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Editorden

Rahméan ve Rahim olan Allah’mn Adiyla...

Sosyal alanda, bilhassa Islami limler sahasnda akademik ve entelektiiel birikimi
okurlariyla bulusturan Inonii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, dérdiincii yiliin
ikinci sayisini sizlerle bulusturmanimn huzurunu yasamaktadr.

Cagmuizda tiiketim toplumu olarak ¢ne c¢ikan insanlhigmn, hizla tiikettigi degerler,
yitirilmis erdem ve faziletler, her giin daha bir hizla tiiketilen siradan malumatin
karsisinda derinligi olan ilmi ¢alismalarm, nesvu nema bulmasi, din ve inanglarimiza
dair bilgi ve malumatin kadim koklerinden koparilmadan ¢agm idrakine sunulmasi
ilim adamlarmin gorevidir.

Bilgi kirliliginin yasandig1 cagimizda dinin sahih formda insanlara ulastirilmasi, eli
kalem tutan ilim adamlarmin sorumlulugundadir. Bu sorumlulugun bir geregi olarak
dinin hayatin her alanina ait mesaj ve iddialarim ilmi ve ahlaki bir bakis agisiyla ele
almak ve sorgulamak 6nem arz etmektedir.

Bu baglamda her biri kiymetli birer akademisyen tarafindan kaleme alinmig
muhtelif alanda yazilan ilmi ¢alismalarin okuyucularimiza katk: sagla-yacagini timit
ediyoruz.

Inonii  Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi bu sayisinda; Abdurrahman
Kasapoglu'nun “Kur'an ve Siinnete Gore Toplumun Evli Olmayanlari Evlen-dirme
Sorumlulugu; Evlilikte Sosyal Motivasyon”, Fikret Karaman'in “Korku, Umit ve Ye'sin
Miimin Uzerindeki Etkisi”, Mehmet Yolcu'nun “Ebu Zuheyr Muhammed Izzet Derweze
Hayati, Miicadelesi ve Baslica Eserleri”, Hacer Sahinalp’m “Din Hiirriyeti Baglaminda Din
Degistirme Hiirriyeti: Irtidat”, Recep Ucar'm “llahiyat Fakiiltelerinde Okutulan Arapca
Dersine Kars: Tutum Olcegi Gelistirme Calismast”, Hac1 Cigek’in “Umar Ferrith ile Sewgqi
Dayfm Cahiliyye Siirine Dair Goriisleri”, Mehmet Yimaz'in “Hz. Peygamber’in Siire
Yaklagimi”, Fatih Cimen’in “Hadislerin Yanlis Anlasilmasina Etki Eden Faktorlere Genel Bir
Bakis” adli makaleleri yer almaktadir. Ayrica iki terciime ve kitap tanitimindan olusan
zengin igerigiyle siz kiymetli okurlar1 dergimizle bas basa birakiyor saygi ve
selamlarmmi arz ediyorum.

Dog. Dr. Sabri Tiirkmen
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Korku, Umit ve Ye’sin Miimin Uzerindeki Etkisi

Fikret Karaman®

Ozet: Insanin hayat yolculugu; korku ve {imit arasinda devam etmektedir. Bu iki duyguyu dengele-
yen ortak paydalardan biri imandir. Temeli imana dayanmayan korku ve {imit, insanin gelecegine
151k tutamaz. Yapilan deneyimler gostermistir ki korku ve imit Allah’a y6nelik olunca, miiminin ha-
yata kars1 direnci daha da artmaktadir.

Kur’an'in bir¢ok yerinde korku ve cesitlerinden soz edilmistir. Buna karsilik Allah’in rahmetinin ku-
satic1 oldugu belirtilmistir. Esasen korku ve timit hayatin bir pargasi haline gelmistir. Ayni duygula-
rin zidd1 olan ye’s hali ise, kinanmig ve kifiirle es deger sayilmistir. Ciinkii ye’s, kisinin hayata tu-
tunmasini engelleyen ve gelecegini karartan o6ldirici bir hastaliktir. Hz. Peygamber (s) de bu kav-
ramlar lizerinde durmus ve yaptigi dualarla Allah’a siginmistir. Biz, bu ¢alismamizda korku, timit ve
ye’sin, toplum tlizerindeKi etkisi ile miiminin bu duygular karsisindaki tutumunu irdelemeye ¢alisa-
cagiz.

Anahtar Kelimeler: Havf, Rec3, ye’s, korku, timit, karamsarlik, tévbe

Abstract: Believer’s Attitude Against Fear, Hope And Pessimism According to this man's life
journey continues between fear and hope. Believe is the first that balances both. Fear and hope that
are not based on the faith, can not be expected to shed light on the future of the human, and to give
moral and peace. The experience has shown that when the fear and hope are towards Allah, the be-
liever's life resistance is further increased.

In many places in the Qur'an there is mentioned fear and its types. In contrast, it is stated that the
mercy of Allah is all-embracing. In this case, fear, hope and trust have become a part of the life. Op-
posite to the same feelings is the state of pessimism which is equivalent to the condemned and dis-
belief. This is because pessimism is a fatal disease that prevents person’s adhesion to the life and
darkens his future. The Prophet (peace be upon him) has also emphasized on these terms; and
through prayers he maid he took refuge with Allah morning, evening and on the journey. In this
study we will try to explore the impact on society of the fear, hope and pessimism, and the be-
liever's attitude towards these feelings.

Key Words: Hawf, Reca, Fear, Hope, Pessimism, Repentance

* Prof. Dr., Inénii Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi, e-mail:
fkaraman23@yahoo.com
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Giris

Insan hayatinin akigini etkileyen i¢ ve dis olaylar vardir. I¢ olaylar; kisi-
nin iradesiyle tercih ettigi inang, ibadet, diisiince ve eylemlerdir. Dis olaylar ise;
dogal afetler, hastaliklar, savaslar, kamuoyu baskisi gibi bireyin iradesi ve giicii
disindaki durumlardir. Her ikisinin etki alaninda bulunan insanin amaci, zor-
luklar1 agsarak basariya ulasmaktir. Bu itibarla insan, olaylar1 degerlendirmek
i¢in bir yol haritas1 belirlemek durumundadir. Alinacak 6nlemler, yol emniye-
tini saglayan trafik isaretleri gibidir. Isaretlere riayet eden, giiven icinde yoluna
devam eder. Hizin1 dengede tutar. Korkulan kazalara karst duyarl olur. Belir-
lenen yere kolayca ulasir. Bir an bile olsa trafik isaretlerine ilgisiz kalmak, telafi-
si gii¢ korku ve iiziintiilerle yiiz yiize gelmek demektir. Hayatin dogal akisin
yansitan bu ornek, fert ve toplum hayatinin her alani i¢in gegerlidir. Ge¢misi ve
gelecegi birlestiren zaman diliminde Allah; kimin daha giizel davranislarda
bulunacagini sinamak {izere hayati ve 6liimii yaratmistir.! Boylece insanin smnav
ve eylemlerini 6lgen “kronometre”, ergenlik ¢agindan itibaren calismaya bas-
lamistir. Bu yolculuk, “havf ve reca”, bazen de ye’s halinde devam etmektedir.
Akliselim sahibi insanin, bu yolculugun gelecegi ve sonucu igin kayg: duyma-
mas1 milmkiin degildir.

Sorumluluk, ergenlik ¢agindan itibaren baslamaktadir. Bu ¢izgiye ayak
basan herkesin, iyiligi ve kotiiltigii tercihinde, korku ile imidin de etkisi vardir.
Ciinkii Allah kuluna, kendi gelecegini belirleme firsati tanidigim agiklamigtir: “
Biz ona iki goz, bir dil ve iki dudak vermedik mi? Ona iki yolu (dogru ve egriyi)
gostermedik mi?.2 Bir bagka ayette ise, yine insana -ister siikretsin ister nankor-
litkk yapsin- dogru yolun gosterildigi vurgulanmistir: “Stiphesiz biz ona (dogru)
yolu gosterdik. Ister siikredici olsun ister nankér.”3 Bu ayetlerden anlagildig:
iizere; hayir ve ser yollar1 insana gosterilmistir. Onun mutlu veya mutsuz olma-
s1, artik iradesinin tercihine baghdir. Ciinkii o; bu karara zemin olusturan akail,
irade, bilgi, diistinme, konusma ve muhakeme gibi kabiliyetlerle donatilmistir.
Gonderilen peygamberler insanliga, hakk: teblig etmislerdir. Bu nimete karsi,
siikredici veya nankor olmak kisinin kendi elindedir.*

Bu arastirmamizda; korku, {imit ve ye’sin insan iizerindeki etkisi; iman
ve ibadet iliskisi ile bunlarin 6niinde bir engel olarak duran ye’s halinin hitkmii

1 Miilk, 67/2.
2 Beled; 90/8-10.
3 Insan; 76/3.

4+ Hayreddin Karaman vd, Kur'an Yolu Tiirkce Medl Ve Tefsir, Diyanet Isleri Bagkanhig1 Yaynla-
r1, Ankara, 2007, c.v, s.517.
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ve olumsuzluklar1 kelam ilmi agisindan tartisilacaktir. Ancak bu kavramlarin
bir kismi tasavvuf ilminde de kullanilmaktadir. Keza timit ve ye’s birey ile top-
lumun psikolojik ve sosyal hayatini etkilemektedir. Dolayisiyla makalemizde,
ihtiya¢ halinde konuya yakin ve ilgili alanlar sinirli de olsa irdelenecektir. Aras-
tirmamizla ilgili bagimsiz ¢alismalar yaygin olmamakla beraber kelam, tasav-
vuf ve ahlak ile ilgili eserlerde alt bagliklar halinde bilgileri bulmak miimkiin-
diir. Ayrica 1994 yilinda; Prof. Dr. Cihat Tun¢'un yonetiminde Ahmet Ozvarinli
“Kur’an ve Hadislere Gore Umit ve Korku Dengesi” baglig1 altinda bir Yiiksek
Lisans tezi yapmustir.

I- Tanimlar
A- Havf

Havf sozliikte; korkmak, kaygilanmak, endise duymak, ihtiyath olmak ve
tehlikeli yol gibi anlamlara gelmektedir5. Dini terim olarak, insanin Allah katin-
daki durumu hakkinda, hissettigi korku ve heyecaru ifade etmektedir.¢ Kur’an,
bu hususa soyle isaret etmistir: “Rabbini i¢inden yalvararak ve korkarak, yiik-
sek olmayan bir sesle sabah-aksam zikret ve gafillerden olma.”” S.Serif Ciircani
(740-816) havfi; istenmeyen bir durumun basa gelmesinden veya arzulanan bir
seyin elde edilememesinden duyulan kaygi olarak tamimlamigtir.$ fmam
Gazzali (450- 505 ) de ayni kavrami, ileride kotii bir durumla karsilasilacagt
beklentisinin, insanin ruhunda sebep oldugu elem ve huzursuzluk olarak ifade
etmistir. Tasavvufcularin bir kismu havfi, Allah korkusu ve ahiret hayatiyla
ilgili karsilasilacak endiseler olarak agiklamistir. Bir kismi ise, isyanlardan ve
glinahlardan duyulan haya ve elem seklinde degerlendirmistir.® Kur'an'nin 124
yerinde zikredilen havf, su ayette goriildiigii iizere korku, iman, siikiir ve saygi
anlaminda da kullanilmigtir: “Rabbinin huzurunda durmaktan korkan kimsele-
re iki cennet vardir.”10 Kur’an ve hadislerde, havf ile yakin anlami ifade eden;
“hasyet, takva ve rehbet ” gibi kavramlar da kullanilmistir.

5 ibn-i Manzur; Cemaleddin Muhammed b. Miikrim, Lisanii’l Arab, Dari’l Kiitiibii'l Hmiyye,
Beyrut,1955, c.1x, .99, vd.; Mevlit Sari; el- Mevarid, Arapca- Tiirkge Liigat, Bahar yayinlari,
Istanbul,. 1982, s. 455

6 Ibn-i Manzur; a.g.e.cs9,s.99.

7 A’raf; 7/ 205.

8 Ali b. Muhamed es-Seyyid es-Serif el- Ciircani; Kitabii't- Ta'rifat, Darii’ r-Resad, Kahire, s.
114.

® Mustafa Kara, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, “ Havf Maddesi”, Ankara, 1997, c.
xv1, s. 529.

10 Rahman, 55/46.
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1- Hagyet

Hasgyet sozliikte, korku ile saygiyla Allah’a yonelmek ve mutlak boyun
egmek demektir."! Dini yonden ise; ibadette Allah’a yaklastiracak agk, heyecan,
glizel ruh hali ve derin saygi anlamina gelmektedir. Kur’an’da bu kavram ayni
zamanda alimlerin bir vasfi olarak kullanilmigtir: “Kullar1 i¢inden ancak alimler
(geregince) Allah’tan korkar.”?? Hasr suresinde de bu konuya vurgu yapilarak
sayet Kur’an bir daga indirilmis olsaydi, dagin Allah korkusundan egilip biizii-
lerek paramparga olacagi belirtilmistir.’® Diger taraftan sirk ve kiiftirde 1srar
ederek iman etmeyen Allah’a karst husu duymayan kalbi kati insanlar da ki-
nanmustir. : “(Ne var ki) bunlardan sonra yine kalpleriniz katilasti. Artik kalp-
leriniz tas gibi yahut daha da katidir. Ciinkii taslardan Oylesi var ki, iginden
irmaklar kaynar. Oylesi de var ki, catlar da ondan su figkirir. Taglardan bir kis-
mi1 da Allah korkusuyla yukardan asagiya yuvarlanir.”15

2- Takva

Takva, giinah islemeye neden olan veya ona yaklastiran davranislardan
korkmak ve korunmaktir. Ayrica haram islememek i¢in baz1 mubahlari bile terk
edecek kadar duyarli davranmaktir. Kur’an’da 200 den fazla ayette zikredilen
“takva”, genel olarak miiminin, Allah’in yasaklarindan g¢ekinip kag¢inmasi ve
emirlerini tutmasi anlaminda kullanilmigtir. Bu itibarla takva, dinin 6zii ve
imanin disariya yansimasidir. Kur’an bu 6zelligi tasiyanlar1 6vmiis ve Allah'in
dostlar1 olarak miijdelemistir:'® “Muhakkak ki Allah yaninda en degerli olani-
niz, O’'ndan en ¢ok korkaninizdir.”?? “Kim Allah’tan korkarsa, Allah ona isinde
bir kolaylik verir.”18 “Giizel sonug ve basari, takva sahiplerine aittir.”?

3- Rehbet

Rehbet, sozliikte korkmak, iirkmek, kotiilitkten kagmak ve giinahtan
uzaklasip iyilige yonelmek demektir. Bu anlam, Kur’an’da soyle agiklanmustir.

11 fbn-i Manzur; a.g.e. c.viL. s.72.

12 Fatir; 35/28.

13 Hagr; 59/21.

4 Ebu Mansur el- Matiiridi; Tevildt'iil Kur’an’ dan Terciimeler, ( Terciime Bekir Topaloglu) Acar
Matbaacilik, Istanbul, 2003, s. 45.

15Bakara, 2/74.

16 Siileyman Ates, Kur'an Ansiklopedisi, KUBA, Istanbul, 1997, c. xxv. s.170.
7 Hucurat; 49/13

18 Talak; 65/4

19 Hud; 11/49.
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“Bana verdiginiz sozii yerine getirin ki, ben de size va’d ettiklerimi vereyim.
Yalnizca benden korkun.”20

B- Reca

Reca, sozliikte timit, emel, beklenti, istek ve bir isi vaktinden sonraya bi-
rakmak gibi manalara gelmektedir.?? Dini terim olarak da, kulun Allah’in rah-
metine giivenerek {imit icinde beklemesidir. Gelecekte umulan bir seyin kalpte
meydana getirdigi haz ve lezzet de reca olarak ifade edilmistir.?

C- Ye’s

Yes, sozliikte bir seyden {imidini kesmek, karamsarliga diismek ve kadin
icin adetten kesilmek demektir. Kelam ilminde ise ye’s, imanin sithhatine siiphe
diistirmek ve zarar vermek anlamina gelmektedir. Bu itibarla ye’s birbirine
yakin ii¢ anlam ile agiklanmistir. Birincisi, Allah’'in rahmetinden timit kesmek-
tir. Tkincisi 6liim sancilarinin baglandig ve artik hayattan umut kesildigi bir
anda, giinahlardan déniis yapmaktir. Ugiinciisii de, gecikmis ve bagka tercih
imkani kalmadigindan iman etmeye yonelmektir.2

II- Havf ve Reca

A- Korku ve Umidin Bir Arada Olmasi

Cevremize baktigimizda, Allah’in varligina ve kudretine isaret eden say1-
siz deliller gormek miimkiindiir. Bu baglamda; yerin ve gogiin yaratilmasinda,
riizgarin esmesinde, bulutlarin hareketinde, yagmurun yagmasinda, gece ile
glindiiziin birbirini izlemesinde ve mevsimlerin olusumunda bir ahenk goriil-
mektedir.?* Keza denizlerde ylizen gemiler, geceleri ortii haline getiren zifiri
karanliklar, 15181 ile etrafi aydinlatan ay ve giines, korku ile iimidi de bir arada
tutmaktadur.

flimde derinlesme oldukga, Allah’a olan hagyet ve saygi da artmaktadur.
Insan ilim ve aragtirma ile Allah’a inanmay1, O'na ibadet etmeyi ve ilmin dege-
rini 0grenmeyi basarmaistir. Alimlere bu kiymeti bahseden ilim, imanla birlesen
ilimdir®. Ciinkii iman bilgiye dayamr. Imandan yoksun olan ilim, kalici ve ebe-

20 Bakara; 2/ 40

2 Mevlut Sari; a.g.e. s. 584.

2 Stileyman Ates, Kur’an Ansiklopedisi, KUBA, Istanbul, 1997, c. xviLs. 472.

2 Bekir Toplaoglu, Hyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, ISAM, Istanbul, 2010, s. 342
2 Bakara; 2/164.

% Hiiseyin Atay; Kur’ana Gore Aragtirmalar, Semih Ofset, Ankara, 1995, c. v, s. 68.
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di olamaz.?¢ Abdullah bin Mes'ud (v.653) da ilmin, Allah’a saygi duymanuin bir
ifadesi oldugunu soyle agiklamistir: “ilim ¢ok hadis bilmekle degil, Allah’a say-
g1 gostermekle olur.” Imam Malik (712-795) ise; Ilim ¢ok rivayetle olmaz. flim
Allah’in kalbe koydugu bir nurdur?” demistir.

Kur’an, kiyamet giiniiniin siddet, heybet, korku ve heyecan i¢inde nefes
kesen bir iislupla sOyle tasvir etmistir: “Ey insanlar! Rabbinizden korkun! Ciin-
kii kiyamet vaktinin depremi miithis bir seydir! Onu goérdiigiiniiz giin, her em-
zikli kadin emzirdigi cocugu unutur. Her gebe kadin ¢ocugunu diisiiriir. Insan-
lar1 da sarhos bir halde goriirsiin. Oysa onlar sarhos degildir. Fakat Allah’in
azabi ¢ok dehsetlidir.” 26 Gergekten insan igin, bu sahnelerin tasviri, ibret ve
hikmetle doludur. Emzikli kadmin emzirdigi ¢ocugunu unutmasi, hamile ka-
dinlarin ¢ocugunu diisiirmesi ne korkung bir olaydir! Insanlar, sarhos olmadik-
lar1 halde sarhos gibi davranmalar1 da, ancak asir1 bir telas ve korku ile izah
edilebilir. Bu agiklamadan sonra Allah’in azabinin getin olacag: hatirlatilmis-
tir.? Nitekim Hz. Peygamber (s.) bir yolculuk doniisiinde ashabi ile bir araya
gelmis ve onlara kiyametin hallerinden s6z etmisti. Daha sonra bu ayetleri
okumus ve tiziintiisli yliziinde goriinm{istiir.

Hz. Peygamber (s.) de, diinya ve ahiret korkusunu hatirlatarak olagantis-
tii haller icin Allah’a siginmstir. Oliim anindaki siddetin hafifletilmesi icin dua
etmis korku ve acinin simgesi olan aglamaya dikkat c¢ekerek soyle buyurmus-
lardir: “ Benim bildiklerimi bilseydiniz (diinyada) ¢ok az giiler fakat cok aglar-
diniz.”3 Aglama, merhamet ve iimidin disartya yansimasidir. Kisi aglayamadi-
g1 hallerde bile hiizlinlii ve aglamakli bir goriintii sergilemeye calismalidir.
Oliim am1, diinya ile ahiret hayatinin birlestigi bir cizgidir. Bu konuda Hz. Aige,
(612-678) Rasulullah’in vefatindan dnce su sozlerine sahit oldugunu nakletmek-
tedir: “Allah elgisinin hastalig1 agirlastiginda elini su kabimin icine koyarak
ylizlini sildikten sonra “Allah’im sekerat-1 mevtte (6liim anindaki agr1 ve sanci-
lar i¢in) bana yardim et.” 32

Bir defasinda da, Hz. Peygamber (s.) Hz. Omer (581-644)’i hastalandigin-
da ziyaret etmis ve aralarinda syle bir konusma gecmistir: “Ya Omer kendini

26 Ali Ozek vd. Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Aciklamali Meali, c.4, s. 6
7 Siileyman Ates; Yiice Kur’an-in Cagdas Tefsiri, c.v1., s. 302.

2 Hac; 22/1-2

» Hayreddin Karaman a.g.e, c.III, s.711.

% Stileyman Ates, a.g. tefsiri c.v,s.7.

3 Tirmizi, Ziithd, 7

32 Tirmizi, Cenaze/ 8, 34
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nasil buluyorsun” Hz. Omer Cehennem azabindan korktugunu, ancak cennet
nimetlerini de umdugunu sodylemisti. Bunun iizerine Rasulullah; “ Zaten bir
miminin kalbinde timit ile korku beraber bulunmazsa, Allah o kulunu umdu-
guna nail etmez. Korktugundan da emin kilmaz”3 demistir. Yine hasta ve 6l-
mek tizere olan bir geng ziyaret edildiginde de “kendini nasil buluyorsun” diye
sorulmustu: Geng, “Ey Allah'in Rasulii! Giinahlarimdan korkuyorum fakat
Allah’a olan {imidimi de kesmiyorum.” Cevabini alinca, Allah Rasulii,, soyle
buyurdu: “Boyle bir durumda miiminin kalbinde iki sey ( korku ve {imit) bir
arada olursa, Allah ona umdugunu verir. Koktugundan da emin kilar .”3*

Korku ve timit, Allah’a yonelik olmalidir. Kim Allah’tan tam bir sami-
miyetle korkar ve O'na yonelirse en sikintili anda bile kendisine bir ¢ikis yolu
gosterilecektir. Bu husus Kur'an’da soyle miijdelenmistir: “Kim Allah’tan kor-
karsa, Allah ona bir ¢ikis yolu ihsan eder. Ve ona beklemedigi yerde rizik verir.
Kim Allah’a giivenirse O, ona yeter.” % Allah korkusunu ruhuna sindirmekle
bilinen Rabia el-Adeviyye (v.185/801) de, bu hususta sOyle demistir: “Allah
korkusu, sevgisi ve bagislanma timidi, ruhumu Gylesine istila etti ki, O'ndan
bagkasinin ne dostluguna ne diismanligina yer kalmadi.”36

Seytan, telkin ve korku ile kendisine dost olanlara gesitli giivenceler ver-
mektedir. Ne var ki onlarin birliktelikleri ve sefalar1 uzun siirmeyecek, pisman-
likla sonuglanacaktir. Clinkii Allah, sadece kendisinden korkmamizi istemistir:
“Iste o seytan, ancak kendi dostlarini korkutur. Su halde, eger iman etmis kim-
seler iseniz onlardan korkmayin, benden korkun.”? “Onlarin yalvardiklar: bu
varliklar Rablerine, hangisi daha yakin olacak diye-vesile ararlar, O'nun rahme-
tini umarlar ve azabindan korkarlar. 73 Ayette isaret edildigi iizere kisinin his-
settigi korku Allah’in emir ve yasaklar1 dogrultusunda aranan korku olmalidir.
Oysaki insanin nefis, heva ve begeri zaaflar1 da vardir. Kisi bu duygular: saglam
bir irade ve disiplinle yonetemedigi takdirde seytanin hareket kabiliyeti daha
da artacaktir. Nitekim ayette de vurgulandig1 gibi seytan bu karaktere sahip

% Kandehlevi M. Yusuf, Hadislerle Miisliimanlik, (Terclime; komisyon) Kalem Yayinevi, c.3,
Istanbul, 1980. s. 1224.

% Tirmizi ,Rekaik, 5; er_ R{idani, Imam M. B. Muhammed . Siileyman; Cem’ul Fevaid, Biiyiik
Hadis Kiilliyati,
(Terciime: Naim Erdogan), Iz Yaymcilik, Istanbul, c.v, s. 35.

3% Talak; 65/2-3

% Fikret Karaman; Islim Inang Degerleri ve Cagdas Dini Akimlar, Bulgarsitan Basmiiftiiliigii
Yayinlari, Ankara, 2013, s. 83.

37 Al-i Imran; 3/175.
3 Jsra; 17/57.
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insanlar1 dost edinir ve diledigi vaat ve temennilerde bulunarak kendisine yak-
lastirir.

Insan daima, olaganiistii bir durumla karsilagtiginda yardim isteyecek ve
dua edecek bir gii¢ aramistir. Bu 6zellik, Kur’an'in da isaret ettigi gibi insanin
yaratilis1 ve acizliginden kaynaklanmaktadir: “Insanin bagina bir sikint1 gelince,
Rabbine yonelerek O'na yalvarir.”® “Insana bir zarar dokundugu zaman, yan
yatarak, oturarak veya ayakta durarak, bize dua eder. Fakat biz ondan sikintisi-
n1 kaldirinca, sanki kendisine dokunan bir sikintidan 6tiirli bize dua etmemis
gibi gecip gider.”% Bu agiklama, insanin gercek ruh halini ortaya koymaktadir.
Sikint1 ve felaket anlarinda Allah diye feryat eder. Rahat ve eglenceli ortam
bulunca da bir nceki halini hemen unutuverir. Oyle ki inkarin doruk nokta-
sindaki kisi bile bir felaketle karsilastig1 zaman, tasa, topraga ve agaca sigin-
mamis, kudret sahibi olan Allah’a siginmistir. “O, korku ve umut vermek igin
size simgsegi gosterendir. Yagmur yiiklt bulutlar1 meydana getirendir.” 4! Yildi-
rim ¢akinca insanlar korkar, yiirekler yerinden oynar. Yildirimin isabet ettigi
cisim de yanar. Fakat beraberinde yagmur yagacak diye de, bir iimit ve seving
dogar. Boylece dnce korku ardindan da {imit isaretleri ortaya cikar. ¥ Korku,
iimit ve iman i¢ igedir. Bunlarin bir arada olmas: insani ahlak yoniinden de
olgunlastirir. M. Akif ERSOY (1873-1936)"un de ifade ettigi gibi fert ve toplum
ahlakini yticelten ve fazilet hissini veren ancak Allah korkusudur:#

“Ne irfandir veren ahlaka ytikseklik, ne vicdandir;

Fazilet hissi insanlarda Allah korkusundandir.

Yiireklerden ¢ekilmis farz edilsin de havfi Yezdan'in
Ne irfanin kalir tesiri, kati'iyyen, ne vicdanin.”4

B- Umidin, Rahmet ve Tévbeyle Iliskisi

Hayat sadece korku {izerine insa edilmis olsaydi, yaratilis1 zayif olan in-
sanin, karamsarliga diismesi kaginilmazdi. Oysaki Allah’in rahmeti daha genis
ve kusaticidir. O'nun liitfu ve bagislamasi, azabini ge¢mistir. Canli-cansiz her

39 Zuimer; 39/8.

4 Yunus; 10/12.

“Ra’d; 13/12.

2 Stileyman Ates, a.g. Tefsirir, c. 1v, s.462.

# M. Akif Ersoy; Safahat, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, 1990, s.251; Vehbi Vak-
kasoglu; Islam Sairi Mehmed Akif, Cihan Yayinlari, fstanbul. 1983, 5.138.

4 Stileyman Ates; a.g, Tefsiri, c.vi1. s. 302.
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sey O'nun rahmetiyle varligin siirdiirmektedir. Miiminler i¢in manevi bir gii¢
olan iman duygusu, timit ve giivenin de kaynagidur.

Islam tarihinin bir déniim noktasi olan Uhud savaginda, zor anlar ya-
sanmistir. Miiminler, galibiyet ve zafer beklerken miisrikler, taskinlik yaparak
Hz. Muhammed (s.) in vefat ettigine dair kasith bir haber yaymislardir. Miis-
liimanlar arasinda {iziintii ve dagilma endisesi ortaya ¢ikmak tiizere iken Allah
onlara, inanglarinda sebat etmeleri halinde {istiin geleceklerini miijdelemistir:
“Gevseklik gostermeyin. Uziintiiye kapilmayin. Eger inanmigsaniz, iistiin gele-
cek olan sizsiniz.”** Bu kisa siireli sarsintidan sonra, Hz. Peygamber (s.)'1in ha-
yatta oldugunu 6grenen sahabe yeniden toparlanmis ve diismana karst koy-
mustur. Hz. Peygamber (s.) o donemde, diisman saffinda bulunan Halid bin
Velid'in Uhud daginm tutma ihtimaline karsilik soyle dua etmistir: “Allah’im
diisman {izerimize yiikselmesin. (stratejik {istiinliik elde etmesin) Bizim kuvve-
timiz ancak seninledir.” 4

Kur’an’da aciklandig1 gibi insanin ahiretteki konumu, diinyadaki davra-
niglarina gore sekillenmektedir: “Ey iman edenler! Allah’a kars1 gelmekten sa-
kinin ve herkes, yarin igin 6nceden ne gondermis olduguna baksin. Siiphesiz
Allah, yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.”#” Allah ahiret alemine, “yarin”
seklinde hitap ederek yakinligina dikkat ¢ekmistir. Bir bakima zaman kavramu,
iki donem halinde Ozetlenmistir. Birinci donemi, sorumluluk mahalli olan
“diinya hayat1”, ikinci donemi ise; ceza ve miikafatin ortaya ¢iktig1 “ahiret ale-
mi” dir. Bu durumda; zamani diinya ve ahiret olmak {izere iki giin olarak ta-
nimlamak da mimkiindiir. Bu yakinlik dikkate alindiginda bugiinden yarina
korku ve iimit dengesi igerisinde hazirlanmanin énemi bir kez daha ortaya
¢ikmaktadir.®® Nitekim Hz. Ali (599-661)de, giinahinin ¢oklugundan korkarak
umutsuzluk igine diisen birine s0yle demistir: “Ey adam, Allah'in rahmetinden
umudunu kesmen, yaptigin giinahlardan daha biiytiik bir giinahtir.”#

Mevlana Celaleddin Riimi (604-672 de; kim olursa osun Allah’in rahmet
kapisina timitle gelmesini davet ettikten sonra bir beytinde su agiklamada bu-
lunmustur: “Insan sultan ve padisahlarin ziyaretine giderken onlara takdim
edilmek {izere makamlarina layik bazi hediyelerle gitmelidir.” Bu beyti Mes-
nevi'de agiklayan Tahir Mevlevi ise (1877-1951); miiminin Allah’in rahmetine

5 Al Imran; 3/139.

46 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Kitabevi, istanbul. c.u1. s. 1181.
47 Hasgr, 59/18.

4 Elmalil1 Hamdi Yazir, a.g.e. c. viL. s. 4865.

¥ Stileyman Ates; Kur’an Ansiklopedisi, c. xvi. s.475
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olan umudunu dile getirmistir: “Bir yere gidilirken, yol hatiras1 gotiiriiliir. Fa-
kat bu hediye o zatin mevkiine gore olmalidir ki makbule gegsin. Yoksa bir
bedevinin yaptig1 gibi Bagdat'taki halifeye testi i¢cinde yagmur suyu gotiiriil-
mez. Clinkii Halifenin sarayi, nehir sahilindedir. Su var ki, acz ve noksanini
itiraf etmek ve Hakk’in liitfu keremine iltica eylemek de bir ¢esit hediyedir. Zira
Allah’in dergdhinda cimrilik ve noksanlik yoktur. O'na su dortlitkte oldugu
gibi, reca ve gufran-1ilahi ile dehalet etmek gerekir:

“Eli bos gidilmez gidilen yere,

Rabbim bos gelmedim ben, su¢ getirdim.
Daglar cekemezken o agir yiikii

Iki kat sirtimla pek giic getirdim.”30

Bircok ayet ve hadis metinlerinde, Allah’a sirk kosanlar harig, glinahkar
miiminlerin bagislanmasi i¢in 6nemli firsatlar taninmistir. Su ayette de; Allah’t
anmak, O'na siikretmek ve tovbe etmek iizere ¢ok yonlii imkanlar miijdelen-
mistir: “ Oyleyse yalniz beni amin ki ben de sizi anayim. Bana siikredin, sakin
nankorliik etmeyin.”s' E. Hamdi Yazir (1878-1942)bu ayette Allah’in, kullarina
olan rahmeti soyle bir diyalogla 6zetlemistir:>

.” Beni taatim ile zikrediniz, ben de sizi rahmetimle zikredeyim. Beni dua
ile zikrediniz, ben de icabet-ii ihsan ile zikredeyim. Beni sena ve itaat ile zikre-
diniz ben de sizi sena ve nimet ile zikredeyim. Beni diinyada zikrediniz, ben de
sizi ahirette zikredeyim. Beni halvetlerde zikrediniz, ben de sizi sahralarda zik-
redeyim. Beni refah halinizle zikrediniz, ben de sizi bela ve sikintiniz aninda
zikredeyim. Beni taatla zikrediniz, ben de sizi minnetle zikredeyim. Beni benim
yolumda miicahede ile zikrediniz, ben de sizi hidayetimle zikredeyim. Beni
sidk’u ihlas ile zikrediniz, ben de sizi halas ve meziydi ihtisas ile zikredeyim.
Beni bidayetten rububiyet ile zikrediniz, ben de sizi nihayette rahmet’ii ubudi-
yet ile zikredeyim.”5

Miiminin Allah’tan bagislanmasin istemesi, dua ve tovbe ile miimkiin-
diir. Bu itibarla; kisi tovbeyi geciktirmemeli, isledigi glinahindan pismanlik
duyarak terk etmeli ve bir daha onu yapmamaya karar vermelidir. Zira tovbe,

% Mevlana Celaleddin-i Rtimi, Mesnevi, (Terctime: Tahir'ul Mevlevi), Samil Yayinevi, Istanbul,
C .xi. s. 413

52 Elmalili1 Hamdi Yazir; a.g.e. c.1, s. 543.
5 Elmalilit Hamdi Yazir; a.g.e. c.1, 5.543
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ruhlar iizerinde egitici ve caydirici olmalidir. Fiziksel olarak incinen viicudun
yarasini pansuman ile tedavi etmek ne kadar dogal ise manevi hayat: etkileyen
giinah lekelerini de tovbe ve istigfar ile tedavi etmek o kadar dogaldir. Nitekim
bir hadiste, giinah isleyenlerin bu eylemleri {izerinden gece ve giindiiz gegme-
den tovbe etmekte acele etmeleri istenmistir: “Allah, giindiiziin fenalik yapan-
larin tévbe etmesi icgin aksamlari, geceleyin giinahkar olanlarin tvbe etmesi
i¢cin de giindiiziin elini uzatir. Giines batidan doguncaya kadar, bu hal devam
eder.” 5* Tovbenin 6zelliklerinden biri de Allah’t anmaya vesile olmasidir. Su
ayette isaret edildigi gibi Allah’1 anmak ve O’na ibadet etmek kisiyi hatalardan
alikoymaktadir. “(Resuliim!) Sana indirilen kitab1 oku ve namazi kil. Muhak-
kak ki, namaz, kotiiliiklerden alikoyar. Allah’t anmak elbette ibadetlerin en
bityiigiidiir. 75

Haluk Nurbaki (1924-1997)'nin de isaret ettigi gibi bu ayetin ¢agimiz in-
sanina, ruhsal sikintilari igin bir sifa oldugunu agiklamistir. “Namaz kilan fela-
ha erer. Kétiiliiklerden ve asiriliklardan korunur, uzaklasir.” Cagimizda insan-
lik ateist, materyalist diisiincelerin etkisinde ekonomik baskilara maruz kalmas,
biiyiik cogunlugu da ruh sagliklarini yitirmistir. Insanlarin mutsuzlugu olagan
hale gelmis hatta bir kism1 ruhsal sikintilardan bedensel hastaliklara yakalan-
mistir. Uziintiilerin hormon sisteminde yaptigi tahribat; mide iilseri, kalp da-
mar1 hastaliklari, gesitli sindirim sistemi hastaliklar1 yapmaktadir. Cagimizin
hastalig1 sayilan kanserde bile ruhi sikintilarin etkisi inkar edilemez. Insanlarin
beste biri bu ruh hastaliginin etkisiyle alkolizm ve beyaz zehirin pengesine
diismektedir. Gengler ¢antalarinda uyusturucunun daha masumu sayilan saa-
det haplar1 tasir hale gelmistir.”56

Johanne Worgfond Von Goethe de, (1742-1832) {imidin caresizlikten da-
ha iyi oldugunu belirterek soyle demistir: “Hayat bazen insana dar gelir ve
tikanir. Gelecegin yolunu géremez. Bu yolu goren, genisleten ve yiiriiniir hale
getiren timittir. Bu itibarla {imit, yasamamiza yardim eder. Hayatta olan insan,
olii igin bile iimit eder. Iyiyi hatirlamayan {imit edemez. Her zaman ve her seyi
timitle bagarabiliriz. Unutmayalim ki {imit daima ¢aresizlikten iyidir.”5”

54 Miislim; Tovbe, 5.

% Ankebut; 29/ 45

5% Haluk Nurbaki; Kur'an-1 Kerimden Ayetler ve [lmi Gergekler, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
Ankara, 1986 s. 153.

5 Johanne Worgfond Von Goethe, Goethe Derki, (Terciime: Giirsel Aytag), Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yayinlar1 Bagsbakanlik Basimevi, Ankara, 1982, s.498-499.
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C- Umit ve Sorumluluk iliskisi:

Allah’in rahmetinden {imitli olmak hi¢bir zaman sorumlulugu ortadan
kaldirmaz. Ciinkii g6z, kulak ve goniil bunlarin hepsi yaptig1 isten sorumlu-
dur.®® Dolayisiyla kisi basibog ve serbest degildir. Sadece Allah yaptigindan
sorumlu tutulamaz. Insanlar yaptiklarindan mutlaka sorguya gekileceklerdir. %
Kisinin Allah’a iman etmis olmasi, diger emir ve yasaklara riayet etmesini orta-
dan kaldirmaz. Sadece marifet, muhabbet, iyi niyet ve tevazu yeterli degildir.
Bu nedenle kisinin inancin1 veya amelini begenmesi ve ona giivenmesi dogru
olmaz. Her nefis, Allah'in liituf ve bagislanmasina muhtagtir. Insanin ameli ne
kadar ¢ok olursa olsun, Allah'in verdigi bir nefes sagliginin karsilig1 olamaz. Bu
husus, bir hadiste soyle aciklanmistir: “Higbirinizi, yalniz ameli kurtaramaz”
Senin de mi amelin seni kurtaramaz ey Allah’in elgisi? diye soruldugunda “Be-
ni de kurtaramaz, meger Allah kendi rahmetiyle beni ortiip kurtarsin.”¢

Kur'an'in 6n goérdiigli sorumluluk bireyseldir. Higbir giinahkar bir bas-
kasmin giinah yiikiinii ytiklenmez.%! Su var ki yapilan bir kotiiliik baskalarmin
glinah islemelerine bir ¢ig1ir agmamalidir. Bir hadiste kétiiliikte ¢ig1ir agmanin
beraberinde yeni sorumluluk getirdigi, sdyle aciklanmistir: “Kim bir sapikliga
¢agirirsa ona uyanlarin her birinin aldig1 giinahlarin toplami kadar giinah alir.
Otekilerin giinahlarindan da bir sey eksilmez.”62 Ayrica sorumlulukta devamli-
ik ilkesi esastir. Bu ilke, ergenlik ¢aginda baslamakta olup siireklilik arz et-
mektedir. Mesru mazeret olmadan onu yiiriirliikten kaldirmak veya ertelemek
miimkiin degildir. Ciinkii kimse yarin nasil olacagini, ne kazanacagim ve 6m-
riiniin nerede sona erecegini bilemez.* Bu konudaki bilgi sadece Allah’a mah-
sustur. Yerde ve gokte vuku bulacak olaylar1 Allah’tan bagkas1 bilemez. ¢ Her
sey, O’'nun emri ve takdiri ile tecelli etmektedir. Su hadiste aciklandig: {izere
korku ve timidin dengelenmesi icin sadece yapilan ibadetlere umut baglamak
yeterli degildir: “Kisi yetmis y1l cennet ehlinin amelini yapar, herkes onun cen-
net ehli oldugunu soyler. Cennet ile onun arasinda sadece bir karis kalmis iken

% fsra; 17/ 36

% Enbiya; 21/23

6 Buhari; Rikak, 18.

1 Necm; 53/ 38

& Buhari; I'tisam, 15; Miislim; Ilim, 6
6 Lokman; 31/34

¢ Hucurat;49/18
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yazgisi One gecer; adam cehennem halkinin amelini yapip cehenneme gider.
Bunun tersi de gecerlidir. 765

Kur’an'in igaret ettigi gibi insanlar diinyada yararlandiklar1 nimetten he-
saba gekileceklerdir. “Nihayet o giin (diinyada yararlandiginiz) nimetlerden
elbette hesaba cekileceksiniz..” ¢ Bu nimet, kendisiyle lezzet duyulan her
ssseydir. Hayat, sthhat, afiyet, huzur, siyah hurma ve bir yudum soguk su dahi
bu nimetten sayilmistir.’” Su hadis de, sorumlulugun kapsamini gostermekte-
dir: “Kiyamet giiniinde dort seyden sorulmadikga kul birakilmaz. Bunlar; 6m-
rinii ne iste gegirdigi, malin1 nereden kazanip nereye harcadig: ve ne is yapti-
£176% gibi hususlardir. Bu ayet ve hadis meallerinden de anlasildig: {izere asir1
derecede {imit ve iyimserlik iginde olmak, Insanin Allah’a karsi olan gorev ve
sorumlulugunu ortadan kaldirmamalidir. Miimin ancak Kur’an ve siinnetin én
gordiigli sorumlulugunu yerine getirdikten sonra Allah'in rahmet ve liitfuyla
odiillendirilecegi beklenti ve timidine ulasabilir

D- Umitsizligin (Ye’sin) Fert Ve Toplum Uzerindeki Etkisi

Iman acisindan ye’s, se¢me hiirriyetinin ortadan kalktig1 bir haldir. Geri
doniisii olmayan bir zaman dilimidir. Bu stirecte kisi, caresizlige rehin diismiis-
tiir. Firsatlar ve imkanlar geride kalmistir.® Hal boyle olunca o anda, “pisman
oldum, tovbe ettim, iman ettim” demenin pratikte bir yarar1 yoktur. Ciinkii bu
s0z ve beyan goniilden gelen bir irade beyani degildir. Kur'an’da agiklandig:
gibi artik oliimle yiiz yiize gelindikten sonra tovbe edenlerin hali, kiifiir igeri-
sinde yasayanlarin tovbesinden farkli degildir: “Allah’in kabul edecegi tovbe,
ancak bilmeden kétiiliik edip de sonra tez elden tovbe edenlerin tovbesidir. Iste
Allah bunlarin tovbesini kabul eder. Allah her seyi bilendir. Hikmet sahibidir.
Yoksa kotiiliikleri (giinahlar1) bolca yaparak i¢lerinden birine 6liim gelip ¢atin-
ca “ iste ben simdi tovbe ettim” diyenler ile kafir olarak 6lenler i¢in (kabul edi-
lecek) tovbe yoktur.”70

. Peygamber (s.) de ruh bedende iken, insanin yasama timidi varken ya-
pilan tovbenin makbul ve caiz oldugunu agiklamistir: “Allah canm1 bogazina

¢ Buhari; Kader, 1, 5; Tevhid, 28, Genis bilgi icin bkz, Siileyman Ates, Kur’an Ansiklopedisi,
c.x1, s. 534.

6 Tekastir; 102, 8.

¢ Elmalili1 Hamdi Yazir, a.g.e; c.1x, s. 6061.

 Tirmizi, Kiyamet, 1

 Bekir Topaloglu, Ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, “Ye’s Maddesi” ISAM Yayinlari,
Istanbul., 2010, s. 342.

70 Nisa; 4/17-18.
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gelmemis olan kulun tovbesini kabul eder.” Ancak kisi, ye’s haline girip, gozle-
rinden manevi perde kalktiktan sonra, yasama iimidi kalmadigi anlasilinca
tovbe etmenin ve inanmanin bir yarar1 olmaz. Ciinkii onun i¢in tekrar kulluk ve
itaat etme firsati kalmamistir. 72

Fahrettin Razi (544-606) konu ile ilgili kulun, bilmeden isledigi hatalar-
dan sonra hemen tovbe etmeye tesvik edildigini belirterek soyle demistir. “Bu
durumda olanlarin bagislanacaklari {imit edilmektedir. Oliim gelmeden 6nce
tam bir iradeyle tovbe edilmelidir. Ozellikle tovbenin zamani ve sartlar1 dikkate
alindiginda; 6lmek iizere olanlarin duyduklar1 pismanlik ve yaptiklar1 tévbenin
durumu temkinle karsilanmistir. Zira 6liimciil bir hal yasayan, igine diistiigii
korku ve karamsarliktan dolay1 doniis yapanlarin tovbesi kabul edilmemekte-
dir. Geri doniisii olmayan bu caresizlikten dolay1 “ben tovbe ettim” demek
yeterli degildir. Ciinkii 6liimiin esigine geldigini 6grenmistir. Salt 6liim korku-
sundan dolay1 tovbe ve iman etmesi gecerli degildir. Nitekim kiifiir {izerine
vefat edenlerin tovbeleri de makbul olmamaktadir”..”

Elmalili Hamdi Yazir, bilerek giinah isleyen ve bir miiddet sonra bunu
aligkanlik haline getiren kisinin, 6liimle can ¢ekisme haline gelip hayattan {imit
kesmeden evvel tovbe edenlerin, tévbelerinin kabul edilmesinin kesin olmadig:
goriisiindedir. Bu konu artik Allah’in iradesine kalmistir. ~ Ancak kisi, dliim
anindan once ve heniiz hayattan iimit kesmeden evvel kiifiirden tovbe ederse
imani, makbuldiir. Fakat 6liim aninda ve yeis halinde kiifiirden tovbe edenin
iman makbul degildir. Ciinkii imandan sonra “amel-i hayir” kesb edebilecek bir
zaman kalmamistir. Boylece. Yazir'in da aralarinda bulundugu bazi Islam bil-
ginleri, “Ey nefislerine kars1 asir1 giden kullarim, Allah’in rahmetinden {imit
kesmeyiniz”7* ayetini delil gostererek; giinahkar (fasik) miiminin de son nefe-
sindeki tovbesinin kabul olacagina dair {imitli olduklarini sdylemislerdir. Fakat
bu husus kesin degildir.””>

fmanin ye’s halinde kabul edilmediginin bir 6rnegi de kendisini “tanr1”
olarak ilan eden Firavun'nun bogulma anindaki halidir. Cesitli sure ve ayetler-
de Firavun'nun halkina ve Hz. Musa’ya kars1 uyguladig1 zuliim detayl1 olarak
anlatilmistir. Biz konumuzla ilgili olan kisminin bir 6zetini buraya almay1 uy-

7 Tirmizi; Da’vaat, 99, Ibni Mace; Ziihd, 30.

72-Genis bilgi icin bkz; Siileyman Ates; a.g.Tefsiri, c.11, s. 231; Hayreddin Karaman vd. a.g.e; c.
11, 8.34 vd.

SFahreddin Razi; et-Tefsirii’l Kebir, Darii’'l Kiitiibii'l Hmiyye Mekke, 1990, c.x. s.7-9.
7 Ziimer 39/53.
75> Elmalili Hamdi Yazir, a.g.e; c.1u1. 5.1316
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gun gordiik. Firavun, halkinin en ytice rabbi oldugunu iddia etmis ve kendisi-
ne inanmayanlara iskence yapmusgtir. Israil ogullarina haksizlik etmis ve tahtina
zarar verilmesin diye dogan erkek cocuklari da oldiirtmiistiir. Hz. Musa ve
kardesi Harun'un yasamalar1 sonra da Misir’dan ayrilmalar: Allah’a olan iman
ve timitleriyle olmustur. Her ikisinin Misir’dan Filistin’e hicret etmelerine dair
dualar1 ve yardim istemeleri Allah tarafindan kabul olmustur: “Musa dedi ki:
Ey kavmim! Eger Allah’a inandiysaniz ve O'na teslim olduysaniz sadece O'na
gilivenip dayanin. Onlar da dediler ki, ” Allah’a dayandik. Ey Rabbimiz! Bizi o
zalimler toplulugu icin deneme konusu kilma.”7¢

Hz. Musa ve kardesi Harun Kizil denizine geldiklerinde, kendilerini 61-
diirmek isteyen Firavun’u, arkalarindan yetismek {izere oldugunu goérmdiisler-
dir. Hz. Musa Allah’tan aldig: bir vahiy ile asasini denize vurmasi iizerine de-
nizden yol agilmis ve kavmini bu yoldan ytiriiterek salimen Tih ¢6liine gikart-
mustir. Firavun, Hz. Musa (a.s)'1 ve kendisine tabi olanlar1 yakalamak tizere bir
miiddet denizde agilan yoldan takip etmis fakat yetisememistir. Caresiz kalan
Firavun tekrar bir araya gelen deniz sulari ve dalgalari arasinda bogulacagini
fark edince iman etmek istemistir. Fakat Allah onun pismanligini kabul etme-
migtir. Zira o, 6liim korkusunu hissettikten sonra iman etmek istemistir. Allah,
onun ye’s halinde agikladig1 ve korkuya dayanan imaninin, kabul olmayacagini
bildirmistir. Ciinkii agilan yollar kaybolunca bogulacaklarin1 anlamis ve ye’s
halinde Allah’a iman etmistir. Ancak korkuya dayanan bu imani kabul gérme-
mistir.”

Kur’an Firavun’ un bogulmaktan kurtulmak icin iman etme istegini soyle
aciklamistir: “Biz Israil ogullarini denizden gecirdik. Ama Firavun ve askerleri
zulmetmek ve saldirmak {izere onlar takip etti. Nihayet (denizde) bogulma
haline gelince, (Firavun)” Gergekten Israil ogullarimn inandig1 Tanr1’dan bagka
Tanr1 olmadigina ben de iman ettim. Ben de Miisliimanlardanim!” dedi. Simdi
mi (iman ettin)! Halbuki daha 6nce isyan etmis ve bozgunculardan olmustun.”
“Artik o ¢etin azabimizi gordiikleri zaman; Allah’a inandik ve O'na ortak kos-
tugumuz seyleri inkar ettik, derler. Fakat azabimiz1 gordiikleri zaman imanlar1
kendilerine bir fayda vermeyecektir. Allah’in kullar1 hakkinda siiregelen adeti
budur.””

76 Yunus;10/84-85

77 Ali Ozek vd. a.g. e. s.218.
78 Yunus, 10/ 90-91.

79 Miimin; 40/ 84-85.
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Konu ile ilgili ayet ve hadisler; topluca degerlendirildiginde, ye’s halin-
deki iman ve tovbenin kabul edilmedigi anlasilmaktadir. Ciinkii bunlar artik
yasamaktan {imitlerini kesmislerdir. Biitiin viicutlarini korku kaplamistir. Oliim
melegini gordiikleri i¢in, canlar1 bogazlarinda diigiimlenmistir. Dogal yollarla
nefes alis verisleri titkanmis, gogiis sertlesmis, damarlar daralmis ve biitiin zor
sartlar bir araya gelmistir. Can ¢ekisme hali bogazin basina kadar ilerlemistir.
Herhalde bu andan itibaren tovbe ve imanin, makbul oldugunu iddia etmek
miimkiin degildir.

E- Allah’in Rahmetinden Umit Kesilmemeli

Allah, kullar: i¢in hayrt murat etmistir. Bu itibarla insanin, nefsine ve
topluma kars1 “iyi niyet” iginde olmas: esastir.8 Nitekim Kur’an’da da; Al-
lah’in bagislamasinin sinirsiz oldugu miijdelenmistir: “De ki: ey kendi nefisleri
aleyhine haddi asan kullarim! Allah’in rahmetinden iimit kesmeyin! Ciinkii
Allah biitiin giinahlar bagislar.”8! Goriildiigii tizere Allah'in rahmet ve bagis-
lamasimin sonsuzlugu vurgulanmis, canli ve cansiz varliklarin bu rahmetten
istifade edecekleri timit edilmektedir. Su var ki “Allah’in rahmetinden {imit
kesmeyin” demek, giinah islemeye devam edin, demek degildir. Bundan mak-
sat, en giinahkar insanlarin bile tovbelerinin kabul edilecegini bildirmek ve bir
an evvel kotiiliikten vazgecip bagislanma arzusu ile Allah’a dénmesini tegvik
etmektir.s?

Yiice Allah kendi rahmetinden iimit kesilmemesi hususunda peygamber-
lerin hayatlarina da dikkat ¢cekmistir. Bu peygamberlerden biri de Zekeriya (a.s)
dir. Nitekim o, yaslanmus, kemikleri zayiflamis ve saglart agarmisti. Kendi so-
yundan tevhit inancina sahip ¢itkacak bir yetkili olup olmayacagi konusunda
endise ediyordu. Olumsuz sartlara ragmen o, Allah’in bagislamasina kars: iyi
niyet beslemis ve yaptig1 dualarda elinin bog donmedigini arz etmistir: “ “Rab-
bim!” demisti, benim kemiklerim zayifladi, saglarim agardi, Rabbim! Ben sana
ettigim dualarda hig eli bos donmedim” % Sonraki ayetlerde agiklandig: {izere
Allah Hz. Zekeriya (a.s)'in duasini kabul etmistir. Kendisi ¢ok yasli, karis1 da
hem kisir hem ¢ok yash olmasina ragmen kendilerine “Yahya” adinda bir erkek

81Abdullah Yegin vd. Osmnalica-Tiirkge Biiyiik Liigat; Turdav, Istanbul 1981, c.1.s. 828.
81 Ziimer, 39/53.

82 Ali Ozek vd. a.g.e. s. 463.

8 Meryem; 19/4
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¢ocuk miijdelenmistir. Boylece Hz. Yahya babasimnin duas: istikametinde Al-
lah’in kitabini tasdik eden, bir Peygamber olarak gorevini yapmaistir.

EbG Hureyre (r.a)'nin (598-676) rivayet ettigi su hadiste de, Allah’in rah-
metine kars1 “ hiisn-ii zan” iginde olunmasi istenmistir: “ Allah, rahmeti yarat-
tig1 giin, onu yiiz rahmet (boliim) olarak yaratt: da kendi yaninda 99 pargasini
tutup alikoydu. Geri kalan tek bir rahmeti de biitlin yarattiklarinin arasina sali-
verdi. Eger inkar edenler, Allah’in yaninda bulunan rahmeti bilselerdi, cennet-
ten {imidini kesmezlerdi. Eger iman edenler de, Allah’in yanindaki azabin hep-
sini bilselerdi onun atesinden emin olmazlardi.”#>

Cabir bin Abdullah (601-694) da, Hz. Peygamber (s.)’in, vefatindan {iig
gln once soyle buyurdugunu rivayet etmistir: “Herhangi biriniz oliirken Al-
lah’a hiisnii zan etmeksizin 0lmesin. Hiisnii zan ederek Olstin. Ciinkii Allah
kendisinin, kulunun zanmn {izerine oldugunu bildirmistir. O beni zikredince ben
onunla beraberim. O beni i¢inden anarsa ben de onu i¢gimde anarim. O beni
cemaat icerisinde anarsa ben de onu daha hayirli bir cemaatte anarim O bana
bir karis yaklasirsa ben ona bir arsin yaklasirim. O bana yiiriiyerek gelirse ben
kosarak giderim.”

Bu hadislerden anlasildig1 {izere Allah’in rahmeti sinirsizdir. Evrende
olup biten ve yasayan her canlinin hayati, rizki sahip oldugu nimet bu rahmetin
bir sonucudur. Ustelik O; bu rahmet ve nimeti taksim ederken varliklar arasin-
da bir ayirim da yapmamuistir. Bu sonsuz rahmet karsisinda insan “hiisn-ii zan”
icinde olmak durumundadir. Ciinkii Allah kulun kendisine duyulan iyi niyetini
ve timit i¢indeki beklentisini bosa ¢ikarmaz. Kald1 ki biitiin bu nimet ve rahmet
hazinesi sadece yiiz rahmetten diinyaya bahsedilen bir rahmetin sonucudur.
Geriye kalan doksan dokuz rahmet ise, ahirette sade miiminlere tahsis edildigi
miijdelenmistir. Bu da miiminlerin timitli olmasi igin yeterlidir.

Kalp, daima Allah’in rahmetini gérmekten huzur duymaktadir. Bu ne-
denle bir hadiste sdyle buyurulmustur: Allah katinda; hicbir sey su “iki damla”
stvidan daha sevimi degildir. Bunlardan biri Allah korkusu ile akan gozyasi
damlasidir. Digeri de cihad ederken alinan yaradan akan kan damlasidir.8”

bn Kayyim el-Cevziyye (691-751) de {imit ve iyi niyetin bir arada olma-
sinin 6nemine dikkat ¢ekmistir: “Allah’a karsi hem {imit i¢cinde olunmali hem

8 Meryem, 19/5-15; Bkz, Hayreddin Karaman vd., a.g.e. c.u1. s. 504 vd.
85 Buhari; Rikaak, 19
86 Miislim; Zikir ve Dua, 2

87 es-Seyh Mansur Ali Nasif; et-Tac el-Camiu’l Usul Fi Ehadsi’ r- Rasul, cav. Darii'l Fikr, s.334
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de hiisnii zann beslenmelidir. Buna Allah hakkinda iyi niyet sahibi olmak da
denebilir. O halde miimin goniilden Allah’a itaat etmeli ve O'nun bagislayic
olduguna dair imidini her zaman korumalidir.” Bu husus, Kur’an-1 Kerimde
sOyle aciklanmuistir: “Iman edenler ve hicret edip Allah yolunda cihad edenler
var ya, iste bunlar, Allah’in rahmetini umabilirler. Allah gafur ve rahimdir.”

F- Umit Hayata Tutunmaya ve Giiglii Olmaya Katki Saglar

Kur’an,in cesitli ayetlerinde, timitsizligin kiifriin kapisini araladigina isa-
ret edilmektedir. Hz. Ibrahim ile Hz. Yakup da, iimitsizlige diismemek icin
Allah’in rahmetine siginmislardir. Ciinkii timitsizlik her yoniiyle basariya
ulagmanin 6niinde bir engeldir. Inang ve ibadet agisindan da kiifiirle es deger-
dedir. Fert ve toplumu bunalima diisiirerek, hayata tutunmalarini zayiflatmak-
tadir.®

Nitekim ye’s hali, Hz. Ibrahim’in adina atifta bulunularak haktan sapi-
tanlarin bir sifat1 olarak zikredilmistir: “(Ibrahim) dedi ki: Rabbimin rahmetin-
den, sapiklardan bagka kim {imidini keser?”® Su ayette de {imitsizlik inkar
edenlerin bir 6zelligi olarak ifade edilmistir: “Ey ogullarim! Gidin de Yusuf'u
ve kardesini iyice arastirin. Allah’in rahmetinden {imit kesmeyin ¢iinkii kafirler
toplulugundan bagkas: Allah’in rahmetinden timit kesmez.”%! Tarihin her do-
neminde toplumlarda psikolojik ve sosyolojik sikintilar yasanmistir. Bunlar:
asmanin bir yolu da, azim, gayret ve kararli iradedir. Kur'an'in da isaret ettigi
iizere, insan zayif yaratilmigtir. En ufak bir sikinti aninda {imitsizlige diismek-
tedir: “Insan hayir islemekten usanmaz. Fakat kendisine bir kétiilitk dokunursa
hemen {imitsizlige diiser, {izlintiiye bogulur.” 9 “Allah’in ayetlerini ve O'na
kavusmay1 inkar edenler iste onlar benim rahmetimden {imitlerini kesmislerdir
ve onlar icin acikli bir azap vardir.”%

“Milli Miicadele” yillarinda ye’s hali, Anadolu ve Balkanlar1 kara bulut
gibi kaplamigtir. Halk yorgun diismiistii. Ekonomik kaynaklar azalmis, borglar
artmistir. Savunma hatlari, geriye cekilmistir. Firsattan yararlanan devletler

88 Bakara; 2/218.

% Imam Mahmut bin Omer ez- Zemahseri; El-Kessaf (An Hakdik-i Gavamid-i't-Tenzil ve Uyuni’l
Ekdvil Fi Viicuh-i’t-Tevil, Matbaatii’l Istikamet, Kahire, 1953, c.11, s.389.

% Hicr, 15/56.

91 Yusuf; 12/87.

92 Fussilet; 41/49.

% Ankebut; 29/23.
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yeni ittifaklar ve haritalar tizerinde ¢alisiyorlardi. Asya, Avrupa ve Afrika’da
600 yil boyunca on milyon kilometre karelik bir cografyay: yoneten Osmanl
Devleti, “Hasta Adam” ilan edilmistir. Oysaki Osmanl bu biiyiik cografyayi,
Istanbul’u baskent secerek basariyla ydnetmistir.

M. Akif, halka moral ve iimit vermek amaciyla Kastamonu'da “Ye’se Dii-
senler Miisliiman Degildir” konulu bir konusmasinda sunlari sdylemistir:
“Diinyada dayanilacak, giivenilecek bir sey varsa o da Allah’'in yardimi ve
merhametidir. O'nun kapisindan yiiz gevirenler biiyiik bir sapikliga diismiis-
lerdir. Kesinlikle bilinmelidir ki ye’se kapilmadan calisan bir Miisliiman igin
asilmayacak bir engel, varilmayacak bir hedef yoktur. Azme, tevekkiile saril-
mak suretiyle her maksadin elde edilmesi mukadderdir. O halde ye’sin ne an-
lam1 vardir. Allah'in ¢alisanlara vadettigi yardimi nasil hafife alabiliriz? Bir
zamanlar diinyaya hakim iken bundan sonra ebediyen mahki{imiyet altinda m1
yasayacagiz? Zillet i¢inde, sefalet icinde, hakaret altinda siirtinmek de yasamak
midir? Allah’in yardim kapilari kapanmamistir. Islam izzet ve azamet dinidir.
Zilleti asla kabul etmez. “I’l14i Kelimetullah” i¢in diinyanin sarkina, garbina,
simaline, cenubuna kosan, 6niine dikilmek isteyen her tiirlii manileri, zultimleri
yikip gecen ecdadimizdan olsun sikilmaz misimiz? O kahraman Miisliimanlar
size diinyalar kadar vasi bir memleket, diinyalar titreten bir saltanatla tarihler
dolusu mefahir biraktilar.”%

Unutmayalim ki iman, hayat1 kusatan bir disiplindir. Bu disiplinin iba-
det, ahlak, calisma, azim ve gayret gibi hayata yansitilmas: gereken kurallar:
vardir. Ne yazik ki cagimizda bu eksiklik, Islam diinyasimin ortak bir problemi
olarak karsimizda durmaktadir. Laf, s6hret, litks hayat, dedikodu, gosteris kis-
kanglik, egitimsizlik ve sorumsuzluk yaygin hale gelmistir. Bunlardan kaynak-
lanan zararlar kisisel olmaktan ¢ikmis toplumun problemi haline gelmistir.
Siiphesiz ki bu tablo, Islam’in 6ziinde olan bir eksiklik olarak algilanmamalidur.
Ciinkii inananlar ve timitlerini koruyarak yararl isler yapanlar odiillerle miij-
delenmiglerdir.%

Italya fikir ve devlet adami Francesco Nitti (1868-1953), iman ve bilgi gii-
cliniin siyasi ve sosyal giicten daha iistiin oldugunu soyle ifade etmistir: “Al-
lah’a iman etmenin giicii; her tiirlii felsefi doktrinden ve siyasi diisiinceden
daha iistiin ve kapsamlidir. Dinin bu disiplin kudreti ve verdigi i¢ huzur iba-
dette gizlidir. Tbadet kisiyi, Allah’a yaklastirarak ondaki manevi kuvveti ve
mukaddes duyguyu (sens du sacre) inkisaf ettirir. Fert bu kuvvet ve duygu

% Ismail Hakki Sengiiler; a.g.e. s. 342-353.
% Bakara, 2/23.
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sayesinde hayatin, bin bir giicliigiine karsi kendinde kolayca mukavemet
imkan: bulur. Modern ve kalkinmis iilkelerde bile maneviyat kuvvetinden
mahrum olanlar, karamsarliga ve bunalima diismektedirler. Bu toplumlarda
intihar olaylar1 da artmaktadir. Bir toplum igin felaketlerin en biiyiigii, Allah
suurunu kaybetmektir. Bu suuru kaybeden bir millet istikametini kaybeder ve
nereye gidecegini bilemeyen bir saskina doner. %

Korku ve iimidin bir arada tutulmas: insan1 motive etmekte ve hayatim
dengelemektedir.  Ciinkii insan, giizel bir bi¢imde yaratilmakla beraber ta-
mamen hatalardan korunmus degildir. Onun zaaflarim olusturan hirs ve sehvet
gibi duygular1 vardir. Bu egilim, onun giinah islemesine zemin hazirlamakta-
dir. Kur'an onu korumak igin 1srarla tovbe etmeye davet etmistir: 7 Allah’tan
magfiret dilemeleri,®® bir daha geri donmeyecek sekilde samimiyetle tovbe et-
meleri istenmistir.” Hz. Peygamber (s.a.s.) de giinde 100 defa Allah’a istigfar
ettigini belirtmislerdir. Korku ve iimitle birlikte kalplerde ya huzur veya tedir-
ginlik meydana gelecektir. Olay, sevilen bir konu ise, ruhlara seving ve huzur
verir. Sayet, Allah’in rizasina aykir1 davranmaya yol aciyorsa {izlintii ve endi-
seye sebep olur. Insanlardaki korku ve iimidin derecesi, Allah’in birligine ve
kudretine olan iman ile orantilidir. Bu nedenle Peygamber (s.a.s.) soyle buyur-
mustur: “ Hikmetin bas1 Allah korkusudur.” 100

Allah’in rahmetinden timitli olmak, hayatin gelecegini kolaylastirir. Zor-
luklarin asilmasia yardimc olur. Zira karamsarliga kapilmadigi miiddetce,
basarisizlikta bile bir zafer arzusu ve umudu vardir. Clinkii en korkulu anlarda
bile timit, bir kurtulusun miijdesidir.’® “Umudunu kaybedenin, artik kaybede-
cek baska bir seyi kalmamistir,”'?? gerceginden hareketle iimitsizlige diismek,
iflas ile es degerdedir. Umidin bittigi yerde, ye’s hali baslamaktadir. Bu da fert
ve toplum igin en biiyiik felakettir. Calismamizi yine bu derin aciy1 yasayan ve
ye’si; viicudu hareketsiz hale getiren bir zehir gibi degerlendiren M. Akif “in su
sozleriyle tamamlayalim:

“Goriiyorum ki kardeslerimizin bir kismi cephelerde diismanlara karsi,
kutsal degerleri miidafaa icin canlarini veriyor. Kanlarin1 dékiiyor. Sehit oluyor.

% Ali Fuad Basgil; Din ve Laiklik, Yagmur Yayinevi, Istanbul. 1996 s. 113.

%7 Nr; 24/31.

% Had; 11/3.

9% Tahrim; 66/8.

100 Kesfu’ul Hafa; 1/507; Ates Stileyman, Kur’an Ansiklopedisi,, c. xv, 1997, s 169.
101 Bilal Eren, Giizel Sozler Antolojisi; Cihan Yayinlari, Istanbul, c.11.1985, s.313.
102 Bilal Eren; a.g.e. c.2, 5.314.
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Halbuki o cephelerin arkasinda bulunanlardan bir kismi da ellerini, kollarim
baglamis, her tiirliit muvaffakiyetten timidini kesmis, hissiz ve hareketsiz en
acikli akibeti bekliyor. Zaten ye’s bundan baska bir netice vermez ki! Dikkat
ediniz, ruha ye’s denilen o mel’un hastalik ¢oktii mii artik viicuda hareket, sa’y,
ve miicadele imkani kalmaz. Onemli olan o zehirin maneviyati ve yiirekteki
iman1 sarsmasina meydan vermemektir.” 103

“Birlesmesi kabil mi ya tevhid ile ye’sin?

Hagsa bunun imkan yok, elbette bilirsin.

Oyleyse neden boynunu biikmiis, duruyorsun?

Hig¢ merhametin yok mudur evladina olsun?

103 Sengiiler; Ismail Hakki, Mehmed Akif Kiilliyat;, Hikmet Nesriyat, Istanbul, 1992, c 1x, s. 345.
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Sonug

Havf ve reca kavramlari igerik itibariyle Allah korkusu ve {imit basta
olmak iizere hayatin bir¢ok yoniine dair genis anlamlar kapsamaktadirlar. Ye’s
ise; ruhlarda bir ¢okiintii ve bunalim olusturan karamsarlik anlamina gelmek-
tedir. Itikadi yonden de; iman ve tovbenin kabuliinii tartismali hale getiren bir
siireci ifade etmektedir. Goriildiigii tizere konu agirlikli olarak insanin ruh ya-
p1sy, diistince alemi, vicdan muhasebesi ve i¢ egitimi {izerinde yogunlasmakta-
dir.

Her toplum, huzur ve emniyetini saglamak tizere maddi ve manevi 6n-
lemler almaktadir. Baz1 yonetimlerde maddi onlemlere 6ncelik verilirken bir
kisminda da inang temeline dayali dini ve manevi degerler 6n planda tutulmus-
tur. Bizim tartistigimiz alan daha ¢ok inanca dayali gorev ve sorumlulugun
goniillerden cevreye yansitilmasiyla ilgilidir. Buna gore; salt Allah korkusu ile
O'na olan timidin toplum hayatina tanitilmasi ve vicdanlara yerlestirilmesiyle
bir “i¢ denetim veya oto-kontrol sistemi” olusturulmasi hedeflenmistir. Insanla-
ra huzur ve yiiksek moral bahseden ve aralarindaki baglar1 gii¢clendiren bu
duygular; toplumda daha giiglii, sorumlu, kalic1 ve i¢ muhasebeye dayali cay-
diric1 bir disiplin meydana getirmektedir.

Tarih boyunca insanoglu olaganiistii veya sikintili bir durumla karsilasti-
ginda siginacak bir gii¢ ve kuvvet aramistir. Bu, insanin yaratilisindaki acizligin
de bir gostergesidir. Nitekim Kur’an; insanin basina bir korku ve sikint1 geldi-
ginde, Rabbine yalvarip dua ettigini, fakat sikintis1 kaldirilinca, sanki daha 6nce
hi¢ dua etmemis gibi gecip gittigini haber vermektedir. Bu psikolojik tespit,
insanin ruh halini ve zaafiyetini ortaya koymaktadir. Ciinkii korku, sikint1 ve
felaket anlarinda Allah diye feryat edenler, bolluga kavustuklarinda, bu halle-
rini hemen unutmaktadirlar. Hatta inkarin zirvesinde bulunanlar bile, felaketle
karsilastiklarinda, tasa, topraga ve agaca degil yine kudret sahibi olan Allah’a
siginmislardir. Hayatin gelecegini etkileyen bu kuvvetin; kalic1 ve dengeli ol-
mast i¢in korku, timit ve rahmetin insanin yasantistyla biitiinlesmesi gerektigi
anlasilmaktadir.

Miimin, ibadetlerinin ¢oklugunu ileri siirerek asir1 iyimserlige ve gurura
kapilmamalidir. Ciinkii insan her zaman, diger canlilardan farkli olarak Al-
lah’in rahmetine ¢ok daha mubhtactir. Kald1 ki onun amel ve iyilikleri ne kadar
¢ok olursa olsun Allah’in, verdigi bir nefes sagliginin karsilig1 bile olamaz. Ni-
tekim Hz. Peygamber (s.a.s.) de, Allah’mn rahmeti olmadan hi¢ kimsenin, yalniz
ameliyle kurtulamayacagini ve herkesin sahip oldugu nimetlerden mutlaka
hesaba ¢ekilecegini agiklamistir.
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Umidin insana sagladigi manevi giic, i¢ huzur ve siik(inet biiyiik bir
imkan ve manevi zenginlik olarak degerlendirilmelidir. Bu duygularla zorluk-
lar1 asmak ve hayata daha kolayca tutunmak miimkiindiir. Bugiin modern ve
kalkinmis iilkelerde de; kendi halkin1 karamsarliga, bunalima ve her tiirli
uyusturucu maddelerine kars1 korumak amaciyla egitim, spor ve ceza miieyyi-
deleri tizerinde ¢alismalar yapilmaktadir. Biitiin bu ¢alismalara ragmen tarih ve
sosyolojik deneyimler incelendiginde; toplum igin felaketlerin en biiyiigiiniin,
Allah suurunu kaybetmekle basladig1 anlasilmistir.

Ye’s; sadece 6ltiim aninda degil, normal hayatta da halkin iizerine zehirli
bir duman gibi ¢ckmektedir. Toplumun azim, irade, gayret, moral ve heyecani-
n1 yok etmektedir. Ellerini, kollarini baglayarak her tiirlii basaridan {imidini
kesmektedir. Hicbir ama¢ ve hedef olmaksizin hareketsiz birakmaktadir. Bu
nedenle ye’se razi olmak pesinen zilleti kabul etmek demektir. Onemli olan ye’s
denilen lanetli hastaligin, ruhlari etkisi altina almamasidir.

Anilan ayet ve hadislerden de anlasildig: iizere ye’s halindeki iman ve
tovbe gecerli degildir. Ye’s aninda ¢ikis arayanin ruh ve bedeni tizerinde biitiin
zorluklar ve caresizlikler bir araya gelmistir. Artik hayatin son duragina ulas-
mis ve yagsamaya dair bir umut ve 151k goriinmemektedir. Boylece iman ve tov-
benin kabuliine, uygulanmasina dair zaman ve sartlar mevcut olmadigindan bu
talebin makbul olacag1 beklentisi icinde olmak da dogru degildir.
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Giris

Insanlar1 evlenmeye yonelten psikolojik ve sosyolojik gesitli giidii ve mo-
tivler vardir. Cinsel giidii, karsit cinsler arasindaki cinsel cazibe / ¢ekim, yalniz-
liktan kurtulma ve yakinhik arayisy, evlilik aracihifiyla tiirtinii devam ettirme,
sosyal etkilesim ve sosyal motivasyon insanlar1 evlenmeye yonelten psiko-
sosyal faktorlerdir. Bu arastirmada toplumun, insanlar1 evlenmeye tesvik ve
yonlendirmedeki etkisi, giicii incelenecektir.

Aile ve evlilik kurumunun modern ¢agin problemlerine bagh olarak ma-
ruz kaldigr olumsuz etkilenmeler, dikkatleri bu kurumun korunmasma ve isler-
liginin siirdiirtilmesine ¢ekmektedir. Sosyal bir yap1 olan evlilik ve aile kuru-
munun varligini devam ettirebilmesinde en 6nemli gorev yine topluma diis-
mektedir. Toplum sahip oldugu deger ve normlar araciligiyla, sosyal etkileme
ve tesvik giicliyle evlilik kurumunu ayakta tutabilecek ve onun islevselligini
siirdiirmesine imkan saglayabilecek sosyal motivasyon kaynagidir. Bu aragtir-
manin amacy, evlilik kurumunun korunmasinda toplumun bu giiciinii ve birey-
leri etkileme kapasitesini incelemektir.

Miisliimanlarin deger ve normlarmin kaynagi durumundaki Kur'an ve
Hz. Peygamberin siinneti, evlilik kurumunu yasatma konusunda Miisliiman
toplumlara gorev yiiklemektedir. Kur'an ve siinnet, evlenmemis durumdaki
evlilige elverigli kimselerin evlendirilmesini Miisliiman toplumuna sosyolojik
bir gorev olarak yiiklemektedir. Bu arastirmada, Kur'an ve siinnette, Miislii-
manlarin geneline evli olmayanlar1 evlendirme sorumlulugu yiikleyen dini
veriler —ayet ve hadisler- iizerinde durulacaktir. Bu veriler 1s1ginda toplum
ierisinde evli olmayanlar1 evlendirme konusunda Islam dininin mensuplarina
yiikledigi sosyal sorumluluk ortaya konulacaktir.

Aragtirmanin smirliliklarini, topluma evli olmayanlari evlendirme gorevi
yiikleyen ayetler ve bu ayetlerin birinci dereceden tefsiri olan Hz. Peygamberin
bazi kavli ve fiili siinneti olusturacaktur.

I. Evliligin Tarifi

Evlilik, oncelikle bir sdzlesme ve kurumlasmis bir yasam yoludur. Ev-
lenme, farkl cinsten olan iki kisinin birbirlerini kabul ederek birlikte yasamala-
rin1 saglayan, hayat1 paylasmak, ¢ocuk sahibi olmak ve yetistirmek gibi amaglar
tastyan bir gesit toplumsal sdzlesmedir. Iki ayr1 cins arasinda gerceklesen evli-
lik, nikah adi verilen bir s6zlesmeyi icerir. Aileyi siirekli kilan bu s6zlesme, kar1
kocay1 birbirine baglayan koruma, baghlik gibi birtakim faktorlere dayanir.
Evlilikte ¢cocugun meydana getirilmesi ve korunmasi igin karsilikli anlasmaya
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dayal iliski s6z konusudur. Evlilik, yasal kayit altina alinan, kamuya ilan ve
itiraf edilen bir arkadaslk, birliktelik yasantisidir. Birlikteliklerine toplumca
(toplumun bagh bulundugu kiiltiirel ve dini degerler uyarinca) izin verilebilen
kimseler arasindaki nispeten siireklilik gosteren bagdir. Evlilik, hukuki olarak
bir kadinla bir erkegi kari-koca sifatiyla birbirine baglar.!

Evlilik, so6zlesmeye dayali oldugu igin hak ve sorumluluklar yoniinden
bireysel diizeyde degil, toplumsal diizeyde bir iliski bi¢imi olusturur. Erkekle
kadin arasinda cinsel birlesmeye dayanan evlilik, karsilikli sevgi ve yardimlas-
may1 igeren, hukuksal ve torebilimsel nitelik tasiyan, siirekliligi olan bir yasam
birligidir. Evlilik, toplumlara tiretkenlik ve siireklilik sagladig: i¢in toplumlarmn
cogu evlilik disi cinsel iligkileri, bilhassa dogacak ¢ocuk agisindan ortaya ¢ika-
cak sorumluluklar1 belli bir diizene baglar. Evlilik, kars: cinsten iki kisi arasin-
daki cinsel birlikteligin sosyo-kiiltiirel bakimdan kabul gormesidir. Bir bagka
deyisle evlilik, cinsel iligkileri mesrulastiran ve mesru ¢ocuklar diinyaya getir-
me imkani saglayan bir sozlesmedir.?

Evlilik, esas itibariyle toplum tarafindan onanan kadin ve erkek arasinda
teskil edilen bir iliski tiiriinii karakterize eder. Evlenme, bireylerin bir ev ya de
aile kurumu olusturmalarmin toplum tarafindan benimsenmis ve yaptirima
tabi tutulmus bi¢imini meydana getiren sosyal kurumdur. Evlenen kadin ve
erkek hem sosyal hem de hukuki acidan, iginde yasadig1 toplumda yiiriirliikte
olan kurallara uygun olarak karsilikli yiikiimliiliikler {istlenmek suretiyle ha-
yatlarini birlestirirler, birlikte aile kurup bir arada yasamaya baglarlar.3

1 Samuel Koenig, Sosyoloji, Cev. S. Sucu, O. Aykag, Utopya Kitabevi Yayinlari, Istanbul,
2000, s. 134-135; Mustafa Aydin, Kurumlar Sosyolojisi, Vadi Yayinlari, Ankara, 2000, s. 54-55;
ibrahim Ethem Ozgﬁven, Ailede ileti§im ve Yasam, PDREM Yayinlari, Ankara, 2001, s. 60;
Gulbahar Gil, “Aile ve Evlilik Kurumu”, Editor: Haluk Yavuzer, Evlilik Okulu, Remzi Ki-
tabevi, Istanbul, 2004, s. 10; Metin Oztiirk, Mustafa Kemal Coskun, Sosyoloji, M.E.B., Anka-
ra, 1999, s. 148.

2 Adil izveren, Toplumsal Torebilim, Ankara iktisadi ve Ticari ilimler Akademisi Yayini,
Ankara, 1980, s. 173; Ibrahim Ethem Ozgiiven, Cinsellik ve Cinsel Yasam, PDREM Yayinlari,
Ankara, 1997, s. 98; Ali Seyyar, Davranis Bilimleri Terimleri, Beta Basim Yayim, Istanbul,
2004, s. 216-217; Enver Ozkalp ve digerleri, Davranis Bilimlerine Giris, Anadolu Universitesi
Yayinlari, Eskisehir, 1998, s. 100.

3 QOzer Ozankaya, Toplumbilim Terimleri Sozliigii, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1980,
s. 51; Omer Demir, Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozliigii, Vadi Yayinlari, Ankara, 1993, s.
83; Nursen Adak, “Toplumun Temel Yap: Tasi: Aile”, Editor: Seving Giiglii, Kurumlara
Toplu Bakis, Birey Yayinalik, Istanbul, 2005, s. 54.
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II. Evli Olmayanlar1 Evlendirme Sorunu

Her ¢agda milletler varliklarimi devam ettirebilmek icin evli olmayanlar1
evlenmeye sevketmenin yollarmi aramislardir. Tarihin kaydettigine gore, Roma
Imparatorlugu’nda bekarlik ve evli olmadan yasama egilimi fazla yayildig igin
o dénemde aile kurumu ciddi sekilde sarsilmistir. Bu yiizden Imparator Augus-
tus evlenmeyenleri evlilige yoneltecek yasamalarda bulunmustur.+

Cagimizda da aile yapisi, degismelerden olumsuz yonde etkilenmis ve
etkilenmeye de devam etmektedir. Bosanma oraninin artisi,5 evlilik disi iliskile-
rin, nikahsiz birlikteliklerin normal iligskilermis gibi yansitilmasi, evlilik dis
iliskilerden dogan ¢ocuk sayisiin yiikselis gostermesi bu olumsuz etkilenme-
nin gostergelerinden sadece birkacidir. Evlilik kurumuna en biiyiik darbeyi
vuran durumlardan olan nikahsiz beraberlikler, iilkemizde daha az goriilse de,
bazi iilkelerde oldukca yaygindir. Cinsler arasi iligkileri ¢evreleyen sosyal
normlara riayetin azalmasi, evlenme hadiselerinin toplumu ilgilendiren yonle-
rinin zayiflamasi, sosyal biitiinliigii zedeleyici olarak niteleyebilecegimiz gelis-
melerden bazilaridir. Cagimizin Bati toplumlarinda, evlilige daha ge¢ yaslarda
egilim gosterme, artan bosanma oranlari, daha cesitli cinsel deneyimler yasaya-
bilme arzusu, sadece isi {izerinde yogunlasarak kariyer firsatlarindan azami
derecede yararlanma istegi evlenmeden yasayan insanlarin toplumdaki sayila-
rin1 giderek artirmaktadir. Cagimizda, evlenmeyenlerin sayisinin gittikce art-
masl, evlenmemis olmayi bir sorun ve tartismaya deger bir konu olarak karsi-
miza ¢ikarmaktadir.6

Diinyanin gesitli bolgelerindeki bu gelismeler Miisliiman toplumlar: da
etkilemektedir. Miisliiman toplumlarda evlilik kurumunda yasanan olumsuz-
luklar, dikkatlerimizi bu kurum {izerine yonlendirmemize sebep olmaktadir.

4 Richard Honig, Roma Hukuku, Cev. Semseddin Talip, I. U. H. Fakiiltesi Yayiny, istanbul,
1938, s. 169; Bekir Topaloglu, Islém’da Kadin, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2004, s. 44-45.

5 Bir toplumda evlilik kurumunun saglamlig1 bosanma oranlarinin diisiikliigii ile olgiiliir.
(Orhan Hangerlioglu, Toplumbilim Sézliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1986, s. 135)

6 Rezan Sahinkaya, Psiko-Sosyal Yonleriyle Aile, Kardes Basimevi, Ankara, 1979, s. 91; Muhsin
Demirci, Kur’an’da Toplumsal Diizen, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2005, s. 38-39; Anthony Gid-
dens, Sosyoloji, Cev. Hiiseyin Ozel ve digerleri, Ayrag¢ Yayinevi, Ankara, 2000, s. 177;
Mahmut Tezcan, Sosyolojiye Giris, Feryal Matbaasi, Ankara, 1995, s. 134-135; Ibrahim Ethem
Ozgﬁven, Evlilik ve Aile Terapisi, PDREM Yayinlari, Ankara, 2000, s. 61; Vejdi Bilgin, Sosyal
Coziilme ve Din, Etlit Yayinlari, Samsun, 1997, s. 109; Ismet Altikardes, Din ve Sosyal Biitiin-
lesme, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 281.
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III. Evli Olmayanlar1 Evlendirmede Toplumsal Sorumluluk

Evlenme, normal ve sosyal bir intibak olarak degerlendirilir. Insan top-
lumlarinda evlenip bir aile yuvasi olusturmak ¢ogunlugun yaptig1 bir davranis-
tir. Bircok kimse, toplum onayladig1 ve motive ettigi icin evlilik davranisim
yerine getirir. Evlilik topluma kars1 olan bir gorevi yerine getirmektir. Gelenek-
sel toplumlarda, ileri yaslarda evlenmeden yasamaya devam edenler yadirga-
nir. Evliligin toplum icerisinde yaygin bir davranis olmasi, bireylerin evlenme-
ye karar vermelerinde 6nemli rol oynar. Ornegin mutlu bir aile ortamimnda yeti-
sen kisi, anne babasma benzemek, onlar1 model almak ister, siras1 geldigine aile
kurmak inanc1 ve istegi tasir. Evlenmenin yaygin oldugu ve saglikli yasandig:
toplumlarda, evli olan gevreler evlenmeye kars: uzak duran kimseler {izerinde
onemli bir sosyal etki olustururlar. Bu tesir, evlenmede gecikmis olanlar: evlili-
ge motive edebilir.”

Evli olmayanlarin evlendirilmesi konusunda Miisliimanlara onemli go-
revler diismektedir. Islam’in hayata iligkin buyruklarindan birisi, toplum igeri-
sindeki bekarlari, dul olanlar1 evlendirmektir. Miisliimanlar birbirlerini, 6zellik-
le de ekonomik durumu elverisli olmayanlari evlendirmeye gayret gostermeli-
dir. Evlenip yuva kurma imkanina sahip olamayanlarimn ellerinden tutmak onla-
ra kars1 sadece bir vicdan borcu degil, dini bir gorevdir. Bu kural, Islam toplu-
munun diizenli, tutarl;, gii¢lii ve huzurlu bir toplum olmasmin esasin tegkil
eder.?

Geng yetigkinlerin es bulma ve evlilige karar verme siirecleri hem evlilik
adaylarin1 hem de ailelerini etkileyen siire¢lerdendir. Evlilik, oncelikle evlen-
meye karar vermis iki insami ilgilendirir. Aileleri, bunlara yardimc: olabilir,
manevi ve psikolojik destek verebilirler. Cocuklarnmn evlilikleri konusunda
onlar1 usuliine uygun olarak yonlendirebilirler.

7 W. E. Sargent, Evlilikte Cinsel Uyum ve Mutluluk, Cev. Serpil Toker, Huzur Yayinevi, Istan-
bul, tsz., s. 47; Davut ibrahimoglu, Evlilikte Dogru Secim Ailede Mutluluk, Hayat Yayinlari,
Istanbul, 2004, s. 60-61; Mitat Eng, Ruh Saglig: Bilgisi, inkllép ve Aka Kitabevleri, Istanbul,
1979, s. 108; Sahinkaya, Psiko-Sosyal Yonleriyle Aile, s. 90-91.

8 Hiiseyin Atay, Kur'an’a Gire Islam’in Temel Kurallari, M.E.B., Istanbul, 1994, s. 73; M. Yasar
Kandemir, Orneklerle islim Ahldki, Nesil Yayinlari, Istanbul, tsz., s. 150.

9 Nevval Sevindi, Ne Kadar ilgi O Kadar Sevgi, Timas Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 99; Kemal
Cakmakli, Cocuk ve Gengte Sosyal Geligim, Yagmur Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 29; Fatih Kili-
carslan, Cocuk ve Aile Sorunlarimin Terapi ile Tedavisi, Nobel Yayin Dagitim, Ankara, 2006, s.
4,
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Cocuklarin yetistirilmesinde oldugu gibi, evlendirilmelerinde de anne
babanin, yakin akrabalarmn onemli vazifeleri vardir. Miisliiman toplumlarda
anne babaya yiiklenen sorumluluklarmn basinda ¢ocuklarin evlendirilmesi gelir.
Anne babalar, evlilik cagmna gelen cocuklarmi evlendirmeyi, onlara iyi bir evli-
lik yaptirmayi, yuva kurmalarina imkan hazirlamayi, bu konuda rehberlik edip
yardimci olmay1 bir gorev bilirler; evlenmelerinde mahzur bulunmayan ¢ocuk-
larin evlendirmeye gayret ederler. Evlenmelerinin saglanmasi, ¢ocuklarin anne
babalar1 {izerindeki haklarmdan birisi olarak degerlendirilir. Onlar da eger
glicleri yeterse bu gorevi yerine getirirler. Geleneksel toplum yapisinda evlilik
cagma gelen ¢ocuklarn yuva kurmasini, bas goz edilmesini saglamak anne
babanin / ailenin hem maddi hem de manevi gérevi olarak algilanir. Bu ylizden
aile evlilik siirecinde 6nemli bir rol iistlenir. Ornegin, es seciminde gerekli olan
bilgi ve tecriibelerini ¢ocuguna aktarir, bu sekilde ona yardimci olmaya caligir.!0

Ibn Sina’ya gore, cocuk belli bir meslek sahibi oldugunda arzu ve istek-
lerinin esiri olmamasi igin ailesi tarafindan evlendirilir. Bu toplumun yararmna
olan uygulamalardandir.!

Evlilige hazirlik sathasinda evlenecek adaylara en biiyiik destek genel-
likle aile biiyiiklerinden gelir. Giiniimiizde evlenecekler, nce birbirlerini bege-
nirler, daha sonra da aileleri devreye girer. Aile baglarinin geregi olarak anne
babalar, ¢ocuklarmnin evlilikleri gerceklesinceye kadar her tiirlii destegi saglar-
lar, higbir yardimi eksik etmezler. Ornegin, evlenecek ciftlerin soziinii keserler!

10 Mehmed Ali Ayni, Tiirk Ahldkgilari, Marifet Basimevi, Istanbul, 1939, s. 185; Omer Nasuhi
Bilmen, Biiyiik Islém Ilmihali, Bilmen Basim ve Yayinevi, istanbul, tsz., s. 466; Mehmet Hu-
lusi i@ler, islam’da izdivag ve Aile, Ahmed Said Matbaasi, Istanbul, 1965, s. 21; Hayati Ho-
kelekli, “Cocuk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1993, VIII/356;
Nevzat Tarhan, Evlilik Psikolojisi, Timas Yayinlari, istanbul, 2006, s. 38; isa Kayaalp, Ailede
ileti§im, Elitkiiltiir Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 34; Cihan Yamakoglu, Insan fli§kileri, Ankara,
1996, s. 18; Sadik Eraslan, Ekrem Keles, En Giizel Ornek Hz. Peygamber, T.D.V. Yayinlari,
Ankara, 2008, s. 199; Bilgin, s. 108.

11" Kadir Canatan, Ergun Yildirim, Aile Sosyolojisi, Agilimkitap, Istanbul, 2009, s. 90.

12 Anadolu’nun kdylerinde genelde anneler evlenecek caga gelen ogullarina kiz bulurlar.
Belli etmeden kdydeki kizlar1 tamimaya calisirlar. Ogluna uygun kiz bulduguna kanaat ge-
tirmesi halinde durumu kocasina agar. Oglan ve babasi da uygun goriirse harekete gegilir.
Kiz istemenin / kiz gérmenin resmi olmayan asamasi genellikle goriicii usuliiyle gercekle-
sir. Kiz evi konuyu ailecek darusmak ve kizin da goriisiinii almak amaciyla siire ister. Bu
arada oglanin sosyo-ekonomik durumunu, kisilik &zelligini degerlendirir. Kiz evinden
olumlu cevap alinmasi halinde, oglanin ailesi ile birlikte yakin akrabalar1 kizin evine res-
men diiniir olarak gider. Ailenin biiyiigii, kiz1 ailesinden “Allah’in emri peygamberin kav-
li” tizerine ogullarina istediklerini ifade ederler. Bu asamada genellikle kiz evi, “Allah yaz-
diysa...” ya da “Nasip ise ingallah olur.” der. Daha sonra oglan evinden bir gurup oglan
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nisaninu yaparlar, evini kurarlar, asagi yukar1 biitiin ihtiyaglarmi karsilarlar.'3
Aile disindan olan kimseler de evlendirme roliinii tizerlerine alabilirler.

Kisilikli, saygm, giivenilir, aile dostu kimseler, tanidiklar1 bir kiz ya da
erkegi, yine tanidiklar1 ve uygun bulduklari bir kimse ile evlendirmek i¢in ¢aba
gosterir ve firsat hazirlayabilirler. Ulkemizde birgok yéremizde, az da olsa “go-
niillii aracilar”'* hala vardir. Bu aracilar, evlenecek genglere yardimei olur, onla-
11 birbirleriyle tanistirip bulustururlar.’s

Cikar1 olmadig: siirece neredeyse kimsenin kimseye yardim etmedigi
giniimiizde, kisilik gelisiminin en 6nemli unsurlarmndan birisi Miisliimanlarmn
birlikte is yapabilme giiclerini gelistirmeleridir. Miisliimanlarin birlikte yapabi-
lecekleri islerin basinda, evlenmek isteyen, ama buna giicii yetmeyen, imkan:
bulunmayan insanlar1 evlendirmektir. Bu ugurda gerekli sabir ve fedakarlig
gostermek, siirekli bir gayret ve caba igerisinde bulunmaktir. Bilindigi gibi,
evlenme ¢agma gelenleri evlendirmek i¢in ilk harekete gegenler anne babalari-
dir. Fakat evlenme ¢agina gelmis kimsesiz ya da yakin gevresi tarafindan goze-
tilmeyen kimseleri evlendirme sorumlulugu ise biitiin topluma diiser.6

Islam toplumlarinda evliligi desteklemek ve tegvik etmek icin kurulan
vakiflardan birisi “diigiin vakfi”dir. Bu vakif diigiin zamanlarinda zinet esyast
vermek icin kurulmustur. Thtiyag sahipleri diigiin yaptiklarinda gerekli olan
esyalar1 buradan temin etmislerdir. Odiing aldiklar1 esyalar1 daha sonra iade

evine “mendil alma” ziyaretine gider. Bu ziyaretin amaci ¢evreye, bir anlamda s6z kesildi-
gini duyurmaktir. Ziyaretin ardindan nisan ve diigiin hazirliklar kiz ve oglanin aileleri ta-
rafindan elbirligiyle yapilir. (Ali Seyyar, insan ve Toplum Bilimleri Terimleri, Degisim Yayin-
lar, Istanbul, 2007, s. 302; Goriiciiliik, diiniirciiliik Adetleri i¢in ayrica bkz., Senay Duru
Ozaltin, Her Seyin bir Adabi Var, Sistem Yayincilik, Istanbul, 2007, s. 361-362)

13 Hiiseyin Agca, Ailede Egitim, T.D.V. Yayinlari, Ankara, 1998, s. 64; Mustafa Topaloglu,
Evlilige Hazirlik Rehberi, Bilge Yayincilik, Istanbul, 2004, s. 48.

14 Tiirk geleneginde “arac1”, evlenme antlasmasini hazirlayan kimselerdi. Kiz ile erkek 6nce-
den anlasmus olsalardi bile, evlenecek taraflarin aileleri, “aracilar”in yardimin isterlerdi.
Evlenme antlasmasi igin bir araya gelinir, toplantida, tecriibeli, saygi duyulan kimseler yer
alirdi. Gagavuz Tiirklerinin geleneklerine gore, genglerin evlenmelerine anne baba onay
verdikten sonra elgilige gidilirdi. Genellikle diiniir olarak aksakallilar, halk arasinda sozii
dinlenen kimseler gonderilirdi. (Mehmet Eroz, Ali Giiler, Tiirk Ailesi, Atatiirk Kiiltiir Mer-
kezi Yayinlari, Ankara, 1998, s. 66; Giillii Yologlu, Tiirklerin Aile Merasimleri, Atatiirk Kiil-
tiir Merkezi Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, 1999, s. 28)

15 Rezan $ahinkaya, Aile iligkileri, M.E.B,, istanbul, 1980, s. 43; Topaloglu, s. 48.

16 Miigteba Ugur, Islam Adabi, Sénmez Nesriyat, Istanbul, 1971, s. 152; Ramazan Varol, Aile
Hayatimiz, Bilge Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 30-31.
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etmislerdir. Ornegin, gelin ve damat bu sayede diigiinde uygun elbise giyme
imkanina sahip olabilmislerdir.!”

Cagimizda bir yandan evlilik kurumu aleyhine gelismeler yasanirken,
Ote yandan evliligi yasatmay1 ve yaygimlastirmay1 amaglayan cabalar da yok
degildir. Cagmmizin insani ve medeni toplumlar1 bekarlikla miicadeleyi ulusal
bir vazife bilmekte, evli olmayanlar1 evlenmeye zorlamakta, evlenenlere ise her
tlirld yardim ve tegviki's saglamaktadirlar. Her seyden 6nce devlet eliyle evliligi
tesvik edici organizeler yapilmakta, evlilik okullar1 agilmaktadir. Aile kurumu-
nu yeniden kazanabilmek i¢in evlenecek ciftlere her gesit kolaylik taninmakta
ve imkan hazirlanmaktadir. C)rneg”;in, ¢ocuk sahibi olunmasi i¢in vergi indirim-
lerinin yaninda gesitli tesvik uygulamalar1 da yapilmaktadir.1

IV. Kur’an’a Gore Evli Olmayanlar1 Evlendirme Sorumlulugu

Aragtirmamizin bu boliimiinde Kur’an’da birisini evlendirmek anlamina
gelen “enkeha” fiilinin kullanildig: iki ayeti inceleyecegiz. Bu kelimelerin gegti-
gi ayetlerden birisi, biitiin Miisliimanlara hitaben yapilmis “enkihi” emridir.
Digeri ise, Suayb peygamberin Hz. Misa’ya hitaben sdylemis oldugu “inni
uridu en enkiha” ifadesidir.

A. Allah’in Miiminlere: “Evli Olmayanlar1 Evlendirin” Emri

Islam’a gore, evlenme sadece evlenenleri degil, onlarin ailelerini, hatta
Miisliimanlarin genelini ilgilendirir. Kur’an, evli olmayan kimselerin —kéle bile
olsalar- evlendirilmelerini emreder. Miisliimanlardan, kendi ellerinin altindaki
hizmetkarlar1 evlendirmelerini ister. Toplum igerisinde evlenmenin kolaylasti-
rilmasmi tavsiye eder. Kur'an’da evlenmeyle ilgili olarak, “evlenin” anlamin-
dan ziyade “evlendirin” anlamina gelen kelimelerin kullanilmasi, bu alanda
aile ¢evresine ve topluma sorumluluk verildigini gosterir:20

17 Yusuf el-Kardavi, [man ve Hayat, Cev. Abdulvahhab Oztiirk, Hilal Yayinlari, Istanbul, 2003,
s. 308-309.

18 Evlenmek isteyen fakat evlenebilmek i¢cin maddi imkanlara sahip bulunmayan, yardima
ihtiyac olan kisilere “evlenme yardimi1” adi alinda devlet ya da sivil toplum kuruluslar
tarafindan, cogu kez bir kere olmak kaydiyla maddi destek saglanir. (Seyyar, [nsan ve Top-
lum Bilimleri Terimleri, s. 304)

19 Cemal Zeki Onal, Evlilik ve Mahremiyetleri, inkllép ve Aka Kitabevleri, Istanbul, 1976, s. 101;
Cigdem Unlii, Ozcan Unlii, Sevgi Ask & Mutlu Evlilik, Mozaik Yayinlari, Istanbul, 2004, s.
58.

20 {brahim Canan, Aile igi Egitim, Gul Yurdu Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 161; Ismail Yakat,
Kur'an’t Anlamak, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 156; Varol, s. 37-38.
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”iginizden bekarlari, kole ve cariyelerinizden iyileri evlendirin. Eger yoksul iseler,
Allah liitfu ile onlar1 zengin eder. Allah’in miilkii genistir, O her seyi bilendir.”?!

Ayette kullanilan “eyama” kelimesi “eyyim” / “eym”in ¢oguludur. Tiirk-
¢e’ye “evli olmayanlar” diye cevirebilecegimiz bu kelime, evlenecek yasta ol-
dugu halde kocas1 olmayan kadini, esi / karis1 olmayan erkegi, evlenip de dul
kalanlar1 veya hi¢ evlenmemis bekar kimseleri i¢ine alan bir ifadedir. Arap¢a’da

VZa7i

“raculun eyyim”, “imraetiin eyyim” seklinde kullanilis1 vardir.2?

Ayette iizerinde durulmasi gereken konulardan birisi, “evli olmayanlari
evlendirin” hitabmin kimlere —aileye mi, topluma mi, devlete mi, zengin kim-
selere mi- oldugu meselesidir. Bir diger konu ise, ayetteki “enkihi” seklindeki
emir kalib1 vucup yani gereklilik i¢in midir, yaksa tavsiye mi ifade etmektedir,
meselesidir.??

Islam alimleri, evlendirmenin hiikmii konusunda farkli gériisler ileri
siirmiiglerdir. Onlardan bir kismi, ayette gecen “evlendirin” emrinin “vacip”
anlamina, bir kismi ise tavsiye mahiyetinde “siinnet” / “nedb” / “miistehab”
manasma geldigini belirtmislerdir. Ayette gecen emir kipinin “nedb” ifade etti-
gini benimseyen alimler ise ¢ogunluktadir. Zira nikah yani evlenme isi dini

21 Niir, 24/32.

22 Ebu’l-Kasim Carullah Muhammed Ibn Omer ez-Zemahseri, el-Kessif an Hakdiki Gavimizt't-
Tenzil, Déru’l—Kﬁﬁibi’l—ﬂmiyye, Beyrut, 1995, 1II/227; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir,
Daru ihyéi’t—Turési’l—Arabi, Beyrut, 1997, VIII/368; Ebt ishak Ahmed ibn Muhammed ibn
Ibrahim es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyin fi Te fsiri’l-Kur'dn, Daruw’1-Kiitiibi’l-llmi, Beyrut, 2004,
1V/369; Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman ibn Ali Ibn Muhammed el-Cevzi, Zadii’l-
Mesir fi flmi’t—Tefsfr, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmi, Beyrut, 2002, V/379; Ebi Abdullah Muhammed
Ibn Ahmed el-Kurttibi, el-Camiu li Ahkimi’l-Kur’dn, Daru’l1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1993,
X11/159; Muhammed ibn Ali ibn Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, el-Mektebetii’l-
Asriyye, Beyrut, 1995, IV/35; Ebu’l-Hasen Ali ibn Muhammed ibn Habib el-Maverdi, en-
Niiket ve’l-Uyiin, Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, Beyrut, tsz, IV/97;, Abdullah ibn Ahmed en-
Nesefi, Mediriku't-Tenzil wve Hakidiku't-Te’vil, Daru'n-Nefais, Beyrut, 1996, III/210;
Iimaduddin Ebu’l-FidA Ismail ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’dni’l-Azim, Daru’l-Ma'rife, Beyrut,
1997, 11/297; Muhammed Cemaluddin el-Kasimi, Tefsiru’l-Kdsimi, Daru 1hyéi’t—Turési’l—
Arabi, Beyrut, 1994, V/306; Muhammed ibn Muhammed ibn el-Muhtar es-Sankitl, Azvdu'l-
Beyin fi Izahi’l-Kur'dn bi’'l-Kur’dn, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1995, V/528; Ebu’l-A’la el-Mevdidsi,
Tefhiimu’l-Kur'dn, Gev. Muhammed Han Kayani ve Digerleri, Insan Yayinlari, Istanbul,
1989, 111/480; Omer Nasuhi Bilmen, Kur'ani Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen Ya-
yinevi, Istanbul, 1985, V/2351; Siileyman Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar
Nesriyat, Istanbul, 1991, V1/187; Celal Yildirim, [Imin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu
Yayinlari, Izmir, tsz., VIII/4211; M. Zeki Duman, Beydnu’l-Hak, Fecr Yayinevi, Ankara, 2006,
111/377.

2 Yildinim, VIII/4212.
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acidan “mendub”dur. Ayrica Hz. Peygamber déneminde onun yasadig1 top-
lumda da evli olmayan insanlar vard: ve onlar mutlaka / zorunlu bir sekilde
evlendirilmiyorlardi.¢

Bazi alimler -Ozellikle “Ehl-i zahir” / “Ashab-1 zevahir”-, “Salih olanlar:
evlendirin.” ifadesinden, bu isin zorunlu oldugu sonucunu ¢ikarmislardir. Emir
kipinin zahir anlamma bagh kalarak evlilige elverisli ve imkan1 olan, giicii ye-
ten kimseleri evlendirmeyi vacip gormiislerdir. Fakat gercekte bu isin miimkiin
olmas1 imkan dahilinde gozitkmemektedir. Bir kimsenin bagka birini evlendir-
me zorunlulugu yoktur. Boyle bir zorunlulugun oldugunu kabul edecek olur-
sak, evlenecek kisinin durumu ne olacaktir, evlendirilmek istenildiginde bunu
kabul etmek zorunda mi kalacaktir? Boyle olmasi halinde, evlenecek kisinin bu
konudaki secim hakkimnin elinden alinmas: giindeme gelecektir. Evlenecek kisi-
nin reddetme hakkinin oldugu kabul edilecek olursa, evlendirme gorevini yeri-
ne getirenler sorumluluklarini nasil icra edeceklerdir?2

Evli olmayanlarin evlendirilmesi vacip olarak goriilmiis, fakat bu yetkili-
lerin onlar1 zorla evlendirmesi manasma alinmamistir. Bu evlilik adaylarina
rehberlik etmek, destek olmak, onlarm namuslu kalmalarini saglamak mana-
sinda vacip yani gereklilik olarak goriilmiistiir. Vacibe vesile olmak vaciptir
denilmistir.26

Ayetteki “evlendirin” hitabinin topluma, zenginlere ya da devlete olmas:
halinde, “enkihi” kalibinin tavsiye anlaminda olacag: ileri siiriilmiistiir.
“Enkih(i” emrinin vacip hitkmiinde degil, “mendub”, mutlak talep hitkmiinde
oldugu; miiminleri irsat ve tesvik manasina geldigi kabul edilmistir. “Evlendi-
rin” ifadesi, Miisliiman toplulugunun biitiiniine yonelmis bir tavsiyedir. Buna
gore evli olmayan kimseleri evlendirme gorevi mutlaka “farz” degildir. Giigleri
yettigi oranda Miisliimanlardan evli olmayanlar1 evlendirmeleri, buna aracilik

24 ez-Zemahseri, I1/228; Ebti Hayyan Esiruddin Muhammed Ibn Yusuf ibn Ali Ibn Yusuf fbn
Hayyan el-Endeldsi, Tefsiru’l-Bahru/l-Muhit, Daru Thyai’t-Turéasi’l-Arabi, Beyrut, 2002,
VI1/550-551; es-Sa’lebi, 1V/369-370; el-Cevzi, V/379; es-Sevkani, 1V/35; el-Maverdi, 1V/98;
Muhammed et-Tahir Ibn Asfr, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, Daru Suhlin li'n-Nesr ve't-
Tenvir, Tunus, 1990, IX/217; Ebi Bekr Cabir el-Cezairi, Eyseru’t-Tefisir, Daru’l-Kiitiibi'l-
ﬂmiyye, Beyrut, 1995, 11I/569; Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kur’dn, Daru’s-Surtik, Kahire, 1997,
IV/2515; Vehbe ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1991, XVIII/230; Bilmen,
V/2351; Yildirim, VIII/4211.

25 ez-Zemahgeri, I11/228; es-Sa’lebi, 1V/369; el-Maverdi, 1V/98; ibn Kesir, 111/297; ez-Zuhayli,
XVIII/230; el-Mevdudji, 111/481.

26 Kutub, Fi Z11ali’l-Kur’an, 1V/2515.
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etmeleri istenmistir. Bu sekilde davranmalar1 Miisliimanlara tavsiye edilmis-

tir.27

Ayet aracihigiyla konulmak istenen hiikmiin amaci, toplumda evlen-
memis kimselerin kalmamasi konusunda Miisliimanlar1 gayrete getirmektir.
Ayetteki hitap genelde biitiin miiminlere, zelde ise sorumlu aile bireylerine,
anne-babalara, velilere, toplumun ileri gelen biiyiiklerine, tecriibe sahibi bilge
kisilerine yonelik olmalidir. Aile bireyleri, arkadaslar, komsular konuya ilgi
gostermeli, boyle bir destegin bulunmadig1 kosullarda da devlet gerekli diizen-
lemeleri yapmalidir. Dul olanlara, evlenme ¢agma girmis bekarlara rehberlik
yapilmali, evlenmelerine maddi ve manevi katkida bulunulmali, biitin
imkanlar ortaya konularak yardmm eli uzatilmali, bu konuda yalniz birakilma-
malidir. Evliligin kolaylastirilmasi, imkan ve vasitalarmin hazirlanmasi, toplum
igerisinde yayginlastirilmas biiytik bir iyilik, ¢ok miihim bir vazifedir.2s

Matiiridi’ye gore “enkih(i” / “evlendirin” emri, evlendirilmelerinde hiir
kimselere yardimda bulunmay1 ve destek saglamayi ihtiva eder. Nitekim bir
kimsenin ¢ocugu evlenme cagma geldiginde ailesi ve yakin akrabalar1 bu ko-
nuda istisare ederek katkida bulunmaya galisirlar. “Bu emir”, kolelerin evlendi-
rilmesini 6zendirme ve tesvik etme amacma yoneliktir.?

“Evlendirin” hitabinin aileye, anne-babaya yonelik olmasi halinde, bazi
alimler emir kipinin vucuba, bazilar1 ise tavsiyeye delalet edecegini belirtmis-
lerdir.30

Bazi alimler, evlenmemenin kisinin dini ve diinyasi i¢in zararli olmasi,
fitneye sebebiyet vermesi halinde, o kisiyi evlendirmeyi vacip gérmiislerdir. Bu
gibi durumlarda ayetteki emri zahir anlamda vacip olarak degerlendirmisler-
dir. Boyle bir durumun s6z konusu olmadig kosullarda ise, miibah saymaislar-
dir.3!

27 en-Nesefi, III/210; Muhammed Mahmad Hicazi, et-Tefsiru’l-Vizih, Daru’l-Ceyl, Beyrut,
1991, 11/678; Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, Cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, i§aret Ya-
yinlari, Istanbul, 1997, s. 714; Ates, VI/187; Yildirim, VIII/4212.

28 Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Meragi, Déru’l—Kﬁﬁibi’l—ﬂmiyye, Beyrut, 1998, VI/349;
el-Mevdudi, 111/481; Yazir, V/3511; Duman, 111/377.

29 Eb{i Manstir Muhammed Ibn Muhammed Ibn Mahmid el-Matiiridi, Te’vildtu Ehli’s-Siinne,
Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, 2004, I11/456.

30 Yildirim, VIII/4212.
31 el-Meragi, VI/350; ibn Astir, 1X/217.
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Evlendirilmeleri istenen koleler ve cariyeler “salihin” yani iyiler olarak
nitelenmiglerdir. Evlendirilmeleri istenen hiir kimseler icin ise, “salihin”den
olma kayd: getirilmemistir. “Salihin” ifadesi, hem ahldken hem de saghk gibi
fiziki agidan evlilige uygun olmay1 dile getirir. Sdlil yani iyilerden sayilan kole-
ler, insanlarla olan iliskilerinde dogru ve tutarli bir kisilik sergileyebilen, tutum
ve davranslarmnda ol¢iilii olan, 6rnegin zina etmeyen, giinah iglemeyen, evlilik
hayatinm sorumlulugunu yerine getirebilme yetenegine sahip bulunanlardur.
“Salih” ifadesi, nikdha ve evliligin geregini yerine getirebilecek kosullara uy-
gunlugu dile getirir. Yine burada “salih” kelimesinin iman etmis, hayirly, din-
dar, Allah’tan ittikd eden, ilahl degerlere baghlik gosteren, Allah'mn koydugu
emirlere uyup yasaklarmdan sakman kimselerden olma anlamim igerdigi de
sOylenmistir.32

Sayilan bu kabiliyet ve 6zelliklere sahip olan kdle ve cariyelerin sahiple-
ri tarafindan evlendirilmeleri tavsiye edilmistir. Basta mal yardimi olmak {izere
her tiirlii destek saglanarak, evlenmelerini kolaylastiracak imkanlarin hazir-
lanmas1 istenmistir. Ayette gecen “ve’s-salihine min 1badikiim ve imaikiim”
ifadesinin, “salih” kavraminin muhtevasina giren Ozellikleri tasiyan kole ve
cariyelerin evlendirilmelerinin lazim geldigine isaret ettigi belirtilmistir.3?

Ayette, miiminlerden, evli durumda bulunmayan —heniiz evlenmemis
ya da evlendikten sonra dul kalmis- kimseleri evlendirmeye gayret etmeleri
istenmektedir. Genel bir ifadeyle belirtecek olursak, “Ey miiminler, evli olma-
yan kadin ve erkekleri evlendirin.” denilmektedir. Bu soz, Yiice Allah'in genel-
de biitiin miiminlere, 6zelde velilere, kole sahibi olan efendilere olan emrini
igeren bir hitaptir. Toplum igerisinde iffetin korunabilmesi, her yonden bireyle-
rin ahlakli ve mutlu kalabilmesi i¢in evlilik miiessesesinin saglikli bir sekilde
islemesi lazimdir. Evli olmayanlarin evlendirilmesi, toplumun bozulmasin
Onleme, neslin gelecegini ve iffetli yasam1 koruma, cinsel ihtiyaci ilahi dl¢tiler
igerisinde karsilama yollarindan birisidir. Bunun igin Yiice Allah Miisliimanlar-
dan kole ve cariyeleri de dahil olmak {izere evli olmayan kimseleri evlendirme-

32 ez-Zemahseri, I11/229; Eb(t Hayyan, V1/551; el-Cevzi, V/379; el-Kurtubi, XII/159; en-Nesefi,
I11/210; el-Kadi Nasiruddin el-Beyzavi, Envdru’t-Tenzil ve Esriru’t-Te'vil, Daru’l-Kiitiibi'l-
ﬂmiyye, Beyrut, 1988, 11/122; el-Kasimi, V/307; el-Meragi, VI/350; el-Mevdudi, I11/480; Mu-
hammed Hiiseyn Fadlallah, Tefsiru min Vahyi’l-Kur’an, Daru’l-Melak, Beyrut, 2007,
XV1/309; Hicazi, 11/678; Esed, s. 714; Abdurrahman ibn Nasir es-Sa’di, Teysiru’l-Kerimi'r-
Rahman fi Tefsiri Kelami’l-Menndn, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, 1996, s. 516; Muhammed Ali
es-Sabiini, Safvetii’t-Tefdsir, Daru’l-Fikr, Beyrut, tsz., 11/337; ez-Zuhayli, XVIII/230-231; Bil-
men, V/2351; Mahmut Toptas, Kur’an-1 Kerim Sifa Tefsiri, Cantas Yayinlari, Istanbul, 1993,
V/377.

3 er-Razi, VIII/370; es-Sankit, V/529; el-Cezairi, III/569; ez-Zuhayli, XVIII/230.
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lerini, onlara bu konuda yardim ve destekte bulunmalarini, ¢ikabilecek engelle-
ri kaldirmalarini istemektedir.3+

Ayette muhtag durumdaki kimselerin evlendirilmesinde etkili ve yetkili
kisilere gorev diistiigiine isaret edilmektedir. Fakirlikten etkilenen kimselerin
evlendirilmesinin kolaylastirilmasma vurgu yapilmaktadir. “Eger yoksul iseler,

”

Allah liitfu ile onlar1 zengin eder.” ifadesi, evli olmayanlarin fakir ve muhtag
durumda olsalar bile evlendirilmelerini, fakirligin onlar1 evlendirmeye engel
teskil etmemesi gerektigini vurgular. Burada, evli olmayanlar1 evlendirmeye

tesvik ve ragbet ettirme vardir.3

Ayrica bu ayette Yiice Allah miiminlere evlilik aday1 kadin ya da erke-
gin fakirligini, zengin olmayisini evlilige engel yapmamalarmni tavsiye etmistir.
Evlenecek taraflarin, fakirligi bahane ederek, ge¢im sikintisi ¢ekecekleri kurun-
tusuna kapilarak evlilikten geri durmalarinin dogru olmadigimna isaret etmistir.
Fakirlik, evlilige ragbet etmeyi engelleyecek bir durum degildir. Allah, ayette,
kendisiyle evlenilmek istenilenin ya da evlenme talebiyle aday olanin fakir du-
rumda bulunmasmin sorun edilmemesi gerektigini vurgulamistir.36

B. Medyen’li Yasl Bir Kisinin / Hz. Suayb’in Hz. Misa’y1
Evlendirmesi

Kur’an’da Medyen’li yash bir kisinin / Hz. Suayb’in diliyle ifade edilen
bir nikahlama olay1 anlatilir. Hz. Suayb Hz. M{isd'ya kizlarindan birini nikah-
lamak i¢gin teklifte bulunmus, o da bunu kabul etmistir. Medyen’li yasl bir kisi,
evlilik i¢in elverisli caga gelenleri evlendirme konusundaki girisim ve davranis-
lartyla biitiin Miisliimanlara model olabilecek bir tarzda sunulmustur:3?

“(Miisi) Medyen suyuna varinca onun basinda bircok insanin hayvanlarini su-
ladiklarim gordii. Onlarin gerisinde de hayvanlarim uzak tutan iki kiz buldu. Onlara:
“Isiniz nedir (nicin hayvanlar suya birakmiyorsunuz)? dedi. Dediler ki: Cobanlar
sulayip cekilmeden biz onlarin igine sokulup hayvanlarnmzi sulamayiz. Babamiz da
yasl bir kimsedir (o gelemez)”. Hemen Miisd onlarinkini de suladi, sonra golgeye cekil-

34 es-Sa’lebi, IV/369; Eb(it Hayyan, VI/551; ibn A@ﬁr, IX/216; Hicazi, 11/678; es-Sabiini, 11/337;
ez-Zuhayli, XVIII/230; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Negri-
yat, Istanbul, tsz., V/3511; Bilmen, V/2351; Ates, V1/187; Toptas, V/376-377.

35 eg-Sevkani, 1V/35; Ibn Kesir, I11/297; es-Sa’di, s. 516; Fadlallah, XVI/309; es-Sabtini, 11/337;
Toptas, V/377.

36 er-Razi, VIII/371; el-Beyzavi, 1I/122; el-Kasimi, V/307; el-Meragi, V1/350; el-Cezairi, 111/569;
es-Sa’di, s. 516; Yazir, V/3511; Ates, VI/187.

37 Celal Karca, Kur’an ve Insan, Marifet Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 119-123.
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di: “Rabbim, dedi, dogrusu bana indirecegin hayra muhtacim.” Derken o iki kizdan biri
utana utana yiiriiyerek ona geldi: Babam seni ¢agiriyor, bizim icin hayvanlar sulama-
min iicretini verecek” dedi. Milsd ona gelip basindan gegen 0ykiiyii anlatinca o: “Kork-
ma, o zilim toplumdan kurtuldun” dedi. O kizlardan biri: “Babaci§im, dedi, bunu
coban tut iste, ciinkii bu, iicretle tuttuklarimn en hayirlisi, giiclii ve giivenilirdir.” O
zdt Milsid"ya dedi ki, “Bana sekiz yil hizmet etmen sartiyla su iki kizimdan birini sana
nikdhlamak istiyorum. Eger bu siireyi on yila tamamlarsan artik o, senin tarafindan bir
iyiliktir. Ben sana zahmet vermek istemem. Insdalldh beni iyilerden bulacaksin.”

Ayette anlatildigina gore, Misirli bir kisinin 6liimiine sebebiyet veren Hz.
Miisa, sehirden ¢ikarak Medyen denilen yere dogru gitmistir. Medyen suyuna
ulagtiginda herkesin su ¢ekip hayvanlarmi suladigini, ancak iki kizin, erkekle-
rin arasma sokulmayip hayvanlarini uzakta beklettiklerini gérmiistiir. Onlara
neden boyle yaptiklarini sormus, onlar da babalar: yash oldugu i¢in gelemedi-
gini, kendilerinin de erkeklerin arasina sokulmak istemedikleri i¢in, digerleri-
nin hayvanlarini sulayip gitmelerini beklediklerini sdylemislerdir. Bunun tize-
rine Mfisa derhal adamlarin arasina sokularak kuyudan su ¢ekmis ve kizlarin
hayvanlarini sulamistir. Daha sonra da yabancist oldugu bu memlekette aglik
ve benzeri ihtiyaclarini karsilayabilmek i¢in Allah’tan yardim dilemistir. Daha
sonra evlerine donmdiis olan kizlardan birisi gelerek M{isa’ya, babasmin kendi-
sini ¢agirdigini, hayvanlarini sulamasinin bedelini 0deyecegini soylemistir.
Misa'nin basindan gegenleri dinleyen salih ihtiyar, ona korkmasma gerek ol-
madigini, Medyen’de giivende oldugunu soylemistir.

Medyen Akabe korfezinin dogu sahillerinde Hz. Suayb’in yasadig: sehir-
dir. Medyen’de Hz. Miisd'ya iyilik eden, onu kiziyla evlendiren salih insanin
kimligi tam olarak bilinmemektedir. Bu kimse denildigi gibi Suayb peygamber
olmayabilir. Kur'an, olay1 anlatirken Hz. Suayb’in adin1 vermez, sadece yasly,
salih / iyi bir adamdan bahseder. Miifessirlerin ¢cogu ise A’raf stiresi 85., Hid
stiresi 84. ve Ankebfit stiresi 36. ayetlere dayanarak, s6z konusu yasli adammn
Suayb peygamber oldugunu sdylemislerdir. Yine miifessirler, Ibn Ebi Hatim’in
zayif bir senetle Ibn el-Miinzir'den rivayet ettigi bir habere dayanarak Med-
yen'li ihtiyar kisinin Hz. Suayb oldugunu soylemislerdir. Bu goriis alimler ara-
sinda sohret bulmus ve yayginlik kazanmistir. Bununla birlikte s6z konusu
kisinin, Hz. Suayb’in kardesinin oglu Yesrun / Yetron ya da baska biri olabile-
cegi de ileri stirtilm{istiir.®

38 Kasas, 28/23-27.

3 Abdulvehhab en-Neccar, Kasasu'l-Enbiyd, Beyrut, 1988, s. 200; Muhammed Gazali,
Kur’an’in Konulu Tefsiri, Cev. Sahin Giiven, Ekrem Demir, Aga¢ Yayinlari, Istanbul, 2005, s.
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Iki kiz kardesten biri,% yash babasi Hz. Suayb’e soyle dedi: Babacigim,
Miisa'y1 koyunlarimiz: otlatmasi ve sulamasi icin ¢oban tut. O, {icret karsilig:
tutabilecegin en kuvvetli, en giivenilir kisidir. Kizin zikretmis oldugu sifatlar,
soz konusu edilebilecek en 6nemli kisilik 6zelliklerinden ikisidir. Bunlardan
biri, beden giicii ve sagligi, cobanligin gereklerini yerine getirebilecek, hayvan-
lar1 kollayip gozetebilecek, bakimini yapabilecek kuvvet ve cesaret, digeri ise
her tiirlii ihanetten uzak ve giivenilir olma, emaneti koruma, iffetli olma halidir.
Rivayete gore, Hz. Suayb, kizina M{isa'nin kuvvetli ve giivenilir oldugu kanaa-
tine nasil vardigmi sormustur. Kiz1 babasmnm bu sorusuna soyle cevap vermis-
tir: “O, biiyiik bir kuvvet ve cesaretle koyunlarimizi suvardi, kuyudaki ¢ok
sayida kisinin bile kaldiramayacag1 kayay: tek basma kaldirds, yine birkag kisi-
nin ¢ekebilecegi kovay: kuyudan tek basmna cekti. Benimle birlikte yolda ytirtir-
ken, benim arkasmdan gelmemi istedi, bakislariyla beni stizmedi. Esen riizgarin
etkisini firsat bilerek beni dikizlemedi, aksine bakislarmi sakindi. Ancak giive-
nilir olan bir kimse boyle davranir.” iffetine giivenilebilen bir insana her konu-
da is emanet etmede, mal teslim etmede giivenilebilirdi. Bunun iizerine Hz.
Suayb da kizinin sozlerini onaylamistir. Kizlarmmn Misa hakkinda 6vgii dolu
sozleri, Hz. Suayb’in onun hakkindaki olumlu diisiincelerini pekistirmis ve ona
kars1 duygusal bir yakinlik hissetmis; onunla sthriyet bagi kurmay: arzulamis-
tir. Belki de yash adam, kizi1 ile gen¢ M{isa arasinda aile kurmayi amaglayan fitr
bir egilim oldugunu fark etmistir.!

Kur’an’da olayin anlatilisi, biitiin bu gelismelerin bir anda arka arkaya
olustugu izlenimi uyandirabilir. Ornegin, kizin Hz. Musa hakkindaki konusma-
sinin hemen ardindan yash babanmn hemen kizin evlilik i¢in ona 6nerdigi anla-
silabilir. Babanin Hz. Miisa hakkindaki diisiincesi ve kiziyla evlenmesini iste-
mesi, belli bir siire icerisinde gerceklesen, goriisme ve gozlemlere dayaniyor
olmalidir. Bekar kizlar1 olan bir baba asil, soylu, egitimli, giiclii, saghkli bir
adam1 hizmetinde istihdam etmek {izere evine aliyor. Seckin ozelliklere sahip

373; Abdullah Aydemir, Islimi Kaynaklara Gére Peygamberler, T.D.V. Yayinlari, Ankara,
1992, s. 119; Yildirim, IX/4538-4539.

40 Kissada tasviri yapilan “salih ihtiyar kimsenin iki kiz1”, kadinlarda var olan, geng bir erke-
§i sevime, onu begenme, bununla birlikte utangaglik ve mahcubiyet duyma 6zelliklerini or-
taya koymaktadir. Nitekim kizlardan biri Hz. Hz. M{isa’dan hoslanmis, babasin onu {ic-
retli olarak ¢alistirmaya tesvik etmistir. (Muhammed Ahmed Halefullah, Kur’an’da Anlatim
Sanati, Cev. Saban Karatas, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2002, s. 32; Seyyid Kutub,
Kur’an’da Edebi Tasvir, Cev. Mehmet Yolcu, Cizgi Yayinlari, Istanbul, 1991, s. 196)

41 el-Matiiridi, I11/592; ez-Zemahseri, 111/389; el-Maverdi, 1V/248; ibn Kesir, 111/396; el-Beyzavi,
11/190-191; el-Meragi, VII/164; el-Cezairi, IV/67; Kutub, Fi Zilali'l-Kur'dn, V/2687-2688; ez-
Zuhayli, XX/85-86; es-Sabiini, 1I/431; en-Neccar, s. 199; Bilmen, V/2593; Yildirim, IX/4539.
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gen¢ Misa’'nin o kosullarda evin damadi olmasmi diisiinmeden edemiyor.
Muhtemelen uygun bir vakitte yash baba diisiincesini Hz. Miisa'ya agiyor.*

Ihtiyar kisi / Hz. Suayb, Mlisd'nin salih, giivenilir, olgun bir kisi oldu-
guna kanaat getirince, ona karsi sevgi ve yakinlik duymaya baslamis, sekiz
veya on yillik bir calisma / hizmet karsihiginda iki kizindan birini ona nikahla-
mayl1, onunla akrabalik bagi kurmay: tasarladigini ¢ekinmeden agiklamistir.
Sekiz yil siireyle koyunlarina ¢obanlik yapmasi karsiliginda iki kizindan birini
ona nikahlamayi ciddi olarak teklif etmistir. Iki kizindan birisini evlenmek {iize-
re es olarak segmesini Gnermistir. Belirlenen siire icerisinde Miisa'nin yapacag:
hizmetin, yapilacak nikahin ve kizina verilecek mehrin karsilig1 olmasini karar-
lagtirmistir. Boylece anlasmaya varmislardir. Olayin buraya kadar ki asamasi
bir nikah akdi degildir; sadece nikah oncesi yapilan bir antlasmadir. Bir tiir
sozlesmeden ve goriis birligine varmaktan ibarettir. Ayetteki, “su iki kizimdan
birini” ifadesi, Hz. Suayb’mn heniiz teklifte bulundugunu, nikah akdi yapmadi-
g1 gosterir. Nikah akdi olsaydi, nikdhin iki kizindan hangisiyle yapilacag:
belli olurdu.#

Hz. Suayb’mn dini geleneginde, bir babanin kizini, ahlakina ve dindarli-
gina giivendigi bir erkege teklif etmesinin gegerli oldugu anlasilmaktadir. Nite-
kim bu uygulama tevhit geleneginde kalic1 bir sosyal uygulama olarak varola-
gelmistir. Hz. Suayb’mn bu uygulamas: da, velinin, kadmni / kizi bir erkege
nikahlayabilmesi amaciyla teklif edebileceginin dini bir kanitidir. 44

Hz. Masa'nin kabul ettigi sekiz ya da on yillik hizmetin, evlilik i¢in me-
hir oldugu sdylenmistir. Buna gore, Hz. Suayb’in dini geleneginde, mehir ola-
rak isciligin caiz oldugu, bu tarihsel kesitten anlagilmaktadir. Bununla birlikte,
yapilacak sekiz ya da on yillik hizmetin sadak / mehir bedeli olmadig1, kizim
nikahlama karsiliginda babanin éne siirdiigii bir sart oldugu iddia edilmistir.
Hatta yapilacak hizmetin nikah bedeli / kizinin mehri degil, normal bir alisveris
anlasmast oldugu ileri siiriilmiistiir. Taraflarca evlilik 6ncesi sekiz ya da on yil
hizmet etme seklinde antlasma yapildiktan sonra yasal evlilik gerceklestirilmis,

42 el-Mevdudi, IV/154.

43 el-Matiiridi, I1/593; ez-Zemahgeri, 111/390; el-Kurtubi, XIII/180; Ebt Muhammed Abdulhak
ibn Galib ibn Atiyye el-Endeléisi, el-Muharrerul-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-Aziz, Daru’l-
Kiitiibi’'l-flmiyye, Beyrut, 1993, 1V/284-285; fbn Kesir, 111/397; el-Beyzavi, 11/190-191; el-
Kasimi, V/420; el-Meragi, VII/164; ez-Zuhayli, XX/86; es-Sabtini, 1I/431; Mahmtd Seltt,
Kur’an’a Dogru, Cev. M. Besir Eryarsoy, Bir Yayinalik, Istanbul, 1987, s. 219; Bilmen,
V/2593; Ates, V1/438; Yildirim, IX/4539.

4 el-Meragi, VII/164; Yildirim, IX/4539-4540.
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mehir tayin ve tahakkuk ettirilmis olmalidir. Dolayisiyla, hizmet sartinmn evlilik
bagiyla herhangi bir ilgisi yoktur. 45

V. Hz. Peygamberin Hadislerinde “Evlendirme” Olgusu

Hz. Peygamber, evli olmayanlar1 evlendirme konusu iizerine agik bir
sekilde ve 1srarla durmus, asgari kosullarin olusmasi durumunda evlendirme-
nin geciktirilmemesini ilke haline getirmistir. Hz. Peygamber, bekarlar1 evlen-
dirmis, evliligi kolaylastirmis, evlenmeyi 6zendirmis, evlenip aile kurmak iste-
yenlere yardim edilmesini tavsiye buyurmustur. Evli olmayanlar: evlendirme
konusunda Hz. Peygamber’in sozlii emir ve tavsiyelerinin yaninda fiili uygu-
lamalar1 da vardir. Zaman zaman evli olmayan kimseleri evlendirerek, bu ko-
nuda Miisliimanlara 6rnek olmustur. Evlenmeye cesaret edemeyenlere nasil
yardim edilebilecegini miiminlere gdstermistir.4

Hz. Peygamber, bir keresinde {izerinde entarisinden baska bir seyi ol-
mayan, bir demir yliziik dahi almaktan aciz bir adamyi, bir kadinla evlendirmis-
tir. Rivayet edildigine gore, evlenme talebiyle Hz. Peygamber’in yanina gelen
bir kadina, orada bulunan bir erkek, aday olmustur. Mehir olarak verecek hicbir
seyi olmayan bu erkegin talebini kadin kabul etmistir. Hz. Peygamber de onlar1
evlendirmis, mehir¥ olarak adamin kadina Kur’an 6gretmesini ve Allah'in ken-
dilerini riziklandiracagi konusundaki garantisini soylemistir.*8 Hz. Peygamber,
uygun ekonomik kosullarin neredeyse hi¢ olusmadig bir durumda bile evlen-
me iradesi gosteren bir kadinla erkegi evlendirmistir. Evlenme iradesini beyan
eden kadin ve erkegin evlenmelerini saglamak i¢in biitiin imkanlar1 zorlamistir.
Nihayet erkegin Kur’an’dan bildigi stireleri kadina 6gretmesi karsiliginda onla-
r1 nikdhlamistir.

45 el-Maturidi, 111/593; el-Maverdi, 1V/248; el-Mevdudji, IV/155;Y1ldirim, IX/4540.

4 Hayrettin Karaman, “Islam’in Getirdigi Aile Anlayis1”, Sosyo-Kiiltiirel Degisme Siirecinde
Tiirk Ailesi, T. C. Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu Yayinlari, Ankara, 1992, s. 386; ib-
rahim Canan, Cocuk Egitimi, Nesil Yayinlari, istanbul, 2001, s. 150; Eraslan, Keles, s. 199;
Kandemir, s. 151.

47 Bu hadisi dayanak kabul eden birgok alim, Kur’an 6gretimi karsiliginda bir kadini1 nikah-
lamanin caiz oldugunu sdylemistir. Yine hadisten anlasildigina gore, evlenecek ciftler ara-
larinda riza gosterdikten sonra mehir az ya da ¢ok olabilir. Mehrin en az olaninin 6rnegi,
demirden bir yiiziik olabilir. (Ebu’t-Tayyib Muhammed Semsi’l-Hak el-Azimabadi, Avnu’l-
Ma’biid, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1995, V1/114)

4 Buhari, Nikah, 14, 32, 35, 37, 40, 44; Fedailii'l-Kur’an, 21, 22; Libas, 49; Ebt Davud, Nikah,
30; Tirmizi, Nikah, 23; ibn M4ce, Nikah, 17.
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Rebia el-Eslemi isimli bir sahabi kendisini Hz. Peygamberin hizmetine
adamisti. Her an kendisine bir gorev diiser diye biitiin vaktini onun yaninda
geciriyordu. Bir giin Hz. Peygamber, Rebia’ya “Sen evlenmiyor musun?” diye
sordu. Rebia, “Ey Allah’in Elgisi! Ben fakir bir kimseyim, evlenecek imkanim
yok. Ayrica evlendigim takdirde size hizmet etme serefinden yoksun kalabili-
rim.” cevabini verdi. Hz. Peygamber ayn1 soruyu ikinci kez yoneltince Rebia da
onceki cevabin ayrnisiyla karsilik verdi. Daha sonra Rebia kendi kendine soyle
diisiindii: Diinya ve ahiret hayatim i¢in hakkimda hayirh olacak ve beni Allah’a
daha ¢ok yaklastiracak seyi Allah’in Elcisi benden daha iyi bilir. Eger evlenme
konusunu tekrar sorarsa onunla agik¢a konusmaliyim. Nitekim {i¢iincii kez Hz.
Peygamber, “Evlenmeyecek misin?” diye sorunca, “Evlendir beni, Ey Allah'in
el¢isi!” cevabini verdi. Bunun tizerine Hz. Peygamber, “Falan ogullarma git ve
Allah’in Elgisi, kiziniz1 benimle evlendirmenizi istiyor, de.” buyurdu. Rebia,
“Ey Allah’'in Elgisi! Benin hi¢ malim yok” deyince, Hz. Peygamber, orada bu-
lunmakta olan sahabilere donerek, “Kardesiniz i¢in bes dirhem altin toplaym.”
buyurdu. Sahabiler de aralarinda para toplayip, Rebia ile birlikte kizin ailesine
gittiler ve onu evlendirdiler. Hz. Peygamber, Rebia’dan diigiin yemegi verme-
sini isteyince, yine sahabiler aralarinda para topladilar ve diigiin yemegi verdi-
ler.#

Hz. Peygamberi hadislerinde, Kur’an’in “ve enkih{i” yani “evli olma-
yanlar1 evlendirin” emrinin agilimi, izahi, anlaminin ve hitkmiiniin pekistiril-
mesi mahiyetinde tavsiye ve yonlendirmeler vardir. Hz. Peygamber, bu mahi-
yetteki hadislerinden birisinde sdyle buyurur:

“Dindarhigmndan, ahladkindan memnun kaldigimiz birisi evlenmek iste-
giyle size geldiginde onu evlendiriniz. Aksi takdirde yeryiiziinde fitne, biiyiik
kargasa ortaya ¢ikar.”

Hz. Peygamber bu hadiste evlenmeyi oldugu kadar, evlendirmeyi de
wsrarla tavsiye etmistir.5! Bu hadiste evlilige aday olan ¢ocuklar: bulunan ve
onlara damat ya da gelin arayan anne babalara, velilere 6nemli tavsiyelerde
bulunulmustur: Evlenilecek kisilerde aranacak asgari 0lcii, dindar ve giizel
ahlakli olmaktir. Zenginlik, giizellik, yiiksek sosyal statii de insanin evlenecegi
ya da ¢ocugunu evlendirecegi kimsede olmasini istedigi kosullardir. Fakat bu
kosullar1 her zaman saglamak miimkiin degildir. Evliligin bu sekilde giiclesti-
rilmesi, toplumda evli olmayan insanlarm ¢ogalmasma yol agacaktir. Evli ol-

49 Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, IV/58.
50 fbn Mace, Nikah, 46; Tirmizi, Nikah, 3.
51 Vehbi Vakkasoglu, Bilinmeyen Kadin, Cihan Yayinlari, Istanbul, 1983, s. 149.
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madan yasayan insanlarin ¢ogaldig1 toplumda, basta iffet olmak tizere bir¢ok
ahlaki erdemin yok olma tehlikesi bas gosterecektir. Ortaya ¢ikan bu durum,
toplumsal hayat bakimindan fitne ve fesat olarak disariya yansiyacaktir. Biitiin
bunlardan dolayr Hz. Peygamber, dindarlig1 saglam, 6zii itibariyle gilivenilir
olan evlilik adaylarinin taleplerinin reddedilmemesi gerektigi uyarisinda bu-
lunmustur.>?

52 Haydar Hatipoglu, Siinen-i [bni Méce Tercemesi ve Serhi, Kahraman Yayinlari, Istanbul,
1983, V/448-449; Musa Carullah, Hatun, Haz. Mehmet Gormez, Kitabiyat, Ankara, 1999, s.
65.
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Sonug

Sosyal ¢evre, insanin tutum ve davranislarim sekillendiren en 6nemli
motivasyon kaynaklarindan birisidir. Miisltiman toplumlarda cevre faktori,
evli olmayanlar1 evlenmeye yonelten dis / sosyolojik faktorlerin temelini tegkil
eder. Toplumdan etkilenen ve toplumla uyum icerisinde olma ¢abasi giiden
bireyler, evlenme yolunda giidiilenirler. Bundan dolayl, Miisliiman toplumu,
her zaman evliligi tesvik edici, 6zendirici tutum ve davranislar sergilemelidir.
Miisliiman toplumun sorumlu bireyleri bizzat kendileri evlenmeye gayret gos-
tererek, yetisen, arkadan gelen nesle evlilik kurumunu miras olarak birakmali-
dir. Evlilik kurumunun dini ve toplumsal 6nemini her ortam ve zaman dili-
minde biling diizeyinde tutmaldir. Evliligin Miisliiman toplumlarin gelecegi
i¢in hayati onem tasiyan degerlerin basinda geldigi bilinci canli tutulmalidir.
Iste biitiin bunlar, Yiice Allah’m Miisliimanlara yapmis oldugu “ve enkih@” /
“evlendirin” hitabinin gereklerini yerine getirmenin yollaridir.

Miisliimanlar, evlilik kurumunun kiiltiirtin her zaman ve mekanda can-
li, dinamik, islevsel bir unsuru olmasmi saglamak icin ¢aba sarfetmelidirler.
Olciisiiz ve sorumsuz bosanma aliskanliklarinin, evlilik dig1 birlikteliklerin ve
cinsel yasantilarin kiiltiiriin hakim / baskin unsuru halini almasini énlemelidir-
ler. Allah’in, “Evli olmayanlar1 evlendirin.” emrinin bireysel sorumlulugu asan
sosyo-kiiltiirel bir boyutunun oldugunu diisiiniiyoruz.

Miifessirler “ve enkih(i” (24/32) seklinde —zahirde- emir ifade eden ke-
limeye “vucib” veya “nedb” hiikmiinii yiiklemislerdir. “Vuc(ib” degerlendir-
mesi, evli olmayanlar1 evlendirme zorunlulugunu, mecburiyetini ¢agristirirken,
“nedb” degerlendirmesi ise, yapilmasi iyi karsilanan, hos goriilen bir tutum
manasini uyandirir. Her iki degerlendirmenin ortak noktasi, “ve enkihi” / “ev-
lendirin” emrinin Miisliimanlar1 dini agidan baglayici ve ilgisiz kalamayacakla-
r1 bir Kur’an ifadesi oldugu gercegidir. “Ve enkihi” / “evlendirin” emrinin
Miisliiman bireyler ve toplum tarafindan ihmal edilmesi, evliligin ekonomik
yiiklerle zorlastirilmasi, buna bagli olarak toplum igerisinde evlilik kurumuna
zarar verecek aligkanliklar ve yasanti bigimlerinin kendine yer bulmasi, dini
acidan Allah katinda bir Miisliimani mesul, gorevini yapmamis konumuna
diisiiriir. Meseleye bu acgidan yaklastigimizda, “ve enkih(i” emrine “vuctib”
yani gereklilik, mecburiyet anlamimnimn yiiklenmesi uygun diismektedir. Miislii-
man toplumun genel kesimi, ¢zellikle evlenecek durumdaki kimselerin yakin-
lar1 evlendirme gorevlerini yerine getirmeleri, evliligin yasanmakta olan kiiltii-
riin aktif bir unsuru olmasini sagladiklar: durumlarda, Allah katinda sevap elde
etmis, iyi, hayirlh davranislarda bulunmus olacaklardir. “Ve enkihi” emrine bu
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manaya gelecek sekilde “miistehap”, (yapilmasi sevap, dini bakimdan hos kar-
silanan) “mendub” hitkmiiniin yiiklenmesi makul goziikmektedir.

Miisliimanlar, “evli olmayanlar1 evlendirme” gorevini ister “vacib” is-
terse “mendub” hiikmiinde kabul etsinler, onlara bu sorumlulugu yiikleyen
otorite Yiice Allah’tir. Bu gorevi yerine getirmek, Allah-kul iligskisinin gerekle-
rinden birisidir. Bu agidan bakildiginda Kur’an, “evlendirme gorevini” sadece
sosyal bir mesele olarak birakmaz, ona metafizik bir boyut da kazandirir.

Kur’an’mn, “evli olmayanlar1 evlendirin” emri, bes vakit namaz gibi her
bir Miisliiman i¢in vuc(b ifade etmese de, cendze namazi gibi farz-1 kifaye tar-
zinda vuctb hitkmii igeriyor olabilir. Miisliiman toplumun genelinin “evlen-
dirme” gorevinin sorumlulugunu yerine getirmeleri, evlilik kurumunu toplum
igerisinde yasanir kilmalari, -her Miisliiman bu gorevde aktif rol almasa bile-
Allah’in “ve enkihfi” emrinin ifa edildigi seklinde degerlendirilebilir. Bununla
birlikte ayet ve hadislerden anlasildigina gore, Allah’mn Miisliimanlara yiikledi-
gi kulluk gorevleri arasinda —ilkesel bazda- “evli olmayanlari evlendirmek” gibi
bir gorevin de bulundugunu soyleyebiliriz.

Insanlar birgok tutum ve davramisi model alma yoluyla dgrenirler.
Kur’an’da tutum ve davranislar1 drnek verilen peygamberler ve diger seckin
insanlar, Miisliimanlar igin birer kisilik modelleridir. Bu modellerden birisi de
Hz. Suayb’dir. Kur'an’da gesitli yonlerden Miisliimanlara drnek olarak sunulan
Hz. Suayb’in model teskil eden davranislarindan birisi de bekar iki insani —
kendi kizi ve Hz. Misa’y1- evlendirmesidir. Kur'an’da anlatilan bu kesit —-Hz.
Suayb’in Hz. M{isa’'y1 kendi kiziyla evlendirmesi-, Kur’an'in her ¢agdaki muha-
taplar1 icin model alinmasi gereken bir hayat tecriibesidir. Yiice Allah, Miislii-
manlarin toplum igerisinde evli olmayanlar: evlendirme gorevini / sorumlulu-
gunu Hz. Suayb’m sahsinda sembollestirmistir. Yine her konuda oldugu gibi,
evli olmayanlar: evlendirme konusunda da Hz. Muhammed fiili uygulamala-
riyla Miisliimanlarin en biiyiik kisilik modelidir.

Kur’an'in sosyolojik bir gorev olarak Miisliiman topluma yiikledigi
“evlendirme / inkdh” sorumlulugu, giiniimiizde en iyi sivil toplum kuruluslar:
araciligiyla yerine getirilebilir. Bu sebeple her sehirde, hatta her mahallede ev-
lendirme vakiflar1 kurulmahdir.

Aslinda kadirsinas milletimiz, Kur’an'm “enkih(i” emrini bir yoniiyle
ibadet ve ask vecdi igerisinde yerine getirmektedir. Evlenen kimselerin ¢esitli
hediye ve imkanlarla desteklenmesi, bu konuda maddi manevi fedakarhklara
gidilmesi, Kur’an’daki “enkih@i” emrini yerine getirmede gosterilen ibadet gay-
retinden bagka bir sey degildir.
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bagh olan Derweze, Osmanlida ulusgulugun yayginlastig1 ve iilkenin zor giinler gecirdigi bir do-
nemde yagamistir. Olgunluk yaslarinda uluscu akimlarin ézde dine, 6zel manada Islam’a karsi bir
nefreti besledigini tespit eden Derweze, bu tiir diisiince ve akimlardan sogumustur.

Hapiste Qur'dn’a donen ve Resilullah’'in hayatiyla ilgilenen Derweze bu amagla el-Qur’anu’l-Mecid,
Asru'n-Nebiy ve Siretu’r-Rasil kitaplarini yazmistir. Ardindan Qur’an-1 Kerimi Niizil Sirasina Gore
tefsir etmistir (et-Tefsiru’l-Hadis). Onun orijinal bazi eserleri uzun yillar bilim diinyasinda tartisil-
mis ve bir¢ok yonden genis yanki uyandirmistir. Bu makalede Derweze'nin hayati, miicadelesi, te-
mel diistinceleri ve eserlerinin bir listesi sergilenmis ve onlarin muhtevasi hakkinda da 6z olarak
bilgi verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Derweze, Ecnebi Isgalleri, Bagimsizlik Hareketleri, Modernlesme, Qur'an ve
Siret.

Abstract: M. izzet Darwazah his Life, Struggle and Books M. {zzet Darwazah, was born in 1887
and passed away in Damascus at 1984. Darwazah was from the Sunni tradition and he lived thro-
ugh the problems of Ottoman Empire while there national ideology was flourishing throughout the
Empire.. Darwazah later understood that nationalist ideology is against the religion and especially
Islam and he choosed to leave those kind of assertions.

He sought the treatment in Qur’an and Rasullulah while he was imprisoned. In this purpose he
composed al-Qur'anu’l-Maceed, Asru'n-Nabi, Siratu’r-Rasil. Then he composed a commentary of
Holy Qur’an as ordered by Nuzl, (et-Tefsiru’l-Hadis). His compositions has been a topic of discus-
sion for many years and those book grabbed attention of many scholars for a long time. This article
will try to provide infromation about Darwazah and his ideas, struggle, basic opinions, and a list of
compositions aside with summaries about their content.

Key Words: Darwazah, Foreigner Occupations, Ondependence Movements, Modernization, Qur’an
and Sirah.

* Dog. Dr. Inénii Universitesi flahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali, e-posta:
mehmet.yolcu@inonu.edu.tr



62 ¢ Mehmet Yolcu

A. Cocuklugu ve Aile Cevresi

Al. Dogumu, Adi, Seceresi, Kiinyesi ve Laqab1

Muhammed I[zzet Derweze 1305’'te (21 Haziran 1887) Nablus'ta dogmus-
tur. Onun tam ad1 ve seceresi sOyledir: Ebu Zuheyr Muhammed fzzet' b. Ab-
dulhadiy b. Derwis b. Ibrahim b. Hasan Derweze.” Koken olarak Urdiin'iin do-
gusunda ‘Acllin kentine bagl Kefrence dolaylarinda yasayan el-Farihat asireti-
ne mensuptur. Derweze, 26 Temmuz 1984'te Sam’da vefat etmistir.

A2, Egitim Yillar

M. Derweze'nin yasadigr donemde toplumun egitim faaliyetleri, yaygin
olarak Osmanlinin 1857 yilinda kurdugu Talim-Terbiye Nezareti eliyle yiirii-
tiilmekteydi. Bu donemde egitimin Iptidaiyye (flkokul), Rusdiyye (Ortaokul),
‘dadiyye (Lise) asamalari olusturulmustur. Bundan 6nceki zamanlarda ise
egitimin bu asamalari, mescitlerde kiittap mektepleri tarafindan deruhte edil-
mekteydi.

Ebu Zuheyr Derweze, 18 yaslarinda iken 1905 yilinda Nablus’ta lise hayatim Gs-
tiin basar1 ile tamamlamistir. Ailesinin maddi imkansizliklar1 nedeniyle tahsil ha-
yatin1 zamanin k&klii ilim merkezleri olan Sam, Ezher (Qahire) ve Istanbul gibi
bir kiiltiir merkezinde yapamamustir. Bu nedenle o, gecimini temin etmek ve
ailesine katki saglamak amaciyla ¢alisma hayatina atilmistir. O, isinin yani sira,
Nablus'un disina tahsil i¢in giden arkadas ve akranlarindan irtibatini koparma-
dan ilim ve kiiltiir alanindaki gelisimini siirdiirmeye ¢alismistir. Bu sayede ferdi
caba ve gayretleriyle egitim ve Ogretimini agiktan ve sivil hayatta devam ettirmistir.
Neticede tefsir, hadis, fikih, kelam, dil, edebiyat, siir, tarih, sosyoloji ve felsefe alanla-
rinda bir hayli kitap okumus ve incelemeler yapmustir.

Bir yandan is hayatin1 siirdiiriirken diger yandan Seyh Siileyman es-
Serbawi'nin Sahih-i Buhari derslerine, Seyh Mustafa Hayyad'in Fikih dersleri-
ne, 1967 yilina kadar Nablus sehrinde Ezher Universitesine bagh olan dini bir
lisenin midiirliigiinii yapan Seyh Musa el-Qaddtimi’'nin Nahiv ve Sarf dersle-
rine katilmistir. Ayrica donemin cagdas diisiiniirlerinden olan Muhammed
Abduh (1905), Mustafa er-Rifai (Misir), Ahmed Sewqi (Misir), Weliyyuddin

! Osmanlicada kimi Arapga mastarlar acik “ta” (ta-i meft(iha) ile yazilarak isimlestirilmistir.
Mesela Tal‘at, Behget ve Hikmet gibi. “izzet” kelimesi de bdyle bir isimlestirmedir.

2 “Derweze” kumasgilik veya terzilik meslegine atfen verilmis bir lakaptir. Onun qadim dede-
lerinden biri bu isle istigal etmistir.

% Bkz. Hammade, Hiiseyn Umar, Muhammed Izzet Derweze, Daru’l-Quteybe, Dimegq 1982, s.
15.
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Yeken (Liibnan) gibi bir¢ok ulema ve aydinin eserlerini ciddi bigimde tetkik
etmistir. Bu okumalarinin yam sira Ingiliz sosyolog ve filozof Herbert Spencer
(1903), Fransiz sosyolog ve antropolog Gustave Le Bon (1931), analitik Psikolo-
jinin kurucusu Isvigreli psikiyatr C. Gustav Jung (1961), islam Medeniyeti ve
Arap Edebiyat1 {izerinden 6nemli ¢alismalar1 olan Corci Zeydan (1914) ve Mi-
sirli Edip Ishaq gibi yabanci yazar ve diisiiniirlerin eserlerini de okumay1 ihmal
etmemistir. 1919 yilinda Suriye Kongresinde Muhammed Resid Rida (1935),
Hayreddin ez-Zirikli (1976) ve Sati’ el-Husari (1968) gibi zevatla goriisiip fikir
alisverisinde bulunmustur. Daha sonra bu kisilerle ilim ve siyaset alaninda
iligkilerini devam ettirerek onlardan istifade etmi@tir.4

A3. Ailesi ve Cocuklar1

Ebu Zuheyr Derweze, iki kez evlilik gerceklestirmistir. 1lk evliligini 1907 y1-
Iinda Amcas1 Qasim Derweze'nin kizi Fatima ile yapmistir. Cocuklar: olmus
bunlardan sadece Zuheyr, Selma, Necdh ve Redine yasamus, digerleri kiigiik
yasta vefat etmislerdir. Esi Fatima 1938 yilinda Sam’da vefat etmistir. Bundan
sonra sekiz yil hayatini yalmiz siirdiiren Derweze, 1946 yilinda [Enis et-
Temimi'nin kiz1) Laiqa ile ikinci evliligini yapmistir. Bu evliliginden hi¢ ¢cocugu
olmamus ve ikinci esi de 1975 yilinda vefat etmis ve Sam’da defnedilmistir.

A4. Caligsma ve Is Hayat1

M. Derweze, 1906- 1918 yillar1 arasinda Osmanli Posta-Telgraf i§letmesin-
de ve Filistin bolgesinde bulunan Taberiya, Niibuk, Han Yunus, irbid, Me’deba,
Ezra’, Gazze, Refah ve el-Aris gibi sehirlerdeki farkl: yerel kuruluslarda memur,
miidiir ve miifettis olarak ¢alismis ve bu kuruluslarda aktif gorevler tistlenmis-
tir.

1920 yilinda kisa bir siire Amman’da Emir Abdullah b. Hiiseyin’in diva-

ninda sekreterlik gorevinde bulunmustur.

1922-1927 yillar1 arasi, Filistin'in ingilizler tarafindan isgal edilmesinden
sonra egitim alaninda cesitli gorevler {istlenmis ve ‘Medresetu’n-Nehceti'l-
Vataniyye” adli okulun miidiirliigiinii yapmuistir.

1927-1932 yillar arasinda Filistin-Nablus'ta Idaretu’l-Ewkafi'l-Islamiyye’ de
miidiirlitk yapmustir.

4 Bkz. Derweze, Muhammed izzet, et-Tefsiru’l-Hadis Tertibu’s-Suwer Hasebi'n-Nuzill, I-X, Da-
ru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 2000, X, 25-26; Ferid, Mustafa Suleyman, Muhammed [zzet Derwe-
ze we Tefsiru’l-Qur’dni’l-Kerim, Mektebetu'r-Rusd, Riyad 1414 /1993, s. 51-52.

5 Bkz. Derweze, et-Tefsiru’l-Hadis, X, 32; Ferid, age, , s. 49.
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1933-1937 yillar1 arasinda Filistin slami Vakiflar Genel Midiirligii gore-
vini tistlenmistir.

1936 yilinda Ingilizlere karsi baglayan Filistin ayaklanmasinda aktif rol
aldig1 gerekgesiyle gorevinden alinmis ve 1937 yilinda Filistin’de ikamet etmesi
. 6
yasaklanmistir. Bundan sonra bir daha memurluk yapamamaistir.

B. Derweze’'nin Yetistigi Kiiltiirel Havza

Muhammed izzet Derweze'nin zaman agisindan; yirminci ylizyilda
(1887-1984), mekan agisindan; iginde yasadig: Filistin, Suriye, Irak, Liibnan,
Tiirkiye, Urdiin, Misir ve bu iilkelerin {izerine konup yasadig1, gegmiste bircok
medeniyeti i¢inde barindirmis olan ve gesitli medeniyetlerin {izerinde kuruldu-
gu bolge ecnebilerin “Ortadogu” diye tabir ettigi iilkelerdir. Bu bolge, tarihte,
Mezopotamya, Eski Misir, Pers (iran—Safewi), Islam (Asr-1 Se’adet, Emewi, Ab-
basi), Selcuklu ve Osmanl gibi bir hayli medeniyeti i¢cinde barnndurrrugtnr.7

Ebu Zuheyr Derweze, Osmanlinin, hasimlar1 tarafindan “hasta adam”
olarak tanumlandig1 bir donemde ona bagh bir cografyada diinyaya gelmis ve
asrin sancilariyla biiyiiytip diisiincelerini gelistirmeye calismistir. Osmanlinin
yerini alan Bati medeniyeti, Osmanlinin tarih sahnesine ¢iktig1 on dordiincii
ylizyilda diinyanin bir kdsesinde metruk kabul edilen bir alanda ortaya ¢ikmis-
tir.

M. Derweze, kendisinden olan bir medeniyetin ¢okiisiine ve kendisinden
olmayan bir medeniyetin yiikselisine taniklik etmis ve bu esnada yiikselen me-
deniyetin zulmii ve baskis1 altinda kalarak, ¢oken medeniyetin merkezine go¢-
mek zorunda kalmistir, denebilir.

Qur’an-1 Kerim ¢alismalarini da, Suriye hapishanelerinde baslatip Tiirki-
ye, Suriye ve Misir'in iginde yer aldig1 cografyada gelistirmistir. Su var ki
Derweze'nin icinde yasamis oldugu bu donem ve cografyada Suriye, Tiirkiye
ve Misir {izerinde en ¢ok tesiri birakan modern bati medeniyetinin icat ettigi,

® Derweze, Muhammed Izzet, Siretu’r-Rasiil: Qur’an’a Gére Hz. Muhammed'in Hayati, I (Mekke
Dénemi), ¢ev., Mehmet Yolcu, Istanbul 1995, Giris, s. 1; et-Tefstru’l-Hadis, X, 23, 24;
Hammade, Muhammed 1zzet Derweze, s. 15-16; Ferid, age, s. 33, 34, 35; Kursun, Zekeriya,
“Derweze, Muhammed izzet”, DiA, (istanbul 1994), IX, 187-188.

’ Krs. Demir, Sehmus, Qur'an’in Yeniden Yorumlanmas:: Bat1 Miinasebetinin Qur’an Yoru-
muna Yansimalari, Istanbul 2002, s. 13.

8 Bkz. Davutoglu, Ahmet, Osmanli’da Devlet, Toplum ve Ekonomi, Cerceve Dergisi, yil 8, Say1 25
(May1s 2000), s. 11-15; Demir, Ekrem, Muhammed Izzet Derwezenin Qur’an’t Anlama ve Yo-
rumlama Yéntem, Ankara USBE, Doktora 2006, s. 6.
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Romantizm ya da Sosyalizm degil, Rasyonalizmin veya Siyantizm’in oldugu bir
gercektir. Bunlarin Islam diinyasi {izerindeki etkisinin on dokuzuncu yiizyilda
biiyiik 6lciide olusmast ile Islam diinyasinda es zamanli olarak kapsamli dii-
zeyde “tecdit”, “1slahat”, “ihya” ve “degisim” arayislar1 goriilmiistiir.

Filistinli tinlii bir miiellif olan Izzet Derweze, hayatini, miicadeleye ve
Qur’an’a adamus bir direnis adamidir. Hayatinin 6nemli bir boliimiinii Filistin
miicadelesine adamis olan yazar bu ugurda siirglinlere maruz kalmais, yaralan-
mis, tutuklanmis, mahkéimiyeti yasamus bir kisidir.

Genis veya dar cercevede cografi veya tarihsel anlamda insan, ¢evrenin
cocugudur, derler. Ebu Zuheyr Derweze, 6teden beri, miicadele, diisiince ve
bilgi diyar1 olan Filistin'in i¢ bolgelerinde yer alan kuzeyi ve gilineyi daglarla
cevrili, dogusu ziraata elverisli alana sahip olan Nablus sehrinde diinyaya gel-
mistir. Ik Miisliiman Modernistlerden biiyiik 6lciide etkilenen ve hatta bu eko-
liin i¢inde kendini bulan Derweze, diisiincelerinin ana kaynagini buradan bes-
lenerek olug;’curmug’cur.9

C. Siyasi Faaliyetleri

M. izzet Derweze, Ingiliz veya bagka ecnebi bir devlet yahut devletlerin
destegiyle de olsa, bir ve biitiin bir Arap Devletinin kurulmasi, Osmanliya bagl
bir sekilde idare edilmekten yegdir kanisina varmistir. Osmanlida gordiigii
yanlis siyaset ve hikmetle ortiismeyen uygulamalar nedeniyle Arap milliyetci-
ligi akimina meyletmis, bu fikre ilgi gostermis ve bu alandaki miicadele ve gay-
retleriyle tinlenmistir.

Bir taraftan posta memurlugu yaparken diger yandan déneminin kiiltii-
rel, ideolojik ve siyasi faaliyetlerine katilmistir en ug noktalardaki isyanci grup
ve Orgiitlerle birlikte hareket etmistir. Yirminci yiizyilin baslarindan itibaren
Osmanlinin Arap vilayetleri olan Sam, Irak, Misir ve Hicaz bolgelerinde ortaya
¢ikan yenilik¢i hareketleri biiyiik 6l¢iide benimseyen Derweze, bu amagla bir-
¢ok kisi ve cevre ile goriismiis, fikir alisverisinde bulunmus ve katkilar sagla-
mistir. Bu baglamda Hiirriyet ve Itilaf Firkasi, Islahat Hareketi (Beyrut), el-
Lamerkeziyye Partisi (Qahire) ve ihtilalci el-Fetat Orgiitii (Sam) ile yakin temas
icinde olmustur. Cemal Pasa’nin baskisindan, magrur ve nefret uyandiran siya-
setinden o kadar tiksinmistir ki, bunun alternatifi olabilecek her ¢6ziime sicak
bakacak noktaya gelmistir. Onun icin Serif Hiiseyin ve ¢ocuklarinin 1ngi1izlerle
temasini, onlarin kendisine fikir, metot, silah ve maddi yardim so6zii oldugunu

9 . A .
Demir, Sehmus, Qur’an’in Yeniden Yorumlanmasi, s. 31-32.
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bildigi halde, Araplarin hiirriyet, adalet ve siyaset agisindan 6zgiirlesmesi adina
bir umut olmasi hasebiyle bu isyan hareketine sempatiyle bakmistir. Onlarin
basari ve zaferleriyle bir hayli sevinmi§’tir.10

Ebu Zuheyr Derweze, yasadig: cografya olan Filistin'i ilgilendiren hemen
her mesele ile ugrasmis, bu vadide miicadele eden siyasi olusumlarda aktif
gorevler almistir. Bu nedenle o cesitli sikintilar1 gogiislemis bir sahsiyet olarak
bilinmektedir.

Muhammed Izzet Derweze, resmi gorevlerde bulundugu siralarda I.
Mesrutiyetin (1908) ilanindan itibaren Osmanli Devlet'indeki fikir hareketiyle
de yakindan ilgilenir.

Posta ve telgraf idaresinde iken Misir'da yayinlanan el-Mueyyed, el-
Ehram, el-Mukaddem gibi gazeteleri, el-Hilal ve el-Muhtelif gibi dergileri takip
etmis, yani sira Ittihatcilarin gizli nesriyatini izleyerek onlarin etkisinde kalir.
Daha sonra II. Mesrutiyet'in ilani ile Jon Tiirklerin uzantist olan Ittihat ve Te-
raqqi Cemiyetine {iye olur.

Bu cemiyetin, Araplarin aleyhindeki faaliyetleri nedeniyle 1909 yilinda
iiyelikten ayrilarak Nablus’ta “Mubhalif Itilaf Partisi”"ne gecer. Bu partideki iiye-
lik siiresi boyunca sekreterlik yapar. Bununla birlikte, Arap Milliyetgiligi hare-
ketinde aktif rol alir ve Osmanli idaresindeki Arap vilayetlerinde merkeziyetci
. . . . . . . 11
idareler tesis etmek isteyen parti ve cemiyetlerin kurulusuna onctiliik eder.
Sonralari sirastyla:

1911, Nablus'ta Arap Ilim Cemiyeti'nde iiyelik ve sekreterlik,

1914-1920, Merkezsizlik (ella-Merkeziyye) Partisi (Qahire) {iyeligi ve sek-
reterligi,

1921-1932, Qudus’te Arap-Filistin Kongresi iiyelik ve sekreterligi,

Suriye Umumi Kongresi iiyeligi, Anayasa danismanligy,

Arap Bagimsizlik Partisi kurucu tiyeligi, Arap-Filistin Cemiyeti kurucu
iyeligi,

1936’da Filistin Yiiksek Arap Kurulunda, Bagimsizlik Partisi temsilciligi,

0 Bkz. izzet Derweze, Osmanl: Filistin’inde Bir Posta Memuru, cev. Ali Benli, Istanbul 2007, s.
448.

! Hammade, Muhammed izzet Derweze, s. 17.
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1937’de Kurul'un Suudi Arabistan ve Irak krallarina gonderdigi heyetteki
tiyelerdendir. Ingiliz Kraliyet Inceleme Komisyonu Kargisinda Kurul'un temsil-
ciligini, ayn1 yilda Suriye’nin Belundan sehrindeki Genel Arap Kongresi sekre-
terligini ve Kurul'un gozlemciligini yapar. 1937-1939 arasinda Sam’da Filistin
Direnis Hareketinin idari ve mali sorumlusu olarak gorev yapar.

Ebu Zuheyr Derweze, Ikinci Diinya savasinin sona ermeye baslamasiyla
1945’de Suriye’ye geri donmiis ve orada kalmistir. Yine o, 1946-1947 yillar1 ara-
sinda Sam’daki el-Hey ‘etii’l-Arabiyyetii'I- ‘Ulyd (Arap Heyeti Ust Kurulu) iiyeligi-
ne ve temsilciligine, Arap Universitesi Siyasi ve Askeri komitesi Komisyonuna
segilmigtir.12

Muhammed Izzet Derweze, 1933 yilinda Yafa sehrinde Ingilizler aley-
hinde diizenlenen gosterilerde basindan yaralanir. Filistin Direnisini yonlen-
dirdigi ve propaganda yaptig1 iddiasiyla Fransizlar tarafindan tutuklanir ve 5
yil hapse mahktm edilir. Ama kendisi, hapiste Qur’an okur, onu ezberler ve
{izerinde enine boyuna diisiiniir. Her firsatta Islam ve Qur’an arastirmalari
yaparak bu zor ve sikintili zamanlarini degerlendirir. Yani onun $am’daki
mahkiimiyet yillar1 kendisini diislince ve temel diistlrlar acgisindan yeniledigi
ve derinlemesine Qur’an arastirmalarina basladig: yillar olmustur. 52 yasinda
iken, 16 ay kaldig1 Sam hapishanesinde Qur’an-1 bastan sona ezberlemis ve bu
esnada Qur’ani mesajin yeniden nasil canlandirabilecegini ve hayata hakim
hale getirebilecegi {izerine yogun bir calisma igine girmistir. Bu Mahk{miyeti-
nin on alt1 aym1 Sam’da “el-Mezze” ve “el-Qal’a” hapishanelerinde gecirdikten
sonra 1940’ta Fransa'nin savagstaki hezimetinin ardindan serbest brrakilir.

Bolgedeki isgal giliclerinin baskis1 sonucunda bazi arkadaslariyla beraber
vize almak suretiyle14 Kilis'ten Tiirkiye'ye gegen (7.7.1941) Muhammed Derwe-
ze, 1945 yili sonbaharina kadar Istanbul, Bursa ve Aydin’da 4 sene 2 ay kalir.
Siyasi miicadelesini ve yazarlik faaliyetlerini Tiirkiye’de siirdiirmek zorunda
kalir. 1943te siyasi faaliyetleri nedeniyle Ingilizler onun ve arkadaslarinin Tiir-
kiye’den ¢ikarilmasini istemis, ancak Ankara’daki bazi arkadaslarinin Miilkiye
yillarindan tanidiklarin muhafazasi ile Tiirkiye’den ayrilmak yerine, Istan-

2 Derweze, et-Tefstru’l-Hadis, X, 25.

1 Kursun, “Derweze” mad. DiA, IX, 197.

" Tiirkiye’ye kagak yoldan girip sigmma talebinde bulundugu ancak iilkeye izinsiz girdigi
gerekgesiyle tutuklanip Manisa hapishanesine génderildigi de ileri siiriilmiistiir. Bkz. De-
mir, Ekrem, age, s. 20.
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bul’da Ingilizlerin dikkatini daha fazla gekmemek amaciyla 6nce Aydin’da da-

ha sonra Bursa’da zorunlu ikamete tabi tu‘rulur.15

1945'te Filistin’e geri donen Muhammed Izzet Derweze, 1947’e kadar
Yiiksek Arap heyeti iiyeligi ve Arap birliginin meclis, siyasi ve askeri kurul
tiyeliklerini yapar. Aktif siyasi miicadelesini 1948'de Israil Devleti'nin kurulu-
suna kadar devam ettiren Derweze, bu tarihten sonra yasadig1 bazi saglik so-
runlarinin da etkisiyle, kendisini arastirma ve yazmaya verir ve miicadelesini
bu alana kaychrlr.16

D. Ilmi Calismalari ve Eserleri

Ebu Zuheyr Derweze, tutukluluk yillarinda Qur’an-1 Kerimi, kendisi icin
sirdas ve arkadas edinmis ve kendisini onun hizmetine adamistir. Qur'an’
okumus, ezberlemis, anlamlarinda derinlesmis ve daha saghkl diisiinme
imkani elde etmistir. Bu esnada dikkatini Rastilullah'in risalet oncesi ¢ag ve
ortaminda ytiriirlitkte olan dini, fikri, sosyal ve iktisadi hayat ile onlarin hayat
tarzlar1 tizerine yogunlastirmistir. Buradan hareketle kapsamli bir Konulu Tefsir
calismasinin temellerini ve tefsirinin usullerini Asru'n-Nebiy ve Siretu’r-Rasill,
Qur’an ve ed-Dustiiru’l Qur’dni adl1 eserleriyle atrm§tur.17

Ebu Zuheyr Derweze'nin Peygamber (sas) mucizelerini inkar, Ingirah
stiresindeki insirah (Peygamber’in gogsiiniin acgilip temizlenmesi) olayinin ma-
nen olusu, Garaniq olaymnin uydurma ve sagma olusu, Mi'rac’in bedenen degil
ruhen olusu, Islam’da cihadin saldir1 degil savunma amacli olusu gibi diisiince-
lerin savunucu olan M. Hiiseyin Heykel'in Haydtu Muhammed adli eserinden

etkilendigi goze (;arpmaktachr.18

M. izzet Derweze'nin, Muhkem ve mutesibih konusunu amaglar ve araclar
olarak ele almasinda, Qur'an’in bu alandaki ayetlerini yorumlarken Qur’an’in
hikmet, gaye ve hedeflerini muhkem olarak goriip Qissa, Emsil, Wa'd, Wa‘id gibi
konularin1 mutesabih olarak degerlendirmesinde M. Ferid Vecdi (1954), Ahmed
Zeki Pasa (1934), Mustafa Sabri (1954) gibi diisiiniirlerin izleri goriilmektedir.™

S Derweze, Qur’an Cevap Veriyor, Istanbul 1988, s. 9
% Derweze, et-Tefsiru’l-Hadis, X1I, 282.
" Hammade, Muhammed izzet Derweze, s. 55.

18 Heykel, M. Huseyn, Haydtu Muhammed, gev., 0. Riza Dogrul, Istanbul 1972, s. 57-59, 164-
167, 194-200, 256.

¥ Ferid, Muhammed Izzet Derweze, s. 171.
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Ebu Zuheyr Derweze'nin, ¢cogu Islam ve Arap Devletleri tarihi ve Filistin
sorunu iizerine olan 52 eseri yaymlanmistir. Ayrica gesitli dergi ve gazetelerde
yayinlanan bir¢ok makalesi bulunmaktadir. Tiirk¢eye de ¢evrilmis olan Tefsir,
Tefsir usulii ve Siyer kitaplar1 en 6nemli ¢alismalaridir.

Biz burada onun tespit edebildigimiz belli bash eserlerini, konularma go-
re tasnif ederek vermeye calisacagiz.

D1. Qur'an ve Tefsir ile Ilgili Eserleri

Muhammed izzet Derweze, Qur’an ve onun dogru anlasilmasi konusuna
ozellikle siyasi hayattan cekildikten sonra daha fazla énem vermistir. Bu bag-
lamda bahusus zikredilmesi gereken baslica eserlerini burada gézden gegir-
mekte yarar vardir:

1. Asru'n-Nebiy we Bietuh Qable’l-Bi‘se: Suwar Mugqtebese mine’l-
Qur’ani’l-Kerim we Dirasat we Tahlilat Qur’aniyye [ e ‘5«3\ s
O o dwile yguo Biadl | aiyg g dnds Q1] (Peygamber Asri ve
Peygamberlik Oncesindeki Cevresi: Qur’an-1 Kerim’den Alinan Tablolar ve
Qur’dnd Dayali Etiitler ve Cb'ziimlemeler).zo

Filistinli bir yazar olan Muhammed Izzet Derweze'nin yazdig1 “Qur’dn’a
Gore Hz. Muhammed'in Hayat1” diye Tiirkceye kazandirilan ¢alisma, klasik siyer
anlayislarindan farkli olan bir ¢alismadir. Miiellif bu eseri yazarken oncelikle
Qur’an’in tespitlerine deginmekte ve onlar1 6ne ¢ikarmaktadir. Konularin tespit
ve isleyisinde ¢agdas diisiince ve eserlerden de kimi zaman ilham almaktadir.

2. Siretu’r-Rastl: Suwar Mugtebese mine’l-Qur’ani’l-Kerim we Dirasat
we Tahlilat Qur'aniyye [ ;o dwwis y30 @b dols A1 Jo Jgu J1 & o
T3 Oy olulyag ﬁﬂ‘ OT,A (Rasiiliin Hayati: Qur'dn-1 Ke-
rim’den Alinan Tablolar ve Qur’dnd Dayali Etiitler ve C(’)'ziimlemeler).21

Bu eser iki cilt halinde diizenlenmistir. Birinci cildi Mekke donemini,
ikinci cilt ise Medine donemini ele almaktadir. Asru’n-Nebiy de bu ¢alismanin

? Daru’l-Yaqazati'l-Arabiyye, Dimesq, 1946. Birinci baskist 507 sayfa, ikinci baskisi, 1960
yilinda tahgqiqli ve 848 sayfa olarak ¢ikmistir. Bu eser “Siretu’r-Rastil” ile birlikte “Qur’dn’a
Gére Hz. Muhammed'in Hayatr” adiyla Tiirkceye kazandirilmistir (cev. Mehmet Yolcu, Is-

tanbul 1989, 1995, 1998 (3 cilt), Istanbul 2011 ve 2012 (2 cilt).

21 By eser iki cilttir. Birinci cildi Mekke dénemine, ikinci cilt ise Medine dénemine tahsis edil-
mistir. Eser Tiirkgeye de gevrilmistir. Siretu’r-Rasill: Qur'an’a Gore Hz. Muhammed'in Hayati
II (Mekke Donemi), ¢ev., Mehmet Yolcu, Istanbul 1995; Siretu’r-Rasil: Qur’an’a Gore Hz. Mu-
hammed’in Hayati 111 (Medine Dénemi), Cev: Mehmet Yolcu, 2. baski., Istanbul 1995.
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girisi veya birinci cildi olarak diisiiniilmiistiir. Bu {i¢ eserin ana kaynagini
Qur’an’1-Kerim olu§turmaktadlr'22

Muhammed 1zzet Derweze'nin Asru’'n-Nebiy ve Siretu’r-Rasiil adli eserle-
ri, Qur'an ayetleri 1s1ginda Hz. Muhammed’in Risaletini ve bu Peygamberlik
asrini en saglikli kaynaga dayanarak tamitip aydinlatma amacini giider. Malum
oldugu iizere Qur’an-1 Kerim, ilk geldigi donemden Islam’in tamamlandig1 son
demlerine kadarki siirecte daima dogrudan ya da dolayli olarak Hz. Muham-
med’in (sas) hayatiyla mutlak bir temas i¢indedir. Onun ahlakinin Qur’an ol-
dugu ¢ok yakin dost ve ashabi tarafindan tespit ve miisahede edilmistir. Bu
durumda Qur’an-1 Kerim’in Tefsirini onun hayatinda aranmak hem dogal hem
de maqul bir sey olacaktur.

Demek ki, Qur’an’in tefsirinde Siyer-i Nebiy, ¢cok 6nemlidir ve birinci de-
recede goz oniinde bulundurulmasi gereken bir gercekliktir. Zaten siyer eserleri
de, dncelikle Qur’an-1 Kerime sonra da Siinnet-i Seniyyeyi esas alip Peygambe-
rin (sas) 6nce ¢agini sonra hayatin tasvir eden en sahih belge ve bilgiler esas
almarak hazirlanmalidir.

Derweze’nin bu iki eserinin 6zelligi, diger siyer kitaplarindan farkl ola-
rak bu ilkeye imkan dahilinde bagl kalmasidir. O, risaleti hem 6ncesi hem de
sonrasiyla ele almistir. Bu konular irdelerken ve taswir ederken oncelikle
Qur’an-1 Kerime dayanmistir ve onun ayetlerini bu yonde tefsir etmistir. Boyle-
ce hem siyer yazmis hem de tefsir yapmustir. Onun igin bu iki eser hem gercek
manada bir siyer hem de tefsir sayilabilir.

Ebu Zuheyr Derweze, bu eserlerinde (Asru’n-Nebiy ve Siretu’r-Rasill) pek
¢ok Qur’an ayetine yer vermis bulunmaktadir. Ciinkii Qur’an-1 Kerim, bu eser-
lerinin mihverini ve temel kaynagini olusturmaktadir. Derweze'ye gore,
Qur’an’da yer alan her ayet, Aziz El¢inin ahwal ve durumlarindan, yasadig: ve
iginde bulundugu olaylardan birine isarette bulunmakta ve onu taswir etmek-
tedir. Bu ayetler arasinda mana ve delalet agisindan pek ¢ok benzerlik bulun-
dugu gibi farkh tespitler de bulunmaktadir. Ayetlerin manalar1 ve lafizlar1 ara-
sindaki kiiglik farkliliklar: tespit edip kaydetmek bile, delaleti giiglendirmeye
ve ifade edilmek istenen manay:r muhkemlestirmeye bir hayli katk: saglamak-
tadir. Delalet yoniinden birbirine paralellik ve benzerlik arz eden ayetler birbi-
rini destekleyip giiglendirmektedir.

22 {lkin iki cilt halinde basildig1 yer, Qahire 1948, 1963, 1965. ilk bask: 718 sayfadir. ikinci bas-
ki, tahqiqli, Daru Thyai’l-Kutubi’l-* Arabiyye, Qahire 1965, 832 sayfadir.
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Muhammed Izzet Derweze'nin burada yaptig1 sey bir gesit konulu tefsir-
dir. Yani o, tefsiri siyerlestirmekte, siyeri de tefsirlestirmektedir. Boylece Siyer ile
Tefsir i¢ ice girmekte ve biitiinlesip kaynagmaktadir.

Ebu Zuheyr Derweze, bu ¢alismalarinda tipki Seyyid Kutb gibi, Qur’an-1
Kerim ile ¢agdas kusaklar arasindaki bagin kopmus oldugunu diisiinmekte ve
onu bu vesile ile yeniden kurmay1 amaglamaktadir. Onun bu eserleri, Qur’ani
etiitlerden ve tahlillerden meydana gelmistir. O, bu sayede, insanlarin
Qur'an’in cazibesi ve tadina ermelerini, isaretlerini, ipuglarini, delaletlerini,
geldigi siradaki konumunu, gadim ve igbale yonelik amaglarini anlamalarina
bir katki saglamay1 hedeflemektedir.”®

3. Ed-Dusttiru’l-Qur’'ani we’s-Sunnetu’n-Nebewiyye [fi Sufini’l-Hayat]
[ slemadly twlndl 055200 b 3T 3 el 35 bl s sbodl 0558 3 ST A1 sl
D5Vl as WVl dslas Yl W, asladly &,.200] (Ana llkeleriyle
Qur’dn ve Peygamber Siinneti Giinliik Hayatta).24

Iki cilt halindedir. Eser, siyasal, miicadele, hukuksal, finansal, sosyal, ai-
lesel ve etik konularini iceren Qur’ani ilkeler ve arastirmalardan ibarettir.

Miifessir, ne kadar 6zgiir diisiiniir ve 6zgiin calisirsa ¢alissin mutlaka ¢agini et-
kileyen ve ¢agindan etkilenen bir insan olmaktan kurtulamaz. Bu baglamda Cagdas
Yaklagimlar ekseninde Qur’an-1 Kerime yaklasan ve bu gozle onu okuyup yo-
rumlayan Derweze, Qur’an-1 Kerim’i biitiinciil, edebi ve mevd(i'l bir agidan ele
alip ¢cagdas yaklasimi bir de hadis ve siyer miiktesebatindan beslenen tarihsel
bakis agis1 ve Nuziil siralamasina uygun bir anlama ve yorumlama yontemine
sahiptir. Yiice Qur’an ile ilgili tiim eserlerini bu zihniyetle diisiiniip tasarlayan
ve Oylece ortaya koyan Derweze, Qur’an-1 Kerim ve Siinnet merkezli bu eserini
de bu ¢ercevede ortaya koymustur.

4. Et-Tefsiru’'l-Hadis [Cuutodd! prandsdl]

Ebu Zuheyr Derweze, bu eseriyle ilgili diisiincesinin nasil olustugunu s6y-
le dile getirir: "Ug kitabi, Asru'n-Nebiy, Siretu'r RasQl ve ed-Dustiru'l-Qur’dni fi
Sutini'l-Hayat adli eseri kaleme aldiktan sonra, kendileri ile dinlerinin kutsal kitabi
arasindaki bagin kopmasina yol acan, onlari iiziintii ve endigeye sevk eden, geleneksel
yonteme baskaldirarak ondan yiiz ¢eviren geng¢lerimizden bir¢ogunun hissettikleri sid-

% Bkz. Seyyid Kutb, Fi Zilal el-Qur’dn, 1,

2 Eserin ilk baskisi, Dimesq 1365/1946, ikinci baski Qahire’de 1367/1948'de yapilmistir. Ugiin-
cii baski Qahire 1376/1956 ‘da gergeklesir. “ed-Dustilru’l-Qur’dni we’s-Sunneti'n-Nebewiyye fi
Sufini’l-Hayat” adiyla yine aym yaymevi tarafindan Qahire’de 1386/1966 yilinda iki cilt ha-
linde yaymlanmuistir. Bkz. Derweze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1, 5.
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detli ihtiyaca cevap vermek ve bahsettigimiz ti¢ kitaptaki konulara gore boltimlere ay:-
rarak, Qur’dn-1 Kerim'in tamamun ele almak amaciyla, tenzilin hikmetini, genel olarak
Yiice Qur’dn'm ana ilkeleri ve ele aldigi konulart yeni bir yontem ve tertiple ortaya

koyacagimiz kapsamli bir tefsir eseri yazma diisiincesi bizde olustu."™

M. Izzet Derweze 1941-1945 yillarinda kaldig1 Tiirkiye'de tefsirini plan-
lama ve onun {izerinde enine boyuna diisiinme imkani bulmustur. Tefsirinin
miisveddelerini burada kaleme almistir. Suriye'de tutuklu oldugu dénemlerde
ve Tiirkiye'de Istanbul ve Bursa'daki bazi kiitiiphanelerdeki tefsirleri inceleyen
Derweze aldig1 notlar1 gézden gegirerek tefsirinin ilk cildini 1964 (1961) yilinda
basima vermistir.?®

[k basimda Tefsirinin olgunlagsmadigim goren Derweze, biiyiik gaba ve
emeklerle tefsirini tengih, tashih, serh, yeniden diizenleme ve yeni bir forma
koyma alaninda calisti. Bunu da 15 Muharrem 1386 (5 Mayis 1966) giinii ta-
mamladi.”

Klasik tefsirlerden yararlandig: gibi cagdas miifessirlerden de yararlanan
Derweze en ¢ok Islah ekoliiniin 6énemli isimleri Muhammed Abduh (1905) ve
Resid Rida'min (1935) goriislerinden etkilenmistir. Yararlandig: tefsirlere yeri
geldiginde ciddi elestiriler yoneltebilen miifessir, hadis kaynaklarindan ve 6zel-
likle tarih ¢alismalarindan yararlanmistir. Tefsiri nuziil sirasina gore yazmak
istedigi icin nuzll sirasimi tespit etmede degisik rivayetleri degerlendirmis ve
kendisine gore bir liste olusturmustur. Bu eser, Yiice Qur’an’in, Nuzil Rivayet-
lerine Gore Stirelerin Tertibi esasina dayali, rivayet ve dirayeti birlestirerek
cagdas bir anlayis ve diisiince ile yazilmis bir tefsirdir.”® Bu eser Tiirkceye de
cevrilmistir.??

Ebu Zuheyr Derweze, tefsirinde, toplam 247 farkli eserden yararlanmis ve
bu eserlerden 5569 adet alint1 yapmistir. Her ne kadar Derweze tefsirinde kul-
landig1 eserleri, kimi zaman eserlerin tam adini, kimi zaman yazarlari, kimi
zaman basim yeri ve tarihini gostermese ve giiniimiiz bilimsel verileriyle 61-

% Bkz. Derweze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1, 5-6.

% {1k olarak on iki cilt halinde Qéhire’de basilmistir. Sonra da uzun yillar iizerinde ¢alismis ve
derli toplu hale getirmistir. Ancak bu tashih ve yeniden diizenleme eserine asil dzgiinlii-
giinii kazandirmistir.

7 Derweze, et-Tefstru’l-Hadis, 1, 21.

% {lkin Arapga olarak 12 cilt halinde (Qahire 1961-1964) daha sonra 10 cilt halinde basilmistir.
Bkz. Derweze, et-Tefsiru’l-Hadis, I, 19. Bagka bir basimu ise soyledir: et-Tefsiru'l-Hadis Terti-
bu’s-Suwer Hasebe n-Nuziil, el-Qur’dnii’l-Mecid, I-X, Daru'l-Garbi'l-Islami, Beyrut 2000.

# Bu eser Tiirkge olarak 1998'da Istanbul’da 7 cilt halinde yaymlanmustir.
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tiismeyen sekilde alint1 yapmis olsa da, kullanmis oldugu bu kaynak eserlerin
tasnifini soyle yapabiliriz:

a) Qur’dn-1 Kerim, Qur’dn Tarihi ve Tefsir Kaynaklar: 66 eser ve 3511 adet
alint1 yapmustir.

b) Kitdb-1 Mugaddes, Incil (8 boliim) ve 68 adet alinti, Tevrat 68 boliim ve
389 adet alint1 olmak {izere toplam 457 adet alint1 yapilmstir.

¢) Hadis, Hadis Usillii ve Hadis Tarihi kaynaklari: 21 eser ve 1106 adet alint1

A

yapilmistir. Yapilan alintilarin 960 adedi “et-Tac” adl1 eserden yapilmaistir.

d) Tarih ve Siyer kaynaklar:: 41 eser ve 385 adet alint1 yapilmustir.

e) Diger kaynaklar: 43 eser ve 110 adet alint1 yapilmistir. Bu eserlerin 3 ta-
nesi dergi olup bir kismu giincel, fikhi, mezhebi, felsefi ve benzeri alanlarla ilgili
eserlerdir.

Derweze’nin, bir kisim midifessirlerin serdetmis olduklari, Tefsir Rivayetle-
ri, Mezhebi ve Kelami Yorumlar, Miifessirlerin Evrensel Sahnelere, Cinlere ve Melekle-
re iliskin Yorumlar: ve Derweze'nin Onlar1 Elestirisi, Yiice Qur’dn’in Swrlari, Sembol-
leri ve ifadelerinin Batini Anlamlari ile Ugrasmak; Ayrinti ve tekrarlara dalmak;
Qur’dn-1 Kerim'in Bir Kerede indigine iliskin Rivayetler ve Bunlarin Etkileri; Yiice
Qur’dn’in Mahlilq Olduguna iliskin ihtilaflar ve bu Ihtilaflarin Etkileri; Rey (Kisisel
Goriis) ile Qur’dn-1 Kerim’i Yorumlamanin Yasaklanmas: ve Bu Yasagin Etkileri gibi
konular etrafinda kimi zaman isim zikrederek kimi zaman tistii kapali olarak
salt fikirler ve bunlarin tutarsizliklar1 etrafinda ele almis oldugu bir kisim go-
riisleri mevcuttur. Ona gore, “bir tefsir, uzun ayrintilara girmemeli, ama kisa da

olmamal1d1r.”30

Tefsiri metot olarak nuzil sirasina gore diizenlemek, bazi bilginlerin ka-
naatine gore dinin mesajin1 anlamada, ona gore ahlaq ve davraniglarini degis-
tirmede, Risaletin getirdigi degisim programina intiqal etmede daha uygun bir
egitim ve doniisiim siireci taqip etmektedir. ! Nuziil siirecinin énemini kavra-
yan ve buna uygun bigimde tefsir yazan kimi zevattan soz edilebilir. Kisaca
onlarin adlarini ve tefsirlerini hatirlatmakta fayda miilahaza edilmektedir:

1. Abdulkadir Molla Huweys (v.1978-Deyru’z-Zir/Suriye) ‘*53\5-35\ :JL:J
(Manalarin Agiklamasit) Matbaatu’t-Teraqqi, Dimesq 1963, 6 cilt, 2600 sayfa.

% Derweze, et-Tefsiru’l-Hadis, I, 5-11. Ayrica bkz. Demir, Ekrem, age, s. 230.
%! Bkz. Abdurrahman Habenneke, Medric, 1, 6.
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2. Muhammed izzet Derweze (v.1984-Sam) G5! o) (Cagdas Tef-
sir),Qahire 1961-1964, on iki cilt halinde.

3. Prof. Dr. Muhammed Abid el-Cabiri (v.2010-Fas) @Sdl Ols3a)) agd
Jo3! v-d}'" > }c@‘}“ e\ (Qur’dn-1 Hakim'in Anlasilmast: Nuziil Sirasina
Gore Agik Tefsir)

4. Prof. Dr. M. Zeki Duman (v.2013-Sivas) Beydnu'l-Haq Qur’dn-1 Kerim'in
Nuzill Sirasina Gore Tefsiri, Ankara 2008.

[zzet Derweze tefsirini yazarken Qur'an't yine Qur’an'daki bagka pasaj-
larla tefsir etme yOntemini benimsemistir. Qur'an tefsirinde ilk once kitabin
biitiinliigline sonrada surelerin biitiinliigii ve baglama dikkat etmistir. Tefsirin-
de Muhammed Abdud ve Regid Rida'nin islah amagli fikirlerinden istifade
etmistir. “Qur’dn ile Hz. Peygamber'in hayati bastan sona kadar birbiriyle iliskili,
iliskiden ote bir biitiin halinde, biri digerini tamamlayan veya tefsir eden harmanlanmis
bir diizenli kaynaktr”* diyen Derweze, Qur’an-1 Kerim’in anlasilmasinda isabetli
bir bakis a¢is1 yakalamaistir.

Tefsirde ikinci kaynak olarak siinnet-i sahihay1 dikkate alan Derweze,
Qur’an'la ilgili Siret calismasinda Hz. Muhammed'in (sas) hayatina ve miicade-
lesine ¢ok 6nem vermistir. Ona gore Qur’an'in anlasilmasinda Siret’'in onemi
biiytiiktiir. Derweze, Hadis kaynaklarindaki rivayetlerden yaralanirken rivayet-
lerin Qur’an'a uygunlugunu sart kosmus ve hadislerin muhkem ayet ve esasla-
ra ters diismemesi ilkesini esas almistir.®

Kutubu's-Sitte gibi temel hadis kaynaklarinda yer alsalar da bu ilkesini
uygulamis bu kistaslara uymayan rivayetleri sahih kabul etmemistir. Sahabe ve
Tabitn kavilleri konusunda da ayn1 6zeni gosteren Derweze bunlardan istifade
etmekle birlikte Qur’an'la gelisir goriinen rivayet ve goriisleri gecerli kabul et-
memistir. Esbab-1 Nuzille ilgili rivayetleri de siyaq sibaq ve siirelerin biitiinlii-
gii, tislubu, indigi zamanla uygunlugu gibi dlciilerle degerlendirmistir.*

Nuzil ortamini vahyin geldigi donemdeki Araplarin gelenekleri, hayat
tarzlarini, inanglarini bilerek degerlendirmek gerektigini ifade eden Derweze,
Qur’an'da bunla ilgili yeterli bilgi oldugunu calismasinda gostermistir. Tefsi-
rinde kelimelerin etimolojik yapilariyla ilgili agiklamalar yapmaistir. Bu ilgisini
sinirli diizeyde tutan Derweze ayetlerin tefsirinde asiriya kagarak konudan

32 Derweze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1, 198.
3 Derweze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1, 142-146.
% Derweze, et- Tefsiru’l-Hadis, 1, 105-118.
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uzaklasmamustir. Tefsir yazimini akademik bir ¢cabadan ¢ok toplumun ve gencg-
lerin Qur’an'1 anlamasi ilkesini gozeterek gereksiz yorumlara itibar etmemis-
tir.%

Fikih yoniinden tefsirinde mezhep taassubunu kabul etmemis, ahkam
ayetlerinin tefsirinde farkli yorumlarda bulunmustur. Ozellikle zinanin cezasi
hakkindaki yorumlarinda Qur’an ayetlerini 6ne gikararak recm cezasini kabul
etmemistir. Kelami agidan Qur’an tefsirinde teolojik tartismalar yapmaktan
uzak durmus, bu konudaki ihtilaflarin daha ¢ok siyasi, etnik ve mezhebi kayg1-
lardan ¢iktigini kabul etmigtir.%

Eserinin Girisinde, dort onemli Fasil ve bir Hatimeye yer veren Derweze,
burada Qur’an’in muhtevasi, {islubu, mesaji, etkisi, cem’i, tedvini, qiraetleri,
Resmu’l-Mushaf, Qur’an’in dogru anlama ve tefsir etmenin en ideal yolu, mii-
fessirlerin kitaplar1 ve metotlar: gibi konulari ele almistir.¥

Ebu Zuheyr Derweze yasadig1 donemde ¢ok etkin ve yaygin olan bilimsel
tefsir metoduna iltifat etmemis, bu yondeki ¢abalar1 tenkit etmistir. Qur’an'in ne
tarih ne de bilimsel teoriler kitabi oldugunu sdyleyen miifessir, Qur’an' bir
hidayet kitab1 olarak gormiistiir. Derweze siyasi aktif miicadelesi geregi Qur’an
tefsirinde siyasi ve sosyolojik tahliller de yapmus, ilahi emir ve yasaklarin,
Qur’an'in icerdigi ahkam ve ibadetlerin bireysel yararlar1 gibi toplumsal yarar-
lar1 tizerinde de durmustur.®

5.  El-Quranu’l-Mecid [ OV (Yiice Qur’dn)

Bu eser, Qur’an hakkinda cesitli arastirmalar1 icermektedir. Yani o, Tefsir
[lmine Giris mesabesindedir.>® Qur’an tarihi ile ilgili arastirmalari icermesi
bakimindan 6zgiin bir eser, Qur'an’1t anlamanin ideal yontemini icermesi ve
Derweze nin tefsir usuliinii aktarmas: bakimindan da Nuziil Sirasina Gore Mo-
dern Qur’an Tefsiri (et-Tefsirii I-Hadis Hasebe Tertibi'n-Nuziil) isimli ¢alismasina
bir Muqaddime (Onséz veya Giris) niteligindedir. Derweze, bu eserinde
Qur’an’in giiniimiize kadar korunarak geldiginin akli ve Qur’ani delillerini de
bu cercevede ortaya koymaktadir. Ayetlerin, Qur’an biitiinliigii gozetilerek ve
surelerin akisi icerisinde anlasilmasi gerektigini savunan Derweze, klasik tefsir

% Derweze, et-Tefsiru’l-Hadis, I, 141-204.

% Derweze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1, 205-271.

% Derweze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1, 27-278.

B Derweze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1, 27-67.

% Bu eser, Sayda’da 1952’de el-Matbaatii’l-’Asriyye’de basilmistir. Onun farkli bir basimi
Tiirkceye cevrilmis ve yaymlanmistir (Istanbul 1997).
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kitaplarinda yapilan metodolojik hatalari, bu kitaplardan yaptigi alintilarla
gozler 6niine sermekte ve konu ile ilgili ideal yontemi bir¢ok misalle netlestir-
mektedir.*’

Izzet Derweze Qur’an iizerine yaptig1 calismalarla elde ettigi bilgiler 1s1-
ginda geleneksel gortisleri ve rivayetleri kritik etmistir. Bu konulardan biri de
Qur'an'in toplanmasidir. Derweze “el-Qur’dn'l’l Mecid: Qur’an’t Anlamada Bir
Yéontem Calismasi” isimli eserinde bu konudaki goriislerini anlatmistir.* Derwe-
ze'nin bu konudaki goriislerini ve geleneksel anlayisa olan itirazlarini da mad-
deler halinde vermek miimkiindiir. Derweze'nin bu konudaki itiraz ve yakla-
simlarim dogru degerlendirmek icin bu konudaki geleneksel anlayisi de ozet-
lemek gerekir. Bu geleneksel anlayisin kimi iyi tasvir edilememis, eksik ifade
edilmis olmasindan kaynaklanan zaaflar1 nedeniyle oryantalistlerin kimi iddia
ve calismalarina deginmek de lazimdir. Derweze, miisellem goriis olarak Hz.
Muhammed'in (sas) vefatindan hemen sonra Mushaf'in Peygamberin (sas) ter-
tibine gore ashabin ileri gelenlerinin onayiyla resmilesmis oldugunu ve bunun
ayniyla muhafaza edilerek Hz. Osman déneminde ¢ogaltildigini sOylemekte-
dir.*

Ebu Zuheyr Derweze, Qur'an’t anlama ve onu yorumlamanin (tefsir et-
menin) temel kurallarim1 Arapga olarak basilan 10 ciltlik ef-Tefsiru’l-Hadis adli
eserinin birinci cildinin bas tarafina konulan Qur’dnu’l-Mecid adli eserinde
maddeler halinde aciklayarak su on bir maddede 6zetlemistir.

a) Qur’an ve Peygamberimizin hayati,

b) Qur’an ve Peygamberimizin Yetistigi Cevre,

¢) Qur’an Dilj,

d) Qur’an: Amaglar (usus —asillar-) ve Araglar (wesail),
e) Qur’an Qissalari,

f) Qur’an’da Melekler ve Cinler,

g) Evrensel Sahneler ve Yasalar,

h) Qur’an’da Ahiret Hayats,

i) Qur’an’da Allah’in Zaty,

0 Derweze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1, 67-140.
“ Derweze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1, 50-54.
“2 Derweze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1, 67-119.
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j)  Qur’an Boliimlerinin Siirekliligi ve Akisi,

k) Qur'an’in Qur’'an’dan Anlag.llmaSL43

6. El-Qur'an we'l-Yehiid [3sg9 OT, 8] (Qur'én ve Yahudiler)

Derweze, Filistin’in basina oriilen ¢orap ve ardindan gelen isgalin de tesi-
riyle 1949 yilinda Yahudilerin Qur’an’da anlatilan durumlarini ve ahlaqini anla-
tan bir kitap yazar. Kitabin uzun adi soyledir: EI-Qur’dn we'l-Yehiid: Ahlaquhum
we Mewagifuhum we Ahwdiluhum fi Zamani'n-Nebiy Aleyhisselam.44 Kimi zaman da
el-Yehiid fi'l-Qur’ani’l-Kerim.*

Ebu Zuheyr Derweze, Peygamberimizin (sas) {immiligine iliskin Caeta-
ni'ye kars1 yapmis oldugu yorumlar, Qur'an qissalarini 6giit, ibret, hatirlatma
ve temsil olarak gonderildigini sdylemesi, yedi harf ve yedi qirdet meselesini
birbirine karistirma boyutuna getirse de orada genis capta Matran Yusuf
Haddad’a vermis oldugu cevaplar, Qur’an’in icazinin ruhaniyeti ve hidayetin-
de aranmas1 gerektigini vurgulamasi, Qur'an’in ilkelerini amagclar ve araglar

. .. . . 46
olarak ikiye ayirmasi kimi zaaflar icermektedir.

Ayrica Sadik Celal el-“Azm’in Nagdu’l-Fikri’d-Dini adl1 eserine verdigi
reddiyeler, streleri nuzil sirasina gore diizenleme diisiincesi baglaminda Ga-
rim, Noldeke, Wilhem Moyer, Bill, Arnould, Corci Zeydan, Matran ed-Dibs,
Patrik es-Siryan, Cofy Castlo, Philip Hitti gibi oryantalistlerin goriislerinden
kismen etkilenmistir. " Bu nedenle “kotii niyetli misyoner ve oryantalistler kar-
sisindaki agiklama ve yorumlarinda 6zgiin diisiince ve goriislere degil, savun-
maci bir mantik ve zihniyete dayanmigtir.”

Onlarin Hz. Peygamber’le alay ederek; Peygamberin onlarla savasmama
nedeni, onlarin mallar1 ve paralarina el koyarak kendi arkadaslarina vermek
i¢indir” acgiklamalarina bir cevap olarak gelistirdigi bir mutlak zorunluluk (farz)
ama bir savunma hareketi olan cihad hakkindaki goriisleri ve Qur’an yorumu
baglaminda tefsir disinda kaleme almis oldugu miistakil eserleri, hep oryanta-

“ Derweze, et-Tefstru’l-Hadis, 1, 198-202; Demir, Ekrem, age, s. 228.

* Kitap ayni y1l Dimesqta (1949), Qahire’de (1949) ve daha sonra Beyrut'ta (1979) basilmistir.
*® Nesreden el-Mektebu'l-islami, Beyrut 1980.

% Derweze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1, 304-308.

4" Derweze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1, 157-162.
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listlere verilen cevaplar neticesinde gelistirilmis savunmac diisiincelerini anla-
48
tir.

7. El-Qur’an we'l-Mer’eh [SE—U} OV (Qur’an ve Kadin)

Ebu Zuheyr Derweze, bu risalesini 1950 yilinda yazmistir. Burada
Qur’an’da yer alan kadinlarla ilgili meseleler ve Qur’an’in kadina verdigi 6nem
konusunda kisa bir agiklama yapm1§t1r.49 Ayrica bu ¢agda yenilikg¢i ve reform
hareket 6nderleri arasindaki konumunu belirleme agisindan Derweze’nin elbet-
te Reformist yonii bulunmaktadir.”® Bu baglamda Derweze, toplumsal sorun-
lardan Kadin sorununu ele almig, kadinin devlet karsisindaki durumunda ve
kamu alanindaki ¢alismalarinda dikkat edilmesi gereken hususlara dikkat ¢ek-
mistir. Bununla birlikte toplumun sosyal yaralarina, sikint1 ve dertlerine Islami
¢ozlimler sunarken yine devlet kanalindan ¢oziimlerin giderilmesi yontemini
be1r1imsemi§tir.‘r’1 Bu kitabin gelistirilmis bir sekli ise el-Mer’eh fi’l-Qur’dn we’s-
Sunne [&wdlg 07}55\ @ STJJ‘] (Qur’dn ve Siinnette Kadin) seklindedir.

8. El-Qur’an we’'l-Mubessirtin [0s,2.ly OV,41] (Qur'én ve Misyonerler)

Miiellif bu eserini, kendisini Ustat Haddat olarak isimlendiren bir misyo-
nere ait olan ve igerisinde Qur’an ve Islam dini hakkinda yanlis anlama ve edep
sinirini agan ifadelerin bulundugu bir kitaba muttali olmas: tizerine kaleme
alm1§t11‘.52 Derweze gerek tefsirinde gerek miistakil olarak ele almis oldugu
eserlerinde oryantalistlere karsi en giizel sekilde savunmaci bir durus sergile-
mis ve onlarin goriislerini elestirmistir.

Bu baglamda Derweze, el-Qur’dn we’l-Mubessiriin (Qur’dn ve Oryantalist-
ler) adiyla kaleme almis oldugu miistakil eserinde oryantalistlerin Qur'an’a
iligkin stiphelerini, 6zellikle de Matran Yusuf Haddad in el-Qur’dn ve’l-Kitdb adl1
eserine reddiye baglaminda ele almis ve onlara kars: akil ve mantik ekseninde
reddiyede bulunmustur.

8 Demir, Ekrem, age, s. 229-230.

* Bu Risale, Sayda’da 1951’de el-Matbaatu’l- Asriyye’de basilmistir.

% Derweze, Beyrut’a tasininca hanimina ve ablasina pegelerini ¢ikarmalarini telkin etmis ve
bunu yapmalarini benimsetmistir. Temasta bulundugu dost ve arkadaglarinin hanimlarina
da bunu telkin etmistir. Bkz. Izzet Derweze, Osmanli Filistin'inde Bir Posta Memuru, s. 442,
448. Derweze, sapka giymedigini yazmistir ama bazi fotograflarda [s. 223, 224: 8 Kasim
1941 Istanbul] f6trlii olarak poz verdigi miisahede edilmistir (!)

5! Demir, Ekrem, age, s. 228-229.

52 Kitap, Sam’da (1972), Beyrut'ta (1979) yaymlanmuistir.

% Demir, Ekrem, age, s. 229.
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9. El-Qur’an we’l-Mulhidtn [&s>Ms O121] (Qur’dn ve Ateistler)

Yazar, Sadik el-Azm’a ait olan ve igerisinde yukaridaki kitap gibi Qur’an,
Islam dini ve Hz. Muhammed’in (sas) peygamberligi hakkinda yanlig anlama
ve edep smirini asan iftiralarin bulundugu “Nakdu’l-Fikri’d-Dini” adh kitaba
muttali olduktan sonra bu eserini yazrr11§t1r.54 Bu eser, Qur’dn Cevap Veriyor,
adiyla, Tiirkceye kazandirilmistir (Istanbul 1988).

Derweze, 1slah ekoliin temsilcisi oldugu i¢in durus itibariyle oryantalist-
lere karsidir. Ancak onlara kars1 miicadele vermesiyle birlikte, belki de farkinda
onlardan etkilenmi§tir.55

10. El-Quran ve'd-Damanu’l-lctimal [ #leaY) Oleally 0TI (Qur'an ve
Sosyal Giivence)

Yazar, 1950 yilinda Qur’an ve sosyal dayanisma konusunda bir kitapgik
kaleme almistir. Bu kitapgikta giigsiiz gruplara Qur’an’in gosterdigi ilgiyi kisaca
ele alm1§t1r.56 Bununla birlikte toplumun sosyal yaralarina, sikint1 ve dertlerine
[slami ¢6ziimler sunarken yine devlet kanalindan ¢oziimlerin giderilmesi yon-
temini benimsemistir. Bu baglamda ele almis oldugu Sosyal Giivence konusunu
Qur’an ekseninde ele alip incelemi§tir.57

11. El-islam we'l-Istirakiyye: [&5z¥'g a%w] (Islam ve Sosyalizm).>®
12. El-Cihadu fi Sebilillahi fi'l-Qur’an we’l-Hadis [ (& il Jore (B HPEA]
ol OT A (Qur'dn ve Hadis Ugrunda Cihid)

Yazar, bu kitab1 Arap-Israil savaginda (Ocak) 1973 zaferinin etkisiyle ka-
leme almistir. Kitap, Islam’da cihad prensiplerini dinamik ve duyarli bir sekilde
aciklamakta ve Miisliimanlarin bu konuda uyanik olmalar: gerektigini bildir-
mektedir.”’

13. Muhadarat fi'l-Ahlag we'l-ictima: [glesrily GM=Y1 B Ol o]
(Ahlak ve Toplum Uzerine Konferanslar)

* Eser, el-Mektebii’l-islami ve Daru Kuteybe (Misir) aracilig1 ile farkli baskilar1 yapilmugtir.
Mesela Dimesq 1973, 1980 (427 sayfa).

% Demir, Ekrem, age, s. 229.

% Bu kitapgik 1950 yilinda Sayd4’da el-Matbaatii’l-Asriyye’de basilmigtir.

% Demir, Ekrem, age, s. 229.

* Sayda’da 1968’de el-Matbaatu'l-Asriyye’de 255 sayfa olarak basilmustir.

el-Cihid f1 Sebilillah fi'l-Qur’dn we’l-Hadis, en-Nasir li't-Tiba’a wen-Nesr we't-Tewzi' we'l-
I'lan, 2. Baski, Beyrut 1990. Bu eser, “Allah Yolunda Cihad” adiyla Tiirkgeye kazandirilmig
olup yayinlanmistir (Istanbul 1998).
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Miiellifin Nablus’taki Milli en-Necah Okulu'nun miidiirliigiinii ve bas-
kanhigin stirdiirdiigii sirada okulun lise kisminda okuyan dgrencilere ahlaqi ve
sosyal konularda konferans seklinde her hafta verdigi genel bir dersi vardi. Bu
derslere bes yil siiren okul miidiirliigii boyunca devam etmistir. Konferanslar
bir araya getirilmis fakat basilmamustir.

Yazar, soz konusu siire i¢inde i¢timai, ahlaqi ve egitimle ilgili birgok ma-
kale, zamanin giindemini olusturan kitap, goriis ve diislincelere yonelik elestiri-
ler, giindemdeki fikirlere kars: yorum, destek ve miidahale seklinde olan yazi-
lar yazmusg, bunlar Beyrut'ta ¢ikan el-Kessdf, Qahire’de c¢ikan ez-Zehri’ ve el-
Mer’eu’l-Cedide dergilerinde yaymlanmistir. Diger taraftan, Filistin gazetelerin-
de ozellikle el-Cdmi’atu’l-’Arabiyye gazetesinde, Kudiis'te ¢ikan el-Livd’; Yafa'da
cikan el-Camiatii'l-Islamiyye, ed-Difd’, el-Haydt; Hayfa’da gikan el-Kermel gazetele-
rinde ve Kudiis'te yayimlanan el-’Arab dergisinde siyasi makaleler de yaziyor-
du.

Ayrica yazar, Filistin'de Ramallah Ferendiz okulunda, Kudiis Hiristiyan
Gencler Dernegi'nde, Nablus, Remle, Yafa, Hayfa, Aqqa ve diger bazi sehirler-
deki Miisliiman genglerin cemiyet ve kuliiplerinde toplum, ahlaq ve egitimle
ilgili konularda konferanslar vermesi i¢in davetler de aliyor ve bunlara imkam
oOlclisiinde cevap vermeye calistyordu.

D2. Derweze'nin Filistin ve Siyaset ile ilgili Eserleri
1. El-Qadiyyetu’l-Filistiniyye [(slewdd 4.23](Filistin Sorunu).60
2. Me'satu Filistin [calwb 5L.0s] (Filistin Drami).%!

3. Qussatii’l-Gazveti’s-Sihy{iniyye [ sl 3954l L.28] (Siyonizm Savagi-
nin Hikayesi).62

4. Qussatii’'l-Gazweti’l-Filistiniyye [&zlewldl 39;3)1 223] (Filistin Savaginin
Hikayesi).%

5. Cihadu/l-Filistiniyyin [osaill sle~] (Filistinlilerin Cihadi).*
6. Er-Risale [dL+J1]:

% iki cilt halinde, Dimesq 1978. Tkinci bask1 Dimesq 1984. iki cildi bir arada 806 sayfa.
® Dimesq 1959, Daru’l-Yaqazati’'l-Arabiyye, Dimesq 1960. Eser 132 sayfadur.
% Ik basildig1 yer Kuveyt 1970.

% Kuveyt 1970. Eser, Mecelletu’l-Wa'yi’l-islami adli derginin eki olarak 70 sayfa halinde ba-
silmigtir.

8 Qahire 1960, Daru’l-Kutubi’l-Arabi, Qahire 1961. Eser 106 sayfadir.
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Eser, 1920 ila 1930 yillar1 arasinda Filistin davasi ile ilgili toplantilarda
verdigi baz1 konferanslara ait bir kitapgiktir.

7. Risaletu'n-Naqdiyye [&A&d) dlu JI]:

Bu eser, Enis es-Sayi’ adli miiellifin kaleme almis oldugu Filistin we’l-
Qawmiyye’l-Arabiyye adl1 eserinin Derweze tarafindan yapilan diizeltmelerden
ibarettir.

8. Risalat [<Y\,] (Risdleler):

Bu eser, Medresetu’'n-Nahda’da miidiirliik yaptig1 dénemlerde genel top-
lantilarda verdigi edebi, sosyal, tarihi, ahlaqi konferanslarindan derlenmis 14
kiiciik risaleden olugsmaktadar.

9. Safahatun Magliata we Muhmele min Tarihi’'l-Qadiyyeti’l-Filistiniyye
[Aedd)) 2228l 55 o dlagey dbslie lis] (Filistin Sorunu Tarihi-
nin Yanls Yansitilmis ve Thmal Edilmis Birkag Safl1al:51).66

10. Fi Sebili Qadiyyeti Filistin we’l-Wahdeti'l-'Arabiyye we min Wah-
yi'n-Nekbet we fi Sebili Mii‘alecetiha [ &l 84>slly (plouls d28 fow 3
ledlas fo (29 Sl 9 9] (Filistin Sorunu ve Arap Birligi Yolun-
da, Felzéll;etin ilham Ettiklerinden ve Onu Coziime Kavusturma Yo-
lunda).

11. El-'Udwanu'l-Isrd’iliyyu’l-Qadim we’l-‘Udwanu’s-Sihytniyyu'l-
Hadis [&oidd) Gsegaad) Olstally @@l 1wy Olsaall] (Eski Israillilerin
Saldirilar1 ve Yeni Siyonizm'in Saldirilari).

12. Neg'etu’l-Hareketi’l-Arabiyyeti’l-Hadise [dxod! &yl 452 8lad)
(Cagdas Arap Hareketinin Dogusu).

Bu eser, 5 ciltlik Hawle’l-Hareketi’l-Arabiyyeti'l-Hadise adl1 eserin yeni-

den gozden gecirilerek basilmis halidir.

13. El-Cuziru’l-Qadime li-Sultiki we Ahlaqi we Ahdasi Beni Israil we’l-
Yahtid we'l-Istidradi ilA ma Nesibe min Sira‘i Beynehum ve Beyne'l-

Arab [ :\Jja:..a\j :}@;\3 J‘.!j\f"l & d’)\.\r\‘j d}'\rij .’J}LJ :\A.g,.\.ﬁj\ )3.-.\;34\

% Bu eser, Daru’l-Yaqaza tarafindan Sam’da basilmistir.

% jlk basildig1 yer Sayda 1979.

® Bu ad1 tastyan kitabin birinci cildi, Sayda 1972 ve 1973 yilinda basilmustir.
% iki cilt halinde, Beyrut 1979.

*[lk basildig1 yer Beyrut 1949; Sayda 1972. el-Mektebetu’l-Asriyye 515 sayfa olarak basilmis-
tir.
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Al g it e o e b S (Israil Ogullart ve Yahudilerin
Hayat Tarzinin, Ahlaq ve Olaylarimin Kadim Kokleri; Onlar ile Arap-
lar Arasinda Meydana Gelen Miicadelenin Yeniden Alevlenmesi).70

14. Risaletun Mu’cezatun ani'n-Nahda [&2¢d! ¢ &8ss 3] (Kalkinma
Hakkinda Ozlii Bir Risale)

Bu kitap Suriye Kiiltiir Bakanligi, Misir ile yapilan birlik nedeniyle
Derweze’den yazmasini istemistir. Bu nedenle eseri Derweze kaleme almistir.
Ancak eser 1961 Eyliil'iinde Suriye-Misir Birliginin ayrilig1 nedeniyle basilma-
mastir.

15. ‘bretun min Térihi Filistini'l-Qadim [edl (lawds 5,U 0 325] (Qadim
Filistin Tarihinden Bir [bret Dersi).71

Miiellifin Eski Israil savasi 6ncesi Eski Filistin’in durumlarini ve Ur-
diin’tin dogusunu konu alan yayinlanmis makalelerinin bir araya getirilmis
olan eseridir.

16. Miizekkirat we Tescilat [« Meonwiy | STu]

Bu kitap, miellifin hatiralar1 ve gozlemleri ile ilgili Hamsetun ve Tis'line
Amen fi'l-Kifih (Miicadelede 95 yil) ad1 verilen bu eser Tescildt we Miizekkirat
(Belgeler ve Hatiralar) adiyla 8 cilt olarak yaymlanm1§t1r.72

Ayrica aymi eser “Miizekkeratu ve Tescilitu Muhammed 1zzet Derweze 97
‘Ammen fi'l-Hayat” [32d) & Lls QY 8)9y3 83 dares SOomudy &I SIu] adiyla da
yaymlanrru§t1r.7 Muhammed Izzet Derweze, 97 yillik hayatini, Arap hareketini
ve Filistin sorununu ele almaktadir. Bu kitap Daru’l-Garbi’l-Islami tarafindan
4500 sayfa olarak basilmustir.

17. El-Wahdetir'l-Arabiyye [42,2)) 5.4>4] (Arap Birligi).

Eser 721 sayfadir. 1954 yilinda Arap Birligi, Arap Birliginin Gergeklesmesi,
Oniindeki Engeller ve Coziim Yollar: konulu kitap yazma yarismasi igin kaleme
alinmus bir eserdir. Araplarin kokeni, yerlesim yerleri, birlesmelerine engel olan
faktorler ve ¢oziimleri hakkinda tarihsel, cografi, ekonomik, sosyal ve siyasi
arastirmalar1 icermektedir. Derweze, bu eserinde Kraliyet yonetimini elestirdigi

" Dimesq 1968, 1969. Eser, Mektebetu Atlas aracilig1 ile 100 sayfa olarak bastlmustir.
" Sayda 1978, el-Mektebetu’l-Asriyye. Bu risale 120 sayfadir.

72 Daru’l-Garbi’l-Arabi, Beyrut 1994. Alti cilt, 4256 sayfa.

7 Beyrut 1996'da alti cilt olarak.

"el-Mektebetu't-Ticariyye li't-Tiba’a we’t-Tewzi’ we'n-Nesr, Beyrut 1957 ve 1958.
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i¢in Arap Birligi 6diiliinti alamamis olmakla birlikte 1961 yilinda “Birlesik Arap
Cumbhuriyeti” tesvik 6diilti almistir.

18. Tiirkiyyetu’l-Hadise [&:4+ 45551 (Modern Tiirkiye):

Tiirkiye’de bulundugu yillarda (1941-1945) gordiigii, inceledigi konular-
da bu iilke hakkindaki olumlu-olumsuz kanaat ve tespitlerini derleyip diizen-
cue 1s 75
ledigi kitabidir.

Miiellif, bu kitapta Birinci Diinya Savasit sonunda Osmanli Devleti'nin
durumuna, Osmanliya kokten diisman Yeni Tiirkiye’ye vaziyet eden kadrolarin
askeri, ictimai, kiiltiirel ve ekonomik devrimlerine ve bu devrimlerin yeni Tiirk
devletindeki etki ve sonuglarina, Tiirkiye’de ikameti sirasinda bunlar hakkinda
edindigi intibalara yer vermistir. Kitap, 1946 yilinda 355 sayfa halinde Beyrut
el-Kessaf matbaasinda basilmistir.

19. Gazetecilik Calismalari: [d&»sw] <Y s]

Derweze Osmanli doneminde Beyrut Posta ve Telgraf Dairesindeki gore-
vi sirasinda, Muhammed Sakir et-Tibi'nin ¢ikarmakta oldugu el-Thau’l-Usmani
gazetesine katilmistir. Ayni1 zamanda, bu gazete i¢gin Tiirkge gazetelerden Arap
iilkeleriyle ilgili siyasi, toplumsal ve iqtisadi makaleler terciime etmistir. Ayrica
Beyrut Islam ve Ilim Fakiiltesi Bagkani Seyh Abbas'in oglu Kemal’in ¢ikardigi
el-Hagiqa gazetesinde de haftalik ictimai, ahdqi ve milli konular ele alan maka-
leler yazmistir. Diger taraftan Necip Nassar'in Hayfa’'da ¢ikardig: el-Kermel ve
Isa el-Isa'min Yafa’'da gikardig: Filistin gazetelerinde bazi yazilar kaleme almig-
tir.

20. Mesakilu’l-Alemi’l-Arabiyye el-iqtisadiyye we'l-ictimaiyye we’s-
Siyasiyye [amwldly &slazxYly 25028y 40 LWl [SLis] (Arap Diinyasiun Iqti-
sadi, ictimai ve Siyasi Problemleri).

1951 yilinda “Arap Birligi'nin Problemleri ve Coziimii” adl1 bir makale ya-
rismast icin kaleme alinan bir eserdir. Derweze bu problemleri ele aldig1 Havle'l-
Hareketi’l-Arabiyyeti’l-Hadise kitabinin altinc cildini tekrar gézden gecirip genis-
letti ve Arap Birligi'ne gonderdi. Yazar, bu kitabindan dolay1 Arap Birligi tara-
findan odiile layik goriilmiistiir.

S6z konusu kitapta sosyal ve ekonomik problemlerle ilgili bir boliim var-
dir. Bu boliim altinda cehalet problemine, grup ve mezhep ayriliklarina, ekolle-
rin ve metotlarin gesitliligine, zararl diisiincelere, ahlaqi ¢oziilmeye, Arap egi-

7 Kitabin ilk basildig1 yer Daru’l-Kessaf, Beyrut 1946. Eser 355 sayfadir.
" Dimesgk 1952, Daru’l-Yaqazati'l- Arabiyye. Bu kitap 267 sayfadir.
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timinin, genel suur ve halkla ilgili diizenlemelerin zayifligina, kadin, akrabalik
ve isci problemlerine, Arap {iilkelerinin servet ve imkanlarinin verimli kullanil-
mamasina, bunlarin dagilimindaki bozukluga ve her bir meselenin ¢6ziim yol-
larina yer vermistir.

Kitapta siyasi problemlerle ilgili bir boltim daha vardir. Bu boliim baglig1
altinda Arap Devletlerinin birbiriyle iligskisine, Arap birligine, Filistin meselesi-
ne, Arap {lilkelerinin diger meselelerine ve bunlardan her birinin ¢6ziim yoluna
yer vermistir.

D3. Derweze'nin Tarihle Tlgili Eserleri

1. Muhtasar Tarihi’l“Arab we'l-Islam [pDleyly o) &b ]
(Muhtasar Arap ve Islam Tarihi).77

Bu kitabi, yazar Nablus'ta Milli en-Necah Okulu'nun miidiirliik ve bas-
kanhigim stirdiirdiigii sirada okul kitab1 olmak tizere iig cilt halinde yazmistir
ve eseri, Ortaokulda ders kitab1 olarak okutulmustur. 1927 yilinda Qahire’de el-
Matbaatu’s-Selefiyye’de ikinci baskist yap1lm1§t1r.78 Eserin birinci cildi 220,
ikinci cildi 196 sayfa olup Toplam 416 sayfadir.

Yazar bu eseri, siyasi varlik ve faaliyetlerine ek olarak; medeniyet, top-
lum ve Islam kiiltiirii ile ilgili yonleri 6ne ¢ikardigr milliyetci bir {islupla yaz-
mastir.

Bu kitabin ash iig cilttir, ama tigiincii cilt yazma halindedir.

Birinci Cilt: Islam 6ncesi, sonrast, Hulefd-i Rasidin ve Emeviler donemini
ele almaktadair.

Ikinci Cilt: Burada Abbasileri, Fatimileri ve Endiiliis Arap Tarihini ele al-
maktadir.

Ugiincii Cilt: Tlk iki ciltte tarihini yazdig1 devletlerden sonra ortaya cikan
devletleri ve yasadig1 doneme kadarki Arap devletlerini anlatmaktadir. Ugiincii
cilt basilmamaisgtir. Hala yazma halinde durmaktadir.

2. Durfisu't-Tarihi'l-Mutawassit we'l-Hadis [ Jawg! guld! gy
Cudk>dlg] (Orta ve Yeni Tarih Dersleri).

" {Ki cilt halinde, ilk basildig1 yer Qahire 1925 ve Qahire 1932.

1. ve IL ciltler 1926-28'de Muhibbuddin el-Hatib’e ait el-Matbaatu’s-Selefiyye’de ii¢ kez
basilmistr.
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Bu kitap 6nce Qahire’de (1932) nesredilmistir. Eser, Suriye ve Filistin bol-
gelerindeki Ortaokullarda ders kitab1 olarak okutulmustur. 1932-1938 yillar1
arasinda Filistin ve Dimesq’te ii¢ kez basilmistir. En son Dimesq’te Matbaatu’t-
Teraqqi’de basilan son baski 239 sayfadir.

3. Hawle’l-Hareketi’l-’ Arabiyyeti’'l-Hadise [&ydd! Gyl i Js>]
(Modern Arap Hareketi Uzerine):7

Ebu Zuheyr Derweze, Tiirkiye’de bulundugu sirada oncelikle hatiralari-
nmn, gozlemlerinin ve mesguliyetlerinin karisimi olan Hawle'l-Hareketi’l-
‘Arabiyyeti’l-Hadise kitabinin miisveddesini yazmistir. 1945 yilinda Suriye’ye
doniince bu miisveddeleri gozden gecirip baskiya hazirlamistir. Bunlar 1331
sayfalik alti1 cilt halinde 1951-1953 yillarinda Sayda’daki el-Matbaatu'l-
‘Asriyye’de basilmistir.

Burada yazar, Suriye’deki Osmanli dénemi hakimiyetini ve daha sonraki
gelismeleri, Liibnan, Suriye, Kuzey Afrika’da Fransiz somiirgeciligini ve buna
kars1 baglatilan Arap direnisini, Suriye ve Liibnan’in kurtulusunu, Filistin’deki
ingiliz ve Siyonistlerin emperyalist hareketlerini, Araplarin bunlara kars: dire-
niglerini ve Arap diinyasinin diger meselelerini ele almaktadir. Toplam 6 ciltten
olusan eserin igerigi soyledir;

Birinci Cilt: Osmanli Devleti zamaninda cagdas Arap hareketinin yeniden
uyanisi, Arap milliyetciligi faaliyeti, Arap dernekleri, Arap direnisi ve bunun
sonuglar1 konularmni islemektedir. Sonra Sam’daki Faysal yonetiminin 1920
Temmuzunda diisiisiine kadar siiren donemdeki gidisatini ele almistir.

Ikinci ve Ugiincii Ciltler: Suriye, Liibnan, Magrip’teki Fransiz sémiiriisiinii,
Fransa’ya kars1 Araplarin direnisini, Liibnan ve Suriye’nin Fransa’dan kurtulu-
sunu anlatir.

Dérdiincii ve Besinci Ciltler: Ingiliz ve Filistin’deki Siyonizm tarihini, gii-
niimiize degin Araplarin her ikisine karsit vermis olduklar1 miicadeleyi taswir
eder.

Altiner Cilt: Arap Diinyasmin Temel Sorunlarimi anlatir. Eserin tamamu
1400 sayfadan olusmaktadir.
4. Durfisu’t-Tarihi’l-Qadim [‘.-,O-Uﬂ‘ @)Lﬁ\ o*9°] (Eski Tarih Dersle-
ri).Qahire 1932.

™ Birinci baski, I-I1I, el-Mektebetu’l-" Asriyye, Beyrut 1949; ikinci baski, I-VI, Sayda 1951-1953.
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Eser Suriye ve Filistin bolgelerindeki Ilkokullarda ders kitab: olarak oku-
tulmug.tur.so

5. Tarithu’l-* Arab we’l-Islam III [Ny ol U] (Arap ve Islam
Tarihi).81
6. Tarihu Beni Israil min Esfarihim [(q-k)\-é-wi o be-w\ =y ’@)\5] (Is-
5 -

rail Ogullar1 Tarihi: Kendi Kaynaklarindan).

Eserin son baskisina “Tarih we Ahwali Beni Israil mine’l-Qur’an / el-
Yahud fi'l-Qur’ani’l-Kerim Ahvaluhum we Ahlaquhum we Mew3aqifuhum
mine’d-Da’weti’l- Islamiyye” adli bir risale ilave edilmis ve eser 549 (552) say-
faya ulagmustir.

7. Tarthu'l-Cinsi’l-Arabi fi Muhtelefi’l-Etwar ve’l-Edwar ve’l-Aktar
min Aqdemi’l Ezmine [ )Uaégﬂ\j )\3-’3‘ Al @ g‘gjﬂj‘ ol I
3-'-9)'52\ gv\éi o] (Arap Qawminin Tarihi: En Eski Zamanlardan Be-
ri Devam Eden Degisik Donemleri ve Devirleri igerir).83

8. ‘Uribetu Misr fi't-Tarih we Ba’de’l-Feth el-Islami [ gs’ s dyg s
gﬁy\w'j\ c“-ﬂ\ g @)\:J\] (Misir'in Tarihteki ve Islami Fetihten
Sonraki Araplig1).” Eser iki risaleden olusmaktadir.

9. el-Arab we’l-"Ur(ibe fi Hagbet Tagallub et-Turki mine’l-Qarni’s-
Salis ila'l-Qarn er-Rabi’ ‘Aser el-Hicri I-IX. [ &> & &9 }d‘ 9 & }d\
VPPN L Jl deea YO i e SA Gl (Hicri Ugiincii
Asirdan On Dérdiincii Asra Kadar Tiirklerin Hakimiyeti Altinda
Arap ve Araphk).85 Kitap dokuz boltim olarak tasarlanmistir.

¥ Filistin’de 1932 ve 1934 yillarinda iki kez basilmustir. Qudus, Daru’l-Eytami’l-islamiyye
baskis1 208 sayfadir.

# Bu iki cilt halinde yaymlanan eserinin tigiincii cildidir. Cagdas Arap ve islam Devletleriyle
ilgilidir.

¥ Ik basildig1 yer Matbaatu'n-Nahdati Misr, Qahire 1958. Kitabin birinci baskist 334 sayfa
olup ikinci baskis1t Misir Lecnetu’l-Te’lifi’l-Qawmiyye aracilig ile 1961 yilinda basilmistir.
Uciincii baskis ise Sayda 1969, el-Mektebetu’l-Asriyye tarafindan yaymlanmuistir.

¥ flk basildig1 yer Sayda 1958-1964, el-Matbaatu’l-Asriyye. Bu eser 8 cilt olup toplam 3262
sayfadir.

¥ flk basildig1 yer Qahire 1960-1961, Lecnetu’t-Te'lif we'n-Nesri’l-Qawmiyye, Qahire 1960-
1961. Eser, ‘Uriibetu Misr Qable’l-Islam ve Ba’dehu adiyla el-Matbaatu’l-“Asriyye, Sayda 1963
yilinda yeniden basilmustir. 199 sayfadir.

% Dokuz cilt 2138 sayfa Daru’l-Yaqazati'l-‘Arabiyye, Dimesq 1960-1961, Dimesq 1961-1963.
Eserin tamami 2042 sayfadir. Eserin 2. Baskisi, el-Mektebetu'l-“Asriyye, Beyrut 1981’de ya-
pilmistir.
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Birinci Cuz: el-Arab we’l-"Ur(ibe fi Cezireti’l-Furat we $imali Striyye

Tkinci Cuz: el-Arab we’l-‘Uriibe fi’l-Imarat el-‘Arabiyye es-Samile fi Lub-
nan,

Ugiincii Cuz: el-Arab we’l-"Urfibe we’'z-Ze’amat we’l-User el-Lubnaniyye
el-iqta‘iyye Ala Thtilafi't-Tawaif,

Dordiincii Cuz: el-Arab we'l-‘Urfibe fi Stiriya’l-Wusta,
Besinci Cuz: el-Arab we’l-"Urfibe fi Sarqi’l-Urdun we Filistin,
Altina Cuz: el-Arab we’l-“Uribe fi'l-‘Iraq,

Yedinci Cuz: el-Arab we’l-“Ur{ibe fi Wadi'n-Nil,

Sekizinci Cuz: el-Arab we’l-‘Urlibe fi'l-Magribi'l-Aqsa we’l-Cezair we
Tthinus we Liby3,

Dokuzuncu Cuz: el-Arab we’l-‘Urlibe fi Cezireti’l-“Arab Hicaziha we
*Asiriha we Yemeniha we Necdiha.

10. el-Wahdetu’l- Arabiyye: [&s\ 84>¢\] (Arap Birligi): Burada
Arap Birligi Meselesini ve bunun nasil gerceklesecegini ele al-
mistir (1946).

Bu eseri 1951’de Sanatlar ve Edebiyat Yiice Meclisi tarafindan odiile layik
gorilmistiir.

D4. Derweze'nin Edebiyatla ilgili Eserleri

1. Riwéyetu's-Simsar ve Sahibu'l-Arz, [(2,¥) &by Lol o]
Beyrut 1913 (Tiyatro).

Yazar, bu kitab1 Yahudilerin Siyonist diisiincenin arkasina sigiarak Filis-
tin’deki tiim Arap topraklarini ele gegirme, Araplarin elinden bu topraklar:
miimkiin olan her vesile ile alma konusundaki istek ve faaliyetlerinden kaynak-
lanan Filistin felaketi biiyiik boyutlara ulasinca 1913 yilinda piyes seklinde
yazmuigtir.

Bu eserle yazar, Yahudilerin takip ettikleri metotlar1 ve kiskirtmalarini
acgiklamay1 ve arzularina ulasma konusunda onlara yardim eden komisyoncu-
larin tehlikelerine dikkat ¢ekmeyi amaglamistir. Eseri, Milli en-Necah Okulu
tiyatro ekibi Nablus Belediye Tiyatrosunda ve diger Filistin sehirlerinde Ingiliz-
lerin Filistin'i isgallerinin ilk iki yi1linda sahnelenmistir. Diger kuliiplerden biri-
nin sahnelemek icin bu piyesi 6diing aldi$1 ama daha sonra bu eserin kaybol-
dugu sOylenmistir.
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2. Riwayetu Wiifidu'n-Nu'man Ala Kisra Antisirwan, [ Olead! 3429
Oy il (&S 8] Beyrut 1911 (Roman).®

3. Riwayetu Abdurrahman ed-Dahil, [ =54} Ol JI ds dluy] Nab-
lus 1924 (Hikayedir).

4. Ahiru Muliikil-Arab fi'l-Endulus, [(W&Y 2 <l Ssbe 5T
Nablus 1925 (Tiyatro).®’

E. Derweze'nin ilim Diinyasina Katkisi

Derweze'nin ilim diinyasina katkisina gelince; gerek Islam diinyasindan
gerek Tiirkiye ilim cevresinden fikirlerinden pozitif anlamda etkilenen bir hayli
ilim adamlar1 olmustur. Bu ilim adamlarina Arap diinyasindan; Muhammed
Behget Baytar, Seyid Kutb, Abdulfettah Ebti Gudde, Ebi Yusr ‘Abidin (Suriye
Miiftiisii) ve Abdullah el-Galgili'yi (Urdiin Miiftiisii), Tiirkiye'den; Hiiseyin
Atay ve Siileyman Ates misal olarak gosterilebilir.

Muhammed Behget Baytar, Derweze nin Qur’an’1 nuzil sirasina gore ter-
tip ederek tefsirini tamamladiginda bizzat Derweze’'nin evini ziyaret edip ken-
disinin Ustadin takip ettigi yontemin caiz olduguna inandigini, ancak insanlar
arasinda yayginlasacag diistincesinden dolay1 fetva vermekten kacindigini
ifade etmigtir. Bununla birlikte Derweze'nin el-Qur’anu’l-Mecid adli basilmis
olan eseri {izerine inga etmis oldugu tefsirini el-Mecma‘u’l-Ilmi el-Arabi dergi-

. . . 88
sinde bizzat kendisi tanitmistir.

Seyyid Kutb, Derweze'nin siyer alanindaki bilgilerinden bir hayli istifade
etmis ve kitabini “Degerli Kitap” olarak tarumlarugtu‘.89 Ozellikle miinafiklarin
neden Medine doneminde ortaya ¢iktiklarina yonelik derin tahlil ve tespitlerine
bliyiik olgiide katildigini ifade etmis ve uzun alintilar yapmlgtlr.90 Cihad ve
miicadele hakkindaki goriiglerini incelemis ancak onun Islam Cihddini mutlak
manada savunmaci olarak yorumlayisimi tenkit etmis ve bunu Islam Dininin
Dogasini, Hareket Metodunun Tabiatini Allah’in Yolu ile Kullarin Yollar: arasindaki
Koklii Anlagmazligin Dogasini anlamaktan acze diisme olarak Clegerler1dir1rni§tir.91

% Eserin toplan 70 sayfadir.

8 Demir, Ekrem, age, s. 29.

BDerweze, et-Tefsiru’l-Hadis, X, 8-10; Mecelletu’l-Mecme‘i’l-Ilmi’l-* Arabi, 37/4, Ekim 1962.

¥ Seyyid Qutb, Fi Zildl el-Qur'dn, 1, 362.

% Bkz. Seyyid Qutb, Fi Zilal el-Qur’dn, VI, 3572-3573. Referansi: Derweze, Siretu’r-Rasiil, 1I,
176-216.

% Seyyid Qutb, Fi Zial el-Qur’dn, 111, 1583.
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Abdulfettah Ebti Gudde, Ebu Yusr ‘Abidin (Suriye Miiftiisii), Abdullah
el-Galgili (Urdiin Miiftiisii) gibi zatlar her ne kadar eserlerinde goriislerini yan-
sitmasalar da bizzat Derweze'nin, Islam diinyasinda ¢ok yaygin olmasa da, bir
kag misaline rastlanan nuziil sirasina gore yaptig1 tefsirine cevaz veren fetvalari
nedeniyle Derweze’den etkilendiklerini ortaya koymu@lardm92

Tiirkiye’deki ilim adamlarina etkisine gelince, gerek dini ilimler gerekse
[lahiyat alaninda ilimlerle ugrasan arastirmacilarin Derweze’den istifade ettik-
leri ve bazen de etkilendikleri goriilmektedir. Biz farkli dini konular ve tefsir
alaninda karsilikhi etkilesimin oldugunu diisiindiigiimiiz ve Derweze’'nin fikir-
lerinden azami derecede istifade ettigi kanaatinde oldugumuz iki arastirmaci ve
ilim adamlarini 6rnek vererek konuyu agiklamak istiyoruz.

Hiiseyin Atay’in, Atay Yayinevi araciligi ile 1997 yilinda Ankara’da basi-
lan Qur'dn’a Gore Arastirmalar I-11I, adli eseri incelendiginde; “kadin, kadinin
Sahitligi, kadimin yaratilisy, Mirag olay:, Qur’dn’da nesh” gibi konularda Derwe-
ze’'nin diisiincelerinden etkilendigi goriilmektedir.

Hiiseyin Atay dogrudan ya da dolayl olarak bu diisiince akiminin etki-
sinde kalmus olabilir. Ancak Atay da tipki Derweze gibi, kadinin sahitligi nok-
tasinda Islam diismanlarinin Qur’an’in ilahi kaynak olusuna itiraz sadedinde
ileri siirdiikleri; “iki kadini bir erkege denk tutma, kadim erkekten asagi bir varlik
kabul etme, Peygamber’in kadwmlarin akillarimin kisa ve dinlerinin yarim oldugu” vs.
hadisini soylemlerine delil getirme iddialarina cevap aramistir. Buradan yola
¢ikarak Qur’an’da kadinin konumunu asagilayici higbir ayetin olmadigini be-
Iirtmi§tir.93

Siileyman Ateg’in Derweze tefsirinden etkilenmesi ve tefsirinde zikretmis
oldugu alintilardan bir kismini1 konu baglaminda 6rnek kabilinden soyle zikre-
debiliriz; Siilleyman Ates, tefsirinde, Derweze’den siyer, nuziil sebepleri ve
nuzll tercihleri, tarih ve tarih yorumu, hadis rivayetleri ve hadis yorumlar: gibi
konularda bir hayli aktarmalarda bulunmus ve onun goriislerine katildigin
belirtmistir.

Siileyman Ates’in Derweze tefsirinden yapmis oldugu aktarimlarin su
sekilde 6zetlenebilecegi diisiiniilmektedir:

Rivayet ve rivayet yorumu, Nebi ve Rasiil ayirim,

®2Derweze, et-Tefsiru’l-Hadis, X, 8-10.
% Derweze, Siretu’r-Rasiil, 11, 292-293; Seyyid Qutb, Fi Zill el-Qur’dn, 1, 1600.
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mesi,

rumu;

rumu,

Hz. Ali'nin Mecusileri Ehli Kitap olarak kabul etmesi ve bu goriisiin desteklen-

Ehli Kitap'in kestigi hayvanlarin helal oldugu goriisiinii destekleme,
Tovbe eden kadinlarla evlenmenin mubah oldugu goriisiinii destekleme,
Zimmiler, Tarih yorumu (Yahya Peygamber'in éldiiriilmesi),

Siyer yorumu,; Yahudi Tarihi; Kudret-Irade Yorumu; Nuziil Sebebi; Hadis Yo-

Qur’dn’da gecen el-yevm (giin) ifadesinin zaman anlaminda kullanilmasz,

Sigdye ve Hicibe kavramlar: ve Siyer yorumu, fi Seb3ilillah (Allah yolu) kavra-

Yahudilere sadaka veya zekit verme rivayeti, Rumlarin yenilgisi;

Amine’nin vefat ettii yerle ilgili olarak Ebvd olduguna iligkin rivayetin tercihi,
Welid b. Mugire'nin Miisliiman olup yeniden irtidat ettigini belirten rivayet,
Hud siiresi’nin Mekki olusunu belirten rivayeti tercih,

Siyak-Sibak uyumsuzlugu nedeni ile rivayeti zayif sayma durumu,

Ibrahim makami / Ka'be yaprminda kullamilan tas, Qur'dn’in Korunmus oldugu,
Habesistan’a hicret, Hiikmii nesh edilip metni duran ayet

(Nereye donerseniz Allah’in yiizii oradadir), Recm ayeti,

Hiikmii nesh edilen ve metni duran ayet rivayeti,

Qur’dn’in, Tevrat'in hiikmii olan Recm cezasini ortadan kaldirmig (neshetmis),
Evli kadm zina sucu islediginde 100 sopa vurulmas: emredilmistir goriisii,

Isra-Mirag ve Yahudi devletinin yikilis1, Zii'I-Qurbé (Akraba) rivayetinin yo-

Ashab-1 Kehf rivayeti ve Raqim gavmi yorumu,

Ashab-1 Kehf'deki soru soranlarin Miisliimanlar olduguna dair yorum,
Cin Seddi ve Zi1'l-Qarneyn yorumu,

Meryem suresinin Medeni olusunun siipheli olduguna dair yorum,
Isa’nin dogumu ve konusmast rivayeti ve Samiri yorumu,

Allah"in Zati'min ezeli olusu yorumu, Hacc siiresinin Mekki olusu yorumu,
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Yemen ve Bahreyn’de bulunan bir kistm Arap Kabilelerinin Mecusi olusu yoru-

Sabiiler iizerine yapilan yorum, Hz. Omer’in Miisliiman olusu ve

Miisliimanlarin Ka'be'de namaz kilisina dair yapilan yorum,

Zulmiin sirk anlamina geldigine dair yapilan yorum,

Nil-Misir vadisi iizerine yapilan yorum, Recm ayetinin nesh edildigi,

Namuslu kadinlara yapilan iftira Haddi (Hadd-i Kazf) iizerine yapilan yorum,

Zina nedeni ile dogan cocugun anneye ait olduguna dair yapilan yorum,

Furqan suresinin Mekki oldugu tercihi,

“El-Mesini” nin su kuyusu anlamina geldigine dair yapilan yorum,

Sebe Kraligesi iizerine yapilan yorum,

Kasas suresinin Mekki olduguna iliskin yapilan tercih,

Ayette gecen “serh” kelimesinin Misir piramidi olduguna dair yapilan yorum,

Ankebiit suresinin Mekki olduguna iliskin yapilan tercih,

Rum suresinin Mekki olusunu tercih ve benzeri gibi daha ytizlerce bizzat
kendi tefsirinde kaynaklarini vererek yaptigt aktarimlardir.*!

F. Derweze Hakkinda Yapilan Calismalar

Muhammed Izzet Derweze hakkinda yazilan yiizlerce makale ve onlarca
kitap bulunmaktadir. Onun hakkinda yapilan ¢alismalar, tespit edebildigimiz
kadariyla sunlardir:

1. Muhammed Izzet Derweze we Hareketu'n-Nidali’l-Filistini [ 2w
M\ Jlad) &9 839y e | (Muhammed Izzet Derweze ve Filistin
Direnisi Hareketi): Guneym, ‘Adil Huseyn, Daru’l-Nahdati’l-Arabiyye,
Qahire’de tarihsiz olarak basilan eser 153 sayfadir.

2. Muhammed Izzet Derweze Safahatun min Hayatihi we Cihadihi we
Miiellifatihi, Hammade [ 03\gry 4l 0 Oludog )9y Ui dosws
&Wisg | (Muhammed izzet Derweze ve Hayatindan, Cihadindan ve
Miiellefatindan Safhalar): Huseyn Umar, Daru Kuteybe, 1. baskisi,

% Demir, Ekrem, age, s. 38.
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Beyrut 1983, 2. baskisi, Dimesq 1983 yilinda yapilan bu eser 143 say-
fadir.

3. Cuhudu Muhammed Izzet Derweze Fi Tefsiri’l-Miisemma et-
Tefsiri’l-Hadis, [ il  omnod! el B 839)3 e dors dggr
G| ]: (Muhammed 1zze*t Derweze’nin e:t—Tefsiru’l—Hadis diye Ad-
landirilan Tefsirindeki Calismasi) Hasan Abdurrahman Muhammed
Ahmed (Misir, Ayn Sems Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Arap Dili
ve Edebiyati B6liimii), Doktora Tezi, Qahire 1984, Tez Danismani;
Prof. Dr. Iffet es-Sarqawi ve Prof. Dr. Atif Cewdet.

Bu kitap bir doktora ¢alismasidir ve bir Giris ve sekiz ana boliimden olus-
maktadir.

Birinci Bolim:

Osmanli’'nin Son Donemlerinde Arap Milliyet¢iligi, Siyonist Somiirgeci
Isbirligi ve Filistin Halki Uzerindeki Etkisi, Dayanisma Gériintiileri ve Algilay1s
Yanilgilari, ingiliz Himayesi Altinda Kiiltiirel Durum adli konularin yer aldig
Derweze Doneminde Diisiinsel ve Siyasi Yonelisler,

Tkinci Boliim:

Yasadig1 Cevre, lmi Olusumu, Siyasi ve Ulusal Cabalari, Ilmi Calismalari
alt basliklarinin yer aldigt Muhammed 1zzet Derweze nin Hayat ve Aktivitesi,

Uciincii Boliim:

Derweze Tefsirindeki Kaynaklar, Derweze'nin Tefsirindeki Takip Ettigi
Yontem alt basliklarinin yer aldig1 Derweze nin Tefsirine Giris,

Dondiincii Boliim:

Itikadi Meseleler Karsisindaki Konumu, Fikhi Meseleler Karsisindaki
Konumu, Derweze ve Bilimsel Tefsir alt boliimlerin yer aldig1 Derweze nin Tefsi-
rinde Dini Diisiince,

Besinci Bolum:

Muhkem-Mutesabih veya Usus (Amaglar)- Vesail (Araglar), Fewatihu’s-
Suwer, Qur’an’da Nesh, Esbabu’'n-Nuziil (Nuzl Sebepleri) alt boliimlerin yer
aldig1 Qur'én Ilimleri Hakkinda Derweze'nin Géoriigleri,

Altina Boliim:

Kadinin Ozgiirliigiine Dair, Ekonomik Reforma Dair, Bati Medeniyetiyle
lliskiye Dair alt béliimlerinin yer aldig1 Derweze Tefsirinde Islahatc: Diisiince,
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Yedinci Bolim:

Otorite ve Yonetim Sistemi, Islam ve Arap Milliyetciligi, Derweze ve
Arap-Siyonizm Catismasi alt boltiimlerin yer aldigr Derweze Tefsirinde Siyasi
Diisiince,

Sekizinci Bolim:

Muhammed izzet Derweze'nin Tefsir'deki Yontemi, Tefsir’de Takip Etti-
g1 Yol, Tefsir'de Kullanilan Dil ve Uslup, Nebevi Hadisleri Kullanmadaki Yon-
temi, Derweze'nin Tefsir'deki Yeri alt boliimlerin yer aldig1 Karsilastirma ve
Diizeltme,

Bu eserin bir de Sonu¢ bolimi vardar.

4. Muhammed Izzet Derweze, [8398 CJ}F Jdo>]: Gunaym, ‘Adil Hasan,
Daru'n-Nehdat el-Arabiyye, Qahire 1987.

5. Muhammed Izzet Derweze we Tefsiru’l-Qur'an el-Kerim [ <is dos
&S OTA) iy 395 ]: Sahin, Ahmed Umar, 1992.

6. Muhammed Izzet Derweze we Tefsiru’l-Qur’ani’l-Kerim [ <3¢ s
- JQ\ OT @) pendig 83933 | (Muhammed Izzet Derweze ve Qur'dn-1 Kerim
Tefsiri): Dr. Ferid Mustafa Siileyman, Mektebetii'r-Rusd. Riyad 1414
(1993). Bu ¢alisma 485 sayfadir.

Bu kitap bir doktora ¢alismasi olup, bir Giris, iki Ana Boliim ve bir So-
nu¢’tan olugsmaktadir.

Birinci Ana Boliim;

Miifessirin siyasi-kiiltiirel gevresi, miifessirin hayat1 ve siyasi aktivitesi,
ilmi faaliyetleri, tefsire giris, miiellif ve eserleri olmak {izere bes ana baslik al-
tinda incelenmistir.

ikinci Ana Boliim ise;

“Tefsirindeki metodu, tefsir kaynaklar:, nuzil sebepleri, araclar-amaglar (muh-
kem-mutesdbih), aqdid hakkindaki goriisleri, Peygamber qissalar: ve gegmis milletlerin
haberleri, fikhi goriisleri, kozmolojik ayetler, Qur’dn ilimleri hakkindaki goriisleri, anla-
yislar ve kavramlar, modernist yonii, nebevi cevre ve ehl-i kitap ve muhkem ayetler”
gibi on iki ana baslik altinda incelenmistir.

7. Muhammed Izzet Derweze ve Tefsirindeki Metodu, Okumus, Mesut,
Danisman: Prof. Dr. Ismail Cerrahoglu, Ankara USBE, Yiiksek Li-
sans, 1994.
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8. Izzet Derweze'nin Bakis Acistyla Kadin, Hanife Ormekaya, Lisans Bi-
tirme Tezi, Hahiyat Fak., Corum 2003.

9. Muhammed Izzet Derweze'nin Qur'an’t Anlama ve Yorumlama Yon-
temi, Ekrem Demir, Danisman: Prof. Dr. Mehmet Pacaci, Ankara
USBE, Doktora Tezi, 2006.

Bu kitap bir Giris, U¢ Ana Béliim, bir Sonug iki de Ek’ten olusmustur.

Giris'te Yazar, Konunun Onemi ve Kapsami ile Kavramsal Cergeve iize-
rinde durur (s. 1-4).

Birinci Boliim'de, Derweze'nin kimligi ve kisiligini olusturan unsurlar
iizerinde durulmustur. Bu baglamda, yasadigi dénem ve cografyaya medeni-
yetler perspektifinde genel bir bakis sergilenmistir. Ayrica burada Derweze'nin
cocuklugu, gencligi, evliligi, is hayati, siyasi ¢alismalari, ilm1 aktivitesi ve fikri
gelisiminden olusan hayata yer verilmistir. Clinkii Qur’an’1 anlama ve yorum-
lama yonteminin ortaya kondugu diisiinceler, diisiinceyi ortaya koyan sahsin
hayatindan bigane degildir. Bu nedenle diisiinceleri ortaya konan miifessirimi-
zin diisiincelerinden sadir olan, Qur’an/tefsir, tarih, edebiyat, giincel (aktiiel),
ceviri ve basilmamuis eserleri ve hakkinda yapilan calismalar ve ilim diinyasina yan-
stmast yine bu boliimde ele alinmistir. Kisacast burada Qur’an’t anlamaya ve
yorumlamaya ¢alisan Derweze’nin kimligi ve kisiligi tizerinde durulmustur (ss.
5-38).

Ikinci Boliim’de, Derweze'nin Qur’an’t anlama yontemi tizerinde durul-
mustur. Bu baglamda, “Qur’an”, “Anlama”, “Yéntem” kavramlari tizerinde kisa-
ca aciklamalar yapilmigtir. Ayrica Derweze'nin “Qur’an”, “Qur’an ilimleri” ve
“Qur’an Tarihi” hakkindaki gortisleri ele alinip incelenmistir.

Qur’an flimleri baglaminda; Qur’an Dili, Mugqatta’a Harfleri, I'caz1, Uslu-
bu, Muhkem-Mutesabih, Nesih Problemi, Qissalar, Yeminler alt basligiyla orta-
ya konmaya calisilmistir.

Qur’an Tarihi ve Tlimleri baglaminda ise; Vahiy Gergegi, Qur’an'm Cem'i,
Tedvini, Mushaflarin Imlasi ve Diizenlenmesi, Qur’dn Nushalar: ve Ozel Mushaflar,
Mushafin Sekil ve Noktalama Isaretleri, Stire Isimleri ve Silrelerin Besmele ile Ayril-
mast Meselesi, Secdeler ve Yerleri, Ciiz ve Biliim Basliklari, Yedi Harf ve Kiraat Mese-
lesi, Nuziil Sebepleri ve Bunlari Bilmenin Onemi, Ayet ve Siirelerin Tertibi, Mekki ve
Medeni Siireler ve Uslup Bakimindan Ayirict Ozellikleri, Stirelerde Medeni Ayetlerin
Yer Almasi, Mekki ve Medeni Siirelerin Konjoktiirel Uslubu Kullanmast ve Qur’dn
Cevirileri hakkindaki goriislerine yer verilmistir (ss. 39-130).
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Ugiincii Boliim’de, Derweze'nin Qur’an’t Yorumlama Yontemi baglamin-
da; “Yorumlama” kavramu tizerinde kisaca durulmus, Derweze'nin Qur’ani yo-
rumlamasi ve bu baglamda bazi Tefsir ekollerine bakis1 incelenmistir. Bir hayli
tefsir ekolleri bulunmasina ragmen burada sadece “Bilimsel, Mezhebi-Kelimi,
Edebi ve Konulu Tefsir” hakkindaki gortiisleri ele alinmstir.

Yine bu boliimde Derweze'nin tefsir yonteminde dikkat ¢eken bazi 6z-
gln taraflari, tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bunun yaninda Yenilik¢i yonii vur-
gulanacak ve Qur’an yorumlamasindaki etkileri belirtilmeye gayret edilmistir.
Ayrica Qur’an’in siyasal yorumuna dair goriislerine dikkat ¢ekilmistir.

Daha sonra Derweze tefsirinin Ozellikleri belirtildikten sonra tefsirinde
kullandigr kaynaklar tizerinde durularak ve bunlarin Qur'an yorumundaki
yerleri belirlenmeye calisilmistir. Yine bu boliimde Derweze'nin bazi miifessir-
lerin yorumlarina iliksin gortislerine yer verilmistir (ss. 131-219).

EK1’de Miiellifimiz, Mekki ve Medeni stirelerin Mushaftaki siralamasi ile
Nuzil sirasina gore stireleri ayirip siralayan Fuad, Hazin, Mecmeu’'l-Beyan,
Suyfitl, Huseyn ve ‘fkrime, Ibn Abbas, Cabir ve Derweze Nuzil siralamasinin
Tablo halinde karsilagtirilmasini vermistir (s. 250-252).

EK2’de Yazarimiz, Derweze'nin kendi tefsirinde kullanmis oldugu biitiin
kaynaklari, sira, eser adi, yazari, cilt, sayfa ve iqtibas sayisini belirleyen nefis
tablo i¢inde gostermistir (ss. 253-261). Buradan Derweze'nin et-Tefsiru’-Hadis'te
247 eseri referans olarak kullandig1 anlasilmaktadir. Bu ancak ¢ok degerli ve
daqiq bir ¢alismanin {iriinii olabilir.”

10. Muhammed izzet Derweze’'nin “Asru’n-Nebi ve Siretu’r-Restil” Adh

Eserlerinin Tefsir Yonii, Belek Japarakunov, Ankara USBE, Yiiksek
Lisans, 2009.%°

11. Qur’an'in Kronolojik Okunusu -Muhammed Izzet Derweze Ornegi-,
Mesut Okumus, Ankara 2009.%

Nihayet, Derweze hakkinda yapilmis incelemeler kisaca bundan ibarettir.
Ayrica Tiirkiye’de biri Doktora ikisi ise Yiiksek Lisans, S. Arabistan ve Misir’da

% Buna benzer bir inceleme de et-Tefsiru’l-Hadis'in [el-Feharis] (Indeksler) kisminda yer almak-
tadir. Bkz. X, 283-307.

%Bkz. Guneym, Adil Hasan, Muhammed izzet Derweze ve Hareketu’n-Nidali’l-Filistini,
Qabhire tarihsiz; Kehhale, Mu’cem Musannifi'l-Kutubi'l-'Arabiyye, Beyrut 1406/1986, s. 531-
532; Okumus, Mesut, Muhammed Izzet Derweze ve Tefsirindeki Metodu, Yiiksek Lisans
Tezi, Ankara 1994; Derweze, et-Tefsiru’l-Hadis, X, 26-31.

 Bir Giris, alti boliim, 271 sayfa.
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birer Doktora ¢alismasi yapilmistir. Bir de Derweze'nin Tefsir ve Tefsir Yonte-
mini ortaya koymaya ¢alisan incelemeler mevcuttur.

Derweze'nin duyarliligini ve miitevaziligin dile getiren birkag climlesini
burada aktarmakla onun tislubu hakkinda bir fikir verebiliriz: “Kendileri ile din-
lerinin kutsal kitabr arasindaki bagin kopmasina yol acan, onlar1 iiziintii ve endiseye
sevk eden geleneksel yonteme sirtini doniip ondan yiiz ceviren genclerimizden birgogu-
nun hissettigi siddetli ihtiyaca cevap vermek istedim. Tenzil’in Hikmetini, genel olarak
Qur’dn’in prensiplerini ve ele aldi§1 konulari, yeni bir yontem ve tertiple gosterecegi-
miz kapsamli bir tefsir yazma diisiincesi ile bu eserimizi kaleme aldik. Allah Tedld’dan
dogruya ve isabetli olmaya muvaffak olmayi, afw ve rahmeti ile bizi kusatmasim, diis-
tiigiimiiz hata ve unutmalar: bagislamasini, sadece, O'nun kerem sahibi zitina yonelik
olarak Yiice Kitabina yapilan bu hizmeti kabul buyurmasini niyaz ediyorum.”g8

% Derweze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1, 5-6, 21, 277-8.



Ebu Zuheyr Muhammed izzet Derweze Hayati, Miicadelesi ve Baslica Eserleri e 97

Sonug

Osmanli Imparatorlugu'nun yikilmasi ve batinin Islam diinyasindaki bir-
¢ok bolgeyi isgali ile olusan bir akil ve zihin tutulmasi yasayan Miisliiman dii-
stiniir ve ilim adamlarinin karsilastiklar1 siyasi ve kiiltiirel meydan okumalar
karsisinda Ozelestiri yapmaya kendilerine: “Biz nerede hata yaptik?” sorusuna
cevap bulmaya calisirken mevcut durum igin hal careleri {izerinde diisiinmeye
baslamislardir. Bu hengamda Islam Dininde her tiir problem ve sikintiya mut-
laka care olduguna inanan fikir ve aksiyon adamlari, “6ze doniis” diye tanim-
lanabilecek olan Qur’dn-1 Kerim ve Siinnet-i Sahtha'ya doniis, ictihat geleneginin
diriltilmesi, emperyalizme ve istibdat yonetimlerine kars: cihat ruhunun canlandirilma-
st seklinde 6zetlenebilecegimiz bir proje lizerinde calisip onu gelistirmislerdir.

Bu proje kapmasinda Islam diinyasmin bircok bolgesinde Miisliiman
miifessirler cagdas diinyaya cevap verme c¢abasiyla Qur’'an'1 tefsir etmislerdir.
Qur’an1 anlama ve yorumlama konusunda ortaya konan farkh arayislar iginde
Muhammed Izzet Derweze'nin énemli bir yeri vardir. Oziinde muhkem bir
dirilis ve direnis ruhu bulunan ve ¢ok yonlii bir kisilige sahip olan Derweze,
edebiyat, tarih, siyaset ve miicadele gibi bir¢cok alanda mevcut olan bilgi biriki-
mi sayesinde Ozglin bir tefsir yazabilmistir. Bu sebeple Derwezenin Qur’an
ilimleri ve tefsir alanina yaptig1 katkilar, bu konuda izledigi yontemler ve yap-
t181 yorumlar tefsir ilmi agisindan bir hayli 6nem arz etmektedir.

M. Izzet Derweze Qur’an Ilimlerinde geleneksel yaklagimlara muhkem-
mutesabih, nasih-mensiih ve Mekki ve Medenilik gibi konularda elestiriler yo-
neltmis bu konularda farkli yorumlarda bulunmustur. Derweze 91 sureyi
Mekki 23 stireyi Medeni olarak kabul etmistir. Mekke doneminde gelen surele-
rin i¢inde oldugu rivayet edilen Medeni 147 ayetin 9 ayetini kabul etmis diger-
lerinin Mekki oldugu goriisiinii savunmustur. Medine’de indigi kabul edilen
siirelerin i¢inde oldugu kabul edilen yedi Mekki ayeti de kabul etmemis onlar1
Medeni saymistir. Muhkem ve mutesabih kavramlari: konusunda da geleneksel
olan goriisten farkhi diisiinen miifessir muhkemleri amaglar (asillar) diye anla-
mis, mutesabih kavramini da bu amaglara gotiiren bu amaclari destekleyen
vesileler seklinde yorumlamustir.

Ahiretle ilgili ayetleri, Allah'in sifatlar1 zat1 ve fiilleri ile ilgili ayetleri, me-
lekler ve cinlerle ilgili ayetleri, muqatta’a harflerini mutesabih kabul eden
Derweze Qur’an qussalarini ve kevni ayetleri de mutesabih saymistir. Qur’an'da
nesh konusunda da metni menstih hiikmii baki anlayigina itiraz eden Derweze
geleneksel nesh yaklagimina sicak bakmamigtir. Qur’an-1 Kerim'in miras hak-
kindaki ayetinin zahir manasin esas kabul edip ayeti tevil etmemistir. Mucize-
ler konusunda tutarli bir tavir gelistiren Derweze, Qur’an’da bahsedilen pey-
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gamber mucizelerini kabul etmis, Hz. Muhammed'in (sas), Qur’an disinda bir
mucize getirmedigi goriisiinii savunmus bu konuda goriistine muhalif rivayet-
leri kabul etmemistir. Tefsirinde donemindeki mdiistesriklerin iddialarina da
cevap vermis bu konuda Islam’1 ve Hz. Peygamberi savunmaya calismustir.

Islam diinyasindaki fiili isgal ve bati diinyasinin kiiltiirel, siyasal ve iqti-
sadi giicii 150 yildir tiim Miisliimanlari ve Islam diinyasim etkilemektedir. Bun-
lara cevap vermeye caligan Miisliiman alim ve aydinlarin Qur’an yorumlarinda
bazen batili diisiincelerden etkilenebildikleri miisahede edilir. O donemin sart-
lar1 iginde kismen mazur kabul edilebilecek bu tiir yorumlara karsi dikkatli
olmakla beraber bu cevap ¢abasindaki Miisliiman ulema ve diisiiniirlerin genel
cercevede tutarli bir program iirettikleri, hala glintimiiz diinyasinda cevap
iiretmeye calisan 1slahat¢t kanadin perspektifinin ve Ozelestirilerinin gegerli
oldugu diisiiniilmektedir. Derweze de doneminde bu 1slah ekoliiniin takipgile-
rinden olarak kadin erkek konusunda deger agisindan esitlik¢i ve ozgtirliikgii
bir anlayis1 benimsemistir.

Derweze, Gengliginde, Osmanlinn, ittihat ve Terdqqi partisi tarafindan
felaketten felakete siiriiklenisi ve Cemal Pasa’nin Arap vilayetlerinde yiiriittigii
hasmane siyasetine, acimasiz zuliim ve baskisina, Ingiliz ve Fransiz isgalcilerin
yoksulluk, sefalet ve agliga, icerdeki isyanci ve hain orgiit ve kisilerin ¢alismala-
rina taniklik etmis Filistinli Arap Milliyetcisi bir yazar veya aydindir.

Ebu Zuheyr Derweze'nin goriislerinin tefsir alaninda 6nemli katkilar yap-
tig1 diisiiniilmektedir. Islam diinyasinda nuzul sirasina gore tefsir yazma gele-
negine onciilitk edenlerden biri olan Derweze, tefsir alanina kendi ¢apinda bir
zenginlik ve derinlik kazandirmistir, denebilir. Derweze'nin, Qur’an-1 Kerimi
anlama usulii konusundaki qstaslari, Siyeri Qur'an’in rehberliginde anlama
gayreti ve caligmalari Qur’an limlerindeki farkli yaklagimlariyla Miisliimanla-
rin diisiince mirasina 6nemli katkilar sagladig1 miilahaza edilmektedir. Done-
mindeki Arap milliyetgisi akimlardan etkilenme gibi zaaflar1 olmasina ragmen,
dilimize ¢evrilmis bulunan pek ¢ok eserleri onun 1slahat egilimli yaklasim sahi-
bi 6nemli bir muhakqiq oldugunu gostermektedir.

Kim tarafindan yapilirsa yapilsin, biitiin yararlar1 ve zorunluluguna
ragmen tefsir, sonugta vahy ile okuyucu arasina bir aracinin girmesi demektir.
Bu araci, bir insan oldugundan, onun masum olmasi diisiiniilemez ve bu ne-
denle tefsir isleminde birtakim yanlislarin yapilmis olmas: kaginilmazdir. Bu
ylizden asil olan tefsir degil, Qur’an’mn kendisi ve ona ulagmaktir. Bir tefsirin
bliytikliigii de birtakim eksik ve kusurlarina ragmen, okuyucu ile Qur’an ara-
sinda bir koprii olmasinda, onu Qur’an’a ulastirmadaki basarisindadir. Seyyid
Qutb bu konuyu agik sozliiliikk ve agik yiireklilikle dile getirmigtir. Derwe-
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ze'nin, et-TefsiruI-Hadis adl1 tefsiri de, Qur’an’la insanlar1 bulusturmayi, onlar1
dogrudan vahyin mesaji ile muhatap kilmayi, Hz. Muhammed’in (sas) miicade-
le ve stinnetini kavratmayi, diislince ve amelde temel belirleyicinin Qur’an ol-
dugunu qistas olarak kabul etmis bulunuyor.

Calismalarinin, miiellifinin amag¢ ve gayesine hizmet etmesi bizi de
memnun edecektir.
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Din Hiirriyeti Baglaminda Din Degistirme Hiirriyeti:
Irtidat’

Hacer Sahinalp™

Ozet: islam, kelime kokii itibariyle, bir yandan teslim olmayi, boyun biikmeyi ve itaati igerirken, di-
ger yandan bu kavramlari tek bir varliga, Allah’a yonlendirerek zorunlu olarak 6zgiirliigii de biin-
yesinde barindirir. Dolayisiyla Islam’da, insanlar igin esas olan genis anlamdaki bir din hiirriyetin-
den bahsetmek miimkiindiir. Ancak bu 6zgiirligiin bir takim kayitlar icerdigini ve simirsiz olmadi-
gin1 da belirtmek gerekir. Kisi dinini secerken tam bir 6zgiirliige sahip iken, onu hayata aksettirir-
ken, kendi hakkina kars1 bagka haklarin da devreye girmesiyle, bir takim kayitlarla simirlidir. islam
Dini'nden donenin (miirted) dinin bu 6zgiir ve sinirli kisimlarindan hangisinde konumlandig, orta-
da islenmis bir sugun var olup olmadig), varsa hangi miieyyideyi gerektirdigi tarih icerisinde biiyiik
bir tartisma konusu olmustur. Calismamiz, bu tiir tartismalara konu olmus miirtedin, kendisine at-
fedilmis bir takim sug ve nitelemeleri hak edip etmedigini islam’in din hiirriyetine verdigi énem
cercevesinde belirlemeye yoneliktir.

Anahtar Kelimeler: Din hiirriyeti, 6zgiir irade, dinden dénme/irtidat/ridde, murted.

Abstract: The Freedom Of Changing Religion In The Context Of Religious Freedom: Apostasy
Islam, as the origin on one hand includes surrendering, submiting and obeying while on the other
hand directing these concepts to a sole entity, Allah, it also compulsorily contains freedom. There-
fore it is possible to mention in the wide meaning a “religion freedom” essential for people.
However, it is necessary to emphasize that this freedom includes a number of recordings and that it
is not limitless. While a person has a full freedom to choose his religion, when there are other rights
against his own rights, he is limited by a number of recordings. When a person apostasy from Islam
where this person is placed in the free and limited parts of religion, if there is a committed crime or
not, and if there is; which sanction is needed has been a big topic to be discussed during history.
Our study is related to define whether an apostate person who has become a subject of such discus-
sions deserves a number of crimes and qualifications that are attributed to him around the fra-
mework of importance that Islam gives to religious freedom.

Key Words: Religious freedom, free will, apostasy, apostate.
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Giris

Pehlevice, Ibranice ve Arapga'da ortak olarak kullanilan din kelimesinin
etimolojik kokeni hakkinda farkli goriisler bulundugundan, anlamlar1 hakkinda
da kesin bir karara varmak oldukca zordur.! Pehlevice'de "din"?, Ibranice'de
"hitkiim"? anlamlarina gelen kelime, Arapga'da, "adet, huy", "karsilik vermek,
ceza" gibi miisterek ve "boyun egme-boyun egdirme, hiikmetme-itaat, kahr-
zillet" gibi zit anlamlara gelir.

Din kavraminin {izerinde uzlasilmis miisterek bir tanimina ulagilamama-
sinda, dinin mahiyeti, onu tarif edenin kisiligi, tarifin yapildigi donemin
umumi havasi veya hakim olan temayiiller> etkin oldugu gibi bunlara, dinler-
deki ¢esitlilik, deger problemi ve dinin orijinal kaynaginin bilinmemesi¢ de ek-
lenebilir. Bu baglamda degerlendirdigimizde din, ¢ok degisik sekiller igcinde
goriinen ve ¢ok genis bir alani kapsayan caprasik bir olgu olarak karsimiza
¢ikar.’

Kur'an’da bu manalarimn biitiiniinii gérmek miimkiin olmakla birlikte, in-
sanm Allah'a, O'nun otoritesine, iradesine boyun egmesi, kulluk etmesi, inang
ve bundan dogan ahlaki yiikiimliiliikler biitiiniinii ifade eden sistemli "din"
anlamindaki kullanim, daha ¢ok tercih edilmistir.# Bu sekilde Allah ile insan
arasinda karsilikli bir iligki diizeyinde gergeklesen din terimi, hem ahlaki olarak
emredici kanunlar muhtevasini hem de onlara uygun davranmayi ihtiva eder
ve sonugta terimin en genis anlam ¢ergevesini yansitir.

Din hiirriyeti ise, kisinin askin varliga dair inang, inangsizlik ya da bir di-
ni benimseme arasinda se¢im yapma ve bu inanca bagh davranislari, bir baski
ve engelleme olmadan kendi iradesiyle ferdi ve sosyal hayatinda gerceklestire-

1 Toshihiko Izutsu, Kur'an’'da Allah ve Insan, cev. Siileyman Ates, Ankara, Kevser yay., 1980,
s. 208.

2 Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of The Qur’an, Kahire 1937, s. 132-133.

3 Wilfred Cantwell Smith, The Meaning and End of Religion, Newyork 1964, 90 vd.

4 [bn Manzr, Lisdnu’l,’ Arab, Beyrut 1955, XIII, 168-170; Huseyn b. Muhammed er-Ragib el-
Isfehani, EI-Miifredit fi Garibi'l-Kur'dn, Istanbul 1986, s. 253.

5 Recep Yaparel, "Dinin Tarifi Mimkiin mii?", DEUIFD, izmir 1987, c. 1V, s. 405; Kamuran
Birand, "Dinin Mahiyeti Uzerine", AUIFD, Ankara 1957, c. VI/I, s. 127.

¢ Thomas A. Idinopulos, "Din Nedir?", ¢ev. Temel Yesilyurt, HUIFD, Sanliurfa 1999, c. V, s.
151-166.

7 Birand, "Dinin Mahiyeti Uzerine", s. 128.

8 [lhami Giiler, "Din, Islam ve Seriat: Aynilikler, Farkliliklar, Tarihi Doniisiimler", fslﬁmiyﬁt,
Ankara 1998, c. I, say1:4, s. 55.
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bilmesidir.? Boylece dinde hiirriyet sadece bir dini kabullenme ya da kabullen-
memeyle smirli olmayip, sonuglarma katlanmak suretiyle, baglanilan dinin
gereklerini yerine getirip getirmemede de s6z konusudur.’® Dinin insanda yara-
tilistan gelen bir egilim olan mutlak varliga inancin bireysel ve sosyal yasamda
objektif ifadelerini icermesi yaninda, insanin kisilik ve karakterinin olusumun-
da 6nemli bir yere sahip olmasi, din 6zgiirliigiiniin, insan igin varolugsal bir
sorun, vazgegilmez ve dokunulamaz bir hak oldugunu gosterir. Bu 6zelliginden
dolayi, insanlarin kafalarinda ve bilhassa kalplerindeki kiymet hiikiimlerine,
ulvi olarak kabul ettikleri degerlere sayg1 gosterme zorunluluklari, onlarin ge-
nis bir serbesti icinde bu hiirriyetten istifade etmelerini gerektirir.!!

Hiirriyet bilinci kendini fiillerde gostermekle birlikte, asil hiirriyet, seg-
menin bizzat kendisindedir. Iman ve bu imanin, gerek bireysel gerekse bireyler
arasi iligkiler boyutuyla hayata aktarilmasindan olusan din, katilimin gercekles-
tigi baslangic asamasinda bir se¢menin varligini zorunlu kilar. Bagka bir deyim-
le, hayata dahil edilen din, bir se¢gme eylemiyle, yani "inanma"yla baslar.2

Dinin “Allah-insan iliskisi” ve “insan-insan/cevre iliskisi” boyutlarindan
birincisinde ifadesini bulan iman, "Insanin inandig1 varliga gonliiyle kuvvetli
bir bicimde baglandig1 derin bir ruh haletidir ve bu alelade bir inangtan ¢ok
farklidir."® Bu yoOniiyle iman, kalpte yer eden olumlu tavirdir. Dis diinyaya ve
yasantiya aksetme yolunda, Allah'a yonelik sevgi, saygi, tevazu, hayranlik,
siikran, teslimiyet ve baglanma gibi duygusal yonleri de agir basan, ben bilinci-
nin sekillenmesinde 6nem kazanan yondiiyle psikolojik bir olgu olarak da deger-

° Bkz. Mohammed Talbi, "Religious Liberty: A Muslim Perspective", Islamochristiana, Roma
1985, c. X1, s. 105; Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Ankara, Vadi Yay., 2005, s. 80; Ibrahim O.
Kaboglu, Ozgiirliikler Hukuku, Istanbul 1996, s. 186.

10 Kur'an’da bu durum, “Dinde zorlama yoktur...” (Bakara, 2/256); “Eger Rabbin dileseydi
yeryiiziindekilerin hepsi iman ederdi. O halde sen inansinlar diye insanlar1 zorlayip dura-
cak misin?” (Yunus, 10/99); “De ki o, Rabbimizden gelen bir haktir. Artik dileyen iman et-
sin, dileyen inkar...” (Kehf, 18/29); “...Artik kim dogru yola girerse ancak kendisi i¢in gi-
rer. Kim de saparsa ancak kendi aleyhine sapar. Ben sizden sorumlu degilim.” (Yunus,
10/108); “...Sayet yiiz gevirirlerse sana diisen ancak tebligdir...” (Al-i Imran, 3/20) ve daha
pek cok ayetle ifade edilmistir. Keza, Nuh'un oglu (Hud, 11/42), Hz. Nuh ve Hz. Lut'un es-
leri (Tahrim, 66/10), Hz. [brahim'in atas (En'am, 6/74), Hz. Peygamberin amcas: Ebu Talib
gibi drnekler, inang agisindan en yakinlarin dahi zorlanamayacaginin en bariz gostergele-
ridir.

11 Servet Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, Ankara, DiB yayinlari, 2001, s.
116-117.

12 Burada kastettigimiz insanlarin fitratlarina yerlestirilmis olan genel manadaki din duygu-
su degil, herhangi bir dini bilingli olarak hayatina alma, onunla hayatina yén vermedir.

13 Ali Fuad Basgil, "Din Hiirriyeti", A. Samim Gonensay’a Armagan, Istanbul 1955, s. 231.
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lendirilebilir.* Ne kalp fiilleriyle desteklenmis tasdikten mahrum olan bir iman
ne de imanin bulunmadig1 bir amel, gercek anlamda sahip oldugu degeri ifade
edebilir. Biitiin bunlardan mahrum olarak, baski ortamlarinin tirettigi ameller
faydasizliga mahkim oldugu gibi, hem sahiplerini (miinafiklar) cehennemin en
derin kuyularina hem de cevresindekileri (Miisliiman toplum) karanlik, dipsiz
diinyevi kuyulara mahkim eder. Bu durumda imani, kalpte gerceklestikten
sonra kendisine disaridan herhangi bir miidahalenin olamayacag1 ve onda tam
bir hiirriyetin hakim oldugu bir yasant: hali olarak degerlendirebiliriz. Zira
imanin mekani kalptir, kalp iradeyle is goriir ve her tiirlii baskiy1 dislar. Dolayz-
styla bir kalpte imanin olusmasi ve yerlesmesi i¢sel siireglerin bir sonucu olarak
degerlendirilebilirken, dissal etken ve zorlamalarin bu siirecte, irade ve riza
devre dis1 birakilmak suretiyle, bir yeri olmadigini soyleyebiliriz.

Aileden taklit yoluyla edinilen, egitim ve toplumsal degerlerle (gelenek,
orf ve adetler) kat1 bir koruma ¢emberi i¢ine alman dini bilginin, ilerleyen do-
nemlerde sorgulamaya tabi tutulmasi, hem sahip olunan dinin mahiyet ve de-
rinliginde, hem de bagkalarmin dini inanislarina olan bakis agisinda birtakim
degismelere neden olacaktir. Bazen bu siire¢, daha 6nce edinilmis olan dinin
degistirilmesine kadar gidebilir. Cok sik olmasa da dini toplumlarda yasanan
ihtida ve irtidat hareketleri bunun en bariz gostergesidir. Bir dinin mensuplar:
tarafindan ihtida hareketleri olumlu ve hatta arzulanan bir durum olarak karsi-
lik bulurken, irtidat, tam aksi bir sekilde istenmeyen, kinanan ve hatta cezayi;
cezanin da en siddetlisini gerektiren biiyiik bir su¢ kapsaminda degerlendirilir.
Kisinin taklidi bir yolla edinmis oldugu bir dini, dmriiniin ilerleyen dénemle-
rinde, irade ve rizasimi da isin i¢ine katarak degistirmesinin, Islam’mn 6nerdigi
din hiirriyeti kapsaminda ne anlam ifade ettiginin Kur’an ve aklin verileri 1s1-
ginda dogru bir analizini yapmak énem arz etmektedir.

1. Kavramsal Cergeve

Irtidat ve riddet kelimeleri sdzlitkte, donmek, men ve defetmek, reddet-
mek, bir seyden yiiz gevirip bagka bir seye yonelmek anlamlarina gelir.> Dini
terminolojide, bir Miisliman’m Islam dininden cikip baska bir dine girmesi
veya ateist olmasi seklinde tanimlanir. Irtidat eden kimseye ise miirted denir.16

14 Recep Ardogan, "Kelami Acidan imanin Mahiyeti ve Din Ozgiirliigiiniin Muhtevast",
Diyanet Iimi Dergi, Ankara 2005, c. XLI, say1: 1, s. 55; Krs. Osman Pazarli, Din Psikoloji, Is-
tanbul, Remzi Kitabevi, 1982, s. 25.

15 jbn Manzr, Lisanu’l-’Arab, “rdd” maddesi, c.IIL, s. 123; isfehani, el-Miifredit, s. 281; Asim
Efendi, Kdmus Terciimesi, Istanbul 1304, c. I, s. 1141.

16 Kasani, Beddiu's-Sanai, Beyrut 1986, c. VII, s. 134; EbG Zehra, el-Ukiibe, Kahire ty., s. 154.
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Muhammed Abduh ridde’yi, Islam’dan dénme degil de peygamberlerin
getirmis oldugu biitiin dinlerin {izerinde temellendigi “Allah’a iman”, “Ahiret
giiniine iman” ve “amel-i salihte bulunma” seklinde siralanabilecek olan {ig
esastan riicli etme, yani genel olarak “dini terk etme” seklinde tanimlar ki bu-
nun dini literatiirdeki karsiigr “kifiir”diir. Boylece bu sekildeki bir tanimla-
mayla irtidatla kiifiir arasinda oldugu soylenen farkin'? ortadan kalkmis oldu-
gunu soyleyebiliriz. Onu, bu sekilde bir tanimlamaya iten neden ise inang yo-
niinden beseri aklin ve evhamlardan armmis bir nefsin ulasabilecegi en ug sinir1
ifade eden Islam’dan dénmenin mantiki ve akli higbir mesru dayanagmin ola-
mayacagina yonelik kesin inancidir. Buradan hareketle o, biitiin bunlara rag-
men, Islam’dan dondiigii ve baska bir dine girdigi (kiifiir anlaminda degil)
sylenen birinin aslinda Islam dininden degil de “baska bir sey”den dondiig;ii-
ni iddia eder.!® Bu, “bagka seyin ne olduguna” dair kafa yoran, sonraki diisii-
niirlerden olan Muhammed Talbi, bu ince noktaya agiklik getirme sadedinde
sunlar1 soyler:

“Islam’dan aynlma (tefessi), somut bir gercektir (...) Islam’a tabi olanlar onu,
parmaklarinin ucunda yiiriiyerek, giiriiltiisiiz bir sekilde terk etmektedirler (...) Bunlar,
farz oldugunu kabullenmeksizin ¢ocuklarim siinnet ederler, kalpleri ona kani olmaksi-
zin [kalben hissetmeksizin] evlilik térenlerinde ve kabirlerin baslarinda Fatiha'yi okur-
lar. Bu tipki, gercek anlamda inanmadiklar: halde siirekli olarak eski milletlerin, Tanri-
larim 6vmeleri gibi, toplumsal katilhim faktérlerinin toplamindan ya da “toplumsal
din”in bir ¢esidinden baska bir sey degildir.”"

O, bu goriisleriyle Abduh’a katilarak, terkedilenin Islam degil de biling-
sizce yerine getirilen “toplumsal bir gelenek” olduguna dikkatleri ¢eker. Ney-
fer, bu tar irtidati “er-Riddetii’s-Samite” (sessiz irtidat) seklinde isimlendire-
rek,2 bu tiir bir terk edisin 6liim cezasmi hak eden, gercek anlamdaki “dinden
donme” oldugunu vurgular.

Islam’mn, ister “dinden ¢ikma” (kiifiir/ateizm) ister “Islam dininden cik-
ma” seklinde tanimlansin, irtidata kars: yaklasiminin ne oldugunun, din hiirri-
yetinin varligini1 ve zorunlulugunu sonuna kadar destekleyici yonii 1skalanma-

17 Ahmed Saim Kilavuz, fman—Kiiﬁir Simiry, Istanbul, Marifet Yay., 1990, s. 79-80.
8 Thmide Neyfer, “Mine’r-Riddeti ile’l-Imani 114 Va'yi't-Tenakudi”, Islamochristiana, Roma
1987, c. 13, s. 4.

19 Muhammed Talbi, “el-islamu ve’l-Garbu min Hilali TacAviizi SademAti ve MevAtini’l-
Gamdi”, Islamochristiana, Roma 1981, c. 7, s. 63-64; Neyfer, “Mine’r-Ridde...”, s. 4.

2 Neyfer, “Mine’r-Ridde...”, s. 3.



106  Hacer Sahinalp

dan acikliga kavusturulmasi gerekir. Burada ¢alismamiza konu olan durum,
Islam Kelam literatiiriinde tartisilan, kiifrii gerektiren inang ve sozler degil,
dinden ya da Islam’dan gikildiginin bizzat dille, agik¢a ve bilingli bir sekilde
sOylenmesi halidir. Yani hicbir kelami tartismaya mahal vermeksizin, bizzat
inkarin gerceklesmesi ve tovbe etmeksizin iizerinde israr edilen bu inkarin
Oltimle cezalandirilmis olmasidir.

[slam’in ve de Miisliimanlar'in, yukarida aciklamaya calistigimiz sekil-
de, bir yandan din hiirriyetini savunmasi, 6te yandan din degistireni 6liim gibi
en agir bir cezaya carptirmasi, biiyiik bir paradoks olarak degerlendirilebilir
mi? Tarihsel bir takim pratikler ve Hz. Peygamber’den gelen bir takim rivayet-
ler oncelenerek ve din hiirriyetine vurgu yapan ayetler gormezden gelinerek
miirtedin mutlaka oldiiriilmesi gerektigine hitkmetmek mi gerekir? Biitiin bu
ayetler ve tecriibeleri dikkate alarak, dliim cezasina carptirilma sebebinin, Is-
lam’in ya da dinin terk edilmesi oldugunu rahatlikla sdyleyebilir miyiz? Baska
bir sekilde ifade edecek olursak; Islam tarihinde 6rneklerine rastladigimiz ve
oliimle cezalandirilan eylem/sug, bizzat dinden ¢ikma (ridde/irtidat) midir yok-
sa bagka bir sey midir? Biitiin bu ve benzeri sorulara cevap bulma gayreti, bir
yandan irtidat kavrami ve igeriginin dogru anlasilmasini, 6te yandan inanip
inanmamanin hitkkmiiniin ancak Allah’a ait oldugunu, degil Miisliiman karde-
sini tekfir etmeye, dinden ¢iktigin agikca ilan eden kisiye dahi miidahale hak-
kinin olmadigin1 bir kez daha hatirlatmayr hedeflemektedir. Belki boylece,
tekfir furyastyla calkalanan Islam diinyasinda &zlenen huzur ortammin yeniden
tesisine bir nebze de olsa katki sunulmus olacaktir.

2. Fikih Kaynaklarinda Miirtede Uygulanacak Miieyyideler ve
Dayanaklar1

a. Akli Deliller

Klasik fikih literatiiriinde miirtedin hem diinyevi hem de uhrevi anlamda
konumunun ne olduguna dair 6nemli tartismalar olmus, hemen hemen biitiin
mezhepler diinyevi bir hiikiim olarak miirtedin mutlaka oldiiriilmesi gerektigi
noktasinda goriis birligine varmistir. Hanbeli ve Malikiler, miirted olan erkek
ya da kadinin ag ve susuz bir sekilde {i¢ giin boyunca Islam’a davet edilecegini,
eger kabul etmezse Sldiiriilecegini savunurken Safiilerden bir kismi, Imam
Saft'nin konu hakkindaki goriisiine istinaden, bu ii¢ giine bile gerek duymadan
miirtedin 6ldiiriilmesi gerektigi fikrine varirken diger bir kism1 da en az {i¢ giin
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olmak iizere tovbeye davet edilmesi gerektigini savunur.?! Safil, Frank Griffel'in
ifadesine gore, tovbeye karsilik vermeyen ve kiifriinde inat eden, Islam toplu-
muna geri dondiirme ¢abalarmna menfi cevap veren kafiri miirted olarak niteler.
Zira, Safii'ye gore irtidatin gerceklesmesi ii¢ temel sarta baghdir: Birincisi, miir-
ted daha dnce bir inanca sahip olmalidir, yani Islam’1 alenen ikrar etmis olmali-
dir; ikincisi bunu kiifiir takip etmelidir (yani Islam’dan ayrilma alenen deklare
edilmelidir), tiglinciisii ise bu kisinin, tovbe etmesi istendikten sonra bunu dik-
kate almay1p, savsaklaylp yapmamasidir. Bu iig¢ kriter, irtitad1 olusturur ve bir
miisliimana 6liim cezasi verebilmek i¢in {i¢iiniin birden bulunmas: gereklidir.
Ancak ilk ikisiyle kiifiir gerceklesirken, sonuncusunun bunlara eklenmesiyle de
irtidat meydana gelir.22

Ibn Teymiyye de irtidati, biri tovbe kabul edilen miicerret irtidat; digeri
de yeryiiziinde fesat ¢ikarip Allah ve Resuliine savas agmak anlamma geldigi
i¢in cezadan once tovbe kabul edilmeyen irtidat olmak tizere ikiye ayirmistir. O
buna dayanak olarak, Hz. Peygamber’in (a.s.) irtidat eden bir toplulugun tov-
besini kabul ederken, irtidatin yani sira Islam'a ve Miisliimanlara sikint1 ve
eziyet vermek gibi baska suglar1 da isleyen diger bir grubun dogrudan oldii-
riilmesini emretmis olmasmi gosterir. Buna 6rnek olarak da, irtidat etmekle
birlikte Islam'a kiifretmek ve bir Miisliiman'1 6ldiirmek suclarini islemesinden
dolay1 Mukayyis b. Subabe’nin, yine irtidata ilaveten iftira ve karalama suglari-
n1 isledigi icin Ibn Ebi Serh'in ldiiriilmesini emretmisti.??

Gazali, Islam hukukunun ve onun miirtedler hakkindaki hiikiimle-
rinin Selcuklu Devleti'ni tehdit eden siinnilik dis1 Isma'ili diisiincesine karsi
kuvvetli bir silah olugu fikrinden hareketle* siradan halk kitlesinden olan
miirtedle da'l (davetci, misyoner) veya mii'minler arasinda kiifrii yayan bilingli
miirted arasinda ayirim yapar. Birincisine tovbe hakki taninmas: gerektigine
fakat ikinci guruptakiler igin hi¢bir bagislamanin olmamasi gerektigine hitkme-
der. Zira bu ikinciler, 6gretilerinin gercek olmadigini ve goriislerinin kiifiir

2ifmam Safi el-Umm adli eserinde her ne kadar tevbe etmekten kacinan miirtedin tevbe et-
mekten yiiz ¢evirdigi yerde ve zamanda oldiiriilmesi gerektigini sGylese de, dldiiriilmedigi
zaman {i¢, alt1 ya da daha fazla giin tevbe etmekten ka¢inip da daha sonra imanini izhar et-
se kanimin masum oldugunu belirtir. Bkz. el-Umm, (thk. Rif’et Fevzi Abdiilmuttalib), yy.
2001, c. VII, s. 399; Ayrica bkz. Neyfer, “Mine’r-Ridde...”, s. 5.

2Frank Criffel, “Hosgorii ve Dislama: $afi'l ve Gazali’'nin Miirted Konusundaki Goriisleri”,
(cev. Stikrii Selim Has), Islam Hukuku Aragtirmalar: Degisi, sy. 7, Nisan 2006, s. 288-289; Ay-
rica bkz. Safi, el-Umm, c. V1L, s. 393 vd.

2 Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, es-Sdrimu’l-Mesliil, (nsr.M.b.Abdullah el-Halvani vd.), Bey-
rutl417, c. 111, s. 600, 866.

2 Griffel, “Hosgorii ve Diglama...”, s. 294.
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oldugunu bile bile sadece siyasi kudret ve diinyevi menfaat i¢in sapkinliklarini
yayarlar. Bunlara, tovbe hakk: taniyip tanimamak hakimin yetkisine kalmistir.2>

Sia’nin Imamiyye fraksiyonu ise miirtedi, ana-babasi Miisliiman olan ve
ana-babasi kafir oldugu halde kendisi Islam’1 kabul eden ve sonra ondan dénen
olmak tizere ikiye ayirmis, birinci gruba girenlerden tévbenin dahi kabul edil-
meyecegi ve Oldiiriilecegi, ikinci gruba girenlerin ise tovbe etmedikleri taktirde
oldiiriilecegi goriisiindedir.? Irtidat edenin cinsiyeti hakkinda bir ayirima git-
meyen bu mezheplere gore, 6ldiiriilme nedeni “hak dinin birakilip batilin tercih
edilmesi” oldugundan, bdyle bir ayirima gitmek anlamsizdir.” Cabird, Islam
fikhinda miirtedle alakali hiikiim verilirken, fiill bir girisimde bulunan ile bu-
lunmayan miirted arasinda bir ayirimm yapildigina dikkat cekerek, muharip
olan (fiili girisimde bulunan) miirtedin 6ldiirtilmesi konusunda ittifakin soz
konusu oldugunu, fiili girisimde bulunmayan miirtedin tévbeye davet edilme-
den oldiiriiliip oldiirtilmeyecegi noktasinda da ihtilafin var oldugunu soyler.
Ayni gekilde fukahanm, daru’l-islam veya daru’l-harpte savasan miirted ara-
sinda da bir ayirima gitmesini delil gostererek, olduk¢a genel bir degerlendir-
meyle, fukahanin, miirtedle ilgili hiikiim verirken bunu inang hiirriyeti agisin-
dan degil de “Islam toplumuna bir ihanet” olma yoniiyle degerlendirdiklerini
belirtir.® Bu degerlendirme, her ne kadar Islam’m ruhuna ve ilk dénem (Hz.
Peygamber ve ilk dort halife donemi) uygulamalarina uygun diisse de, sonraki
anlayislar i¢in, 6zellikle de klasik donem fukahasi i¢in ayni seyleri soylemek,
asir1 bir iyimserlik olacaktir.

Irtidat eden erkegin 6ldiiriilmesi konusunda, diger mezheplerle ayni go-
riisii paylasan Hanefiler, irtidat eden kadinin dldiiriilmeyecegi noktasinda on-
lardan ayrilmiglardir. Onlara gore miirtedin dldiiriilmesinin gerekgesi, inancini
degistirmesi degil, Miisliimanlara kars1 diismanca tavir takinmasidir. Bu konu-
da Serahsi sunlar1 soylemektedir:

“Inkdr suclarin en biiyiigiidiir. Ancak bu, kul ile Rabbi arasindadir. Bunun kar-
silig1 da ahirete ertelenmistir. Diinyada uygulanan miieyyideler ise insanlarin yarar:
icin mesru kilinms toplumsal icerikli yaptirimlardir. (...) Miirted, inkdrda israryla,
Miisliimanlara kars1 diismanca tavir almistir. Bu diismanh§in izalesi icin oldiiriiliir.

»Gazall, Feddihu'l-Bitiniyye, Kahire 1964, s. 160-163; Griffel, “Hosgorii ve Dislama...”, s. 293.

% Neyfer, “Mine’r-Ridde...”, s. 5.

7 fbn Kudame, el-Mugni, Beyrut ty., c. X, s. 75; Tbnii'l-Miinzir, el-Isrdf ‘ald Mezdhibi Ehli’'l-‘Ilm,
Mekke ty., c. III, s. 157.

28 Muhammed Abid el-Cabiri, ed-Dimukritiyye ve Hukiku'l-Insan, Beyrut 2004, s. 178-179.
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(...) Oldiirmenin illeti diismanlik oldugundan ve kadinin da biinyesi carpismaya uy-
gun olmadigindan hicbir sekilde 6ldiiriilmeyecegi agiklik kazanir.”?

Sonug olarak Hanefiler'e gore 6ldiirme, miirtedin inkarmin cezasi degil-
dir; ciinkii Allah katinda inkarin cezasi diinyevi cezadan daha fazladir. Oldiir-
me, onun diismanca tavrini engellemeyi hedeflemektedir. Diismanca tavir al-
mak erkeklere has bir 6zelliktir. Bundan dolayr Rasulullah, kadinlarin éldiiriil-
mesini yasaklamis, yasagin gerekcesini de kadinlarin bilfiil savasa istirak et-
memelerine baglamistir.?0 Ancak Kasani, irtidat eden kadmnin oldiirtilmemesi
gerektigine dair Hanefi hiikmii, din se¢gme konusunda kadmlar kocalarina tabi
olduklarmdan, 6liim cezasmin onlar tizerinde etkili olmayacagmni soyleyerek,3!
mezhebin temel yaklasimmdan farkli bir gerekceye dayandirmistir. Boylece o,
konuyu fert-toplum iliskisinden ziyade, kadinin sosyal statiisiine ve mevcut
aile yapisina atifla izah etmistir.

Hanefi fakihler buna kiyasla, fiilen miicadele etme imkan1 olmayan, sa-
vasamayan, muhakeme giiciinii kaybettigi icin diismana teorik destek vereme-
yen Oziirlii veya yaslilarin da ayni kategoride degerlendirilerek oldiiriilemeye-
cegini soylerler.?2 Sayet bir kadin da erkekler gibi miicadele etme giic ve iktida-
rina sahipse o da potansiyel bir tehlike olusturdugundan dolay: oldiirtiliir.3?
Sadece irtidat eden kadm dldiiriilmez; fakat Islam’a doniinceye kadar hapsedi-
lir ve tovbe etmesi icin baski uygulanir.3* flk dénem Hanefi hukukcularinin
aksine sonrakilerden hapis siiresince —-miktar1 konusunda farkliliklar olmakla
birlikte- kadinin doviilecegine dair goriislere rastlanmaktadir.3

Biitlin bu gortisler 1s1$1nda konu degerlendirildiginde, Hanefl disindaki
biitiin diger mezhepler, irtidat edenin “Islam’dan déndiigii i¢in dldiiriilecegi”
goriisiinii paylasirken, Hanefiler miirtedin Oldiiriilme sebebini, “salt dinden
cikma degil, dinden cikarak Islam’a karst muharip olma (savasma)” 6zelligine
baglamiglardir. Hitkmiin (6ldiirme) illeti konusunda fakihler arasindaki bu

29 Gerahsi, el-Mebsiit, istanbul 1983, c. X, s. 110; Ayrica bkz. Merginani, el-Hiddye, Beyrut 1986,
c. 'V, s. 310-311.

30 {bn Hiimam, Fethii’l-Kadir, Bulak 1310 h., c. V, s. 311.

31 Kasani, Beddiu’s-Sandi, c. VII, s. 135; Elestirisi i¢in bkz. ibn Hiimam, Fethii’l-Kadir, c. V, c.
310.

32 Serahsi, el-Mebsiit, c. X, s. 111; Haskefi, ed-Diirrii’l-Muhtar, (Reddii'l-Muhtar kenarinda),
Beyrut 1987, c. 11, s. 224.

33 {bn HiimAm, Fethii’l-Kadir, Bulak el-Matbaatii’l-Kiibra el-Emiriyye, 1310 h., c. V, s. 311.

3 Serahsi, el-Mebsiit, c. X, s. 110-111; Merginani, el-Hidaye, c. V, s. 311.

35 Kasani, Beddiu’s-Sanii, VII, 134.
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goriis farkliligl, cok 6nemli bir sorunu da beraberinde getirmistir: Miirted inan-
cini degistirdiginden dolayr mi1 yoksa ayrildig eski dinine veya dini toplulugu-
na kargi saldirida bulunma potansiyeline sahip oldugundan dolay1 mi1 6ld{irii-
liir? Ozetle bir kisi Islam dininden ¢iktig1 icin oldiiriiliir mii? Konunun aydinli-
ga kavusmasi i¢in oncelikle “miirtedin 6ldiiriilecegi” hiikmiiniin kalkis nokta-
simin ne oldugunun dikkatli bir incelemeyle tespit edilmesi gerekir. Kaynagin
titiz bir tetkikten ge¢mesi, konunun asil mecrasindan saparak nasil bir degisim
ve evrim gecirdiginin de 6nemli ipuglarmni sunacaktir.

b. Nakli Deliller

1

Miirtedin oldiiriilmesi gerektigini savunanlar 6zellikle; “...Sizden kim
dininden doner de kafir olarak oliirse, dylelerinin biitiin yapip ettikleri diinya-
da da, ahirette de bosa gitmistir. Bunlar cehennemliklerdir, orada siirekli kala-
caklardir”?” ayetine dayanmaktadirlar. Konuyla ilgili olarak ¢ne siiriilen Al
Imran suresinin 69-91. ayetleri de kitap ehlinden bir grubun Miisliimanlar’i
dininden déndiirmek, Islam dini hakkinda kafalarda siiphe uyandirmak igin
bilingli bir gayret gosterdiklerini anlatmakta ve onlara kars: sert elestirilerde
bulunmaktadir. Bu baglamda da 86-91. ayetler dininden ddnenlerin karsilasa-
caklar1 uhrevi azaba dikkatleri ¢ceker. Aymi sekilde Maide suresinin 54. ayetinde
de gayr1 miislimlere uyarak dininden sapacak olanlar ciddi anlamda uyarilmis-
tir. Nahl suresini 106. ayetinde de inandiktan sonra Allah’1 inkar edenlerin Al-
lah’mn gazabma ugrayacaklari, onlar1 elim bir azabm bekledigi ifade edilmis;
ancak kalbi imanla dopdolu oldugu halde baski altinda olduklar: igin inkar
etmek zorunda kalanlarm sorumlu olmayacaklar: ifade edilmistir.3

Ve Hz. Peygamber’den geldigi iddia edilen su rivayetlere dayandirmak-
tadir:

1) “Ureyne kabilesinden bir grup, Medine'ye gelip Miisliiman oldular.
Medine'nin havasi kendilerine agir geldigi i¢cin Rasulullah’tan izin alarak zekat-
lik develerin otlatildig: kirsal bir alana gittiler. Burada sagliklar1 diizeldi; ancak
cobanlari 6ldiiriip develeri gasp ederek Islam’dan déndiiler. Bu haber Medi-

% “Potansiyel” kelimesini kasitli olarak kullandik. Ciinkii Hanefiler erkek ve kadin miirted
ayirimini muharip olma giiciine (potansiyeline) sahip olup olmamasina dayandirmiglardir.

37 Bakara, 2/217.

3% Ayetler hakkinda genis tahlil i¢in bkz. Kasif Hamdi Okur, “Islam Hukukunda Irtidat Fiili
icin Ongoriilen Asli Yaptirim Uzerine Bazi Diisiinceler”, G.U. Corum Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, 2002/1, s. 349-350; Ali Toksar1, “Din ve Vicdan Ozgiirliigii Baglaminda Kitap ve Siinne-
te Gore Miirtede Yapilmasi1 Gereken Muamele”, Bilimname XIX, 2010, c. II, s. 61-62.
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ne’ye ulasinca, Rasulullah athlarindan bir miifreze gondererek bunlar1 Medi-
ne’ye getirtti ve oldirttii.”3

2) “Allah’tan baska ilah olmadigmna ve benim Allah'mn elgisi olduguma
sahitlik eden birinin kani; ancak su ti¢ gerekceden biriyle helal olabilir: Cinayet
isleyen, zina eden evli, dinini terk ederek cemaatten ayrilan kisi.” 40

3) Hz. Peygamber bir giin minbere ¢ikar ve:"Benden sonra fesat ¢1-
karanlar olacaktir. Cema'atten ayrilan kimi goriirseniz veya Muhammed tim-
metinin durumunu parcalamak isteyen kim olursa olsun -cema'at da olsalar-
oldiiriiniiz!" buyurmustur.#!

4) “Dinini degistireni 6ld{iirtin.”# Klasik fukahanmn miirted hakkinda hii-
kiim verirken en ¢ok itibar ettikleri bu rivayet, dolayima gitmeden bizzat din
degistirmenin Oldiiriilmek icin yeterli bir sebep oldugunu bildirmektedir. Se-
beb-i viiruduyla ilgili literatiirde herhangi bir bilgiye rastlanmayan bu hadis,
hitkme konu olma agisindan da farkli goriislerin ileri siiriilmesine neden olmus-
tur.

c. Delillerin Kritigi

Yukarida zikredilen hadisler ve digerleri, bir bagka acidan degerlendiri-
lip, yer aldiklar1 kaynaklar kronolojik bir sirayla incelendiginde s6yle bir tablo
ortaya ¢ikmaktadir:

Konuyla ilgili ¢ok sayidaki rivayet, aslinda birkag¢ hadisin gesitli kaynak-
larda cesitli isnatlarla tekrarlanmasindan ibarettir. Bu rivayetlerin ortak 6zelligi,
Hz. Peygamber’i takip eden ikinci-iglincii tabaka ravilerinin, agik¢a bunlar1
birbirlerinden isittiklerini gosteren bir ifade bulunmayip, tam tersine “‘an ve
enne” lafizlartyla nakletmeleri, yani rivayetlerin “mu‘an’an” ve “mu’en’en”
denen tiirden olmalaridir. Bu tiir rivayetlerin ciddiye alinabilmesi i¢in, ““an”
veya “enne” ile rivayette bulunanlarin gercekten birbirlerinden hadis isittikleri-
nin ortaya konmas: gerekir ki bu, bilimsel olarak gosterilebilmis degildir. “Di-
nini degistireni 6ldiiriin” rivayetinin —bir iki miirsel rivayetinin disinda- hemen
hemen biitiin tarikleri Ibn Abbas’a dayanmakta, bu da rivayetin ferd oldugunu
gostermektedir. Bu tiir rivayetler, sahih kabul edilse bile, dhad olduklar: igin

39 Buhari, “Muharibin” 2; Miislim, “Kasame”, 9-14.

40 Buhari, “Diyat”, 6; Miislim, “Kasame”, 25-26; EbG Davtd, “Hudtd”, 1; Tirmizi, “HudGd”,
25; Nesai, “Tahrim”, 5, 11.

41 Nesal, “Tahrim”, 6.

42 Buhari, “Cihad”, 149; “I'tisam”, 28; Ebi Daviid, “Hud(d”, 1; Nesai, “Tahrim”, 14; Tirmizi,
“Hudad”, 15, 25; Ibn Mace, “Hudtd”, 2.
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kesin bilgi degil zann-1 galip ifade ederler. Bu ise, séz konusu rivayetlerin Hz.
Peygamber’e nispetinin kesin degil, tahmini oldugu anlamina gelir. Bu rivayet-
lerin Hz. Peygamber’e aidiyeti konusundaki siiphe, “hadlerin siipheli durum-
larda diisiirtilmesi ilkesi” uyarinca, miirtedin Oliim cezasma carptirilmasi
oniinde ciddi bir engel teskil eder. Kaldi ki kiifriin kendisi dahi, Miisliimanlara
kars: kin ve diismanhik amaci giitmedigi ve bunu fiiliyata dokmedigi siirece,
kani (6ldiiriilmeyi) helal kilmaz.43

Ancak; “Islam dininden dénenin” dldiiriilmesi gerektigine dair rivayetle-
rin, gerek isnad gerek metin agismndan bir takim problemleri biinyesinde barin-
dirdig1, problemsiz olduklar1 var sayilsa bile, kesinlik degil, ihtimal ve zann-1
galip ifade etmesi sebebiyle, 6liim cezasi gibi son derece ciddi bir konuda delil
olamayacagi* ifade edilmis olsa da biz, bu tiir rivayetlerin dénemin sartlarin
gostermesi bakimindan bilgi degeri tasidiklarini diistiniiyoruz. Aceleci bir yak-
lagimla rivayetler reddedilmeksizin Hz. Peygamber’in boyle bir hiikiimde bu-
lunmasmin arkasinda yatan nedenlerin iyi tespit edilmesi ve bunun i¢in de soz
konusu rivayetlerin kendi tarihsel baglaminda ele almarak degerlendirilmesi,
saglikli bir neticeye ulasma admna 6nem arz etmektedir.

Bu baglamda, delil olarak one siiriilen rivayetlere baktigimiz zaman; il-
kinde zikredilen hadisede, herhangi bir inan¢ degisimi s6z konusu olmamakla
birlikte, cana ve mala kars1 agik bir saldir1 s6z konusudur. “...¢obanlar1 dldiiriip
develeri gasp ederek Islam’dan déndiiler.” ibaresi ise, s6z konusu kisilerin agik
bir sekilde Islam’dan déndiiklerini ifade etmelerinden ziyade, zikri gegen ey-
lemleri islemek suretiyle Islam’dan ¢iktiklarma yonelik dolayl bir yorum var-
dir. Dolayisiyla bu rivayetin, salt din degistirmenin 6liimle cezalandirilacag:
hiikmiine bir dayanak olusturmasi miimkiin goriinmemektedir.* Ikinci rivayet-
te gecen “kanm helal kilinmasini gerektiren suglar”, baska rivayetlerde farklh
adlarla karsimiza ¢ikmaktadir. Bir rivayette “Islam’dan ¢ikan, Allah ve Pey-
gamberi’'yle miicadeleye giren,”4 Hz. Aise’den gelen diger bir varyantta ise

4 Mahmd Saltiit, el-Islam’ Akidetiin ve Seri’atiin, Misir, Darii'l-Kalem, ty, s. 293; Neyfer, “Mi-
ne’r-Ridde...”, Islamochristiana, s. 6; Hayri Kirbasoglu, “Jslam’a Yamanan Sanal Siddet:
Recm ve irtidat Meselesi”, fslﬁmiyﬁt, Ankara 2002, c. V, s. 128-129; Ahad haberlerin zan ifa-
de ettikleri ve hadlerin de ahad haberler {izerine kurulamayacagina dair bilgi igin bkz. Y.
Vehbi Yavuz, Islam’da Diisiince ve inang Ozgiirliigii, Istanbul ty., s. 232-233; Yasar Yigit,
“Inang ve Diisiince Ozgiirliigii Perspektifinden Irtidat Suc ve Cezasina Bakis”, Islimiyit,
Ankara 1999, c. 11, s. 132-133.

4 Kirbasoglu, “Jslam’a Yamanan...”, s. 129.

45 Muhammed Selim el-Avva, Fi Usilli'n-Nizami’l-Cindiyyi ‘I-Islami, Kahire 1983, s. 158-159

46 Sevkani, Neylii’l-Evtdr, Kahire 1972, c. VII, s. 7.
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“Allah ve Peygamberi’'yle miicadeleye girisen kisi! Bu ya oldiiriiliir ya asilir ya
da stirgiin edilir”# ifadesi yer almaktadir. Bu kategoriler, Maide suresinin 33 ve
34. ayetlerinde ifadesini bulan kamu diizenini bozucu terdr igerikli suglar
(hirabe) kapsaminda zikredilen cezalar arasmdadir. Rivayetin son iki varyan-
tindaki ortak ifadeler dikkate alindiginda bu hadisin; Islam’dan dénenin degil,
[slam’dan dénmekle birlikte muharib (yol kesen terdrist) olanm hiikmiinii bil-
dirdigi sOylenebilir. Muharip ise miirted olsun olmasmn, mutlaka cezalandiri-

lar.48

Zikredilen dordiincii rivayetin metin ve senet agisindan sthhat sartlarim
tasidigmi kabul eden goriisii benimseyerek, es-San'ani (6. 1182/1 768)'nin de
ifade ettigi gibi, diger rivayetlerin bu rivayeti tahsis ettigini* rahatlikla soyleye-
biliriz. Rivayetler birlikte diistiniildiigiinde; “dininden c¢ikarak, Islam ce-
ma'atinden ayrilan, Allah ve Rasiilii ile harbeden kisi ile miicadele edilir. Pis-
man olarak tevbe ederse el ¢ekilir; halinde israr ederse dldiiriiliir, asilir veya
siirgiin edilir” seklinde bir hitkmiin ortaya ¢ikmasi ise kuvvetle muhtemeldir.5

Miirtedin oldiiriilmesi gerektigine temel teskil ettigi iddia edilen ayet5!
oldiirme hiikmiine dayanak olusturmak bir yana, dininden ddnenin old{iriil-
memesi gerektiginin saglam bir delilini olusturur. Ifadenin “sizden kim dinin-
den doniip de kafir olarak oldiiriiliirse...” seklinde gelmemis olmas1 dikkat
cekicidir. Ote yandan ayetin “onlar cehennemliktirler, orada ebedi olarak kalacaklar-
dir” kismi agik¢a uhrevi bir azaptan bahsetmektedir. Bunu destekleyen baska
bir ayet ise soyledir: “Iman edip sonra kifir olan, sonra tekrar iman edip yine kifir
olan, ardindan da kiifiirlerinde ileri gidenlere gelince Allah onlari ne affeder ne de onlar:
dogru yola iletir.”>2 Bu ayette miikerreren vuku bulan bir irtidattan bahsedildigi
halde, ne ilk irtidattan ne de ikinci irtidattan sonra “onlar1 6ldiiriin” seklinde
bir emir mevcut degildir. Sayet, rivayetlerde iddia edildigi gibi miirtedin 6ldii-
riilmesi gerekli olsaydi, ayette bahsedilen daha ilk irtidattan sonra “onlar1 6ldii-
riin” denmesi ve ikinci ve miiteakip irtidatlara miisaade edilmemesi gerekirdi.
Dolaystyla, Ister bagka bir dine girme, isterse tamamen inangsiz olma anlamin-
da olsun, Islam’dan dénenlere yonelik tavrin ne olacagina dair Kur’an’m yakla-

4 Ebh Davad, “ HudGd”, 1.

48 Avva, F1 Usiili’'n-Nizam, s. 158-159.

49 Gan'ani, Muhammed b. Ismail, Siibiilii’s-Seldm Serhu Buliigi’'l-Merdm min Cemi’i Edilleti’l-
Ahkdm, Beyrut, Darul-Ceyyid, ty., c. III, s. 1183.

% Ni hat Dalgi, “Temel Kaynaklar Cercevesinde Dinden Dénme ve Inang Ozgiirliigii”,
Makalat, 1999/1, s. 48.

51 Bakara, 2/217.
52 Nisa, 4/137.
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simma baktigimizda, herhangi bir diinyevi cezanin 6ngoriilmedigini, aksine
bunlarm durumunun Allah’a ve ahiret giiniine birakildigin goriiriiz.

Kur’an, irtidat konusunda tartisir, uyarir, 6giit verir ama asla kili¢ argii-
manina basvurmaz.> Oncelikle, Islam’1 evrensel, ilahi dinler zincirinin son hal-
kasi, insanligmn manevi, ahlaki ve sosyal ihtiyaglarmi karsilayan yegane din
olarak takdim ederek onun kabuliinii kolaylagtirmakta, Islam’la bagka dinler
arasinda bocalayan insanlari siiphelerinden arndirmaktadir: “Kim Islam’dan
baska bir din ararsa, bilsin ki kendisinden (béyle bir din) asla kabul edilmeyecek ve o
ahirette kaybedenlerden olacaktir.”5* Kur’an mesajmi agik bir sekilde iletmesine
ragmen, insanlarin batili tercih etmelerini kinamakta ve neticede kaybedenler-
den olacaklarimi vurgulayarak karsilasacaklar1 vicdani ve uhrevi azapla onlar1
ikaz etmektedir:

“...Sizden kim dininden doner ve kdfir olarak oliirse, yaptid
isleri diinyada da ahirette de bosa gider. Onlar cehennemliktirler ve
orada ebedi olarak kalacaklardir.”s5 “Iman etmelerinden, Rasiil’iin
hak olduguna sehadet getirmelerinden ve kendilerine apagik deliller
gelmesinden sonra inkdrciliga sapan bir kavme, Allah nasil hidayet
verir? Allah zalimler toplulugunu dogru yola iletmez. Iste onlarin
cezast, Allah’in, meleklerin ve biitiin insanliin lanetine ugramalari-
dir. Bu lanete ebedi gomiiliip gidecekler. Onlarin azaplar: hafifletil-
mez; yiizlerine de bakilmaz. Ancak bundan sonra tévbe edip yola ge-
lenler baska. Ciinkii Allah ok bagislayict ve merhametlidir. Inandik-
tan sonra kdfirlige sapip sonra inkdrcilikta daha da ileri gidenlerin
tovbeleri asla kabul edilmeyecektir ve iste onlar sapiklarin ta kendisi-
dirler. Gergekten inkdr edip kdfir olarak dlenler var ya, onlarin hicbi-
rinden —fidye olarak diinya dolusu altin verecek dahi olsa- kabul
edilmeyecektir. Onlar icin act bir azap vardwr; hichir yardimcilar: da
yoktur.”% “Muhammed ancak bir peygamberdir. Ondan énce de nice
peygamberler gelip gecmistir. Sayet o 6liir ve dldiiriiliirse siz hemen
gerisin geriye dinden mi doneceksiniz? Kim geri doner, dinden ¢ikar-
sa bilsin ki, Allah’a asla zarar veremez...”s? “Ey iman edenler! Siz-

5 Mohammed Talbi, “Religious Liberty...”, Islamochristiana, s. 110-113; S. Ali Diizgiin, Din
Birey ve Toplum, Ankara, Ak¢ag yay., 1997, s. 146-155.

5t Al-i imrén, 3/85.

5 Bakara, 2/217.

56 Al-i imrén, 3/86-90.

57 Al-i imrén, 3/144.
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den kim dininden donerse (bilsin ki onlarin yerine) Allah, sevdigi ve
kendisini seven, mii’minlere kars: algak goniillii, kdfirlere karst onur-
lu ve zorlu bir toplum getirecektir.”% “Kalbi imanla dolu olarak
mutmain iken, dini inkdr etmeye zorlamp da yalmz dilleriyle inkdr
soziinii soyleyenler harig, kim imammndan sonra Allah’t inkdr ederek
gonliinii inkdra acar, gogsiine kiifrii yerlestirirse, onlara Allah tara-
findan bir gazap, hem de miithis bir azap vardir.”>

Bu ayetler, Hz. Peygamber’in topluma cezal miieyyide uygulama giiciine
sahip oldugu Medine’de indigine gore, “dinden donme” diinyevi bir cezay1
gerektirseydi, Kur’an bunu mutlaka ifade ederdi. Oysaki Kur’an’m hicbir ye-
rinde boyle bir ifadeye rastlanmamaktadir.¢

Ozellikle Islam devletinin ilk kurulus yillarinda gerek Hz. Peygamber’in
gerekse ilk dort halifenin uygulamalar1 dikkatle incelendiginde, devamli sicak
bir miicadele ortaminin (savas) varligi dikkatleri geker.6! Bu durum, aym za-
manda Kur'an ayetlerine de yansimis, Miisliimanlara karsi 6zellikle miinafik,
miigrik ve Ehl-i Kitab’in bilingli dinden dondiirme girisimlerinin varlig: dikkat-
lere sunularak, bu konuda Miisliimanlar uyarilmistir.®2 Onlarin bu konuda
yapmis olduklar1 komplolar1 gésterme anlaminda, Al-i imran suresinin 72. ayeti
oldukga dikkat cekicidir: “Kitap ehlinden bir grup dedi ki: Inananlara indirilmis
olana giiniin éniinde inanin, sonunda inkdr edin; belki size bakarak onlar da donerler.”
Hz. Peygamber zamaninda Yemen'de el-Esved el-Ansi, Miiseylime ve Tiileyha
b. Hiiveylid gibi peygamberliklerini ilan ederek dinlerinden doénenler,t bunun
en bariz 6rnegini olusturur. Ote yandan, siyer kaynaklarinda Islam’1 kabul et-
migken birtakim suglar isleyerek cezalandirilma korkusuyla Mekke’ye sigian,
Islam’dan dondiikleri gibi Mekkelileri de Miisliimanlar’a kars1 savasa tegvik
eden kimselerden bahsedilir. Hz. Peygamber bunlardan Abdullah b. Sa’d b. Ebi
Serh, Abdullah b. Hatal ve Mikyas b. Siibbe hakkinda Kéabe'nin Ortiisiine bii-
runseler de oldiiriilmeleri talimatini vermistir.¢4 Bunlardan Abdullah b. Sa’d b.
Ebi Serh daha 6nce vahiy katipligi yaptig1 halde, sonrasinda dininden donerek
miigrikler arasinda Peygambere inen vahyi kendi isteklerince yazdiklarmi, de-

% Maide, 5/54

% Nahl, 16/106.

60 Abdiilhamit Miitevelli, Mebidiu Nizami'l-Hukm fi'l-Islim, iskenderiyye 1978, s. 308-309.

6L Cabiri, Ed-Dimukratiyye ve Hukiku'l-Insan, s. 178.

62 Bakara, 2/109, 217; Al Imran, 3/69-91, 99-104,

& jbn Kayyim el-Cevziyye, Zddu’'l-Meid, cev. Muzaffer Can, Istanbul 1990, c. IV, s. 1517.

¢ jbn Hisam, Siyer, Beyrut 1981, c. I, s. 337; c IV, s. 28-29; Vakudi, el-Megdzi, c. II, s. 855, 859,
861.



116 « Hacer Sahinalp

gistirdiklerini ileri siirerek zihinlerde kusku uyandirmaya, Hz. Peygamber ve
Miisliimanlar kiigiik diisiirmeye calismistir.55 Keza Yevmu'r-Reci olarak bili-
nen, kendilerine Islam’1 ve Kur’an’1 6gretecek birilerini gondermesi konusunda
Hz. Peygamber’den talepte bulunan bir grubun, ihanet ederek ikisi hari¢, gon-
derilen sahabeleri 6ldiirmeleri des¢ Peygamber zamanimndaki ridde olaylarinm ig
yliziini gostermesi agisindan énemlidir.

Biitiin bunlardan hareketle, miirtedin 6ldiiriilmesi talimatinmn Islam’in
ilk dénemlerindeki miicadele ortaminda bir yandan komplolarmn 6niinii kes-
meyi, diger yandan savasci bedevi kabilelerini Islamlagtirma politikasina yar-
dimc1 olmay1 hedefleyen siyasi bir karar oldugu soylenebilir. Hz. Peygamber
zamaninda stirekli bir savag ortami1 hakim oldugundan, irtidat edenin yapacag1
tek sey, muharip olan kars: tarafa gegmekti. Islam’in bu ilk dénemlerindeki
miirtedin, sadece kisisel bir olay olan miicerret bir dini degisimle yetinmedigi-
ne, dinini terk etmekle hem inancini, hem toplumunu hem de devletini terk
ettigine sahit olunmaktadir. Boyle bir harp zamaninda miirted, vatanina ihanet
eden, diismanlarla birlikte hareket eden kisi konumundadir.¢” Irtidat olaylarmi
da hig istisnasiz, silahlarini o zamanlar kiigiik ve saldirilara agik bir toplum olan
Miisliimanlara ve hentiz kurulma asamasinda olan devlete dogrultan insanlarin
saldirilar: olarak degerlendirmek gerekir. Bu sartlarda verilen 6liim cezalar1 ise
savas halinde kendini savunma hareketi olarak goriilmelidir.¢® Bu durum, miir-
tedin cezalandirilmasmi tek basina irtidata ya da Hanefiler'e ait Islam’a karg
fiili tehdit teskil etmeye baglayan goriisiin® aksine, s6z konusu cezanin Miis-
liimanlara ve Islam’a kars1 fiilen savas agma durumuna iligkin oldugu” diisiin-
cesini desteklemektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in, gizli diismanliklar1 ve Is-
lam toplumuna yonelik tuzaklar1 Kur'an’da agiklanmasina ragmen, miinafikla-
ra herhangi bir ceza uygulamamasi, daha sonra irtidata bagh olarak Islam’a
kars1 savas agilmasiyla birlikte, agik fiili savas esasma binaen ceza uygulamasi-

¢ EbG David, “Hudud”, 1.

¢ el-Cevziyye, Zadii'l-Medd, c. 111, s. 1211.

67 Cabiri, Ed-Dimukratiyye ve Huk{ku'l-insan, s. 177-178.

68 Talbi, “Religious Liberty...”, Islamochristiana, s. 109.

% Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi Bekr Merginani, el-Hiddye Terciimesi, cev. A. Meylani, Istanbul 1986,
c. II, s. 327; Abdullah b. Mahmid el-Mevsili, El-Ihtiydr li Ta'lili’l-Muhtir, Istanbul 1989, c. I,
s. 674-675.

70 Talbi, “Religious Liberty ...”, Islamochristiana, s. 109; Cemal el-Benna, Menbhecii’l-Islém fi
Takriri Hukiiki’l-Insdn, Kahire 1519/1999, s. 67; Cabiri, ed-Dimukritiyye ve Hukiku'l-Insan, s.
178; Hayrettin Karaman, “Islam Hukukunda Devlet, Fert ve Insan Haklar1”, Tiirklerde In-
sani Degerler ve Insan Haklar1 I, Istanbul 1992, s. 313.
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na ge¢mesi, bunun en dnemli gostergesidir.”! Hz. Peygamber’in bireysel anlam-
da dinini degistiren birisini 6ldiirdiigiine dair herhangi bir bilginin olmamasi,
miirtedin katlinin baglayic1 hukuki bir norm olmaktan ziyade siyasi bir karar
oldugu yorumunu desteklemektedir. Nitekim baglayicilik agisndan Resulul-
lah’m davraniglarini tasnif eden Islam bilginleri, siyasi otoriteyi temsil etmenin
Peygamberligin asli misyonuna dahil olmadig1 noktasindan hareketle bu kabil
tasarruflarin zaman ve mekan unsuruyla iligkili olup, mutlak anlamda baglayici
olmadigini ifade etmislerdir.”

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ilk dénem halifelerinin miirted konu-
sunda farkli icraatlar benimsemeleri, onlarmn da konuyu siyasi otoritenin yetki
sahasinda degerlendirdiklerini gostermektedir. Hz. Ebu Bekir zamaninda dev-
letin otoritesini tanimayan Arap kabilelerine kars: yiiriitiilen ve yanlig bir isim-
lendirmeyle ridde savaglar1 olarak tarihe gecen olaylar da bireysel olarak dini
terk etmekten ziyade, zekat vermeyi reddederek Medine merkezli siyasi otori-
teyi tanimamak, ona baskaldirmaktan ibarettir.”? Nitekim onun da salt dinini
degistirdiginden dolay: birini oldiirttiigiine dair herhangi bir tarihi kayda rast-
lanmamaktadir.7 Yillarca kabilelerini yagmacilikla ge¢indiren bir yapiya sahip
olan bir toplulugun, birden bire medenilesmesi, bir dine boyun egmesi pek
miimkiin olmasa gerektir. Bu nedenle Allah Rasulii'ne verdikleri zekat adindaki
bir vergiyi vermek onlara zor geliyordu. Biitiin bunlara bakildiginda, gerek fert
gerekse kabile bazinda olsun, Medine yonetimine karsi yapilan girisimlerin,
Islam’dan dénme anlamindaki irtidattan ziyade, ya kabilesini ya da bolgesini
bagimsizliga ulagtirma gayretlerinden ibaret oldugu sdylenebilir.”s

[rtidadin propagandasmi yapan miirtet, salt Islam'1 inkar eden biri olma-
nin 6tesinde, ona ve iimmetine karsi savas acan birisi olmustur. O artik Allah'a
ve Elgisine savas acan ve yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya galisan kimsele-
rin arasma katilmistir. Ibn Teymiyye'nin de dedigi gibi, savasmak iki tiirliidiir:
Birincisi el ile savasmak, ikincisi de dil ile savagmaktir. Din konusunda dil ile

71 el-Benna, Menhec, 67.

72 Karaman, Islam’in Isiginda Giiniin Meseleleri, Istanbul, iz Yay., 2003, c. II, s. 22-23; K. Hamdi
Okur, “Islam Hukukunda Irtidat Fiili icin Ongoriilen Asli Yaptirim Uzerine Baz1 Diigiince-
ler”, Corum iluhiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, c. 1, s. 352-353.

73 {bn Hazm, el-Muhalla, Beyrut 1988, c. XII, s. 115-116; Cabiri, ed-Dimukritiyye..., s. 178. Faz-
lur Rahman, Allah’in Elgisi ve Mesaji, Makaleler I, s. 152; Muhammed Hamidullah, Islam’da
Devlet Idaresi, cev. Kemal Kuscu, Istanbul 1963, s. 143.

74 {bn Hazm, el-Muhalla, c. X1, s. 116.

75 Ramazan Hurg, “Hz. Ebu Bekir Déneminde Bagimsizlik Hareketleri (Irtidat ve Irtica)”, F.UL
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:3, Elazig 1998, s. 64-65.
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savagmak, el ile savagsmaktan daha zararhdir. Ayni sekilde bozgunculuk ta hem
el ile hem de dil ile olmaktadir; ancak dilin fesada ugrattig1 dinler, elin ifsat
ettiklerinden daha fazladir. Bu nedenle Allah'a ve Elgisine karsi dil ile savas
acmak daha agir; yerytiziinde dil ile bozgunculuk ¢ikarmak da daha yikicidir.”s

Islam, agiklamaksizin ve propaganda yapmaksizin irtidat etmis kimseyi
Oliimle cezalandirmamis, inkar ederek 6lmesi durumunda cezasmi ahirete bi-
rakmistir. Nitekim ytice Allah sdyle buyurmustur:

"Sizden her kim dininden geri doner de inkarc olarak 6liirse, iste onlarin
yaptiklari, bu diinya ve 6teki diinyada bosa gitmistir. Onlar, atesin arkadaslari-
dirlar, orada temelli kalacaklardir."® Onu, uygun bir ta’zir cezasiyla cezalandi-
rir. Islam, toplumun kimligini korumak, varligini ve temellerini muhafaza et-
mek maksadiyla, yalnizca irtidatini acik¢a ilan eden ve 6zellikle bunun propa-
gandasini yapan kimseyi cezalandirir. Diinyadaki her toplumun, kimlik, aidiyet
ve mensubiyet gibi sarsilmasina asla miisamaha gostermeyecegi prensipleri
vardir. Keza higbir toplum, diismanlari i¢in mensubiyetini ve kimligini degisti-
recek eylemleri asla tasvip etmez. Bu nedenle diismanlara sevgi besleyip gizli
sirlar1 onlara aktarmak suretiyle onlar1 dost edinmek ve vatana ihanet etmek
biiyiik bir sug¢ sayilmistir. Hi¢ kimse, bir vatandasa, diledigi zaman diledigi
kimselere milli baghligini degistirme hakki verildigini soylememistir.””

Irtidadin aciklayip propagandasmi yapan bir kimsenin cezasmnin ihmal
edilmesi, toplumun tamamini tehdit altinda birakir ve sonucunu ancak Allah'm
bilebilecegi bir fitnenin dogmasina yol acar.

Irtidat eden kisi, kisa siirede bagkalarini ve zellikle de zayif ve siradan
insanlar1 ayartir ve {immetin basimna bela bir topluluk olusur. Sonra bu topluluk,
ummetin diismanlarindan kendilerine yardim etmeleri ¢agrisnda bulunur.
Boylelikle timmet, bir kavganm, fikri, ictimai ve siyasi bir boliinmenin esigine
gelir; hatta bu gelisme kanli bir ¢atismaya ve her seyi yiyip bitiren bir i¢ catis-
maya kadar uzanip gider.”

3. Ceza ve Tovbe/Nifak Sarkalinda Miirted

Dinden donenin tovbeye cagrilarak tekrar Islam’i kabule zorlanmasi,
reddetmesi durumunda ise dldiiriilmesi, Kur'an'm tanimladig1 iman anlayismna
ve bu konuda insanlara tanimis oldugu genis hiirriyete tamamen aykiridr.

76 Ibn Teymiyye, a.e., I11/735.
77 Kardavi, a.g.m., 265.
78 Kardavi, 266.
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Iman, 6zgiir iradeye dayal bir akd oldugu gibi tovbe de insanin yanhsmnin far-
kina varmas: ve iginde gercek bir {iziintii ve pismanlik duyarak bunu telafi
etmeye calismasidir. Cebir, bu 6zelliklerinden dolayi, imanmn ve tovbenin ger-
¢eklesmesinin oniindeki en biiyiik engeldir. Ger¢ek anlamda bir stipheden do-
lay1 Islam’dan dénen kimsenin &liim cezasiyla tovbe secenegi arasinda birakil-
masl, tovbe etse dahi bu siiphesini gidermeye yetmeyecektir. Kalbi bir eylem
olan inanip inanmamanin tespiti insanlar agisindan imkansiz olacagindan, sug
unsuru olarak kabul edilen seyin (inanmama) tayini de bu suretle imkansiz
olacaktir. Birtakim belirtilerden hareketle hiikiimde bulunmak, her ne kadar
bazi durumlarda gegerli olsa da, huk{iki, 6zellikle de 6liim gibi bir hitkmiin
verilmesi icin yeterli dayanag1 saglamaz; aksine bu sekildeki bir muamele sug
olur. Ote yandan i¢inde Miisliimanlar’a yonelik diismanlik, nifak ve inatcilik
besleyen bir kisinin tévbeye zorlanmasi onun diismanligini icinde biiyiitmesi-
ne, nifakini daha da arttirmasma yol agacaktir. Bu aym sekilde siiphe icinde
kalan kisi i¢in de gegerlidir. Dini akt, ahlaki davranista oldugu gibi, zorlama
kabul etmez. Neticesi iyi de olsa, dzgiir irade ve iyi niyetle yapilmayan herhan-
gi bir davramig, hem ahldken hem de dinen “iyi” yargisin1 hak etmez. Bundan
dolayidir ki Kur’an, zorlama neticesinde ikrar edilene degil de kisinin niyetinde
sakli tuttugu inancimna itibar edilecegini belirtmistir.” Suglar1 ortadan kaldirma-
ya ya da en aza indirmeye yOnelik olan cezalar, bu sekildeki bir zorlama halin-
de kendilerinden beklenilen hedefi gerceklestiremeyecek aksine, yeni suglarin
ortaya ¢ikmasma neden olacaktir. Dini inanca bagli olarak davranisin sonucuy-
la ilgili ceza ancak, miikafat ve af beklentisi olabilir. Ciinkii Islam’a gore suglar-
da asil olan, sosyal bir gereklilik olmadik¢a cezanin ahirete birakilmasidir.

Kur’an, sonuglarina katlanmak suretiyle insanlara, inanip inanmama
hiirriyetini en genis bir sekilde tanimistir. Bu hiirriyetin ¢ikis noktasini ilk insa-
nin yaratildig1 andan daha da geriye, emanetin arz edildigi (yeryiiziiniin halife-
ligi, akil, sorumluluk) ve insanin da bu emaneti hiir iradesiyle kabul ettigini
belirttigi o ilk misaka dayandirmak miimkiindiir. Buradaki “arz etme” zorlama
veya farz kilma anlamimda degil, kisinin kendi tercihine birakilan bir teklif an-
lamindadir. Insan hiir iradesiyle bu teklifi kabul etmistir. Bu ahitlesme (arz-
kabul) ezelde (insanligin Oziiniin ilk yaratilis ani) gergeklesmis oldugundan
denilebilir ki hiirriyet; ezelden beri insanda bulunan bir cevher, bir 6zdiir.s
Gerek kisisel hiirriyet gerekse inang hiirriyeti bu 6z iizerinde temellenir. Pek
cok ayette, inanmasi i¢in insanlara baski yapilamayacagimin belirtilmesi bunu

7> Nahl, 16/106.
80 Cabird, ed-Dimukratiyye ve Huk{iku'l-insan, s. 174-175.
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destekler niteliktedir. Bu durum, en 6zlii ifadesini Kur’an’m su ayetlerinde
bulmaktadir:

“Dinde zorlama yoktur. Dogruluk sapikliktan kesin bir sekilde ayrilmistir”s! ve
“De ki: Hak Rabbinizdendir. Oyle ise dileyen iman etsin, dileyen inkdr etsin...” Yine
Kur’an Peygamber’e hitaben “Rabbin dileseydi yeryiiziindekilerin hepsi mutlaka
inanmrdi. O halde sen mi insanlari inanmalar: igin zorlayacaksin, 83 “O halde 6giit ver!
Ciinkii sen ancak 6giit vericisin. Onlarin tizerinde bir zorba degilsin; ancak yiiz cevirip
inkdr edene gelince, iste Allah 6ylesini en biiyiik azapla cezalandirir. Siiphesiz onlarin
doniisii; ancak bizedir. Sonra onlarmn sorguya ¢ekilmesi de sadece bize aittir”s* ve “Eger
yiiz cevirirlerse biz seni onlarin iizerine bek¢i olarak gondermedik. Sana diisen ancak
tebligdir "85 seklinde uyarilarda bulunarak insanlara inan¢ konusunda kendisinin
dahi bir baski yapmadigini ve dolayisiyla Hz. Peygamber’'in de boyle bir seye
kalkismaya hakkmin olmadigimni belirtmek suretiyle, biitiin bir insanli1 boyle
bir yanlisa diismekten men etmektedir. “Gergek su ki, biz insani katisik bir nutfe-
den yarattik; onu imtihan edelim diye kendisini isitir ve goriir kildik. Siiphesiz biz ona
(dogru) yolu gosterdik. Ister siikredici olsun, ister nankér.”s6 Bu ayetler 1s181nda,
Kur’an’in iman ve inkar1 yasal veya siyasal bir konu olarak degil de aksine,
Allah’in iradesine mutlak teslimiyet veya iradil isyan arasinda Ozgiir segim
prensipleri olarak ele aldig1 goriiliir. Bu ylizden imanin kabul veya reddine
hakim olan ilke, akil veya yaratilistan gelen Allah’i tanima egilimine dayali
beseri kayitlardan uzak bir 6zgiirliiktiir.” Dolayisiyla, dinden déonme anlamin-
daki irtidatin da ilahi ceza veya bagisa konu olacak dini ve ahlaki bir karar ola-
rak anlasilmas: gerekir. Bu yiizden o, kisisel, i¢ diinyaya ait ahlaki bir karar
olarak, tamamen hukukun otoritesi disinda kalir.s8

81 Bakara, 2/256.

82 Kehf, 18/29.

8 Yunus, 10/99.

s Gasiye, 88/21-26.

8 Shra, 42/48. Ayrica bkz. Maide, 5/92, 99; Nahl, 16/35, 82; Ntir, 24/54; Ankebfit, 29/18; Yasin,
36/17; Tegabun, 64/12.

8 Insan, 76/2-3.

8 Mahmoud Ayoub, “Religious Freedom And Law of Apostasy in Islam”, Islamochristiana,
Roma 1994, c. 20, s. 77.

8 Ayoub, “Religious Freedom...”, s. 78; Neyfer, “Mine’r-Ridde...”, s. 8.
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Sonug

Gerek hiirriyet gerekse din hakkindaki agiklamalar bize din hiirriyetinin
dokunulamaz, devredilemez bir insan hakki oldugunu ve biitiin miidahaleleri
dislayan bir yapiya sahip oldugunu gosterir. Nitekim, dinde hiirriyetin olmas:
onun yapisinda ickin oldugundan, bu hiirriyete yapilacak kii¢iik-biiyiik biitiin
miidahaleler, her ne ad altinda yiiriitiiliirse yiiriitiilsiin, dinin yapisina yonel-
mis, onu yok etme amaci tasiyan saldirilar olma vasfindan kurtulamaz.

Islam’in ilk dénemlerinde miirtede uygulandig1 diisiiniilen ceza, dini bir
norm olarak degil, dinden dénmenin sonucunda islenen teror ve ihanet suglari-
na bagli, kamu gliciinli temsil eden siyasi otoritenin inisiyatifindeki bir uygu-
lama oldugu halde, konunun Islam hukuk doktrinine yansimasi farkli bir gizgi-
de seyretmistir. Vatana ihanet su¢una yonelik cezalandirma, zamanla yerini din
degistirmekten dolayr cezalandirmaya birakmis, onceleri bu cezalandirma si-
yasi iradenin eseri olarak ta’zir cezalar1 kapsaminda yer alirken, sonralar1 sor-
gulamalara kapali had cezasi olarak nitelendirilmistir.

Bu durum, Kur’an’m deger ve prensipleriyle, Hz. Peygamber’in vefatin-
dan kisa bir siire sonra meydana gelen hizli fetihlerle ortaya ¢ikan Islami devlet
bilinci veya mantigindan etkilenen hukukgular tarafindan ¢ikarsanan degerler
ve ilkeler arasmdaki catismanin giizel bir 6rnegini olusturur. Klasik Islam Hu-
kukunda -nihai/temel degerler ve aragsal degerler birbirinden ayirt edilmedigi
ve Kur'an'm genel bildirimleri bir tarafa atilarak, ayrintilara raptedildigi i¢in-
farkli maksatlar tastyan hiikiimler hakkinda biiyiik bir karmasa ortaya ¢ikmis-
tir. Hayatin ayrintilari ise, ancak nihai/ezelil prensiplere géndermede bulunula-
rak halledilir ve uygun sekilde yonlendirilebilir. Toplumun -belki de icmanmn
yanilmazlig1 zanniyla- yanilmaz ilan edilmesi ve hukuk alaninda en 6nemli giic
olarak kabul edilmesi sonucu, irtidat etmek, oliim cezasimi gerektiren bir sug
haline gelmistir. Denilebilir ki, din degistirme ile ilgili geleneksel hitkmiin kay-
nag1 Kur’an degil, tarihsel Islam devletleri (siyasal diisiince) mantigidir. Gii-
niimiizde, eski zamanlarda dini topluma mensubiyeti siyasal topluma mensu-
biyetle ayn1 sayan sosyo-kiiltiirel paradigmanin artik sona erdiginin, insanligin
din 6zgiirliigii konusunda eski goriislerin kabuliine mutlak olarak miisamaha
vermeyecek bir seviyeye gelmesi gerektiginin alt1 ¢izilmelidir.

[k dénem uygulamalarindan hareketle, vatana ihanet sugunu ridde ola-
rak tanimlarsak, din degistirmeyi bu anlamdaki ridde kapsaminda degil de
baska bir adlandirmayla “inang hiirriyeti” kapsamimda degerlendirmek gerekir.
Giiniimiizde de Insan Haklar1 ve onun énciillerinden olan inang hiirriyetinden
bahsedildiginde bu olgular, vatana, topluma ve dine ihanet hiirriyetinin igeri-
gine hicbir sekilde dahil degildir. Dinden ¢ikma ile dine karsi ¢ikma arasinda
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fark vardir. Islam insanlara inanma ya da inanmama hiirriyeti tanir; ancak Is-
lam devletine kars1 ¢ikip, kamusal gérevlerini yerine getirmeme, Islami deger-
lerle alay edip, bu diisiincelerinin propagandasmi yapma hiirriyetini kimseye
tanimaz. Bu agidan bakildiginda Cabir?’nin yerinde ifadesiyle “hiirriyet baska
sey, ridde ise baska bir seydir.”s

89 Cabiri, Ed-Dimukratiyye ve Huk{ku’l-Insan, s. 179.
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ilahiyat Fakiiltelerinde Okutulan Arapga Dersine Karsi
Tutum Olc¢egi Gelistirme Calismasi

Recep Ugar”

Ozet: Bu ¢alismada ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin Arapga dersine karsi tutumlarini élgecek geger-
li ve giivenilir bir élgek gelistirmek amaglanmistir. inénii Universitesi {lahiyat Fakiiltesinde okuyan
316 6grenciden elde edilen veriler faktor analizi yontemi kullanilarak degerlendirilmistir. Yapilan
analiz sonucunda, toplam 53 madde se¢ilmis ve dl¢egin Cronbach Alpha giivenilirlik katsayis1 0,85
olarak bulunmugtur. Olgegin KMO (Kaiser-MeyerOlkin) degeri 0,876, Bartlett testi ise
5516.111olarak bulunmustur. Yedi faktérden olusan bu élgegin son hali, ilahiyat Fakiiltesi 8grenci-
lerinin Arapgaya karsi olan tutumlarim 6l¢gmektedir. Bu sonug, dl¢egin giivenilir ve gegerli bir 6lgek
oldugunu ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Arapga, Din Egitimi, Tutum Olgegi, Gegerlik, Giivenilirlik

Abstract: The Study Develop A Valid And Reliable Scale To Measure The Faculty Of Divinity
Students’ Attitudes Towards Arabic Lessons- This study aims to develop a valid and reliable
scale to measure the Faculty of Divinity students’ attitudes towards Arabic lessons. The data ob-
tained from 316 students attending the Faculty of Divinity of Inonu University has been evaluated
by using factor analysis method. As a result of analysis, a total of 53 items have been selected, and
Cronbach's Alpha reliability coefficient has been found to be 0.85. The KMO (Kaiser-Meyer Olkin)
value of the scale is 0.876, and the Bartlett test has been found to be 5516,111. The latest version of
this scale consisting of seven factors measures the Faculty of Divinity students’ attitudes towards
Arabic. These results reveal that the scale is reliable and valid.

Keywords: Arabic, Religious Education, Attitude Scale, Reliability, Validity

“Yrd. Dog. Dr., Inonii Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Daly, e-
posta: recep.ucar@inonu.edu.tr



128 e Recep Ugar
GIRIS

Ticaret ve akademi diinyasinda birkag dil bilmenin zorunlu hale geldigi
giiniimiizde diinyada yaygin diller arasinda yer alan ve Birlesmis Milletlerin
resmi dillerinden biri olan Arapgca, Islam dininin dili olmasi hasebiyle Islam
egitim tarihi boyunca egitim kurumlarmda alet ilmi olarak okutulmustur, gii-
niimiizde de yiiksek din 6gretimi programlarinda varlig: tartismasiz olarak
kabul edilmektedir. Bu minvalde yapilan tartismalarin ana eksenini bu dilin
egitiminin Ozellikle ilahiyat egitimi kapsaminda etkililigi, ne kadar ne sekilde
ogretime konu edilmesi gerektigi konular: olusturmaktadir.

Davranista istendik degisme meydana getirme siireci olarak tanimlanan
egitimden (Ertiirk, 1997,5.12) acik bir sistem olarak, gozlenmesi kararlastirilan
bilgi, beceri, deger, ilgi, tutum, gilidiilenmislik, kisilik vb. istendik ozellikleri
belirli bir siirecte bireylerde olusturmasi beklenmektedir (Sonmez, 1994,s.6).
Egitimin konusu ne olursa olsun sistemin girdileri ve siireglerindeki eksiklikler,
Ogrenme tiriinlerini de olumsuz etkileyecek ve egitim faaliyetinin basarisizlikla
sonuglanmasina neden olabilecektir. Yiiksek din 0gretiminin ayrilmaz bir par-
¢as1 olan Arapga Ogretiminin, uzun yillar verilen egitime ragmen istenilen dii-
zeyde gerceklesmedigi yargisi gozlemler sonucu yaygin bir kanaat halini almis-
tir. Tlahiyat Fakiiltesi mezunu dgrencilerin, Arapcay1 dogru yazma, okuduklari
dini metni anlama ve Arapg¢a konusma konusunda zorluklarla karsilastiklari
sOylenmektedir.

Arapga Ogretiminin istenen diizeyde gerceklesmemesinin nedenleri tize-
rine bir¢ok fikir ileri siiriilmiistiir. Tiirk toplumunda, Arapganin yabanci dil
olarak kabul edilip 6gretiminin de yabanci dil 6gretim esasmna gore yapilmama-
s1, Arapca ogretiminde hedeflerin belirsizligi, daha ¢ok okuma ve anlama ag1r-
likli becerilerin hedeflenmesi (Dogan, 2000,s.157), hem alan bilgisi hem de mes-
leki formasyonu zayif 6gretmenlerin bu dersleri okutuyor olmasi, 6gretmenler-
de Arapca derslerinde ihtisaslasma ve branglasma anlayisinin zayifligi, dilin
kendisini 6gretmekten ziyade, amag dil hakkindaki bilgilerin 6gretimine 6nem
verilmesi, iletisim dili olarak goriilmemesi (Soysalds, 2010, s. 258; Semerci, 2012,
s. 60), Arapga derslerinin okutuldugu Ilahiyat Fakiiltelerinde Arapga 6gretimi-
nin formasyonunun verilmemesi (Civelek, 1998, s. 236) agik¢a gozlemlenen
durumlar olarak belirtilmektedir.

Dogan (2001) Arapga Ogretiminin ana problemleri iizerine yaptig1 calis-
mada, Arapga dilinin yapisal problemleri yaninda, Arapganin 6gretiminde kul-
lanilan kitaplar basta olmak iizere 6gretim materyalleri ve kullanilan metot ve
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tekniklerin yeterince zengin olmamasi, 6gretmenlerin bu metotlar: kullanmada
yeterli diizeyde olmamalar1 gibi etkenler yaninda &grencilerin de bu dili nasil
ogrenmeleri gerektigi noktasinda temel bilgilere sahip olmamalar1 ve yeterli ilgi
ve motivasyonlarinin olmamasmi da, yani 6grencilerin dile kars: olumlu tutum
gelistirememelerini temel problemler olarak 6ne stirmiistiir (s. 146).

Arapcanin daha etkili ve yeterli bicimde 6grencilere kazandirilamayisi-
nin nedenleri olarak 6gretim programinin yapisi, siiresi, 6gretmenlerin formas-
yon ve alan bilgisindeki kimi yetersizlikler gibi egitim siire¢lerinin unsurlarma
dair bir¢ok goriis ileri siiriilmiistiir. Ancak Ogrencilerin ogretimin konusuna
karsi olan ilgi, tutum ve motivasyonlar1 iizerine yeterince durulmamaistir ve
bilimsel anlamda ¢alismalarin ilgi alanina girmesi heniiz yenidir. Genel anlam-
da 6grencilerin derse kars1 gelistirmis olduklar1 6n yargilari, motivasyonlar1 son
donem egitim arastirmalarinda ele alinmaya baslanmistir.

Davranisct ve bilisselci 6grenme yaklasimlarinda davramisin, bilginin
kazandirilmas: ve kaliciliginin saglanmasinda hazirbulunusluk diizeyinin uy-
gun olmasi, biligsel hazirbulunusluk yaninda duyussal 6zelliklerin de yeterli
olmasi 6grenmenin temel sartlarindan kabul edilmistir. Ogrenmeye ve 6greni-
lecek derse kars1 pozitif yonde ilgi, tutum ve motivasyona sahip 0grencilerin
istendik hedeflere daha kolay ulasacaklar1 kabul edilmektedir.

Dile kars: onceden gelistirilen ¢ekingen, sikilgan ve korkak tutumlar
ogrenme basarisini olumsuz etkilemekle birlikte bu olumsuz tutumlarmn flahi-
yat Fakiiltesi 6grencilerinde daha ¢ok oldugu miisahede edilmektedir (Kagar,
2006, s. 132). Soyupek (2003/1) yaptig1 calismada Ilahiyat Fakiiltelerinde 6gren-
cilerin Arapgaya ilgi gostermeyenlerin oraninin % 75,5 i buldugu sonucuna
varmistir. Bunlarin % 30.1 i derse kars ilgisizliklerinin nedeni olarak Arapcada
kendisini basarisiz bulmalari, % 21.1 i Arapgay1 zor bulurken % 1.4 i de gele-
cekte kendisine gerekli olmayacagini diistindiiklerini ileri stirmiiglerdir (s. 85).
Aragtirmanin bulgular1 Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin ¢ogunun daha isin
basinda Arapgaya karsi olumsuz bir zihin haritasina sahip olduklar1 gercegini
ifade etmektedir. Ozdemir (2004) Arapga dgretimi sorunlarma dair bir¢ok ne-
den tizerinde dururken 6grencilerin derse karst olan tutumlar: iizerinde net
olmamakla beraber, onlarin derse karst motive edilmesi, korkutulmamasi, ilgi
ve alaka uyandiracak etkinlikler yapilmas: gibi 6nerilerde bulunmaktadir (s.
39).

Arapga derslerinden beklentilerine yeterince cevap bulamayan 6grenci-
ler, fakiilte disinda verilen mahalli Arap¢a kurslarina devam etme ihtiyaci
duymaktadirlar. {lk bakista normal gibi goriinen bu durum, zamanla fakiilte-
deki hocalarma kars1 Arapga konusunda bir giivensizlik duygusuna doniise-
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bilmektedir. Arapca derslerindeki miifredat programlarinin, metotlardaki tek
diizeligin, sunus ve isleyisteki yetersizliklerin de, 0grencilerin derslere karsi
motivasyonlarmi engelledigi tahmin edilmektedir. Bunun tabii sonucu olarak
ogrenciler dersleri zor ve sikici bulabilmektedirler. Ogrenciler, flahiyat Fakiilte-
si egitimi boyunca gormiis olduklar1 Arapca egitimine ragmen hala Arapgay1
istenilen seviyede 0grenememelerinin sebepleri arasmda derse karg: ilgisizligi
gostermislerdir. (Soysaldi, 2010, s. 263)

Buna binaen 6grencinin derse iliskin yargilarmi, tutumlarini tespit etmek
ve tutumlarn gelistirmek, ilgi ve motivasyonlarmi artirmak egitim bilimlerinin
onemli bir calisma alanini olusturmustur. NLP gibi yaklasimlarla alg1 cerceve-
sinin degistirilmesi, basarisizlik duygusunu deneyim algisina doniistiirmek ve
¢oziim yollarma odaklanmak gibi yaklagimlar dile getirilmektedir. Arapga, zor
bir dil olarak kodlanmis olabilir. Boyle bir haritaya sahip bir 6grencinin Arapga
Ogrenmesi icin haritasini degistirmesi gerekir. Bu durumda Arapga 0gretmeni,
zorluk-kolaylik kavrammin herkese gore degistigini, Tiirkcedeki pek ¢ok keli-
menin kokeninin Arapga oldugunu drneklerle anlatip Arapca ile Tiirkce arasin-
daki benzerliklere dikkat ¢ekerek, dgrencisinin zihin haritasini degistirebilir.
(Tokgozlii, 2009, s. 48)

Koruk¢u ve Acuner (2012), hazirlik smiflarinda Arapga 6gretimine bas-
lamadan once &grencilerin yetkinlik beklentilerinin yiikseltici, yabanci dil 6g-
renme kaygi diizeylerini diisiirticii etkinlikler yapilmasi ve 6grencilerin yabanci
dil 6grenmeye karsi olumlu tutum gelistirmelerinin saglanmasi, Arapgaya
karst olumsuz tutum ve yargilardan uzaklastiracak, olumlu tutum kazandir-
maya yonelik calismalarin yapilmasi 6nerilerinde bulunmuslardir (s. 209).

Arapca dersine kars1 6grenci algilari iizerine ¢alismalar yenidir ve gelisti-
rilmesi gerekir. Soysald1 (2010) yaptig1 calismada Arapga kullanim yeterligi
Olgegi olusturmustur. Bu dlgek 6grencilerin Arapga diline karsi gelistirmis ol-
duklari ilgi ve tutumlari ele alan, daha ¢ok pratikteki uygulamalarmn ne diizey-
de olduguna iliskin veri toplamaya yonelik bir ankettir (s. 251). Delicay (2005)
Tlahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin Arapca 6grenmedeki motivasyon diizeylerini
belirlemek icin bir motivasyon anketi kullanmistir. Motivasyon anketi puanla-
ma Olgegi olarak degerlendirilmis, aritmetik ortalama ve T testi teknikleri ile
analiz edilmistir ( s. 63). Ancak kullanilan 6lgegin gecerlik ve giivenilirlik ¢alis-
malarmin yapilip yapilmadigi konusunda bir bilgi yer almamakla birlikte,
madde havuzu olusturma ¢aligmas: ve faktor analizinin yapilmadig: goriilmek-
tedir. Yani 6lgek maddelerinin 6grencilerin Arapgaya olan motivasyonlarini ne
kadar ol¢tiigii, degiskenlerin ne kadarmni kapsadigini, degiskenler arasi iligkileri
gosterecek temel boyutlarin neler oldugu (Biiyiikoztiirk, 2012, s. 123) net olarak
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goriilmemektedir. Semerci (2012) de tezinde Arapcaya iliskin yargi maddeleri
kullaniyor, ancak bu maddelerin gecerlik ve giivenilirlik ¢alismasmin olmadig:
goze carpiyor ( s. 31).

Caligmalardan da anlagilacag: iizere Arapga diline karsi, dzellikle de Ila-
hiyat Fakiiltelerinde okutulan Arapgaya kars: tutumlara iliskin ¢alismalar ya-
pilmaktadir, ancak bu tiirden bilimsel ¢alismalara 151k tutabilecek ve calisma-
larda kullanilabilecek 6l¢me araglari iizerine yeterince ¢alisilmamuistir. Iste bu
calisma Ilahiyat Fakiiltelerinde okutulan Arapca dersleri {izerine yapilacak
calismalarda yararlanilabilecek gegerli ve giivenilir bir 6lgek gelistirmeyi amag-
lamaktadir.

YONTEM

Calismada [lahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin Arapgaya karst olan tutumla-
rin1 belirlemeye yardimci olacak gecerli ve giivenilir bir 6lgek gelistirilmesi
amaclandigindan nicel arastirma baglaminda bir 6rneklem segilerek, tasarlanan
Olgegin deneme uygulamasi yapilmaistir.

Calisma Grubu

121 maddeden olusan deneme formunu uygulamak tizere 2013-2015 egi-
tim dgretim yili Indnii Universitesi flahiyat Fakiiltesi hazirlik, 1 ve 2. smif 6g-
rencilerinden random yontemiyle 340 6grenci orneklem olarak belirlenmistir.
Bunlardan 24 {iniin formlar1 faktdr analizine uygun olmayan yanlis ve eksik
veri girisi yaptig1 tespit edilmis ve ¢alisma grubundan ¢ikarilmis, calismaya 316
ogrenci ile devam edilmistir. Orneklemin % 59,8 (n=189) i bayan, % 40,2
(n=127) si ise erkek ogrencilerden olusmaktadir. Olgek gelistirmede 6rneklem
buyiikliigiinii 100-200 arast yeterli goren arastirmacilar olmakla birlikte
(Sencan, 2005) yaygin olarak madde sayisi ile gbzlem sayist orani dlgiit olarak
kullanilmakta ve bu oranin minimum 1:5 seklinde olmasi gerektigi kanisi one
¢ikmaktadir (Tavsancil, 2005). Bu ¢alismada, faktor analizi tekniginin kullanimi
icin Onerilen madde sayisinin minimum 5 kati drneklem biiyiikliigii olgiitii
temel almmuistir.

islemler

Arapca dersine kars1 tutum oOlgeginin gelistirilmesi amaciyla yapilan ca-
lismalar su sekilde siralanabilir:

Oncelikle tutum ve tutum 6lgiilmesine iligkin literatiir taramast yapilmus;
Arapga, Arapga 6gretimi, yabanci dil 6gretimi ile ilgili literatiir taranmis, konu-
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ya iliskin yapilan tutum 0lcek gelistirme ¢alismalari, 6zellikle Arapga 6gretimi-
nin yeterlik ve kalite sorunlar1 iizerine genis bir literatiir gozden gegirilmistir.
2013-2014 egitim Ogretim yilinda ilahiyat Fakiiltesi hazirlik smifinda 6grenim
goren 50 ogrenciyle 5 er kisilik gruplar halinde Arapga diline ve Arapga dersle-
rine yonelik diistince kanaatlerini igeren goriismeler yapilmistir. Bu goriisme-
lerde ozellikle tutum igeren climleler dogrudan kaydedilmis, genel ifadeler ise
tutum ifadelerine dontstiiriilmuistiir. En ¢ok ortak ifade edilen ifadeler basta
olmak iizere toplam 121 ifadelik bir ham envanter olusturulmustur.

Olusturulan kuramsal formun kapsam gegerligini saglamak icin, 1 6lgme
degerlendirme uzmani, 1 program gelistirme uzmani, 2 psikolojik danisma ve
rehberlik uzmani ve 5 Arapga 6gretimi alan uzmanmdan olmak {izere toplam 9
kisilik heyetinin gortisiine basvurulmustur. Uzmanlar her bir maddeye iliskin
goriislerini “Gerekli”, “Yararh ancak gerekli degil” ve “Gerekli degil” seklinde
bir derecelendirme formunu doldurmuslar, ayrica sekil acgisindan da onerileri
dogrultusunda ifadeler gelistirilmistir. Uzman goriislerine dayanarak kapsam
gecerlik oran1 9 kisi i¢in 0,75 minimum deger olarak kabul edilmis (Yurdugiil,
2005, s. 2) ve bu degerin altinda kalan 56 madde kuramsal formdan ¢ikarilmis-
tir.

Kapsam gegerligi calismasi sonucunda 28 olumsuz 37 olumlu olmak tize-
re toplam 65 ifadeden olusan bir madde havuzu olusturulmustur. Olgek derece-
lendirmesi olarak ta 5 li likert yap1 tercih edilmis ve katilim diizeyleri 5- Kesin-
likle Katiltyorum, 4- Katiliyorum, 3- Kismen Katiliyorum, 2- Katilmiyorum, 1-
Hi¢ Katilmiyorum seklinde belirlenmistir. Maddeler i¢in en olumsuz 1, en
olumlu 5 olmak {tizere diizenlenmistir. Olumsuz maddelerin kodlanmasinda
Recode yapilmistir. Olusturulan “Arapga Dersi Tutum Deneme Olgegi”, segilen
316 kisilik 6grenci grubuna uygulanmistir. Maddelerin yer aldiklar1 faktordeki
yiik degerlerinin yiiksek olmasi beklenir. Bir faktorle yiiksek diizeyde iligki
veren maddelerin olusturdugu bir kiime var ise bu bulgu, o maddelerin birlikte
bir kavrami-yapiyi-faktorii dl¢tiigii anlamina gelir. Bir degiskenin 0,3'liik faktor
yiikii, faktor tarafindan agiklanan varyansm %9 oldugunu gosterir. Bu diizey-
deki varyans dikkat gekicidir ve genel olarak, isaretine bakilmaksizn 0.60 ve
tistii ylik degeri yiiksek; 0.30-0.59 arasi yiik degeri orta diizeyde biiyiikliikler
olarak tanimlanabilir ve degisken ¢ikartmada dikkate almir (Biiyiikoztiirk,
2002, s. 473). Yapilan gegerlik ve giivenilirlik analizleri sonucunda, madde fak-
tor yiikleri 0,40'm altinda kalan ve binisik faktorlii maddeler Slgekten ¢ikaril-
mig, geriye 23 olumsuz 30 olumlu toplam 53 maddelik bir olgek son seklini
almagtir.
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Olgegin yap1 gegerliginin belirlenmesinde &ncelikle, verilerin faktor ana-
lizine uygun olup olmadig1 Kaiser- Meyer-Olkin (KMO) katsayis1 ve Barlett
kiiresellik testi ile kontrol edilmistir. Faktorlerin yapisin belirlemek igin agim-
layic1 faktor analizinden yararlanilmistir. Gelistirilen “Arapga Dersi Tutum
Olgegi” aracinin faktdr yapilar belirlendikten sonra &lgek ve alt boyutlar igin
Cronbach's Alpha (o) igtutarlilik katsayilar1 da hesaplanmaistir.

Olgekte yer alan maddeler 51i Likert tipi derecelendirme dlgegine gore
hazirlanmistir. Olgekte 1-5 arasinda dort aralik bulunmaktadir. Her araligmm
puanlanmasy; aralik sayisinin madde sayisina boliinmesiyle elde edilmektedir.
Yapilan islem 4:5=0.80 seklinde formiile edilmis ve elde edilen sonugtan hare-
ketle her araligin 0.80 puani kapsamasi gerekmektedir. Puan arali1 asagida

Gosterilmistir:
1.00-1.80 aralig1: Hi¢ Katilmiyorum,

1.81-2.60 aralig1: Katilmiyorum,
2.61-3.40 aralig1: Kararsizim,
3.41-4.20 aralig1: Katiliyorum

4.21-5.00 aralig1: Tamamen Katiliyorum

Bulgular ve Yorum

Gegerlilik ¢alismasi faktor analizi ile yapilmistir. Toplanan verinin faktor
analizine uygunlugu Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) ve Barlett Kiiresellik testi ile
sinanmuistir. Yapilan analiz sonucu Tablo-1’'de verilmistir.

Tablo-1: Arapga Dersine Yonelik KMO ve Barlett Kiiresellik Testi

Kaiser-Meyer-Olkin Orneklem Uyum Olgiisii 0.876
Bartlett Kiiresellik Testi 5516.111
Sig. .000
Cronbach's Alpha 0,854

Tablo-1’de goriildiigii gibi KMO uyum O0lgiisii degeri 0.876 olarak bu-
lunmugtur. Bu deger esik degeri olan 0.6'den biiyiik oldugundan 6rneklem
faktor analizi yapmaya uygundur. Barlett-Kiiresellik testi i¢cin bulunan deger
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(6516.111) 0.0001 diizeyinde anlamli bulunmustur. Buna goére 6rneklem iizerin-
de faktor analizi yapilabilir. Olgegin giivenirligini kestirmek icin Cronbach a
katsayisi kullanilmistir. Olgegin tiim maddelerin yer aldig1 53 maddeden olu-
san son hali i¢in giivenilirlik Cronbach's Alpha 0,854 bulunmustur. Genelde
kabul edilen Cronbach's Alpha i¢ tutarlilik katsayismin en az 0,70 oranmin
(Tavsancil, 2005, s. 29) tizerinde oldukga yiiksek oldugu acikca goriilmektedir.

Olgegin yap1 gegerligini test etmek icin faktor analizi yapilmistir. Faktor
analizi yontemi olarak temel bilesenler analizi kullanilmistir. Déndiirme yon-
temi olarak da dik dondiirme yontemlerinden maksimum degiskenlik (vari-
max) segilmistir. Onemli faktdr sayisini belirlemek igin 6zdegeri 1’den yiiksek
olmasina ve agiklanan varyansin oranina bakilmistir. Maddeler arasindaki ilis-
kiyi ortaya koyabilecek faktor sayisini belirleyebilmek icin 6zdeger ve varyans
yiizdelerinden yararlanilmistir. Ozdeger ve varyans yiizdelerine iligkin tablo
asagida verilmistir.

Tablo 2: Arapca Dersine Yonelik Tutum Olgeginin Ozdegerleri ve Dén-
diiriilmiis Varyans Degerleri

Faktor Ozdeger Varyans Yiizde- | Toplam Varyans
si Yiizdesi
1 19,095 29,377 29,377
2 15,173 23,342 52,719
3 9,901 15,233 67,952
4 5,175 7,961 75,914
5 3,816 5,870 81,784
6 2,621 4,032 85,816
7 1,409 2,167 87,983

Acimlayici faktor analizi sonucunda 53 madde igin 6zdegeri 1'in iizerin-
de yedi bilesen ve toplam varyansin % 29,377’sini birinci, % 23,342'ini ikinci, %
15,233 tinii {iglincii, %7,961'ini dordiincii, % 5,870'ini besinci, % 4,032’sini al-
tinc ve % 2,167’sini yedinci bilesenin agikladigi, toplam varyansm ise %87,983
oldugu tespit edilmistir.

Bu aragtirmada 6zdeger 1.00 olarak alinmis ve 6zdegeri 1.00’dan biiyiik
yedi faktor belirlenmistir. Tutum 6lgeginin son hali i¢in faktdr analizi sonuglari
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dondiirme sonras: yiik degerleri ve faktor yapilar1 asagidaki tablolarda veril-

mistir.

Tablo 3. Arapca Dersine Yénelik Tutum Olgeginin Déndiirme Sonrast

Yiik Degerleri ve Faktor Yapilar:

I. FAKTOR: Ozyeterlik Faktor
Maddeler Cronbach's Alpha 0,792 Yiikii
1. (-) Arapca 6grenilmesi zor bir dildir 0,796
2. (+) Arapgay1 0grenecegime inaniyorum 0,784
3. (-) Arapgaya kars1 yetenegim olmadigini diistiniiriim 0,698
4. (-) Ogretim gorevlisi, sinifta bana Arapga soru sordugunda cevap vermekte zor- 0,720
lanirim
5. (-) Arapga dersinde konusurken heyecanlanir ve tedirgin olurum 0,898
6. (-) Smifta arkadaslarimin Arapga olarak benden daha iyi iletisim kurduklarmi 0,753
disiinliriim
7. (-) Konular ilerledik¢e kendime giivenimi kaybediyorum 0,771
8. (-) Konugma esnasinda yaptigim hatalar beni olumsuz yonde etkiler 0,718
9. (+) Arapga metinleri ¢6zdiik¢e kendime giivenim artar 0,766
10. (+) Arapga dersinde konusurken kendime oldukga giivenirim 0,894
11. (-) Insanlar karsisinda Arapca konusma diisiincesi beni korkutuyor 0,767
12. (-) Karsilagtigim bir Arapla konusmaktan ¢ekinirim 0,745
Toplam varyans orant: % 29,38
Il. FAKTOR: Motivasyon Faktor
Maddeler Cronbach's Alpha 0,845 Yiikii
13. (+) Arapga ile ilgili grup calismalarinda bulunmaktan zevk alirim 0,440
14. (+) Okul dersleri disinda verilen Arapga derslerine katilmayi isterim 0,839
15. (+) Arapca ile ilgili faaliyetlerde gorev almak isterim 0,748
16. (+) Arapcanin nasil 6gretilmesi gerektigi konusunda smifta tartisirim 0,704
17. (-) Arapga dersi zorunlu olmasa almam 0,919
18. (+) Arapga yaymnlar (kitaplar, dergiler ) ilgimi ¢eker 0,735
19. (-) Arapca dersinde kendimi derse veremiyorum 0,901
20. (+) Derslerde aktif oldugumu diisiiniiyorum 0,617
21. (+) Ders esnasinda verilen alistirmalar1 zevkle yaparim 0,927
22. (+) Yanimda Arapga konusuldugunda anlamaya ¢alisirim 0,708
23. (+) Arapga konusulanlar1 anlayamazsam {iz{iliiriim 0,847
24. (+) Arapga dersinde goniillii olarak sorulara cevap veririm 0,720

Toplam varyans orant: % 23,34
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11l. FAKTOR: Tlgi Faktor
Maddeler Cronbach's Alpha 0,917 Yiikii
25. (+) Arapga dersini seviyorum 0,934
26. (-) Arapga dersine ¢alismaktan hoslanmiyorum 0,965
27. (+) Ogrendigim her yeni konu bana seving veriyor 0,546
28. (+) Arapgay1 6grenmeyi ¢ok istiyorum 0,783
29. (+) Arapganin her y1l okutulmasini isterim 0,914
30. (+) Arapga zevkli bir derstir 0,937
31. (-) Arapga derslerinin bir an 6nce bitmesini isterim 0,727
32. (+) Bos zamanlarimda Arapga ile ilgilenmek hosuma gider 0,943
Toplam varyans orant: % 15,23
IV. FAKTOR: Mesleki Alana Yonelik Gereklilik Faktor
Maddeler Cronbach's Alpha 0,915 Yiikii
33. (+) Arapga ilahiyat egitiminin temelidir 0,948
34. (-) Arapgay1 sadece yabanci bir dil olarak goriiyorum 0,853
35. (+) Kurani ve hadisleri anlamak i¢in Arapca bilmek gerekir 0,955
36. (-) Dersten gececek kadar ¢alismam yeterlidir 0,849
37. (+) Arapga dersleri oldugunu bilerek bu fakiilteyi isteyerek se¢tim 0,910
38. (-) Sansim olsa Arapga olmayan bir boliim okumak isterdim 0,860
39. (-) Arapga 6grenmesem de mesleki agidan kendimde bir eksiklik hissetmem 0,773
Toplam varyans orant: % 7,96
V. FAKTOR: Beklenti Faktor
Maddeler Cronbach's Alpha 0,801 Yiikii
40. (+) Arapga bilmenin toplumda bana sayginlik kazandiracagina inantyorum 0,640
41. (+) Arapga bilmenin meslegimde bana deger katacagina inaniyorum 0,933
12. (-) Arapga bilmeden de meslegimi icra edebilirim 0,738
43. (+) Arapga diinyay: daha iyi anlamama katkida bulunur 0,541
44. (-) Arapcanin dersleri gegmek disinda bana bir katkis1 olacagmi diisiinmiiyo- 0,921
rum
45.(+)Arapgada ilerlemek gelecegim igin 6nemli degildir 0,945
46.(+)Arapga Ogrenirsem maddi kazang saglayabilirim 0,659
Toplam varyans oran: % 5,87
VI. FAKTOR: Kayg1 Faktor
Maddeler Cronbach's Alpha 0,847 Yiikii
47. (-) Arapga dersinde basarisiz olmam durumunda karsilasabilecegim sorunlar 0,810
beni endiselendirir
48. (+) Arapga dersinde genellikle rahatimdir 0,461
49. (-) Arapga dersinde oldukga heyecanlanirim 0,596
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50. (-) Arapga dersinin sinavlarina iyi hazirlansam bile, yine de kayg: duyarim 0,885

51. (-) Arapga dersinde hata yapmaktan oldukgca korkarim 0,689
Toplam varyans orant: % 4,03

VII. FAKTOR: Gereklilik ve Onem Faktor
Maddeler Cronbach's Alpha 0,856 Yiikii

52. (+) Arapga 6grenilmesi onemli ve gerekli bir dildir 0,955

53. (+) Tartismalarda Arapca 6grenilmesi gerektigini savunurum 0,728

Toplam varyans orant: % 2,17

(-) olumsuz maddeler recode yapilmuistir.

Olgegin birinci faktériinde 12 madde yer almakta olup, sz konusu mad-
delerin faktor yiikleri 0,698 ile 0,898 arasinda degismektedir. Giivenilirlik kat-
sayis1 Cronbach's Alpha 0,792'dir. Faktorde yer alan maddelerin 6grencilerin
genel olarak Arapcayl ne kadar basarabilecekleriyle ilgili olarak kendilerini
olumlu-olumsuz yonde algilamalarina dair yani kendilerine olan giiven ve ye-
terliklerini anlatan ifadelerin bir araya geldigi dikkat cekmektedir. Bu agidan
bakilinca faktoriin ‘6z-yeterlik’ olarak tanimlanmasi isabetli goriilm{istiir.

Oz-yeterlik; ilk defa Bandura'nin Sosyal Ogrenme Kurami'nda (Sosyal
Bilissel Kuram) vurgulanan anahtar kavramlardan biridir. Bandura 6z-yeterlik
kavramini, davranislarin olusmasinda etkili olan bir nitelik ve “bireyin, belli bir
performansi gostermek igin gerekli etkinlikleri organize edip, basarili olarak
yapma kapasitesi hakkinda kendine iliskin yargis1” olarak tanimlamaktadir.
Bandura’ya gore basar1 sadece bir isi yapmak icin gerekli becerilere sahip olma-
ya bagli degildir. Basar1 ayni1 zamanda bir becerinin etkin sekilde giivenle kul-
lanimini gerektirir. Diger taraftan bir kisinin bir isi yapabilecek beceriye sahip
olmasina ragmen bunu yapabilecegi konusunda kendine 6z giiveni yoksa ya-
pamayabilir ve basarisiz olabilir . Aragtirma sonuglar1 Bandura’y1r dogrulamak-
ta, bir durumla ilgili 6z-yeterlik inanc1 ytiiksek olan bireylerin, bir isi basarmak
i¢in biiyiik ¢aba gosterdiklerini, olumsuzluklarla karsilastiklarnda kolayca geri
donmediklerini, tam tersine israrli ve sabirli olduklarini gostermektedir. Bu
acidan bakildiginda, 6z-yeterlik inanci egitim-ogretimde tizerinde durulmas:
gereken Onemli Ozelliklerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Ekici, 2012, s.
174)

Ikinci faktér 12 maddeden olusmaktadir ve maddelerin faktér yiikleri
0,440 ile 0,927 arasmnda degismektedir. Giivenilirlik katsayis1 Cronbach's Alpha
0,845'dir. Faktorde yer alan maddelerin 6grencilerin genel olarak Arapgaya ve
Arapca dersine karsi istekli eylemlerini ve motive olma durumlarin isaret eden
ifadeler olmasi nedeniyle bu maddeler ‘motivasyon” faktorii olarak adlandiril-
magtir.
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Uctincii faktor 8 maddeden olusmaktadir ve maddelerin faktor ytiikleri
0,546 ile 0,965 arasinda degismektedir. Giivenilirlik katsayis1 Cronbach's Alpha
0,917'dir. Bu grupta ki maddeler ‘Ilgi’ faktorii olarak adlandiriimistir.

Dordiincii faktor 7 maddeden olusmaktadir ve maddelerin faktor yiikleri
0,773 ile 0,955 arasinda degismektedir. Giivenilirlik katsayis1 Cronbach's Alpha
0,915'dir. Bu grupta ki maddeler agirlikh olarak ilahiyat egitiminde ve meslek
alaninda Arapganin yerine yonelik yargilardan olustugu gozlemine binaen
‘Mesleki Alana Yonelik Gereklilik” faktorii olarak adlandirilmaistir.

Besinci faktor 7 maddeden olusmaktadir ve maddelerin faktor ytikleri
0,541 ile 0,945 arasinda degismektedir. Giivenilirlik katsayis1 Cronbach's Alpha
0,801"dir. Bu grupta ki maddelerde Arapga 6grenmenin kendilerine kazandira-
cagl durumlara dair yargilar 6ne ciktig1 icin ‘Beklenti’ faktorii olarak adlandi-
rilmigtir.

Altinc1 faktor 5 maddeden olusmaktadir ve maddelerin faktor ytikleri
0,461 ile 0,885 arasinda degismektedir. Giivenilirlik katsayis1 Cronbach's Alpha
0,847’dir. Bu grupta ki ‘Kayg1’ faktorii olarak adlandirilmistir.

Kayg1, “gelecekle ilgili insani tizen ve bunaltan bir bekleme hali ve insan-
larin bir uyaranla kars: karsiya kaldiginda yasadigi, bedensel, duygusal ve zi-
hinsel degisimlerle kendini gdsteren bir uyarilmislik durumu” olarak tanim-
lanmistir. Kayg: genel olarak arastirmalarda iki kategoride incelenir; durumluk
ve siirekli kaygi. Zaman zaman herkes bir miktar kaygi duyar. Tehlikeli durum-
larin olusturdugu ve gegici olan bu kayg: tiirti ‘“durumluk kaygi” olarak adlan-
dirilir. Fakat bazi insanlar cevreden gelen tehlikelerden bagimsiz sekilde siirekli
olarak kaygi duyarlar. Bu kayg tiirii ise ‘stirekli kayg1’ olarak isimlendirilmis-
tir. ‘Durumluk kaygi’ normal bir duygu olarak kabul edilirken, ‘siirekli kaygt’
tedavi gerektiren bir ‘kisilik 6zelligi’ olarak tanimlanir (Sari, Yenigiin, Altinci, &
Oztiirk, 2011, s. 150).

Kayginin yabanci dil 6grenmeye iliskin boyutu arastirma konusu yapil-
dig1 bilinmektedir. “Yabanci Dil Sinif Kaygis1 Olgegi (Foreign Language Class-
room Anxiety Scale), Horwitz, Horwitz ve Cope tarafindan, yabanci dil smnif
ortamlarinda yasanan kaygi diizeyini 6lgmek i¢in gelistirilmis olan 33 maddelik
bir olgektir. (Geng, 2009) Bas (2013) ¢alismasinda, dgrencilerin yabanci dil 6g-
renme kaygilarini belirleyebilmek icin kullanilabilecek olan gegerli ve giivenilir
bir dlgme araci gelistirme ¢alismasi yapmuistir ( s. 56). Calismamizin sézkonusu
calismalarla Ortiisen boyutlarmin olmasi, faktoriin tekrarlanabilirligini ortaya
koymaktadir.
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Yedinci faktor 2 maddeden olugmaktadir ve maddelerin faktor yiikleri
0,728 ile 0,955 arasinda degismektedir. Giivenilirlik katsayis1 Cronbach's Alpha
0,856'dir. Bu grupta ki ‘Gereklilik ve Onem’ faktérii olarak adlandirilmistr.

Faktor yiik degeri 0,45'in altinda kalan maddelerin dlgekten ¢ikarilmas:
onerilmektedir (Biiyiikoztiirk, Sosyal Bilimler I¢in Veri Analizi El Kitabi, 2012,
s. 124), soz konusu degerin altinda kalan ¢oklu bilesen gosteren maddeler 6l-
cekten cikariimistir. Olcekten cikarilan maddeler asagida verilmistir.

Maddeler

-Arapca sinavindan 6nce korku duyarim

+Arapga smavlarma girmekten olduk¢a mutlu olurum

+Arapga smavlarini takip ederim

-Arapga sinavlarinda hazirlikli olmadigim konulardan soru soruldugunda kendimi
rahatsiz hissederim

+Kendimi Arapga konusan insanlar arasinda bulsam asla tedirginlik duymam

+Arapgayi diizgiin konusabilecegime inantyorum

-Arapca kelimeleri yazmak zordur

+Daha ileri Arapgay1 6grenecegimi diisiiniiyorum

+Arapga dersini basaramamak beni endiselendirir

+Arapga dersindeki smavlarda kendimden emin ve rahatimdir

-Arapga sinavlarinda oldukga heyecanliyim

-Arapga sinavlarina hazirlanmak beni oldukga heyecanlandirir
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SONUC VE ONERILER

Bu calismanin amaci lahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin Arapga dersine kar-
s1 tutumlarmi Slcecek gegerli ve giivenilir bir dlgek gelistirmektir. Inénii Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesinde okuyan 316 6grenciden elde edilen veriler faktor
analizi yontemi kullanilarak degerlendirilmistir. Yapilan analiz sonucunda,
toplam 53 madde segilmis ve 6lgegin Cronbach Alpha giivenilirlik katsayisi 0,85
ve KMO (Kaiser-MeyerOlkin) degeri 0,876, Bartlett testi ise 5516.111 olarak
bulunmustur. Bu arastirmada 6zdeger 1.00 olarak alinmis ve 6zdegeri 1.00’den
biiyiik yedi faktor belirlenmistir. Yedi faktorden olusan bu 6lgegin son hali,
Mahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin Arapcaya karst olan tutumlarmi Slgmektedir.
Bu sonug, 6lgegin giivenilir ve gegerli bir 6lgek oldugunu ortaya koymaktadir.

Gelistirilen bu 6lgegin hem Arapca egitiminin baslangici ve sonunda iz-
leme ve degerlendirme amaciyla pratik alanda hem de akademik bulgulara
ulagsmak amaciyla kullanilabilecegi umulmaktadir. Tutumlarin gelisiminin be-
lirlenen boyutlar ekseninde tespit ve degerlendirmesinin yapilmas: daha saglik-
I1 sonuglara ulastiracak, basari i¢in gerekli tedbir ve uygulamalarin temeli olabi-
lecektir.
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EK: ARAPCA DERSINE KARSI TUTUM OLCEGI

Asagida Arapga ve Arapga dersiyle ilgili yarg: ifadeleri yer almaktadir.
Ifadeleri dikkatlice okuyup ifadelere katilma oOl¢iiniizii belirten rakami isaretle-

yiniz

:
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1.(-) Arapga 6grenilmesi zor bir dildir

2.(+) Arapcay1 6grenecegime inaniyorum

3.(-) Arapgaya kars1 yetenegim olmadigini diisiiniiriim.

4.(-) Ogretim gorevlisi, smifta bana Arapca soru sordugunda cevap
vermekte zorlanirmm

5.(-)Arapca dersinde konusurken heyecanlanir ve tedirgin olurum.

6.(-) Smafta arkadaslarimin Arapga olarak benden daha iyi iletisim kur-
duklarmi diistintirim

7.(-) Konular ilerledik¢e kendime giivenimi kaybediyorum.

8.(-) Konusma esnasinda yaptigim hatalar beni olumsuz yonde etkiler

9.(+) Arapca metinleri ¢ozdiik¢e kendime giivenim artar

10.(+) Arapga dersinde konusurken kendime oldukga giivenirim.

11.(-) Insanlar karsisinda Arapca konusma diisiincesi beni korkutuyor

12.(-) Karsilastigim bir Arapla konusmaktan ¢ekinirim

13.(+)Arapga ile ilgili grup calismalarinda bulunmaktan zevk alirim

14.(+)Okul dersleri disinda verilen Arapca derslerine katilmayi isterim

15.(+)Arapca ile ilgili faaliyetlerde gorev almak isterim

16.(+)Arapcanin nasil 6gretilmesi gerektigi konusunda siifta tartisirim

17.(-)Arapga dersi zorunlu olmasa almam

18.(+)Arapga yayinlar (kitaplar, dergiler ) ilgimi geker

19.(-)Arapga dersinde kendimi derse veremiyorum

20.(+)Derslerde aktif oldugumu diistiniiyorum

21.(+)Ders esnasmnda verilen alistirmalar: zevkle yaparim

22.(+)Yanimda Arapga konusuldugunda anlamaya ¢alisirim

Katiliyorum
Tamamen Katili-
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23.(+)Arapga konusulanlar1 anlayamazsam tiziiliirim

24.(+)Arapga dersinde goniillii olarak sorulara cevap veririm.

25.(+)Arapga dersini seviyorum

26.(-)Arapga dersine ¢alismaktan hoslanmiyorum

27.(+)Ogrendigim her yeni konu bana seving veriyor

28.(+)Arapgay1 6grenmeyi ¢ok istiyorum

29.(+)Arapg¢anin her yil okutulmasii isterim

30.(+)Arapga zevkli bir derstir

31.(-)Arapga derslerinin bir an dnce bitmesini isterim

32.(+)Bos zamanlarimda Arapga ile ilgilenmek hosuma gider.

33.(+)Arapga ilahiyat egitiminin temelidir

34.(-)Arapgay1 sadece yabanci bir dil olarak goriiyorum

35.(+)Kurani ve hadisleri anlamak igin Arapca bilmek gerekir

36.(-)Dersten gececek kadar ¢alismam yeterlidir

37.(+)Arapga dersleri oldugu bilerek bu fakiilteyi isteyerek se¢tim

38.(-)Sansim olsa Arapga olmayan bir boliim okumak isterdim

39.(-)Arapga 6grenmesem de mesleki agidan kendimde bir eksiklik his-
setmem

40.(+)Arapga bilmenin toplumda bana sayginlik kazandiracagina inani-
yorum.

41.(+)Arapga bilmenin meslegimde bana deger katacagma inaniyorum.

12.(-)Arapga bilmeden de meslegimi icra edebilirim

43.(+)Arapga diinyay: daha iyi anlamama katkida bulunur

44.(-)Arapcanin dersleri gecmek disinda bana bir katkisi olacagini dii-
sunmilyorum

45.(+)Arapgada ilerlemek gelecegim i¢in 6nemli degildir.

46.(+)Arapga Ogrenirsem maddi kazang saglayabilirim

47.(-)Arapca dersinde basarisiz olmam durumunda karsilasabilecegim
sorunlar beni endiselendirir

48.(+)Arapga dersinde genellikle rahatimdir

49.(-)Arapca dersinde oldukga heyecanlanirim

50.(-)Arapga dersinin smavlarina iyi hazirlansam bile, yine de kayg:
duyarim

51.(-)Arapga dersinde hata yapmaktan oldukg¢a korkarmm.

52.(+) Arapga 6grenilmesi énemli ve gerekli bir dildir

53.(+) Tartismalarda Arapga 6grenilmesi gerektigini savunurum
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Umar Ferriih ile Sewqi Dayfin Cahiliyye Siirine Dair
Goriisleri

Hac Cigek”

Ozet: Cahiliyye siiri, Arap edebiyatinin temel taslarindan sayilmaktadir. Bu siirden yararlanmayan
hi¢bir sair, neredeyse yoktur. Arapea, yerli ve yabanci dilbilimcilerin katki vermesi baglaminda ise
diinya dilleri arasinda belki de en sansh dildir. Corci Zeydan (1861-1914), Ignaz Goldziher (1850-
1921) ve Carl Brockelmann (1868-1956) gibi bir¢cok oryantalistin yan sira Umar Ferriih ve Sewql
Dayf gibi Arap kokenli dilci ve edebiyat¢ilar da Arapgaya hizmet etmislerdir. Bu ¢alismada Umar
Ferrtih (1904- 1987) ile Sewqi Dayfin (1910-2005) Arap Cahiliyye siirine bakis agilari, o donemin
siirinde tespit ettikleri 6zellikler, Cahiliyye siirinin ar1 duru olup olmamasina iligskin yorumlari, sii-
rin amag ve teknikleri, Muallaqat sairlerinin sayis1 hakkindaki diisiinceleri, yararlandiklari kaynak-
lar, yazarlarin Cahiliyye sirinde intihal/asirma olayina dair olumlu ve olumsuz gorisleri ile eserle-
rindeki metodolojik farkliliklari ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Umar Ferrih, Sewqi Dayf, Tarihii’l-Edebi’l-Arabi, Siir, Edebiyat.

Abstract: Umar Farrukh and Sawqi Dayf’s Views About the Poem of the Period of Illiteracy;
Poetry of Cahiliyya is considered foundation store of Arabic literature. Even there is no any poet
who did not get benefit of this poetry. In terms of contribution by native and foreign linguists, Ara-
bic can be said it is the luckiest one among the world languages. As well as Corci Zeydan (1861-
1914), Ignaz Goldziher (1850-1921) and Carl Brockelmann (1868-1956) many orientalist like
Umar Farrukh (1904- 1987) and Sawq: Dayf (1910-2005) arabic original linguists and literates
contributed to the Arabic language. The perspective to the Illiteracy poetry by Umar Farrukh and
Sawq1 Dayf, the characterists that they found in the poetry of that term, the interprations about the
purity of Illiteracy poetry, the aim and tecniques of poetry, their thoughts about the numbers of
Muallagat poets, the sorces that they used, their positive and negative comments about filchery
between Illiteracy poets and their methodological differences in their work will be studied.
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Giris

Tarihi siireg i¢inde gerek sehirli, gerekse gocebe olsun, biitiin toplumla-
rin kendilerine 6zgii bazi sosyal, siyasal, ekonomik ve kiiltiirel dinamikleri ol-
mustur. S6z konusu dinamiklerin, kendi edebiyatlarina yansimasi da dogaldur.
Iste bu baglamda Cahiliyye Arap toplumunun da kendine has baz kiiltiirel ve
literal 6zellikleri s6z konusudur. Mesela Arap Cahiliyye edebiyat1 denildiginde
zihin diinyamizda ilk anda canlanacak edebi alan, dogal olarak siir; siirlerden
ise Muallagat olacaktir.

Bu donemde Cahiliyye siirinin sohreti yayilmis! ve siir, doneminin en
hakim edebi sanat1 haline gelmistir. Bu devir insanmin bulundugu ortam, siirin
her alanda yasamasina ve sosyal hayata hakim olmasma zemin hazirlamistir.
Bu ylizden de erkek, kadin, geng, ihtiyar, efendi hatta kole bile siir soylemis;
duygu ve diisiincelerini bu yolla dile getirmistir. Siire kars1 bu digkiinliigiin
temelinde yaradilisin da biiyiik pay1r olmalidir. Ama bunun yani sira yasanan
ortamin etkisi de inkar edilemez. Masmavi gok kubbesi altinda alabildigine
uzay1p giden ¢0l, orada yasayan insana ilham kaynag: olmustur.2

Arap Cahiliyye toplumu, daha sonra sehirlesmesine ragmen? genellikle
gocebe hayati yasayan bir toplumdu. Bu nedenle oldukga kadim olan Cahiliyye
siiri, yazili olmaktan ¢ok, semail yani kulaktan kulaga, dilden dile aktarilmistir.
Yapilan arastirmalar, sonraki nesillere intikal eden Cahiliyye siirinin, Hicaz’da
Islam’in dogusundan en az iki bin yil dnce basladigina isaret etmektedir. lk
ingad edilen siirlerin bize ulasmasi ise miimkiin olmamaistir.4 Nedeni ise en eski
Arap siirinin tarihini 6grenmemize katkida bulunacak, saglam ve giivenilir
belgelerin bulunmamasidir.5

Siir, Kur'an ve hadisten sonra, Arap dilinin fesahat ve belagat agisindan
zirvede temsil edildigi iigiincii kaynak sayilir. Siir, 6zellikle Araplarin Islam
Oncesi yasam tarzlarini giiniimiize tasimasi agisndan 6nemli bir tarihi vesika-
dir. Bu yoniiyle siir, "Araplarin divani" yani "kayit ve sicil defteri" niteliginde-

1 Bkz. Sevki Dayf, el-Belaga:Tatavourun ve Tarihun, 4. Bsm. Daru’l-Maarif, Misir, 1977, s. 11.

2 Ahmet Subhi Furat, Arap Edebiyati Tarihi, istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayin,
Istanbul, 1996, s. 64.

3 Bkz. Taha Huseyn, Cahiliyye Siiri Uzerine, cev. Saban Karatas, Ankara Okulu Yay. Ankara,
2012, s. 60.

4 Umar Ferrtih, Tarihu'l-Edebi’l-Arabi, Dari’l-[lm-i li’l-Melayin, Beyrut, 7. Bsm. 1997, 1/73.
5 Carl Brockelmann, Tarihu’l-Edebi’l-Arabi, ¢ev. Abdulhalim Neccar, Daru’l-Maarif, Kahire,
1959, 1/44.
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dir. Zira Araplarin eski tarihleri, bilgileri, adet ve ananeleri siirle muhafaza
edilebilmistir. ¢

Bilindigi iizere Cahiliyye siirinin tedvini, Emevilerin son déneminde bas-
lamistir. Siirle ilgili kimseler, ¢ollere ¢ikiyor; Arap kabilelerinin siir ravilerinden
Cahiliyye siirlerini dinliyor; dinlediklerini tedvin ediyorlardi. Oyle ki zamanla
yanlarinda cok genis bir siir malzemesi birikti. Boylece onlar, Imru'u’l-Qays (&.
549), Tarafe b. el-Abd (6. 560), Amr b. Kulsum (6. 600), el-Haris b. Hillize el-
Yeskuri (6. 580), Nabiga ez-Zubyani (6. 604), Zuheyr b. EbG Sulma (6. 609), el-
A’sa Meymin b. Qays (6. 7/629), Lebid b. Rebia (6. 41/661) ve Antara b. Seddad
el-Absi (0. 615) gibi sairlerin siirlerini toplar ve tedvin eder duruma geldiler.”

Siirlerin tedvin faaliyetinin ge¢ donemlerde gerceklesmesi, beraberinde
siirlerin 0zgiinlitk ve otantikligi, giivenirlik ve safiyeti, intihale maruz kalip
kalmadig1 konusunda da farkli yorumlarin yapilmasma neden olmustur. Bu
konuda goriis belirtenlerden ikisi de, makalemize esas aldigimiz Umar Ferr(th
(6. 1987) ve Sewqi Dayf (6. 2005)8 adl1 Arap Kiiltiir Tarihi yazarlardir. Ad1 ge-
cen miiellifler, Arap dili ve edebiyati alaninda bir¢ok ilm1 eser vermislerdir.

Bu calismamizda her iki yazarin Arap Cahiliyye siirine bakis acilary, ya-
rarlandiklar1 kaynaklar ve siirde intihalin olup olmadigma dair goriisleri ve
eserlerindeki metodolojik farkliliklar: ele almacaktir.

6 Yasin Kahyaoglu, “Siir ve Nesir Baglaminda Arapca’nin Islam Kiiltiiriindeki Yeri”, Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 19, Ocak-Haziran 2008, s. 86. Daha genis bilgi
i¢in bkz. Mehmet Yolcu, Arapga Gramerinin Dogusuna Etki Eden Faktorler, Akademik Aras-
tirmalar Dergisi, say1 37, (2008), s. 143-172.

7 Bkz. Ahmed Savki, Mine’l-Mesadiri’l-Edebiyye ve’l-Lugaviyye, Daru’l-Ultimi’l-Arabiyye, Bey-
rut, 1990, s. 13; Demirayak, Kenan- Savran, Ahmet, Arap Edebiyat: Tarihi -Cahiliyye Dénemi-,
AU. Fen-Edebiyat Fakiiltesi Yayini, Erzurum, 1996, s. 65.

8 Bu calismada Umar Ferrtih’un Tarihu'l-Edebi’l-Arabi (Dariv’l-Ilmi li'l1-Melayin, I-VI, Beyrut, 7.
Bsm. 1997) ile Sewqil Dayf'in Tarihu'l-Edebi’l-Arabi (Darii’l-Maarif, I-VI, Kahire, 24. Bsm.
2003) adli eserlerinin ilk ciltleri esas alinmis olsa da onlarla yetinilmemis 6zellikle Dayf'in,
el-Butiiletu fi’s-Si’ri’l-’Arabi, Daru’l-Maarif, 2. Bsm. Qahire, 1970, el-Belagatu, Tatavvurun ve
Tarihun, 4. Bsm. Daru’l-Maarif, Misir, 1977, Tarihu’'l-Edebi’l-Arabi, Daru’l-Maarif, 1-VI,
Qahire, 11. Bsm. 1986, Mine'l-Masrik ve’l-Magrib Buhilsun fi’l-Edeb, Daru’l-Misriyye el-
Liibnaniyye, Qahire, 1998 ve el-Hubbu'l-Uzri Inde’l-*Arab, Daru’l-Mistiyye el-Liibnaniyye,
Qabhire, 1999, gibi eserlerinden de yararlanilmigtir. Bundan sonraki sayfalarda dipnotlarda
her iki eseri, kisaca “Ferrtih, Tarih” ve “Dayf, Tarih” seklinde verecegiz.
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1. Ferrtih ve Dayf'in Arap Edebiyat: Tarihi Yazarlarina Dair
Goriisleri

Umar Ferrtih Tarihu'l-Edebi’l-Arabi eserinin Mukaddime’sinde Arap edebi-
yat1 tarihi alaninda yazilan eserlerin az olmadigindan s6z eder. Ama bu konuda
yazanlarin, genelde ge¢mis caglarda gezindiklerini, sadece belli bir asr1 secip
tizerinde konustuklarini, Muallagat’tan bilinen tig, dort veya bir diizine sairi ya
da Muallaqgat sairlerine yakin kisileri ele aldiklarim belirtir. Ferr(th, onlardan
farkli bir metodoloji uyguladigini, dolaysiyla kendi eserinde elli civarinda Cahi-
liyye sair ve onlarin siirlerini konu edindigini vurgular.®

Ferrih, eserini kaleme almasindaki amacmi sdyle acgiklar: “Bu kitab1
yazmamin iki temel gayesi vardir. Birincisi ve en énemlisi, yetersiz kaldig1 du-
rumlar disinda Batili yontemi hicbir sekilde kullanmayan Arapga bir yontem ile
yazilmis bir eser ortaya koymaktir. Bazi Arap edebiyat: arastirmacilari, arastir-
malarmi Batili yonteme gore icra etmektedirler. Onlar, iki edebiyat arasinda bir
farklilik olmasi durumunda kalemlerini ve dillerini Arap edebiyati alaninda
oynatiyorlar ve eski Arap edebiyatina haksizlik ediyorlar, onun yerine yeni Bat1
edebiyatin1 yerlestirmek istiyorlar. Ben ise bu kitapta sadece yasamis olan ede-
biyata yogunlastim.”1® Arap edebiyatima iliskin bu ifadesiyle Ferriih’'un, daha
gelenekgi bir bakis agisiyla hareket ettigi sdylenebilir.

Sewql Dayf ise Tarihu’l-Edebi’l-Arabi eserinin Mukaddime’sinde Arap ede-
biyat tarihi alaninda birgok eserin yazildigini ama bunlardan hicbirinin, Cahi-
liyye doneminden giintimiize kadar sair ve yazarlari detayli bir sekilde ele al-
madigindan soz eder; ancak Brockelmann’mn (6. 1956) Tarihu'l-Edebi’l-Arabi adli
eserini, bu yargisinin disinda tutar. Ona gore adi1 gegen eser, ¢cok kapsamli olup
alaninda biiyiik 6nemi haizdir.!!

Ferrih da, Brockelmann'in Tarihu'l-Edebi’l-Arabi adli eserini degerlen-
dirme konusunda Dayf ile ayni goriisii paylasir; hem Brockelmann’dan hem
Corci Zeydan (6. 1914)'m Tarihu'l-Edebi’l-luga’l-Arabiyye adl1 eserinden sitayisle
s0z eder. Ferriih’a gore Brockelmann'in ad1 gecen eseri, bibliyografik bir kaynak
niteligindedir.12

9 Ferrth, Tarih, 1/17.

10 Ferrth, Tarih, 1/17.

11 Dayf, Tarih, 1/5.

12 Ferrth, Tarih, 1/17-19.
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Dayf, Arap edebiyat1 alanindaki birgok kiymetli eserin, halen yazma eser-
ler olup yaymnlanmadiginy; yayinlananlarmn da yeniden ilmi bir formatta yayin-
lanmasi gerektigini belirtmistir.1?

Umar Ferrtih ise Arap edebiyat: tarihinin yeniden gozden gecirilip ya-
zilmasi gerektigini dile getirmistir. Ona gore misyonerlerin ve bir¢ok oryantalis-
tin faaliyeti, Bat1 emperyalizminin ve Siyonizm’in Islam {ilkelerine girmesi icin
bir 6n etiit niteliginde gerceklesmistir. Kendisi bu tiir faaliyetlere kars1 siddetli
bir miicadele vermistir. Ornegin Theodor Néldeke (6. 1930)nin Kuran Tarihi
adl1 eseri i¢in kaleme ald1g1 bir elestiri yazisinda sarkiyat¢ilarin cogundan nefret
ettigini, ancak bir grup Miisliiman yazarin Kur'an’a onlardan daha fazla kotii-
litkk yaptigini sOylemistir.!4

Calismamizda adi gegen her iki yazarm “edeb” sozciigiine dair tespitle-
rini ele almamiz yerinde olacaktir.

2. Ferriih ve Dayf’a Gore Edep Sozciigiiniin Etimolojisi

Hem Ferrth hem Dayf, “edep” sozciigiiniin Cahiliyye doneminde farkh
bir formatta ifade edildigini kabul etmis ama giiniimiizdeki anlamma esdeger
bir anlamda kullanilmadigini da vurgulamislardir.

Onlara gore Arapcadaki “e-du-be” “ye’-du-bu” ( w s - & 1) fiilinden
tiiremis olan “edebiyat” sozciigii, Cahiliyye doneminde daha ¢ok, “insanlarin
cagrildig1 diigiin ve ziyafet yemegi” anlamina gelen “me’dube” (4 s L ) kelime-
siyle ifade ediliyordu. Bu anlamin yani sira “nefsi ve ruhu egitmek”, “kamuya
acik toplantilarda giizel konusma”, “erdemli yasama veya giizel yasanti ( £ i
>dl) , hikmetli ve giizel nasihatta bulunma” gibi farkli anlamlara da geliyor-

du.15

Dayf, filozof Eflatun (6. m6./347)'un sevgi merkezli meshur konusmala-
rin1 da “me’dube” olarak nitelendirmistir.’é Dayf, aym1 zamanda
“edeb/edebiyat” kelimesine tarihi siireg i¢inde bircok anlamlar yiiklendigini ve
nihai olarak glintimiizdeki anlami kazandigini soylemekte; “edeb” kelimesinin
Cahiliyye sairleri tarafindan kullanilmadigini ama ism-i fail formu olan ( <.l )
kelimesinin Cabhiliyye siirinde sadece bir defa gectigini belirtmektedir.!?

13 Dayf, Tarih, 1/5.

14 Bkz. el-Hatib “Omer Ferrtth”, DIA, XXXIV/60.

15 Ferrtih, Tarih, 1/42; Dayf, Tarih, 1/7.

16 Bkz. Dayf, el-Hubbu'l-Uzri Inde’l-Arab, Daru’l-Misriyye el-Liibnaniyye, Kahire, 1999, s. 9.
17 Dayf, Tarih, 1/7.
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E-du-be sozciigliniin “edeb, terbiye ve giizel ahlak” anlaminda ilk defa
Hz. Peygamber tarafindan kullanildigina dair goriisler de s6z konusudur. “ sl
236 b o, 718 Bu sdzciigii Muhadram sairlerden Sehm b. Hanzala da aynu
anlamda kullanmigtir:

LT 15 Gy 19301 Lo pgedac \bwjuu;.wwéqyw
Dayf, Cahiliyye doneminde “edeb” sozciigiiniin “edebiyat” anlaminda
kullanilmis olabilecegini, bunun imkéan dahilinde oldugunu ama intikal etmis
bir kullaniminin tespit edilmedigini sdylemektedir.20

Ferrtih, edebiyat sozciigii hakkinda sunu vurgulamistir: “Giizel ve mii-
kemmel s0z, iki gesittir; onlar nesir ve siirdir. Nesir; herhangi bir vezne ve kafi-
yeye gerek duyulmadan kendi tabiati baglaminda sOylenen sozdiir. Siir ise bir
kafiye ve vezne dayali olarak ifade edilen nazimdir. $iir; insanin aklin etkiler,
duygularmi harekete gecirir, nefsini cezb eder. Bu nedenle Cahiliyye Araplari,
Kur’an’a siir?! ; Hz. Peygamber i¢in ise sair?? demistir. Aslinda onlar, bu sozle-
riyle Kur’an'mn kafiyeli bir siir oldugunu demek istememis aksine Kur’an'imn,
insanda biraktig1 olagandistii tesiri itiraf etmislerdir.”2?

3. Ferriih ve Dayf’a Gore Arap Edebiyat: Tarihi Donemleri

Arap edebiyat tarihi, oldukga eskidir ama bununla ilgili bize ulasan me-
tinlerin gegmisi bin alt1 yiiz (1600) yili gegmemektedir. Umar Ferrtih’un kabul
ettigi tasnife gore bu siire baslica {i¢ kisma ayrilmaistir.

1- Kadim Donem Edebiyati: Cahiliyye ¢aglarinin basindan Emevi done-
minin sonuna kadardir (300/iig ytiiz yil).

2- Yeni Donem Edebiyati: Emevi Devleti'nin yikilis1 ve Abbasi Devle-
ti'nin kurulusundan (132/750), miladi XIX. asrin baglarina kadar.

3- Modern/Cagdas Donem Edebiyati: Miladi on dokuzuncu asrin basla-
rindan giintimiize kadar.

18Acl(ini, Ismail b. Muhammed, Kesfu’l-Hafd, Daru ihyai’t—Turasi’l—Arabi, Beyrut, 1351, 1/70.
19 Dayf, Tarih, 1/8.

20 Dayf, Tarih, 1/8.

21 36/Yasin, 69.

22 21/Enbiya, 5; 37/Saffat, 36; 52/Tir, 30; 69/Hakka, 46.

23 Ferrth, Tarih, 1/44-45.



Umar Ferrfih fle Sewqi Dayf'in Cahiliyye Siirine Dair Goriislerie 151

Bu doénemlerin ¢ok uzun olmasi nedeniyle Arap edebiyat1 tarihgileri,
Islam tarihindeki siyasi asirlara uyacak sekilde bu siireci, sekiz kisa devreye
ayirmislardir:

1- Islam 6ncesi Cahiliyye dénemi.

2- Muhadramin ya da Islam’1n ilk asri: Bu donem, Islam’in dogusundan
Hulefa-i Rasidin doneminin bitimi ve Emevi devletinin kurulusuna (40/660)
kadarki zamani kapsar.

3- Emeviler donemi (660- 750).
4- Abbasiler donemi (750- 1258).

Abbasiler donemi ise Bagdat donemi, kiiciik devletler/beylikler donemi
ve Selcuklular donemi olmak tizere ti¢ doneme ayrilir.

5- Endiiliis donemi (son donem).
6- Mogollar donemi.
7- Osmanlilar dénemi.

8- Modern dénem: Bu siire, Arap edebiyatinin canlandigi dénem; yani
modern (1800-1875) dénemdir. 24

Sewql Dayf’a gore ise tarihgilerin ¢ogu, Arap edebiyati tarihini bes ana
kisma ayirmistir:

1- Cahiliyye donemi ya da Islam 6ncesi donem.

2- Islam doénemi. Bu dénem, Hz. Peygamber'in risaletinden Emevi Devle-
ti'nin yikilisia (132/750) kadar gecen zamani igerir. Bu donem, Arap devletinin
olustugu ve Islam fetihlerinin tamamlandig; siiregtir. Baz1 tarihgiler, bu dénemi
de iki kisma ayirmaistir:

I-Islam’in ilk dénemi (Sadru’l-Islam): Hulefa-i Rasidin déneminin sonu-
na kadarki zamani kapsar.

II- Emevi donemi: Bu siireg ise Emevi devletinin sonuna kadar gegen za-
mani kapsar. 25

3- Ug:ijncii donem: Abbasiler dénemidir. Bu dénem, Bagdat'mn, Tatarlarm
eline gegmesine (656/1258) kadar gegen siireyi kapsamaktadir. Bazi tarihgiler,
bu dénemi de ikiye ayirmigtir: Abbasilerin ilk donemi: Bu donem, yaklasik yiiz

24 Ferrth, Tarih, 1/58.
25 Dayf, Tarih, 1/14.
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senelik bir zaman dilimini icermektedir. Abbasilerin ikinci donemi: Bu donem
ise hanedanin geri kalan siiresini icermektedir.26

Tarihgilerin bir kismi, bu asr1 da ti¢ kisma ayirmustir:
A- Abbasilerin ilk donemi: (yaklasik yiiz yil)?’.

B- Abbasilerin ikinci dénemi: Bu donem, (334/945) yilina kadar gecen
siireyi kapsamaktadir. S6z konusu edilen (334/945) yil, Biiveyhilerin
Bagdat'1 isgal ettigi ve Abbasi Hilafetinin sadece s6zde kaldig: yildir.

C- Abbasilerin {iciincii donemi ise Tatarlarm Bagdat’i istila ettikleri
(656/1258) yila kadar uzanir.2s

Baz1 tarihgiler, Abbasilerin {i¢iincli dénemini de ikiye ayirir. Tarihgilerin
bir kismimna gore bu donem, Sel¢uklularin Bagdat’a girdigi yila (447/1055) kadar
iken, digerlerine gore ise Abbasilerin geri kalan yillarini1 kapsamaktadir.?

4- Dordiincii donem, Tatarlarin Bagdat': istilasiyla baslar, Fransizlarin
Misir’a saldir1 ve isgal (1213/1798) yilina kadar devam eder.

5- Modern donem ise giiniimiize kadar devam eden siiredir.3

Goriildiigii tizere Arap edebiyat: tarihi tasnifine dair siireci Ferrtih, iig;
Dayf ise bes ana doneme ayirmayi tercih etmistir.

4. Ferrith ile Dayf'in Intihale Dair Gériisleri

Intihal kelimesi Arapca bir sozciik olup “bir seyin kendisine ait oldugunu
iddia edip almaktir.” Yine bu anlamda (a2l Jozy 0Ms ) “Falan adam siir intihal
eder” denilir.?! Intihal, “bir seyi asirma” manasinda da kullanilmigtir.32

26 Dayf, Tarih, 1/14.

27 Bu doénem, Vasik'in hilafeti (232/847) ile son bulmustur. Bkz. Dayf, Tarih, 1/14.

28 Dayf, Tarih, 1/14.

29 Dayf, Tarih, 1/14.

30 Dayf, Tarih, 1/14.

" Daha genis bilgi icin bkz., Eb'l-Qasim Ismail b. Abbad b. el-Abbas et-Talekani Sahib b.
Abbad , el-Muhit fi'l-luga, yer ve basim tarihi yok, s. 227, Eb(i'l Huseyn Ahmed ibn Faris,
Mu’cemii Mekayisi’l-Liiga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun, Darii'l Fikr, Beyrut, 1979,
V/403; Ebi Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah Tacii’l-Liiga ve Sthahu’l-Arabiyye,
thk. Ahmed Abdulgafur Attar, Daru’l flmi 1’1, Melayin, Beyrut, 1987, V/1826-1827; Ragib
el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an , thk. Safvan Adnan Davudi, Daru’l-Kalem,
Dimask, 1992, s. 795; ez-Zemahseri, Eb(i'l-Qasim Mahmud, Esasu’l-Belaga, Daru’l-Kutubi'l-
ﬂmiyye, thk. Muhammed Basil, Beyrut, 1998, 1/257; ibn Manzur, Ebti Fadl Cemaleddin
Muhammed, Lisanii’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, ts. XI/648; Mecduddin Muhammed b.
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Bircok arastirmaci, eski Arap siirinde orijinallik ve intihal meselesiyle il-
gilenmistir. XIX ve XX. Yiizyillarda da miistesriklerin bir boliimii bu meseleyi
ele almistir. Daha sonra bu alan, ilgili kimseler arasinda arastirma, polemik ve
miicadele konusu olmustur.3

Cahiliyye siirinin gerc¢ekligi konusunda olumlu diistinenler oldugu gibi
olumsuz diisiinenler de olagelmistir. Bu konuda Umar Ferriih, dengeli ve taraf-
siz davranmakla beraber, Cahiliyye siirinin sonraki nesillere oldugu gibi akta-
rildig1 noktasinda da bazi ¢ekinceler koymaktadir. Cekinceleri su gerekgelerden
kaynaklanmaktadir:

1- Yazili olarak kayda gecirilmediginden siirlerin bir kismi unutulup
kaybolmasy;

2- Siirleri rivayet edenlerin, bilerek ya da bilmeyerek baskalarma nispet
etmeleri;

3- Bazi kisilerin, soylarin1 6vmek adma Cahiliyye siiri formatinda siir uy-
durmalari;

Ya’qlb Firuzabadi, el-Kamusu’l-Muhit, thk. Muhammed Naim el-Araksusi, 8. Bsm. Beyrut,
2005, 1/1061; el-Mu'cemu’l-Arabi el Esasi, el-Munazzamatu’lArabiyye li't_Terbiyye ve’s-
Sakafe ve’l-Uldim. Tunus, 1988; Cubran Mes'ud, er-Raid, Darii'l-ilm li'-Melayin, Beyrut,

1986, 1/246.

32 Tiirkce Sozliik, TDK Yay. Ankara, 1988, 1/712. Intihal, baskasinin malini kendisinin gibi iddia
etmek anlamina geldigi gibi edebiyatta ise baskasinin yazisini, kendisinin gibi gostermek
ve benimsemek anlamina da gelir. Boyle intihal edilen siire sirkat-1 si’r yani ¢alma siir denir.
Bkz. Abdullah Yegin, Islami-llmi-Edebi- Felsefi Yeni Liigat, Yeni Asya Yay. Istanbul, 1973, s.
281. Devellioglu, Ferit (6. 1985), Liigat (Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik), 14. Bsm. Aydin Kita-
bevi, Ankara, 1997, s. 443. Ayrica bkz. Dictionnarie Larousse (Ansiklopedik Sozliik), Milliyet
Yay. Istanbul, 1994, I11/1158. Intihal, ayn1 zamanda bir eseri kismen veya tamamen kendi-
sine mal etmek; s0z, yaz1 ve edebiyatta hirsizlik yapmak demektir. Bkz. D. Mehmet Dogan,
Biiyiik Tiirkce Sozliik, Birlik Yay. Ankara, 1982, s. 472; Mustafa b. Semseddin, Ahter-i Kebir —
Arapea Tiirkge Biiyiik Lugat-, Osmanli Yayinevi, Istanbul, ts. s. 47; Ornekleriyle Tiirkce Sozliik,
MEB Yay. Istanbul, 2004, 11/1407; Tiirkce Sozliik, TDK, Ankara, 2005, s. 975; Arif Erkan, el-
Beyan (Arapca-Tiirkce Biiyiik Sozliik), Huzur Yay. Istanbul, 2006, s. 300.

33Fuat Sezgin, Orijinallik ve Intihal Arasinda Eski Arap Siiri, cev. Hasan Tasdelen, Uludag
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 5, cilt 5, 1993, s. 311. Fuat Sezgin, Arap edebiyati-
nin gegirdigi siireglere dair: “Arapca metinleri inceledigimiz zaman agikca goriiriiz ki eski
Arap siirinin tedvini, fslam’in ortaya ¢ikisindan sonra baglica ii¢ merhale gegirmistir. Birin-
ci merhale: Kitabetin, Cahiliyye dénemindeki sekliyle sinuirl bir sekilde devam etmesidir.
ikinci merhale: Tedvin edilmis siirler ile dilden dile dolasan siirlerin toplanmasidur. Uclin-
cii merhale ise dil bilimcilerin telif ettikleri kitaplarda siir mecmualarinin hazirlanmasidir”
derken, siirin, zaman baglaminda gecirdigi bu merhalelerin de “kitabetii’l-hadis”, “tedvi-
nu’'l-hadis” ve “tasnifu’l-hadis” merhaleleriyle bir paralellik arz ettigini de vurgulamakta-
dir. Bkz. Sezgin, age, s. 314.
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4- Baz1 dilbilimcilerin, diistiikleri dil hatalarmi 6rtmek i¢in siir uydurma-
lar1.34

Yukarida siraladigimiz gerekgelerinin ardindan Ferrtih, “Cahiliyye siiri-
nin bir kism1 hakkinda kugkulanabiliriz ama onun tiimii konusunda kuskulan-
mamiz yersizdir. Siiri karistiran kimse, bilemedin bir iki beyti veya kasideyi
taklit etmis olabilir, ama bir sairin biitiin 6zelliklerine miidahale etmesi miim-
kiin degildir” dedikten sonra “Intihal eden kimse, bir tek sairin biitiin dzellikle-
rine miidahale etmeyi basarsa bile acaba ayni anda Imru’u’l-Qays , Tarafe, An-
tara ve A’sa’ya da miidahale edebilir mi?”35 sorusunu sormaktadir.

Ferr(ih’un bu goriisiine karsilik Dayf ise Taha Huseyn ( 6. 1973)'in, ”Im-
ru'u’l-Qays Yemenli olmasma ragmen, onun siiri nasil da Kureysi olabiliyor”
goriistinii paylasarak intihal konusunda yenilikgilerin yaninda yer almistir.3

Ferrtih’a gore Cahiliyye sairlerine ait erisilebilir bir¢ok beyit elimizde
iken baz siirlerin sehven ya da kasten bagka sairlere veya baska bir déneme
nispet edilmesi, biitiin Cahiliyye sairleri ve siiri hakkinda siiphelenmemizi ge-
gerli kilmaz.3” Dayf ise Taha Huseyn’in intihale dair getirdigi delilleri “parlak
goriisler” diye nitelemis; doktora danismani olan yazardan sitayisle s6z etmis
ve bu konudaki goriisiinde ona meyletmistir.?® denilebilir.

Dayf, Cahiliyye siirinde intihalin biiyiik oranda gerceklestigi goriisiinde-
dir. Ona gore kabileler, sairlerin siirlerine eklemeler yapmis, onlarin sdyleme-

34 Ferrth, Tarih, 1/86-87.

35 Ferrth, Tarih, 1/87.

36 Dayf, Tarih, 1/174.

37 Ferrth, Tarih, 1/88.

38 Bkz. Dayf, Tarih, 1/170-171. Taha Hiiseyn, intihale dair sunlar1 sdylemistir: “Ben, Cahiliyye
siirine karg1 siipheye diistiim ve bu siiphemde de 1srar ediyorum veya bu siiphe pesimi bi-
rakmiyor. Aragtirmaya, okumaya ve tefekkiire basladim. Biitiin bunlar kesin olmasa da ke-
sine yakin bir noktaya beni ulastirdi. Soyle ki, bizim Cahiliyye siiri dediklerimizin biiytik
bir cogunlugunun Cahiliyye dénemi ile uzaktan yakindan alakasi yoktur. Bunlar, islam’in
zuhurundan sonra ortaya ¢ikan gesitli uydurma (intihal) metinlerdir. Neredeyse hi¢ kusku
duymuyorum ki, Cahiliyye déneminden bugiine kalan sahih siirler ¢ok azdir ve bunlarin
herhangi bir bilgi vermesi miimkiin degildir. Hatta imru’u’l-Qays, Tarafe, ibn Kulsum ve-
ya Antere’nin siiri diye okudugumuz seyler, higbir sekilde bu kisilere ait degildir.” Bkz.
Taha Huseyn, Cahiliyye Siiri Uzerine, s. 31-32 ve sonrasi. Taha Huseyn, sunlar1 da eklemis-
tir: “Hakikat vasf1 tasimayan bir seye hakikat; tarihi nitelik tasimayan bir seye de tarih de-
memiz miimkiin degildir. Zira Cahiliyye Araplarinin rivayet ve siirleri, bize sahih bir ta-
rihsel yolla ulasmis degildir. Bu veriler bize tipki kissa ve efsanelerin geldigi yoldan, riva-
yet ve sozlii gelenek, eglence ve oyun, zorlama ve intihal yolundan gelmistir.” Bkz. age, s.
127-128.
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diklerini kendilerine isnat etmis, sairlerin ¢ocuklar1 ve torunlar1 da ayni islemi
yapmaktan geri durmamistir.? Dolaysiyla Cahiliyye siirinden ancak az bir kis-
mi1 bize ulasmistir.# Ciinkii Cahiliyye donemi siirinin yazili sekilde korundu-
guna dair elde somut kanitlar bulunmamaktadir. Belki baz1 kasidelerin ¢ok az
bir kismi1 yazilmis olabilir. Ama onlar, yazili olarak sonraki nesillere boyle bir
malzemeyi aktarmamiglardir. Zira onlarm divanlarmi muhafaza edecek yaz
malzemeleri, oldukga yetersiz olan tas, deri, kemik ve hurma yapraklariydi. Bu
faaliyet ise ancak Islam déneminde Kur’an sayesinde gergeklestirilebildi.+!

Ferrtih, Cahiliyye siiri ve sairleri hakkindaki son yargisini, “Sayet orada
burada Cahiliyye siirlerine karistirilan bazi beyitler; bilerek ya da bilmeyerek
isnat edilen kasideler var ise bu; biitiin Cabhiliyye sair ve siirleri hakkinda siip-
helenmeyi gecerli kilmaz, masum gostermez” seklinde vermekte®? iken Dayf
ise Cahiliyye siirinin intikali konusundaki saglamligni, bir “usture/efsane”
olarak nitelemistir. Dayfa gore bu konuya iliskin herhangi saglam bir delil bu-
lunmamaktadir.#

Goriildugi tizere Ferrfih, intihal konusunda Dayf’a gore daha ilimh ve
gelenekgi bir ¢izgide seyretmektedir. Fakat her iki yazarin da birlestigi ortak
nokta, Cahiliyye siirinin ar1 duru bir formatta bize intikal etmedigidir. Ciinkii
Hz. Peygamber gibi bir kisiye mevzu hadisler isnat edilmisken; kronolojik bag-
lamda daha 6nce yasamis Cahiliyye sairlerinin siirlerine ama az, ama ¢ok, mev-
zu/intihal/uydurma ifadelerin karistirilmasi herhalde garipsenmemeli, uzak bir
ihtimal olarak algilanmamalidir. Oysaki Cabhiliyye siirinin ar1 durulugunu kay-
betmesinde etkili olan bir¢ok sebep vardir.#

39 Dayf, Tarih, 1/164.

40 Dayf, Tarih, I/188. Arap edebiyat: ve siiri hakkinda ¢alismalar yapan Taha Huseyn de, Cahi-
liyye doénemine nispet edilen siirlerin, daha sonraki bir dénemde Islami bir ruh ve bakis
acistyla yazildigr goriisiinii dile getirmistir. Onun bu yorumu Misir’da oldukga tepki ¢ek-
mis, polemik ve ¢ekismeye neden olmustur. Taha Huseyn, daha sonra bu goriisiinii yumu-
satma yoluna gitmistir. Bkz. Sezgin, age, 313.

41 Dayf, Tarih, 1/140.

42 Ferrth, Tarih, 1/88.

43 Dayf, Tarih, 1/141.

4 “Ogellikle siyasi alanda yasanan gelismeler, hikiyeler, uydurmaci ravilerin intihali, kissaci-
lar, milliyetgilik ve dil ekolleri intihale neden olan faktorler arasindadir.” Bkz. Salih Tur,
Eski Arap Siirinin Giivenilirligi, Niisha, Yil: VI, Say1: 21, Bahar 2006, s. 112-124. Taha Hu-
seyn ise siir intihaline siyasetin (s. 62), hicvin (s. 69), asabiyetin (s. 78), dini temayiil ve ¢1-
karlarin (s. 81), kissac1 ve uydurmacilarin (s. 83-85), miinazara ve miinakasalarin (s. 88),
kabileciligin/su’ubiyye'nin (s. 111) ve mevali sairlerin, Arap idarecilerinin nezdinde bir
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5. Cahiliyye Dénemi Siir Kaynaklar1 ve Sairlerinin Sayis1

Siirle ilgilenenlerin topladiklar siirler, divanlar ve kabilelerin siir mec-
mualar1 neticesinde oldukga genis bir malzeme birikmistir.

1- el-Muallagdt: Muallagat'm en meshur ad1 es-Sebii't-Tival/yedi uzun ka-
side’dir. Ayrica el-Meshtirat/meshur kasideler, el-Mukalledat/gerdanliklar, es-
Simat/dizili Inciler ve el-Muzehhebat/altin yaldizh siirler gibi farkli adlar1 var-
dir#s Muallagat'm, Ibnu’l-Enbari (6. 328/940), en-Nahhas (6. 338/950), ez-
Zevzeni (0. 486/1093) ve et-Tebrizi (6. 502/1109) tarafindan serhleri yapilmaistir.4

2- el-Mufaddaliyydt: Bu mecmua, Mufaddal ed-Dabbi'ye (6. 170/786) nisbet
edilmigtir. 126 kasideden olusmaktadir. Baz1 niishalarda 4 kaside daha eklen-
mistir. en Nedim’e (3. 380/990) gore 128 kasidedir. Bu kasideler, 67 saire aittir.
Bu sairlerin 47'si Cahiliyye doneminde yasamistir. 47

mns

3- el-Asma’iyyit: el-Asma‘T’'ye (6. 216/831) nisbet edilen bir mecmuadir.
Onu ilk defa Ahlwardt (6. 1909), 1902'de Berlin’de fersude/yirtik bir niishay:
esas alarak negretmistir. Daha sonra Abdiisselam Harun ve Ahmed Sakir, en
eski sayilan Senkiti’nin niishasmni esas alarak yeniden yayimnlamis, onu bilimsel
bir forma koymuslardir. 92 kaside ve kita’dan olusmaktadir. Mecmuadaki sair-
lerin sayis1 71 olup onlardan 40 tanesi, Cahiliyye sairidir.#

4- Cemheretu Es’ari’l-Arab: Ebli Zeyd Muhammed b. ebi'l-Hattab el-Qurasi
(6. 170/786) tarafindan toplanmistir. Siralamada dérdiincii mecmuadir. Ibn
Resik (0. 456/1063) el-Umde’de, Suyuti Miizhir'de, Bagdadi ise Hizane’de on-
dan s0z etmistir. Mecmua, 49 uzun kasideden olusmaktadir. Baslica yedi bo-

makam ve mevki edinme amaglarinin etkili oldugunu soyler. Bkz. Taha Huseyn, age, s. 62-
111.

45 Bkz. Seyyid Ahmed Hasimi, Cevahiru’l-Belaga fi’l-Meani ve’l-Beyan ve’l-Bedi’, el-Mektebetu'l-
Asriyye, Beyrut, 1999, s. 7; Siileyman Tiiliicii, "Mu'allakét ve Sairleri Uzerinde Bir Bibliyog-
rafya -I (Turkiye), AU. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 23, Erzurum, 2005, s. 4; Kenan Demi-
rayak — Ahmet Savran, Arap Edebiyat: Tarihi (Cahiliyye Donemi), s. 88.

46 Furat, age, s. 66.

47 Onlar arasinda el-Murakkis el-Ekber, el-Murakkis el-Asgar, Haris b. Hillize, Alkame b.
Abede, Sanfera, Bisr b. Eb(i Hazim, Teabbata Serren, Avf b. Atiyye, Qays b. Eslat el-Ensari,
Miiseyyib, Beni Hanife’den bir kadin ile Yahudilerden ad1 bilinmeyen bir sair; adlarindan
da anlagilacag: gibi Hiristiyan olan Cabir b. Hanna et-Taglibi ve Abdulmesih b. Asle es-
Seybani vardir. Bkz. Dayf, Tarih, 1/176-177.

48 Bkz. Dayf, Tarih, 1/178. Onlarin basinda imruu’l—Qays, Haris b. Abbad, Durayd b. es-Simma,
Eb# Duad el—iyadi, Zii’l-Isba’ el-Advani, Selame b. Cendel, Tarafe b. Abd, Urve b. el-Vard
ve Qays b. el-Hatim’in yani sira Suaya b. el-Garid ve Samuel adinda iki sair gelmektedir.
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limdiir:  1-el-Mu‘allakdtu’s-Seb’  2- el-Mucemhardt 3- el-Muntekayiat 4- el-
Muzehhebait, 5- Uyiinu’l-Merai, 6- el-Musevvibit ve 7- el-Melhamdt'tir.4

5- Muhtarétu Ibnu’s-Seceri: Adindan da anlasilacagi tizere Ibnu's-Seceri (6.
542/1147) tarafindan toplanmistir. Cahiliyye ve Islam dénemi siirlerinden olu-
sup, li¢ bolimdiir: Ik boliimiin en 6nemli sairleri es-Senfara (6. 525), Tarafe (5.
560), Lagit el-Abadi ve el-Mutelemmis (6. 580)'tir. Ikinci béliimde Zuheyr, Bisr
b. Ebi Hazim ve “Ubeyd b. el-Abras'in divanlarindan se¢meler bulunmaktadir.
Ugiincii boliimde ise el-Hutay'e'nin divanindan segmeler bulunmaktadir.

6- Divinu’l-Hamdse: EbG Temmam (6. 231/746) tarafindan toplanan bir siir
mecmuasidir. Bu mecmua, ¢ok defa serh edilmistir. En 6nemli serhleri Merzuki
ile Tebrizi’'nindir. 10 boliimden olusmustur. En genis boliimii el-Hamise oldu-
gundan, bu adla anilmigtir. Cahiliyye ve Islam’mn ilk dénemi sairlerinin siirleri-
ni ihtiva etmektedir.>!

7- Divianu’l-Hamase el-Buhturi”: el-Buhturi (6. 284/897) tarafindan toplan-
mustir. Kisa kitalardan olusup, 176 baptir. Buhturi'nin eserinin serh edilmesine
pek ilgi gosterilmemistir.>2

8- Isfahani (6. 356/967)nin el-Agani adli eseri ile Ibn Quteybe (6.
276/889)nin es-Si‘ru ve's-Su‘ard’ adli eserleri de siir kaynaklar1 arasinda yer
almaktadir. Egani’de miladi VI. asirdan IX. Asra kadarki sairlerin hayatindan
soz etmektedir.53

Cahiliyye Araplarinda sairin ¢ok biiyiik bir yeri vardi. Herhangi bir kabi-
leden sair ¢iktiginda, diger kabileler gelir sairin kabilesini tebrik eder, yemekler
yapilir, kadinlar diigiin solenlerindeki gibi miizikal enstriimanlar egliginde
oynardi. Erkekler ve ¢ocuklar, birbirlerini tebrik ederdi. Ciinkii sair, iginden
yetistigi kabilenin namus ve onurunu koruyan kisi olarak kabul edilirdi.5*

Nicelik olarak Cahiliyye sairlerinin sayisi ¢oktu. Sairlerin sayilarindan
kastimiz ise One ¢ikmis, meshur olmus sairlerin sayisidir. Sairlerin sayisina
girmeden Once su noktayr vurgulamakta yarar vardir: Muallaka siirlerinin,
Ka’'be’ye asildig1 noktasinda genel bir inang ve intiba vardir. Fakat Dayf, bunun
su ana kadar yanlis anlasildigini, durumun bdyle olmadigini belirtmektedir.

49 Bkz. Dayf, Tarih, 1/178-179.
50 Dayf, Tarih, 1/179.

51 Dayf, Tarih, 1/179.

52 Dayf, Tarih, 1/179.

53 Dayf, Tarih, 1/182.

54 Ferrth, Tarih, 1/75.
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Dayf’a gore “mualldka”nin bu sekilde nitelendirilmesinin asil nedeni “nefis, cok
giizel” ( . ) anlamina gelen “alak ( 3Ll ) kelimesinden kaynaklanmaktadir.>>
Clinkii “muallaka” siirleri, kendi sahasinda en seckin edebi eserlerdir.

Sairlerin tabakalar: (tabakatii’s-suara) ve sayilar1 konusunda ise oldukga
farkli goriis ve yorumlar vardir. Ferr(ih, bu hususta su yorumu yapmaktadir:
“Cok ile azi, biiylik ile kii¢ligii, beyaz ile siyahi, bir dil ile farkli baska bir dili,
bir sanatla baska bir sanati, bir miikemmel ile baska bir miikemmeli veya bir
kotti ile baska bir kotiiyii ayirt etmek, olduk¢a kolaydir. Ama ¢ok benzer olan
iki seyi ayirt edip birini digerine tercih etmek, gayet zordur. Iste Arap edebiyat
tarihinde “tabakatii’s-suara” adiyla bilinen sanat, bu sekilde dogmustur. Bu
konuyla ilgilenen kimseler, sairler hakkinda bir ittifak saglayamamais, bazi sair-
leri digerlerine 6ncelemek noktasinda farkli goriisler ileri siirmiis, Imru'u’l-
Qays dahil olmak tizere higbir sair konusunda goriis birligi saglayamamaislardir.
Imru'u’1-Qays’in disindaki sairler hakkinda farkli goriisler daha goktur.”56

Siirle ilgilenen uzmanlar, mualldka sairleri konusunda farkh diisiinmiis;
kimisi onlarin sayismni azaltmis kimisi de ¢ogaltmistir. Durum bdyle olmasina
ragmen siir rivayet eden raviler, sekiz sair hususunda goriis birligine varmistir,
denilebilir. Ebl Zeyd el-Qurasi (6. 170/786) ye gore, o sairler sunlardir:

1- Imru'w’1-Qays (6. 549). 2- Tarafe b. el_Abd (5. 560). 3- Amr b. Kulsum
(6. 600). 4- en-Nabiga ez-Zubyani (6. 604). 5- Zuheyr b. Ebti Sulma (6. 609). 6-
Antara b. Seddad el-Absi (0. 615). 7- el-A’sa Meymtn b. Qays (6. 7/629). 8-
Lebid b. Rebia (6. 41/661).57

Bazilar1 ise mualldka sairlerine el-Haris b. Hillize el-Yeskuri (6. 580) ve
Abid el-Abras (0. 555)'1 da ekleyerek onlarin sayisini ona ¢itkarmistir.?® Dayf ise
Hammad er-Réaviye (6. 169/786) den hareketle divan sahibi Cahiliyye sairlerinin
sayisini yedi olarak belirtmektedir.?

55 Bkz. Dayf, Tarih, 1/176. Taha Huseyn (6. 1973) de, muallaka siirlerinin Ka'be’ye asildigina
dair goriisii kabul etmemekte, onu bir hikdye/usture olarak nitelemektedir. Bkz. Cahiliyye
Siiri Uzerine, s. 142. Bu olay1 analiz etme noktasinda da Dayf'in, Taha Huseyn’in degerlen-
dirmelerinden etkilendigi sdylenebilir.

56 Ferrth, Tarih, 1/45—46.
57 Ferrth, Tarih, 1/75.
58 Ferrtih, Tarih, 1/75. Ayrica bkz. Furat, Tarih, 1/74-95.

59 “Onlar: imru’u’l—Qays, Ziiheyr b. ebi Sulma, Tarafe b. el_Abd , Lebid b. Rabia, Amr b.
Kulsum, Haris b. Hillize ve Antara b. Seddad’dir. Cemhere’nin sahibi de Hammad ile ayn1
goriistedir.” Bkz. Dayf, Tarih, 1/176.
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6. Cahiliyye Siirinin Ozellikleri

Cahiliyye Araplari, Grek ve Romalilar gibi gogebelik/bedevilikten sonra
sehirlesmis olsalar da% siirlerindeki temel 6zelliklerin biiyiik bir degisime ug-
radig1 soylenemez.

Cahiliyye siiri, manevi ve l1afzi olmak tizere baz1 6zellikler tasir.
6. 1. Manevi Ozellikler

Her seyden 6nce Cahiliyye siirinin basta gelen 6zelligi, onun coskun ve
miiziksel bir yapiya sahip olmasidir.6! Badiye, dogal olarak Cahiliyye siirinin
dogal vataniydi. Bu itibarla siir, bedevi hayatin bir aynasiyd: ve siirdeki ana
tema, deveyle go¢ eden sevgilinin biraktig1 izler ekseninde doner dururdu.s2

Ayrica Cahiliyye Araplarinda ¢evresini iyi hissetmek; hissini de oldugu
gibi ifade edebilmek meziyetlerine sahip olmak esasti. Bu, bedevi Araplarin
vuzuh, sthhat, siddet ve tegbihler ile manaya maddiyat vermek ve tesbihlerde
tabiilikten asla uzaklasmamak en ¢ok goze garpan Ozellikleridir. Mesela Tara-
fe’nin, disi devesinin hizin1 miibalagal bir tesbih ile “yildirim gibi ya da ates
gibi” demeyip onun yerine “soylu ve hizli yiiriiyen erkek devenin ayagini kal-
dirdig1 yere hemen elini koyar” demesi, tesbihin beyan: noktasmnda daha mii-
kemmeldir. Lebid'in “Devem, gokyiiziindeki biiyiik bir kirmizi bulut gibi gidi-
yordu.” tesbihi de boyledir.s

Badiye, sairlerin merkezi olmakla beraber sehirlerde de deha sahibi sair-
ler yetismistir ama siirin biiyiik ustalarmin tiimii, badiyedeki ¢adirlarda yasa-
yanlar arasindan ¢ikmistir denilebilir. Bu konuda ne Cahiliyye insanlari ne de
siirle ilgilenen Miisliiman bilginler, sehirli sairleri badiye sairlerinin oniine
gecirmemistir.o4

Cahiliyye siiri, badiye merkezli olsa da Fars/iran, Irak ve Sam diyarlarina
giden A’sa ve Nabiga gibi sairlerin siirinde az miktarda sehir kiiltiiriiniin renk
ve tonlar1 da mevcuttur. Konu itibariyle Arap Cahiliyye siiri gesitlilik arz et-
mektedir.

60 Taha Huseyn, Cahiliyye Siiri Uzerine, s. 60.
61 Dayf, Tarih, 1/189.
62 Bkz. Ferrth, Tarih, 1/76.

63 Bkz. Ali Yilmaz, “Arap Edebiyati’” Adli Makalenin Sadelestirilmesi”, (Yazan: Serafettin
Yaltkaya, Yil 1, Say1 1, Tesrin Sani 1329-1330, s. 364-397) , C. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
X1/2-2007, s. s.472.

64 Ferrtih, Tarih, 1/76.
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Cahiliyye doneminde toplum nezdinde sairin ¢ok biiyiik bir énemi vardi.
Onun sosyal statiisii ve siirdeki yetkinligi, kabilesinin sosyal konumuna katk:
saglayan bir boyuttaydi. Onun konumu; kabilesinin, diger kabile ve asiretlerle
glttiigii politik ve kiiltiirel faaliyetlerle paralel bir durum arz ederdi.¢

Cahiliyye siiri, kapsam ve igerik baglaminda bazi 6zellikler tasimaktadir.
Cahiliyye Arap siirinin sahip oldugu ozellikler manevi ve lafzi 6zellikler olmak
tizere iki kategoride ele almabilir. Manevi 6zellikler baslica sunlardir:

1- Dogruluk ( &2l ) : Siirde dogruluk; sairin kendi diinyasinda gercek
olarak hissettigi ve gordiigii bir seyi, siirinde otantik olarak vurgulamasidir.66

2- Cogkunluk ( &3lus i ) : Cahiliyye siiri, birinci derecede coskundur, li-
riktir. Sair, kendinden ve duygularindan s6z eder; hatta av, savas, hikmet ve
agit gibi bir nesnel konuyu betimlerken, siirindeki duygularinin tonu nesnel ol-
maktan ¢ikar, lirik bir tona doniisiir.¢” Ferriih, bunlara ek olarak siirin; gmnai
(lirik-ask-agit-hiciv), melhemi (savas/kahramanlik), mesrehi/temsili (manzum
hikayeler) ve ta’lim1 (egitici) olmak {izere dort kisma ayrildigini soyler.68

Dayf ise Cahiliyye siirinin 6zelligi hakkinda “Eski Yunan’dan beri Batili-
larmn bildigi dort gesit siir vardir. Onlar; destansi/epik, egitici, temsili ve coskun
siirlerdir. Cabhiliyye siiri ise ilk {i¢ siir tiirlinden daha ¢ok, coskun bir yapiya
sahiptir. Cahiliyye siiri, binlerce beyitten olusan Yunan siirinin aksine, yiiz
beyti gegmeyen kisa bir siir tiirtidiir; siir, kisiseldir; dolaysiyla onu sdyleyen
sairi ve duygularini temsil eder” demistir.s

Burada dikkat edildiginde siirin kisalik ve uzunlugu harig¢ tutuldugunda
alanlar1 baglaminda Eski Yunan siiri ile Cahiliyye siiri arasinda oldukga biiyiik
bir benzerligin oldugu anlagilmaktadir.

3- Yalinlik ( &L.JI) : Cahiliyye insaninin dogal ve bedevi yasaminda, in-
sanin kisiligini yalinlastirmaya yardimci olan faktorler vardir. Cahiliyyedeki bu
ortam, Cahiliyye siirinde iz birakmistir. Bu itibarla Cahiliyye sairi, kendi doga-

65 Ahmed Savki, Mine'l-Mesadiri’l-Edebiyye ve’l-Lugaviyye, Daru’l-Ulimi’l-Arabiyye, Beyrut,
1990, s. 12.

66 Bkz. Ferrtih, Tarih, 1/77; Dayf, Tarih, 1/219.

67 Ferrth, Tarih, 1/77; Dayf, 1/179.

68 Ferrtih, Tarih, 1/49.

69 Dayf, Tarih, 1/189.
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sina ve karakterine uygun hareket etmis; ne gereksiz ayrintilara ne nedensellige
ne karmagsikliga ne kavranilmaz konulara girmigtir.”°

4- Ozlii ve kapsayici ifade  ( eelndl Js3l) - Cahiliyye siirindeki en biiytik
ozellik, lirik olmasidir. Genelde Araplar, 6zelde ise Cahiliyye Araplari, soziin
kapsayici olmasmna dikkat ederlerdi; hatta siirdeki bir beyit, tam bir manay1
ierirdi. Oyle ki 6ncekiler, bu yetenekleriyle dviiniirlerdi. Zaten Imriii'l-Qays,
bu konuda siir elestirmenlerini hayrette birakmistir. Onun su beyti bu konuda
olduk¢a meghur olmustur:

Joso Il o gl by Jte 5 o (6,55 o0 2l LS

(Ey dostum, haydi)! Sevgilimi ve sevgilimin Dahil ile Havmel arasmnda
kumlugun bittigi yerdeki yurdunu anarak aglayalim”7!

5- Siiri uzun sdyleme ve konunun disina ¢ikma (istidrad/s! kz.Yf) : Cahi-
liyye siirinde kasidenin uzun olmas: takdir edilirdi. Sair, bazen asil konunun
disina ¢ikar; uzaktan ya da yakindan ilgili konulara girerdi ki buna istidrad de-
nir.”

6- Hayal giicti ( JLsdl ) : Coliin genisligi, ayn1 zamanda Cahiliyye sairinin
ufkunun genislemesine ve hayal giiciiniin artmasina etki etmistir. Dolaysiyla
Cahiliyye sairi, kendi ortam1 gibi dogal ve yalindi. Bu arada yerlesik yasamla i¢
ice olan ve siirlerinde simsek, yagmur, sel ve yagmurdan sonra bitkilerin ye-
sermesini betimleyen A’sa ve Imru’u’l-Qaysgibi sairlerin daha kusatici, daha
derinlikli ve hassas olmalari, herhalde garipsenmemelidir.”

70 Bkz. Ferrth, Tarih, 1/77; Dayf, Tarih, 1/219. Ayrica bu konuda: “Arap, fitraten sahip oldugu
zekasini, muhitinde oyalayacak pek fazla bir sey bulamamus; hatta bu saik ile geceleyin
gokytiztindeki yildizlarin olusturdugu manzarayr kendi muhitinden daha ziyade miite-
nevvi’/cesitli buldugu icin yerytiiziinden daha ¢ok, gokyiizii ile mesgul olmustur. Arabin
muhiti sonsuz, kesintisiz bir ¢6lden; yine gokytiziine ait muntazaman giinesin kipkizil do-
gup batmasindan ve bazi gecelerde ayin verdigi rehavetkdr ve munis bir nurdan ibaretti.
Tabiat degisiklikleri, bu kadar basit oldugu gibi hayvan ve bitkiler de hemen hemen at,
deve, aslan ve funda cinsinden ¢alilar ve hurma agaci1 gibi bazi seylerle simrliydi. Ara sira
goriilen vahalar ise hem az ve hem daimi degildi. Demek ki Arap, bu cevval zekasini hare-
ketlendirmek igin ufuklari/objektif degil, siibjektif (enfiisi) bir zemin ariyor ve dolaysiyla
biitiin ruhi faaliyetini diline hasr ediyordu.” gibi degerlendirmeler de vardir. Bkz. Yilmaz,
Arap Edebiyat: Adl1 Makalenin Sadelestirilmesi, s. 469—470.

71 Ferrtih, Tarih, 1/78.
72 Ferrth, Tarih, 1/78.
73 Ferrth, Tarih, 1/78.
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6. 2. Lafzi Ozellikler
Cahiliyye Arap siirinin lafzi 6zellikleri ise sunlardur:

1- Yabana ifadelerin ¢oklugu (gl > 5 LY &4l ,2) : Giinlimiizde okudu-
gumuz Cahiliyye siirlerinin bir kisminda bize gore oldukca garip ve asina ol-
madigimiz kelimelerin varligina sahit olmaktayiz. Ne var ki s6z konusu kelime-
lerin, o giiniin literatiiriine kosullarma gore tanudik ve fasih olan sozciikler ol-
dugunu soyleyebiliriz. Zaten o donemin hayati, ¢adirlar ve develer ekseninde
doniip durdugundan, sozctiikler de ayni minval {izere olusturuluyordu.”

2- Deyimler saglamdir, en giizel sekilde ifade edilmistir.( «l>¥1 &l
S A BN )

Cahiliyye siirinde terkipler son derece saglam olup gramer kurallarmna da
uygundur. Gereksiz yerlerde sozciikler ne 6ne alinmis ne geriye birakilmistir.
Bagka bir ifadeyle sozciiklerden dolay1 gereksiz devrik ciimleler kurulmamis-
tir.7”? Dayf, Cahiliyye siirinde lafizlarin yerli yerince yer aldigini; deyimlerin ise
hicbir zorlukla karsilasilmadan anlamlar1 baglaminda kullanildigini ifade et-
mektedir.76

3- Siirde titizlik ve siiri gézden gecirme ( il 5 4Lall) duyarhhigr mev-
cuttur.”” Cahiliyye sairi, siirlerini sdylerken gereksiz zorlamalara girmez, dogal
olarak hayalinden gecenleri nazmederdi. Bazi sairler de kimi zaman, siirlerini
defalarca gozden gecirir, en ideal bir formata koymaya calisirdi. Bu nedenle
siirleri rivayet eden kimseler, bu gibi sairlere “siirin kulu/kdlesi” adin1 vermis-

74 Ferrtih, 1/79. Su ifadeler, Cahiliyye siirinde kullanilan sozciiklerin durumuna 1s1ik tutmakta-
dir:”Nasil ki bugiin, genellikle insanlar arasinda en agir ve en yiiksek tezyinatin temelini
altin ve elmas gibi degerli madenler ve taslar teskil ediyorsa, Muallakalar da -sonradan ge-
len sairlerin eserleri harig tutulursa- Arap edebiyatinin kiilgeleridir. Muallakalardaki keli-
meler agirdir ama bu agirlik, zorluk veren bir agirlik olmayip, altinin agirhig: gibi hos ve
ruhu oksayiaidir. Dogal sekillerini muhafaza eden bu kelimelerde, adeta bir geometrik bir
intizam vardir. Imale (bir heceyi vezne uydurmak igin uzatarak okumak), zihaf (uzun
okunmasi gereken bir sesli harfin, vezin zarureti ile kisa okumak) ve benzeri egrilik btigrii-
likk gibi kusurlardan tamamen uzaktirlar. Miicevher tanelerine benzeyen bu kelimeler,
hem muntazam hem saglamdirlar.” Bkz. Yilmaz, “ ‘Arap Edebiyati” Adl1 Makalenin Sade-
legtirilmesi”, s. 471-472.

75 Ferrth, Tarih, 1/79. Zuheyr, siirlerini bir yil bekletir, gdzden gegirir, siir elestirmenlerine
sunardi. Arapgada “havl” sozciigii, “bir tam y11” anlamina geldiginden Zuheyr’in kaside-
lerine de “Havliyyat” «ls>Ji denilmistir. Bkz. Ferrth, Tarih, 1/79.

76 Bkz. Dayf, Tarih, 1/226.
77 Ferrtih, Tarih, 1/79.
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lerdir. Bu sairler arasinda en-Nabiga, Zuheyr, el-Hutay’a ve Tufeyl el-Ganevi
one ¢ikmistir. Bunlardan “Havliyyat” adli kasideleriyle Zuheyr meshurdur.”s

Cahiliyye siirinin manevi ve 1afzi 6zelliklerini belirttikten sonra Ferriih
ile Dayf’a gore Cahiliyye siirinin icerdigi konulara ge¢cmek istiyoruz.

7. Ferrih ve Dayf’a Gore Cahiliyye Siirinin Ele Ald1g1 Konular

Cahiliyye siirinin ele aldig1 konular oldukga cesitlidir. Daha ¢ok, duygu
yiiklii ve dogayla i¢ icedir. Onlar1 su sekilde siralamak miimkiindiir:

1- Gog tasviri (betimleme/ JMLYI i) : Sair, sevgilisini ziyarete gelir
ama onun, ailesiyle konakladigi yerden go¢miis oldugunu goriince, ¢adirin
kuruldugu yerde durarak gadir1 ve cevresini tasvir eder, sevgilisine duydugu
ozlemi dile getirir.”

2- Binek hayvan tasviri ( i~ Jl cawy ) Sair, kendisini, sevgilisine go-
tiirecek deve ya da at1 tasvir eder.8

3- Av tasviri ( 4.2l Cawy ) Cahiliyyedeki avlanma iki nedene dayanirdy;
ya yoksul Araplarmn, ihtiyaclarma binaen yaptiklari avlanmalar ya da Imru'u’l-
Qays "in eglenmek veya sair Nabiga gibi sairlerin, vakit gecirmek i¢in krallarmn
grubuna katilarak yaptiklar1 avlanmalardi.

4- Doga tasviri ( i.bll civy ) Sair, yolculgu esnasmda gordiigii ¢ol, va-
di, yagmur, riizgar ve irmaklari tasvir eder. Bu konuda Imru'u’l-Qays (6. 549)
olduk¢a meghurdur.8!

5- Kahramanlik ( iul=J! ): Siirin bu kisimda, savas esnasinda gosterilen
kahramanliklar; savaslarin seyri ve sairin, kendisiyle ya da atalariyla 6viinmesi
s0z konusu edilir.82 Cahiliyye donemindeki kahramanlik duygulari, daha ¢ok,
kuru bir hamasetten kaynaklaniyordu. Col havasim teneffiis eden ve higbir
baglayici yasaya bagli olmayan gogebe Araplarin, kahramanlikta da dengeli
davrandiklar1 pek sdylenemez. Sevqi Dayf, Islam’m, Cahiliyye Araplarnda
bulunan olaganiistii kahramanlik duygularini temizledigini ve bir dengeye
oturttugunu soylemektedir.83 Arap siirinde kahramanlik, “hamaset” ve

78 Ferrtih, Tarih, 1/79.

79 Dayf, Tarih, 1/219.

80 Dayf, Tarih, 1/219; Ferrth, Tarih, 1/80-81.

81 Ferrtih, Tarih, 1/80-81; Dayf, Tarih, 1/96.

82 Bkz.Dayf, el-Butiiletu fi’s-Si'ri’l-Arabi, Daru’l-Maarif, 2. Bsm. Kahire, 1970, s. 5.
83 Dayf, el-Butfilet-u fi’s-$i'ri’l-Arabi, s. 5.
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“furfisiyye” diye nitelendirilmistir. Nitekim hem Cahiliyye hem Islam dénemi
siirinde “Divanu’l-Fur(isiyye” adiyla eserler verilmisgtir.s*

6- Edebiyat ( —sY¥1): Buna “hikmet” de denlir. Dogru ve isabetli, gercek
ve mantikh bir olaya dair sozlerdir. Bu hikmetli sozlerin, bilginlerin ve zeki
kimselerin diliyle sdylenmesi zorunlulugu yoktur.

7- Ask ( J;4) 1 Ask, insanin cinsel ihtiyaglarindan kaynaklanan duygu-
larmn bir ifadesidir. Cahiliyye insaninin ask betimlemesi, sadece kadin odakli-
dir®> ama bu agk; afifi (temiz ve ¢ekinceli duygularla olan) ve sarihi (apagik bir
sekilde sdylenen) ask olmak iizere iki alanda seyreder. Afifi ask, genellikle ¢ol-
lerdeki agktir. Sairin, afifi agk siirinde, sevdiginin adin1 agik¢a vurgulamas: pek
nadirdir. Sair, tasvirinde daha ¢ok, kendi 6zlemini, mazide kalan giinleri ve
sevgilisine duydugu kavusma istegini vurgular. Sarih agkta ise sair, sevdigi
kadindaki 6zellikleri oldugu gibi tasvir eder. Ornegin Cahiliyye Araplari, aki
ak, kara gozlii kadinlar1 severdi. Bu nedenle onlarin tasvir ve betimlemeleri de
bu dogrultuda seyrederdi.ss

Cahiliyye siirinde kadmnlar giines, ay, yumurta, inci, oyuncak bebek,
mizrak, kilig, bulut ve kediye; kadinin disleri papatyaya; saglar1 ip ile yilana;
ylizil som altin dinara; gogiisleri geyik burnuna; kokusu misk ile kavuna; tiikii-
riigii ise sarap ile bala benzetilirdi. Erkekler ise genellikle deniz, yagmur, aslan,
kurt, ejderha, deve, kilig, esek, kopek, kaya vb. varliklara benzetilirdi.s” Tabii ki
bu tegbihler kimi yerde 6vgii, kimi yerde ise yergi formunda kullanilirdi.

8- Oviinmek ( Y Oviinmek, asabiet ve kabile hayatinin beraberinde
getirdigi 6zelliklerdendir. Sair, ilkin kendi kabilesiyle, sonra kendisiyle &viiniir.
Cahiliyyede oviinme gerekgeleri ise asalet, sayica ¢ok olma, cesaret, sayginlik
vb. 0zelliklerdir. Mesela bedeviler, diger bir ifade ile ¢dlde yasayanlar, 6zellikle
eliyle ya da kiliciyla bir baskasina yaptigir yardimlarla dviiniirdii. Bedeviler,
ayn1 sekilde sarap igmek ve baskalarina sarap ikram etmekle de oviintirlerdi.

8¢ Bkz. Sevki Dayf, Mine’l-Masrik ve’l-Magrib: Buhiisun fi'l-Edeb, Daru’l-Misriyye el-
Liibnaniyye, Kahire, 1998, s. 15.

85 Cabhiliyye insani, bir kadina sahip olmak adina her tiirlii maceray1 goze alirdi. Gogebeler,
diger bir ifadeyle ¢6lde yasayanlar (bedeviler), bu konuda en kolay yolu tercih ederken;
sehirde yasayanlar (hadariler) ise korumasiz bir kadindan daha ¢ok, korumalar1 olan, en
emin surlarin gerisindeki bir kadina sahip olmayi tercih ederlerdi. Onlar, bunu bir macera
olarak goriirlerdi. Bkz. Bkz. Ferrth, Tarih, 1/82.

86 Bkz. Ferrth, Tarih, 1/82.
87 Bkz. Dayf, Tarih, 1/220- 221.
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Ciinkii sarap, Cahiliyye doneminde az bulunan ve oldukga pahali olan bir ice-
cekti.s®

9- Medih/dvgii ( coJl ): Cahiliyyede iki gesit ovgii vardi. Birincisi, karsi
tarafa tesekkiir etmek i¢indi. Bu medihi, daha ¢ok, ¢ol sairlerinden sayilan Im-
ru'w’l-Qays ve Zuheyr b. Ebi Sulma gibi sairlerde gérmek miimkiindiir. Ikinci
medih tiirii ise mal kazanmak amaciyla yapilirdi. Genellikle sehirde oturan ya
da sehir ile ¢6l arasinda gidip gelen en-Nabiga ez-Zubyani (6. 604) ve el-A‘sa
Meymiin b. Qays (6. 7/629) gibi sairlerde goriilen medihtir. 8

10- Mersiye/agit ( -G )l ): Mersiye, Olen kimseyi ovmektir, ona agit yak-
maktir. Bu, genellikle yiiksek sesle ve doviinerek yapilirdi. Bu siir tiirii, daha
¢ok, kadinlarin 6liiye yaktiklari siirlerdi. Doviinerek ve feryat figan ederek agit-
lar yakmak, Cahiliyyede bir sanat halini almist1.® Mersiye, Arap siirinin en
bariz konularindan biridir. Araplardaki mersiye, diger toplumlara nazaran
daha kapsamhidir. Mersiyenin yas tutma, anma toreni ve taziye olmak iizere {i¢
sacayag1 vardir. Sair, mersiyesinde sadece kendini ve ailesini ele almaz; onlarmn
yanu1 sira dostlarini, arkadaslarmi ve misafirlerini de soz konusu eder.%

11- Hicv/yergi ( =gl ) Insanlari, 6viilen niteliklerin aksiyle yermektir.
Mesela bir kimseyi korkaklik ve cimrilikle; bir kabileyi de say1 azligiyla asagi-
lamak gibi. Cahiliyye Araplari, hicvi genellikle rakip kabileye yaparlardi. Sahsa
yonelik yapilan hicivler, oldukga azdir. Sahislara yonelik yapilan hicivler, kisi-
nin fiziki yapisina degil, daha ¢ok, onun kisilik ve karakterine yapilirdi.®2

8. Dayf ile Ferriith’un Ele Aldig1 Cahiliyye Sairleri

Liibnanh ve ayni zamanda gelenekgi bir ¢izgide seyreden Arap edebiyat-
¢is1 Ferrtth, Misirlh Dayf’a kiyasla, Cahiliyye sairlerine sayica daha genis yer
vermistir. Ferrih'un, hayatlarmi kronolojik olarak konu edindigi Cahiliyye sair
ve ediplerinin sayisi elli bir (51) tanedir; sunlardir:

el-Find ez-Zemani (6. 530) (I/100); Senfera el-Ezdi (6. 525); Sa’d b. Malik
el-Bekri (6. 530); Teabbata Serren (6. 530); el-Muhelhil (6. 530); Amir b. ez-

88 Ferrtih, Tarih, 1/83; Dayf, Tarih, 1/96.

89 Ferrtih, Tarih, 1/83; Dayf, Tarih, 1/96.

90 Ferrth, Tarih, 1/83.

91 Daha genis bilgi igin bkz. Sewqi Dayf, er-Risd, Daru’l-Maarif, 4. Bsm. Kahire, 1955, s. 5.
92 Bkz. Ferrth, Tarih, 1/83.

93 Bu sairin adiru Teebbatasarran seklinde yazanlar oldugu gibi (Mehmet Yalar, Cahiliyye
Siirinin Tarihsel Gergekligi Problemi, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 2,
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Zerib el-Advani (6. 535); Amr b. Kumaysa (6. 538); Imru’u’lI-Qays (6. 549); Ebti
Duad el-Iyadi (6. 567); Abid el-Abras el-Esedi (6. 555); el-Haris b. Ubad el-Bekri
(6. 550); el-Murakkis el-Ekber (6. 552); Kabisa b. Nuaym (6. ?)** Zuheyr b. Cenab
el-Kelbi (6. 560); el-Efveh el-Evdi (6. 560); Tarafe b. el-Abd (6. 560); Amr b. Kul-
sum et-Taglib (6. 570); el-Murakkis el-Asgar ( 6. 570); Evs b. Harise ( 6. ?) ; el-
Hirnik bnt. Bedr (6. 570); Abdulmuttalib b. Hasim (6. 578); el-Haris b. Hillize el-
Yeskuri (6. 580); Museyyib b. Ales (6. 580); el-Miitelemmis ( 6. 580); Esved b.
Ya’'fur (6. 585); Musakkab el-Abdi (6. 587); Bisr b. Ebi Hazim (6. 590); Zu'l-Isba’
el —Advani (6. 590); Sahr b. Amr es-Serid (0. ?); Munahhal el- Yegkuri ( 6. 597);
Evs b. Hecer (6. ?); Kuss b. Saide el-lyad1 (6. 600) ; Hacib b. Zurare ( 6. ? ) Tufeyl
el-Ganevi ( 6. ?); en-Nabiga ez-Zubyani (6. 604) ; Adiyy b. Zeyd (6. 604); Hatem
et-Tail (6. 607); Ciran el-Avd en-Nemiri ( 6. ? ); Abdu Qays b. Hufaf el-Burcumi
(6. ?);% Zuheyr b. Ebi Sulma (6. 609) ; Eksem b. Sayfi ( 6. 612); Qays b. el-Hatim (
0. ?)% Abdu Yagus el-Harisi ( 6. 213); Antara b. Seddad el-Absi (6. 614) ; Urve b.
el-Verd (6. 615) ; Algame b. Abde ( 6. 625); Umeyye b. Ebi’s-Salt (6. 629) ; Amir
b. Tufeyl ( 6. 629); el-A’sa Meymin b. Qays (6. 629) ; Dureyd b. es-Simme ( 6.
630); Lebid b. Rebia (6. 665 veya 669).%

Dayf ise Cahiliyye sairlerinden sadece su dort sairi ayrintili olarak konu
edinmistir, onlar: Imru’u’I-Qays , en-Nabiga ez-Zubyani, Zuheyr b. Eb{i Sulma
ve A’sa Meymun b. Qays’tir.% Onlardan bir kismi ¢olde, bir kismi da sehirde
yasayan sairlerdir.

Dayf, el-Asru’l-Cahili adiyla yazdigi eserinin I. cildinde not diistiigii bir ek
yorumda, Cahiliyye siirinin intihale maruz kaldigina inandigindan dolay: ele

2008, 1/105); Teabbata Serren seklinde yazanlar da (Ahmet Subhi Furat, Arap Edebiyat: Tari-
hi, 1/68) vardir. Biz, burada ikinci yazim seklini tercih ediyoruz.

94 Kabisa, Imru’u’l-Qays’a cagdas bir sairdir ama 6liim yili tespit edilememistir. Bkz. Ferrtih,
Tarih, 1/131.

95 Abdu Qays, asireti icinde son derece degerli, saygin ve cesur ve tecriibe sahibi birisiydi.
Hatem et-Tai ve Nabiga ez-Ziibyani'ye cagdas bir sairdi. Bkz. Ferrth, Tarih, 1/153.

96 Qays’in Oliim tarihi tam tespit edilmemekle beraber, hicretten birkag y1l 6nce dldiigiine dair
rivayetler bulunmaktadir. Bkz. Ferrth, Tarih, 1/203.

97 Bkz. Ferrtih, Tarih, 1/100-236. el-Cundi, Cahiliyye donemine ait muallaqat, umera, fursan,
hukema, sealik, Yeh@id vb. sairler olmak tizere 125 sairin varligini not etmis, onlarin men-
sup olduklari kabile ve asiretleri de kayit altina almistir. S6z konusu sairler hakkinda daha
genis bilgi icin bkz. Ali el-Cundi, Fi Tarih'il-Edebi’l-Aribi, Mektebetu Daru’t-Turas, Qahire,
1991, s. 281.

98 Bkz. Dayf, Tarih, 1/232— 365.

99 Badiyede yasayan sairlere Senfera, Teabbata Serren ve Miihelhil’i; sehirde yasayanlara ise Adiy
b. Zeyd'i ornek vermek miimkiind{iir. Bkz. Furat, Tarih, 1/66-71.
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aldig1 Cahiliyye sairlerini smirli tuttugunu vurgulamistir. O, bu nedenle orada
sadece One ¢ikmis sairlerden s6z etmistir. Dayf'in, bu metodolojisi, Cahiliyye
siirinde meshur olmus sairlerin disinda hicbir Cahiliyye sairinden s6z etmedigi
anlamina da gelmemelidir. Zira Dayf, diger Cahiliyye sairlerinden de alintilar
yaptigini ifade etmistir.100

Dayf’1in, baz1 Fursan, 10! Se’alik!? Yahudi'®® ve Hiristiyan sairlerden de s6z
ettigini eklememiz gerekir.104

9. Ferriih ile Dayf'in Yararlandig1 Kaynaklar

Gerek Ferrtih, gerekse Dayf olsun, soz konusu eserlerini yazarlarken bir-
cok temel kaynaktan yararlanmislardir. Bu, her ikisinin de yiizde yiiz, ayni
kaynaklardan yararlandiklar: anlamina gelmez. Ama her ikisinin de bir¢ok ayn1
temel kaynaga ulastiklarini sOyleyebiliriz. Umar Ferr(ih ile Sewqi Dayf'in yarar-
landig1 bazi ortak eserleril®> vermeyi uygun goriiyoruz.

1- ed-Dabi’, Mufaddal b. Muhammed (6. 170/786), el-Mufaddaliydt, serh
ve thk. Abdusselam Harun, Qahire 1952.

100 Dayf, bu konuda su sairleri 6rnek vermistir: Abid el-Abras el-Esedi (6. 555); Tarafe b. el-
Abd (6. 560); Amr b. Kulsum et-Taglib (6. 570); el-Haris b. Hillize el-Yeskuri (6. 580) ve An-
tara b. Seddad el-Absi (6. 614)'dir. Dayf, Amr b. Kulsum ile Haris b. Hillize"yi, az siir insad
edenlerin arasinda saymustir. Bkz. Dayf, Tarih, 1/430-431.

101 Bunlar ¢6ldeki savasgl siivarilerdir. Cahiliyyede her kabilenin, diismanlara kars: hazir kita
bekleyen stivarileri vardi ki bunlara “Fursan” denilirdi. Fursan sairleri arasinda en mes-
hurlari, Miihelhil et-Taglibi, Antara b. Seddad ve Amir b. Tufeyl’dir. Bkz. Dayf, Tarih,
1/366-369.

102 Se’alik, sozliik anlami, temel gereksinimlerini karsilayabilecek kadar mali olmayan yoksul
demektir ama Cahiliyye déneminde yol kesen ve ¢apulculuk yapan kisilere bu ad verilmis-
tir. “Se’alik”, Arap edebiyatinda bu ikinci baglamiyla bilinir. Bu dénemde yagmacilik ve
talan, bir kiiltiir ve sanat haline getiren, cimri zenginlerin mallarin1 yagmalamay1 marifet
sayan sairler yetismistir. Hediye almay1 hor goren bu sairler, zekalari, seri hareketleri ve
arzu ettiklerini silah giiciiyle alislariyla iftihar ederlerdi. Bunlardan meshur olanlar Siileyk
b. Stileke, Taabbata Serren ve Sanfera’dir. Bkz. Dayf, Tarih, 1/375; Furat, age, s. 57-58.

103 Dayf'in soz ettigi Yahudi sairler Samuel b. Garid b. Adiya; Rabi’ b. Ebi Hukayk; Ka’b b.
Esref; Surayh b. Imran; Samuel’in kardesi Suayy b. Garid; Ebii Qays b. Rufa; Eb{i'z-Zeyyal;
Dirhem b. Yezid; Evs b. Dunni ve Semmak’tir. Bunlarin arasinda en meshur olam ise Im-
ruu’l-Qays’a ¢agdas olan Samuel’dir. Bkz. Dayf, Tarih, 1/388-389.

104 Hire’den Adiyy b. Zeyd, A’sa gibi hamr/i¢ki konulu siirleriyle 6ne ¢ikmistir. Adiyy, icki
konulu siirlerinin yaninda diinyanin faniligi ile hayatin gegciciligine dair siirler de sdyle-
mistir. Dayf, Tarih, 1/393.

105 Syralama, yazarlarin 6liim tarihlerine gore yapilmistir.
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2- el-Qurasi, Ebli Zeyd Muhammed b. Ebi'l-Hattab (6. 170/786), Cemhere-
tu Es’ari’l-Arab, Beyrt, ts.

3- el-Asmai, Abdulmelik b. Kurayb1i (6. 216/831), el-Asmaiyyat, Misir, 1955.
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10. Kapsam ve Sekil Baglaminda Ferrih ile Dayf'in
Eserlerindeki Metodolojik Ozellikler

Ferrtih ile Dayf, eserlerinde tislup, kapsam ve kullandiklar1 dil bagla-
minda bazi yerlerde ayni ortak paydada bulusmus, bazi yerlerde ise ayrilmis-
lardir. Dogal olarak onlarin her konuda ayn1 hareket etmeleri beklenmemelidir.
Zira her yazarm, gerek eserinin bi¢im ve kapsamina, gerekse okurlarma yonelik
baz1 hassasiyetleri vardir.

Adi gecen iki yazarin, eserlerinde uyguladiklarin su sekilde siralayabili-
riz:

1- Her iki yazar da ilkin, “edebiyat” sozciigliniin, Cahiliyye déneminde
hangi anlama geldigini ve kronolojik olarak gecirdigi siireci tespit etmekle ¢a-
lismalarina baglamigtir.10”

2- Her ikisi de Cahiliyye doneminde Hicaz Bolgesi'nin siyasal, ekonomik,
kiiltiirel ve sosyal durumlarma dair bilgiler vermislerdir.1 Bizim makalemizin
konusu Cahiliyye siiri oldugundan, ¢alismamiza adi gecen alanlara deginmeyi
pek uygun gormedik.

3- Ferrfih, Cahiliyye sairlerinden yaklasik elli sairi s6z konusu etmesine
karsilik Dayf, sadece Imru’u’l-Qays, en-Nabiga ez-Zubyani, Zuheyr b. Eb
Sulma ve A’sa Meymun b. Qays’1 ele almistir.

4- Ferriih, eserinde ele aldig1 edip ve sairlerin biyografilerini; a- “kisa ha-
yatlar1” b- “ilgi alanlar1 ve yapitlar1” c- “siirlerinden se¢meler” d- “sair ve edip-
le ilgili yararlandig1 kaynaklar” olmak {izere dort alt bashk altinda islerken;
Dayf ise Cahiliyye sair ve ediplerini; “kabilesi”, “hayat1”, “divan1” ve “siiri”
bagliklar1 altinda vermistir. Bu konuda her iki yazarin, paralel hareket ettigi
sOylenebilir.

5- Hem Ferr(th hem Dayf, edebiyat tarihi baglaminda tasnif edilen do-
nemlere deginmistir. Aralarinda bazi niianslar olsa da genel anlamda hemfikir
olduklarmi ifade edebiliriz. Arap edebiyat tarihi, Ferrtih’a gore ti¢; Dayf’a gore
ise bes ana donemde miitalaa edilmistir.109

6- Ferrfih, eserinde, Arap dili ve edebiyat1 alaninda ¢alisma yapacak kisi-
lerin yararlanabilecegi eserlerin ve kataloglarin adini kaydetmistir. Ferrth’'un

107 Ferrtih, Tarih, 1/43; Dayf, Tarih, 1/7.
108 Ferrtih, Tarih, 1/59-82; Dayf, Tarih, 1/17-37.
109 Bkz. Ferrtih, Tarih, 1/58; Dayf, Tarih, 1/14-15.
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bu metodu, bu alanla ilgili arastirma yapacak ilim adamlar i¢in oldukga faydal
bir ¢alismadir.® Dayf ise bu tarzda herhangi bir malzeme kaydetmemistir.

7- Ferrtih, “icindekiler” boliimiinii, kitabin basinda verirken, Dayf ise
“icindekiler” boliimiinii sonunda vermistir. Ferr{ih'un eserinde ayrni boliimiin
daha ayritili oldugunu soyleyebiliriz.

8- Ferr(ih, her cildin sonunda alfabetik sahis indeksini verdigi halde
Dayf, boyle bir detaya girmemistir. Oysaki sahislar indeksi, bir eserden yarar-
lanmak isteyenler igin ¢cok 6nemli bir malzemedir.

9- Ferriih, ayrica ‘genel fihrist'te bulunmayip sadece ‘mukaddime’de ad1
gecen sahislar icin de bir “indeks” vermistir.!!! Dayf’ta ise bdyle bir ayrintiy1
goremiyoruz.

10- Arap dili ve edebiyat1 baglaminda Ferrth'un kullandig: dilin, Dayf’a
gore daha sade ve yalin oldugu sOylenebilir. Ferr{ih'un, Arap dili ve belagati
gibi bir alanda anlasilir bir dil kullanmas: da, bu konuda ¢alisacak yabancilar
i¢in ayr1 bir kazanimdir, denilebilir.

11- Her iki yazarin da, eserlerinde ad1 gegen sair ve ediplerin sonuna, on-
larin Olim tarihlerini kaydettiklerini belirtmemizle beraber, bu konuda Fer-
rith’un daha duyarl davrandigini sdyleyebiliriz.

12- Dayf’1n, yararlandig1 kaynaklarin basim yeri ve tarihini gosterme ko-
nusunda, Ferr(ih gibi duyarli davrandigini sdyleyemiyoruz. Biz de bu detaylar:
daha ¢ok, Ferr(ih’u esas alarak kaydetmeye calistik.

13- Arap dili ve edebiyatina bakis agilar1 noktasinda kategorik olarak Fer-
rih’u eskilerin (qadim{in); Dayf’1 ise yenilerin (cedid{in) tarafinda saymamiz
miimkiinddir.

110 Daha genis bilgi icin bkz. Ferrth, Tarih, 1/25-27; 39-42; 52-57; 70-72; 94--99.
111 Ferrth, Tarih, 1/25-27.
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Sonug

Arap Cahiliyye edebiyati denilince ilk anda akla gelen edebi sanat, ¢6l
hayatinin karakteristik 6zelliklerini tasityan siirdir. Cahiliyye déneminde nere-
deyse biitiin sosyal siniflarin siirle iligkili oldugu ilgili kaynaklarda yer almak-
tadir. Cahiliyye siirinin, ¢ok az bir kismi1 hari¢ olmak {izere sifahi/sozlii formatta
sonraki nesillere aktarildigina dair ortak bir kanaat vardir denilebilir. Bu neden-
ledir ki Arap dili ve edebiyati alaninda ¢alisanlarin, en ¢ok analitik yaklasim-
larda bulunduklari alan, Cahiliyye siiri olmustur.

Gerek Arap gerekse yabanci olsun bir¢ok arastirmaci, Arap edebiyati ta-
rihi hakkinda eserler kaleme alarak Cahiliyye siirine iliskin goriisler ileri siir-
miis, tahliller yapmis, tespitlerde bulunmustur. Ornegin, Ferrth’un tespitiyle
Noldeke gibi kimi yazarlar siibjektif davranirken, Carl Brockelmann gibi yazar-
lar ise metodolojik anlamda objektif hareket etmistir.

Cahiliyye siirine dair yapilan farkli yorumlar, beraberinde kategorik bag-
lamda iki farkli ekoliin olusmasima zemin hazirlamistir. Onlar, ilmi ¢evrelerde
eskiler/kadimun ve yeniler/cedidun diye adlandirilmistir. Ad1 gecen ekollerin tem-
silcileri; Cahiliyye siirinin otantikligi, ozellikleri, kaynaklari, intihale maruz
kalip kalmadig1 gibi konularda diisiincelerini agiklamis; bazilar ise kars1 ekolii
ironik derecede elestirmekten geri durmamistir. Buna Taha Huseyn 6rnek ola-
rak verilebilir.

Islam diinyasinda Arap dili ve edebiyat1 alaninda eserler verenlerden iki
tanesi de Liibnanli Umar Ferrth ile Misirli Sevql Dayf'tir. Her iki yazarin, aymn
ad1 tasityan Tarihu'l-Edebi’l-Arabi isimli eserlerinin I. ciltlerinde ele aldiklar1 Ca-
hiliyye siiri konusundaki yorumlariyla bazi konularda ortiistiiklerini bazi mese-
lelerde ise farkl diisiindiiklerini sdyleyebiliriz.

Ferr(ih, Arap edebiyat: tarihi dénemlerini ele alirken Modern Donem’i
1800-1875 tarihleri ile smirlandirirken; Dayf ise s6z konusu donemi giiniimiize
kadar getirenlere katilmaktadir. Biz de Dayf'in, kronolojik baglamda daha hakl
oldugu kanaatindeyiz.

Ferriih ile Dayf'in daha ¢ok, farkli diistindiikleri noktanm, Cahiliyye sii-
rinin sonraki kugaklara saglikli sekilde intikal edip etmedigi sorunudur. Bu
konuda her iki yazar, bir paydada bulusmakla beraber Dayf'in, Cahiliyye siiri-
ne oldukga siipheci yaklastig1 soylenebilir. Zira onun, doktorasini, Cahiliyye
siirine ve Kur’an’daki Hz. Ibrahim kissasma usttire/mitoloji diyen Taha Hu-
seyn’in danismanhiginda yaptigindan, bir bakima ondan etkilendigini sdyleye-
biliriz. Zaten kendisi, hocas1 Taha Huseyn’in diisiincelerini “parlak fikirler”
olarak nitelemis, yorumlarina katilmis; kendisi de Cahiliyye siirinin sonraki
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nesillere intikalinin giivenilirlik boyutunu efsane diye nitelemistir. Dayf, hocas1
Taha Huseyn'den etkilenmis olsa da her konuda onunla hemfikir oldugunu
sOylemek de dogru olmaz.

Arap dili ve edebiyat1 tarihi metodolojisi eksenindeki ekoller tasnifinde
Ferrtih’'u, eskilerin/qadim{in; Dayf1 da yenilerin/cedidin temsilcisi olarak say-
mak mimkiindiir.

Kategorik olarak farkli ekollerde bulunmalarma ragmen her iki yazarm
Tarihu'l-Edebi’l-Arabi adiyla yazdiklar1 eserler, Arap dili ve edebiyat1 alaninda
oldukca kapsamlidir; bilgilenmek veya bilimsel ¢calismalarda bulunmak isteyen
kimseler icin yararlanilacak kaynaklar arasmda sayilmayr hak etmistir, denile-
bilir.
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Hz. Peygamber’in Siire Yaklasimi

Mehmet Yllmaz*

Ozet: Giiniimiize ulasan rivayetlerden siir sanatimin hayli deger verildigi Arap toplumunda yetisen
Allah Restli'niin (s.a.v.) pratikte siire ilgi duydugu, siiri 6vdiigl ve siirin sihirli glicinden yararla-
narak diisman karsisinda bir tiir psikolojik savas araci olarak kullanilmasin istedigi anlagilmakta-
dir. Yine giiniimiize ulasan séz konusu rivayetlerden Allah Resiilii’'niin sairleri hakka ve islam 6gre-
tilerine uygun diisecek tiirden siir sdylemeye tesvik ettigi anlasilmaktadir. Buna mukabil Allah
Resilii'niin toplumda bozgunculuga sevk eden ve Islam’a saldir1 iceren siir tiirlerine sansiir uygula-
dig1 gortilmektedir.

Anahtar kelimeler: Asr-1 Saddet, Allah Resili, Hadfs, Siir, Sanat.

Abstract The Prophet Muhammad’s Opinion About Poetry The narratives which have reached
until today is understood that the Messenger of Allah (May the peace and blessings of Allah be upon
him) who raised in a community giving great value to the art of poem, praised and gave importance
to poetry and also used its strenght as a psychological struggle against the enemy. Again it is un-
derstood through these narratives that Prophet Mohammad encoruaged the poets to write about
the right and Islamique teachings. It can be seen that in return the Prophet of Allah practises cen-
sor on poem types which urges to defeatism in society and which includes attack on Islam.

Key words: The century of Prophet, The Messenger of Allah, Hadith, Poetry, Art.

" Dr., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, flahiyat Fakiiltesi Ogretim Gorevlisi.
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Giris

Cahiliye devri Arap toplumlarinda 6z anne ile evlilik yapmal, soylular
tabakasindan sayilmak adina kadimin kocas: tarafindan soylulardan hamile
kalmasini saglamaz, glicsiizlere zulmetme, faiz yeme, kumar oynama, hirsizlik
yapma, ¢ocuklar: fakir kalma endisesiyle sldiirme® ve namus adma kiz cocukla-
rin1 canli olarak topraga gt')mme4 gibi davranis bozukluklar1 yaygindir. Sug
orani yiiksek olan boyle bir ortamda ahir zaman peygamberinin ortaya ¢ikmasi
ve insanlig1 dogru yola sevk edecek adimlar atmasi beklenecek bir durumdur.’
Gligliniin gligsiizii ezdigi, akliselimin kabul gérmedigi ve gercek dinin heniiz
bulunmadig1 s6z konusu ortamda Islam peygamberi nihayet Mekke’de ortaya
cikmustir.®

Cahiliye toplumunda sik¢a rastlanan ahlak dis1 davranis bozukluklari, iki
tarafi da keskin kilig gibi iyilik ve kotiiliik yolunda kullanilmaya elverisli olan
siir sanatinda da sirayet ettiginden, Allah Resfilii tarafindan Asr-1 Saadet siirin-
de Islam ogretilerine uygun diisecek bazi degisiklikler yapildig1 giiniimiize
ulagsan kaynaklardan anlasilmaktadir. Bu bakimdan siir sanatinin insanoglu
tizerinde birakacag: etkiyi dikkate almasi beklenen Allah Resfilii'niin siir sana-
tina yaklasiminu ilgili rivayetler yoluyla tanimak uygun diisecektir.

Allah Restlii'niin siir sanatina yaklasimini; siire ilgisi, siir rivayetine san-
siir getirmesi, siiri yermesi ve siiri 6vmesi gibi ana basliklar halinde degerlen-
dirmeye tabi tutmak miimkiindiir.

Allah Restlii’'niin Siire ilgisi

Cahiliye Araplar giizel ve kaliteli s6ze fazlasiyla nem vermekte ve hos
nagmeler karsisinda cosmaktadirlar.” S6z gelimi, Araplar Mekke’de kurduklar:
‘Ukaz panayiri'nda siir yarigsmalar1 diizenlemekte ve seckin sairler tarafindan

! 5akkal, Dizire, el-‘Arab fi'l-‘asri’l-cdhili, Daru’s-Sadaka el-“ Arabiyye, Beyrut, 1995, s. 48.

2 et-Turmanini, ‘Abdu’s-Selam, ez-Zevicu ‘inde’l-'Arab fi'l-cihiliyyeti ve'l-Islam, ‘Alemu’l-

Ma'rife, Kuveyt, 1984, s.17.

® Semseddin, Muhammed Mehdi, Beyne'l-cihiliyyeti ve'l-Islim, el-Muessesetu’d-Devliyye,
Beyrut, 1995, s. 29.

4 Hasen, Hasen Ibrahim, Tarihu'l-Isldm, Mektebetu'n-Nahda’l-Misriyye, Kahire, 1964, I, 65.

% el-Gazali, Muhammed, Fikhu's-sire, Daru’l-Kutubi’l-Hadise, Kahire, 1965, s. 27.

® Ebt ‘OUde, Ahmed Mansir, Vahdetu'l-ummeti’l-Isldmiyye fi’s-sunneti’'n-nebeviyye, Yiksek Lisans
Tezi, el-Cami‘atu’l-Islamiyye, Kulliyyetu Usili’d-din, Gazze, 2009, s. 19.

7 Dayf, Sevki, Tarihu'l-edebi’l-’Arabi, el-Asru’l-cdhili, Daru’l-Ma“arif, Kahire, 1960, s. 191.
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dillendirilen siirleri dinlemenin tadini ¢ikarmaktadirlar.® Bu bakimdan Arapla-
rin fitratlar itibariyla sair bir ulus olduklarini soylemek miimkiindiir. Kald: ki
Cahiliye toplumunda hemen her Arap kolayca siir sOylemektedir.?

Siire bu denli 6nem veren Arap toplumu arasinda yetisen Allah Restilii
de, her Arap gibi siiri dinlemekte, siire ilgi duymakta ve siirden etkilenmekte-
dir. S6z gelimi, Allah Restlii peygamberlikten once sirf siir dinlemek amaciyla
annesiyle birlikte “Ukaz Panayiri’'na giderek ve orada Cahiliye $Sairi ‘Amr b.
Kulstm’u (v. h.6. 40/584) meshur ‘Mu‘allaka’sim okurken dinlemistir. *°

Allah Res{lii'niin siire olan ilgisi peygamberlikten sonra da siirmiistiir.™*
Nitekim Allah Resfilii, misralarda yer alan bazi ifadelerin anlamlarini pek ¢ok
sahabeye kiyasla daha iyi bilmektedir. S6z gelimi, Ka’b b. Zuheyr (v. 26/646),
Allah Restlii'nden o6ziir diledigi meshur ‘Burde kasidesi’inde su misralara yer

verir:*?

el st B 455 Jetd G 55 Bt Bie
(Asil deve) egik burunludur. Uzmani asil devenin kulaklarinda goriir/
Acqik secik bir asalet ve yanaklarinda da bir piiriizsiizliik.

Allah Restlii, sahabeye misrada yer alan Lg% lafziyla neyin kastedildi-
gini sorar. Bazi sahabenin Allah Restlii'ne cevab1 “Devenin iki gozii kastedil-
mektedir.” seklinde olur. Bazis1 da cevap vermek yerine susmay tercih eder.
Bunun tizerine Allah Restlii, misradakiless> ifadesi ile “Devenin iki kulag:
kastedilmektedir.” buyurarak siirde s6zii edilen devenin asaletine vurgu yapil-
digim belirtir."

el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi (v. 173/789), Allah Restlii’niin siire olan il-

14

gisini, “Allah Resfilii'ne siir, cogu soz bigiminden daha hos gelirdi.”™" seklinde

ifade eder.

® Dayf, el-“ Asru’l-cahili, s. 134.

® Dayf, el Asru’l-cahili, s. 186.

10 Ali, Cevad, el-Mufassal f1 tarihi’l-‘arab? kable’l-Isldm, Cami‘atu Bagdad, Bagdat, 1993, IX, 89.

' et-Tebrizi, Ebli Zekeriyya Yahya b. Ali el-Hatib, Serhu kasideti K'ab b. Zuheyr fi en-Nebi sal-
lalldhu ‘aleyhi ve sellem, thk.: F. Kranko, Daru’l-Kitabi’l-Cedid, Beyrut, 1978, s. 26.

12 Ka'b, b. Zuheyr, Divin, thk.: Dervis el-Cuveydi, el-Mektebetu’l-'Asriyye, Beyrut, 2008, s.
129.

13 Tebrizi, Serhu Kasideti K’ab b. Zuheyr, s. 26.

' es-Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethu’l-kadir el-cimi’ beyne fenney er-rivdyeti
ve’d-dirdye, Miir: Yusuf el-éﬁ§, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 2007, IV, 500.
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Sairlerin dilinde siir akisinin nasil meydana geldigi hususu da Allah
Resfilii'niin ilgisini gekmektedir. S6z gelimi, Ibn ‘Asakir’in (v. 571/ 1176) *Tarihu
Dimask’ adl1 kitabinda yer verdigi rivayete gore Allah Restilii, sdir Abdullah b.
Revaha'ya: “Siir nedir?” diye sorar. Abdullah b. Revaha da: “Kisinin gonliinde
kipirdayip da dilinden siir olarak dokiilen seydir” cevabini verir.”® Bunun iize-
rine Allah Restlii: “O halde bir siir sdyleyebilir misin?” buyurarak Abdullah b.
Revaha’dan siir sdylemesini ister. Abdullah b. Revaha, Allah Restlii'niin ytizii-
ne bir goz atar ve oracikta su dizeleri okur:*®

wb,ﬂ\mwj;;\ J““J“"’Bd‘ﬁ'l*“\”b
e by A6 GGl e | o géjff 1ass (o 3 Cn
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Gergekten hayiri fazlasiyla goriiyorum sende/ Allah biliyor ki yanilmam
algimda/ Gliglendirsin Allah sana bahsettigi giizelligi/ Musa'y1 gli¢lendirdigi
gibi ve de zafere ulastirilanlar gibi sana zafer bahsetsin/ Ey Hasim ogullar!
Allah gercekten size insanlarin 6tesinde esi benzeri goriilmemis farklh bir deger
verdi.

Allah Restlii'niin siire olan ilgisi, huzurunda okunan misralarin dogru-
lugunu test etmek istemesinde de goriilmektedir. Allah Reslii ve Hz. EbGi Be-
kir, Seybe ogullarinin kapisinda bulunduklar: bir sirada yanlarindan gegen sah-
sin su beyitleri okudugunu isitirler:"

dss Jymall Jeg @iy S JL EIE N
PO RO UL S8 3 0k 5o 88

Be hey bineginin yoniinii degistiren adam!/ *Abdi’d-dar ogullarinn (di-
yarinda) konaklayamaz miydin?/ Anan dogurmayaydi seni. (Ne olurdu Ab-
di’d-Dar ogullarmnin) bineklerinin bulundugu yerde konaklasaydin/ Yokluk
igerisinde olmana ve kizlarini onursuz kimse ile evlendirip de onuruna halel
gelmesine izin vermezlerdi.

% fbn “Asakir, Ebi'l-Kasim, Ali b. el-Hasen b. Hibetullah b. Abdullah es-Safi‘i, Tarthu medineti
Dimagk, thk.: Muhibbu’d-Din EbG Sa‘id vd., Daru’l-Fikr, Beyriit, 1995, XXVIIL, 93; es-
Suyfti, Celalu’d-Din, ed-Durru’l-mensiir fi't-tefsiri bi’l-me’sily, thk.: Abdullah b. Abdu’l-
Mubhsin et-Turki, Merkezu Hecr 1i'l-Buhfisi ve’d-Dirasati’l-* Arabiyye ve’l-Islamiyye, Kahi-
re, 2003, XI, 327.

' fon “ Asakir, Tarithu medineti Dimask, XXVIIL, 94.

17 ]-Ka4li, Ebti Ali ismail el-Kasim, Kitdbu'l-emali, Déru’l—Kutubi’1—’Hmiyye, Beyrut, ts, I, 241.
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Allah Restilii, Hz. Eb{i Bekir'e donerek: “Sair boyle mi sdylemisti?” buyu-
rur. Eb(i Bekir de: “ Seni hak t{izere gonderen Allah’a and olsun ki, sair boyle
sOylememistir. Sairin sdyledigi dizeler sunlardir” der ve asagidaki dizeleri

okur:*
e dgmah J 0 st s JG
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Be hey bineginin yoniinii degistiren adam!/ ‘Abdi Menaf ogullarinin (di-
yarinda) konaklayamaz miydin?/ Anan dogurmayaydi seni. (Ne olurdu Abdi
Menaf ogullarinin) bineklerinin bulundugu yerde konaklasaydin?/ Yokluk ige-
risinde olmana ve kizlarini onursuz kimseler ile evlendirip de onurlarinin zede-
lenmesine izin vermezlerdi./ Fakirlerini zenginleriyle bir arada tutan ("Abdi
Menaf ogullar1)/ Ta ki fakirleri kendine yeten kimse gibi olana kadar./ Ve de
tahta ¢canaklarini i¢ yag: ile taglandirirlar/ Ta ki giines deniz(in ortasinda) batin-
caya kadar.

Bunun akabinde Allah Resflii tebessiim eder ve: “Siiri rivayet edenlerin
bu sekilde okuduklarini isitmistim.” buyurur.19

Allah Restilii, karsilastig1 zor anlarda azmini gii¢lendirmek ve siirle tesel-
li bulmak amaciyla sairlere ait dizeler de okur.

S6z gelimi, Ahzdb savasi sirasinda Miisliimanlar Medine etrafina hendek
kazmaktadirlar. Hendek kazma isi bitmeden her an miisriklerin saldiriya gecme
ihtimali yiiksek oldugundan sahabe duraksamadan calismaktadir. Sahabeyle
birlikte a¢, yorgun ve bitkin diisen Allah Restlii, Abdullah b. Revaha'ya ait bazi
dizeler syleyerek gii¢ toplamaya calisir.”” Buhari (v. 256/870), bu baglamda el-
Cami'u’s-Sahil’de Bera b. ‘Azib (v. 71/690) yoluyla gelen su rivayete yer verir:*

'8 Kali, Kitdbu'l-emali, 1, 241.

9 Kali, Kitdbu'l-emali, 1, 242.

% Dizelerin Cahiliye sairi ‘Amir b. El-Ekva “’a (v.7/628) ait oldugu da gelen rivayetler arasin-
dadir. Bkz: Ibn Hisdm Eb Muhammed Abdu’l-Melik, Siretu’n-Nebi, thk.: Mecdi Fethi es-
Seyyid, Daru’s-Sahabe Li’t-Turas, Tanta, Misir, 1995, 111, 332.

21 ¢]-Buhari, Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. el-Mugira el-Cu‘fi, el-Cimi'u’s-sahih, thk.:
Muhibbu’d-Din el-Hatib vd, el-Mektebetu’s-Selefiyye, Kahire, 1400, Kitabu'l-Magazi, 29.
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Ahzab giinii Allah Restlii’'nii toprak tagirken gordiim. O kadar ki, toprak
karnini kaplamisti —veya karni toza karigmigti.- Allah Restlii ayni zamanda Bin
Revaha’ya ait beyitleri okuyor ve sdyle diyordu:

G3dzal L Y 3 g HIPENPRCRNE
e s 556 E3Y ) sV &3
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Allah’a yemin olsun ki; Allah’(in inayeti) olmasaydi dogru yola girmez-
dik/ Orug da tutmazdik namaz da kilmazdik/ Dolayisiyla (Ey Rabbim), tizeri-
mize bir siiklinet indir mutlaka/ Ve (diismanla) karsilastigimizda sabitlestir
ayaklarimizi/ Onlar saldirirsa bize/ Reddederiz fitne arzuladiklarinda.

Allah Restilii’'niin bir bagka rivayette son kelimeyi tekrarlayarak: “Red-
dederiz! Reddederiz!” diye sesini ytikselttigi aktarilir.?

Goriilecegi iizere, Abdullah b. Revaha'nin misralar1 hidayet, namaz ve
orug gibi Islam prensiplerinden bahsetmektedir. Yine Abdullah b. Revaha'min
musralar1 savas gibi zor durumlarda Yiice Allah’tan diisman karsisinda Miislii-
manlara sebat bahsetmesi yolunda dua igermektedir. Bu bakimdan Allah
Restlti, Huneyn savasi 6rneginde oldugu gibi, zora diistiigii anda hakki anlatan
misralar okumak suretiyle himmetini bilemekte ve coskuyla “Reddederiz! Redde-
deriz!” diye sesini yukseltmektedir.

Yapilan izahlardan da anlasilacag: {izere, glizel soze biiyiik 6nem veren
sair bir ulus arasinda yetisen Allah Resfilii, sair olarak nitelenmese de, siire ilgi
duymus, siirden etkilenmis ve sairlere ait bazi dizeler okumaya g¢alismustir.
Peygamberlikten sonra da, Allah Resflii'niin siire olan ilgisi misralarin anlam-
larini sahabeden daha iyi idrak edecek diizeyde artmustir.

Bununla birlikte Allah Resflii tarafindan baz: siir rivayetine sansiir uy-
gulandig1, bir kisminin zem edildigi ve bazilarinin da évildigi glintimiize
ulasan rivayetler arasindadir. Allah Restlii'niin siir sanatina yaklasimin ya-
kindan tanimak amaciyla ilgili rivayetleri degerlendirmeye tabi tutmak yerinde
olacaktir.

Siir Rivayetine Sansiir Getirmesi

Allah Restilii'niin 6zellikle iki siir metnine sansiir uyguladigi®® gelen ri-
vayetler arasindadir. S6z konusu rivayetler sirasiyla sunlardir:

% Buhari, Kitabu'l-Magazi, 29.
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ibn Ebi Hadred es-Eslemi (v. 71/141) yoluyla gelen rivayete gore, Mu-
hammed b. Seleme (v. 43/666), Allah Resfilii'nden su hadiseyi aktarir:**

Bir giin Allah Resdlii’'niin yaninda iken Allah Restilii (s.a.v) Hassan b.
Sabit’e: “Ey Hassan! Cahiliye siirinden bana bir siir oku. Zira Allah, siirin zirve-
sini Cahiliye siiri ile Cahiliye siirinin rivayetinde kilmistir.” buyurdu. Hassan b.
Sabit de Allah Resfiliine A’sa’'min ‘Alkame b. ‘Ulase’yi (v. 20/640) hicvettigi
siirlerden aralarinda su dizenin de bulundugu bir siir okudu:

e )i gale 251515 5633 L0
‘Alkam! Sen ‘Amir’le (v. 11/632) kiyaslanacak (adam) degilsin/ O¢ almak

igin (diismanin) ahdettigi sozleri bozan (‘Amir’le) ve de kimsenin kendisinden
¢ almaya cesaret edemedigi ‘Amir’le.

Bunun akabinde Allah Res(li (s.a.v.): “Ey Hassan! Bu meclisimden sonra bir
daha bana bu siiri okuma!” buyurdu. Hassan b. Sabit de: “Ey Allah’in Resflii!
Bana Kayser’in yaninda ikamet eden miisrik bir kimseyi mi yasakliyorsun?”
diyerek kargilik verince, Allah Restlii: “Ey Hassan! Insanlara fazlasiyla siikreden
kimse, Allah’a en ¢ok siikreden kimsedir. Nitekim Kayser, Eb( Siifyan b. Harb’e (v.
30/656) beni sordu. Ebii Siifyan da aleyhime ileri geri konugsmak suretiyle bana dil uzat-
t1. (Kayser) Alkame’ye de hakkimda soru sorunca o, benimle ilgili giizel seyler sdyle-
di.” buyurdu. Boylece Allah Res(lu (s.a.v.) kendisine bu (eyleminden) 6tiirii tesekkiir
etti.

Yukaridaki dizenin de yer aldig1 A’sd’nin divamindaki altmis beyitten®
olusan ilgili siirde, ayn1 minval iizere ‘Alkam’1 asagilayic1 ¢ok sayida ifadelere
yer verilmektedir. Bu bakimdan Allah Restlii'niin A’sa’ya nispet edilen soz
konusu siirin Miisliimanlar arasinda kin ve nefret duygularimi koriiklemeye
elverisli oldugunu sezinlediginden rivayetini yasakladig1 kuvvetle muhtemel-
dir. Nitekim Ibn Rasik el-Kayravani'nin ‘el-‘Umde’ sinde ‘Amir b. et-Tufeyl'in
(v. 11/633) s0z konusu siirde ‘Alkame hakkinda A‘sa tarafindan kullanilan ifa-

2 el-’Ani, Sami Mekki, el-Islam ve's-si’t, ’Alemu’l-Ma’rife, Kuveyt, 1996, s. 56.

? ibn Ebi’d-Dunya, Eb{i Bekir, Abdullah b.‘Ubeyd b. Sufyéan el-Kurasi, Kitdbu kaddi’l-havdic,
thk.: Muhammed “Abdu’l-Kahir ‘Ata, Muessesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, Beyrut, 1993, s. 63.

% Sair “ Amir’ lafziyla “Amir b. et-Tufeyl’i kastetmektedir. B'Akz: bn Kays, Meymiin, Divdnu’l-
A’sd el-Kebir, thk.: Muhammed Huseyn, Mektebetu'l-Adab bi'l-Cemamiz, Iskenderiye,
1950, s. 139.

% Dizede yer alan i)l lafz1, ‘Diigsmann kendisinden 6¢ almaya cesaret edemedigi kimse’
anlamina gelmektedir. Bkz: Ibn Kays, Meymiin, Divdnu -4 ‘sd el-Kebir, s. 141,

2 ibn Kays, Meymn, Divinu’l-A’sd el-Kebir, s. 139-147.
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delerden dolay1 ‘Alkame’ye karsi nefret duygulari besledigine?® yer vermis
olmasi da bu durumu destekler mahiyettedir. Kaldi ki Allah Resilii’'niin yuka-
ridaki rivayet disinda A‘sd’ya nispet edilen diger siirlere herhangi bir yasakla-
ma getirmemis olmasi da yine bu durumu desteklemektedir.

Ayrica rivayetten, Allah Restlii’'niin, yapilan iyilikler karsisinda insanla-
ra tesekkiir etmemeyi adet haline getirme durumunda, sayisiz nimetleriyle
insanlar1 kusatan Yiice Allah’a siikiir borcunun ifasinda da ihmalkar davranila-
cagina vurgu yaptigl sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir.

Allah Restilii’'niin rivayet edilmesini yasakladigi 6ne siiriilen diger siir
metni ise, Umeyye b. Ebi’s-Salt'in (v. 5/626) Bedir savasinda oldiiriilen Miisrik-
lerin ardindan agit yaktig1r mersiyedir. Cumahi, Umeyye b. Ebi’s-Salt’a ait otuz
bir beyitten olusan® s6z konusu mersiyeden sadece su iki beyite ‘Tabakit'inda
yer verir:30

A6 g Bl Corlis 15158 e 5
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Bedir'de ve el-"Akankal® (tiimseginde) ne oldu/ Toplumun efendilerine

ve miisamahakar comertlerine?/ Aglamadin m1 comertlere/ Giizel ahlak sahibi
cOomertlerin evlatlarina?

Umeyye b. Ebi’s-Salt’a nispet edilen s6z konusu siirin kiifrii yiiceltmesi
ve Islam dinine saldiran ifadeler icermesi sebebiyle rivayetine Allah Restlii
tarafindan yasak getirilmis olmasi1 kuvvetle muhtemeldir. Zira Allah
Restilii'niin Umeyye b. Ebi’s-Salt’a nispet edilen hikmet igerikli bir¢ok siiri hay-
ranlikla dinledigi yolunda gelen rivayetler bu durumu destekler mahiyettedir.

Bu baglamda Bezzar'in (v. 292/4 + o) ‘Musned’inde yer verdigi bir rivayete
gore, yasaklanan hiciv siirlerinin sadece yukaridaki rivayetlerle sinirli olmadig:

2 ibn Rasik, EbG “Ali el- Hasen el-Kayravani, el-‘Umde fi mahdsini’s-si‘r ve ddabihi ve nakdih,
thk.: Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Daru’l-Cil, Beyrut, 1981, I, 54.

% Umeyye b. Ebi’s-Salt, Divan, thk.: Sucey’ Cumeyyil el-Cubeyli, Daru Sadir, Beyrut, 1998, s.
31.

% {bn Sellam, Muhammed el-Cumahi, Tabakitu fuhuli’s-su’ara, thk.: Mahmid Muhammed
Sakir, Daru’l-Medeni, Kahire, 1980, I, 263.

s Jais)l Bedir'de bir kum tepeciginin ismidir. Bkz: ibn Sellam, Tabakit,1, 263, dipnot.

32 56z gelimi bkz: Muslim b. el-Haccéc el-Kuseyri, Sahth-i Muslim, thk.: Muhammed Fuad Abdulbaki,
Darw’l-Kutubi’l- “Ilmiyye, Beyrut, 1991, Kitabu’s-Si‘r, 2. (IV, 1768) Ayrica bkz.: Ibn Mace, Ebd
Abdullah Muhammed b. Yezid, Siinen, thk.: Bessar Avvad Ma‘rif, Daru’l-Cil, Beyrut, 1998, Ikame-
tu’s-salat ve’s-sunnetu fiha, 808. (1, 444)
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anlasilmaktadir. Nitekim Bezzar'in ‘Musned’inde yer verdigi ilgili rivayette
Allah Restilii soyle buyurur:

53 2LalS Lo clsos S2Y1 3 J6 s
“Kim Islam’da kiifiir icerikli hiciv sOylerse dilinin koparilmasi helaldir.”

Goriilecegi tizere Allah Restilii, toplumda kin ve nefret duygular: koriik-
leyen veya Islam dinine kars1 diismanca tavir sergileyen siir tiirlerine ve bu tarz
siirlerin rivayetlerine yasak getirmektedir. Buna mukabil Allah Resilii, insa-
noglunun fitratiyla ortiisen siir tiirlerine ise herhangi bir yaptirnm uygulama-
maktadir. Nitekim Ahmed b. Hanbel'in (v. 241/855) ‘Musned’inde yer verdigi
Simak b. Harb (v. 123/741) yoluyla gelen rivayet bu durumu destekler mahiyet-
tedir:*!

Céabir b. Semura’ya (v. ?/?) dedim ki: “Peygamber’le (s.a.v.) beraber mi
oturuyordun?” (O da): “Evet, sahabesi de, oturup siir soyliiyorlard: ve Cahiliye
meselesinden bir seyler zikredip giiliiyorlardi. Onlar giildiigiinde (Allah
Restilit) de beraberlerinde tebessiim ediyordu” dedi.

Allah Restilii toplumda fitne ve bozgunculuga sebep olabilecek siir tiirle-
rine sansiir uygularken ayn1 zamanda bazi siirleri yermis ve bazilarini dvmiis-
tiir. Bu bakimdan Allah Resfilii'niin siir sanatini algilayis bi¢imi hakkinda sag-
ikl bir sonuca varmak icin siirin yerildigi ve 6viildiigli rivayetlere de degin-
mek uygun diisecektir.

Siiri Yermesi

Allah Restlii'niin siiri yerdigi yolundaki rivayetler ele alindiginda, siirin
tiimden ve kismen zemmedildigi hadisler olmak iizere iki ayr1 kategoride de-
gerlendirilmeleri miimki{indiir.

Siirin tiimden yerildigi rivayetler:

Siirin yerilmesiyle ilgili olarak Ebt Sa‘id el-Hudrl (v. 74/694), Allah
Restili'nden su hadiseyi aktarir:®

% el-Bezzar, Ahmed b.’Amr b. Abdi’l-Halik el-*Atki, el-Bahru'z-Zehhdr, thk.: ‘Adil b. Sa’d vd.
Mektebetu’l-"Uliimi Ve’l-Hikem, el-Medinetu’l-Munevvera, 2003, X, 290.

3 [bn Hanbel, Ahmed b. Muhammed, el-Musned, srh.: Hamza Ahmed ez-Zeyn, Daru’l-Hadis,
Kabhire, 1995, XV, 329. Ayrica bkz: el-Bagavi, el-Huseyn b. Mes'tid, Serhu’s-Sunne, thk.: Zu-
heyr es-Savis vd., el-Mektebu’l-islami, Beyrut, 1983, XII, 318.

* Muslim, Kitabu’s-Si‘r, 9.
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“el-'Arc ké')yiinde36 Allah Restilii’yle birlikte yiiriirken aniden karsimiza
siir sdyleyen bir sdir ¢ikti. Bunun iizerine Allah Restilii s6yle buyurdu:

|,wduwo\wd,>wyjd,>gww SUazd 1K 5T Slazkh 1,05

17

“Seytan1 alin!” veya “Seytani tutun! Kisinin i¢inin irin ile dolmasi siirle

dolmasindan daha hayirhdir.”

Zahiri itibariyla hadis, ilk bakista Allah Res{ilii’'niin siir sanatini tiimden
zemmettigi ¢agrisimi uyandirmaktadir. Ancak zadhire gore hareket edilmesi
durumunda hadisin siirden 6vgiiyle bahseden ve siir sdylemeye tesvik eden
diger hadislerle celiski arz ettigi aciktir. Bu bakimdan Nevevi (v. 676/1277) gibi
bazi ulemanin yukaridaki hadisi s6z konusu celiskiyi ortadan kaldiracak ve
siirden ovgiiyle bahseden diger hadislerle ortiisecek bicimde tevil etme cihetine
gittikleri goriilmektedir. Nevevi, Sahthu Muslim’in serhinde konuyla ilgili olarak su

. .37
ifadelere yer verir:®

“Bazi1 alimler bu hadisi, Allah Restlii'niin “Seytarnu alin!” soziinden hare-
ket ederek fahis soz icermese bile genel anlamda siirin azinin da ¢ogunun da
hos karsilanmayacagina hamletmislerdir. Halbuki cumhur fahis s6z icermedik-
¢e siirin mubah oldugu yoniinde fikir beyan etmisler ve “ Siirin iyisi iyi, kotiisii
de kotiidiir.” demislerdir. Zaten dogrusu da budur. Zira Allah Restlii siiri din-
lemis, siirin okunmasini istemis ve Hassan’a Miisrikleri hicvetmesini emretmis-
tir. Sahabe de yolculuk gibi miinasebetlerde Allah Resflii'niin huzurunda siir
sOylemislerdir. Yine halifeler, sahabenin imamlar1 ve selefin erdemlileri de siir
sOylemislerdir. Halifeler, sahdbe imamlar1 ve selefin erdemlilerinden hi¢ kimse-
nin siiri yadirgadigi asla varit olmamuistir. Sadece siirin zemmedilen cinsinden
olanin1 yasaklamislardir. Siirin zemmedilen cinsi ise igerigi fahis soz tiirtinden
olanidir.”

Seytanin miiminleri dogru yoldan saptirmak igin sinsi ve habis eylemler
pesinde oldugu nazar1 dikkate alindiginda, Allah ResGlii’'niin hadiste s6zii edi-
len sairi ‘seytan’ diye adlandirmasindan, sézii edilen sairin misralarda Islam’a
muhalif sozler sarf ettigi olasidir. Dolayisiyla Nevevi'ye gore sozii edilen sairin
ya gayrimiislim ya da Islam dininin kurallarina gerektigi gibi riayet etmeyen
Miisliiman bir kimse oldugu sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir. Yine Nevevi'ye
gore sdz konusu sairin Miisliimanlar1 hicvetmek amaciyla Islam diigmanlari

% <el-‘drc’ Mekke ile Medine arasinda kalan bir koy ismidir. Bkz: el-Bekri, Ebli ‘Ubeyd Abdullah b.
Abdulaziz, Mu ‘cemu me’sta ‘cem, thk.: Mustafa es-Sakka, ‘Alemu’l-Kutub, Beyrut, 1945, 111, 930.

¥ en-Nevevi, Muhyiddin, b. Seref b. Murri b. Hasen b. Huseyn b. Huzam, Sahihu Muslim bi
serhi’n-Nevevi, el-Matba‘atu’l-Misriyye, Kahire, 1929, XV, 14.
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tarafindan uydurulan siirlerden birini s6ylemis olmas: da ihtimal dahilindedir.
Zira hadisin ravisi Ebi Sa“id el-Hudri'nin ,elé 55 3 ifadesini kullanmis olma-
s1, s0z konusu sairin Allah Restlii'ne eslik eden sahabe tarafindan taninmayan
bir kimse olduguna isaret etmektedir. Nitekim Nevevi, bu hususta su ifadelere
yer vermektedir:*®

“Allah Restilii'niin siir sdyledigini isittigi kisiyi ‘seytan” diye adlandirma-
sina gelince onun kafir veya siir bagimlis1 bir kimse oldugu ya da o an icin
zemmedilen tiirden siir sdyledigi muhtemeldir. Kisacas1 Allah Restlii’'niin ken-
disini ‘seytan” diye adlandirmasi tiim bu ihtimalleri akla getirmektedir. Dolay1-
styla hadiste tiimden siirin zemmedildigi yolunda herhangi bir genelleme soz
konusu degildir. Bu bakimdan Allah ResGlii'niin yukaridaki hadisine dayana-
rak siirin timden zemmedildigini 6ne siirmek yanlistir.”

Eb(i ‘Ubeyd el-Kasim b. Sellam da (v. 224/838), ‘Garibu’l-hadis'inde Allah
Res(li’niin yukaridaki hadisini siirden &vgiiyle bahseden ve siir sdylemeye tes-
vik eden diger hadislerle ortiisecek bicimde tevil ederek sunlari s(jyler:39

“Bana gore hadiste hangi tiir siir olursa olsun bagimli bir kimsenin ken-
disini tiimden siire kaptirarak Kur’an-1 Kerim'den ve Allah’t anmaktan tama-
men uzaklasmasi kastedilmektedir. Bu bakimdan bizce Kur’an-1 Kerim’in ve
ilmin kendisine galebe ¢aldig1 kimse hakkinda icinin siirle dolu oldugu soyle-
nemez.”

Buhari de (v. 256/870), yukaridaki hadisi Nevevi ve Ebti “‘Ubeyd el-Kasim
b. Sellam gibi algilamaktadir. Nitekim Buhari ‘Sahil’inde yer verdigi bir boliime
“Kur’an-1 Kerim’den ve Allah’1 Zikretmekten Alikoyacak Derecede Kisiye Siirin

7740

Baskin Gelmesinin Keraheti Bab1”"* adin1 vermistir.

Buhari'nin sarihi ‘Ayni ise (v. 855/1¢01) ‘Ubeyd el-Kasim b. Sellam’in
ifadelerine benzer ifadeler kullanmakta ve ‘Umdetu’l-Kdri’de su ifadelere yer
vermektedir:*"

“Icin siirle dolmas1 ifadesi, Allah’1 zikretmekten, Kur’an okumaktan ve
ilim tahsil etmekten tamamen sarfi nazar edecek bigimde siirle mesgul olmak

% Nevevi, Serhu Muslim, XV, 15.

¥ el-Heravi, Ebti ‘Ubeyd el-Kasim b. Sellam, Garibu’'l-hadis, Daru’l-Kutubi’l- ’Hmiyye, Beyrut,
2003, 1, 32.

0 Buhari, Kitabu'l-Edeb, 92.

*! el-‘Ayni, Bedru’d-Din Ebt Muhammed Mahmiid b. Ahmed, ‘Umdetu’l-kiri fi serhi Sahihi’l-
Buhari, Tsh.: Abdullah Mahm(id Muhammed ‘Umar, Daru’l-Kutubi'l-‘Ilmiyye, Beyrut,
2001, XXII, 293.
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anlamina gelmektedir. Dolayisiyla burada kinaye yoluyla bu tiirden eylem
zemmedilmistir. Yiice Allah’1 zikretmek, Kur'an okumak ve ilimle mesgul ol-
mak kisiye baskin geliyorsa siirin zemmi s6z konusu degildir.”

S6z konusu hadisin Miislim’deki (v. 261/875) rivayetine ek olarak, Bu-
hari’de “4; &4/ hicvedildigim” seklinde gelen bir bagka rivayeti daha bulun-
maktadir. Ne var ki, ibn Hacer’e (v. 852/1449) gore Hz. “Aise’den “s Eozh/ hic-
vedildigim” seklinde gelen s6z konusu ilave kesinlik kazanmamlgtu‘:42 Bununla
birlikte “4; .4/ hicvedildigim” seklinde gelen rivayete itibar edilmesi duru-
munda dahi, siirin tiimden yerildigi anlam1 ¢ikarilamayacagr aciktir. Zira ri-
vayette zemmedilen siir Allah Restilii'niin hicvedildigi siirle sirurlidr.

Yapilan izahlardan da anlasilacag tizere yukaridaki hadisin zahiri itiba-
riyla siirden ovgiliyle bahseden diger hadislerle celiski arz ediyor olmasi nazar:
dikkate alindiginda, Nevevi'nin konuya yaklasimi daha saghklidir. Buna gore
hadiste tiimden siiri yerecek bir genellemeye gidilmemis, aksine Islam’a saldi-
ran, fitne yayan, kotiiliige tesvik eden ve kisiyi Allah’a yonelik gorevlerini yeri-
ne getirmekten alikoyan siirler elestirilmistir. Dolayisiyla her sz gibi siir de
‘kotii’ veya ‘iyi” sifatiyla tanimlanabilecektir.

Zahiri itibariyla siirin zemmedildigi ¢agrisimi veren hadislerden bir dige-
ri de Abdullah b. ‘Amr (v. 64/1Av) yoluyla gelen su rivayettir:*®

Lomradl N L e g
“(Allah Restilii (s.a.v.) ) mescitte karsilikli siir okumay1 yasaklad1.”

flk bakista yukaridaki hadisin Allah Restilii’niin mescitte siir sdylemeyi
yasakladig1 izlenimi verdigi asikardir. Halbuki hadisin zahirine itibar edilmesi
durumunda Allah Res@lii'niin mescitte siir sdylemeye onay verdigi diger ri-
vayetlerle celiski arz edecegi aciktir. S6z gelimi, Ebi Hiireyre'nin (v. 57/676)
aktardigi su rivayete gore Allah Restilii, mescitte siir sdylemeye tesvik etmekte-
dir:*

“2 fbn Hacer, Ahmed b. Ali el-* Askalani, Fethu’l-béri bi serhi Sahthi’l-Buhiri, thk.: ‘Abdulaziz b.
‘Abdullah b. Baz vd., Daru’l-M a’rife, Beyrut, 1379, 1379, X, 549.

Bet-Tirmizi, Eb Is& Muhammed b. ’Tsé, el-Ciami‘u’-kebir, thk.: Begsar ‘Avvad M’arif, Daru’l-
Garbi’l-Islami, Beyrut, 1996, es-Salat, 124. (I, 353-354) Ayrica bkz.: es-Suyfti, Celalu’d-Din,
Serh’u Siineni’'n-Nesdtve Hasiyetu’s-Sindi, thk.: Mektebu Tahkiki’t-Turasi’l-islami, Daru’l-
Ma'rife, Beyrut, ts. I, 378-379.

# Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, Sahih, thk.: Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru’l-Kutubi'l-
’Hmiyye, Beyrut, 1991, Kitabu fadaili’s-sahabe, 151.
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“Hassan b. Sabit mescitte siir sdylerken Omer b. el-Hattab yanina ugra-
mis ve goziiniin ucuyla onu siizmiistiir. Bunun tizerine Hassan b. Sabit: “Ben
mescitte senden daha hayirhisi var iken de siir okuyordum” demistir. Sonra Ebti
Hﬁreyre’ye donerek: “Allah agkina Allah Restlii'niin oo a.u r«.\)\ e g_..>|
w.xd\/ Benim namima sen cevap ver! Allah’tm bunu Ruhu'l-kuds ile teylt buyur!” der-
ken isittin mi? diye sormustur. EbG Hiireyre de: “Ey Allah’im evet!” cevabini vermistir.

Yine Allah Restilii'niin mescitte siir soylemeye tesvik ettigine dair ‘Aige
(r.a.) yoluyla gelen su hadis de giiniimiize ulagan rivayetler arasindadir:*

“Allah Restlii (s.a.v.) Hassan i¢in mescide bir minber koyuyordu. Hassan
b. Sabit de {izerine ¢ikiyor ve Allah Resfilii'nii hicvedenlere karsilik Verlyordu
Bunun tizerine Allah Restlii (s.a.v.): dLa al Jyay be ceb L oles a & wwl T95 u\
_V'L" 5 «le &I/ Gercekten Riihu’l- kuds (Cebrail) Allah Restlii'nii savundugu sii-
rece Hassan’ladir” buyurmustur.”

Nevevi yukaridaki hadisin yorumunu yaparken mescitte mubah siir sdy-
lemeye ruhsat oldugunu ve Islam’1 ve Miisliimanlar1 &ven siirin de tesvik edil-
digini belirtmektedir. Nitekim Nevevi bu hususta su ifadelere yer verir:#

“Bu hadiste mescitte mubah siir soylemeye ruhsat vardir. Yine s6z konu-
su hadiste Islam’1 ve Miisliimanlar1 dviiyorsa siire tesvik vardir. Hassan b.
Sabit’in siiri de bu turdendir.”

Buhari'nin sarihlerinden Ibn Receb’e (v. 795/1393) gore ulema, ‘Amr b.
Su‘ayb’in rivayet ettigi hadisi Cahiliye siirlerine ve mescitlerde sdylenmesi uy-
gun goriilmeyecek tiirden siirlere hamletmislerdir. Yine Ibn Receb’e gore cum-
hur, mubah sayilan siirlerin mescitlerde sdylenmesine cevaz vermistir. S6z ko-
nusu alimler, goriislerine gerekce olarak mescitlerde siir séylemeye ruhsat ve-
ren sahih hadislerin ¢coklugunu ve buna karsilik siiri elestiren rivayetlerin senet-
leri itibariyla saglam olmadigini 6ne siirmiislerdir.+”

Ote yandan Allah Resiilii'niin mescitte siir sdylemeyi tiimden degil,
muhtemelen siir sdylenirken mescidin sayginligiyla bagdasmayacak derecede
olcliniin kacirilmasi veya ibadet esnasinda mescitte gerekli siikCinetin ihlal

% Ebi Davud, Siileyman b. el-Es’As, es-Sicistanti, Siinen, thk.: ‘Izzed ‘Ubeyd ed-Da‘as v.d.,
Daru Ibn Hazm, Beyrut, 1997, Edeb, 87. Ayrica bkz.: Tirmizi, el-Cami‘u’l-Kebir, Edeb, 104.

4 Nevevi, Serhu Muslim, XVI, 45.

¥ el-Hanbell, Zeynu'd-Din, Ebi'l-Ferec b. Receb, Fethu'l-bari serhu Sahihi’l-Buhdri, thk.:
Mahmd b. Sa’ban b. “‘Abdi’l-Makstd vd., Mektebetu’l-Guraba el-Eseriyye, el-Medinetu'l-
Miinevvera, 1996, III, 335.
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edilmesi gibi nedenlerle yasaklamis olmas: da imkan dahilindedir. Nitekim Ibn
Hacer’in su ifadeleri bu durumu destekler mahiyettedir:4

“Mescitte siir sdylenmesine yasak getirilmesinin nedeni, siir atismasinin
mescittekileri mesgul edecek derecede baskin olmasindandir.”

Kald: ki, Siinen en-Nesdi'nin sarihlerinden Sindi’'ye (v. 1138/1726) gore
hadiste siirin tiimden yasaklanmasi s6z konusu degildir. Aksine hadiste yasak-
lanan siir sadece zemmedilen tiirden olanidir. Nitekim Sindi, bu baglamda su
ifadelere yer verir:%

“Burada yasaklanan siir zemmedilen tiirden olanidir. Bunun disinda ka-
lanlar 6viilen siir tiirlerine hamledilmelidir. Burada zemmedilen siir tiirtiniin
¢ogunluk arz etmesi nedeniyle yasaklama getirilmistir. Hadiste sozii edilen
yasaklama zemmedilenlerin disinda kalan siirler tenzih amaclidir. Dolayisiyla
zemmedilenlerin diginda kalan siirler cevaza hamledilmelidir.”

Goriilecegi tizere her ne kadar hadis, zahiri itibariyla mescitlerde siir
okumaya genel anlamda bir yasaklama getirdigi yolunda cagrisim yapsa bile,
boyle bir yaklasim siir sdylemeye tesvik eden diger hadislerle ¢eliski arz etmek-
tedir. Dolayisiyla gecmisten bu yana hadisi yorumlamaya calisan ulemanin
algiladig1 gibi burada bir genellemeden ziyade, Islam dininin 6gretileriyle celi-
sen siir tiiriine yasaklama getirilmis olma ihtimalinin agir bastigini soylemek
miimkiindiir.

Ibn Mes‘td (v. 32/650) yoluyla gelen su rivayet de Allah Resfilii'niin siiri
yerdigi cagrisimu yapmaktadir:®

a5 iy oihs s OUaEl e B 3521 ) -l ade i om0 06
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Allah Restlii (s.a.v.): “Allah'im! Kuskusuz ben taslanmis seytandan,

onun hemzinden (¢ilginligindan), nefsinden (iifiirmesinden) ve nefhinden

(pohpohlamasindan) sana sigmirim.” buyurdu. (Allah Restliine ‘Seytan’in

hemzi’, ‘nefsi’ ve ‘nefhi’nin ne oldugu sorulunca):> “ ‘Hemzi’ delilik (cilginlik),
‘nefsi’ (iiflirmesi) siir ve ‘nefhi” (pohpohlamasi) kibirdir” buyurdu.

4 Tbn Hacer, Fethu'l-bdri, 1, 549.

¥ es-Suytti, Celalu’d-Din, Serh’u Siineni’n-Nesdi ve Hasiyetu’s-Sindi, thk.: Mektebu Tahkiki’t-
Turasi’l-Islami, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, ts. I, 378-379.

5 Jbn MAce, Siinen, IkAmetu’s-salat ve’s-sunnetu fih4, 2.

51 Heravi, Garibu’l-Hadis, 1, 412.
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Erken donem muhaddislerinden Eb{i ‘Ubeyd el-Kasim b. Sellam’a gore
Allah Restlii'niin siiri ‘seytan iifiiriigii' ne benzetmesinin nedeni, sdirin misralari
normal ifade tarzlarindan farkli olarak siire has bir iisltipla iifiirtiyor gibi oku-
masidir. Yine Allah Restlii'niin ¢ilginlig: ‘seytan diirtmesi’” diye adlandirmasinin
nedeni de, ¢ilgin kimsenin anormal davranislar sergilemesi sebebiyle kolaylikla
alay konusu olmasindandir.”

Gortilecegi tizere hadiste Allah Resfilii'niin seytanin vesvesesi sonucunda
eyleme doniistiiriilebilecek ser ve kibirle ayn1 siyak ve sibak igerisinde siirden
Allah’a siginmis olmasi, siirin tiimden zemmedildigi yolunda bir cagrisim
uyandirmaktadir. Ancak Islam 6ncesi dénemlerde sairlerin ilhamlarin: seytan-
lardan diger bir ifade ile ilham perilerinden aldiklar1 yolundaki giiclii inanis
dikkate alindiginda, Allah Restilii'niin daha ¢ok seytanin vesveseleriyle soy-
lenmis ser odakl: siirlerin serrinden Allah’a siginmis olabilecegi ihtimalini giig-
lendirmektedir. Yine Allah Restilii’'niin Miisliimanlar1 fitrata uygun diisen ve
hayra yonlendiren eylemlere tesvik etmesi ve kotiiliiklerden Allah’a siginmis
olmasi da, hadiste ser odakl: siirlerin kastedildigi ihtimalini artirmaktadir.

Ebti ‘Ubeyd el-Kasim b. Sellam da, hadiste kastedilen siirin, Miisrikler ta-
rafindan Allah Restilii’'ne saldir1 mahiyetinde sdylenen tiirden oldugu yolunda
fikir beyan etmektedir. Eb{i “Ubeyd el-Kasim b. Sellam, bu hususta soyle der:*

“Hadisin anlami, miigriklerin Allah Restilii (s.a.v.) ve sahabesi hakkinda
sOyledikleri siirlerden ote bir sey degildir. Zira Allah Restlii'niin, kendisi ve
sahabe hakkinda sdylenen siirleri istisna tutarak siir soylemeye ruhsat verdigi
yolunda rivayetler bulunmaktadir.”

Zahiri itibariyla bu hadis, siire tesvik eden diger rivayetlerle ¢elismekte-
dir. S6z gelimi, Allah Restilii, Hassan b. Sabit’i diisman karsisinda Hz. Peygam-
ber’i savunan ve Islam’in giizelliklerini yansitan siirleri nedeniyle dvmektedir.
Dahasi Allah Reslii, Hassan b. Sabit'in siirleri araciligiyla Islam Peygamberini
ve Islam’in degerlerini diisman karsisinda savundugu miiddetce ‘Riihu’l-kuds’
tarafindan destek bulacag ile ilgili haber yukarida zikredilmisti.

Kald1 ki Allah Restli, siirle ilgili olarak Abdullah b. ‘Amr yoluyla gelen
bir bagka rivayette sdyle buyurmaktadir:*

52 Heravi, Garibu’l-Hadis, 1, 412.
% Heravi, Garibu’l-Hadis, 1, 412.

54 el-Buhari, Ebi Abdullah, Muhammed b. Ismail, el-Edebu’l-Mufred, thk.: Muhammed Fuad
Abdu’l-Baki, el-Matba'atu’s-Selefiyye, Kahire, 1375, s. 223.
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“Siir s6z konumundadir. lyisi sdziin iyisi gibidir. Kotiisii sdziin kotiisii
gibidir.”

Zehebi (v. 748/1274), bu rivayetten yola cikarak, EbG Nuvas, Ibn el-
Haccac (v. 391/1001) ve Ibn el-Farid (v. 632/1235) gibi sairlere ait genel ahlaka ve
[slam inancina ters diisen siirleri cok fazla ezberlemekle ugrasmanin haram
oldugu yolunda fikir beyan etmektedir. Zehebi, genel ahlak ve Islam inang
prensipleriyle ortiisen siirlerle etraflica ilgilenmeyi ise mubah gormektedir.
Nitekim Zehebi bu baglamda sunlari séyler:™

“Soylenen her soz gibi siirin de iyisi iyidir; kotiisti kotiidiir. Siirle ugras-
mak mubahtir. Ancak Eb(i Nuvas, Ibn el-Haccac ve Ibn el-Farid gibi gairlere ait
siir orneklerini ezberlemek icin ugras vermek bunun disindadir. Zira Ebti Nu-
vas, Ibn el-Haccac ve Ibn el-Farid gibi sairlere ait siir rnekleriyle siir ezberle-
mek ugruna gereginden fazla ugrasmak haramdir. Ciinkii senin peygamberin
bu tiirden siirler hakkinda soyle buyurmustur: “Kisinin karninin igi siir dol-
maktansa, irin dolmas1 daha hayirhdir.”

Abbasi sairi Ebi Nuvas'in Arap siir geleneginde ilk kez ‘siibyancilik’a tes-
vik etmesi,” Ibn el-Haccac’m ahlak’a mugayir siirler nazmetmesi®’ ve ibn el-
Farid'in de dizelerde ‘vahdeti viicud’ diisiincesine sik¢a yer vermesi® nazari
dikkate alindiginda ez-Zehebi'nin s6z konusu sairlere ait siirlerle ilgilenmeyi
haram gorme nedeni anlasilmaktadir.

Yapilan agiklamalardan da anlasilacag tizere, hadiste siirin tiimden ye-
rildigi yolunda bir isaret bulunmamaktadir. {lhamim vahyin prensiplerinden
alan veya moral degerleriyle Ortlisen siirin sahibine sevap kazandiracagi ve
icerigi itibariyla da dinleyenlere yarar saglayacagi nazar1 dikkate alindiginda,
Allah Resflii'niin hayra tesvik eden siirlerden Allah’a siginmayacagi muhak-
kaktir. Dolayistyla hadiste Allah Resfilii'niin sadece ilhamini seytanin vesvese-
lerinden alarak serre tesvik eden siir tiirlerinden Allah’a sigindig1 aciktir.

% ez-Zehebi, Semseddin, Muhammed b. Ahmed b. ‘Usman, Sittu resdil, thk.: Casim Suleyman
ed-Devseri, ed-Daru’s-Selefiyye li'n-Nesri ve’'t-Tevzi’, Kuveyt, 1988, Mesail fi Talebi'l- ‘Il-
mi ve Aksamih, s. 209.

5 Dayf, Sevki, Tarthu'l-edebi’l-‘arabi el-‘asru’l’abbdsiyyi’l-evvel, Daru’l-Ma'’arif, Kahire, 1966, s.
220.

5 Zehebd, Sittu Resdil, s. 209. (Dipnot)

%8 Zehebd, Sittu Resdil, s. 209. (Dipnot)
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Bununla birlikte Allah Restlii’'niin bazi rivayetlerde siiri kismen yerdigi
de goriilmektedir. Konu hakkinda saglikli kanaat edinmek amaciyla Allah
Restilii'niin siiri kismen yerdigi hadislere de deginmek yerinde olacaktir.

Siirin kismen yerildigi rivayetler:

Allah Restlii, 6zellikle hiciv igerikli baz: siir tiirlerini sdylemeyi yasakla-
mustir. Nitekim Allah Resilii, Hz. “Aise (v. 56/676) (r.a.) yoluyla gelen rivayette
hiciv igerikli siir sdyleyen kimseyi insanlarin en iftiracisi olarak nitelemekte ve
soyle buyurmaktadir:*

L e A (805 sl AL g oS s (2 B 01 sl )
441, "Kuskusuz insanlarin en biiyiik iftiracis1, (siiriyle) bir adamu hicvedip de, (hicvedilen
adamin) mensubu bulundugu kabilenin tiimiinii hicvetmis olan kisi ve babasindan ol-
madigint ileri siirerek anasini zina ile itham eden adamdir.”

Buhar?'inin ‘el-Edebu’l-mufred’inde yer alan bir baska rivayette ise hadisin
metni soyledir:*

o e G 555 6 ol e U g 50l SLE Losg L el O
“Kugkusuz insanlarin en biiyiik giinahkari, kabileyi tiimden hicveden
sair kimse ve babasindan olmadigin iler siiren adamdir.”

Hadiste yerilen hiciv tiiriiniin sair bir kimseden sadir olmas, ilk bakista
hiciv igerikli siirlerin tiimden yasaklandig: izlenimi vermektedir. Ne var ki,
hadisin etraflica ele alinmas: durumunda Allah Restlii'niin burada sairleri yon-
lendirmeyi amacladigi, dolayisiyla sairlerden hicvedecekleri kimselerin mensu-
bu bulunduklar kabileyi tiimden hedef alacak ifadelerden uzak durmalarini
istedigi anlasilmaktadir. Diger bir ifade ile Allah Restilii, Miisliiman sairlerden
Miisliimanlarin so6zlii saldirilara maruz kalacaklari savas hali gibi olagantistii
durumlarda siir yoluyla sugsuz kimseleri hedef almamalarini talep etmektedir.
Nitekim Allah Resfilii, Kureys halkinin hem silah hem de siir yoluyla Islam’a
kars1 koyduklarini goriince Hassan b. Sabit, Ka’b b. Malik ve Abdullah b.
Revaha gibi Miisliiman sairlerden miisrikleri hicvetmelerini bir bagka ifade ile
miigriklere kendi silahlariyla karsilik vermelerini istemektedir.®" Allah Restilii
tarafindan kendisine gosterilen 6zel ilgi nedeniyle ‘Allah Resilii'niin sdiri’ laka-

% ibn Mace, Siinen, Kitabu'l-Edeb, 43. (IV, 230)
¢ Buhari, el-Edebu’l-Mufred, s. 225.
o Nevevi, Serhu Muslim, XVI, 45.
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bimi® alan Hassan b. Sabit, Hz. Peygamber’in istegi dogrultusunda miisrikleri
su beyitlerle hicvetmistir:*

py 355 P35 it U @55 S5 e
IS PO PR TR NP

efih ogd 6350 OY Flasily (630 56 13)
T $38 ¢ fa545 £0 0 oA 1 gl

Cumah (ogullar1) higtir bir seyle anilsalar bile/ Teym (ogullar1) da (6yle).
Zira ayak takimidir onlar/ Ciinkii adilik onlarda gosterir kendini/ Savaglarda ve
catismalarda./ Ve Mahztm (ogullarinin) bizzat kendileri de ve Ka'b'in ‘Adiyy’i
de/ Savunmasiz algak kimselerdir.

Bu bakimdan ibn Kudame (v. 620/1223), ‘el-Mugni’ adl1 kitabinda Allah
Restli’ntin sadece Miisliimanlara ve Miisliimanlarin mukaddesatina saldiran
hiciv siirlerine cevaz vermedigini® belirtmektedir.

Yapilan izahlardan da anlasilacag: {izere Allah Resfilii sadece Miisliiman-
lara ve Miisliimanlarin mukaddesatina saldir1 igeren siirlere cevaz vermemek-
tedir. Zira Allah Restlii, sahabeyi diisman sairlere karsilik vermeye tesvik et-
mekte ve onlarin siir sanatii kullanarak Islam inancini savunmalarim “cihid’
olarak nitelemektedir.”® Dolayisiyla hadisten, Allah Resfilii'niin siiri tiimden
yerdigi yolunda bir sonug ¢ikarmak miimkiin goziikmemektedir.

Allah Restilii medih (6vgii) igerikli siirleri de yermektedir. S6z gelimi,
Miislim’in “Sahih’inde yer verdigi Hemmam b. el-Haris (v. ?/?) yoluyla gelen
rivayette Allah Resfilii meddahlarin yiiziine toprak serpilmesini istemektedir:*

“Bir adam Osman't (v. ¥0/656)" methetmeye koyuldu. Mikdad da (v.
33/653) davranarak iki dizinin {izerine oturdu. Kendisi iri yar1 bir zatti. Hemen
adamin yiiziine ¢akil tas1 serpmeye koyuldu. Bunun {izerine Osman kendisine:
“Senin neyin var?” dedi. Mikdad da: Kuskusuz Allah Restlii (s.a.v): éf\jj ‘32

& en-Nemeri, Ysuf b. Abdullah, b. Abdi’'l-Aziz el-Kurtubi, el-Istidb fi ma’rifeti’l-ashdb, thrc:
‘Adil Mursid, Daru’l-A‘lam, Amman, 2002, s. 163.

6 Hassan b. Sabit, Divin, thk.: “Abd Muhanna, Déru’l—Kut‘ubi’l—Hmiyye, Beyrut, 1994, s. 161.

¢ Jbn Kudime, Muvaffaku’d-Din, Ebi Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed, el-
Mugni, thk.: Abdullah b. Abdi'l-Muhsin et-Turki vd., Daru ‘Alemi’l-Kutub, Riyad, 1997,
X1V, 165.

¢ el-Beyhaki, Eb(i Bekr Ahmed b. El-Huseyn b. Ali, es-Siinenu’l-Kiibri, Dairatu’l-Ma‘arif en-
Nizamiyye, Haydarabad, 1344, Kitabu's-Sehadat, Babu Sehadeti’s-Su‘ara, X, 238.

% Miislim, Ziihd, 69.

¢ Rivayette yer alan ‘Osman’ ile Hulefa-i rasidinden III. Halife Osman b. Affan kastedilmek-
tedir. Bkz: Nevevi, Serhu Muslim, XVIII, 127.
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IS a5y 8 158G (Al Meddahlar gordiigiiniiz vakit, yiizlerine toprak ser-
pin!” buyurdular diye karsilik verdi.”

Hadiste dogrudan siirle ilgili bir ifade bulunmamakla birlikte, 6teden be-
ri ovgli amagli kaleme alinan siirler nazar1 dikkate alindiginda, genel anlam
biitiinliigli igerisinde yerginin siiri de kapsadigi asikardir. Ne var ki kisinin
yliziine kars1 6viilebilecegi yolunda giiniimiize ulasan bazi sahih rivayetlerden,
hadiste sozii edilen yerginin siiri tiimden kapsamayacagi anlagilmaktadir. Bu
bakimdan Nevevi, hadisi agiklarken bazi kimselerin “Meddahlar1 gordiigiiniiz
vakit, ylizlerine toprak serpin!” ifadesini “Meddahlara ¢vgiilerinden 6tiirii bir
sey vermeyerek emellerini bosa ¢ikarimiz” seklinde yorumladiklarini belirtmek-
tedir.®® Dolayisiyla Allah Resilii'niin s6z konusu hadisi 6vgiide makul sinirt
asan bir kimse hakkinda sodylemis olabilecegi ihtimali yiiksektir. Nitekim
Hattabi (v. 388/988) ‘Ma’‘dlimu’s-siinen’de hadiste sozii edilen meddahlarin
meddahligr meslek haline getirerek insanlari somiiren kimseler oldugunu be-
lirtmekte ve su ifadelere yer vermektedir:*

“Burada meddahlarla, meddahlig: adet edinen ve bunu kendilerine mes-
lek haline getirerek insanlar1 somiiren kimseler kastedilmektedir. Giizel eylemi
ve Ovgliye deger davranisi nedeniyle kisiyi 6vmek ise takdire sayan bir durum-
dur. Kisiyi s6z konusu eylemlerinden 6tiirii 6vmek insanlari benzer davranislar
sergilemeye tesvik icin gerekli bir durumdur. Bu bakimdan 6vgii igerikli giizel
sozleriyle kisiyi ovse bile sz konusu sahsa meddah sifat1 yakistirilmasi dogru
degildir.”

Hadisin orijinalinde Gl Jafzimin miibalaga formatinda gelmis olmasi,
Hattabi'nin hadiste s6zii edilen meddahlarin meddahlig1 meslek haline getire-
rek insanlar1 somiiren kimseler oldugu yolundaki goriisiinii destekler mahiyet-
tedir. Kald1 ki, Allah Restilii, Ka’b b. Zuheyr'in meshur “Burde kasidesi’'nde oldu-
gu gibi sahabeyi siirleri yoluyla kendisini 6vmekten alikoymamustir.

Gortilecegi lizere hadiste Allah Restilii'niin siiri timden yerdigi yolunda
bir isaret bulunmamaktadir. Bununla birlikte hadisteki yerginin, ge¢miste dev-
let erkaninin saraylarinda oldugu gibi ¢ikar amagh siir soylemeyi meslek haline
getiren ve kisileri hak etmedigi sifatlarla 6ven sairleri de igerecegini séylemek
miimkiindiir. Kald:1 ki, Allah Resflii tarafindan siirin 6viildiigiine dair giinii-
miize ulasan rivayetlere de rastlanmaktadir. Biitiinliik arz etmesi bakimindan

% Nevevi, Serhu Muslim, XVIII, 128.

 el-Busti, Ebli Siileyman Hamed b. Muhammed el-Hattabi, Ma‘dlimu’s-Siinen, thk.: Muham-
med Ragib et-Tabbah, el-Matbaatu’l-’Hmiyye, Haleb, 1932, 1V, 111.
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Allah Resflii tarafindan siirin oviildiigli yolundaki rivayetlere de deginmek
yerinde olacaktir.

Siiri Ovmesi

Allah Res{lii'niin Islam dinine cephe alan ve serre davet cikaran siir tiir-
lerine yasaklama getirmesi beklenecek bir durumdur. Ne var ki siir sanatinin
bliyiik 6nem arz ettigi Arap toplumunda yetisen ve fitrat dininin peygamberi
olan Allah Restlii'nden sairin fitratinda bulunan siire tiimden yasaklama ge-
tirmesi diisliniilemez. Nitekim Allah Resilii tarafindan siirin ovilldiigiine dair

rivayetlere de rastlanmaktadir. Bu rivayetleri su sekilde degerlendirmeye tabi
tutmak miimkiindiir:

Allah Restilti hakk: savunan sairlere biiyiik 6nem vermektedir. S6z geli-
mi, daha 6nce de zikrettigimiz iizere Allah Resflii Hassan b. Sabit icin mescide
minber koydurarak Hassan'in onun iizerinde Miisriklere kars: siirler sdyleme-
sini saglamistir. Bu baglamda Tirmizi (v. 279/892), ‘el-Cami‘u’l-kebir'de Hz. ‘Ai-
se’den aktarilan su rivayete yer verir:”

. d}u)uﬁf@@bwr}aw|dﬂﬂuwcm vl.ﬂ}wm‘y J.J\QLS
LfL"é d)‘ d).w)d}mjt V.Lujk.l.&dﬂgu 4\” d)—ﬂ)u&cﬂ'd \.JL%)\ vlw)we\mg;u AN
—V.Lajd&cb\\\ Wd\dl,‘a 4\!\ d}u)uccebﬂfbubcw.uﬂ ijuwxfml u\

y (4—93

“Allah Resfilii (s.a.v.), mescidde Hassan b. Sabit’e bir minber koyar,
Hassan da bu minber tizerinde ayakta durarak Allah Restlii (s.a.v.)'nii dviicii -
veya sOyle dedi-: destekleyici siirler sOylerdi. Allah Restilii (s.a.v.) de soyle

buyururdu: “Allah’in peygamberini ovdigii veya savundugu siirece Sair
Hassan’1 Allah, Ruhu’l-Kudus (Cibril)'le destekler.”

Kuskusuz Allah Restilii tarafindan sair Hassan b. Sabit i¢in mescide min-
ber konulmas1 Hassan’in yiiklendigi fonksiyon geregi saire verilen 6nemin gos-
tergesidir. Nitekim Hz. Omer’in bir defasinda Hassan’1t Mescid-i Nebevi’de siir
okurken bakiglariyla uyarmis olmasi Hassan’a Hz. Peygamber zamaninda ol-
dugu gibi ihtiya¢ duyulmadigindandir. Zira Hz. Peygamber miisriklere siirle
karsilik verme ve karsi hiciv yapma isini en iyi ve en uygun yapabilecek kimse-
lere havale etmekte idi.”* Dolayistyla siire olan ihtiya¢ zamanla ilintilidir. Islam
dininden bagka hig¢bir semavi din sairleri bu kadar 6nemli bir konuma getir-

™ ot-Tirmizi, el-Cami‘u’l-kebir, el-Edeb, BAbu ma cae fi ingadi’s-si'r, 104. Ayrica bkz: ibn Hacer,
Fethu'l-Béri..., I, 548-549.
™ Gancak, Yusuf, Hz. Peygamber Devrinde Siir, Safak Yayinevi, Erzurum, 1999, s. 239.
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memistir.”? Nitekim Allah’mn evi mescitte siir meclisi kurulmakta ve baslarinda
Allah Resfilii oldugu halde sahabe de dinleyici sifatiyla s6z konusu mecliste
hazir bulunmaktadir. Allah Res(lii burada “Allah, Ruhu’l-kudus (Cibril)le
Hassan't destekler” buyurarak ilham yoluyla’™ sairi kusatacak ilahi destegi miij-
delemektedir.

Ote yandan hadiste vahiy melegi Cibril, ‘temiz’ ve ‘duru’™ anlamlarina
gelen ‘Ruhu’l-kudus’ ismiyle anilmaktadir. Bu bakimdan Cibril’in, sairin gonlii-
ne temizi ve duruyu diger bir ifade ile Islam’in prensipleriyle drtiisen giizel
ilhamlar1 verecegi acgiktir. Dolayisiyla Allah Restlii iki tarafi da keskin kilig
mahiyetindeki siir sanatin fitrata uygun diisenini, serden uzak olanini ve
Islam’a hizmet edenini 6vmektedir.

Allah Restilii Asr-1 Saadet’te siiri 6vmenin de 6tesinde, siire yeni bir rol
bigerek Islam dininin yayilmasi yolunda icra edilmesini zorunlu kilmaktadir.
Nitekim Eb#i David'un ‘Siinen’inde yer verdigi Enes b. Malik (v. 93/712) yoluy-
la gelen rivayette, Allah Restilii sdyle buyurur:”

ol fAT R g, e
“Miigriklere karsi mallarinizla, canlarinizla ve dillerinizle cihat ediniz.”

Rivayetin siirle alakasi baglaminda Beyhaki (v. 458/1066), es-Siinen el-
kiibrd’sinda su hadise yer vermektedir:"

Ka'b b. Malik, Allah Restlii'ne (s.a.v.) soyle demistir: “Allah (c.c.) siir
hakkinda indirdigini (yeterince) indirdi.” (Allah Restilii de) soyle buyurdu:

LU PRy AU PPN JPLI P PRI PPV NECE L M|

“Kuskusuz Miimin kimse kiliciyla ve diliyle cihat eder. Nefsim elinde
olana and olsun ki sizin onlara attiklariniz, ok darbeleri gibidir.”

Goriilecegi iizere Allah Resflii burada siir yoluyla Islam’1 savunan sairle-
ri, mallarinm1 ve canlarini ayni amag ugruna feda eden miiminlerle ayni kefeye
koymaktadir. Diger bir ifade ile Allah Restlii, duygulara hitap eden sanat dili-

2 el-Basa, Abdurrahman Ra’fet, Nahve mezheb islimi, s. 6.

& el-Basa, Abdurrahman Ra’fet, Nahve mezheb Islami, s. 6.

™ fbn Manzfr, Lisdnu’l-‘Arab, thk.: Abdullah Ali el-Kebir, Daru’l-Ma‘arif, Kahire, ts, V, 3550.
(Kaf babr)

®Ebi Davud, St'ileyman b. el-Es‘as es-Sicistani, Siinen, thk.. $u‘ayb el-Arnatt vd.,
Daru’Risaleti’l-“ Alemiyye, Dimask, 2009, Kitabu’l-Cihad, 17.

7 el-Beyhaki, Eb{i Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. Ali, es-Siinen el-Kiibrd, Kitabu's-Sehadat, Babu
Sehadeti’s-Su’ard, X, 238.



198 ¢ Mehmet Yilmaz

nin savag gibi toplumun kaderini belirleyecek hassas durumlarda kitle psikolo-
jisi lizerinde birakacagi derin etkiye isaret etmekte ve sanatin en az mal ve can
kadar 6nemli olduguna gonderme yapmaktadir. Dolayisiyla Allah Restli, siir
sanatin1 daha ¢ok mahfillerde duygularin dile getirildigi eglence ve teselli aract
olmaktan gikararak Islam’a hizmet gibi ulvi bir amaca yonlendirmektedir.

Mekke miigrikleri tarafindan Islam dininin yayilmasini engellemek ama-
ayla siirin sihirli giictinden yararlanildigini goren Allah Restlii, ayni silahla
sahabeyi miigriklere kars1 slam’1 savunmaya da tegvik etmigtir.77 Nitekim Miis-
lim, konuyla ilgili olarak ‘Sahil’inde Hz. ‘Aise yoluyla gelen su rivayete yer

verir:'®

Allah Resilii soyle buyurdu: d—‘-‘n-' C&-ﬁu e lile A3 iuta REE RPN “Kureys'i
hicvedin, ¢linkii bu, onlara ok atmaktan daha agir gelir.” (Allah Resili)) Tbn
Revéha'ya haber salarak “#>4!/ Onlar1 hicvet” buyurdu. O da Kureys'i hicvetti
ancak Peygamber'i (s.a.v.) raz1 edemedi. Bunun Uzerine (Allah Resdlil), Ka'b b.
Malik'e, daha sonra Hassan b. Sabit'e haber saldi. Hassan huzuruna girince:
“(Demek) kuyrugu ile vuran bu arslana (haber) salmanizin zamani gelmistir”
dedi. Sonra dilini ¢ikararak onu oynatmaya basladi ve: “Seni Hak (din) ile gon-
deren Allah'a yemin ederim ki, onlar1 dilimle deri parcalar gibi parcalayaca-
gim!” dedi. Bunun {izerine Allah Reslii (s.a.v.): “Eb{i Bekir Kureys'in neseple-
rini en iyi bilen kimsedir ve benim de aralarinda bir nesebim bulunmaktadir.
(Bu bakimdan) acele etme ve benim nesebimi sana 6zetleyinceye kadar (sabirli
ol!)” buyurdu. Hassan hemen Ebti Bekir'e gitti. Bir siire sonra dondii ve “Ey
Allah’in Restilii! Bana senin nesebini 0zetledi. Seni hak (din) ile gonderen Al-
lah'a and olsun ki, seni onlardan hamurdan kil ¢eker gibi ¢ekip ¢ikaracagim.”
dedi. “Aige (rivayetin devaminda): “Bunun iizerine Allah Restliiniin (s.a.v.)
Hassan'a: “alsa)y e &6 L as I Y gﬂﬁ‘ a5 &)/ Kuskusuz Allah’i ve
Restlii'nii savundugun miiddetce Ruhu'l-kuds seni desteklemeyi stirdiirecek-
tir!” buyururken isittim” dedi. ‘Aise sunu da ekledi: “Ben Allah RestliVnii
(s.a.v.): ”éﬁ‘j g_é-‘-"“ﬂ RIS 5-3\&5/ Hassan onlar1 hicvetti. Boylece hem intikamimi-
z1 alarak bizi rahatlatt;, hem de kendi intikam atesini sondiirdii.” buyururken
isittim.”

Allah Restilii, diisman karsisinda Islam’1 savunmak igin sairlere basvur-
makla siirin insanlar {izerindeki 6nemine ve genel anlamda sanata bictigi role
dikkat cekmektedir. Dolayisiyla hadisten, yasamin temel unsurlarindan biri

T Kok, Bahattin, HassAn b. Sabit'in Siirleriyle Islam’a Hizmetleri, Atatiirk Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1 6, 1986, s. 128.

" Miislim, Kitabu Fadaili’s-Sahabe, 157.
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oldugu Asr-1 Saadet’te de fark edilen siirin, erdemli toplumun insasi igin so-
rumluluk bilinci tasiyan sdirler tarafindan her zaman dogru icra edilmesi gerek-
tigi seklinde bir ders ¢ikarmak da miimkiindiir.

Yine Allah Resfilii, dogrudan duygulara hitap eden siirlerin dinleyici
tizerinde birakacag etkiye dikkat cekmekte ve bu amacla baz siir tiirlerinde
hikmet bulundugunu belirtmektedir. S6z gelimi, Buhari’nin, el-Cami‘u’s-
Sahil'inde yer verdigi rivayete gore Allah Resilii “ia&odd 221 Sy 5/ Kuskusuz
siirden bir kism1 hikmettir””® buyurur. / /

‘Gegmigte yasannug deneyimlerin hiildsas1’® anlamina gelen hikmetli sozler,
kisileri dogrulara yonlendirmede biiyiik 6nem arz etmektedir. Zira hikmetli
sozler, nasihat, hatirlatma, azarlama ve manevi anlamlari elle tutulur nesnelerle
tasvir etme gibi zihinleri uyaric1 6geler igermektedir.®! Bu bakimdan hikmetli
sozlerin dogrudan duygulara hitap eden siir sanat1 igerisinde yogrularak su-
nulmasi dinleyicide uzun siireli etki birakacaktir. Hikmet igerikli bir¢ok siirin
gecmisten bu yana kabul gorerek giintimiize ulasmis olmasi bu durumu destek-
ler mahiyettedir. Dolayisiyla Allah Restilii tarafindan burada duygulara hitap
eden hikmet siirinin kisiler iizerinde birakacag sihirli etkiye gonderme yapildi-
g1 asikardir. Nitekim Buhari’nin yine el-Cdmi ‘u’s-sahih’inde yer verdigi bir bagka
rivayet bu durumu destekler mahiyettedir:*

Medinenin dogusunda kalan (Necd)® ahalisinden iki kisi®* geldi. Bu sa-
hislar konugma yaptilar. Halk onlarin fesahatine hayran kaldi. Bunun tizerine
Allah Restilii (s.a.v.) sdyle buyurdu: “ 5l ol (ks &) 51 1A il G &)/ Kus-
kusuz fesahatli sozlerden sihir (gibi dinleyiciler iizerinde etkili) olanlar1 vardir”
veya “Fesahatli so6zlerin bir kismui sihirdir (dinleyiciyi esir alir)”

ibn Kuteybe ed-Dineveri'nin (v. 276/889) ‘Uyiinu’l-ahbdr' mda yer verdigi
rivayete gore, Allah Restilii s6z konusu ifadeleri sair el-*Ala b. el-Hadrami (v.

7 Buhari, Kitabu’l-Edeb, 90.

80 el-Maverdi, Ali Muhammed b. Habib, el-Emsil ve’l-hikem, thk.: Fuad ‘Abdu’l-Mun’im Ah-
med, Daru’l-Vatan Li'n-Nesr, Riyad, 1999, s. 22.

81 Maverdi, el-Emsal ve’l-hikem, s. 22.

82 Buhari, Kitabu’t-Tibb, 51.

8 el-Ayni, Bedru’d-Din EbG Muhammed Mahmid b. Ahmed, *Umdetu’l-kiri fi serhi Sahthi’l-
Buhari, Tsh.: Abdullah Mahm(id Muhammed ‘Umar, Daru’l-Kutubi'l-‘Ilmiyye, Beyrut,
2001, XXI, 424.

8 Rivayette sozii edilen kisiler ‘Amr b. el-Ehtem ile ez-Zibrikan b. Bedr olup hicretin IX. Y1-

linda bir heyetle Necd bolgesinden Medine’ye gelmislerdir. Bkz: el-'Ayni, ‘Umdetu’l-kiri,
XXI, 424.
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14/636) tarafindan okunan bazi beyitleri dinledikten sonra dile getirmistir.*® Sair
el-*Ala b. el-Hadrami'nin ilgili beyitleri sunlardir: *

L5 b6 3800 1553 O3 Juod BB sl Gl 1 i &y

las e g 06 3 Be53 1,06 i b &

Kindar kimseleri selamla da kalplerini kazan/ Tipki yakinlarini selamla-
digin gibi. Zira ayakkabinin (yirtigini) dikmek miimkiindiir./ Eger insanlar
arasinda nefret (tohumlar1) yaydilarsa liitfunla bagisla onlari./ Senden sozii

gizlerlerse sorma sakin./ Zira isitmekle sana eziyet verecek/ Ve de arkandan
soyledikleri(ni zannedecegin s0z ) sOylenmemistir.

Gortilecegi tlizere Allah Restlii, kisiler hakkinda kotii zan beslemekten
uzak durulmas: gerektigi yolundaki diisiincenin sair tarafindan hikmet forma-
tina uyarlanarak duygulara hitap edecek bicimde misralarla dillendirilmesi
karsisinda duygulanmis ve “Kuskusuz bazi siirde hikmetler vardir ve baz fe-
sahatli s6z biiyiileyicidir.” ¥ buyurmustur.

Dahasi Allah Restlii, Kur’an-1 Kerim’de kapalilik arz eden bir durumla
karsilagilmasi halinde Arap siirine basvurulmasini da istemekte ve bu baglam-
da sdyle buyurmaktadir:*

G B AN 4B TN G 8 el AT 28T 2 e O
“Kugkusuz bazi siirde hikmet vardir. O halde Kur’an’dan bir seyi karisti-
rirsaniz onu siirde araymiz. Zira siir Arapgadir.”

Yasanan deneyimlerin hiilasasini 6ziinde tasiyan Arap siirinin, Kur’an
ayetlerinde kapalilik arz eden hususlarin agiga kavusmasina ve anlasilmasina
katki sagladig1 da asikardir. S6z gelimi, miifessirlerin Kur’an ayetlerini anlama
yolunda Emevi sairi Hiristiyan Ahtal'in (v. 90/708) siirlerinde kullandig1 terim-
lerden yararlanmis olmalar1® bu durumu destekler mahiyettedir.

85 fbn Kuteybe, Abdullah b. Muslim, ‘Uydinu’l-ahbdr, Matbaatu Dari’l-Kutubi’l-Misriyye, Kahi-
re, 1996, 1V, 18.

8 Tbn Kuteybe, ‘Uyinu’l-ahbir, IV, 18.

8 Tbn Kuteybe, ‘Uyiinu’l-ahbir, IV, 18.

8 el-Beyhaki, es-Siinen el-Kiibrd, Kitabu’s-Sehadat, Babu Sehadeti’s-Su‘ara, X, 241.

% el-Mucasi'l, Ali b. Fudal, en-Nuketu fi'l-Kur’dn, thk.: ibrahim el-Hac Alj, Mektebetu’r-Rusd,
Mekke-i Mukerreme, 2003, s. 593.
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Allah Restilii gerekgelerini de belirterek bazi siir tiirlerini 6vmekte ve di-
gerlerine yeglemektedir. S6z gelimi, Miislim, ‘Sahih’inde konuyla ilgili olarak su
rivayete yer verir:”

Allah Restlii (s.a.v.) sdyle buyurdu: “Bir gairin sdyledigi en dogru sz,
Lebid’in (v. 41/661) su ifadesidir: “ 3k &) Sal ¢ IS Y/ Tyi bilin ki Allah’tan

791

baska her sey batildur.

Gortilecegi tizere Allah Restilii burada Allah’tan baska her seyin gecici
oldugu gerceginin sanat diliyle dizelere dokiilmesini 6l¢ii almakta ve ayni ge-
rekge ile sair Lebid in misrasini digerlerine tercih etmektedir.

Sunu da belirtmek gerekir ki, Islam’in ilk dénemlerinde sanat becerilerini
neredeyse tiimden diisman karsisinda Allah Resfilii'nii savunmaya tahsis eden
sahabe,” zamanla Miisriklere kars1 zafer elde edip gili¢ kazaninca, siiri toplumu
bilinglendirme ve egitme amacli da kullanmiglardir. Nitekim Buhari’nin el-
Cami‘u’s-sahil’inde yer verdigi rivayette, ravi el-Heysem b. Ebi Sinan (v. ?/?)
konuyla ilgili olarak sunlari aktarir:*

Ebli Hureyre'yi (bir Cuma giinii)** ayakta arkadaslarina menkibe an-
latirken (vaaz verirken)® gordiim. Vaazinda soyle diyordu: Allah Restilii Ab-
dullah b. Revaha’y: kastederek® "Kuskusuz sizin bir kardesiniz fahis s6z soy-
lemezdi" buyurdu. Abdullah b. Revaha, (Allah Resflii'nii siiriyle oviiyor ve
sOyle) diyordu:

s Ll A1 J 525 U5 Eolo mdl G Syaa BRI
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Aramizdadir Allah’in elgisi okumaktadir Kitab'ini/ Tan yeri agarip fecri
sadik yiikseldiginde/ Bize dogru yolu gosterdi korliikten sonra. Dolayisiyla
kalplerimiz/ Tereddjiitsiiz suna inanir: O'nun soyledigi mutlak gergektir./ Yanini

% Miuslim, Kitabu’s-Si‘r, 2.

1 Sair burada bl ifadesiyle ‘zail ve yok olan’ anlamlarim kastetmektedir. Bkz: Miislim,
Kitabu’s-Si'r, 2.

2 el-Basa, Abdurrahman Re’fet, Nahve mezheb islami fi'l-edebi ve'n-nakd, s. 10.

% Buhari, Kitabu’l-Edeb, 91.

9 el-Makdisi, el-Hafiz ‘Abdu’l-Gani b.’ Abdu’l-Vahid b. “Ali, Ehddisu’s-Si‘r, thk.: Thsan ‘Abdu’l-
Mennan el-Cibali, el-Mektebetu’l-Islamiyye, Amman, 1989, s. 59.

% el-’ Ayni, “Umdetu’l-kdri, VII, 311.

% el-’ Ayni, ‘Umdetu’l-kari, VII, 311.
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yatagindan uzaklastirarak gecirir geceyi O/ Kéfirler agirhik yaparken yataklari-
na.

Goriilecegi tizere Allah’in evi mescitte halka vaaz verilirken Kur’an ayet-
leri, hadisler ve siir yan yana zikredilmektedir. Dolayisiyla sahabe tarafindan
Kur’an ayetleri ile hadislerin yan: sira siir rivayetiyle de toplumu bilinglendir-
me ve egitme cihetine gidilmesi, hakka tesvik eden siire verilen degeri gozler
oniine sermektedir.
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Sonug

Yapilan 1zahlardan ve sunulan 6rneklerden de anlasilacag: iizere, siir sa-
natinin hayli deger verildigi Arap toplumunda yetisen Allah Resilii, pratikte
siire ilgi duymus, siiri 6vmiis ve siirin sihirli giiclinden yararlanarak diisman
karsisinda bir tiir psikolojik savas araci olarak kullamilmasini istemistir. Yine
Allah Reslii, sairleri hakka ve Islam Ogretilerine uygun diisecek tiirden siir
sOylemeye tesvik etmistir. Dahas1 Allah Resfilii, Kur’an ayetlerinin dogru anla-
silmasi yolunda siire basvurulmasimi da tavsiye etmistir. Tarihte yasanan
hadiseleri ve Araplarin soy agaglarini tespit etmek icin de siire ihtiya¢ duyul-
mustur.” “Siir sanat, Araplarin sicil defteridir/ 5.—")33 Ol ‘o8 ifadesinin, nesil-
den nesile aktarilarak giintimiize ulasmis olmasi, bu durumun acik gostergesi-
dir.

Bununla birlikte giiniimiize ulasan Islam kiiltiir mirasinda siiri zemme-
den rivayetler de yer almaktadir. Sunu bilmek gerekir ki, Allah Resilii, sairlere
bahsedilen sanat becerisini yaratilis gayesine uygun diisecek bicimde hak yolu-
na kanalize etmekle, siir sanatini igine diistiigii batakliktan ¢ikarmay1 ve layik
oldugu yiiksek makama oturtmay1 amaglamaktadir.” Bu bakimdan siirin zem-
medildigi ilgili rivayetler, fitrata ters diisen ve toplumun deger yargilarina za-
rar verebilecek tiirden ser odakl: siirlerle simirlidir. Nitekim 6teden beri hakki
yansitan misralar, Allah’in evi olan mescitlerde Kur’an ayetleri ve hadislerle
birlikte zikredilmektedir. Yine ge¢misten bu yana ilim erbabi, gerektiginde siir-
lerden deliller sunmakta ve mubah sayilacak tiirden siirler soylemektedirler.'®
Dolayisiyla siirin zemmedildigi yolunda giiniimiize ulasan rivayetlerin, bir
sanat dal1 olarak siiri 0zellikle hedef almadig: asikardir. Kald: ki, Yiice Allah
tarafindan alemlere rahmet olarak gonderilen Allah Resfilii'nden, insanlig1 bii-
tiin yonleriyle kusatacak yeni bir metot ortaya koyarken siir sanatin1 hesaba
katmamas1 mantik agisindan da beklenecek bir durum degildir.

97 fbn Kudame, el-Mugni, XIV, 164.

% el-Cahiz, Ebi ‘Usman ‘Amr b. Bahr, el-Hayavin, thk.: Abdu’s-Sellam Muhammed Har{n,
Seriketu Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-‘Halebi ve Evladuh, Kahire, I, 71-72.

9 el-Basa, Abdurrahman Re’fet, Nahve mezheb islami fi'l-edebi ve’'n-nakd, s. 20.

100 {bpn “Abdi’l-Birr, Yaisuf b. Abdullah b. Muhammed en-Nemeri, et-Temhid limd fi'l-Muvatta’
mine’l-ma ‘ani ve'l-esdnid, thk.: Mustafa b. Ahmed el-’Alevi v.d., Rabat, 1967, XXII, 194.
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Hadislerin Yanlis Anlasilmasina Etki Eden Faktorlere
Genel Bir Bakis

Fatih Cimen”

Ozet: Hz. Peygamber’ in (s.a.s.) vefatim takip eden siirecte Miisliimanlar nakli metotla birlikte akli
metotlart da kullanmaya baslamislardir. Siyasi olaylarin etkisiyle ortaya ¢ikan gruplasmanin neden
oldugu psikolojik etkiyle birlikte, dzellikle hadisler iizerinde ¢ok farkl yorumlar yapilmaya baslan-
mis ve her grup hadisleri kendi goriisleri dogrultusunda yorumlama gayretine girmistir. Bu gerge-
vede hadis ravileri ve metinleri hakkinda siddetli tartismalar yasanmstir. islam alimleri de bu
olumsuz durumun 6niine ge¢meKk icin, hadislerin yanlis anlagilmas: ile ilgili sebepleri tespit etmis
ve bunlar1 gidermek icin ¢esitli metotlar gelistirmislerdir. Hadisleri dogru anlamanin dini dogru an-
lamak oldugu gerc¢eginden yola ¢ikarak, hadislerin dogru anlasilmasi meselesi diin oldugu kadar
bugiin de 6nemini korumaktadir. Dolayisiyla, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in hadislerdeki mekasidini sag-
likh bir sekilde anlayabilmek i¢in, sadece ravisinin giivenilir olma 6zelligini degil, hadisin viirQd se-
beplerini, metnindeki edebi sanatlari, ddnemin sosyo-ekonomik ve kiiltiirel durumunu ve en 6nem-
lisi de ilgili konudaki biitiin hadisleri bir arada incelemek ve dikkate almak zorunlulugu bulunmak-
tadir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, biitiinciil bakis, mekasid

Abstract. Negative Factors In The Understanding Of Hadith; The period following the death
of the Prophet, Muslims began to use in transplantation methodically with mental methods. Under
the influence of political events psychological caused by the grouping occurs meat basis with espe-
cially started to be very different interpretations on the hadith and each group have entered into an
effort to interpret the hadith in accordance with their opinions. Transmitters of Hadith in this con-
text, and there has been intense debate about the Hadith Texts. Muslim Scholars in order to obviate
these negative situations, they found reasons related to incorrect understanding of the hadith, and
they have developed various methods to resolve these negative situations. Based on the true religi-
ous tradition to understand the fact that to understand Hadith correctly, correct understanding of
the issue of the hadith is still important these days as yesterday. Hence, understanding the Prop-
het's hadith in a healthy way, not only the distinction of being reliable transmitters, also literary in
texts, period of socio-economic and cultural status and most importantly, all hadiths on that subject
examine them together and are obliged to take into consideration.

Keywords: Hadith, Holistic Approach, Intent
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Giris
Hz. Peygamber (s.a.s)’in vefatindan sonraki siiregte ortaya ¢ikan siyasi
ve 1tikadi ihtilaflarla birlikte meydana gelen hemen her olayda, biitiin firkalarin

Kur’an’dan sonraki baslica dayanag: hadisler olmustur. Bu noktada hadislerin
dogru anlasilmasi biiyiik 6nem arz etmektedir.

Islam toplumunda, Kur’an ve siinnetin destegini alamayan higbir fikrin
veya iddidnin kabul edilme sansinin olmayisi, bir takim firkalari, eksiltmeler,
ilaveler, uydurmalar ve degistirmeler seklinde, hadisler iizerinde bir takim
tasarruflarda bulunarak, hadisin yaptirim giiciinden yararlanmaya yoneltmis-
tir. Bu tasarruflar, beraberinde hadisler ve hadislerin ayetlerle arasinda geligki-
ler bulundugu iddiasin1 da giindeme getirmis, hadislerin dogru anlasilmas:
noktasinda olumsuz durumlara neden olmustur. Bu olumsuz tutumlar, tabii
olarak hadisi savunma ve koruma ¢alismalarinin baglamasina, dolayisiyla ha-
disleri anlama ile ilgili ilimlerin de tesekkiiliine neden olmustur.

Kur’an ayetlerini anlama konusunda, ayni konudaki diger ayetler nasil
onem arz ediyorsa, bir hadisi dogru anlamak icin de ilgili konudaki diger biitiin
hadisler o derece 6nem arz etmektedir. Bu durum go6z oniinde bulundurulma-
dan yapilan hadis yorumlari, Miisliimanlar icinde bir takim sikintilara sebep
olmaktadir. Dolayisiyla hadislerin de Kur’an ayetleri gibi bir biitiin halinde ele
alimmas1 gerekmektedir. Hadislerin parcaci bir yaklagim tarzi ile sthhatinden,
baglamindan, dil biitiinliigiinden ve muhatabindan koparilmasi, kendisinin
kastetmedigi anlamlara cekilmesi, bir bakima hadis uydurmaciligi anlamina
gelebilir.

Hadislerin dogru anlasilmasi meselesinde, biri hadisin kendisine, digeri
de muhataba yonelik iki durum s6z konusudur. Bu ¢alismada daha ziyade mu-
hataba yonelik durumlar cercevesinde, hadisleri anlama meselesinin tarihi sii-
reci ve hadislerin anlasilmasini olumsuz yonde etkileyen sebepler ele alinacak-
tir.

I- Hadisleri Anlama Meselesinin Tarihi Siireci
A- Hz. Peygamber Donemi

Bir ifadenin miigkil olabilmesi i¢in ya konusan kisinin yeteri kadar anla-
tim kabiliyetine sahip bulunmamasi ya da konunun zor anlasilir veya aklin
hemen kavrayamayacagi kadar derin ve idraki gii¢ bir mesele olmas1 gerekir.
Hz. Peygember (s.a.s.) igin birinci maddenin varligindan bahsedemeyiz. Zira
peygamber olmasi dolayisiyla onun, muhataplarina dinin hiikiimlerini anlasilir
tarzda anlatamamasi gibi bir durum s6z konusu olamaz. Nitekim kendisi de
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“Bana cevimiu’'l-kelim verildi”* buyurarak buna isaret etmistir. Ancak muhatap-
larin bir kisminin anlayisindaki yetersizlik, hadislerdeki kast edilen mananin
anlasilmasini zor hale getirebilir. Nitekim sahdbe de zaman zaman anlayama-
diklar1 hadisleri Hz. Peygamber’e (s.a.s.) sormuslar ve agiklamasimn istemisler-
dir. Ornegin, Allah Rasfilii (s.a.s.) bir ifadesinde “herc” kelimesini kullanmus;
sahdbe hemen “herc” nedir, ya Rastliillah? diye sormuslardir. Hz. Peygamber
(s.a.s.) de “oldiirmedir”, diyerek bu kelimeyi onlara izah etmistir. Bu hususla
alakali kaynaklarda oldukga fazla érnek bulmak miimkiindiir. Ornegin; Allah
Rastilii (s.a.s):
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“Kiyamet giinii hesap olunan heldk olur” buyurunca, Hz. Aige hemen, Allah
Teala “...Yakinda onlarin hesab kolay olacak”? buyurmuyor mu? diyerek hadis ile
ayetin arasinda goriinen problemi Allah Rastilii (s.a.s.)’ne sormus, Allah Ras{lii
de “Ayette gecen hesabin arzidir. Ancak hesap zor olursa kisi helak olur. 3 buyurarak,
Hz. Aise’nin zihnindeki problemi gidermistir. Yine Allah Rastlii (s.a.s.) “Kim
Allah’a miildki olmay1 severse Allah da ona miildki olmay: sever. Kim de Allah’a miildki
olmay kerih goriirse Allah da ona miildki olmay: kerih goriir” buyurdugunda, bazi
Peygamber hanimlari: “Y#@ Rasilliillah bizler oliimii sevmeyiz.” demisler, Allah
Rastlii'de “O dyle degil. Mii'min olecei zaman Allah’in rizasiyla miijdelenir.
Mii'min bunu goriince kendisine Allah’a kavusmaktan daha sevimli bir sey olmaz.
Allah da ona kavugmay: sever. Kifir ise olecegi zaman Allah'in azabi ile tehdit olunur.
Kifir de bunu gériince Allah’a miilaki olmaktan ikrdh eder. Allah da ona miildki olmak-
tan hoglanmaz.” buyurmug.lardlr.4

Orneklerde de goriildiigii gibi Hz. Peygamber (s.a.s.) déneminde, hadis-
leri anlama ile ilgili durumlarda belirleyici olan Hz. Peygamber (s.a.s.)’in bizzat
kendisi olmustur. Anlagilmasinda zorluk cekilen hadisler, sahédbe tarafindan

! Miislim, Mesicid 5, Esribe 71.
2 Insikak, 84/8.

3 Buhari, Rikdik, 49

¢ Buhari, Rikik, 41
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kendisine sorulmus, o da sahabenin anlayamadiklar1 hususlarn agiklayarak
meseleleri ¢6ziime kavusturmustur. Ozellikle vurgulamak gerekir ki, Sahabenin
hadisleri saglikli bir sekilde anlamak i¢in yaptig1 bu faaliyette, tamamen nass-
larla suurlu amel ve bu sdyede yaraticinin rizasini kazanma gayesi gozetilmis-
tir. Binaenaleyh, Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminde hadisleri anlama ile ilgili bir
miiskil s6z konusu olmamistir.

B- Sahabe Donemi

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefatindan sonra, ilk otuz yillik siire zarfinda
Allah Rasfilii'niin (s.a.s.) hassasiyetleri heniiz yasatilmaya devam edildigi igin
onun tartisilmasini yasakladig1 konular tartisilmamis, manasi kapali olan hadis-
lerin beyani noktasinda herhangi bir girisimde bulunulmamistir. Bu suur neti-
cesinde dinin temel meselelerinde ciddi ayriliklara diisiilmemis, tecsim ve

N1 .. ... 5
tesbih iddialar giindeme gelmemistir.

Ashab-1 Kiram, manasi1 tam olarak anlasilamayan nasslar hakkinda kendi
aralarinda tartismaya girmemislerdir. Zira onlar bu tartismalarin kendi arala-
rinda husumete ve gruplasmaya neden olacaginin farkinda idiler.® Bununla
birlikte Kuran ve Hz. Peygamber (s.a.s.), Miisliimanlar1 6zellikle akaide tealluk
eden meselelerde tartismalardan men etmig’dr.7 Bu nedenle Ashab-1 Kiram ma-
nas1 kapali olan, tam olarak anlagilamayan meselelere inanmakla yetinmis, fa-
kat bu meselelerle alakali delilleri tevil veya tagyire tesebbiis etmemiglerdir.8

Miisliitmanlar arasinda ilk ciddi ihtilafin tohumu Abdullah b. Sebe (6.
40/660)'nin, hilafeti haksiz yere aldig1 iddiasiyla ortaya ¢ikarak, halki Hz. Os-
man (r.a.) aleyhinde ayaklandirmak i¢in Hicaz’dan baslayip Basra, Sam ve di-
ger sehirleri dolasmaya ¢ikmasiyla atllmlgtu'.9 Daha sonra Hz. Osman’in sehit
edilmesiyle baglayip Hz. Ali'nin (6.40/660) halife olmas1 {izerine patlak veren
Cemel Vak’as1 ve ardindan Siffin Savasinda meydana gelen “hakem hadisesi”
ile siiren gelismeler neticesinde bir takim siyasi ve itikadi firkalar tesekkiil et-
meye baslamistir. Zamanla bu firkalar tarafindan Kur’an ve Stinnete aykir1 go-
riisler ortaya atilmistir. Ashab-1 kiram bu gelismeler karsisinda Hz. Peygamber
(s.a.s.) zamanindaki suurunu muhafaza etmis, ortaya ¢ikan aykar fikirlere itibar

5 Ruhi Figlal, Ibadiye'nin Dogusu ve Goriigleri, AUIF Yaymlari, Ankara 1983, s. 22; Muhammed
Ebh Zehra, Tarihu'l-mezadhibi’l-Islimiyye, Daru’l-Fikri'l-Arabiyye, Kahire ts., s. 24.

® Tahavi, Miiskil, thk. Suayb Arnavut, Daru’r-Risale, Beyrut 1994, I, 124

" Kader meselesinde oldugu gibi, Bk. Tirmizi, Kader 1

® Talat Kogyigit, Miinakasalar, TDV Yaymlari, Ankara 1989, s. 54

® Muhammed Eb( Zehra, Tarthu’l-mezdhibi ’l—fsldmiyye, s. 27; Makrizi, el-Mevi'1z, IV, 151
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etmemis ve elinden geldigince bu firkalarla miicadele etmi§tir.10 Sahabe asrinin

sonlarina dogru ortaya ¢ikan ozellikle itikadi konulardaki aykir fikirler, za-

manla taraftar bulmaya baslamis ve bu fikirler etrafinda tartismalar hiz kazan-
11

mastir.

C- Tabitlin ve Sonraki Donemler

Tabitin doneminde hadislere yonelik ilk elestiriler Vasil b. Ata (6.
131/748) ve Amr b. Ubeyd (6. 144/761) gibi Mutezilenin kurucularindan gelmis-
tir. Mu'tezile, ortaya attig1 fikirlerin sahabiler ve onlarin talebeleri tarafindan
elestirilmesini engellemek ve selefin otoritesini kirmak icin sahabeyi tenkitten
gekinmemi§tir.12 Onlar sahabenin adil oldugunu kabul etmemis, istisnasiz bii-
tiin sahabenin tenkid edilebilecegi goriisiinii savunmuglarchr.13 Mu'tezile alim-
leri bu goriisten yola ¢ikarak hadis metinlerinden akla ve kendi inanglarina
aykir1 bulduklarini ya kendi goriisleri istikametinde tevil etmis ya da reddet-
mislerdir. Bununla da yetinmemisler akla aykir1 gordiikleri rivayetlerin ravile-
rini de siddetle tenkid etmislerdir. Mesela, Vefat ettiginde Hz. Peygamber
(s.a.s.)yin zirhinin bir yahGidinin yaminda rehin oldugunu rivayet eden el-
A’'mes’i (0. 148/765) sirf bu hadisi naklettigi i¢in itham etmiglerdir.14

Tabitin alimleri, Mu’tezilenin basini ¢ektigi bu tartismalara iltifat etme-
mis, ortaya atilan iddialara cevap olarak delil ileri siirme ihtiyac1 hissetmemis-
lerdir. Yalmizca bu fikirleri ileri siiren kisileri bid’at veya dinsizlikle itham et-
rniglerdir.15 Ozet olarak bu dénemde farkli fikir ve diisiincelerin ortaya ¢ikma-
styla birlikte, bu diisiincelerle bagdasmayan hadisler, aykir1 firkalarca ya gor-
mezden gelinmis, ya da reddedilmistir.

H. II. yiizyilin girmesiyle birlikte, farkli beldelere yapilan fetih hareketleri
sonucunda Miisliiman toplumlar, fikri ve kiiltiirel yonden farkl bir takim top-
lumlarla karsilasmiglar ve bunlarin tesirinde kalmislardir. Bu durum zamanla
bazi kimselerin fikri ve kiiltiirel agidan onlara benzemelerine sebep olmustur.
Bu degisimin neticesinde bazi kisiler bir kisim hadisleri akla aykir1 bulmaya ve

10 Talat Kogyigit, Miinakasalar, s. 103

1 Avyhan Tekines, Hadisleri Anlama Problemi, Isik Yayinlari, Istanbul 2002, s. 78

12 Ayhan Tekines, Hadisleri Anlama Problemi, s. 78

3 Ahmed Emin, Fecru'l-Islim, Miiessesetii hindavi, Hindistan 2012, s. 317; Bagdadi, Uslii’d-
din, Daru’l-kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1981, s. 20

¥ ibn Kuteybe, Te'vil, thk. Muhyiddin el-Asfar, el-Mektebetii'l-islamiyye, Beyrut 1994, s. 104

5 Ali Mustafa el-Gurabi, Tarihu'l-firak:’I-Islimiyye, Mektebetii’l-Misriyye, Kahire 1985, s. 100,
101, 108 vd.

' ibn Recep, Serhu ileli't-Tirmizi, , Mektebetii’l-Menar, Urdiin 1987, II, 892, 893
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tenkid etmeye baslamigslardi. Ik zamanlar fikirlerini acikca ortaya koyamayan
bu insanlar, gesitli mezheplerin igine sizarak kendilerine uygun ortamlar: ara-
maya ve gizlice hadislere kars1 bir muhalefet hareketi baslatmislardi. Bir siire
sonra da hadisler acikca tenkit edilmeye baslanmis, miiskil ve miitesabih hadis
konusu ciddi manada biitiin yonleriyle giindeme gelmistir. Selef alimleri
sahdbe doneminde konusulmayan, tartisiimayan bu meselelere ihtiyatla yak-
lasmus, te’vil ve yorum yapmaktan kaginmislar, hatta bunu yasaklamislardir.

H. II. asrin sonlarina dogru hadislerin anlasilmasi ile ilgili olarak,
Garibii'l-hadis ve Mubhtelifii’'l-hadis alanlarinda eserler telif edilmeye baslan-
In1§’ur.17 Bu eserlerde, hadislerdeki anlami kapali kelimeler ve bazi1 hadisler
arasindaki tearuz sebepleri ele alinmis, ancak farkli firkalar arasinda tartisma
konusu yapilan hadisler ile ilgili tevil ve yorumlar yaplh‘n.au‘mgtlr.18

HLIIL ve IV. asir Islam diisiince tarihi agisindan en yogun fikri tartismala-
rin yasandigl bir donem olmustur. Bu dénemde Ehl-i hadis, Mu’tezile ve Ehl-i
Re’y arasindaki tartismalar hadis tarihi agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir.'®
Miisliimanlar arasinda meydana gelen siyasi ihtilaflar nedeniyle ortaya atilan
bazi iddialar, hadislere dayandirilarak dini bir hiiviyet kazanmaktaydl.zo

Bu dénemde, sistemleserek bir ekol haline gelen itikadi firkalar tarafin-
dan, ileri stirdiikleri goriislerini desteklemek ve davalarini Peygamber soziiniin
otoritesiyle destekleyerek mesru hale getirmek i¢in hadis uydurma veya hadis-
leri kendi ¢ikarlarima uygun sekilde te’vil etme faaliyeti baslatilmistir. Hadis
uydurma ve tevil etme konusunda Syle mesafe aldilar ki, bu firkalarin mensup-
21 Bu-
nun {lizerine muhaddisler, hadis uydurma faaliyetini engellemek, hadisleri mu-

lar1, hadislerin sthhat ve saffetine zindiklardan daha ¢ok zarar verdiler.

Y H. IL asirda Garibul-hadis alaninda eser vermis ilk miiellif, Ebit Ubeyde Ma'mer el-Miisenna
(6. 210/825) olmustur. Bu alanda eser telif eden diger miiellifler sunlardir: Nadr b. Sumeyl el-
Mazini (6. 204/819), Asmati (6. 206/821), Eb(i Adnan es-Stilemi (6. 210/825), Nadr b. Sumeyl
(6. 204/819), Kutrub (5. 206/821) ve Ibnii’l-A'rabi (6.231/846). Bk. Hakim en-Nisabdri, Ma'rife-
tii Ulumi’l-Hadis ve Mustalahuh, s. 89; Kettani, er-Risdletii I-Mustatrafe (Cev.: Yusuf Ozbek), s.
330; Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, s. 51. Bu donemde Mubhtelifii’l-hadis alaninda ilk eser Safii (6.
204/819) tarafindan Fhtildfu’l-hadis ismiyle telif edilmistir. Bk. Kettani, er-Risdletii’I-Mustatrafe
(Cev.: Yusuf Ozbek), s. 336

18 Zehebi, Siyer, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1983, X, 200

19 Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi, Istanbul 2013, s. 70

2 Suyti, el-Ledli’l-mesniia fi ehddisi’l-mevziia, Daru’l-Ma'rife, Beyrut ts. II, 468

2 G§1ddild, Hadis Edebiyati Tarihi, Cev. Yusuf Ziya Kavakgi, Yeni Zamanlar Yayinlari, Istanbul
2004, s. 111
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hafaza edip, sahihini sakiminden tefrik etmek amaciyla hadisler {izerine biiyiik
bir hassasiyetle egilmisler, bu ugurda olaganiistii bir ¢aba sarf e’tmi@lerdir.22

Hadiscilerin bu faaliyetleri devam ederken, fikhi ve itikadi firkalar da
ekollesme siireclerini tamamlamislardi. Gerek fikhi gerekse itikadi firkalar go-
riglerini ve ¢ikardiklar1 hiikiimleri, kendilerince sahih olarak kabul ettikleri
hadislere dayandirmaktaydilar. Boyle olunca ortaya farkli hadisler ve farkl
hiikiimler ortaya cikiyor, hadislerin birbirine ve bazi ayetlerle celiskili oldugu
meselesi giindeme geliyordu. Diger yandan farkli beldelerin fethedilmesi neti-
cesinde cesitli milletlerin Islamiyet'e katilmalar1 neticesinde ortaya g¢ikan dil
problemi, gerek hadislerin anlagilmasini gerekse hadislerle ayetler arasindaki
irtibatin tam olarak saglanmasinin dniinde engel teskil etmistir. Bununla birlik-
te batil firkalar ve ehl-i bid’at kelamcilar, tearuz halindeki rivayetleri bahane
ederek hadise ve hadisgilere agir ithamlar yijneltmiglelrdir.z3 Bu noktada sunu
belirtelim ki; hadis meselelerinin birer ilim dali haline gelmesinde en biiyiik
etken, Miisliimanlar arasinda baslayan ve asirlar boyu devam eden cidal ve
rniinaka@alardur.24 Bununla birlikte hadisin temel kaynak olmas:1 6zelliginden
dolayr onu ve hadisgileri savunma zarureti, buna dayal1 olarak ortaya gikan
isnad, cerh ve ta’dil gibi hususlar da hadislerin anlasilmasiyla ilgilenen miis-
kili'l-hadis, mubhtelifii'l-hadis ve garibii’l-hadis ilimlerinin dogusunda etkili

olan z?1millerdendir.25

H. III. asrin ortalarna gelindiginde hem hadisleri aykir1 firkalara karsi
savunma, hem de hadislerdeki miiskillerin giderilmesi gayesiyle énemli eserler
telif edilmistir. Alimler arasinda meshur olup miitesabih manalar igeren hadis-
lerin agiklanmast ile ilgili ilk kapsamli eseri Ibn Kuteybe (8.) “Te'vilii muhtelifi’l-
hadisi” ismiyle yazmistir. Onu Osman b. Said ed-Darimi'nin muarizi olmayan
hadisleri icine ald1g1 “el-Miisnedii’l-kebir”i takip etmistir. H. IV. V. asirlar, genel-
de miiskilii'l-hadis, 6zelde ise ilelii’'l-hadis, garibii’l-hadis, muhtelifii’l-hadis,
nasih ve menstih konularinda temel kaynaklarin ve hadislerin anlasilmasinda
biiyiik 6neme sahip olan serhlerin te’lif edildigi bir donem olmustur. Buhari'nin
Sahil’ine ve EbG Davud’un Siinen’ine ilk serh bu donemde Hattabi (6. 388/988)
tarafindan yazilmistir. Davdi’nin (6. 402/1011) Imam Malik’in (6. 179/795) el-
Muwattd’ 1nmin muhtasar bir serhi olan en-Ndmi fi serhi’l-muvattd’ 1, son dénem

% fbnii'l-Arabi, Arizatii’l-ahvezi, Darw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut ts., XIII, 314; Ayrica bk. Yasar
Kandemir, Mevzit Hadisler, IFAV Yayinlari, Istanbul 2012, s. 130

2 fbn Kuteybe, Te’viiii muhtelifi'l-hadis, s. 47

2 Talat Kogyigit, Miinakasalar, s. 94

2 Jsmail Liitfi Cakan, Hadislerde Goriilen ihtilaﬂar ve Coziim Yollari, [FAV Yaynlari, Istanbul
2012, s.58, 66
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sarihlere kaynak olan Ibn Battal'in (6. 449/1057) Serhu’'l-cimii’s-sahih’ i, 6zellikle
Endiiliis'te biiyiik kabul goren Ibn Abdi’lberr’in (6. 463/1071) et-Temhid lima fi'l-
muvattd mine’l-medni ve'l-esinid’ i yine bu dénemde telif edilen serhlerdendir.
Tahavi'nin (6.321/919) “Miiskilii’l-dsdr ve Serhu Medni’l-dsdr” kitaplariyla, Ibn
Flirek’in (6. 406/1010), zahirl anlamlar1 yoniinden tegbih inancini ¢agrigtiran ve
ehl-i hadis arasinda meghur olan miitesabih hadisleri yorumladig: “Miiskilii’l-
Hadis”i, hadisler ve diger deliller arasindaki ihtilaflar yaninda, hadise yonelik
diger itirazlar1 da degerlendiren yonleriyle, miiskil hadislerin agiklanmasinda
en 6onemli eserlerdir.

Hadislerin anlasilmasi icin telif edilen eserler baslangicta anlami kapali
kelimelerin agiklanmasi maksadiyla ortaya ¢iksa da daha sonralar1 muhteva
acgisindan oldukga genislemistir. S6z konusu eserlerde sadece elestirilen hadis-
lerdeki sinirli kelimelerin agiklanmasiyla yetinilmemis, bunun yaninda anlasil-
masinda gli¢litk bulunan bir¢ok hadis incelenmis, onlardaki ince manalar izah
edilmis, celiski gibi goriinen taraflar1 tahlil edilerek problemler giderilmistir.
Ayrica bu eserlerde, o donemde tartisilan ve aykiri firkalar tarafindan tesbih ve
tecsim gibi inanglara delil gosterilen hadislerin tevil ve yorumlar1 da yapilmis-
tir. Bir baska ifadeyle manas: kapali kelimelerin agiklanmasi seklinde baglayan
bu faaliyet zamanla hadis miidafaasina doniismiistiir. Nitekim M. Hayri Kirba-
soglu, Ibn Kuteybe'nin Te'vil'ini Tiirkgeye cevirdigi eserine “Hadis Miiddfaast”
ismini vermistir. Siiphesiz bu eserler, hadislerin anlasilmas1 ve miidafaas: nok-
tasinda ¢ok biiyiik katkilar saglamlsar. Son dénemde de iilkemizde bu konu ile
ilgili olarak, Saffet Sancakh,2 Ismail Liitfi (;ak.am,27 Ayhan Tekine§,28 ibrahim
Canan,29 Enbiya Ylldlrlm,30 Selahattin Polat>" ve Selcuk Cogkun32 gibi bircok
akademisyenlerin ¢ok kiymetli calismalari bulunmaktadir.

% Saffet Sancakly, Siinneti Dogru Anlamak, Ragbet Yaymlari, Istanbul 2013.

%" {smail Liitfi Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Coziim Yollari, IFAV Yaynlari, Istanbul
2012.

2 Avyhan Tekines, Hadisleri Anlama Problemi, Isik Yayinlari, Istanbul 2002.

% {brahim Canan, Peygamberimizin Tebli§ Metotlari, Nesil Bastm Yayn, Istanbul 1998.
¥ Enbiya Yildirim, Hadis Problemlri, Ragbet Yaynlari, istanbul 2013.

%! Selahattin Polat, Hadis Aragtirmalari, Insan Yayinlari, Istanbul 2012.

82 Selguk Coskun, Hadise Biitiinciil Bakis, [FAV Yaynlari, Istanbul 2011.

% fbrahim Bayraktar, Degisik Yonleriyle Hz. Peygamber, Isik Yaymlari, izmir 1993; Osman
Kogkuzu, Hadiste Nasih ve Menstih, [FAV Yaynlari, Istanbul 1985; Yusuf el-Kardavi,
Siinneti anlamada Yontem, Cev. Biinyamin Erul, Nida Yayinlari, Istanbul 2011.
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I- Hadislerin Anlasilmasin1 Olumsuz Yonde Etkileyen
Sebepler

Hadislerin gerek kendi aralarinda gerekse diger deliller arasinda dis go-
riiniis itibariyle geliski ihtiva etmesi, Islam alimleri tarafindan farkli sebeplere
dayanan tabii bir durum olarak kabul edilmistir. Alimler, bu sebeplerin
tahlilinde ve ¢oziime kavusturma metotlarinda ihtilaf etseler de, bu problemle-
rin mutlak surette ¢6ziime kavusturulabilecegi konusunda ittifak etmi§1e1rdir.34

Hadislerin anlasilmasini olumsuz yonde etkileyen sebeplere ilk olarak
Safii tarafindan temas edilmi§,35 daha sonra Ibnu’s-Siyd Batalyevsi (6. 521/1127)
tarafindan genis olarak ele almml§t1r.36 Satibi (6. 790/1388) ve Izmirli (6.
1365/1941) de Batalyevsi’den nakiller yaparak konuyu eserlerinde tetkik etmis-
lerdir.*’ ibn Riisd (6. 595/1158) ise daha ¢ok fikhi agidan bu sebepleri ele almis-
tur 3 Sah Veliyyullah Dihlevi’de bu konuda istek iizerine “Inséf fi beydni sebebi’l-
ihtildf” adli eserini kaleme alrm@tur.39

Hadislerde problemi gagristiran ve mekasidin dogru olarak anlasilmasini
olumsuz yonde etkileyen sebepleri “hakiki” ve “zahiri” olmak {izere iki baglik
altinda incelemek miimkiindiir.*’

A- Hakiki Sebepler:
1- Ser’i hiikmiin neshedilmesi:

Hadis-i serifler, ayet-i kerimeler gibi ihtiyaca binaen tedrici bir usil ile
varid olmuslardir. Yeni bir dinin gelmesiyle siirekli ve hizli bir sekilde gelisme
gosteren bir toplum {iizerinde baslatilan uygulamalarin, ihtiya¢ hasil oldukca
yenilenmesi, bir takim kaidelerin yenileriyle degistirilmesi son derece tabii bir
hadisedir ve bir kusur olarak goriilmemelidir. Dolayisiyla Allah Rastlii
(s.a.s.)niin dinin baslangicinda ortaya koydugu bir takim uygulamalar1 daha

# fsmail Liitfi Cakan, Hadislerde Goriilen ihtilaflar ve Coziim Yollar, s.115

% Safii, Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Kahire 1940, s. 212-219;
Ihtilifu’l-hadis, s. 487

% Batalyevsi, fnsaf, thk. Muhammed Ridvan ed-Daye, Daru’l-Fikr, Beyrut 1981, s. 155-197

¥ Satibi, Muvdfakét, Daru Ibn Affan, Stdan 1997, 1V, 138-142; izmirli, [lm-i hildf, Hukuk Yayi-
nevi, Istanbul 1914, s. 195-202

% ibn Riisd, Bidaye, Daru’l-Hadis, Kahire 1975, 1, 9

% Sah Veliyyullah, insaf, Daru’'n-Nefais, Beyrut 1982, s. 15

“ Makalenin bu boliimii hazirlanirken Seref Mahmiid el-Kuzat'in makalesinden istifade
edilmis ve makaleden alintilar yapilmistir. Bk. Seref Mahmid el-Kuzat, Ilmii muhtelifi’l-
hadis usiiliihii ve kavdidiihii, Urdiin Universitesi Dergisi, 2001, cilt: 28, say1: 2, s. 12, 13.
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sonra neshederek yerine yenilerini koymas: veya vahiy dogrultusunda bazi
hiikiimler getirmesi o dinin kutsalligina zarar verecek bir durum degil,41 aksine

A AT 42
zar(rl bir durumdur.

Sonradan gelen nesh edici hiikiim, muhtevas: bakimindan nesh edilen
hitkme mubhaliftir. Nesh isleminin sarth olmamasi, nésihin veya nesh tarihinin
bilinmemesi gibi durumlarda ser’i deliller arasinda problemin varlig1 giindeme
gelebﬂmek’tedir.43 Onun i¢in Nesh'in bilinmesi yiiriirlitkten kaldirilmis bir hii-
kiim ile amel etme yanlighgina diismemek icin dnemlidir. Hazimi (6. 584/1188)
bu konuda, inzal vaki olmadik¢a gusliin gerekmeyecegini ifade eden Ubey b.
Kab (r.a.) hadisi ile Hz. Aise (r.ha)’'nin, Mekke fethine yakin ayni hadiseden
dolay1 Rastiliillah’in boy abdesti aldigini ve halka da gusletmelerini emrettigini
belirten hadisini misal olarak vermekte ve Ubey b. Ka’'b hadisinin menstih ol-
dugunu bildirmektedir.**

2- Vahyin, Hz. Peygamber’in ictihadini ta’dil sebebiyle inzal olmasi:

islémiyet’in ilk zamanlarinda, hakkinda ser’1 hiikiimlerin sabit olmadig1
meselelerde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) getirmis oldugu gegici ¢oziimler, daha
sonra toplum yapist degismeye basladik¢a, haklarinda gerek Hz. Peygamber
(s.a.s.) tarafindan gerek Sari Teala tarafindan, kalici hiikiimler getirilerek ta’dil
edilmistir. Bu gibi durumlarda, ilk bakista 6nceki hiikiim ile sonradan gelen
hiikiim arasinda geliski varmis gibi bir durum ortaya <;1l<mal<tac11r.45 Ornegin
Zeyd b. Erkam (r.a.) “Rasfiliillah (s.a.s.)'in hayatinda biz namaz kilarken konu-
surduk, birimiz arkadasina ihtiyacini soylerdi. Ta ki “Namazlarimizi muhafaza
ediniz. Ozellikle de orta namazi. Ve kuniit ederek Allah Tedld'ya karst kiyam ediniz.”

ayeti nazil oldu; biz namazda siikfit ile emir olunduk” der.46

3- Hadisirivayet eden kisinin rivayette hata yapmasi:

Hadis rivayetinde asil olan lafiz ile rivayet ise de ravilerin bir¢ogu, Allah
Rastlii (s.a.s.)'niin “Helali haram, harami helal kilmadigimiz ve manada da
isabet ettiginiz zaman (hadisleri manen) rivayet etmenizde bir beis yoktur”

4 S1ddiki, Hadis Edebiyati Tarihi, s. 22

2 Jsmail Liitfi Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Cozim Yollari, s.149

4 Seref Mahmid el-Kuzat, Tlmii mubhtelifi’l-hadis, s. 12

“ Hazimi, [tibar, Dairetii’'l-Me3arifi'l-Osmaniyye, Haydarabad 1937, I, 32; Ayrica bk. Safii,
Intilafu’hadis, s. 495.

% Bu sebep, nesh ile ayni degildir, zira neshte kararlagsmis bir hitkmiin degistirilmesi s6z
konusudur. Seref Mahmid el-Kuzat, /lmii muhtelifi’l-hadis, s. 12

4 Buhari, Salit, 2; Tirmizi, Salit 180.
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hadisindeki izine istinaden hadisleri manen rivayet etmig,lerdir.47 Safii de méana
bozulmadik¢a muhtelif lafizlarla hadisin rivayet edilmesinde sakinca olmadigi-
n belirtmigtir.48

Mana ile rivayetin getirmis oldugu bir takim nedenlerden dolay rivayet-
ler arasinda problemler olabilmektedir. Zira ravi, duydugu hadisten Hz. Pey-
gamber (s.a.s.)’'in maksadini soyle veya boyle anlayarak bunu kendi anlayist
istikdmetinde, hatta kendi lafizlariyla rivayet etmektedir. Kendisi, mananin
bozulmadigini, maksadi aynen naklettigi goriisiinde olabilir. Ancak hadiste
maksadi kendi anladiginin disinda bagka bir manaya yoneltecek miisterek ke-
limeler bulunabilir. Iste tam bu noktada konuyla ilgili bagka hadislere ihtiyag
duyulur. Ravinin yaptig1 bu rivayet sebebiyle belki de diger hadislerle arasinda
bir tedruz s6z konusu olabilir.

Rivayette meydana gelen hatalar, bazen hadisenin megshur olmasindan
dolay1 ravinin rivayette ihtisar yapmasindan kaynaklanir. Yapilan ihtisar, hadi-
sin sebeb-i viiridu olursa bu durum zamanla tearuza neden olabilir. Ibn Hu-
zeyme (0. 311/925), bu konuyla ilgili Eb(i Hiireyre (r.a.)’den nakledilen “abdest
ancak ses veya kokudan dolay1 gerekir” hadisini misal vermekte ve soyle demekte-
dir; “Abdestinin bozulup bozulmadigindan siiphe eden bir kisinin ne yapmas:
gerektigine dair sorulan bir soruya verilmis olan cevabin ihtisaren rivayetinden
ibarettir. Yoksa meseleyi bastan vaz’ etmek i¢in soylenmis bir agiklama degildir.
Bu durum boyle bilinmezse, ne sesi ne de kokusu olmadig1 halde bevl, nevm,

mezi, vedi gibi abdest almay1 gerektiren birgok seye ters diiser.” >0

Rivayetteki hatalar bazen de ravinin, hadisin metninde diger rivayetlerde
bulunmayan bir fazlalik belirtmesinden kaynaklanir. Ornegin, sadaka-1 fitir
hadisinde®® Malik'in yaptigl .kl s ziyadesi, mezhepler arasinda farkl
goriislerin ortaya ¢ikmasina neden olmus; bu ziyadeyi kabul edenler gayr-i

# Bk. Hatib, Kifdye, el-Mektebetii'l-Islamiyye, Medine ts. s. 199-200

8 Safii, Risdle, s. 274; Ayrica bk. Selman Basaran, Hadislerde Lafiz ve Mana Olarak Rivdyet Mesele-
si, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakultesi Dergisi, 1991, cilt: III, say1: 3, s. 51-64; Hadislerin
Mana Rivdyetinin Sonuglari, Uludag Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 1991, c. III, sayz:
3, 5. 65-76; Enbiya Yildirim, Hadislerin Mana Ile Rivdyeti, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakdiltesi Dergisi, 1996, say1: 1, s. 279-314.

4 Batalyevsi, [nsaf, s. 107-113; Tzmirli, [lm-i hildf, s. 198

5 fbn Huzeyme, Sahih, el-Mektebii’l-Islami, Beyrut 1980, I, 18, 19

51 Buhari, Zekat 70-71; Miislim, Zekat 12-13; Tirmizi Zekat 35
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miislim kole i¢in sadaka-i fitir verilmeyecegini, kabul etmeyenler ise, verilece-
gini séylemi§lerdir.52

Ravi, hadisin bir kismin1 duyup bir kismini duymamis il<er1,53 bir diger
ravi ise tamamini duymus olabilir. Nitekim herkes duydugunu ve gordigiinii
nakledecektir.”* Ornegin Allah Rasilii'niin (s.a.s.) hacci nasil yaptig1 hususun-
da ti¢ farkli rivayet vardir ki bu rivayetlere gore Allah Rastlii (s.a.s.) hem ifrad
hem kiran ve hem de temettii’ hacc1 yapmustir. Ciinkii raviler gordiiklerini nak-
letmislerdir. Bu durum hadisler arasinda goriiniis itibariyla bir problemin var-
higimi cagristirsa da,55 hakikatte bu hadisler arasinda bir celigskiden s6z edile-
mez.

Bazen de ravi, hadiste mana biitiinliigiinii saglayacak olan asil kelimeyi
duymadig1 veya unuttugu icin atlayabilmektedir. Bu durum hadislerde prob-
lemlerin varligim c;agr1§t1rabilmek’cedir.56 Ornegin bir rivayette Ibn Mes'tid
(r.a.) “Cinleri bizden kimse gormedi”, ikincisinde ise, “Bunlar cin gecesi gordiigiim
cinlere gok benziyor” demektedir. Bu iki haber arasindaki tearuz agik olarak go-
riilmektedir. Oysa bu tearuz, ravinin birinci rivayette s ,.2“benden bagka” ke-
limesini zikretmemesinden kaynaklanmaktadir. Bu kelime yerine konuldugu
zaman celigki ortadan kalkmaktadir.”’

Hadislerin sebeb-i viiridlarint ve irad esndsinda Allah Rastlii (s.a.s.)’ne
tevcih edilen sualleri bilmek, mana ve maksad1 tam olarak anlamak i¢in biiyiik
onem arzetmektedir. Zira sahabenin hadislerin anlasilmasi ile ilgili yapmuis
olduklar: tartismalarda, sebeb-i viirtidlarin problemi ¢6ziicii bir etkisinin oldu-
gu gorilmektedir. Kur'an-1 Kerim ayetlerinin dogru olarak anlasilmasinda
niiz{l sebepleri ne kadar énemli ise, hadislerin viirid sebepleri de onlarin dog-
ru olarak anlagilmasinda o derece 6neme sahiptir.”® Ravi, hadisin sebeb-i vii-
ridunu veya hadisin varid oldugu vakitte Allah Rastlii (s.a.s.)’ne sorulmus
olan sorular1 hi¢ duymamis ya da bir kismina midittali olmus olabilir. Bu du-

52 Tahavi, Miiskilii’l-dsdr, IV, 348-350

% Batalyevsi, [nsaf, s. 1872

5 Bk. Ramehurmuzi, Muhaddisii’l-fisil, Daru’l-Fikr, Beyrut 1971, s. 502

% [bn Kayyim el-Cevziyye, Zédii’l-medd, Miiessesetii’'r-Risale, Beyrut 1992, 11, 151-158

% Batalyevsi, [nsaf, s. 179-180

57 [bn Kuteybe, Te'vil, s. 32, 33; Izmirli, {lm-i hilf, s. 200

*® Saffet Sancakli, Siinneti Dogru anlamak, s. 157; Hadislerin sebeb-i viirtidlariyla ilgili miistakil
eserler telif edilmigtir. Bunlardan ikisi onemlidir. Bu iki eser: Suytiti'nin Esbdbu viiriidi’l-
hadis’i, digeri de Ibn Hamza el-Hiiseyni'nin (6. 1120/1708) el-Beyin ve't-ta'rif fi esbdb-1 vii-
riidi2l-hadisi’s-serif” idir.
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rumdaki bir ravi ile zikredilen iki hususun tamamina miittali olmus bir ravi'nin
rivayetleri karsilastirildiginda aralarinda celiskiler ortaya c¢ikabilmektedir.*
Ornegin; Allah Rasfilii (s.a.s.)'niin, kolesini veya ¢ocugunu yiiziine vurarak
doven bir babaya rastladiginda irad buyurdugu “ Herhangi biriniz kélesini veya
cocugunu dovecegi zaman yiiziine vurmaktan sakinstn. Zira Allah (c.c.) Adem’i kendi
suretinde yaratmigtir”® hadisi, sebeb-i viiridundan gafletle “Allah ddemi kendi
suretinde yaratt1”® seklinde rivayet edilmis ve itikadi agidan problem ve tearuz
s6z konusu olmustur.®?

B- Zahiri Sebepler:

1- Iskal oldugu iddia edilen hadisin veya diger ser’i delilin
manasinin tam olarak anlasilamamasi veya yanlis anlasilmasi:

Hadislerin dogru anlasilmas: noktasinda onemli olan hususlardan birisi
de, hadislerde gegen kelimelerin delalet ettigi manalar1 dogru tespit edebilmek-
tir. Terimlerin insanlik ile birlikte dogup gelistigi, baz1 terimlerin farkli donem-
lerde degisik manalar kazandig: bilinen bir husustur. Bu noktada dikkat edile-
cek husus, hadislerdeki terimlerin hangi manaya delalet ettigini dogru tespit
edebilmektir.

Bir hadisteki kelimenin yanlis anlasilmasi, am ile hass'in, hakikat ile
mecazin veya mutlak ile mukayyedin veya buna benzer hususlarin arasini tef-
rik edememekten kaynaklanmaktadir. Hasil olan bu problem, hakikatte degil
de, bazi insanlarin zihinlerinde meydana geldigi icin zahiri bir sebep‘cir.63

Hz. Peygamber (s.a.s.)in bazi hayvanlar1 seytan seklinde nitelendirmesi
mecaza hamledilmistir. Zira bunlarin hakiki manasinda kullanilmalar1 pek
miimkiin goriilmemektedir. Bu nedenle Cahiz (6.869/1465) soz konusu ifadele-
rin mecaz oldugunu séylemi§tir.64 Ornegin Hz. Peygamber (s.a.s.) bir hadisle-
rinde “Siyah kopekler seytandir” buyurmustur. > Cahiz'in bu konudaki yorumu-

% Safii, Risdle, s. 213; Izmirli, [lm-i hildf, s. 201

& Tbn Battal, Serhu sahihi Buhdri, Mektebetii'r-Riisd, Riyad 2003, IX, 7

61 Buhari, Isti’zdn, 1

¢ Tbn Frek, Miiskilii’l-hadis ve beyaniih, thk. Daniel Gimaret, Dimagk 2003, s.21; Stret hadisi ile

ilgili bilgi igin bk. Hiiseyin Kahraman, Stiret Hadisi Uzerine Baglam Esasli Bir Tahlil De-
nemesi, Hadis Tetkikleri Dergisi, 2003, cilt: I, sayz: 1, s. 51-70.

0 Seref Mahmid el-Kuzat, Tlmii mubhtelifi’l-hadis, s. 13
® Cahiz, Hayevin, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2002, I, 154
6 Miislim, Miisdkit 47
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nu benimseyen Ibn Kuteybe de hadiste kbgaekler igin kullanilan seytan nitele-
mesinin, mecaz olmasini uygun bulmustur. 0

2-  Beseri aklin kusuru:

Peygamberlerde beseri akil ile birlikte nebevi akil da mevcuttur. Insanlar
Peygamberlerin ortaya koydugu bazi hiikiimleri begeri akil ile idrak edemeye-
bilirler. Bununla beraber bazi meseleler vardir ki; biitiin zihinler onun dogrulu-
gu veya yanlishigl hakkinda ittifak edebilir. Ancak bazi meseleler de vardir ki;
bazi zihinler, onun dogrulugunda ittifak ederken, bazi zihinler de yanlishginda
ittifak eder. Hasili, meselelerde biitiin akillarin ittifak etmesi beklenemez. Boyle
olunca problem kaginilmaz olur. Ancak bu durum, meselenin hakikatinde
problem oldugu anlamina gelmemektedir.67

3- Bilimsel bilginin degiskenligi:

Bilimsel bilginin sabit ve degismeyen bir bilgi oldugunu séyleme imkan:
bugiin ki teknik ve bilimsel bilginin 1s1§inda bulunmamaktadir. Dolayisiyla bir
hadisin bugiin ki bir bilimsel bilgiyle celistigine pesin hiikiim vermek, aceleci
bir tutum olacaktir. Bilimsel bilgilerin hakikati kesf edildikge, ser’l naslarda
problem olmadig1 gerceginin daha iyi anlasilmas: bugiin miimkiin oldugu gibi,
ebediyyete kadar da miimkiin olacaktir.

4- Hz. Peygamberle ilgili hususlar:

Herkes tarafindan malumdur ki peygamberler beserdir ve beseri sifatlar-
la vasiflanmiglardir. Onlarin beser olmalar1 peygamber olmalarina engel teskil
etmez. °® Allah Rastilii (s.a.s.) yeri geldiginde kendisinin de bir beser oldugunu,
ilahi sifatlarin kendisine izafe edilmemesini immetinden istemis ve “Ben de
L. g o o o o /69
sizin gibi bir insanim, hatirladi§imiz gibi hatirlar, unuttugunuz gibi unuturum,
buyurmustur. Bu durum, siinneti degerlendirirken beseri unsurun hesaba ka-

tilmasi gerektigini bize gostermektedir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) Arap idi. Risalet gorevini de bu dil {izerinden yap-
tig1 icin, ser’l hitkiimleri bazen amm ifadelerle bazen de hass ifadelerle, bazen
amm bir lafizla hus(ssi bir mana kasdederek veya tam tersi bir tarzda teblig

6 Tbn Kuteybe, Te'vil, s. 98, 99.
7 Seref Mahmid el-Kuzat, Tlmii mubhtelifi’l-hadis, s. 13

68 Abduw’lcelil Isa, Peygamberimizin Ictihadlar, Gev. Abdulvahab Oztiirk, AUIF Yayinlari, Anka-
ra 1976, s. 25-28

% Miislim, Mesicid, 93
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etmi§1erdir.70 Ornegin; “Katile miras yoktur”71 hadisinde, lafzin umumluguna
ragmen “mirisini dldiiren katil” manasinda, lafzin hususiligi kastedilmig.’cir.72

Hz. Peygamber (s.a.s.) iki ayr1 hal geregi, iki ayr slinnet ortaya koyar;
bazilar1 bu iki hal arasindaki karsitlig1 fark edemeyebilirler ve hadislerin ara-
sinda ihtilaf oldugunu zannederler.”® Ornegin Hz. Peygamber (s.a.s.) “Hic biri-
niz din kardesinin evlenme teklifi iizerine evlenme teklifinde bulunmasin”"* buyur-
mustur. Diger yandan da kocasindan bosanmis ve iddetini bitirmis olan Fatima
b. Kays’a, kendisine evlenme teklifinde bulunmus olan Muaviye b. Ebi Siifyan
ve Eb(i Cehm ile degil, Usame b. Zeyd ile evlenmesini tavsiye etmis ve evlen-
dirmi§tir.75 Safii birbirine zit gibi goriinen iki hadis arasinda farkl iki durumun
bulundugunu, birincisindeki yasagin, evlenme teklifinin kadin tarafindan kabul
edilmesi halinde, digerinde ise, yapilmis olan tekliflere Fatima’nin rizasinin
olmadigin belirtmektedir.”®

Allah Rastilii (s.a.s.) bazen de yaptig fiillerin hiikiimlerini agiklamadig:
olmustur. Ashab-1 Kiram da Hz. Peygemberden (s.a.s.) nasil gordiilerse oyle
yapmaya calismislar, hikmetini 6grenmek icin her zaman soru sorma geregini
hissetmemislerdir. Bundan dolay1 Ashadb-1 Kiram, Allah Rastlii (s.a.s.)'niin
vefatindan sonra, Islamiyet’i yaymak icin gittikleri degisik beldelerde, karsilas-
tiklar1 meselelerde kendi anlayislarini esas olarak alm1§1ard1.77 Tabil olarak bu
durum hadislerde ¢eliskinin varligini ¢agristirmaktadir.

Son olarak suna da isaret edelim ki; Hz. Peygamber (s.a.s.), degisik halle-
rine bagl olarak farkli ifade ve uygulamalarda bulunmustur. Thtiyarlik, genglik,
vaktin darligi, genisligi, sefer veya mukimlik, baba veya ogretici sifatlarinda,
ofkeli veya negeli halleri gibi durumlarda, hareketlerinde veya ifadelerinde
goriilen farkliliklar, mutlak olarak rivayet esnasinda ele alindiginda birbirleri
ile celigkili goriilebilir. Bu incelikleri fark edemeyen kimseler hadislerin arasin-
da ihtilaf oldugunu zannederler.”® Bu gibi hadislerin diger delillerle celiskili bir

70 Safii, Risdle, s. 213

71 fbn Méce, Diyet 14.

72 Bk. Muhammed Ebt Zehra, Usiilii’l-fikh, Daru’l-fikri'l-Arabi, Kahire 1958, s. 126, 127
73 Safii, Risile, s. 214

74 Buhari Nikih 45; Muslim Nikidh 38; EbG Davud Nikdh 17

75 Muslim Talak 47; Eb( Davud Talak 39

76 Safii, Risdle, s. 307-313

77 Sah Veliyyullah, Insaf, s. 22

78 Safii, Risdle, s. 214



222 e Fatih Cimen

durum arz etmedigini tespit icin alimlerin takip ettikleri ustil sayesinde,79 as-
Iinda hadislerin hem kendileriyle hem de diger ser’1 delillerle gelismedigi go-
rﬁlmﬁgtﬁr.so

" Hadislerdeki ihtilaflari giderme yollar icin bk. Safid, ihtildfu’l-hadis, Izmirli, [lm-i hildf, ismail
Liitfi Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Coziim Yollar:
80 Bk. Izmirli, {m-i hildf, s. 204-205



Hadislerin Yanlis Anlasilmasina Etki Eden Faktorlere Genel Bir Bakis o 223

Sonug

Buraya kadar agiklamaya calisilan hadislerdeki problem sebepleri, hadis-
lerdeki mekasidi dogru anlamak igin, onlara genis bir gerceveden ve biitiinciil
bir bakis agis1 ile yaklasmanin gerekliligini ortaya koymaktadir. Hadislerdeki
problemlerden s6z ederken, hadisleri rivayet eden ravilerin, beseri taraflar1 her
zaman goz oniinde bulundurulmalidir. Ancak boyle bir bakis agisi ile hadisler-
de vaki oldugu iddia edilen problemlerin, tabii bir durum oldugu gercegi anla-
silmig olacaktir. Batalyevsinin, el-Insafm mukaddimesinde belirttigi goriisleri
bu hususta giizel bir agiklamadir:

“...Hak aslinda tektir. Buna ragmen mubhtelif yaratilistaki biz insanlarin
bu hayatta, ihtilaflarin kaldirilarak o tek olan hak’da birlesmemize prensip ve
pratik olarak imkan yoktur. Ciinki ihtilaf fitratimizda mevcut ve hilkatimize
verilmistir.... Boylesi bir ihtilaf halinin kaldirilabilmesi ancak, mevcut yaratili-
simizin degistirilmesiyle ve baska bir cibilliyete nakledilmesiyle miimkiindiir.
Bu ise, Allah Teadld'nin gidecegimizi va’dettigi yeni hayat sahnesinde miimkiin
gozitkmektedir.; “Onlarin gogiislerindeki kini ¢ikarip attik; (hepsi) kardesler
olarak kosklerde kars1 karsiya oturur (sohbet eder) ler.”™ Mevcut ihtilaf, yeni-
den dirilmenin gercekligine en acik delillerden biridir. Ciinkii ihtilafin varlig
ihtilafsizligin mevcudiyetini gerektirir.. 8

Netice olarak, hadislerdeki problemler sebebiyle Siinnetten siiphe etmek
veya Siinnet’in biiyiik bir kisminin uydurma oldugunu iddia etmek imkani
yoktur. Meseleyi kavrayamamaktan veya geregi gibi tetkik edememekten kay-
naklanan bu iddialara katilmak miimkiin degildir. Meseleye geregi gibi bakan
her insaf sahibi ilim adami, hadisler arasindaki problemlerin makul sebeplere
dayal1 tabii bir durum oldugunu tespit etmekte zorlanmayacaktir.

Allah Rastlii (s.a.s.)’'niin hadislerini ve uygulamalarim degerlendirirken,
oncelikle O'nun vahiy kontroliinde hareket eden bir peygamber oldugunu
unutmamak gerekir. Onun, hadisi irad ederken bulundugu konumunu, varsa
viirtid zaman ve mekanini, hadisin varid oldugu sebep ve sartlarini dikkate
almak, hadislerdeki mekasidi anlamaya yardimeci olacaktir. Ayrica, Hz. Pey-
gamber (s.a.s.)in hadisleri irad zamanindaki muhataplarinin egitim seviyesi,
viirtid zamanindaki toplumun sosyolojik, ekonomik, kiiltiirel yapisini bilmek
de hadislerin dogru anlasilmasin saglayan etkenlerdendir.

81 Hacr, 15/47
82 Batalyevsi, [nsaf, s. 27-28
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Tgili konuda delil olma &zelligini haiz biitiin hadisleri bir araya toplaya-
rak ve bunlar iizerinde diislinerek bir sonuca varmak hadislerdeki makasidi
saglikli bir sekilde anlamak i¢in isabetli olan bir yontemdir. Miisliiman bir bire-
yin bir konu ile ilgili olarak rivayet edilmis biitiin hadisleri dikkate almaksizin
tek bir hadisle amel etme tutumu, uygun bir tercih degildir. Zira bazi hadisler
ayni konudaki bir diger hadisi destekler veya serh eder mahiyette olabilir veya
bir hadis diger hadisteki genelligi 6zellestirebilir. Konuyla ilgili diger hadislere
bakmadan ve tistelik hadislerin sadece zahirl manalariyla yetinerek bir karar
vermek, hadislerden yanlis hiikiimler ¢ikarmaya sebep olacaktir. Elde ettigimiz
hadiste kapali olan bir durum, ayni konudaki bir bagka hadiste acik¢a beyan
edilmis olabilir. Ayni zamanda elimizdeki hadis nasih veya menstih da olabilir.
Iste bu yiizden ayni konudaki biitiin hadisleri miimkiin oldugu kadar bir araya
getirerek degerlendirmek hadislerin dogru anlasilmas: noktasinda oldukca
onemlidir.
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GIRiS
Tarikat

Bu boliimde amag, genel olarak Timurlular Dénemi'nde rolii ve gegerlili-
gi bulunan tarikatlar ele almaktir. Onlarin tanitimina gegmeden 6nce Tarikat'in
ne olduguna deginelim; boylece arastirma konusu daha ¢ok ve daha iyi anlasi-
labilsin. Tarikat ile ilgili olarak sunlar sdylenmistir: “Stifi'nin yiirtidiigii tarikat
veya adim attig1 yol, seriatin kalbinden baglar.2 Tarikat tasavvufta bir yliriiyiis
tarzidir ve varacag yer hakikat olan bu yolda ilerlemektir. “Sufi bu yolda adim
atmaya basladig1 anda salik admi alir ve makamlar1 tay ederek 6zel hallere
ula§1r”.3 Evet tarikat, dogru bir yaklasimla, istenilenin (< jJls) kendisinde elde
edilebilecegi bir yol ve yliriiylis tarz1 olarak karsimizda durmaktadir. Hakikat
ehlinin terminolojisinde ise tarikat; miikellefin ruhsat ve firsatina yol olmayan
ilahi-ser’1 hiikiimler ile bunlara ait uygulamalardir. Burada ruhsata yer yoktur
¢linkii ruhsat, tarikatta gevsemeye, uyusukluga neden olmaktadu”.*

Tarikat, kendine 6zgii sartlar1 bulunan sfifice ve arifce bir ytiriiyiis ve yo-
nelis yolunu (seyr u siiléik) ifade eder. Irfan ehli, insan ruhunun yiikseklere
dogru ilerlemesini, tarikat adab ve Ogretileri cercevesinde sekillenen bir yonelis,
bir yolculuk olarak nitelendirmislerdir. Bu siirecte yola koyulan stfi; ibadetleri-
ni, seri hiikiimleri ve Kurani zikirlerini yapmakla beraber, nefsini arindirmaya
(tehzib ve tezkiye) baslar. Bu sekilde bedenini ve ruhunu kirlerden temizler ve
Hakk’in nurlarinin tecellisi ve ilahi ahlak ile ahlaklanmaya calisir. Seriat iizerine
kurulu bir tarikat ve fakr makamindaki bir salik, kendi ubudiyet makamin ve
kullugunun mevkiini bilerek yaratilis evreninde agkla, muhabbetle, riza, tevek-
kiil, tevbe, ziihd, sabir, vera’ ile diinya ve i¢indekilere herhangi bir bagllik ve
igten bir sevgi duymaksizin, yedi vadiden kirka kadar makamlar: gecip icselles-
tirerek biitiin musibet ve problemleri atlatabilecektir. Bu sekilde bir miicahede-
nin (cihad-1 ekber/nefs ile savas) neticesinde tistiin hallere ulagacaktir.

Bu yolu yiirtiyen kimse (salik), Hakk’a ulasmak igin uzun ve zahmetli
yollara katlanmalidir. Zira tarikat yalnizca s6z, konusma ve hitaptan ibaret
degildir, aksine o bir uygulamadir. Sadi Sirazi'nin deyimiyle:

(Jéd.g).)d‘g;iljbeﬁr)

2 Anna Maria Schimmel, Islami Tasavoufun Boyutlari, Terc. A. Kerim Gevahi, Islam Kiiltiirii
Yayma Biirosu, Tahran, 1377, s. 181.

3 Ahmed Ali Recal Buharai, Hafiz Siirleri S6z1iigii, flmi Yayinlari, 8. Basim, Tahran, 1375, s. 476.

4 Kasim Ensari, Tasavouf ve frfan’m Temelleri, Tahuri Yayinlari, Tahran, 1375, s. 99.
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45;;@‘5)‘-’4(&;545
Tarikata adim atmak dem ile degil
Ki kademsiz demin bir asli yoktur

Dahasi Sa’di tarikati; miicahede, ibadet ve bireysel riyazetten de 6te Al-
lah’in halkma hizmet olarak adlandirmaktadar.

kb4 sl Gl e

4{}@&6)%&} dbw

Tarikat halka hizmetten baska bir sey degildir
Tesbih, seccade ve sarikla olacak sey degildir.

Bu sebeple Hicri 7. Yiizyilin mutasavviflarindan Aziziiddin Nesefi tasav-
vufu; halka haksizlik yapmamak, halkin rahatini istemek, tamahkarliktan uzak
durmak, giizel ahlak sergilemek, iddiali olmamak, kendi nefsinden razi olma-
may1 bir salikin 6zelliklerinden saymak’cadlr.6

Bu nedenle mutasavviflardan; adanmislhik meydaninin, insanlik ve mer-
hamet meydaninin kahramanlar: olarak s6z edilmistir. Nitekim tarikat erbabsi,
8. ve 9. ylizyilda halk arasinda Oylesi bir sayginlik elde etmislerdi ki o donemde
tasavvuf; sosyo-kiiltiirel dini ve siyasi etkileri olan dnemli unsurlardan sayil-
maktaydi. Oyle ki fran’m edebiyat tarihi, Islam tarihi ve milli tarihinin biiyiik
bir boliimii bu alandadir. 8-10. yiizyillarda tarikat ve Hangah kiiltiirii o kadar
yaygin ve genele samil olmustu ki, ona ait diisiince ve kavramlar yayilarak
bir¢ok alim, filozof, sair, yazar ve hatta sultanlarin ve emirlerin diinyalarina
girmi§tir.7 Hatta tarikatlardaki farkliliklarin, siyasal ve toplumsal sartlardan
etkilendigi ve o sartlara tabi oldugu kabul edilmektedir. Sozgelimi 9. yiizyil
Timurlular déneminde Naksibendilik Timurlularla iyi ge¢inen ve onlari savu-
nan bir cizgide iken Hurufilik, Nurbahsilik, Nimetullahilik ve Musasailik ise
Timurlulara muhalif olarak bilinmektedir. Bir bagka tabirle tarikatlar sosyal,
siyasal ve seri renk ve kokulardan etkilenmislerdir. Sunu hatirlatmak gerekir ki,
tarikat seriattan ayr1 olmamistir. Ozellikle tasavvuf ve irfan kavramlariyla
adindan soz edilen tarikat, seriat gibi Kur'an ve Siinnet'e dayanmaktadir ve
Islam medeniyetinin degisik tezahiirleri {izerindeki etkilerini gérmek miim-

5 Sa’di-i $irazi, Bostan u Gulistan, 1. Boliim, Adalet, Tedbir ve Re’y Hakkinda
6 Kesfu'l-Hakiik, s. 26-27.
7 Mukaddime-i Ber Tasavouf, s. 63.
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kiindiir. Tarikatin seriata baghiligi o denlidir ki seriat ile amel etmedikten sonra
tarikatta yol almak miimkiin degildir. Tarikattaki bir¢ok degisim ve doniisiim-
leri, zamanin ve muhataplarin sartlarma goére degerlendirmek gerekir. Onlarin
siiliku, sade yasamak, ahlaki degerlere riayet etmek, ahlaken ¢irkin seylerden
kacinmak, adaleti hayatin merkezine yerlestirmek, zulme kars: ¢ikmak, hulus-i
kalp ile ibadet etmek ve halka hizmet etmek gibi Kur'an'm insandan istedigi
seylerden ibarettir.® Bu calismamizin konusunu teskil eden Timurlular done-
minde tarikatlarin en belirgin 6zelligi kuskusuz tarikatin geriata yakinhg ve
sufiler ile fakihler arasindaki ihtilaflarm en az diizeyde olmasidir.

Tarikatlar1 agiklarken deginecegimiz bir husus da, Timurlular dénemin-
de Horasan ile ilgili olacaktir zira Horasan, kendine 6zgii bir tasavvuf ve irfan
ekoliine sahipti. Bu ekoliin &ne ¢ikan isimleri arasinda Ibrahim Ethem (161/),
Sakik Belhi (174/ ), Fudayl Iyad (181 ), Maruf-u Kerhi (200/ ), Bayezid-i Bestami
(261/), Bisr-i Hafi (227/ ), Ahmed b. Hadreveyh (240/ ), Ebu Zab Bahsi (245/ ),
Yahya Muaz Razi (258/ )i saymak miimkiindiir. Bizzat Kesfu'l-Mahcub kita-
binda zikredilen Hicri besinci yiizyildaki on tarikatin besi Horasan mesayihine
mensup Kassariye, Teyfuriyye, Nuriyye, Hakimiyye, Seyyariyye tarikatlaridir.
Simdi bunlara kisaca bir goz atalim:

Kassariyye: Horasan’in biiyiik alim ve ariflerinden Ebu Salih Hamdun b.
Ahmed’in takipgileridir. Ona gore; 6yle bir is yapmalisin ki gercekte bir kazanci
olmayan halkin tevecciih ve saygisini degil Allah’m hosnutlugunu elde edesin.”
Ebu Salih Nisaburl (271/ ) Melametiligin kurucularindandir ve Horasan’da bu
ekolii yaymistir. Kendisi Ebu Turab Nahseb?'nin mensubu bir fikih alimidir ve
gerek ilim gerekse amelde biiyiik bir makama sahiptir. Nisabur’'un biiytiikleri
ondan nasihat istediklerinde onlara; Heniiz kendim bir kismi ile amil olmadi-
g1m icin tavsiyede bulunamayacagim demistir.

Teyfuriyye: Hicvirl bu ismi Bayezid-i Bestami'nin takipgileri i¢in kullan-
mustir. Onlar silsilelerini dordiincli imam’a ulastirirlar. Bayezid’in 6n adi olan
Teyfur b. Isa b. Adem (261/ ) isminden dolay1 boyle anilmigtir. Horasan mega-
yihi arasinda saghiginda garip, vefatinda ¢ok sevilen ve meshur bu zat gesitli
topluluklarin sayginligini kazanmist.

Nuriyye: Seyh Ebu’l-Hasan Ahmed b. Muhammed Nuri (295/ ) Hora-
san’in biiyiik sufi ve ariflerindendir (Herat ve Merv arasmdaki Yagsur halkin-

8 Se Hakim-i Miiselman, s. 87.
° Melametiyye, Sufiyye ve Fiitiivvet, s. 160.
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dan). Takipgilerine bu isim verilmistir. Tarikatmin temelinde fedakarlik vardir.
Dervislerin muhabbeti vacip, sahibin sahibe fedakarligi ise farzdir.

Hakimiyye: Hakim-i Tirmizi ismi ile bilinen Ebu Abdullah Muhammed
b. Ali Horasan’in Tirmiz sehrinde diinyaya gelmistir. Kendisi hadis alimidir.
Ebu Turab-1 Nahsebi, Ahmed Hadraveyh ve Yahya Muaz Réazi'nin de hemsoh-
betidir. Birgok telifleri vardir. Onu nev-i sahsina munhasir yazilarindan otiirii
Tirmiz'den ihrag ettiler. Sunlar1 sOylemisti: Velayet de niibiivvet gibi dnemlidir
ve niibiivvetin bekas1 velayet ile miimkiindiir. Velayetin anlami ise hiikiimet
etmek, yonetmek, elde etmek, tasallut etmektir ve sufilere gore niibiivvetten
sonraki makam velayet makamidir. Buna gore velayet makami nefisler iizerin-
de tasarruf ve gii¢ elde ederek halki kurtulus yoluna irsat eden, insan davranis-
larini 1slah ederek, onlarin i¢ diinyalarini kirlerden arindiran bir makama ifade
eder.

Seyyariyye: Ebu’l-Abbas-1 Seyyari (h. 320)'nin takipgilerinden olusur.
Kendisi Merv’in imami idi (Horasan’in bu iki sehri, Merv-i Rud ve Merv-i Sah-
can arasinda bes giinliik bir mesafe vardir. Sahcan biiytiik bir sehirdir ve Nisa-
bur’a mesafesi 70 ferseng / 210 mil’dir). Baglilarmin ¢cogu Nesa ve Merv’de bu-
lunmaktaydi. Tarikatlariin yapisi (cem” ve tefrika)’dir. Cem’ yani gayb alemine
ve ilahi aleme doniis, hakki miisahede etmektir. Tefrika ise yaratilis1 gormek,
yaratilis alemini gormektir. (Nesa’dan maksadi Merv ve Belh arasinda bulunan
abad edilmis bir yerdir. Eski Horasan'da, {i¢lincii Eskani padisahi (214-242)
Tirdad'in payitahtldlr.10

Timurlular dénemi, tarihin kargasalar, olaylar ve hareketlerle dolu bir
donemi olarak kabul edilir. Tirmulular karsisinda diisiince, din ve toplum mih-
verindeki hareketler genellikle dini hareketlerdir, teseyyu’ karakterlidir ve ta-
savvuf erbabi, irfan ve teseyyu’ ehli tarafindan sekillendirilmistir. Boylece Ser-
bedaran, Mer'asiyan, Hurf{ifiyye, Ishakiyye, Nurbahsiyye ve Miisa’sa’iyan ha-
reketleri 9. ve 10. yiizyllda ortaya ¢ikmiglardir. O dénemlerde Islam toplumu
bir timitsizlik, caresizlik ve takatsizlik psikolojisi i¢indeydi. Halk, o yillarda (8
ve 9. y.) hadiselere yon veren yegane seyin kuvvet olmasina raziydi.

Bu hareketlerde gizemli, acaib ve garip isler, riiya, Kur’an’dan yararlana-
rak ortaya konan kehanetler, te’viller, riiya tabirleri, miikasefe, say1 ilmi (cifrci-
lik), y1ldiz ilmi, sihir, sufiyane kerametler siklikla goriilmekte ve halk da bunla-
ra inanip baglanmaktaydi. Zikredilen tarikatlardan baska Naksibendiyye ve

10 Kesfu’l-Mahctib’dan se¢me, s. 105-167.
11 Teseyyu’ ve Tasavouf, s. 292.
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Nimetullahiye, Timurlular déonemindeki sosyal ve siyasal gelismelerde hissedi-
lir bir rol oynadilar. Bu boliimde Seyhiyye, Mer’asiyan, Hurufiyye, Nurbahsiy-
ye, Miise’se’iyan, Naksibendiyye’ye ele alinacaktir.

Seyhiyye:

Horasan’da Seyh Halife ve Seyh Hasan-1 Clirl’ye nispet edilen bu tarikat
8. ylizyilda Seyh Halife ile birlikte ortaya ¢ikmis, Seyh Hasan-1 Ciiri ile yaygin-
lasip devam etmistir. Seyh Halife bu tarikatmn kurucusudur. Seyh Halife hak-
kinda elimizde fazla bir malumat bulunmamakla birlikte hakkinda su bilgiler
yazilmaktadir:

“Mazenderan ydresinden devrin riyazet ehli bir dervisidir. Ik tahsilin-
den sonra Amul'de mukim Seyh Balevi’'nin miiridi olmustur. Daha sonra Sim-
nan’a gitmis birkag giin Simnan’li Seyh Alauddevle'nin sohbetinde bulunmus-
tur. Oradan Nisabur’un Bahrabadina Giyaseddin Hibetullah Hamevi'nin huzu-
runa gitti”.12 O biiyiik bir insand1. Seyh Hasan-1 Clirl onu; “Sirlara vakif iftihar
sahlig)i biiyiik bir seyh, Allah’in yeryiiziindeki sirr1, Hak yolunun biiyiik miirsi-
di”

bir sufi ve ariftir. Mevcut mezhepler onun taleplerini karsilayamamistur.

olarak nitelemistir. O, hangah ehli, dua ve ibadet ehli, takva ile taninmis

O, Sebzivar’daki tasavvuf seyhlerinin aksine Hangah yerine mescidi ter-
cih etmis, mescid bir sekilde hiikiimetin eline ge¢misti. Bu nedenle onun hak-
kinda alimlerden fetva istediler ve dediler ki: Bir adam mescide oturmus diinya
ile ilgili konusmalar yapiyor, engellemeye calisiyorlar hi¢ sakinmiyor, israrla
devam ediyor, boylesi bir kimsenin katli gerekir mi gerekmez mi? Horasanin
alim ve fakihlerinin ¢ogu katli vaciptir diyerek hiikiim verdiler. Ciinkii hiikii-
metin gorilisii disinda bir girisimde bulunabilecek durumda degillerdi. Bu ne-
denle mesele, Ilhanli Ebu Said’e ulastirildi o da “Ben dervislerin kanma elimi
bulastirmam” diyerek Horasan hakimlerinin ser'e gore karar vermelerini iste-
di'* ve alimlere tam yetki verdi. Bunun {izerine Hicri 23 Rabiulevvel 736’da
onun sirl ellerini ortadan kaldirdilar.™ Seyh oldiiriildii fakat onun yolu Hasan-
1 Clrl tarafindan biitiin ihtisamiyla devam etti. Diinya kelami1 konusma mesele-
si esasen siyaset ile ilgilenmek idi ve Seyh Hasan Emir Izzeddin Sugendi ve

12 Ravdatu’s-Safa, C. V, s. 180.
13 Tezkiretu's-Su’ard, s. 150.

4 Miicmel-i Fasihi, C. 111, s. 46.
15 Ravdatu’s-Safa, C. V, s. 182.
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Emir Seyyid Kivamuddin Mer’asi gibi diinya kelami sdyleyen herkes bu hiikme
maruz kaliyordu.

Neticede Seyh Halifenin oldiiriilmesi ve Seyh Hasan-1 Curi'nin kagmasi,
yolun sonu olmadi. Bilakis Serbedaran kiyaminin (baskaldir1) baslangici oldu.
Bu bagkaldir1 46 y1l devam etti ve kendi nevinde bu mesele emsalsiz sayildi. Iste
“Nisabur'un Hur koyiinden Seyh Hasan, dort mezhebin fikih ilimleri alimi,
mezheplerin goriis ve farkliliklarindan haberdar, salah ve takva ehline tabi,
kurtulus yolunun talibi, Hak ehlinin miiridi ve takipgisi, imamlar ve din alimle-
rini seven bir zat”*® idi. Onun Seyh Halife'ye olan ilgisi ve siyasete dair soylem-
leri birgoklarinin itirazina neden olmustu. Muhammed Beg-i Cani Kurbani ona
bir mektup yazdi. Taraftarligin insanlar1 fitneye diisiirdiigiinii ve giinahsiz
insanlarin kanmmn dokiilmesine neden olacagini sdyledi ve bu sekilde ondan
garib ve baid durusuna son vermesini istedi. " 0 ise cevabinda soyle yazdy;
“Benim amacim Miisliimanlar arasinda fitneyi 6nlemek ve kan akmasina mani
olup baris1 saglamaktlr”18

Bu tarikatin diger tarikatlardan farki, imamlari sevmeleri ve sia mezhebi-
ne bagh olmalariydi. Bu nedenle onlar1 dinden ¢ikmak, fitne ¢ikarmak, ihtilaf
ekerek ilim ehline diismanlik etmek, seriat yasalarini inkar edip seriat adabim
terk etmek ile itham ettiler."® Kendisine Hacc’a gitme izninin verilmemesini
saglamak i¢in karar aldilar. Seyh giderek dylesine sohret ve sevgiye kavustu ki
miiritleri onu zindandan kurtarip kendilerine dini rehber olarak sectiler. Onla-
rin zulme karst durustaki sevgi ve muvaffakiyeti, Cani Kurbaniler, Ali Kiirt,
Tagateymuriler ve Ali Muzaffer gibi komsu devletlerin tepkilerine neden oldu.
Onun karsisinda en siddetli bir sekilde mevzi aldilar. Herat nizamiye fakih ve
alimleri bir dizi fetvalarla seyhi oliime ve halki da Serbedaran bagkaldirisina
kars1 koymaya gaglrdllar.zo

Seyh H. 743 senesinde Serbedaran karsisinda Al-i Kiirt ile Zave’de mer-
muz ve bilinmeyen bir sekilde sldiirildin Serbedaran, bu ihtisam ve birlikten
sonra kendi i¢inde parcalandi. Serbedaran, askeri kanat olarak Seyhiyye’den
ayridi. Fakat Seyhiyye ekoliiniin mesayihi biiyiik etki sahibiydi. Seyh Hasan-1
Car’den sonra da Seyhiyye ekolii, Sugendi ve Seyyid Kivam Mer’asi tarafindan

16 Tezkiretu's-Suara, s. 150.

17 Tarihu Cibu’s-Siyer, C. 111, s. 385.
18 Tezkiretu's-Suara, s. 150.

19 Ravdatu’s-Safa, C. V, s. 610.

20 Miicemel-i Fasihi, C. 111, s. 65.

21 Ravzatu’s-Safa, C. V, s. 682.
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devam ettirildi. Seyhiyye tarikati hicri 8. ylizyilin en meshur ve en etkili tarikat-
larindan biridir. Bu tarikati, tasavvufun $ia’ya yakinlasmasmin tiriinii olarak
gormek miimkiindiir. Yine bu tarikat, kendi doneminde sosyal ve siyasal alan-
da bir¢ok dontistim ve etkenin de kaynagi olmustur.

Serbedaran hareketi, iceride anlasmazliklar ve ¢oziilmelere ugradig: hal-
de baskaldirisinin tesirleri Horasan’1 asmis ¢evre halklara yayilmis, halklar icin
bir ¢esit sembol haline gelmisti. Yani bir sekilde halka cesaret ve uzlasmaz tavir
kazandirmislardi. Genel olarak ii¢ bashkta Semerkand Serbedarani, Seyyid
Kivam Mer’asi ve Mer’asileri ele alacagiz:

Semerkand Serbedaram

Maveraiinnehir (nehir gerisi)’'de Timur saltanatinin siitunlar1 heniiz yer-
lesmemis iken, yani sekillenme asamasinda iken Mogollar Horasan halkinin
malma ve canina kastettiler. Hatta Emir Hiiseyin ve Timur ka¢may1 yeglediler.
Fakat Mevlanazade Buhara rehberliginde ilim ve fazilet erbab1 kimseler Semer-
kant’ta yabancilar karsisinda durdular ve halk da onlarla birlikte zalimlere kars:
ayaklandilar ve hareket cami toplantisinin ardindan baslamis oldu. Hareketin
sOylemi su idi: “Ey halk! Kiifiir karsisinda direnin, kafirlerin Miisliimanlar tize-
rinde hiikiim stirmesi reva degildir, cihad namaz ve orug gibi sizlerin {izerine
farzdir”. Halkin iman1 6ylesine costu ki sopalarla, gomak ve taslarla savunmaya
gectiler. Allah da onlara yardim etti ve onlarm bu kurtulus hikayesi meclislerin
ve merasimlerin hikayesi haline geldi. Mogollar korkuya kapilip kagtilar fakat
yolda veba ve taun hastaligina yakalandilar. Emir Hiiseyin ve Timur da korkup
onlara hile yoluyla onlar1 cezalandirdilar. Baslangicta tebrik edip sonrasinda
tahrip ve tazip ettiler. Fakat, Semerkand direnisinin lideri Mevlanazade Ti-
mur’un aracilifiyla serbest birakildi. Semerkand alt1 ay boyunca Mevlanaza-
de’nin kontroliinde kald1. 766 senesinin yazindan 767 baharina kadar.??

Pehlivan Esed-i Kirmani

Al-i Muzaffer’in bolgesi karigikliklar ve siyasi, sosyal krizlerden uzakti.
Ancak baba, ogul ve kardesler arasindaki gatisma ve ihanetler, en kii¢iik bir
stiphe ve tereddiitten dolay: insanlarin dldiiriilmesine neden olmustu.

2 Muntehabu't-Tevarih, s. 222-232.
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Pehlivan Esed Allah’a ibadet eden, zahid, giizel yasantisiyla bilinen bir
Kirman valisidir. Fakat sahin annesi Melike her isine miidahale ediyordu.23
Perde arkas1 gii¢ olarak nitelendirilen Melike, Esed’in politikalarindan hognut
degildi. Her ikisinin taraftarlarini bir araya getiren bir giires merasimi ikisi ara-
sindaki ayriigin ortaya cikis: ile sonuglandi ve Melike kagtl.24 Bunun {tizerine
Pehlivan, Serbedaran’m hakimi Hoca Ali Miieyyed’den yardim istedi. Hoca ona
100 ath siivari yardim gonderdi. Ahmed Muzafferi, Sah Siica” Muzafferi ile
Kirman konusunda anlasmazliga diismiislerdi. Sah $iica” ve Pehlivan Alisah’in
planiyla ve Esed’in karisi ile doktorunun ihaneti sonucu Pehlivan’in ayaklan-
masl yenilgiye ugradl.25

Onlar Pehlivan'in kesik basini Yezd'e gonderdiler, Pehlivan Kemankes
onun basmi ald1 ve defnetti.?® Cellat kasap misali onun viicudunu koyun eti,
inek eti gibi kiigiik kiigiik dogradi ve Kirman halk: onlar1 satin aldilar.”’

Mer’asiler

Seyyid Kivamuddin, Amul biiyiiklerinden dérdiincii Imam’m torunu
Seyyid Ali Mer’asinin (;ocuklarlrldar\du‘.28 Mazenderan ve Meshed okullarinda
Islami ilimler ve fikih dersleri ald1 ve Horasan’in Meshed’inde bulundu zaman
diliminde Seyh Halife’nin miiridlerinden Seyh Hasan-1 Ciiri ve Baba Hilal ile ve
ozellikle Seyh Hasan’m miiridi Seyyid Izziiddin Sugendi ile tanist1 ve onlarm
sohbetlerine katild1.?® Boylece onlarin devrimci sufi diisiincelerinden etkilendi.
Mer’asi sOyle yazmaktadir: “Seyyid Kivam’in birinci ziyaretinde, o diyarda
seyhlik ve miiridlik sohretinin zirvesindeydi. Cogu is ve islemlerde o vilayetin
yonetimi seyhlerin elindeydi. Seyh Hasan’dan sonra Cudiyye tarikatinin dervis-

lerinin muktedasi ve muradi Seyyid Kivam idi”. %

2 Tarihu Al-i Muzaffer, s. 68.

% qgge, s. 87.

%5 Ravzatu’s-Safa, C. 4, s. 44.

26 Tarihu Cedid-i Yezd, s. 179.

27 Tarihu Al-i Muzaffer, s. 90.

28 Tarih-i Taberistan, s. 177.

2 Tezkiretu's-Suara, s. 31.

30 Tarih-i Taberistan, s. 328, 228.
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[bn Batuta’nin deyimiyle o dénemde; “Hangahlar herkese agik idi. Yocu-
lar ve seyyahlar oralarda misafir olarak konaklayabiliyorlardl”.31 Seyyid Ki-
vam hicri 740 yilinda Sugendi diisiinceler ve Seyh Hasan’'in 6gretilerini Mazen-
derana getiren kisidir. Cilinkii Serbedaran ve Merasiyan ayni evin tirtintidiirler
ve sonralar1 Serbedaran’dan birgok kimse Seyyid Kivam’mn miiridi olmuslardir.
Seyyid Kivam Horasan'da seyr u siiluk ile mesgul olduktan bir miiddet sonra
Mazenderan’a dondii ve orada genis Olcekte irsad faaliyetlerine girigti”.32 Sey-
yid tedricen gok sayida miirid edindi. Oyle ki, Mazenderan emirlerinden Kiya
Afrasyab halk ile aynm1 dogrultuda olmak ve elindeki giicii korumak i¢in Sey-
yid'in miiridlerinin yolunu tuttu. Yani Kiya Afrasyab Celaveli, Seyyid Kivam’in
sevilmesi ve soziiniin gecerligi nedeniyle onun miiridi oldu.® Devletsah-1 Se-
merkandi soyle yazmaktadir: “Emir Kivamuddin riyazet ile mesgul oldu, Ma-
zenderan ve Sari halki ona miirid oldular, o bolgenin saltanati1 o giinden bugii-
ne onun evladi ve mirasgilari arasinda devam etti. >

Seyyid Kivam’in Ogretileri Seyh Hasan, Seyh Halife ve Horasan Sogan-
di'nin Ogretilerinin devami niteligindeydi. Halife Mazenderandan Horasan’a
geldi. Seyyid Kavam da Horasan’dan Mazenderan’a dondii. Seyhin 6nemli iki
Ozelligi vardr: Oniki imam teseyyii'iinii benimsemesi, tasavvuf ve fiitiivveti.
Seyyid siyaset ve dinin (siyaset ve diyanet) ayni olduguna inaniyordu.

Yine Seyyid, yonetim anlaminda bir velayete inantyordu. Boyle davrandi
ve buna riayet etti fakat kendisi bizzat hiikiimet islerine miidahale etmedi. Si-
yaseti kendi ¢ocuklarma birakti ve su tavsiyede bulundu: Ben uzlet ve dergah
kosesi disinda bagka bir sey istemiyorum. Siz ¢ocuklarim teseyyu’ yolunda
oldugunuz siirece namazlara ve namaza riayet edin ki sizleri hayirla yad ede-
yim ve Hazret-i Allah’tan sizin igin yardim ve muvaffakiyet dileyeyim. Hanif
dininin yayilmas: ve ser’i serifi her seyin iistiinde tutmak gerekir. Bu yakin
yolunun muhalifleri ile hiikiimran dine inatla karsi duranlari, her surette ve
imkanlar elverdikce engellemeli ve onlara iistiin gelmelisiniz. Emr-i bi'l-ma’ruf
ve nehy-i ani'l-miinkeri ki bu ilke, dinin usuliindendir- siar edinmek ve ken-
dinden 6diin vermek gerekir.35 Fakat Seyyid Kavam, Siinni mezhep alimlerin-
den ¢ekindigi icin teseyyii’ mezhebinden ¢ok az sz edebilmi@tir.36 Kiya Afras-

31 Seferndme, C. 1, s. 16.

32 Tarih-i Edebiyat-1 Iran, C. 1, s. 36.
3 Tarihu Cibu’s-Siyer, C. 111, s. 338.
34 Tezkiretu's-Suara, s. 212.

35 Tarih-i Taberistan, s. 503, 306.

3 age, s. 177.
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yab Celaveli, Seyyid’den Melik Fahruddevle'nin katline fetva aldi ve Seyyid
Kivam’i maglub etmek i¢in Siinni alimlerden yardim aldi.¥’

Taberistan emirlerinden biri Bavendiyan ve Fahreddin Hasan idi (h. 734-
750). Bu smifin en meshur olan emiri ve bu silsilenin son padisahi Afrasyab
Celaveli’nin enistesi idi.*® Allame Hillinin oglu meshur arif ve sufi Seyyid
Haydar Amuli bir miiddet onun veziri idi. Kiya Afrasyab kendi kizkardesinin
kocasmi (Melik Hasan) 6ldiirdii ve Bavendiyan'in yenilgiye ugramasiyla Cela-
veli emirleri igbasmna gegtiler.39 Seyyid Kivam 751 yilinda oylesine bir niifuza
ulagmist1 ki Arfasyab, hiikiimetinin devami i¢in ona yaklasmaya calisti. Dahasi
basmna dervis kavugu gecirip sufi elbisesi giydi. Bu goriintii ve aldatma dahi
onun hiikiimetinin devamini saglamaya yetmedi. Seyyid Kivam': tarikatin hila-
fina isyan ve tugyan sucguna tesebbiisten zindana atip onun etrafindaki halk
serbest biraktilar.

Afrasyab onu kendi yanina ¢agirdi fakat Seyyid bu ¢agriy1 kulak asmada,
bunun tizerine bir kez daha onu tutuklamak istedi ise de aralarinda savas ¢ikt.
Seyyid’in taraftarlar: ile Afrasyab’in askerleri arasindaki bu savasta Kiya Afras-
yab oldiiriildii ve Afrasyab’in ogullarindan {icii de sldiiriildiiler.’ Boylece
Mer’asiyan Devleti kurulmus oldu ve Mer'asiyan silsilesi yillarca Mazende-
ran’da hiikiim stirdiiler. Timur ise kendi galibiyeti i¢in tasavvuf seyhlerinden
ve irfan ehlinden yardim istemekten baska bir ¢are bulamadi. Timur her nereye
gitse onlar1 gormeye gayret eder, onlar1 ziyaret ederdi. Bu arada Mer’asilerin
bazi meziyetlerini aktarmak gerekir:

Birincisi, onlar biiyiik sayginlhigi olan sadat (yoneticiler)’tandilar. Tkincisi,
tasavvuf ve irfan, donemin tist kiiltiirel-dini yapisin tegkil etmekteydi ve onlar
tasavvuf ehliydiler. Ugiinciisii, onlar Mazenderan Siilerindendiler. Mazenderan
halki arasinda Alevilerin ayr1 bir yeri vardi. Merasiyan'in diger 6zelliklerine
goz atacak olursak:

Merasiler ii¢ akimi (teseyyu’-tasavvuf-futuvvet) telfik etmis bunlar: sen-
tezlemislerdir. Teseyyu’-Tasavvuf- Futuvvet yani iman ruhu-irfan-gayret. Ayri-
ca onlara gore miilk ve din i¢ icedir. Yani din ve siyaset birliktedir. Merasilerin
bir bagka 6zelligi de donemin merkezi otoritesinden ve kargasasindan uzak
duruslaridir. Silsile sahibi bir tarikat olarak Taberistan tarihinde Merasiler, Sey-

37 Tarih-i Taberistan, s. 342.

38 Zuhur-u Teymur, s. 69.

3 Horasan Serbedaran Kiyami, s. 102.
40 Tarih-i Taberistan, s. 176, 177, 157.
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yid Kivam’in silsilesini soyle naklederler: “Seyyid Kivamuddin Merasi, Seyyid
[zzuddin Sugendi, Seyh Hasan-1 C{iri, Seyh Halife, Seyh Balu Zahid, Seyh Sem-
suddin Muhammed Siddik, Seyh Isa Kamil, Seyh Muhammed Abbad, Seyh
Adem Ktildsi, Melik Gafur, Seyh Cemaluddin, Seyh Bayezid-i Bistami, Imam
Sadik (r).

Seyyid Izzuddin Sugendi Horasan'm Meshed’inde bir dervis Zaviyesi
kurmustu. Seyyid Kivam, alim ve fakih oldugu halde Sugendi’nin miiridi ol-
mus, yiiksek bir baghilikla Seyh Hasan-1 Ciri'nin diistincelerinin etkisinde kal-
misti. 783 senesinde Timur'un girisi, Iskender-i Seyht ile birlikte diger muhalif-
lerin ve ehl-i tesenniin’{in yaydiklar1 haberler iizerine Mer’asilerin isi daha bir
zorlasti. Ciinkii Iskender, Timur’u onlar iizerine kigkirtiyor ve kendisini maz-
lum gosteriyordu. Sonunda babasmnin ve kardeslerinin éldiiriilmesinden dolay:
Sadat’'tan intikam almak iizere Timur araciligiyla ortaya ¢ikti. Timur, Seyyid
Bereket'i izam ederek mubhaliflerin eline koz vermemeye calist1 ve onlarin tes-
lim olmalarmi bekledi. Onlar da korkudan Mahane Kale’sine sigindilar ve Sey-
yid Kemal’in oglu Giyasuddin'in varlig1 da yeterli gelmedi. Timur teslim olup
boyun egmelerini ve Seyyid Kemal'in gelmesini bekledi. Ciinkii 786 senesinde
Seyyid Riza ve Seyyid Razi huzura (;1km1§la1‘dl.42 Timur da onlarm yonetimde
devam etmelerini saglad:.

Ancak mubhalif fikih/seriat alimleri onun hakkinda kotii konusup aleyhte
haberler yaptilar. Cemaat’tan ayrilarak sapkin inanglara ve bid’atlara diistiigii-
nii yaydilar. Iskender Seyhi, elini gekecek gibi degildi ve kisas ve intikam alma-
da 1srarliydi. Merasiler biliyorlardi ki, buna kars: koyacak giicleri yoktu. Mera-
silerin agiklamalar1 yeterli ve doyurucu gelmedi. Timur'u ve Celaveyan’t ikna
edemediler. ** Bu nedenle Merasiyan, Amul yakinlarindaki Mahane Kalesi'nde
siper aldilar. Fakat Giyasuddin’in aracilig1 ve izami ile on iki giin sonra Zilhicce
aymin sekizi Pazartesi giinii teslim oldular.*! Merasi biiyiikleri kotii mezhepli
olarak itham edildiler fakat Timur onlara kars1 her zaman saygili olmaya de-
vam etti.

Timur alimlere isaretle soyle dedi: Bunlar diyorlar ki, sizin yaptiginiz ve
inandiginiz sey kotiidiir!? Seyyid ise soyle dedi (Seyyid Kemal) : Her kim na
mesru (seriatta yeri olmayan) konusur, yapar ve buyurursa asilsizdir. Alimler
neden her an “ &l Y I Y / La ilahe illallah” diyenlerin kanini sizin emrinizle dok-

4 age, s. 337.

22 Tarihu Cibu’s-Siyer, C. 111, s. 438.
4 Tarih-i Taberistan, s. 225.

4 Zaferniame, C. 1, s. 310.
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tiiklerini ve onlarm mallarmi yagmaladiklarini sdylemiyorlar. Bu sozler Ti-
mur’un hosuna gitmedi ve onlarm huzurdan ¢ikarilmalarini, sadat (ileri gelen-
ler) haricindekilerin 6ldiiriilmelerini emretti. Bu olayda ileri gelenler esir alind1
ve bin kisi oldiiriildii. Birkag yil boyunca mallar1 ve hazineleri yagmaland1.45
Ileri gelenleri Sari'ye sonra Harzem’e ve Tiirkistan’a tehcir ve siirgiin ettiler.
Seyyid Razi, Seyyid Nasir ve Seyyid Zahir Maveraiinnehir'de vefat ettiler.
Amul Iskender Seyhi’ye verildi. Fakat bir miiddet sonra Iskender Seyhi 806
senesinde 0ldii. Bunun iizerine Amul sehri, Seyyid Kemal’'in oglu Seyyid Ali’ye
baglfmdl.46 Sadat Merasi, Sahruh zamanmnda Mazenderan’a dondii ve yeniden
faaliyetlere ba§lad11ar.47

Hurufiler, Fazlullah Esterabadinin katlinden sonra faaliyetlerden el
cekmediler bilakis ondan sonra, Timurlulardan intikam alacak kadar giiclii bir
siyasi birlik haline geldiler. Dolayisiyla Hurufilerin siyasi egilimlerinden (itti-
faklar) biri kuskusuz Al-i Celayir, Kara Yusuf gibi Timurlularin muhalif ¢evre-
leriydi. Kara Yusuf'tan Sah-1 Din Penah’a ve Yusuf Sahib Hasan ve Cemal’den
soz edilebilir.*®

Onlar devlet tegkilatindaki niifuzlariyla tarihte seslerini duyurmuslar ve
etrafa korku salmiglardir. S6zgelimi Sahruh devrinde h. 830 senesinde Hurufi-
lerden Ahmedler hareketi Sahruh’a suikast diizenlemis ve bu baglamda ¢ok
sayida kisi tutuklanmis bir¢ogu da oldiirilmiistiir.

Sahruh’un teror edilmesi olayinda Seyyid Kasim Enver, Mir Mahdum,
Sainuddin Turke ve Maruf Bagdadi gibi ¢ok sayida kisi iskence edilip siirgiine
gonderildiler. Fazlullah'n yegeni ve Emir Nurullahin oglu Ahmedler Hoca
Adududdin’nin bizzat kendisi gibi ¢ok sayida kimse de Herat pazarinda yakila-
rak dldiriildiiler.*

Hurufilerin bir diger niifuzu Karakoyunlular tegkilatinda mevcuttu.
Ozellikle h. 810 yilinda Kara Yusuf eliyle Miransah’in 6ldiiriilmesinden sonra
hatta Cihansah zamanmnda bile hareketliydiler. Cihansah’mn Timurlularla bir-
lesmesinden o6tiirii Cihangah’tan rahatsizlik duyuyorlardi. Hatta Cihansah Hu-
rufilerin 6ldiirilmesi emrini vermek zorunda kaldi. Ciinkii ulemanin fetvasina
gore bu toplulugun ortadan kaldirilmas: vacip hitkmiindeydi. Eger padisah bu

45 Tarih-i Taberistan, s. 222, 223.

46 Tarihu Cibu’s-Siyer, C. 111, s. 346.
47 Tarih-i Taberistan, s. 196.

8 Hurufiye, s. 23, 102.

# Tarihu Cibu’s-Siyer, C. 11, s. 617.
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iste ihmal ve gevsek davransayd: o takdirde padisahin ortadan kaldirilmas:
gerekecekti. Bu ittifak 845 yilinda gergekle§ti.5o

Nurbahsiyye

Bu tarikat, Ahmed b. Fehd Hilli'nin 6grencisi ve Hoca Ishak Hatlani (h.
826)'nin miiridi Seyyid Muhammed Nurbahsi Kayini Horasani (h. 869)nin
takipgilerinden olusmaktadir. Hoca Ishak Hatlani ise Seyyid Ali Hemedani (h.
782)'nin 6grencisi ve damadi, Seyh Hemedani, Seyh Mezdekani ( ? )'nin miiridi
ve Ogrencisi, o da Seyh Alauddevle Simnani (h. 736)'nin miirididir. Kendisi
Seyh Hemedani Simnani Kiibrevi ile birlikte Ishak Hatlani adina Sahruh déne-
mi 826 senesinde Sahruh’a karsi Maveraunnehir’in Hatlan bolgesinde ayaklan-
migsa da basarili olamamuis, yakalanip tenbih edilerek siirgiine gbnderilmigtir.51
840 yilinda Herat'ta Sahruh, halkin huzurunda ondan mehdilik ya da naib-i
mehdilik iddialarindan vazgececegine ve siyah sarig1 bir kenara birakip sadece
resmi ilimleri 6gretmekle mesgul olacagina dair taahhiit almistir. Yirmi yil bo-
yunca bu meseleden dolay1 zor durumda idi. Ta ki, Sahruh’a yazdig1 bir mek-
tubunda agik¢a yaptig1 isten tevbe etmesini ve hakkini resmen tanimasini iste-
yene kadar. Zira kendisini Allah’in hiicceti ve niibuvvet ve veldyet mazhari ve
sultanlarm kendisine itaat etmesinin vacip oldugunu sbyh'iyordu.52

Nurbahsiyyenin belirgin 0zelliklerinden biri de Hurufilerin beyaz giyi-
niglerinin aksine onlarin siyah giyinmeleriydi.53 Bir bagka ozellikleri Nurbah-
siyye’nin bir tarikatin sinirlarni asip “tarikattan 6te devrimci bir yapiya do-
niismeleriydi. Serbedaran, Mer’asiyan, Hurufiyye, Noktaviyye, Safeviyye, Mii-
se’se’iyye gibi sufiyane bir devrim hareketine doniismeleri, hatta Seyhin admna
Kiirdistan'da para basacak kadar ileri gitrneleriydi”.s4 Seyyid Muhammed
Nurbahs'in tiglincii iddiasi, kendisini nubuvvet ve imamet mazhari olarak tak-
dim edip sultanlarin kendisine itaat etmesini vacip olarak gormesiydi. Taraftar-
lar1 onu, zamanin imami ve biitiin Musliimanlarin halifesi olarak isimlendir-
mislerdi. Kendisini ayn1 zamanda evliyanin imami olarak isimlendirmisti. Oyle
ki kendisini tanimadan 6len kimsenin cahiliye oliimii {izere dlecegini soyliiyor-
du.

50 Ravzatu'n-Necat, C. 1, s. 261.
5t Teseyyu’ ve Tasavouf, s. 314.
52 Belgeler ve Yazismalar, s. 154.
53 Teseyyu’ ve Tasavouf, s. 314.

5 Belgeler ve Yazigmalar, s. 154.
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Nurbahsiyye tarikati, Hiiseyin Baykara zamaninda oglu Kasim Feyzbahs
tarafindan devam ettirilmis ve zirveye ulasmistir. Seyyid Muhammed yine
Imam Ma’sum’un gorevleri arasinda yeralan cihad-1 asgar igin ¢agrida buluna-
bilecegini iddia ediyordu. Muhammed Nurbahs yasadig1 dénemden ¢ok vefa-
tindan sonra biiyiik sohrete ve 6neme kavusmustur. Giilsen-i Raz’1 serh eden ve
Nurullah Susteri'nin kadist (h. 1019) Muhammed Lahicani ve Seyh Bahauddin
Amuli (6. 1031) Nurbahsiyye tarikatinin takipgileri arasindadirlar g

Hurufiyye

Seyh Fadlullah Naimi Esterabad’da h. 740 yilinda dogdu. Babast Mu-
hammed Esterabad’in Kadiyu'l-Kudat1 (bas hakimi) idi. Fadl, on alt1 yasina
kadar dogdugu yerde yasadi. O zaman Esterabad Tuga Timurhan'in idaresin-
de, Sebzivar ise Serbedaran’in elindeydi. Esterabad ve gevresi Tega Timur'un
yaylak ve kislaki idi.>®

Esterabad 757 senesinde Tega Timur'un emirlerinden biri olan Emir Ve-
li'nin elindeydi. Fadl'1 Esterabadi, Tebrizi veya Meshedi nispet ile yazmaktadir-
lar. “Bu ii¢ nispetin dogru olma ihtimali de mevcuttur. Zira Esterabad onun
dogum yeri, Meshed onun siirekli gidip geldigi komsu bir sehir ve aym za-
manda manevi evi gibiydi. Tebriz ise onun ikamet ettigi sehir idi. Seyhin yetis-
tigi donem ve mubhit, siyasi ve toplumsal karisikliklar, savas, yerel hiikiimdarla-
rin ¢atismalari, giivensizlik, terdr, yagma kol geziyordu. Serbedaran’in genis
sOhretine karsilik Siilerin yasakli olduklar: bir donem idi. Seyh ilk genglik yilla-
rinda fikri ve ruhi coskunlugunun zirvesinde, etkilenme ve 6rnek alma yasla-
rinda idi. Oyle bir dénem ki, toplumda mehdi ve kurtaric1 diisiincesi son derece
yayginlagsmis haldedir. Yine o dénemde tasavvuf ve teseyyii’ birbirine ¢ok ya-
kin hatta i¢ ice kavramlardir. Ismaililerin Batiniliginden, Thvan-1 Safa'nin felse-
fesinden ve Ibn Arabi'nin velayet nazariyesinden etkilenilmektedir”.>” O Ser-
bedaran ve Mer’asiyan ile ayn1 evin adami gibidir ve Serbedaran’a ayr1 bir ilgisi
vardir ve kendisi takye diken biriydi (dervislerin baslarina orttiikleri takye —
bizde bozulmus sekliyle takke). Serbedaran da baslarina takye takan kimseler-
di.

55 [rfan ve Tasavoufun Kokleri, s. 103.
5 Tezkiretu's-Suara, s. 178.

57 Donbale-i Costecu Der Tasavouf-i Iran, s. 56.
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O riiyada Hz. Imam Riza'y1, Imam Mehdi’yi, Hz. Mesih ve Havarileri go-
riip58 Mevlana’dan iki beyit dinleyince onun diisiince ve yasaminda bir degisik-
lik oldu:

6> s Ol Oy () ey S0 5l

6)‘)‘45)}5&)%5?5@5);))

Oliimden ne korkarsin ki 6liimsiiz bir can var sende

Mezarda nereye sigarsin ki Allah’in nuru var sende

Kendisi bu degisiklik ile ilgili olarak sunlar1 sdyler: Biitiin sebepler, mal-
lar ve miilkler benim nazarimda artik hicbir degere sahip degildirler. Biitiin
bunlarin varlig: da yoklugu da bana gore artik ayrudu:.59 O ayni1 zamanda tari-
katin yontemini de se¢mis ve belirlemistir:

ol 3 S s e Al g
Din yolunda benim miirsidim idi ki
Hak arifi, ilm-i yakin dlimi
Alemin kutbu 61dii mana Seyh Hasan

Onun niyazinin 6ykiisii benim pirim oldu

O da niyeti dogrultusunda tasavvuf ve irfan biiyiiklerine tabi olarak seyr
u sefer ve seyahat etti ve “Isfahan, Badkube, Brucerd, Harzem, Tebriz, Damgan,
Basra Yarimadasi, Hezar Cerib-i Mazenderan gibi sehirleri dolasti. Bu geziler
sirasinda miiritlerinden eli, ayagi mesabesinde yararlandi.®* Ozellikle Isfahan

58 Vajename-i Giirgani Giirgani (Ciircani S6zItigtii), s. 241.
% Hurufiyye, s. 9.
0 gge, s. 12.

61 Ferheng-i Iran Zemin, s. 15.
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Harzem’inde ve Tebriz’de onun baglhlar1 ve takipgileri bulunmaktadir. Isha-
fan’da riiya tevili ve tabiri hususunda sohreti vardi. Diger seyhler gibi bir miid-
det magarada inziva ve cileye girerek bu gelenegi siirdiirmiistii. “Doneminin
sartlarma ve olaylarina nispetle kendisini zuliim karsisinda perisan halkin kur-
tulusu i¢in gorevli bir kimse olarak goriiyor, Seyh Halife ve Seyh Hasan-1 Ctrl

gibi diinya kelam1 ediyor ve onlara garip ve uzak olan sugu isleyerek cezaland:-

rilarak dldiiriilmeyi hak ediyorlardi”.*

Onun biiytiik bir hedefi vardi. “Bu nedenle bir kisim insanlar1 halife adiy-

la etrafa gondermis, hatta Timur'u bile kendi yoluna tabi olmaya cagirmistr”.*

Bu yiizden Gilan ve Semerkand alimleri Seyh’in en biiyiik cezaya ¢arptirilmasi-
n1 istediler. Bunun iizerine Azerbaycan emiri Timur'un oglu Miransah tarafin-
dan Sirvan’da tutuklanarak Timur'un emri ve alimlerin fetvasi geregi h. 796
yilinda 6ld{iriildii. Nesimi'nin rivayetiyle onun 6liim tarihi syle aktarilmistir:

Jlo oy o 5 0loey O g2

Yas elli altiya ulasti§inda
Ebedi miilke yol agild: artik

)})ébw.}j‘l}?d‘)l

JAﬁQ)L@.&(’L’-.})}ﬁ-

Cennette sakinin elinden uzakta

Icer sonsuz sahadet sarabini

oJuJ.).SJﬁ 4.'9..!‘\')'))

64 . s .
Jv.e;uﬁd}}w}:y

Zir'l-Ka'de aymnn kutlu giliniinde

62 Tasavouf ve Teseyyii’, s. 171.
63 Vajename-i Giirgani, s. 246.

64 Divan-1 Nesimi, s. 23.
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Yediytizii doksan alt1 gece

796 yih zilkadesinin Persembe giinii Emir Timur’un {i¢iincii oglu Miran-
sah babasmin emriyle Fadlullah’1 Sirvan’dan huzuruna getirtti. Cagin alimleri-
nin fetvasiyla onu 6ldiirdii ve ayaklarina ip baglayip cadde sokak dolastirdi.
Kabri Nahcivan Elincak’da bulunmaktadir”.®® Halkin Seyh Fadlullah’m kabrine
gosterdigi ilgiden dolayr h. 804 yilinda Timur cesedini kabirden ¢ikartip yak-
mistir.%® Netice olarak Fadlullah Hurufiyye adiyla dyle bir bagkaldir1 hareketine
girismistir ki, o glintin toplumunda halkin diistincesinde derin izler birakmuigtir.
Bu izlerin belirtilerinden biri kuskusuz iktidar sahipleri ve diyanet erbabmin
ortaya koydugu tepkide gizliydi. Zira o, garip ve uzak fikirlerine ilave olarak
Mogollar, Tiirkler gibi yabancilarla savagsmaktan stz ediyor, isgalcilerin boyun-
durugu altindaki insanlar igin adalet ve 6zgiirliik istiyordu.

Onlar Timurlulara kars1 koymak i¢in ¢okga girisimlerde bulundular fakat
rakipleri hayli giiclitydii. Bu nedenle bir sey yapamadilar. (Hurufiye hareketi
adalet ve yabanci istilasina karsi savasmak, insan onurunu korumak temelinde
yiikselen bir tasavvuf ve teseyyill’ ogretisinin tirtiniidiir. O, kendi déneminin
inanis ve &gretilerini bu ciimleden Mesihiyyet, Yahudilik ve Islam’in 6zellikle
teseyyil’ ve tasavvuf dgretilerinin yeni bir telfikini meydana getirmis ve yeni bir
diisiince ortaya koymustu. Bir mektubunda sunlar1 yazmaktadir:

Or et A OV 5 ey e 0
67 ¢
NS Ols s 51y pile dar 0855,

Ben zamamn Hiiseyin’i ve nd ehiller Yezid u Simr
Bu devrdnim ciimle dsurd ve Sirvinim (sehrim) ise Kerbeld

Seyh Fadlullah Naiminin bu mektubu, onun dénemin egemen siyasi ve
dini anlayisina muhalif oldugunu gostermektedir.

Miise’seiyan

IX. yiizyilda Iran'in siyasi ve toplumsal hareketlerinden biri de Seyyid
Muhammed Fellah SGfi adinda bir Seyh’in liderliginde ortaya g¢ikan Mii-

65 Azerbaycanl Bilginler, s. 387.
66 Dolbale-i Costecu de Tasavvuf u Iran, s. 56.

7 Vajename-i Giirgani, s. 30.
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se’seiyan hareketidir. Bu hareket Safeviler tarafindan ezilmistir. Onlar toplum-
da esitlik yanlis1 bir hareket idiler.”® Onlar inanglarinda asiriya gittiler ve sapti-
lar. Seyh Fellah sufilik ve mehdilik iddiasmmdaydi. Timurlular ile Karakoyunlu-
lar arasindaki anlasmazliklar, Karayusufun oglu Ispend Mirza'nin Siilesmesi,
kargasa ortami, halkin kotii ve berbat durumu Seyyid Muhammed’in kalkis:
icin bir firsat olmustu. Tktidar1 ele gecirmek i¢in 6ldiirme ve yagma suglari is-

lemisti” %

Miise’seiyan on maddelik bir manisfesto ile ¢ikmislardi. Burada zahiri
bozulmalar, iffetsizlik, zina, Islami ahlak ve Ogretilere dikkatsizlik, hiyanet,
haydutluk, faiz, kafirlerle isbirligi, niibiivvet ve imameti inkar, ahlaki yozlasma
sebebiyle onlar i¢in 6liim cezasmin verilmesi, sosyal adaletsizligin varlig: gibi
hususlar yer aliyordu. Seyyid Muhammed bu sorunlara uygun siarlarla halkin
kendi etrafinda toplanmasini saglamistr.”

Seyyid Muhammed Fellah kendisi i¢in halifeler belirlemisti ve bunlardan
biri Mevla Ali idi. Mevla Ali, Seyyid Muhammed’in suda yiizerken Tiirkmen
Cihansah’'in oglu Pir Bedag'in oksu adamlar: tarafindan h. 861 yilinda 6ld{irtil-
mesinden sonra Allahlik iddiasinda bulundu. Diger bir halifesi de Seyyid Muh-
sin idi (h. 905). Seyyid Muhsin h. 870 yilinda Seyyid Muhammed’in halifesi
oldu ve 41 y1l boyunca emirlik yapti. Oyle bir emirlik ki aldatma, katil ve yag-
ma ile ele gecirilmisti. Seyyid Muhsin’den sonra oglu Seyyid Ali isin bagina
gecti. Miise’seiyan 914 yilinda 70 yillik bir iktidardan sonra Safeviler tarafindan
hezimete ugratilarak varliklarina son verildi. Riza Han zamaninda son emirleri
olan Seyh Haz'el'in de hezimete ugramastyla son buldular.”

Naksibendiyye

Hoca Bahaeddin Muhammed-i Naksibendi (h. 717-791)'ye nispet edilen
tarikattir. Ancak Hoca Yusuf Hemedani (h. 440-525) ve Hoca Abdulhalik-i Nec-
devani (h. 575) ve Hoca Muhammed-i Parsa (h. 822) ve Yakub-i Cerhi (h. 851)
ve Sadeddin-i Kasgari (h. 860) ve Hoca Ubeydullah-1 Ahrar (h. 896) ve Abdur-
rahman-1 Cami (h. 898) tarafindan yayilmis ve geniglemistir.”” Tarikat Ma-

68 Mecalisu’'l-Mii'minin, C. 11, s. 414.

6 Huzistan"in Begyiiz Yillik Tarihi, s. 17.

70 fran Tarihinde Siyasi ve Dini Hareketler, s. 68.
71 Huzistan"in Begyiiz Yillik Tarihi, s. 40, 46.

72 Miras-1 Miisterek, s. 132.
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veraunnehir’de ortaya ¢ikmis, burada organize olmustur. Yani Buhara, Naksi-
bendilerin ilk merkezidir. Daha sonralar1 Tiirkistan, Herat ve Horasan’a ulas-
mis ve Herat'1 merkez haline getirmistir. Miintesiplerinin ¢ogu sanatgi, doku-
maci ve ziraatcilardir.”

Bundan bagka tarikatin dort ayr iinvani daha vardir. Bunlar; Siddika,
Tayfuriyye, Hacegan ve Ahrariyye.”* Naksibendiyye tarikati bir Horasan ve
Iran tarikatidir ve Seyhlerinin tamami Iranlidirlar. Onlar Iran ve Turan iliskile-
rinin bir halkasiydilar ve seyhleri bu diyarlarda gok seviliyordu.”

Naksibendiligin Belirgin Ozellikleri

Naksibendiler seriat {izerinde 1srarla durmaktadirlar ve yaygm olan
Hangah tasavvufunu tasvip etmezler. Yani geleneksel Hangah yontemine itiraz
edip, uzlet, diger tarikatlardaki seyhlik merhalelerini benimsemezler. Bir nevi
mutedil bir tarikat olarak adlandirilmiglardir. Yani halvet, uzlet, vecd ve sema’
ehli olarak degil siinnet ve seriat ehli, buna siki sikiya bagli bir tarikat olarak
tanimlamak gerekir. Siiltik’ta i'tidal (orta yol), maisette (yasam) sadelik, halk ile
igecelik, ileri gelenler ve yoneticilerle iligkiler diger 6zellikleri arasinda sayilabi-
lir. Elbette Naksibendi seyleri Hace Ahrar’a kadar siyasi meselelerle pek ilgi-
lenmemisler, siyasetten uzak durmuslardi.

Siyasi ve toplumsal ¢ekismelerde maslahatci bir rol oynamak ve Allah'in
velilerinin kabirlerini ziyaret etmek onlarin 6zellikleri arasinda yer almaktadir.
Naksibendi mesayihi, vefat etmis olan evliyanin kabirlerini ziyaret etmenin ve
onlarin adi ve hatirasi ile ilgilenmenin, manevi ve ruhi kuvvet ve kazanimin
artirilmasi igin yararl olduguna inanmaktadirlar. Naksibendiyye uygulamasi-
nin temeli 8 kaide {izerine kuruludur. Bunlar:

1. Husdar der dem (Her nefesin farkinda olmak)
Nazariye ber kadem (Gozii kendi adimlarina yoneltmek)
Sefer der vatan (Diinyada sefer halinde olmak)

Halvet der enciimen (Halk icindeyken Hak ile olmak)

AR A

Yad kerd (Daima Allah’1t hatirlamak)

73 Donbale-i Costecu der Tasavvuf-i Iran, s.207.
74 Kiirdistan Tasavouf Tarihi, s. 292.
75 Miras-1 Miisterek, s. 127.
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6. Bazgest (Allah’a donmek)
7. Nigah dast (Tevecciihii gozetmek)
8. Yad dast veya Hod dast (Zikir halini korumak, kendini tutmak).

Bunlara ilave olarak ii¢ de riayet edilmesi gerekli makam vardir ki bun-
lar; Mulahaza-i adedi (sayiya riayet), Mulahaze-i vakti (zamana riayet), Miila-
haza-i dil (kalbe riayet) dir.”®

Maveraunnehir Naksibendilerin mensei oldugu icin Timur ve Timurlular
Naksibendileri desteklemislerdir. Emir Timur, Emir Seyyid Kiilal ve Hoca Ba-
hauddin Muhammed Naksibend’e biiyiik hiirmet gostermis ve oglu Hoca Ab-
dullah-1 Naksibend de onun halifeleri nezdinde bir hayli saygin idiler. Onun
kanli anlagmazliklarda hazir bulunmasi, ¢atismanin barisa tebdil olmasi igin
yeterliydi.” Naksibendiyye mesayihinden Hoca Hasan Attar'm atina binmesi
i¢in Sahruh ellerini catiyor (rikab) yapiyordu. Kendisi ise yaninda yaya gidi-
yordu. Ebu Said ise Hoca Ahrar’a ayni sekilde hiirmet gosterirdi.”®

Naksibendiyye genis bir sekilde ve samimi olarak Timurlular ile iyi iligki-
ler icindeydiler. Baslangictan beri Naksibendiler, Timurlularin ilgi ve himaye-
sindeydiler. Ancak sadece Timur Sultanlarmdan Ulug Bey bu ilgi ve himayede
bulunmamistir. Naksibendiyye’ye saygi duymadig: gibi onlar1 kiigiik gormiis,
Hoca Muhammed Parsa’y1 sinava tabi tutmus, Nizameddin Hamus'u bas agik
bir vaziyette huzuruna getirtmistir.” Ulug Bey’in bu kii¢iimseyici tavirlarmdan
dolay1 maneviyat ve tasavvuf onderleri ise Abdullatif’i benimsemisglerdir. Ule-
ma bile Ulug Bey’in katline fetva vermistir.*

Naksibendilik Hoca Bahauddin’den sonra Hace Muhammed Parsa gibi
onun halifeleri tarafindan Ibn Arabinin 6gretilerine tabi oldular. Hace Mu-
hammed Parsa sOyle demektedir: “Fiisiis'u iyi bilen kimse hazretin misyonunu
kuvvetlendirecek bir davet¢i (daiye) olacaktir”. Hace Alauddin Seyyid Serif
Ciircani'nin saygisina mazhar olmustur. Stinnet'in zahirinde 1srar ve ona bagli-
Iik IX. yiizyilda tasavvuf gelenegindeki en onemli degisimin gostergelerinden
biri sayilmaktadir.®® Sufiler ve Komiserler kitabmin yazari, Naksibendilerin

76 Nefehatu'l—Uns, s. 140.

77 Tarih-i Tasavouf-i Kiirdistan, s. 92.
78 Tarihu Cibu’s-Siyer, C. 1V, s. 95.

79 Miras-1 Miigterek, C. 11, s. 111.

80 Din u Devlet der Asr-1 Safevi, s. 26.

81 Donbale-i Costecu der Tasavvuf-i Iran, s. 210.
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Sovyet Rusya’nin Miisliiman bolgelerinin tamaminda ¢ok fazla niifuz sahibi
olduklarindan bahsetmektedir.

Onlarin niifuzlarini 6nlemek i¢in ulemaya basvurduklari, alimlerden on-
lar aleyhine fetva aldiklar1 ve bdylece onlara iistiin geldiklerini belirtmektedir.
Naksibendileri Tiirkistan'm Ruslar tarafindan isgalinin sorumlusu olarak gor-
mekte ve Naksibendiligin yiikselisini bes seye baglamaktadirlar:

1. Elitist / seckinci yaklasimlar1.

2. Uzlasmaciliklar: ve siyasi/toplumsal sartlara uyum saglama kabiliye-
ti.
3. Toplumun geneli tarafindan anlasilir bir dil kullanmalari.

4. 11 ve 12. ylizyillarda gayrimiislimler ile savasa komuta etmeleri.

5. Sorumluluk paylasimlar: ve diger tarikatlardaki gibi seyhlik sistemi-
nin olmayisi.

Jo-Ann Gross, “Satvet ve Keramet” adli makalesinde sunlar1 yazmakta-
dir: Naksibendilik seriata baglilik ve seriat taraftarligi baglaminda siyasi ve
toplumsal meselelerde sorumluluk duymaktadir zira saltanat: niibiivvet ma-
kamina yakin bir makam olarak gormekte dolayisiyla saltanata yakinlig1 dinin
gliclenmesi ve Miisliimanlara yardim etmek icin gerekli gormektedirler. Bu
sekilde zuliim ve hukuksuzluklar Miisliiman toplumdan uzaklastirilmis olacak
ve geriata uygun olmayan yoneticiler engellenmis olacaktir. Oyle ki, Hace Ah-
rar Sahlara 0giit verilmesini ve onlarin zuliim yapmalarina engel olmayi, stifiler
igin bir gorev bilmektedir.*

Johan G-jter Haar ise; “Naksibendi Tarikatinda Miirgid’in Onemi” baglik-
It makalesinde sunlar1 yazmaktadir: “Naksibend1 tarikatinin kendine has 6zel-
likleri vardir. Islam’in hiikiimlerine baglilik bu tarikatta ¢ok dnemli bir yere
sahip oldugundan, 6lmiis veya yasayan bir seyhe intisap edebilirler. Yani bizzat
gormeden de mesayihin ruhaniyetinden yararlanilabilir, miirsid 6lmiis olsun
veya hayatta olsun fark etmez. Onemli olan dnderligi bulabilmektir. Miirid ve
miirsid arasindaki samimi irtibat ve seyh tarafindan sakirtlerin egitiminin bir
gorev olarak algilanmasi, seyhin 6gretilerinin ise miirit tarafindan temel cerceve
olarak alinmasi® s6z konusudur.

82 Sufiler ve Komiserler, S. 19, 55.
8 Miras-1 Tasavouf, C. 11, 5.68.
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Son olarak Naksibendi seyhlerinden bir ka¢ina deginmek yerinde olacak-
tir:

1. Hace Bahaeddin Muhammed b. Muhammed Buhari tarikat adabimi
Emir Seyyid Kiilal'den ald1 ve Uveysi hakikat ile Abdulhalik Giicdii-
vani’nin ruhaniyetinde yetisti.** Dogum yeri ve defnedildigi yer Bu-
hara’nin koylerinden biri olan Kasr-i Arifan’dir. Seyh Baha Naksi-
bendj silsilesinin baginda yer almaktadir.®®

2. Emir Seyyid Kiilal; Muhammed Semmasi’'nin halifesidir. O da hazreti
Azizan lakapli, yiiksek makamlar sahibi ve dokumacilikla mesgul
olan Hace Ali Ramtini'nin halifesidir.

3. Hace Alaeddin Attar Muhammed b. Buhari. Hace Baha'nin biiyiik
arkadagslarmdan olup Hace'nin sagliginda miiridanin egitimi Attar’a
havale edilirdi. Seyyid Serif Ciircani ise ona kars1 biiyiik sevgi du-
yardi. Hace Attar, Salihlerin kabirlerini ziyaret etmeye ¢ok 6nem ve-
rir, tekid ederdi. 20 Recep 802'de vefat etmis ve Caganiyan’da defne-
dilmistir.

4. Parsa lakabiyla meshur Hace Muhammed b. Muhammed Hafiz Bu-
hari, Hace Baha'nin halifelerindendir. Hace Baha'nin yaninda kendisi
biiyiik bir yere sahiptir. H. 822’de Hacc ile sereflendigi sene Medi-
ne’de vefat etmistir. Kendisi Hacc seferinde biitiin yol boyunca ha-
vastan avamdan biitiin kesimlerin ilgi ve karsilamasma mazhar ol-
mustur. Yol boyunca karsilastiklar: biitiin kabirleri ziyaret ederdi.
Oyle bir kimse idi ki, Cam{’ye bir parca Nebat-1 Kirmani vermis 6m-
riiniin sonuna kadar o nebatin tad: Cami'nin damaginda kalmistir.
Cami, kendisinin irfan arayisini ona borglu oldugunu belirtmektedir.
23 Zihicce 822 tarihinde vefat etmis ve Peygamberimizin amcas1 Ab-
bas'in yanina defnedilmistir.*

84 Nefehatu'l—Uns, s. 385.
85 Mecalisu'l-Ussak, s. 194.
86 Nefehatu'l—Uns, s. 380.
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Dogruluk ve Yalan Uzerine

Mustafa Liitfii el-Menfeliiti

Enes Yariz*

Mustafa Liitfii el-MenfelGitl 1876 yilinda Misir'in Asyut’a bagh el-
Menfeltt kentinde dogdu. Babasi Arap annesi ise Tiirk'tiir. Nesebi, Hiiseyin
(ra) dayanmaktadir. Ailesi yaklasik bir asir boyunca ilim ve takvayla sohret
olmus, bir¢cok kadi yetistirmisti. MenfelGt], ilk egitimini kdyiindeki Kuttab ad1
verilen okulda tamamladi. Dokuz yasinda iken hafiz oldu. Sonrasinda babasi
onu bazi biiyiiklerin gozetiminde Ezher camisine gonderdi. Orada on yil bo-
yunca Kur’an ilimleri, hadis, tarih, fikih dersleri gordii, Arap edebiyatindan
bazi klasik eserler okudu. Oradaki tigiincii yilindan itibaren Arap Dili Edebiya-
tina ilgi duymaya basladi. Ezher camisindeki klasik edebiyat dersleriyle yetin-
meyip Ebi Temam, Miitenebbi, ibn-i Hald@n, Ibni'l-Esir vb. Edebiyatgilarm
siirlerini okudu. Daha sonra Muhammed Abduh’un Ezher’deki tefsir derslerine
katild1. Onun vefatindan sonra Menfelit'a dondii ve iki yil boyunca klasik Arap
edebiyati kitaplar1 iizerinde ¢alisti. Bu sirada Ibn-i Mukaffa'nin, Cahiz’in, Mu-
tenebbi’nin ve Ebi’l-Ala el-Maarri'nin eserlerini derinlemesine okuyup kendine
has bir tislup olusturdu.

Menfelti, ¢alismalarmi baz: ulusal ve uluslararasi dergi ve gazetelerde
yayimladi. Bununla birlikte bazi makaleler yazdi ve Nazarat adinda g ciltli bir
kitapta topladi. Menfeliti, 1924 yilinda Misirda vefat etti.

inonii  Universitesi ~Yabanct Diller Enstitiisi =~ Arapca Okutmani, e-posta:
enes.yariz@inonu.edu.tr
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Bu ¢alisma, Menfel(iti'nin Nazarat kitabindaki Dogruluk ve Yalan adindaki
bir makalesinin Tiirk¢eye ¢evirisi olarak hazirlanmistir.

Dogruluk ve Yalan

Bu mektup, bana pek degerli birinden geldi.
Sayin Nazardt'in Sahibi:

Allah’in dogru soze ve dogru sozliiye vadettigi 6diilii duydum. Ayni se-
kilde Allah'n yalana ve yalanciya haber verdigi biiyiik azab1 ve kotii sonu da
isittim. Bu kavramlarla ilgili Adem’den (as) bu giine hikmet sahibi kisilerin
yazdiklarini da okudum. Hepsi de dogru konusmanin yiice sahsiyetlerin yiice-
liklerinin kaynag1 oldugu, biitiin tistiin ahlak ve sifatlarin ondan dogdugu go-
riisiinde birlesmislerdi. Dogru sozliilerin hep basarili olacaklarini, golgeleri ve
ruhlari onlardan ayrilsa bile basarinin hep onlarla olacagini sdylemislerdi.

Dolayisiyla bu hayatta payima diisen kétiiliiklerin ve sikintilarin, {iziin-
tiilerin ve kederlerin, dogru konusmamanin sonuglarindan olduguna dair i¢im-
de higbir siiphe kalmamuist.

Onceden, yalan konugsmanin dogru konusmaktan daha yararl olduguna
inanirdim. Simdi ise o sekilde diistinmemin batil bir hayal ve seytanin vesvese-
lerinden oldugunu diisiiniiyorum. Bu sebeple yasadigim siirece yalan konus-
mayacagima dair Allah’a ve kendime s6z verdim. Tim ictenligim ve azmimle
yeminler ederek Allah’a yoneldim, bu yolda bana yardim etmesini diledim.

Iste o yeminimden sonraki dogru sozlerimin ve diiriist davranislarimin
sonuglarmi sana anlatiyorum.

Birinci olay: Diikkdnda oturuyordum. Soran her miisteriye satacagim
malm alis fiyatini, elde etmeyi diistindiigiim kari, aksi halde ugrayacagim zara-
r1 diiriistge anlatiyordum. Buna ragmen miisteri ille de fiyat: diisiirmeye ¢alisi-
yor, indirim yapmayinca da beni birakip baskasindan alis veris yapiyordu.
Halbuki daha 6nce de aynu fiyata satiyordum. Su var ki diiriist davranmayarak
satin aldigim fiyat1 yliksek soyliiyor, miisteri de karimi az gordiigiinden dolay1
benden aligveris yapiyordu. Aksama kadar durum boyle devam etti ve o giin
higbir satis yapamadan diikkani kapattim. Durum o sekilde devam etti ve bir-
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ka¢ giin gecmemisti ki o carsida kazik¢i esnaf olarak taminmistim. Artik
diikkanimm kapisini aralayan kalmamasti.

Ikinci olay: Kalin kafali insanlarin beyin tiiccarligini yapan tarikat seyh-
leri diye bilinen zatlar... Bagskdsede onlar, etraflarinda ise adeta kendilerine kul
kole olmus hadimlerin oturdugu meclislerden birine oturdum. Seyh, tevekkiilii
anlatiyor, garip bir sekilde yorumluyordu. Calismamayi, amag giiden her ¢aba-
dan uzak durmay: telkin ediyordu. Bu hezeyanlarini da hevasina gore yorum-
ladig1 baz1 Kur’an ayetlerine veya seyhinden isittigi hicbir senedi olmayan ha-
dislere dayandirtyordu. En ¢ok diline doladig ise; “Eger hakkiyla Allah’a tevekkiil
etseydiniz kuslart doyurdugu gibi sizleri de doyururdu. Zira kus ag olarak yuvasindan
ayrilir, tok karinla yuvasina doner.” hadisiydi. Oldukga sinirlenerek: “Ya Seyh! Sen
hadis’i lehine delil getirmeye calisirken onu aleyhine delil getirdin” diye hay-
kirdim! Hadisgilerin ¢alisip ¢abalamanin gerekliligine delil olarak getirdikleri
bir hadisi, sen ¢alismamaya delil olarak getiriyorsun. Bir bugday tanesi ile agli-
ginin, bir damla su ile susuzlugunun giderilecegi kusun, yuvasindan ¢ikmadan
doyamayacagini gormiiyor musun? Peki, istek ve arzular1 sayisiz olan su insana
nasil olur da evinden ¢ikmasmi, calisip ¢abalamasmi Allah kendisine gerekli
gormez!...

Oradakilere donerek sozlerime sOyle devam ettim. “Ey insanlar! Sizler
kalplerinizde olmayanlar1 dilinizle sdyliiyorsunuz. Sizler, acizliginizden otiirii
calismadiniz dolayisiyla tembellige mahkim oldunuz. Bu iki sifattan kurtul-
mak icin de mazeret arayip i¢inde bulundugunuz durumu tevekkiil diye yo-
rumluyorsunuz. Gergek sudur ki bu yaptiginiz, utang verici bir acziyet ve rezil-
likten baska bir sey degildir.

Bu sirada Seyh, kizgin bir sekilde nefretle; “Bu inkarci zindig1 meclisim-
den disar1 atin” diye avazi ¢iktiginca bagirdi. Bunun tizerine hadimleri, leziz bir
yemegin basma usiisiircesine basima {iisiistiiler ve beni yumruk yagmuruna
tuttular sonra da beni disari attilar. Yedigim dayagin siddetinden evime zar zor
ulagabildim. O giinden sonra hangi toplulugun yanindan gegsem gozlerinin
ucuyla bana ters ters bakiyorlar, seytandan Allah’a sigindiklar1 gibi benden
Allah’a siginmiyorlard:.

Ugiincii olay: Ey sayg1 deger insan! Senden herhangi bir sey saklamak is-
temem. Esim zengin bir hanimdi. Kalpleri parcalayan bir nefretle ondan nefret
ediyordum. Fakat hizmetime sundugu malindan dolay1 ona kars: kalbimde
olmayan sevgi gosterilerinde bulunuyordum. Ciinkii onun malindan fayda-
lanmak istiyordum. Boyle davranmanm yalanlarmn en biiyiigii ve en cirkini
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oldugunu diisiindiim, o giinden sonra artik ona yalan sdylememeye karar ver-
dim. Her zaman benden duydugu, tatli pmarlar misali dilimden ¢aglayan o
sevgi sOzciiklerini artik duymaz olmustu. Aramiza karanhk girdi. Adim adim
benden uzaklasmaya basladi. Birka¢ giin gecmeden aramizdaki bag ¢oziildii,
ayrilik suresi, talak ayetiyle bitti.

Dordiincii olay: Deger tasiyan sozlerden nasipleri olmayan, insanlarm
ufak tefek hatalarini dillerine dolamay1 meslek edinen bir topluluga ugradim.
Bunlar, insanlarin kalplerinde gizli olanlar1 a¢iga ¢ikarmaya, sirlarini ifsa etme-
ye ugrasan bedbahtlardi. Adeta bir kimyagerin deneyi esnasinda gosterdigi
titizlikle ve dikkatle islerine koyulmuslardi. Halki i¢in ondan daha samimi biri-
nin bulunmadigl, Oylesine fedakarca durus sergileyen bagkasmnin olmadigy,
samimiyeti ve fedakarca durusu ugruna hayatin bir¢ok sikintisina maruz kal-
muisg birini dillerine doluyorlar, onu ihanetle itham ediyorlardi. Vallahi masum
bir insanin itham edilmesinden veya iyilik yapana kotiiliikle karsilik verilme-
sindense goklerin yere diisiip yeryiiziinii yok etmesini tercih ederdim. Kendimi
tutamayacagim seyler isittim. “Ey millet! dedim. Siz bir buguk asirdir hiirriyeti-
nize kavusmaniza ragmen hala basit diisiincelerinize kolelikten, hayallerinize
esaretten kurtulmadiniz mi1? Her ¢agriya kulak veriyor, yanhs yolda olan her
kisinin pesi sira yliriiyorsunuz. Basiretsizce bakiyor, bilgisizce yargiliyorsunuz.
Siz, bu yaptiklarmizla iyilik yapani iyiliginden men ediyor, size ve davaniza
hizmeti diistinen her kesi diisiincesinden vazgeciriyorsunuz. Dogrusu her ¢ig-
neyenin agzinda lokma, oynayanin elinde oyuncak oldugunuzu gérmiiyorsu-
nuz. Yalanci bir annenin, kundaktaki ¢ocugunu kandirdigi kelimelere benzer
kelimelerle aldatarak sizi diiriist insanlara diismanlik yapmaya ¢agiriyor, siz de
onlara sayg1 ve sevgi, diiriist insanlara ise kin ve nefret besliyorsunuz. Boylesi-
ne aldatildiginizi gormek, halimizin diizelecegine ve basariya ulasacagimiza
dair insan umutsuzluga diismektedir.” Onlara iyilik arzuladigimdan onlarin
iyiligini istedigimden onlarla bu sekilde konustum. Fakat onlar bana kotiilitk
dilediler. Oyle ki onlardan kurtuldugumda kafammn gévdemin neresinde oldu-
gunu gormek icin kafami ellerimle yokluyordum.

Besinci olay: Yetistirmem gereken Onemli bir randevuma calisirken,
kendini sairlerden sayan biri, elinde biiyiik bir kitapla oniime ¢ikiverdi. Giizel
siirlerinden birini bana okumak istedigini sdyledi. Ben ki siirden en iyi anlayan-
lardanim. Mazeretimi beyan ettikten sonra kibarca kendisinden miisaade iste-
dim. Fakat reddetti, beni yolun kenarma siiriikledi ve siirini beyit beyit okuma-
ya durdu. Sanki bana damla damla zehir igirmekteydi. Oyle ki parca parga ge-
len azaptan kurtulmak i¢in Oliimiime sebep olacak o zehiri bana bir defada
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icirmesini temenni ediyordum. Her bir beyitten sonra yliziiyle bana doniip
uzun uzun gozlerimin i¢ine bakarak siirin {izerimdeki etkisini anlamaya ¢alisi-
yordu. Yiiziimdeki eksimeyi gordiikce de okudugundan etkilendigimi zanne-
derek okumaya devam ediyordu. Bu sekilde siirinden elli beyte yakin okudu.
Sonra durdu: Bu, benim siirimin birinci bélimiidiir dedi. Kendisinden merha-
met dileyerek: Allah’in rahmeti {izerine olsun. Siirinin ka¢ boliimdiir?” diye
sordugumda; On boliimdiir dedi ve ilave etti. Onlarin ilkinden daha kisas1 bu-
lunmamaktadir.” Ben de kendisine: Beyefendi! Siirinin ¢irkin oldugunu sana
sOylememe miisaade eder misin?” dedim. Bundan da kétiisti uzunlugu, her
ikisinden de kotiisii senin borazana benzer kaba sesin, her ti¢iinden de kotiisii
ise ugruna evden c¢iktigim halde kacirdigim su randevumun {iziintiisiinii bir
nebze olsun hafifletemeyecek bdylesi soguk bir siiri, begenecek kadar zevksiz
ve basit goriislii oldugumu diisiinmendir dedim. Adam, gogsiime var gliciiyle
bir yumruk indirdi. Ben de elimdeki sopay:1 kaldirdigim gibi basinin ortasma
bir darbe vurdum. — Allah sahidimdir ki — tek amacim, onun beynindeki siirin
bulundugu yere vurarak o siiri beyninden silip atmakti. Adam baygin sekilde
yere yikildi. Kitap elinden diistii. Kitab1 kaptigim gibi yirttim, ondan kurtul-
dum. Zira benim basima gelen musibetin bagkalarmin basmna gelmesini istemi-
yordum. Tabi o arada polis bize ulasmis, her ikimizi karakola, sonra da su an
mektubu yazdigim hapishaneye getirdi.

Ey Nazardt sahibi! Hayatimda sadece bes kez dogruyu soyledim. Sonug:
Iflas, yuvamin dagilmasi, birinde ihanet, digerinde zindiklikla itham edilmek
oldu. Dahas1 su an zindanin tiirlii sitkint1 ve acilarmi ¢ekiyorum. Dogrusu bu
durum dogruluga aklimi karistirdi. Ne olur bana akil ver. Iginde bulundugum
karanligi aydinlat!...

EY MAHKUM...
Allah sikintin1 gidersin. Seni dogruya iletsin.

Basina actig1 islerden dolayr dogruluktan siiphe duymaya baslamissin.
Neredeyse dogrulugun, yiiceliklerden degil de rezaletlerden olduguna inana-
caksin. Umitsizligin sende bu kadar yer etmesine yol verme. Yagam sikintilar1-
nin ve hayat darbelerinin senden olgunlugunu ve aklin1 almasina sakin miisaa-
de etme. Zira yeryliiziindeki ilk dogru sozlii sen degilsin. Dogruluk ugruna
basina bela ve musibet gelen tek kisi de degilsin.
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Stiphe yok ki, faziletin degerini anlayabilseydin ve onun cefasma hakkiy-
la sabredebilseydin, onun ugruna baslarm feda edilebilecegini anlardin.

Fazilet, yasam araglarindan bir ara¢ olmadig gibi mal miilk kazanma ve-
silesi de degildir. Zira kisiyi insanligin zirvesine ¢ikaran, insanligin kemaline
erdiren durumlardan biridir.

Fazileti, malinin ¢ogalmasina veya miireffeh bir hayata ulasmak icin arag
goren, siiphesiz onu hakir goérmiis, onu asagilamistir. Zira onu tiiccarin maliyla,
ustanin malzemesiyle ayn1 kefeye koymustur.

Yasam Kkalitesinin ahlakin Ol¢iisii olarak degerlendirilmesi asla dogru de-
gildir. Kisinin, yasam1 miireffehlestiginde giizel ahlakina giiveni artan, daraldi-
ginda ise onun hakkinda kétii zanlarda bulunanlardan olmamas: gerekir. Zira
darlik ve sikint1 icinde yasamlarmi siirdiiren nice yiice sahsiyetler, miireffeh bir
hayat yasayan nice asagilik kisiler géormekteyiz.

Sahsiyetli insan, diger insanlarin sevgi ve saygisini elde etmedikge haya-
tinda amagladig1 konuma ulasamaz. S6z konusu sevgi ve saygiyr ancak deger-
leri bilen ve yiicelten bir toplumda yasarsa gerceklestirebilir. O toplum ise fazi-
letli bireylerden veya onlarin benzerlerinden olusuyorsa miimkiindiir. Fakat
yasam pmarlarmi ellerinde bulunduran salt ¢ogunluk yontulmamis sefih ¢o-
gunluktur. Bunlar diiriist insandan nefret ederler. Ciinkii arzu ve isteklerine
engel olmakta, cehaletlerine ve ahmakliklarna savas agmaktadirlar. Yalanciy1
severler. Zira hallerini kendilerine siisleyerek giizel gostermekte ve kendilerini
kendilerine begendirmektedirler. Bu sebeple dogru sozlii, toplumlari 1slah yo-
lunda {iziintii ve sikintilara gogiis gerecek genis bir gogse, onlarin kinlerini ve
nefretlerini tasiyabilecek giiclii bir kalbe ihtiyag duymaktadir. Diiriistliigiini,
diinyada zafer, ahirette ise ebedi kurtulusa ermek yolunda hayatini ortaya ko-
yan miicahit edastyla yapmalidir.

Dogruluk, etrafi nefse agir gelen seylerle ¢evrilmis bir alandir. Insanin bu
alanda ihtiya¢ duydugu bir sey varsa tipki peygamberlerin, hikmet sahipleri-
nin, toplumun 1slahini gorev edinmislerin, din ve siyaset davetgilerinin ugruna
katlandiklar1 gibi zorluklara katlanmas: gerekir.

Comertlik fakirlestirir, savasta diisman saflarimi yararak iclerine dalmak
oldiiriir. Faziletlerden her birinin — sabirli ve samimi insanlar harig¢ — gétiiriileri
ve ona ulagmay1 zorlagtiran engebeleri oldugu gibi dogrulugun da goétiiriileri
ve agilmasi zor engebeleri vardir. Zira yalancilar dogru sozliilere inanmazlar.
Yalancilar ¢ogunluk, diiriistler ise azmliktir.
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Beyefendi! Diiriist diye adlandirilmak ister misin? Malindan ve rahatin-
dan hicbir sey harcamadan insanin ulasabilecegi en yiice makama ulasmay1 ve
yiiceligin sana boyun egerek gelmesini ister misin?

Eger bunu istemiyorsan dogruluga agik sekilde zulmetmis, ayaklar altin-
da cignenecek bir yola atmigsin demektir.

Zenginlerin diikkanina gelmemesinden, kah gavurlukla, kdh ihanetle,
kah zindiklikla itham edildigin i¢in tiziilityor musun? Dogrulugun yiice maka-
mma ulasmak, onu elde etmek ugruna basina gelenleri ¢ok mu goriiyorsun?
Sunu bil ki gecmisteki ylice sahsiyetler, senden daha fedakardilar. Ama onlar
kesinlikle pismanlik duymadilar, baslarmna gelenlerden o6tiirii tiziilmediler.

Ey serefli mahk{im!

Zorluk ve sikintilarma katlandigin hapishanen sana kutlu olsun. Maruz
kaldigin kin ve nefret sana miibarek olsun. Uziintiisiinii yasadigin yagamin
sana kolay olsun. Vallahi benim goziimde sen, insanlarin mutlulardan ve yiice-
lerden addettigi cogundan yticesin.

Dogruluga haksizlik etme! Ona kétii zanda bulunma! Ona kars1 dostluk
besle ve onu en ¢ok seven ol! Hicbir aldatici sakin ona karsi seni aldatmasimn!
Biraz sabret! Dogruluk agacmin golgesinde golgelenecek onun meyvelerini
goreceksin. Iste o zaman &yle bir mutluluk yasayacak, dyle gipta edileceksin ki
ugruna tag sahipleri taglarini feda etse, hazine sahipleri hazinelerini harcasa
senin ulastigin konuma ulagsamayacaklardir.
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Kitap Tanitimi

EL-BEYAN VE'T TEBYIN

Hamit Memur®

Miiellif Hakkinda:

Amr bin Bahr bin Mahbub el-Kinai el-Mu'tezili. Kiinyesi; Ebu Osman fa-
kat Cahiz lakabiyla meshur olmustur. Cahiz diye anilmasinin sebebi gozlerinin
ayrik ve {izlim tanesi gibi sigkin olmasidir. Yaratilis olarak ¢irkin oldugu soyle-
nir. Hatta kiigiik cocuklarin goriince, ondan korktuklar: anlatilir. Hicri 2. Yiizyi-
Iin ortalarinda (H.150-160) yillar1 arasinda Basra’da dogmustur. Basra’da ya-
samis ve ta’limini burada yapmustir. Mu’tezilenin, Cahiziyye Firkasi ona nisbet
edilir. Lugat ilmini; Esmai, Ebu Ubeyde, Ebu Zeyd ve Ahfes gibi zamanin en
biiyiik alimlerinden almigtir. Kelam ilmini ise; Nazzam’dan almistir. Hicri 3.
Yiizyilin baglarinda Bagdat’a gitmis ve orada te’life baglamistir.

Bagdat'ta, edebiyat¢1 vezir Muhammed bin Abdulmelik ez-Ziyad ile tani-
sir ve uzun siire onunla arkadaslik eder. Ona “El-Hayavan” isimli kitabini hedi-
ye eder. Sonralar1 Mutevekkil'in kadist olan Ibn'u Ebi Duad ile arkadaslik eder.

* In6nii Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Arap Dili ve Belagat1 yiiksek
Lisans Ogrencisi.
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Ona da "“El-Beyan ve’'t Tebyin” adli kitabin1 hediye eder. Yaratihisindaki ¢irkinli-
gine ragmen, hiisnii muasereti, nesir ve siirdeki {istiin kabiliyeti, anlattig1 birbi-
rinden komik fikralari, insanlarn onun etrafinda toplanmalarimi1 saglamistir.
Ayrica o, kendisi gibi siir kabiliyeti olanlarla atismay1 severdi. Son zamanlarin-
da kismi felg gegirip viicudunun yarisini kullanamaz hale gelmistir. Unlii dilci
Muberrid; son zamanlarinda Cahiz'1 ziyarete gittim, bitkin bir haldeydi, ona
nasil oldugunu sordum. O da; “yarisi fel¢ olmus bir insanin durumu nasil olur,
felg olan kismima sis saplasalar hissetmiyorum, bir sinek beni rahatsiz etse onu
kovamiyorum ve omriim doksani gecti.” diyerek halini anlatt1 ve su beyitleri
sOyledi:

LAl pLT Es B LS Al Sl 085 0F

P o S s gt el s T 3

’Sen yash biri oldugun halde genglik giinlerini mi umuyorsun
Nefsin seni aldatti. Eski elbise yeni elbise gibi degildir. ~’

Cahiz, hicri 255 yilinda Basra’da vefat eder, dldiigiinde, “ el-Beyan ve't
Tebyin” adl kitabinin gogsiiniin {izerinde oldugu sdylenir. Zaten oliimii, {ize-
rine diisen kitaplik sebebiyledir, onlarca cilt kitabin {izerine diistiigii anlatilir.

Te’lifatlan:

Ibn’un Nedim; Cahiz'm doksandan fazla eserinin oldugunu ifade eder.
Kitaplar1 arasinda en meghur olanlari; EI Beyan vet-Tebyin, El-hayavan, EI-Buhala,
Nazm-ul Kur'an, Er-Reddu ala Ashab-il [Tham, Er-Reddu ala’n Nasara, Er-Reddu ale’l
Miigebbihe, El-Muallimin, Fazilet'iil Mu'tezile, Mesail’iil Kur'an, Kitab’un Nisa, Ki-
tab’us-Sudan ve’l Beyzan, Kitab'ul Bigal’ dir.

El Beyan vet-Tebyin:

Cahiz'in bu kitabs, alimler arasinda “ El-beyan ve't Tebyin” ismiyle meshur
olmustur. Ancak Muhakkik Abdiisselam Harun, kitabin bu sekilde isimlendi-
rilmesinin yanlis oldugunu, dogrusunun; “ El-beyan ve’t Tebeyyiin” olmasi
gerektigini sdylemistir. Zira “Beyan” ve “Tebyin” kelimeleri ayn1 anlami ifade
eder. Bunun iizerine bazi muhakkikler; biz, “ Cahiz'in boyle bir hataya diisece-
gini sanmiyoruz.” diyerek konuyu aragtirmiglar ve el yazma niishada kitabmn
isminin; “El-Beyan ve’t Tebeyyiin” oldugunu saptamuislar, kitabin besinci baski-
sinda isminin diizeltilmesine karar vermisler. Fakat bu arastirmay1 yapan mu-
hakkiklerin 6mrii beginci baskiy1 gormeye yetmemis ve kitabm ismi ayn sekil-
de devam edegelmistir.
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Cahiz, bir bakima bu eserini, hitabet ve belagat sanatlarinda diger millet-
lere tistiin oldugunu iddia ettigi Araplarm bu konudaki iistiinliiklerini sergile-
mek icin kaleme almistir. Ona gore, her biiyiik milletin {istiin bir tarafi vardir.
Mesela Yunanlilar felsefe ve ilimde, Cinliler sanatta, franlilar devlet idaresinde
ve Tiirkler harp sanatinda {iistiin olduklar1 gibi Araplar da hitabet ve dil bilimi
konularinda istiindiirler. Bu meziyetlerinden dolay1r Araplar kendilerini en
biiyiik millet, emeklerini en degerli, biitiin milletler icinde en ¢ok 6viinen, mes-
hur giinlerini en ¢ok anan ve hafizalarinda tutan millet olarak gormiislerdir.
Ancak Cahiz'in, meshur Yunan ve Latin hatiplerini ve eski Hint miielliflerini
iyi tamimadig1 anlagilmaktadir. Nitekim o, Iranhlarin biiyiik hatipler yetistirdi-
gini belirtmekle beraber Yunanlilarin ve Hintlilerin bu konuda biiyiik degerler
ortaya ¢ikaramadiklarini sylemek hatasmna diismiistiir. *

Cahiz, hicri 237 (851) yilinda 6nce dort ciiz halinde kaleme aldig1 bu ese-
rini, ti¢ kisma ayirmistir. Birinci kisimda genelde; Beyanin anlami ve cesitlerin-
den, Arap dilini, fesahati ve belagati bekleyen tehlikelerden, Ikinci kisimda;
Hitabet ilmi, sairlerin tabakati ve 6nemli 6rneklerden, Ugijncij kisimda; Lugat
ilminin ve lugatin aslindan ve siirin kiymetinden bahseder. Her ne kadar boyle
genel bir tasnife riayet etmeye calissa da, belki de ansiklopedik sahsiyetinin
etkisiyle ve hentiz ilimlerin tasnifinin kesin ¢izgilerle belirlenmemesinden dola-
y1 o, bu konular1 kitabmin cgesitli yerlerine serpistirmistir. Kendisi de bunun
farkinda olmalidir ki, beyandan bahsederken, “ Gergekte bu bab kitabin basin-
da gelmeliydi; fakat bazi diisiincelerle onu buraya aldik” der. Ayrica ikinci
cliz’'de, suubilere cevap verecegini sOyledigi halde, bu konudan bahsetme firsa-
tin1 ancak {li¢lincii ciiz’tin baglarinda bulur.

Cahiz, toplumun c¢esitli kesimlerinden 6rnek verir ve kendi zamanindaki
bedevilerin dillerinin, medenilere nazaran daha saglam oldugunu soyler. Bu-

nun i¢in nadir sozlerin ve fikralarin “i'rab1 veya lahniyle” halktan duyuldugu
gibi nakledilmesi gerektigini ifade ederek, miivellediin®un vecizelerdeki ve

fikralardaki espriyi 6ldiirdiigiinii sdyler.

Kisaca belirtmek gerekirse eser, Abbasiler déneminde Islam toplumunu
gesitli yonleriyle aksettiren bir ayna mesabesindedir. Bu bakimdan mubhtelif

L El-Beyan ve '+-Tebyin, Cahiz, Kahire, 2010

2 Sozliikte “dogurmak” anlammdaki vilad (vildde) kokiiniin “tef'il” kalibindan tireyen miivelled keli-
mesi (¢ogulu miivellediin) “sonradan icat edilip ortaya konan sey” demektir. (Lisanii’l-Arab, “vld”
md.). Eski Arap dili ve edebiyat1 alimleri lugat, sarf ve nahiv bilimleri i¢in metin kanit1 (sahid) ola-
rak degerlendirilebilecek malzemeyi belirlemek amaciyla klasik Arap sairlerini yasadiklar1 doneme
gore smiflara aymrmislardir. Bunlar Cahiliyyin, muhadramin, islimiyyin (miitekaddimin) ve mi-
vellediin (muhdesiin) tabakalaridir. Miivelledun tabakasinin siirleri dilde sahid olarak kabul edilmez.
TDV.islam Ansiklopedisi “Miivelledun”maddesi, cild vi1
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konularda arastirma yapanlar bu kitaptan bol miktarda faydalanmislardir. Eski
Islam alimleri, kitabin bu y&niiniin farkina varmiglar ve ondan évgiiyle séz
etmislerdir. Ebu Hilal el- Askeri belagat konusunda yazilan eserlerin en 6nemli-
sinin bu eser oldugunu soyledikten sonra; “ Ancak belagatin, beyan ve fesaha-
tin tarifleri kitabm icinde daginik halde verilen 6rnekler arasinda gizlenmistir,
bunlar dikkatli bir incelemeyle bulunabilir “ diyerek kitabin {islubuna dikkat
cekmistir.

Cahiz, kitabini yazarken zamanmin miielliflerinin de adeti oldugu iizere
tek diize bir yol takip etmemistir. Eserine baktigimizda, giriste farkli bir usliip
takip ettigini sonra degisik bir iisluba gectigini ilerde tekrar eski iislubuna don-
diigiinii goriiriiz.

Cahiz'in bir bagka 6zelligi ise kitabmnda yeni lafizlara yer vermis olmasi,
ama bu lafizlar1 kullanmadan 6nce, bu lafizlarin sahih olup olmadiklarna, fe-
sahate uygunluguna, harflerin mahreclerine ve insanlarin telaffuz edip edeme-
diklerine, acemlerin ve farkl1 Arap lehgelerinin bu lafizlar1 nasil kullandiklarina
dair kapsamli bir aragtirma yaptiktan sonra bu lafizlar: kullanmistir.

Cahiz, bu eserini, zamanmn bag kadist Ahmed b. Ebu Duad’a takdim et-
mis ve 5000 dinar altin para ile ddiillendirilmistir.

Ebu Hilal el-Askeri; “Omriim {izerine yemin ederim ki; bu kitapta bircok
faideler var. Ciinkii bu kitapta ¢ok degerli fasillar ve ¢ok latif fikralar var. Bun-
larin yani sira degerli hutbeler, nemli haberler, hatiplerin ve belagat erbabinin
isimleri, fesahat ve belagat erbabinin; belagatte ve hitabette yazdiklar: eserler,
bu eserlerin ve sahiplerinin kadr ve kiymetleri, onlarin bu alandaki seckin eser-
leri ve onlarmn en giizel vasiflar1 giizel bir tislupla bu eserde anlatilir.” Diyerek
bu eserden 6vgiiyle sz eder.

Ibn’u Haldun ise; “ilim meclislerinde seyhlerimizden sunu isittik: Bela-
gat ilminin esas1 ve erkani doért divandir. Onlar da: Ibn’u Kuteybe'nin; “Edeb’ul
Katip”i, Muberrid’in; “Kitab’ul Kamil”i, Cahiz'in; “El-Beyan ve't Tebyin”i, Ebu
Ali el-Kali el-Bagdadi'nin; “ Kitab’un Nevadir”i. Bunlarin disindaki eserler bu
kitablara tabi’dir.” der.

El-Beyan ve’t-Tebyin'in gesitli niishalar1 gliniimiize ulagsmistir. Bunlardan
Istanbul kiitiiphanelerinde bulunanlar, Ramazan Segen tarafindan tasnif edil-
migtir. Kahire’deki niishalarmdan ise Abdiisselam M. Harun, bu eserin negrinin
mukaddimesinde bahseder. Bunlar arasinda yalniz Siileymaniye Kiitiiphane-
sin’deki ( Esad Efendi, Nr. 38 83) eksik niisha, eserin birinci redaksiyonuna ait
olup, digerlerinin hepsi ikinci redaksiyonun niishalaridir.
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Mubhtelif arastirmacilar, el-Beyan ve’t- Tebyin'in ¢esitli nesirlerini
yapmuislardir. Onemli nasirlerinden bazilar1 sunlardir: Hasan el Fakihani, Seyh
Zeravi el- Gemravi, Muhibbiiddin el- Hatib, Abdiisselam Muhammed Harun.
Bunlarin iginde mevcut yazmalara dayanmas: bakimindan en miikemmeli Ab-
diisselam Muhammed Harun’'un yaptigi nesirdir. Kitabmn bir de “ Miintehabat”
seklinde {i¢ baskis1 vardir. Ayrica bazi boliimleri Almanca ve Fransizca ‘ya cev-
rilmis olan eser hakkinda Arapca’ da ve Avrupa dillerinde gesitli arastirmalar
yapilmistir.
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INONU UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISi

YAYIN ILKELERI

In6nii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi dergisi, 6 ay araliklarla yilda iki
kez yayimlanan bilimsel ve hakemli bir dergidir.

Derginin yazi dili Tiirk¢e olmakla birlikte diger dillerdeki yazilarin
yayimina Yayin Kurulu karar verir.

Makalelerin ana bashigindan sonraki kismina 50-200 kelime civarinda
Tﬁrkge-ingilizce Ozet; 3-5 kelime civarinda Tﬁrkge-ingilizce anahtar
kelimeler ve makale sonuna kaynakca eklenmelidir.

Dergide telif ve ¢eviri makale, sadelestirme, edisyon, kritik, kitap ve tez
tanitimi, sempozyum, seminer ve konferans degerlendirmeleri vb.
calismalar yayimlanir.

Dergide daha oOnce baska bir yerde yayimlanmamis veya
yayimlanmasina karar verilmemis makaleler yayimlanur.

Dergiyle ilgili hususlarda karar yetkisi Yayim Kuruluna aittir.

Dergiye ulasan makaleler, 6n incelemesi yapildiktan sonra belirlenen
konunun uzmani iki hakeme gonderilir. Raporlarin biri olumlu digeri
olumsuz oldugu takdirde yazilarin yayimi yaymn kurulunun takdirine
baghdir. Yazilar, varsa raporlarda belirtilen diizeltmeler, yazar
tarafindan yapildiktan ve Yaymn Kurulu tarafindan kontrol edildikten
sonra yayimlanir.

Yayimlanan yazilarin telif haklar1 sakli olup, kaynak gosterilmeden
kismen veya tamamen iktibas edilemez.

Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez.

Yayimlanan yazilarin ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarlarina
aittir.

Dergiye gonderilecek yazilar ilahiyatdergi@inonu.edu.tr veya

ifd@inonu.edu.tr e-mail adreslerinden birine gonderilebilir.

Derginin Yazisma Adresi: [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Inonii Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Elazig Yolu 15. Km. 44280/ Malatya



INONU UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISi
YAZIM iLKELERI

1. Dergiye gonderilen yazilar, Microsoft Office Word programinda yazilmalidir.
2. Yazim Olciileri su sekilde olmalidir.

Kagit Boyutu Dikey A4

Ust Kenar Bosluk 4 cm

Sol Kenar Bosluk 4.5 cm

Alt Kenar Bosluk 6 cm

Sag Kenar Bosluk 4 cm

Ust Ve Alt Bilgi Ust Bilgi: 3 cm, Alt Bilgi: 6 cm
Yazi Tipi (Baslik Ve Ozet) Cambria

Yazi Tipi (Metin) Palatino Linotype
Yazi Tipi Stili (Baglik) Kalin

Yaz1 Tipi Stili (Metin) Normal

Yazi Tipi (Ust Ve Alt Bilgi) Italik

Boyutu (Baslik) 14 punto

Boyutu (Ozet) 8 punto

Boyutu (Dipnot Metni) 8,5 punto

Boyutu (Yazar Ad1 Ve Normal Metin) 10 punto

Satir Arali1 Tek

3. Makale ve yazilarda Chicago ve APA dipnot gosterme sistemlerinden bir kullarilabilir.

4. APA dipnot gosterme sistemini kullanan yazarlar, referanslarin tam bilgilerini (yazar,
calismanin baghigi, basim yeri, yaymn evi ve basim yili gibi) metnin sonunda kaynakgca
olarak vermelidirler.

5. Chicago dipnot gosterme sisteminde ayni gsekilde makalenin sonunda kaynaklar
gosterilmelidir. Yazilar bu sistemine gore yazildig1 takdirde asagidaki kaynak gosterme
yontemi takip edilmelidir:

a. Kitap: Yazar adi soyadi, eser adi (italik), geviri ise (cev. veya trc.), cevirenin adi., tahkikli
(thk.), sadelestirme (sad:), edisyon (ed: veya haz:), yayinevi, baski yeri ve tarihi (6rnek,
Istanbul 2004), cildi (6rnek; IV), sayfasi (s.), sayfalar arasi (ss.); Yazma eser ise, Yazar adi, eser
adu (italik), Kiitliphanesi, numarasi (no:), varak numarasi (6rnek, vr.22a)

b. Makale; Yazar adi soyadi, makale ad1 (tirnak icinde), dergi veya eser adi (italik), geviri ise
gevirenin adi (gev.), yaymevi, baski yeri ve tarihi, cildi (6rnek; IV), siireli yaym ise (6rnek;
say1: 3), sayfast (s.)

c. Ikinci kez gosterilen ayni kaynaklar, yazarin soyadi veya meghur adi, eserin kisa adi veya
kisaltma (6rnek: a.g.e.), cilt ve sayfa numarasi belirtilmelidir.

d. Dergimizde kullanilan baz1 genel kisaltmalar: bakimiz (bk.), karsilastirimiz (krs.), adi gegen
eser (a.ge.), Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), MEB Islam Ansiklopedisi (IA),
kiitiiphane (Ktp.), numara (no:), 6liimii (6. veya v.), tarihsiz (ts.), aleyhi's-selam (s).



