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The Name Search for Sufis and the Issue of the Origin of the Word Tasawwuf

Abstract: Towards the end of the 73bi‘iin generation (the generation of Muslims who followed
the Sahaba [companions of the prophet Muhammad]), there was a search for a name through
history, for people who were members of AAl as-Sunnah (people of the tradition and the com-
munity of Muhammad [peace be upon him]), and were distinguished from other people with
their understanding of zuhd (asceticism) and fagr (indigence), and their sensitivity to wor-
ship and to abide by righteous deeds. In this process, any name other than 7asawwuf(Islamic
mysticism, commonly known as Sufism) was not generally accepted because it was consid-
ered incomplete and inadequate in expressing the knowledge, state, behavior, and ap-
proaches of Sufi. The debate about the origin of the word 7asawwufhas continued from the
first time to the present day. Some authors have argued that the original word was not in
Arabic and hence it was not known during the time of Sahaba, while other authors have ar-
gued that it was in Arabic and that it was known in the time of Sahaba. Also, there were dif-
ferences of opinion about the origin of the root word for 7asawwufamong the authors who
argued that the origin of the word 7asawwufwas Arabic. When Sufi works are examined, it
can be seen that each Sufi made many descriptions of 7asawwufin accordance with the sub-
jects they cared about and the state in which they lived. However, this study does not aim to
examine the terminological descriptions of the notions of 7asawwufexpressed in the histor-
ical process, but to bring up some discussions about the origin of the word and to examine
some issues related to the subject.

Summary: There has been an ongoing search for a name for the group who was a part of A4/
as-sunnah and were distinguished from others with their outside appearances and zuhd (as-
ceticism), and made intensive efforts for the elimination of the heart (sense of selfishness and
ego). Some authors declared that this group was essentially famous and known, but that a
name was needed to distinguish them from other people and to show their privileges. In the
early days, some distinguishing names such as abid, nasik, vari; zahid (following are some of
the descriptions/meanings of these names; one who prays a lot, servant of God, extremely
religious, someone who gave up earthly possessions for God, etc.) were given to the pioneer
Sufis. However, these names were not seen as a distinguishing feature because they were also
given to other non-Sufi individuals, and the use of these names did not become widespread
in later times. In addition, since these names indicated only one characteristic of the Sufi in
terms of their meaning, they were considered incomplete and inadequate, and there was a
need for a more comprehensive name.

In addition to these names, there was also a search for new ones in some regions. Among
these names, some names such as fugaraa (the poor), ghuraba (eccentric and noncomform-
ist), sayyaheen (pilgrims), shigaftiyyah (cave people), dju’iyyah (who eats just enough to sur-
vive), malamatiyya (someone who believes in the value of self-blame), nouriyyah (someone
who is trying to reach the God's light [nour in Arabic]) and mogarraboon (blessed). Khorasan,
Basra, Damascus, and Baghdad are the locations where new names were searched for exten-
sively. These names used in these regions have not gained prevalence in the historical process
either.

As a more comprehensive name in the historical process, the word Tasawwut/Sufiyyah (su-
fism) was preferred. The word Sufism, which means "one who wears wool", signifies an ex-
ternal meaning. However, the main distinguishing feature of Sufi is not the external aspect,
but the internal state and scholarship/wisdom. In this context, the relationship between
name and person has always been the subject of discussion. Depending on the spiritual edu-
cation of Sufi, there will be constant changes in their spiritual state and wisdom. There has
been a lack of an encompassing name to express this change. Because of this insufficiency, the
word Tasawwuf, which includes external meaning, has been accepted as an umbrella term,
which also included the internal meaning. In addition, because wearing wool garments was
the custom of elite servants of God such as prophets and saints, Sufis considered it appropri-
ate to be known by this name. 7asawwufhas been accepted as a word that encompasses the
meanings of words such as zuhd, faqr, vera’ (being afraid to sin), morality, adherence, nusq
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(praying for and worshipping God). In this sense, 7asawwuf does not mean only morality,
zuhd, or worshipping. It refers to a feature that encompasses all of these and also includes
other meanings.

There are two different views on whether the word Sufism was known and used during the

times of Muhammad (PBUH), Sahaba, and 74biiin. According to one view, the term Tasawwuf
was not known during this period. For this reason, the advocates of this view accept 7a-
sawwufas a way of thinking and approach which is formed by some non-Islamic influences

such as Indian, Iranian, Christian, Jewish, and Greek Philosophy. Contrary to this view, accord-

ing to some advocates, 7asawwufwas known and used not only during the time of Muham-

mad (PBUH), Sahaba, and Tabin, but also during Jahiliyyahperiod (ignorance period in Ara-

bia before the advent of Islam. Wool (Suf) symbolized devotion during the Jahiliyyah period.

When someone tied wool around his neck and head, this movement meant devotion. There

are apparent connections between wool and sacrifice in some customs during the jahiliyyah
period.

The fact that the word Sufism does not appear in Quranverses and hadith (the record of the
words, actions, and approval of Muhammad [PBUH]) and that no one from the two prominent
generations of Islam, Sahaba, and 74bi‘iin, was called Sufi does not make it necessary to search
for the origin of 7asawwufin non-Islamic sources. Because although 7asawwufis not men-
tioned in verses and hadith, there are some words such as Mogarraboon and Abrar (good
samaritan) which correspond to Sufi. The names Sahaba, and 74bi‘iin were the most honora-
ble names for these two generations, this should explain why no one in the Sahaba, and
Tabiin generations used the name Sufi or needed any other name. Although the name Sufi
was not used as a word in the time of Sahaba, it is known that the life of Sahaba is the main
premise of the Sufi lifestyle. For this reason, the Sufis took Sahaba as an example, especially
the Ashab al-Suffa (young, unmarried, and poor Sahaba, who dwelled in the Suffas [shades]
Muhammad [PBUH] built near the A/-Masjid al-Nabawi [a mosque the prophet built while in
Medina)).

With the preference of this word, discussions about the origin of the word have come up.
Among these discussions, the most effective ones were whether the origin of the word was
Arabic and if so, what was the root word. Authors such as A/-Qushayriand Ali Hujwiri did not
accept the word Sufism as an Arabic word. According to them, there was no comparison show-
ing that the word originally was Arabic. Whatever meaning is given, it is not correct to derive
the name Sufi from a root word in Arabic according to the language rules. In this context, it is
more appropriate that it is a moniker, not a word derivative.

Contrary to A/-Qushayri and Ali Hujwiri, authors such as Abu Nasr as-Sarraj, Abu Bakr al-
Kalabadhi, Sohrevardi, Ibn Taymiyyah, and Ibn Khaldun accept the origin of the word as Ara-
bic, but they disagree about the word origin. Abu Nasr as-Sarraj, who is among the first
sources of Tasawwuf, stated that the word origin was Safa (enjoyment), while authors such
as Abu Bakr al-Kalabadhi, Sohrevardj, Ibn Taymiyyah, and Ibn Khaldun stated it was the word
Suf (wool). According to them, if the origin of the word is accepted as Suf in terms of vocab-
ulary, the word becomes authentic and the wording correct. According to a/-Kalabadhi, the
words put forward about the origin were allied in terms of meaning, even if they appeared
different on the outside, and the meanings of all these names were collected in the word Suf.

Keywords: Sufism, Tasawwuf, Sufi, Etymology, Zuhd, Faqr, Ahl as-Sunnah.

Sifilere fsim Arayislari ve Tasavvuf Kelimesinin Mengei Meselesi

Oz: Tabi‘in neslinin sonlarina dogru ehl-i siinnet icinde yer alan ziihd ve fakr anlayislari, iba-
dete diiskiinliik ve kalbl amellere ridyet konusundaki hassasiyetleriyle diger insanlardan ay-
rilan ziimreye tarihi sliregte isim arayislari olmustur. Bu siirecte tasavvuf disindaki her bir
isim s0finin ilmini, halini, davranislarini ve yaklasimlarini ifade etmekte eksik ve yetersiz ka-
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bul edildigi icin genel olarak kabul gdrmemistir. Tasavvuf kelimesinin kokeni hakkindaki tar-
tismalar ise ilk zamandan gliniimiize kadar devam etmistir. Baz1 miiellifler kelimenin aslinin
Arapca olmadigini ve buna bagh olarak da sahabe zamaninda bilinmedigini savunurken diger
baz1 miellifler ise kelimenin aslinin Arap¢a oldugunu ve sahabe zamaninda da bilindigini sa-
vunmuslardir. Tasavvufun aslinin Arapg¢a oldugunu savunan miiellifler arasinda bu kelime-
nin hangi kok kelimeden miistak oldugu hususunda ise goriis ayriliklar1 olmustur. Tasavvufi
eserlere bakildiginda her bir siifinin 6nemsedigi konulara ve yasadigi hale uygun olarak ¢cok
saylda tasavvuf tarifi yaptigi goriilmektedir. Ancak bu ¢alisma tarihi siirecte ifade edilen ¢ok
sayida tasavvuf mefhumunun 1stilahi tariflerinin incelenmesini degil tasavvuf kelimesinin
mensei hakkindaki bir takim tartismalar1 glindeme getirmeyi ve konuyla ilgili bazi hususlar1
irdelemeyi amacglamaktadir.

Ozet: Ehl-i siinnet iginde yer alan, dis gériiniisleri ve ziihd anlayislariyla diger insanlardan
ayrilan ve kalp tasfiyesi icin yogun gayretleri olan ziimreye tarihi siirecte isim arayislari ol-
mustur. Bazi miellifler bu ziimrenin esasinda meshur ve bilinen kimseler oldugunu ancak
diger insanlardan ayirmak ve ayricaliklarini ortaya koymak icin bir isimlendirmeye ihtiyac
duyuldugunu beyan etmislerdir. ilk zamanlarda éncii sifilere abid, nasik, vari‘, zahid... gibi
bazi isimler verilerek diger insanlardan ayricaliklari ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Ancak
bu isimler sGfi sahsiyetlere verildigi gibi sifi olmayan diger sahislara da verildigi icin ayirt
edici bir 6zellik olarak gériilmemis ve daha sonraki zamanlarda da bu isimlerin kullanimi yay-
ginlik kazanmamistir. Ayrica bu isimler tasidigi mana bakimindan sifinin sadece bir vasfina
isaret ettigi icin eksik ve yetersiz kabul edilmis daha stimulli ve bircok manay: iceren bir
isimlendirmeye ihtiya¢ duyulmustur.

Bu isimler disinda bazi bélgelerde ayrica yeni isim arayislar: olmustur. Bu isimler arasinda
fukara, gurab3, seyyahln, sekfetiyye, cli'lyye, melamiyye, niiriyye ve mukarrebtin gibi bazi
isimleri zikretmek gerekir. Yeni isim arayislarinin yogun olarak goériildiigii yerler Horasan,
Basra, Sam ve Bagdat'tir. Bu yoérelerde kullanilan bu isimler de tarihi stirecte yayginlk kazan-
mamigtir.

Tarihi siirecte daha siimullii bir isim olarak tasavvuf/sifiyye kelimesi tercih edilmistir. Yiin
giydi manasina gelen tasavvuf kelimesi zahiri bir manaya delalet etmektedir. Oysa s{ifinin
esas ayirt edici 6zelligi zahir yonii degil, batint hal ve ilmidir. Bu baglamda isim ve miisemma
arasindaki mana iligkisi hep tartisma konusu olmustur. Stfinin manevi egitimine bagh olarak
hal ve ilminde siirekli degisiklikler olur. Bu degisikligi ifade de kusatici bir isim yetersizligi
s6z konusu olmustur. Bu yetersizlikten dolay1 zahirf mana igeren tasavvuf kelimesi batini ma-
nalar1 da iceren semsiye bir kavram olarak kabul edilmistir. Ayrica yiin giymek enbiya ve
evliya gibi seckin kullarin adeti oldugundan stfiler bu isimle anilmay1 uygun gérmiislerdir.
Tasavvuf; ziihd, fakr, vera’, ahlak, takva, niisk, ibadet gibi kelimelerin icerdigi manalar: kusa-
tan bir kelime olarak kabul edilmistir. Bu manada tasavvuf sadece ahlak, sadece ziihd ve sa-
dece ibadet demek degildir. Tasavvuf bunlarin hepsini kusatan ve ayrica bunlarin disinda da
baska manalar iceren bir hususiyeti ifade etmektedir.

Tasavvuf kelimesinin Rasilullah (a.s.), sahabe ve tabi‘in zamaninda bilinip bilenmedigine,
kullanilip kullanilmadigina dair kaynaklarda iki farkli goriis ortaya ¢ikmaktadir. Bir goriise
gore tasavvuf kelimesi bu zaman diliminde bilinmemektedir. Bu goriisii savunanlar bu gerek-
ceyle tasavvufu Hind, Iran, Hristiyan, Yahtdi ve Yunan Felsefesi gibi slam dis1 bazi tesirlerle
olusmus bir diisiince ve yaklasim tarzi olarak kabul ederler. Bu goriisiin zitt1 giger bir goriisi
savunanlara gore ise tasavvuf kelime olarak Rastlullah, sahabe ve tabi‘in zamaninda bilinip
kullanildig1 gibi cahiliyye déneminde de bilinip kullanilmaktadir. Cahiliyye déneminde yiin
(stf) adanmishigl sembolize etmektedir. Bir kimse boynuna ve basina yiin bagladiginda bu
hareketi adanmislik anlamina gelmektedir. Cahiliyye donemindeki bazi adetlerde yiin ile kur-
ban adama arasinda bazi irtibatlarin oldugu goriilmektedir.

Tasavvuf kelimesinin ayet ve hadislerde gecmemesi ve Islam’in iki giizide nesli sahabe ve
tabi‘inden hicbir sahsin siifi olarak isimlendirilmemesi tasavvufun kékeninin islam dis1 kay-
naklarda aramayi gerekli kilmaz. Ciinkii ayet ve hadislerde her ne kadar kelime olarak tasav-
vuf gegmese de mana olarak siifiye karsilik gelen mukarreb ve ebrar gibi bazi kelimeler yer
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almaktadir. Sahabe ve tabi‘in neslinden hi¢bir kimsenin siift ismini kullanmamasi meselesi ise
bu iki nesil i¢cin sahabi ve tabi‘l isimlerinin en serefli isim kabul edilmesi ve bu isimlerden
bagka ayr1 bir isme ihtiya¢ duyulmadig seklinde agiklamak gerekir. Gergi siifi ismi lafiz olarak
sahabe zamaninda kullanilmasa da mana olarak sahabenin yasantisi stfilerin temel dayanak
noktast oldugu bilinmektedir. Bu sebepten dolay1 sifiler basta ehl-i suffe olmak iizere
sahabeyi kendilerine drnek almislardir.

Bu kelimenin tercihiyle beraber kelimenin kokeni hakkinda tartismalar giindeme gelmistir.
Bu tartismalarda kelimenin aslinin Arapg¢a olup olmadig1 hususu etkili oldugu gibi Arapcga ise
hangi kok kelimeden miistak oldugu hususu da etkili olmustur. Kuseyri ve Hiicviri gibi miiel-
lifler tasavvuf kelimesini Arapga asill bir kelime olarak kabul etmezler. Onlara gore kelime
kokeninin Arapga oldugunu gosteren hig bir kiyas yoktur. Hangi mana verilirse verilsin dil
kaidelerine gore sifi ismini Arapca kok bir kelimeden tiiretmek dogru degildir. Bu baglamda
kelime miistak degil lakap olmasi daha uygundur.

Kuseyri ve Hiicvirf disinda Serrac, Kelabazi, Sithreverdi, ibn Teymiyye ve Ibn Hald{in gibi mii-
ellifler ise kelime kokeninin Arapg¢a oldugunu kabul ederler ancak hangi kelimeden miistak
oldugu hususunda ise goriis ayriligina sahiptirler. Tasavvufun ilk kaynaklar1 arasinda yer
alan Serrac, kelime kékeninin ‘safa’ oldugunu belirtirken Kelabazi, Sithreverdi, ibn Teymiyye
ve ibn Haldun gibi miiellifler ise ‘sGf oldugunu belirtmektedirler. Onlara gére kelimenin ash
‘sf kabul edilirse liigat yoniinden ibare sahih ve lafiz dogrudur. Kelabazi’ye gore koken hak-
kinda ileri siiriilen lafizlar zahirde farkl gériinse bile mana bakimindan miittefiktir. Biitiin bu
isimlerin icerdigi manalar ‘sGf yani yiin kelimesinde toplanmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Stifi, Etimoloji, Ziihd, Fakr, Ehl-i Siinnet.

GIRIS

imam-1 Gazzali (6. 505/1111) [hydu ulimi’d-din adli eserinde tasavvufu; kulun
ihlasini, nefsin zararlarini ve Allah katindaki makam ve halini bilmesi olarak tarif etmistir.1
ibn Hald{in (6. 808/1406) ilk dénem sifilerini; kalbi amelleri muhafaza eden, Ehl-i siinnet
icinde yer alan 6zel bir ziimre olarak kabul etmis ve onlar1 selef-i salihine tabi olan sahislar
olarak gormiustiir.2 Stfiler zahirl amellerde oldugu gibi ve batini amellerde de Rastlullah’a
(a.s.) tam bir mutabaat gostererek siinneti en iyi ihya eden ziimrelerden olmuslardir. Siinneti
en iyi sekilde ihya etmelerinde ziihd ve fakr anlayislar etkili olmustur. Ciinkii sifiler adalet-
sizligin, haksizligin, kargasanin, kin ve diismanligin, makam ve mevki hirslarinin kaynaginda
zlihd ve fakr anlayisinin yoksunlugunu ve buna karsit diinya sevgisinin varligini gormiisler-
dir.3

Islam dini zahirf yani bedeni ameller icerdigi gibi batini yani kalbi ameller de igerir.
Din bu ikisinden miitesekkildir. Dinf agidan bu ikisinden birinin yoklugu diistiniilmez. Esa-
sinda kalbi ameller zahirf amellerden daha énemlidir. Ciinkii bedeni ameller kalbi amellerin
neticesidir. Bedeni ameller kalbl amellere gore deger kazanir. Asil iyi olursa eserde iyi olur
eger asil bozuk olursa eserde bozuk olur. Bu sebepten dolay: stfiler zahiri temizlige 6nem

1 EbG Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, fhydu ulimi’d-din (Cidde: Dariil-minhAc,
1432/2011), 1: 55.

2 Eb{ Zeyd Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldln, Sif4ii’s-s4il ve tehzibii’l-mesail, thk. Muhammed
Muti‘ (Dimesk: Darii’l-fikir, 1417/1996), 43; ibn Haldiin, TasavvufMahiyeti, nsr. Siileyman Uludag
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 1984), 90.

3 Eb0 Nasr es-Serrac et-Tisl, e/-Liima; thk. Abdulhalim Mahmiid ve Abdiilbaki Surtr (Misir: Dari’l-
kiitiibi’l-hadise, 1380/1960), 22; Ebl Hafs Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi, ‘Avarifiil-ma4rif thk.
Ahmed Abdurrahim es-Sayih, Tevfik Ali Vehbe (Kahire: Mektebetii’s-sikafeti’d-diniyye, 1427/2006),
1: 56-58.
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verdikleri gibi batini temizlige de 6nem vermislerdir.* Zahiri temizlik necasetten batini temiz-
lik ise akl1 ve gonlii istenmeyen diisiincelerden korumaktir.5

Ehl-i stinnet icinde yer alan, dis goriintisleri ve ziihd anlayislariyla diger insanlardan
ayrilan, kalp tasfiyesi icin yogun gayretleri olan ve tasavvuf yolunu rehber edinen ziimreye
tarihi siirecte isim arayislari olmustur. Ebii'l-Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri (6. 465/1072) bu
grubun isimlendirmeye ihtiya¢c duymayacak sekilde meshur ve bilinen kimseler olduklarini
diger insanlardan ayirmak ve ayricaliklarini ortaya koymak icin isimlendirmeye ihtiya¢ du-
yuldugunu beyan etmistir.6

[k zamanlar éncii stifilere abid, nasik, vari‘, zahid... gibi bazi isimler verilerek diger
insanlardan ayricaliklari ortaya konulmaya ¢alisilmistir.” Ancak bu isimler sifi sahsiyetlere
verildigi gibi sfi olmayan diger sahislara baz vasiflarina dikkat cekmek i¢in de verilmistir.
Bu baglamda bu isimler sadece stfi ziimresini ifade eden tahsis isimler olmadig: i¢cin daha
sonraki zamanlarda tercih edilmemistir.

Ayrica bu isimler tasidigl mana bakimindan siifinin sadece bir vasfina isaret ettigi icin
eksik ve yetersiz kabul edilmis daha stimullii ve bircok manayi i¢eren bir isim ihtiyac1 duyul-
mustur. Tarihi siirecte daha siimullii bir isim olarak tasavvuf/sifiyye kelimesi tercih edilmis-
tir. Bu kelimenin tercihiyle beraber kelimenin kokeni hakkinda tartismalar giindeme gelmis-
tir. Bu tartismalarda kelimenin aslinin Arapga olup olmadigi hususu etkili oldugu gibi Arapca
ise hangi kok kelimeden miistak oldugu hususu da etkili olmugstur.8 Eb{ Bekir el-Kelabazi (6.
380/990), Ebl Nasr et-Tisi (6. 378/988), Ebi’'l-Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri (6.
465/1072), Ebi'l-Hasen All el-Hiicviri (6. 465/1072) ve Eb( Hafs Omer es-Siihreverdi (6.
632/1234) gibi tasavvuf tarihinin dnde gelen miiellif sifileri bu tartismaya katilmiglar ve
konu hakkindaki goriis ve diistincelerini eserlerinde agiklamislardir.®

Tartismada sifi kelimesinin ilk olarak ne zaman kullanildig: ve ilk olarak bu isimle
kimin anildigi konusu 6nem arz ettigi gibi isimle miisemma arasindaki mana iligkisinin olup
olmadigl konusu da 6nem arz etmektedir. Sekll ve zahirf bir mana iceren sifi kelimesinin,
daha ¢ok manevi halleriyle temeyytiz eden bu ziimreye mensup sahsiyetleri ne kadar ifade
ettigi meselesi, bu tartismanin ana eksenini olusturmaktadir. Bu baglamda tasavvuf sekli bir
hususiyeti mi yoksa o sekil altinda bir¢cok manayi ihtiva eden bir hususiyeti mi ifade eder?
Sorusu 6nem arz etmektedir.10

Bu soruya tek bir yonii hedef alarak cevap vermek dogru degildir. Bu sorunun cevabi
her iki yonii kusatacak sekilde olmaldir. Clinkii sifiler esas olarak manay1 6nemsedikleri gibi
zahir] goriintiiye de ridyet etmislerdir. Zahiri goriintii yani yiin hirka giymeleri san ve séhret

4 Tasl, el-Liima‘ 44; ibn Haldln, Sifdii’s-sdil, 39-42.

5 Eb Bekir Muhammed b. Ishak Kelabazi, et-Ta arrufli mezhebi ehli’t-tasavvuf, nsr. Ahmed Semseddin
(Beyrut: Daritl-kiitiibi’l-ilmiyye, 1413/1993), 15.

6 Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, nsr. Halil en-Nasik (Beyrut:
Darivl-kiitiibi’l-ilmiyye, 1422/2001), 312.

7 Bk.Tusl, el-Liima; 42; Eb( Abdurrahman Muhammed b. el-Hiiseyin es-Siilemi, 7abakdtii’s-siifiyye,
thk. Niireddin Stireybe (Kahire: Mektebetii’'l-Hanci, 1434/2014), 6-39; Stihreverdi, ‘Avarifii’l-ma drif;
1: 75; Heytemi, e/-Fetdva el-hadisiyye, 234.

8 Ebii'l-Abbas Ahmed Sihdbiiddin b. Hacer el-Heytemi, e/-Fetdva el-hadisiyye (Beyrit: Dari’l-ma'rifet,
ts.), 326; Abdiilhalim Mahmid, Kaziyyetii't-tasavvuf: el-miinkizii mine’'d-dalil (Kahire: Daru’l-
ma‘arif, 1988), 28-120; Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf trc. Ekrem Demirli ve Abdullah Kartal (istanbul: iz
Yayinlari, 2012), 29-36; ihsan il1ahi Zahir, et-Tasavvuf el-menseii ve’l-masadiru (LAhor: Idaretii ter-
climani’s-stinnet, 1406,/1986), 20.

9 Bk. Kelabazi, et-Taarruf 9-21; TGsi, el-Liima; 18-23; Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 311-315;
Ali Osman Ciillabi Hiicvird, Kesful-mahciib (Hakikat Bilgisi), nsr. Siilleyman Uludag (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2010), 95-105; Stihreverdi, ‘Avdrifiil-ma‘drif, 1: 1-94.

10 Mahmid, Kaziyyetii't-tasavvuf, 35; Salih Rekab ve Mahmd es-Stbeki, Dirdsatiin fi’'t-tasavvuf ve’l-
felsefeti’l-[sldmiyye (Gazze: el-CAmi‘atit'l-Islamiyye, 1427/2006), 4.
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sahibi olmak icin degil, ziihd ve fakr anlayislarini belirtmek, halkin kendilerini denetlemele-
rini temin etmek ve ayrica glinahtan korunmak i¢indir.!! Bu baglamda tasavvufun batini hu-
suslari esas aldig1 gibi zahir? hususlar1 da 6nemsedigini belirtmek gerekir. Yiin giydi manasina
gelen tasavvuf her ne kadar zahiri bir mana ifade etse de esas olan zahirin altindaki batini
manalardir. Bu baglamda Kur’an’da gegen ‘havari’ kelimesi 6nemlidir.12 Havari; dost, arka-
das ve yardimci anlamina gelir.13 Hz. isa'nin (a.s.) dostlar1 ve yardimcilari olan bu sahislar
giydikleri beyaz elbiseden yani zahiri goriintiilerinden dolay1 havari diye isimlendirilmisler-
dir. Onlarin dis elbiselerine nisbet edilen bu isim onlarin sadece dis goriintiilerini degil bunun
yaninda ilim, giizel ahlak, amel ve batini hallerini de ifade etmektedir. Ayet-i kerimede Allah
Teala onlari sahip olduklari ilim, amel veya batini haller ile degil bu zahiri 6zelliklerini dikkate
alarak isimlendirmistir. Bu sahislar zahiri esas alan isimlendirme ile Hz. isa’ya (a.s.) tabf olan
diger insanlardan ayirt edilmistir.14

Tasavvuf 6zii itibariyle stifinin miisahede ettigi rihi bir tecriibedir.!s Bu tecriibeye
baglh olarak sifinin 6nceledigi konular ve yasadigi manevi hallere gore genis bir alanda ¢cok
sayida tasavvuf tanimlar1 yapilmistir.1é Bazi eserlerde bu tanimlarin iki binin tizerinde ol-
dugu ifade edilmektedir. Gerg¢i bir hakikat konusunda ihtilaf ve tanimlarin ¢ok olmasi o haki-
katin genisligine ve insanlarin o hakikati idrakindeki acizligine delalet etmesi acisindan 6nem
arz etmektedir.17 Genis bir yer tutan buistilahi tarifler yani tasavvuf mefhumunun tarifleri bu
calismanin konusu degildir. Bu ¢alisma tarihi siirecte siifilere isim arayislarini ve kelime ola-
rak tasavvufun etimolojisiyle sinirl olacaktir.

1. SAHABE VE TABIIN ZAMANINDA TASAVVUF KELIMESININ KULLANILIP KULLANIL-
MADIGI MESELESI

Ahmed Zerrik (6. 899/1493-94) tasavvufu Neb?'nin (a.s.) sahdbeye talim ettigi dinin
ayrilmaz bir pargasi olarak goriir.18 Benzer kanaati Siileyman Uludag'da ifade etmektedir.
Uludag’a gore tasavvufla renklenen ve zenginlesen islam kiiltiirii bu sayede daha etkili ve
daha kalici olma &zelligine sahip olmustur.1? islam kiiltiiriiniin ayrilmaz bir pargasi olarak
goriilen tasavvuf kelime olarak Hicri II. Asrin baslarindan baslayarak giiniimiize kadar yay-
ginlik kazanarak kullanilmaya devam etmistir.20

Tasavvuf kelimesinin Rastilullah (a.s.), sahdbe ve tabi‘in zamaninda bilinip bilenmedi-
gine, kullanilip kullanilmadigina dair kaynaklarda iki farkli goériis ortaya ¢ikmaktadir.2! Bir
goriise gore tasavvuf kelimesi bu zaman diliminde bilinmemektedir. Bu goriisii savunanlar

11 Hicvirl, Kesfu'l-mahctiib, 109.

12 ‘Havari kelimesinin gectigi dyetler icin bk. Hasan Tahsin Feyizli, Feyzii’/-Furkan Kur'an-1 Kerim ve
Aciklamalr Meali (Istanbul: Server iletisim, 2007), 55, 125, 551.

13 Eb( Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimi‘u’l-beyadn fi te’vili’l-Kur'dn, thk. Ahmed Muhammed
Sakir (Beyrit: Miiessesetii'r-Risale, 1420/2000), 6: 445-450; Eb(i Muhammed Abdurrahman b. Mu-
hammed ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘azim, thk. Es‘ad Muhammed et-Tayyib (el-Memleketii’l-
‘Arabiyyetii’s-Su‘idiyye, Mektebetii nlizzari Mustafa el-Baz, 1419), 2: 659; Ebu’l-Fida ismail b. Omer
ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘azim, thk. Sami b. Muhammed Sellime (Riyad: Daru tayyibe,
1420/1999), 2: 46.

14 T@si, el-Lima‘ 41; Emin Yusuf Ude, “Tasavvuf Kavraminin Kékeni ve Anlamlari Hakkinda Bir ince-
leme”, trc. Mehmet Yildiz Akademiar Dergisi/ (Haziran 2017), 231; Afifi, Tasavvuf, 32.

15 Afifi, Tasavvuf 17.

16 Eb( Nu‘aym Ahmed b. Abdullah el-isfehani, Hilyetiil-eviiya ve tabakatii’l-asfiy4 (Kahire: Dariv’l-fikir,
1416/1996), 1 ve 10. ciltler arasy; Sillemi, Tabakdtii’s-sifiyye, 1-570.

17 Ebu’l-‘Abbas Ahmed b. Ahmed el-Birnisi el-Magribi Zerr(k, Kavd 1dii‘t-tasavvuf, nsr. Mahmad Beyriti
(Dimesk: Darii’l-Beyriti, 1424/2004), 13.

18 Zerr(k, Kavd 1dii’t-tasavvuf, 17.

19 Abdurrahman Cami, Nefahatii’l-iins, trc. Lamif Celebi, nsr. Siileyman Uludag, Mustafa Kara (Istanbul:
Marifet Yayinlari, 2008), 15.

20 Afifi, Tasavvuf, 30, 38.

21 Sithreverdi, Avdrifii’l-ma‘drif; 1: 75; Afifi, Tasavvuf, 30.
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tasavvufun; Islam’in ana kaynaklarindan beslenmek suretiyle olusmus bir anlayis: degil Hind,
iran, Hristiyan, Yahiidi ve Yunan Felsefesi gibi Islam dis1 bazi tesirlerle olusmus bir diisiince
ve yaklasim tarzi oldugunu iddia ederler.22 Bu goriiste olanlar tasavvuf kelimesinin hem lafzi
vezin hem de 1stilahl mana yoniinden Araplar nezdinde bilinmedigine vurgu yaparak, sahdbe
ve tabi‘in neslinden hig¢bir kimsenin béyle bir isimle isimlenmedigini ifade ederler. Ayrica ha-
dis rivayetlerinde ve Kur’an dyetlerinde bu kelimenin gegmemesi bunlarin delilleri arasinda-
dir.23

Karsit gorilisii savunanlara gore ise tasavvuf kelime olarak Rastlullah, sahdbe ve
tabi‘in zamaninda bilinip kullanildig1 gibi cahiliyye doneminde de bilinip kullanilmaktadir. Bu
goriiste olanlar sahdbeye miilaki olmus tabi‘in nesli alim ve zahidlerinden Hasan-1 Basri (6.
110/728) ile fikih, tefsir, hadis ve ziihd konularinda temeyyiiz eden biiyiik alim Siifyan es-
Sevri'yi (6.161/778) delil olarak gosterirler.24 Kaynaklarda Hasan-1 Basri’nin tavaf esnasinda
bir sahsa ‘siifi’ diye hitap ettigi, Stifyan es-Sevri'nin de Ebi Hasim es-Siifi'yi (6. 150/767) kas-
tederek: ‘Onu tanimasaydim riyanin inceliklerini bilmezdim’25 dedigi kaydedilmistir. Bu geti-
rilen delillerde her ne kadar Rastlullah ve sahabe doneminde tasavvuf kelimesinin bilindigine
dair gii¢lii bir ifade bulunmasa da Hasan-1 Basri’nin Basrali, Siifyan es-Sevri'nin de Kife'li
oldugunu diistinecek olursak bu iki bolgede bu kelimenin bilindigini sdylemek miimkiindiir.

Tasavvuf kelimesinin sahadbe ve tabi‘in devrinde kullanildigini savunanlar bu kelime-
nin cahiliyye déneminde Araplar nezdinde bilindigini ‘Beni Siife’ ismine atif yaparak delil ge-
tirirler. Ben Sife cahiliyye doneminde yasayan salih kimseleri ifade eden bir isimdir. Bunlar
ziihd hayatin1 benimsemis ve Allah’a ibadetle mesgul olan kimselerdir. Bu insanlarin bir diger
ozelligi Kabe’'nin hizmetinde bulunmalaridir. Cahiliyye Araplarinda hacilarin Arafat'tan
Mind’ya hareketleri ancak Benii Siife’den birinin izniyle miimkiin olmaktadir. Bent Stife, Gavs
b. Miirre b. Eddi’'nin ¢ocuklaridir.26

Gavs b. Miirre, ‘Stfe’ olarak lakaplanmistir. Anne Ciirhemiyye hamileliginde ¢ocugu
Gavs’1 Kabe’'nin hizmetinde bulunmasi icin nezirde bulunmustur. Nezir alameti olarak da ¢o-
cuk dogunca sacina yiin baglamistir. Bu ailenin nesebi Hz. ismail'in (a.s.) cocuklarina dayan-
maktadir. Bu soydan dolay1 toplumda bu sahislarin sayginliklari vardir. Bu sayginliktan dolay1
Hac’da baz1 gorevler bunlara tevdi edilmistir. Gavs’tan sonra bu aile ‘SOf olarak isimlenmis
ve bu sekilde bilinmistir.27

Cahiliyye déneminde yiin (stf) adanmigligi sembolize etmektedir. Bir kimse boynuna
ve basina yiin bagladiginda bu adanmiglik anlamina gelir. Cahiliyye dénemindeki baz1 adet-
lerde yiin ile kurban adama arasinda bazi irtibatlarin oldugu goriilmektedir. Bu dénemde bazi
kiz ¢ocuklari alt1 sene sonunda ylinden bir elbise giydirilir, siislenilir ve diri diri topraga go-
miliirlerdi.28

22 Reynold Nicholson, Tasavvufiun Mensei Problemi, trc. Abdullah Kartal (istanbul: iz Yayincilik, 2004),
14-35.

23 TGsl, el-Liima; 42; Sthreverdl, Avarifii’l-madrif, 1: 75; Heytemi, e/-Fetdv3 el-hadisiyye, 234.

24 Sthreverdi, Avarifii’l-ma3drif, 1: 75; Heytemi, el-Fetdva el-hadisiyye, 234, 327.

25 TOsl, el-Liima’ 42; isfehani, Hilyetii’l-evliy 10: 112; Sithreverdi, Avarifiil-ma4rif 1: 75; Ebl Bekir
Muhyiddin Muhammed b. Ali ibni'l-‘Arabi,  e/-Fiitiihatii’l-Mekkiyye, thk. Ahmed Semseddin
(Beyrit: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1420/1999), 1: 231; Heytemi, e/-Fetdva el-hadisiyye, 327.

26 Eb(i Abdillah Muhammed b. Sad, et-Tabakatii’l-kiibr4, ngr. ihsan Abbas (Beyrdt: Daru Sadir,
1388/1968), 1: 68; Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. el-Cevzi, Telbisii [blis (Liibnan: Dari’l-fikir,
1421/2001), 145; Tusi, el-Lima; 42; Ebd’'l-‘Abbas Takiyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim b.Teymiye,
Mecmii‘u’l-fetiva, ngsr. Enver el-Baz, ‘Amir el-CezzAar (Misir: Dari’'l-Vefa, 1426/2005), 11: 6; Abdur-
rahman ibn Hald(n, 74rihu /bn Haldin, thk. Halil Sehade ve Siiheyl Zekkar (Beyrit: Daru’l-fikir,
1421/2000), 2: 377, 395.

27 Eb{ Abdillah Muhammed b. ishak el-Fakihi, Ahbdru Mekke f7 kadimi’d-dehri ve hadisihi, thk. Abdul-
melik Abdullah Diitheys (Beyrit: Daru Hidir, 1414), 5: 181-182; Ibnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, 145-146;
Muhammed Tahir b. ‘Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir(TOnus: Daru Sahniin, 1997), 2: 241; Ode, “Tasavvuf
Kavraminin Kokeni”, 232.

28 (Jde, “Tasavvuf Kavraminin Kékeni”, 233.
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Yiintin adanmigligl ifade eden sembolik bir ifade oldugunu isaret eden bazi ayetler s6z
konusudur. (Al-imran, 3/125). ayetinde Bedir savasinda ézel isaretli bes bin melegin Miislii-
manlara yardim i¢in indiginden bahsedilmektedir. Tefsirlerde ‘miisevvimin’ (isaretli) keli-
mesi, meleklerin bindigi atlarin kuyruk ve alin kisimlarindan ‘beyaz yiin’ veya ‘renkli yiin’ ile
nisanlandig1 seklinde tefsir edildigi gibi bizatihi meleklerin bir 6zel sarik veya bir yiin ile ni-
sanlandig1 seklinde tefsir edilmektedir.29 (Al-imran, 3/97). ayetinde ise Kabe'ye giren kim-
senin emniyette olacagi ifade edilmektedir. Hasan-1Basri ve diger bazilarindan gelen rivayete
gore kisinin emniyette olmasi su sekilde olmaktadir: “Birisi bir kisiyi 6ldiirdiigiinde basina
bir yiin baglar ve o sekilde Harem’e girerse, bu durumda maktliin ¢ocuklari, o kimseye ora-
dan ¢ikincaya kadar bir sey yapmazlardi.3?

Tasavvuf kelimesinin sahdbe ve tabi‘in zamaninda bilindigini savunanlarin bir delili
de Mescid-i Neb?’'nin yaninda bulunan ‘Suffe’ ismindeki barinma yeridir. Buraya Suffe isminin
verilmesi bu kelimenin sahdbe zamaninda bilindigi anlamina gelmektedir. Buray1 mesken
tutan ve ehl-i suffe olarak isimlendirilen insanlar, fakir ve ailesi olmayan kimselerdir. Miis-
limanlar elllerinden geldigi hayr1 bu insanlara ulagtirmiglardir. Rasiléllah Suffe’ye geldi-
ginde “es-Selamu aleykum Ya Ehl-i suffe!” diyerek selam vermis onlar da “ve alayke’s-selam
Ya Rastlallah!” diyerek karsilik vermislerdir. Rasilullah onlara: “Nasil sabaha erdiniz?” diye
sormus onlar da: “Hayir ve iyilik seklinde diye” cevap vermislerdir.3!

Serrac’in eserinde belirttigine uygun olarak buraya kadar anlatilanlardan tasav-
vuf/sifiyye kelimesinin miistak bir isim oldugunu bununda sahéabe, tabi‘in ve daha 6nceki
zamanda bilindigini ve kullanildigini séylemek miimkiindtir. 32

2. SOFILERE ISIM ARAYISLARI

Kaynaklarda siifi isminin sahabe ve tabi‘inden herhangi bir kimseye verilmedigi ifade
edilmektedir. Bunun sebebi islam’in ilk iki giizide neslinin en serefli isim olarak sahabi ve
tabi'l isimlerini tercih etmeleri bunlarin disinda her hangi bir isimle isimlenmeyi uygun gor-
memeleridir.33 islam diinyasinda tabi‘in neslinin sonlarina ve tebeii’t-tabi‘in neslinin basla-
rina dogru fikri miinakasalar ve diinyaya meyiller artmaya baslamistir. Bu olaylara tepki ola-
rak zahirf goriintiileri ve manevi halleriyle diger miiminlerden farklilasan bazi insanlar zuhur
etmeye baslamistir. Bu insanlarda ziihd, nefisle yaptiklar1 miicihedeler, ibadet hususundaki
arzular, seri‘atin emir ve nehiylerine baghlik gibi hususlar 6n plana ¢ikmistir.34

Sufl isminin yayginhik kazanmadigi ilk zamanlarda daha ¢ok zahid, vari’, sadik, mut-
taki, nasik, fakir, abid... gibi isimlerler tercih edilmistir. Bu baglamda ibrahim b. Edhem (6.
161/777), Davud-1Tai (6. 165/781) Abdullah b. Miibarek (6. 181/797) ve Fudayl b. ‘Iyad (6.
187/802) gibi tasavvufun 6ncii isimleri sifl ismi yerine bu isimlerle tavsif edilmistir.35 Ancak
ilk dénemde kullanilan bu isimler sifi sahsiyeti tam olarak ifade etmedigi gerekcesiyle daha
sonraki zamanlarda bu isimlerin kullanimi tercih edilmemistir. Tercih edilmeme gerekgeleri
arasinda bu isimlerin siifi sahsa delalet ettigi gibi diger insanlara da delalet etmesi yani ayirt
edici bir vasif tasimamasi da etkili olmustur.

29 Eb(i Bekir Muhammed b. ibrahim en-Nisabiri, Kitdbu tefsiru’l-Kur’dn, thk. Sa‘ld b. Muhammed es-
Sa‘1d (Medineti'l-Miinevvera: Darii’'l-maasir, 1423/2002), 1: 370.

30 [bn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ini’l-azim, 3: 712; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 2: 79. Ude, “Tasav-
vuf Kavraminin Kokeni”, 233.

31 [bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, 146.

32 TQsi, el-Lima’ 43.

33 Tasl, el-Lima’, 42; Siihreverdi, Avarifi’l-ma4rif; 1: 75; Ibnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, 145; Heytemi, el-
Fetdvd el-hadisiyye, 234.

3¢ Sithreverdi, Avarifiil-ma4rif 1:75; ibnii'l-Cevzi, Telbisii [bifs, 145; Heytemi, el-Fetava el-hadisiyye,
234; Afifi, Tasavvuf 38,79, 103.

35 Bk.Tasl, el-Lima; 21; Stlemi, Tabakdtii’s-sifiyye, 6-39; Kuseyrl, er-Risdletii’l-Kuseyriyye

, 141-155.
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Ebi Alf Hiiseyin Ibn Sina (6. 428/1037) eserinde bu konuya deginmistir. Ona gére yu-
karida ifade edilen isimler kusaticiliktan uzak sadece belli bir hususiyeti ifade etmektedir.
Mesela zahid diinya giizelliklerinden ve metandan yiiz ¢ceviren demektir. Abid ise namaz,
orug gibi ibadetlere diigkiin kimse demektir. Zahid, abid, vari‘... gibi isimler belli bir mana
icerdigi gibi ayni zamanda her birinin icerdigi bir mana diger bir kelimenin i¢erdigi manada
birlesebilir. Bu kelimelerin siifi/arife nisbeti ile diger sahislara nisbeti arasinda bile farklilik-
lar vardir. Mesala ziihd kelimesi arif olmayan bir kimseye nisbet edildiginde o kimsenin diinya
metaini terk ederek ahiret metaina duydugu arzusu anlasilirken, ayni kelime arife nisbet edil-
diginde arifin sirrin1 Hakk disindaki mesguliyetten arindirmasi anlamina gelmektedir. ibadet
te nisbet edildigi kimseye gore ayni sekilde farkli anlamlar icerir. Arif disindaki kimseler iba-
deti dhirette kazanacag1 miikafaati amaclayarak yaparlar. Oysa arif nezdinde ibadet, aldan-
mishk diinyasindan Hak yoniine dogru yénelmenin egitimidir. ibn Sina sonug olarak sunu
vurgulamaktadir ki, stifinin/arifin kendine 6zgii makam ve derecesi vardir. Onlarin zahir hal-
leri oldugu gibi hafi halleri de vardir. Biitiin bu hususlari tek bir kelimeyle ifade etmek miim-
kiin degildir.36

Tasavvufun temel eserlerinden birini kaleme alan Serrac, sifi kelimesine genis mana
verme ihtiyaci duymustur. Onun tarifine gore sifiler Allah’'in yeryiiziinde emniyet verdigi ve
sectigi 6zel kimselerdir. Ayrica stfiler Allah’in ilim ve esrarinin hazineleri konumundadirlar.
Serrac stflyi; muhlis, muttaki, veli, sadik, salih, ahyar, sabik, ebrar, mukarreb... gibi kelime-
lerin icerdigi manalarin hepsini iceren bir kavram olarak kullanarak manasini genisletmistir.
Serrac’a gore Allah bu meziyete sahip kullarina marifetini ihsan ederek onlarin kalplerini ihya
etmistir.37

ibn Hacer el-Heytemt (6. 974/1567) de el-Fetiva el-hadisiyye adl eserinde Serrac’in
ifade ettigi bu hususu teyid ederek sunlar1 belirtmektedir: Tasavvuf; ahlak, ziihd, fakr, vera’,
takv4, niisk, ibadet ve diger manalar1 da iceren cami bir isimdir. Bunlardan herhangi birisi
olmadan bir kisi siiff olamaz. Tasavvuf sadece ahlak, sadece ziihd ve sadece ibadet demek de-
gildir. Tasavvuf bunlarin hepsini kusatan ve ayrica bunlarin disinda da baska manalar iceren
bir hususiyettir.38

Stfilerin sahip olduklari ilme nisbet edilerek bir isimlendirmenin neden yapilmadig:
hususu 6nemli bir konudur. Serrac, sifilerin ilim tabakasindan olduklarini bunlarin Kur’an
ve slinnetin zahirini iyi bildikleri gibi bunun disinda kendilerine has bazi1 manevi bilgilere de
sahip olduklarini eserinde uzun uzadiya anlatir.39 Siithreverdi de Serrac gibi bu konuya ese-
rinde genis yer vermistir. Sithreverd{’ye gore siifiler kalpleri temiz kimseler oldugundan ilim-
den de en ¢ok nasibi olan bunlardir.#0 Ancak sifiler ilmi bazi zahir ulemasinin anladig1 sekilde
kuru bir bilgi y18in1 seklinde anlamazlar. Onlar ilmi diinyaya karsi ziihdii ve ahirete de ragbeti
giiclendiren bir hususiyet olarak goriirler. Onlara gore ilim nihayeti olmayan bir denizdir.
Stfiler sadece bir ilimle mukayyed kimseler degillerdir. Onlarin biitiin ilimlerle ve 6viilen bii-
tlin davranislarla alakalari vardir. Onlarin halleri ve ilimleri sabit degildir. Bir halden diger
bir hale siirekli ge¢is yaparlar. Bu manada ilim ve halleri degistigi i¢in bir isimle isimlenmeleri
miimkiin degildir.4!

Tasavvufi hareketlerin yogun olarak goriildiigii ilk yerler Basra ve Kife'dir. Daha
sonra bu hareketlilik islam’in siyasi ve kiiltiirel merkezi olan Bagdat'a intikal etmistir.42 Bu
baglamda Ibn Teymiyye (6. 728/1328) Mecmii‘u’l-fetidva adl eserinde sifilerin grup olarak

36 Eb{ Alf Hiiseyin ibn Sina, fsaretler ve Tembihler; trc. Muhittin Macit, Ali Durusoy, Ekrem Demirli
(Istanbul: Vakiflar Genel Miidiirliigii Yayinlari, 2011), 182-183.

37 Tasi, el-Lima; 19.

38 Heytemli, el-Fetdvd el-hadisiyye, 329.

39 Tasi, el-Lima; 31-37.

40 Sihreverdi, Avdrifii’l-ma3rif, 1: 23-56.

1 Tasi, el-Liima; 36-40; Sihreverdi, Avarifii’l-maarif 1: 18.

2 Afifi, Tasavvuf, 82.
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ilk zuhur ettigi yerin Basra oldugunu belirtmektedir. {1k zaviye de Hasan-1 Basri'nin ashabin-
dan bazilar1 i¢in Basra’da inga edilmistir. Kiife daha ¢ok fikih ve ilim alaninda temeyytiz eder-
ken Basra ise yogun ziihd, ibadet ve havf anlayisiyla temeyyiiz etmistir. Bu sebepten dolay1
‘Kife fikh1 ve Basra ibadeti’ denmistir.43

Basra ve Kife’'de ziihd anlayisinin hakim olmasinda Malik b. Dinar (6. 131/748’den),
ibrahim b. Edhem (6. 161/777), Abdulvahid b. Zeyd (6. 177/793) Rabi‘atii'l-Adeviyye (6.
185/801) ve Bisr el-Hafi (6. 227/841) gibi bazi sahislarin etkisi biiytktiir.44 Basra sifilere
ilk isim arayislarinin oldugu bir merkezdir. Ibn Teymiyye’ye gore Basra sifilerinin ilim ve
fikihta yetersizlikleri buna mukabil ziihd ve ibadet diiskiinii olmalari onlarin ilim ve fikih yén-
lerine isaret eden bir isimlendirmeyi degil zahiri durumlarini ifade eden ‘siif’ ismine nisbet
edilmesini giindeme getirmistir.45 ibn Teymiyye’nin savundugu bu iddia tasavvufi eserlerde
karsiigini bulmamaktadir. Bu eserlerde belirtildigine gore stfiler Kur'an ve siinnetin
ahkamini en iyi bilen kimseler olduklari gibi bunun disinda kendilerine has bazi manevi bil-
gilere de sahiptirler.46

Sonug olarak sunu ifade edebiliriz ki zahid, vari‘, sadik, muttaki, abid... gibi isimler
stifinin tek bir yoniine isaret ettigi ve ayrica stfi disindaki insanlar1 da kapsadig i¢in stflyi
stimullii olarak tarif eden ayirt edici bir isim olarak gériilmemistir. Bu sebepten dolay1 da bu
isimler yayginlik kazanmamustir. Bu isimlerin disinda da bazi isim arayislari olmustur. Onlar-
dan bazilarini zikretmekte fayda vardir:

2.1, Fukari/ s L4

Horasan ve Basra’daki sfiler fukara olarak isimlendirilmislerdir.4” Sam mesayih is-
ter fakir ve ister siiff olsun her iki kelimenin ayni1 manayui ifade ettigini séylemislerdir.48 Onlara
gore “Allah yoluna kendini adamis fakirler...” (Bakara, 2/273).49 dyeti bu hususa delildir.
Ayette ifade edilen vasif, siifi vasfidir. Bu vasfa sahip olanlar1 Allah Teala fukara olarak isim-
lendirmistir.50

Fakir kelimesi ile siifi kelimesinin ayni manayi ifade ettigini hatta fakirin tercih edil-
mesi gerektigini séyleyenlerden birisi ibn Teymiyye’dir. ibn Teymiyye’nin fakiri tercihinde
bu kelimenin hem Rasflullah’in siinnetinde hem de Allah’in kitabinda mevcut olmasi ana et-
kendir. Ona gore Ku'an ve siinnette mevcut olan fakir kelimesi zenginin zidd1 manasina gel-
mektedir. Fakir kelimesi 1stilahf olarak kullanildiginda kisinin malinin olmadig1 manasina de-
gil o kisinin tasavvuf yolunda oldugunu ifade etmektedir. Esasinda fakir kelimesi, sGff keli-
mesiyle murad edilen marifet, ahval, ahlak... gibi biitiin hususlar: karsilamaktadir.5!

Hiicviri fakr1 sekli ve hakiki olmak tizere ikiye ayirir. Hakiki fakir, Hakk’a ihtiyari bir
yonelisi ifade eder.52 Kelabazi'ye gore sifi ziimresi milkten uzaklastiklari icin fukara olarak
isimlenmislerdir. Bunlar ne esyaya maliktir ne de esya bunlara maliktir. Yani bu ziimrenin
esyaya sahip olmak i¢in bir tamahi yoktur. Esyaya sahip degildirler ancak sahip olduklarinda
da onu infak etmek i¢in 6zel bir ¢caba gosterirler.53

ibn Teymiyye gibi bazi sahislar fakir ile sifiyi miiradif gérdiigii halde baz1 miiellifler
de aralarindaki farka dikkat cekmektedirler. Sithreverdi fakr, ziihd ve tasavvuf kelimelerinin

43 [bn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetdva, 11: 6.

4 Afifi, Tasavvuf, 30; Rekab ve Stbeki, Dirdsitiin fi't-tasavvuf, 13.
4 {bn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetava, 11: 16.

16 Tasi, el-Liima; 31-40; Stihreverdi, ‘Avarifii’l-madrif, 1: 18-55.
47 [bn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fet4va, 10: 368.

48 Tasi, el-Liima; 46; Sihreverdi, Avarifii’l-maarif 1: 66.
G Jud @ 19pes Gl (5330 bK. Feyizli, Feyzii'l-Furkan, 45.

50 Sihreverdi, Avdarifii’l-maarif 1: 66.

5t [bn Teymiyye, Mecmi ‘u’l-fetdvd, 11: 20-22.

52 Hicvirl, Kesfu’l-mahcib, 86.

53 Kelabazi, et-Taarruf 14.
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¢ok zaman birbirlerine karistirildigin1 beyan ederek bu hususa dikkat ¢ekmektedir. Siihre-
verdl’ye gore fakr kelimesinin bazen zithd bazen de tasavvuf manasina kullanilmasi hatadir.
Clnkd tasavvuf, fakrin icerdigi manadan baska manalar igerir. Yani stfi baskadir, fakir bagka-
dir. Esasinda tasavvuf ziihd ve fakr kavramlarinin icerdigi manalari da cem eden bir isimdir.
Tasavvuf ayrica bu iki mananin disinda baska manalari da ihtiva eder. Bir kimse zahid ve fakir
olmakla birlikte diger vasiflar1 tasimiyorsa stfi olarak isimlendirilmez. Siihreverdi tasavvuf
kelimesini ziihd ve fakrin iizerinde bir semsiye kavram olarak goriir. Ona gore fakir ihtiva
ettigi serefe ragmen sifiden asagidadir. Fakrin nihayeti tasavvufun baslangicidir.5+

Fakir ile stff arasinda temal fark, fakir fakirlige yapisir ve fakirligi zenginlige tercih
eder. Fakat siifi boyle davranmaz o bazen fakirligi bazen de zenginligi tercih eder. Ciinkii o,
‘ibnii’l-vakit'tir. Fakir, fakirligi ihtiyar ve irade ederek bu diinyadaki hazzini terk eder. Fakirin
aksine sifi ihtiyar ve iradeyi illetli bir durum goériir. Ciinki sifi fakir gibi kendi nefsinin ira-
desiyle degil Allah’in iradesiyle varliga yaklasir. Bu manada bizatihi fakirligi ve bizatihi zen-
ginligi fazilet 6l¢iisii kabul etmez. O, Hakk'in kendisi icin muvafakiyet gosterdigi seyi fazilet
olarak goriir. Zamanin hususiyetine gore fakirlik ve zenginlik tercihi degisir.55

Sithreverdi Sam mesayihinin fakir ve stfiyi ayni gérme yaklasimini dogru bulmaz. Ona
gore fakir fakr duygusuna bagl ve faziletini de bu hususiyetle gerceklestirir. Fakir Allah in-
dinde yani dhirette alacag1 sevab1 umarak fakirligi zenginlige tercih eder. 56 Ciinkii Rastlullah
(a.s.) séyle buyurmustur: “Ummetimin fakirleri zengilerinden yarim giin énce cennete gire-
cektir. O da bes yiiz y1ldir.”57 Siiherverdi fakirin dhirette elde etmeyi umdugu nimet i¢in bagka
bir nimet olan diinya nimetini terk etmesini problemli bir bakis acis1 olarak goriir. Oysa ona
gore stfl diinya nimetlerini dhirette vaad edilen bir nimeti elde etmek i¢in terk etmez. O mev-
cut halinin bir geregi olarak diinya nimetini terk eder.58

2.2. Guraba/ st 2:

Horasan’daki stfiler fukara diye isimlendirildikleri gibi guraba olarak da isimlendiril-
mislerdir.>® Guraba diye isimlendirilmelerinde vatanlarindan ayrilmalari ve vatanlarini terk
etmeleri etkili olmustur.60 ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725) garibi; insanlarin degil
Halik'in rizasini 6nceleyen sahis diye tarif etmektedir. Ona gore bu da ancak siipheli seyler ve
ddetlerde cumhura muhalefle s6z konusu olmaktadir.6! Hadis rivayetlerinde gurabay: éven
ifadeler vardir. Gurabanin en 6nemli vasfi stinneti 1slah ve ihya etmeleri konusundaki hassa-
siyetleridir.62

2.3. Seyyahiin/ gsabu:

Kelabazi'nin et-7a'arruf adli eserinde kaydettigine gore siifilere verilen bir isim de
‘seyyahlin’ ismidir. Stfilerin bu ismi almalarinda ¢ok sefer yapmalari ve dolasmalar etkili

olmustur.63 Ricalii'l-gayb da ‘ahyar’ mertebesinde yer alan seckin kullar yerytziinde ¢ok se-
yahat ettikleri i¢cin seyyahiin olarak isimlendirilmistir.6+

54 Siihreverdi, Avdarifii’l-maarif 1: 65.

55 Heytemli, el-Fetdvd el-hadisiyye, 329.

56 Siithreverdi, Avdarifii’l-maérif 1: 66.

57 Miinavi, Feyzi'l-Kadir serhw’l-Cadmi7’s-sagir, 2: 461; Kuseyri, er-Risiletii’l-Kuseyriyye, 302.

58 Siihreverdi, Avdarifii’l-maérif 1: 66.

59 [bn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetava, 10: 368.

60 Kelabazi, et-Taarruf 14.

61 [smail Hakki b. Mustafa el-Bursevi, Tefsfru Rithu’l-beyan (Beyrit: Daru ihyai’t-tiirasi’l-‘Arabi, t.y.), 1:
266.

62 Miislim, “Kitabt’'l-iman”, 65; Tirmizi, “Kitabii'l-iman”, 13, hadis no: 2629, 2630.

63 Kelabazi, et-Taarruf 10-14.

64 Eb{ Bekir Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, 74rihu Bagdad, nsr. Bessar ‘Avvad Ma‘r(f (Beyrut: Darii’l-
garbi’l-islami, 1422/2002), 4: 127. Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hasan ibn ‘Asakir, T4rfhu medineti Dimask,
nsr. Muhibbiddin Ebi Sa‘/d Omer b. Gardme el-‘Amravi (Beyrit: Dari’l-fikir, 1415/1995), 1: 300.
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2.4, Sekfetiyye/ Ldsd:;

Horasan bdlgesi siifilerine ‘sekfetiyye’ ismi verilmistir. Bolge dilinde sekfetiyye ma-
garada yasayanlar anlamina gelmektedir. Bu ismin verilmesinde yore stfilerinin insanlardan
uzak ¢ollerde gezip magarada yasamalari etkili olmustur.65> Bu manada Nisabur’'da vefat eden
Eb{ Osman el-Magribi'nin (6. 373/983) dervislik yoluna girdigi ilk zamanlarda tek bir insanin
sesini bile isitmeyecek sekilde tam yirmi yil insanlardan uzak inziva ve uzlet hayati yasadi-
gindan bahseden menkibe bazi tasavvufi eserlerde kaydedilmistir.66

2.5. Cl'lyye/ Lo ss:

Samli sifilere karinlari a¢ kimseler anlamina gelen ‘cli‘lyye’ ismi verilmis ve bu yore-
nin stfileri bu isimle anilir olmustur. Bu isimlendirmede yore stfilerinin riyazeti esas almalari
ve bellerini dogrultacak kadar, zaruret miktari ile yetinip az yemeye dikkat etmeleri etkili ol-
mustur.67 Serf es-Sekati (6. 251/865) bu sifileri sdyle vasfetmistir: “Onlarin yemeleri hasta-
nin yemesi gibi, uykulari suya dalmis bogulan kimse gibi ve konusmalari ise zeki olmayan
kimse gibidir. 68 Bu siifiler “...Adem ogluna belini dogrultacak birka¢ lokma yemesi yeter...”69
hadisini kendilerine rehber edinmislerdir.

2.6. Melamiyye/ 4a:

Tarihi stirecte sifilere verilen bir isim de ‘melamiyye’ ismidir. Irak ve Sam stfilerinden
ayirt edebilmek i¢in Nisabur merkezli Horasan stfilerine melami diye isim verilmistir.70
Melamiler hayirlarini izhar etmemeyi ve serlerini de gizlememeyi esas kabul ederler. Onlar
halk i¢cinde kendilerine ayricalikli bir paye vermekten son derece sakinirlar. Bu baglamda
kendilerine has bir giysi giymezler, yore insanlarinin giydigi elbiseleri giyerler ve insanlarla
avam mertebesinde bir kimsenin konustugu sekliyle konusmayi tercih ederler.’! Melamiler
i¢c dlemlerinin derinliklerini zahirlerinde yansitmazlar. Onlar kdmil manada ihlasi tahkik et-
meK icin calisirlar. Bunlar gaybta takdir edildigi gibi isleri yerli yerine koyarlar. Melamiler
Hakk'in irade ve ilmine muhalefet etmekten son derece sakinirlar.”2 Kaynaklarda “Kubbemin
altinda veli kullarim vardir benden gayrisi onlari bilmez.” rivayeti bu ziimreyi ifade ettigi be-
lirtilmektedir.”3

Heytemi'ye gore melamiyye ve kalenderilik yiiksek manalar icermesine ragmen siifi-
ler nezdinde bu isimler genel olarak tercih edilmemistir.7#4 Sithreverdi melami ile siift arasinda
kiyaslama yaparak siifinin melamiden daha iistiin bir mana icerdigini ifade etmektedir. Ona
gore sifl kendi ihlasinin i¢inde gaib oldugundan ihlasini bile bilmez.75

EbGi Osman Said el-Magribi (6. 373/983) melami ile sifi arasindaki farki su sekilde
ifade etmektedir: ‘Melami amelinden ve halinden halki ¢ikarip uzaklastirdig: halde nefsini sa-
bit kilar, siff ise halinden ve amelinden halki ¢ikardig: gibi nefsini de ¢ikarir.’76¢ Melametilik
ve Kalenderilik arasindaki bazi farklara da isaret eden Heytemi tasavvufun bu her iki isimden
de daha 6zel ve daha genis manalar ihtiva ettigi belirtmektedir. SGfi her seyi yerli yerinde
yapan, vakitlerini kontrol eden ve vaktin konumuna gore hareket eden sahistir. Heytemi'ye

65 Keldbazl, et-Taarruf 14; Sihreverdl, Avdrifii'l-madrif 1: 74; Zahir, et-Tasavvuf el-mengeli ve’l-
masddiru, 28.

66 Hiicvirl, Kesfu’l-mahciib, 250.

67 Kelabazl, et-Taarruf 10; Tasi, el-Lima’, 29; Siihreverdi, ‘Avérifii’l-ma‘érif 1: 74; ibn Teymiyye,
Mecmii‘u’l-fetiva, 10: 368.

68 Kelabazi, et-Taarruf 10, 12.

6  jbn MAce, “Et1me”, 50, hadis no: 3349; Kelabazi, et-Ta‘arruf 10.

70 Afifi, Tasavvuf 31.

71 Siithreverdi, Avdrifii’l-ma‘drif, 1: 83; Zerr(k, Kavad 1dii't-tasavvuf, 22; Heytemi, el-Fetiva el-hadisiyye,
327; Bursevi, Tefsiru Riihu’l-beydn, 6: 250.

72 Ali b. Muhammed el-Ciircani, Kitdbii't-ta rifdt (Beyrit: Dari’l-kiitiibi’'l-ilmiyye, 1403/1983), 230.

73 Clircani, Kitabii't-tarifdt, 230; Bursevi, Tefsiru Rihu’l-beyan, 6: 250.

74 Heytemli, el-Fetdvd el-hadisiyye, 327.

75 Suhreverdi, Avdrifii’l-maarif, 1: 83-84.

76 Siithreverdi, Avdarifii’l-maarif, 1: 84.
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gore ister meldm1 olsun ister kalenderi olsun sifi disindaki isimlerde irade ve ihtiyar tahdidi
sz konusu iken stfide boyle bir sey s6z konusu degildir.””

2.7. Niiriyye/ 4.

Stfilere verilen bir isim de ‘niriyye’dir. Bu isimlendirmede stfilerin sahip olduklari
ve sahip olmay1 amagladiklar1 nur vasfi etkili olmustur.?8 Stfilerin 6nemsedigi kalbin ingirah
ve infisah1 ancak nur ile miimkiin olmaktadir. Bu nur da ziihd haliyle elde edilmektedir. Ta-
savvufi eserlede bu goriise destek mahiyetinde su hadis kaydedilmistir. Nebi (a.s.) soyle bu-
yurmugtur: “Nir kalbe girdiginde kalp agilir ve genisler.” Kendisine bunun alameti yani belir-
tisi nedir? diye soruldugunda, Nebi (a.s.): “Aldatici diinyadan uzaklasmak, ebedi olan ahirete
yonelmek ve vakti gelmeden 6nce 6lime hazirlanmaktir” diye cevap vermistir.”°

Kalpe nur yani hakiki iman girince s{ifinin géziinden perdeler kalkar ve diger insanla-
rin géremedigi hususlar1 gérmeye baslar. Haris b. Malik, Rastlullah’in (a.s.): ‘imaninin haki-
kati nedir?’ sorusuna cevap olarak bu durumu sdyle beyan etmistir: “... Ben nefsimi diinyadan
uzak ettim. Gilindiizleri susuz, geceleri ise uykusuz kaldim. Bu halimle Rabbimin Ars’ini sanki
goriir gibi oldum. Ayni sekilde birbirini ziyaret eden cennet ehli ile birbirine diismanlik eden
cehennem ehlini de sanki goriir gibi oldum.80

Kalbin nurlanmasinda ziihd etkili oldugu gibi takva, helal lokma, slinnete ittiba gibi
hususlar da etkilidir.8! Stfilere niiriyye isminin verilmesinde Nebf{ (s.a.) “Kim Allah’in kalbini
nurlandirdig) bir kimseye bakmak isterse Harise b. Malik’ baksin” rivayeti etkili olmustur. 82
Ayni sekilde Nebf (a.s.) Harise b. Malik disinda Mus‘ab b. ‘Umeyr’eye (6. 3/625) de “Allah’in
kalbini nurlandirdig1 adam” diye iltifat etmistir.83

Kelabazi, kalbin nurlanmasiyla beraber ferdsetin ortaya ¢iktigini eserinde kaydetmis-
tir. Bu manada Hz. Eb(i Bekir’in (6. 13/634) dogacak ¢ocugun cinsiyetini bilmesi bu hususi-
yetten kaynaklanir.8¢ Kelabazi’ye gére bu nurlanmaya sahip bir diger sahis Hz. Omer’dir (é.
23/644). “Hak, Omer’in diliyle konusur” rivayeti8s Hz. Omer’in nura ve bu nur sonucunda
olusan ferasete sahip oldugunu gosterir.86

2.8. Mukarrebin/ s e:

Stfilere layik goriilen bir isim de ‘mukarrebtin’dur. Sithreverdi’ye gére Kur’an’'da geg-
meyen sifi kelimesinin, Kur’an’daki karsilig1 mukarreb kelimesidir. Mukarreb kelimesinin
stfi kelimesine tercih edilmesi gerekliligini savunan Siihreverdi mukarrebiin olarak isimle-
nen sahislarin siff kiyafeti giymedikleri i¢cin Kuzey Afrika, Tiirkistan ve Maveraiinnehir bol-
gesinde sifi ziimresinden kabul edilmediklerini de ayrica beyan etmektedir.87

Kur’an’da insanlarin inang¢ yoniinden ayriliklarini ifade eden miimin ve kafir kelime-
leri kullanildig1 gibi miiminlerin de kendi aralarinda birbirlerinden tistiinliiklerini ifade eden
bazi kavramlar kullanilmaktadir. Bu kullanilan kavramlardan birisi ‘mukarrebiin’s8 bir digeri
ise ‘ebrar’dir.89 Mukarrebiin kelimesi tefsirlerde Alllah’a yakinlig1 elde etmis, O’na teslim ve

77 Heytemli, el-Fetdvd el-hadisiyye, 328.

78 Keldbazi, et-Taarruf 14; Stihreverdi, Avarifii’l-ma3rif, 1: 18.

79 Keldbazl, et-Taarruf 14; Taberl, Cimi‘u’l-beyan fi tevili’l-Kur'dn, 12: 98.

80 Ebl Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn el- Beyhaki, Su‘abii’/-imdn, thk. Abdiilall Abdiillhamid Hamid (Riyad:
Mektebetii'r-riisd, 1423/2003), 13: 160; TGsi, e/-Lima; 30;

81 Muhammed b. Ali b. ‘Atiyye Ebt Talib el-MekKi, Kiitii’-kuliib fi mu‘dmeleti’l-Mahbiib, thk. ‘Asim
ibrahim el-Kiyali (Beyrit: Darii’l-kiitiibi’lI-ilmiyye, 1426/2005), 2: 470; Gazzali, [hydu ulimi’d-din, 3:
347.

82 Tisi, el-Liima; 30; Kelabazi, et-Taarruf 15.

83 Beyhaki, Suabii’l-iman, 1: 108; Gazzali, fhydu uliimi’d-din, 8: 367.

84 Kelabazi, et-Taarruf 16.

85 Benzer rivayetler i¢in bk. Tirmizi, “Menakib”, 17, hadis no: 3682.

86 Kelabazi, et-Taarruf 16.

87 Sihreverdi, Avdarifii’l-maarif 1: 24.

88 Bk. (Vaki‘a, 56/11,88.), (Mutaffifin, 83/21, 28.), (Al-i imrén, 3/45.), (Nis4, 4/172.).

8 Bk (Al-i imran, 3/193, 198.), (insan, 76/5.), (infitar, 82/13.), (Mutaffifin, 83/18, 22.).
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itaatkar olmus kimseler olarak beyan edilmektedir. Mukarrebiin farz ve miistehaplar1 yerine
getirirken, haram, mekruh ve bazi mubahlardan da sakinmaktadirlar. Mukarrebtin Allah ka-
tinda oyle yliksek mertebelere sahiptirler ki cennette ismi ‘tesnim’ olan pinardan sadece on-
lar nasiplenirler.?0 Ebrar ise en kii¢iik bir haksizliktan ve eziyetten bile sakinan kimseler ola-
rak tavsif edilmektedir. Ebrar da cennetlik kimselerdir, onlar da kiyamet giinii biiyiik nimet-
lere nail olacaklardir.9!

Sifiye mukarreb manasi yiikleyen Sithreverdi mutasavvifa da ‘ebrar’ manasini ytkle-
mektedir. Ona gore ebrar mukarrebden asagi seviyeyi ifade der. Ebrar, mukarrebinin halle-
riyle hallenince sifi seviyesine ¢ikar ve siff olur.92 Sifi vusil sahibi mutasavvif ise usil sahi-
bidir.?3

3. SOFi KELIMESININ iLK KULLANIMI

Eserlerde sifi ismini ilk kullananin Hasan-1 Basri (6. 110/728) oldugu ve Hasan-1
Basri’den sonra bu ismin yayginlik kazandig1 beyan edilmektedir. Hasan-1 Basri Mekke’de ta-
vaf esnasinda gordiigii bir sahsa sifi diye seslenerek bu ismi kullanmistir. Hasan-1 Basri ses-
lendigi o sahsa daha sonra bir seyler vermek istemis ancak o sahis kendi yaninda kendisine
yeten dort metelik para oldugunu séyleyerek Hasan-1 Basri’nin sadakasini reddetmistir. 94

Kaynaklarda anlatilan bu olayda Hasan-1 Basri’nin seslendigi sahsin fakirlik vasfi di-
sinda isminin ne olduguna dair elimizde kesin bir bilgi yoktur. Ancak ifadeden anlasildigina
gore bu sahis fakir bir kimsedir. Hasan-1 Basri o sahsa fakir gordiigi i¢in mi sifi diye seslen-
mis yoksa o sahsa, elbisesinden dolay1 yani yiin giydigi icin mi boyle hitap etmistir? Bu soru-
nun cevabi ilk sifi sahsin belirlenme odl¢iitiiniin ne oldugunun bilinmesi agisindan 6nem arz
etmektedir. Eserlerde Hasan-1 Basri'nin seslendigi sahis hakkinda ayrintili bir bilgi olmadigi
icin bu sorunun cevabini tiim yonleri kapsayacak sekilde vermek zordur. Ancak her ne kadar
bu isimlendirme de o sahsin fakirlik vasfi 6n plana ¢iksa da yiin giymis olma vasfi da akla
gelen ihtimaller arasindadir. Bu ihtimali kuvvetlendiren bilgiyi Abdiilvehhab es- Sa‘rani'nin
(6.973/1565) eserinde bulmak miimkiindiir. Eserde kaydedildigine gére Hasan-1 Basri’nin
etrafinda siif yani yiin giyen sahislar goriilmektedir. Hasan-1 Basri bu sahislara seklin 6tesinde
o seklin tagidig1 mananin 6nemsenmesinin gerekliligini ifade eden su ikazlarda bulunmustur:
“Kim Allah rizasi i¢in tevazi olarak yiin giyerse Allah o kimsenin goziindeki ve kalbindeki
nuru artirir. Kim de tekebbiir olarak yiin giyerse o kimse yumak haline getirilerek cehenneme
atilir.”95 Bu kayitla yukarida anlatilan olay1 yan yana getirdigimizde Hasan-1Basri'nin siifi diye
seslendigi sahsi tanidigini ve bildigini s6ylemek miimkiindiir.

Hasan-1 Basri'nin siifi diye seslendigi sahsin kimligine dair elimizde net bilgiler olmasa
da Abdurrahman Cami, Nefahitii’l-iins adl eserinde ilk olarak sGfi adiyla isimlenen sahsin
Ebl Hasim (6.150/767) oldugunu beyan etmektedir. Cami, alt1 yiiz civarinda stfinin hayati
ve sozlerine dair bilginin yer aldigi eserine ilk olarak EbG Hasim es-Stfi'nin menakibine yer
vererek baslamistir. Eserinde Cami, Ebi Hisim’den 6nce ziihd, vera’, tevekkiil ve muhabbet
gibi konularda giizel muameleleri olan biiytik zatlarin bulundugunu ancak ilk defa s{ifi olarak
isimlenen sahsin Ebli Hisim oldugunu, Eb{i Hisim’den dnce baska bir sahsin bu isimle isim-
lenmedigini vurgulu bir sekilde ifade etmektedir.?6

%  [bn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'4ni’l-‘azim, 2: 652; Taberi, Cimi'u’l-beyan ff te'vili’l-Kur’an, 9: 425, 24:
301; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ini’l-azim, 7: 548.

91 Taberi, Cimi'u’l-beyan ffte vili’l-Kur'an, 24: 290; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘azim, 8: 352.

92 Siihreverdi, Avdarifii’l-ma4rif 1: 24, 75.

93 Kuseyri, er-Risiletii’l-Kuseyriyye, 312; Hiicviri, Kesfu’l-mahciib, 98.

9%  Tasi, el-Lima; 42; Sthreverdi, Avdrifiil-madrif, 1: 75; Heytemi, e/-Fetdva el-hadisiyye, 327.

9  Abdiilvehhab b. Ahmed es-Sa’'rani, et-7abakatii’l-kiibrd: Levakihu’l-envari’l-kudsiyye fi mendkibi’l-
‘ulemd ve’s-siifiyye, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sdyih, Tevfik Ali Vehbe (Kahire: Mektebeti’s-
sekafeti’d-diniyye, 426/2005), 1: 57.

9  Cami, Nefahatii’l-iins, 153-154.
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Hilyetii’l-eviiyd adli hacimli eserde Ebli Hasim’in ziihd ehli oldugu vurgulanmakta ve
Ebl Hasim’in kadi Serik b. Abdillah’a (6. 177/794) bakarak agladig1 ve soyle dedigi rivayet
edilmektedir: “Fayda vermeyen ilimden Allah’a siginirim.”97 Eb{i Osman el-Cahiz da (6.
255/869) eserinde Ebli Hasim'in sozl giizel séyledigini belirtmektedir.8 Ebf Hasim $am
mesdylthindan ama aslen Kife’lidir. Zahidlerin ileri gelenlerinden kabul edilen Eb{i Hasim
kalbi amellere hassasiyet gostermis ve bu konuda sunlari séylemistir: “Dag1 igne ile delmek,
kalpten kibri ¢ikarip atmaktan daha kolaydir.” 99

ilim ve tasavvuf alaninin meshur isimlerinden Siifyan es-Sevri’nin (6. 161/778) Ebii
Hasim es-Shfl ile 6zel dostluk ve arkadashigi vardir. Sevri, Siif'yi yiiksek bir sahsiyet olarak
gormiis ona 6zel bir sevgi duymustur. Bu hususu teyit etmesi agisindan Sevri'nin su sézii
onemlidir: “Ebli Hasim’i tanimasaydim riyanin inceliklerini ve siifi sahista olan seylerin neler
oldugunu bilmezdim.”100

Sonug olarak sGfi ismini ilk telaffuz eden Hasan-1 Basri'nin ve ilk olarak sifi adiyla
isimlenen Ebii Hasim’in vefat tarihlerini dikkate aldigimizda Hicr{ II. Asrin baslarinda sifi is-
minin kullanildigini ve bu tarihten sonra da yayginlik kazanarak kullanilmaya devam edildi-
gini belirtmek gerekir.

4, TASAVVUF/SOFIYYE KELIMESININ KOKENi

Tasavvuf/sifiyye kelimesinin kokeni hakkinda ilk zamandan giiniimtize kadar bir tar-
tisma siiregelmistir. Bu tartisma tasavvuf tarihinin 6nemli konular1 arasinda yer almakta-
dir.101 Tartisma bir yoniiyle kelimenin aslinin Arapga olup olmadig1 hususunda yiiritiiliirken
diger bir yoniiyle ise tasavvuf kelimesinin hangi kelimelerden miistak olduguna dairdir.

4.1. Kelimenin Aslinin Arapga Oldugunu Kabul Etmeyenler.

Bazi miiellifler tasavvuf kelimesinin hem lafzi vezin hem de 1stilahi mana y6niinden
Arapca bir kelime olmadiginmi iddia ederler. Bu iddiay: dillendirenler bu kelimenin Hz. Pey-
gamber (a.s.) ve sahdbe zamaninda da bilinmedigini ve kullanilmadigin1 gerekce gostererek
tasavvufun Hind, iran, Hristiyan, Yah{idi ve Yunan Felsefesinin tesiriyle olusmus islam dis1 bir
diistince ve yaklasim tarzi oldugunu ve buna bagh olarak da kelimenin aslinin buralara da-
yandigini belirtirler.102 Hatta bazilar1 daha ileri giderek kiifri ve ilhadi fikirlerin tasavvufa so-
kulmak suretiyle islam diinyasina sunuldugunu ifade ederler.103

Bu goriiste olanlar yani tasavvufun islam dis1 bir etkilesimden kaynaklandigim ve ke-
limenin aslinin da Arapca olmadigini iddia edenler Ebu’'r-Reyhan Muhammed el-Birtiniyi (6.
453/1061) delil gosterirler. Birlini eserinde ses benzerliklerine dikkat ¢ekerek tasavvufun
aslinin ve kdkeninin hikmet manasina gelen Yunanca ‘sophia’ kelimesine dayandigini beyan
etmektedir. Bir(ini’ye gore Eski Yunanlhlarin varlik konusundaki goriisleri ile siifilerin bu ko-
nudaki gorisleri uygunluk arz etmektedir. Yunanlilar varhigi Viicid-1 Hakiki ve hayali varlik
olmak lizere ikiye ayirirlar. Varlik icin ilk illet olarak Viictid-1 Hakiki’yi goériirler. Viicid-1
Hakiki bi zatihi kdim ve diger varliklar ise ona muhtagtir. SGf kelimesi Yunancada hikmet
manasina gelir. Bu sebepten Filozof ‘pilasiipa’ olarak yani hikmet sever olarak isimlendiril-

97 [sfehani, Hilyetii’l-evliy4, 10: 225.

9%  Eb( Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, e/-Beyin ve't-tebyin (Beyrat: Daru ve mektebetii’l-hilal, 1423), 1:
292.

99 [sfehani, Hilyetii’l-evliyd, 10: 225; CAmi, Nefahatii’l-iins, 153; Mustafa b. Abdullah el-Osmani Katib
Celebl, Stllemii’l-vusil ild tabakatil-fuhiil, thk. Mahmad Abdiilkadir el-Arnavid (istanbul: Mekte-
betii irsika, 2010), 1: 106; Heytemi, e/-Fetdva el-hadisiyye, 234.

100 Cami, Nefahdtii’l-iins, 153; Katib Celebi, Stillemii’l-vusiil, 1: 106; Heytemi, e/-Fetdvd el-hadisiyye, 234.

101 Heytemi, el-Fetivd el-hadisiyye, 326; Afifi, Tasavvuf 29-36; Zahir, et-Tasavvuf el-menseti ve’l-
masddiru, 20.

102 Nicholson, Tasavvufun Mengsei Problemi, 14-35.

103 Rekab ve Stbeki, Dirdsatiin fi't-tasavvuf vel-felsefeti’l-Isldmiyye, 2.
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mistir. Stfiler Yunan filozoflarindan etkilenerek mevctidun ilk illetin degisik surette goriinti-
slinden ibaret tek bir sey oldugunu sdéylemislerdir. Biruni'ye gore sifiler Yunan filozoflarinin
goriislerine yakin bir goriis savunduklari i¢in onlarin isimleriyle de isimlenmislerdir. Bu da
Yunan felsefesinin Islam diinyasina girisiyle miimkiin olmustur.104

Bir(ni'nin goriisleri daha ziyade tasavvufu felsefe ile iliskilendirmek isteyenler tara-
findan dillendirilmektedir. Bu goriiste olanlar su gerekceyi ifade ederler. Sfilerin felsefeden
uzak, siifa yani yiine nisbet edilmesi bu ziimreyi ilah hikmetten uzaklastirir ve onlar1 zahiri
ve sekli bir alana nisbet edilmesine vesile kilar.105 Abdulhalim Mahmud (6. 1398/1978) bu
goriise siddetli bir sekilde karsi cikmaktadir. Ona gére bu gériiste olanlar islam tasavvufunu
Eflatun felsefesinin cocugu gibi gosterme gayretindedirler. Bu da tamamen batil bir ugrastir.
Mahmud goriislerine destek mahiyetinde sunlari ifade etmektedir: Eger tasavvuf kelimesinin
asli Yunanca hikmet anlamana gelen ‘sophia’ kelimesinden gelseydi Arapca dil konusunda ih-
tisasi olan bir¢ok miiellif, tarihi siirecte bu konuya deginir ve bu konuyu dillendirirdi. Oysa
boyle bir sey s6z konusu degildir.106

Siff kelimesinin mutlak hikmet anlamindaki ‘gymnosophist’ten tiiretildigini ileri sii-
renler de olmustur. Gymnosophist tefekkiir ve ibadet ile meshur Hind filozoflarina verilmis
Yunanca bir isimdir. Yakin dénemde felsefe ve tasavvuf sahasindaki ¢alismalariyla temayiiz
eden Ebu’l-Ala Afifi (6. 1385/1966) bu goriislere katilmaz. Ona gore bu goriisleri savunanla-
rin iki kelime arasindaki telaffuz yakinligindan bagska bir delilleri yoktur.107

Abdiilvahid Yahya daha o6nce dile getirilmemis bir goriisii ifade ederek, tasavvufun
remzi bir isimlendirme oldugunu savunmustur. Ona gore bu kelimenin aslinin ve kékeninin
ne oldugunu bilebilmek icin kelimede yer alan harflerin sayisal degerlerine bakmak lazimdir.
Abdiilvahid Yahya siifi/2s« kelimesinde yer alan harflerinin sayisal degeri ile el-Hakimii’l-
i1ahi/ 4% asal kelimesinde yer alan harflerin sayisal degerinin esit oldugunu belirterek ta-
savvufun aslinin ilahi hikmet oldugunu ve hakiki siifinin de ilahi hikmete vasil olan kisi oldu-
gunu iddia etmistir.108

4.2. Kékenin Arapg¢a Oldugunu Séyleyenler

Ahmed Zerrk Kav4 1dii't-tasavvufadl eserinde tasavvuf/sifiyye kelimesinin aslinin
Arapca oldugunu beyan etmektedir.199 Bu kelime Arapga so6zliiklerde sif (yiin) kelimesi kap-
saminda beyan edilmektedir. Koyunyiinii anlamina gelen sif kelimesinin ¢ogulu asvaf/<il sl
seklinde gelmektedir. Sif kelimesi hem miifred mana tasidig: gibi hem de cemi‘ manasi tasi-
maktadir. Post manasina gelen vebir/ s kelimesi ile sif kelimesi ¢ogu zaman bir birine ka-
ristirilmaktadir. SGfun ismi tasgiri ise siiveyfe/ 4&3= seklinde gelmektedir. Tasavvuf kelime-
sinin kékeninin sif disinda stfetii’l-kafa ve Gavs b. Miirre’ye verilen isim olan Stfe... gibi baz
kelimelerden miistak olabilecegi hususu beyan edilmektedir.110 Arap dil ve edebiyatinin mii-
tehassislarindan Ebii'l-Kasim ez-Zemahseri (6. 538/1144) eserinde tasavvufun kékeni hak-
kinda hangi kelimeden miistak olabilecegi hususunda bir¢ok kelimeyi giindeme getirmekte-
dir.111

104 Ebu’r-Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Birini, Kitdb fi tahkik ma li’l-Hind (Hind: Dairatii’l-ma‘arifi’l-
Osmaniyye, 1377/1958), 24, Mahmid, Kaziyyetii't-tasavvuf, 29; Zahir, et-Tasavvuf el-menseii ve’l-
masdadiru, 32.

105 Mahmd, Kaziyyetii't-tasavvuf, 29-32.

106 Mahmid, Kaziyyetii't-tasavvuft, 33.

107 Afifi, Tasavvuf 36.

108 Mahm(d, Kaziyyetii't-tasavvuf, 32.

109 ZerrOk, Kavd 1dii’t-tasavvuf, 18.

110 [smail b. Hammad el-Cevhert, es-Sihdh tacu’l-luga ve sthahu’l-‘Arabiyye, thk, Ahmed Abdulgafur Atar
(Beyrat: Daru’l-ilm, 1990), 5: 74-75; Cemaleddin Muhammed ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, ngr. Abdul-
lah Ali el-Kebir, Muhammed Ahmed Hasebullah ve Hasim Muhammed el-$azill (Kahire: Daru’l-
ma‘arif, 2000), 4: 2527-2528.

11 Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. ‘Amir ez-Zemahseri, Esasu’l-beldga, Beyrat: Daru’l-fikir,
1399/1979), 365.
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Tasavvuf tarihinin 6nemli konular1 arasinda yer alan bu konu et-7aarruf, el-Liima;
er-Risdletii’l-Kuseyriyye, Kesfu'l-mahciib ve ‘Avdrifii’l-madrif gibi bazi tasavvufi kaynak-
larda tartisilmis, kitaplarda bu konuya has 6zel bolimler ayrilmistir. Tasavvuf/<ig<as yani
sﬁfiyye/i-,égm kelimesinin ashinin; safa, saffiin, ehlii’s-suffe, sif, gurab3, shfetii’l-kaf3,
seyyahiin, sekfetiyye, clilyye, fukara ve niiriyye gibi bazi kelimelerden tiiretilmis olabilecegi
tizerinde durulmustur.112 Miistak olabilecegi kelimeler arasinda safa, ehlii’s-suffe ve sif keli-
melerinin daha 6n plana ¢iktigini séylemek gerekir.

4.2.1. Safa/\ua;

Tasavvuf kelimesinin aslinin safa fiiline dayandigi ve bu fiilden tiiretilmis olabilecegi
ifade edilmektedir. Safa; kalp aciklig, berrakligi, temizligi ve samimiyetini ifade eden bir
fiildir. ik dénem sifilerinden Bisr b. el-Haris el-Hafi (6. 227/841) bu manay1 ifade ederek
stfiyi; Allah icin kalbini temiz tutan, agik ve berrak hale getiren samimi kimse olarak tanim-
lamigtir.113

Tasavvufi eserlerde kalbin safiyetine kavusma hali ile hakki kabul etme arasindaki
iliskiye dikkat ¢ekilmektedir. Rastlullah’in (a.s.) getirdigini kabul edenler, en saf kalbe ve en
temiz nefse sahip olanlardir.114 ‘Safa’nin zidd1 ‘kudtirat’ kelimesidir. Kudtirat, kalbin kederini,
karanligini ve bulanikligini ifade eder. Kudirat yerilmis safa ise biitiin dillerde 6viilmiistiir.115
Kuseyri bu konuda Ebil Cuhayfe’den rivayet edilen su hadisi delil getirir: “Bir glin Rastlullah
(a.s.) yliziiniin rengi degismis bir sekilde sahabenin yanina geldi ve soyle dedi: ‘Diinyanin
safasi gitti bulaniklig1 ve kederi kald1. Bu giin 6liim, her bir Misliman i¢cin armagandir, hedi-
yedir.”116 Hz. Peygamber’e dayandirilan bu rivayet diger bazi kaynaklarda Abdullah b.
Mes‘lid’a (6. 32/652-53) nisbet edilerek verilmektedir.117

Safanin ash kalbin masivadan ayrilmasini ve diinyaya meyletmemesini ifade eder. Bu
hal ise bu taifenin imami ve énderi olan Hz. Ebl Bekir’'in (6.13/634) vasfidir. Hiicvird, saf
isminin aslinin ‘safd’ya dayandigini ve 6zel isim nevinden kullanildigini1 belirtmektedir.118
Serrac, tasavvuf kelimesinin kékeninin safa fiili oldugu hususunda en ufak bir tereddiit tasi-
mamaktadir. Ona gore safi fiilinden tiireyen safavi/ssiea kelimesinin telaffuzu dile agir gel-
digi icin stfi/bs« seklinde kullanilmistir.119 Ahmed Zerr(ik da Serrac’in yaklasimini dogru
bulmaktadir.120

Safa igerdigi mana bakimindan siifinin manevi halini en iyi ifade eden kelime olsa da
tasavvuf kelimesinin aslinin bu fiilden tiiretildigini séylemek dil kaideleri bakimindan uygun
degildir. Ciinkii safa fiili esas kabul edildiginde kelime s0fi seklinde degil safal veya safavi sek-
linde olmasi gerekir.121

4.2.2. Ehlii's-suffe /4l Jai:
Stfilerin hal ve vasiflarinin Rastlullah (a.s.) zamaninda yasayan ehl-i suffenin hal ve

vasiflarina yakin oldugu i¢in tasavvuf kelimesinin aslinin ehl-i suffeye dayandigi ve bu keli-
meden miistak oldugunu sdyleyenler olmustur. Ehl-i suffe memleketlerinden ¢ikarilmis, mal

1z Bk. Kelabazi, et-Ta‘arruf, 9-21; TGsi, el-Liima; 18-23; Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 311-315;
Hiicviri, Kesfu’l-mahciib, 95-105; Stihreverdi, Avdrifii’l-madrif, 1: 1-94.

113 Kelabazi, et-Taarruf 9.

114 Siihreverdi, Avarifii’l-ma4rif 1: 16.

115 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 311; Hiicviri, Kesfir'l-mahciib, 95.

116 Beyhaki, Suabii’l-iman, 13: 31; Kuseyri, er-Risiletii’l-Kuseyriyye, 311; Hiicviri, Kesfi’l-mahciib, 95.

117 Eb0 Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, ez-Ziihd, nsr. Muhammed Abdiisselam
Sahin (BeyrGt: Darivl-kiitiibi’l-ilmiyye, 1420/1999) 130; isfehani, Hilyetiil-eviiy4, 1: 132; ibn
‘Asakir, Tdrihu medineti Dimask, 71: 267.

18 Hiicvirl, Kesfu'l-mahciib, 95-96.

119 Tisi, el-Liima’, 46.

120 Zerrhk, Kavadidii't-tasavvuf 19.

121 Keldbazi, et-Taarrut 9; Afifi, Tasavvuf 34, Mahmid, Kaziyyetii't-tasavvuf; 31.
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ve miilklerinden uzaklastirilmis, gurabg, fukara ve muhacir kimselerdir.122 Eb Hiireyre (6.
58/678), Ebl Zer el-Gifari (6. 32/653), Bilal-i Habesl (6. 20/641), Suheyb er-Rimi (6.
38/659) ve Selman-1 Farisi (6. 36/656) gibi sahislar ehl-i suffenin meshurlarindandir.
Rastlullah (a.s.) kendisi ehl-i suffeyi gozetip kolladig1 gibi sahabenin de bunlar1 gézetip kol-
lamalarini ve onlara yardim etmelerini istemistir.123

ibn Teymiyye’ye gére mescidin arka kismi yani kuzeyinde bulunan Suffe’nin yapilma-
sin1 Rasilullah’a bizzat Allah emretmistir. Suffe’de kalan sahabenin sayisinda zaman zaman
farklilik olsa da dort yiizii hatta daha fazlasini buldugu giinler olmustur.124 Suffe ehlinden olan
Ebl Hiireyre ve Fadale b. ‘Ubeyd (6. 53/673) Suffe’de kalan arkadaslarini a¢liktan yerlerde
sliriinen, mecnunsu halleri olan, yiin elbise giyen ve giydikleri bu elbiseden dolay1 terledikleri
zaman koyunsu kokan kimseler olarak tavsif etmislerdir.125 Suffe ehli Rasiliillah’in (a.s.) soh-
betinde bulunur, zamanlarinin biiytk bir kismini orada Allah’a ibadetle gecirirlerdi. Bunlar
rizik konusunda Allah’a tam itimat ve O’na tam tevekkiil etmis kimselerdi.126

Rasflullah’in (a.s.) zaman zaman yanlarinda oturdugu ve onlarla beraber yemek ye-
digi Suffe ehlinin diinyalik bir mesgaleleri de yoktu. Onlar gilindiizleri hurma ¢ekirdegini 6gii-
terek ve onlar yiyerek gecirirken geceleri ise ibadet ve Kur’an 6grenip ve okumakla gegirir-
lerdi.127 Tasavvufi kaynaklarda (En‘am, 6/52). ve (Kehf, 18/28). dyetlerinin ehl-i suffeyi tarif
ettigi belirtilmektedir.128 Rastlullah (a.s.) Ehl-i suffeden olan Abdullah b. Ummii Mekt(im (6.
15/636) hakkinda (Abese, 80/1-2). ayetleri nazil olunca bu ayetlerin geregi olarak ikaza mu-
hatap olmustur. Bu tiir nazil olan ayetlerden sonra Nebf (a.s.) ehli suffeye karsi daha sevgili
bir tavir sergilemis ve onlardan biriyle musafaha ettigi zaman onlardan elini cekmemeye gay-
ret gostermistir.129

Stfiler her ne kadar Ehl-i suffeyi 6rnek alsalar ve stfilerin halleri Ehl-i suffenin halle-
rine ¢ok benzese de tasavvuf kelimesinin aslinin bu kelimeden miistak olmas1 Arapca dil
kaidelerine gére miimkiin degildir.130

4.2.3. SO/ sz

Tasavvuf kelimesinin kokeni ve miistak oldugu kelimeler arasinda en ¢ok siif kelimesi
on plana ¢ikmaktadir. Sifiler nefse muhalefet maksadiyla nefsin arzuladig giizel ve dokumasi
yumusak elbiselerden uzak durmuslardir. Sert kildan ve kaba ylinden mamul olan elbiseleri
tercih etmislerdir. Bu tercihlerinde de ziihd anlayislar etkili olmustur.13! Serrac’a gore yiin
giymek peygamberlerin ve evliyanin zinetidir.132 Hasan-1 Basri’den gelen bir rivayette: “Hz.
isa’nin (a.s.) kildan dokunmus elbise giydigi, aga¢ meyvesiyle karnini doyurdugu ve geceyi
nerede aksamlarsa orada gecirdigi beyan edilirken” diger bir rivayette ise: “Bedir savasina
istirak etmis yetmis sahabeyi gérdiigii ve bunlarin giydikleri elbiselerin yiin oldugu ifade edil-
mektedir.” Eb( Miisa el-Es‘arl’den (6. 42/662-63) gelen rivayetlerde ise; “Nebi’'nin (a.s.) yiin
giydigi, esege bindigi ve diiskiinlerin davetine icabet ettigi beyan edilmektedir.”133

122 Kelabazi, et-Taarruf 10,12; Hiicviri, Kesful-mahciib, 95; Sithreverdi, Avarifii’l-ma4rif 1: 72; ibnii'l-
Cevzi, Telbisii Iblis, 146.

123 [bn Hald{in, Sif4ii’s-sdil, 52-53.

124 [bn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetidva, 11: 38-41.

125 Kelabazl, et-Taarruf 13; Sithreverdl, Avérifii’l-ma4rifl: 70; ibnii'l-Cevzi, Telbisii [blis, 146.

126 Hiicviri, Kesful-mahcib, 85; Ibni'l-Cevzi, Telbisii Iblfs, 146.

127 Siihreverdi, Avarifii’l-ma4rif 1: 73.

128 Hiicviri, Kesfu’l-mahciib, 86; Sihreverdi, Avirifii’l-ma3arif1: 72.

129 Siihreverdi, Avarifii’l-ma4rif1: 73.

130 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 312; Sihreverdl, Avdrifii'l-madrif 1: 71; Afifi, Tasavvuf 34;
Mahmd, Kaziyyetii't-tasavvuf, 31.

131 Keldbazl, et-Taarruf, 10, 12; Hicvirl, Kesfu’l-mahciib, 95; Sthreverdi, Avarifii’l-ma3rif1: 70.

132 Tisi, el-Lima’, 40.

133 Kelabazl, et-Ta‘arruf 13-14; isfehani, Hilyetiil-eviiy, 2: 134; Hiicvir, Kesfu’l-mahcib, 95; Siihre-
verdi, Avarifii’l-ma3rif1: 70.
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Miielliflerin ¢ogunlugu tasavvufun koékeni olarak stf kelimesini goriirler.134 Kelabazi
ve Sithreverdi’ye gore tasavvufun sif kelimesinden tiiretilmis olmasi Arapga dil kurallarina
uygundur. Ciinkii kamis (gomlek) giyen kimseye ‘tekammesa’ yani gdmlek giydi demek
Arapca dil kaidelerine uygun oldugu gibi sif yani yiin giyene de ‘tasavvefe’ kelimesini kullan-
mak o sekilde uygundur.135 ibn Hald{in tasavvufun tiiretildigi kék kelime seceneklerini tek tek
ifade ettikten sonra en belirgin ve en dogru olanin stf kelimesi oldugunu belirtmektedir.136

Genel bir degerlendirme yapilacak olursa tasavvuf kelimesinin mensei konusundaki
tartismalarin iki yonde yiiritiildiigii goriilmektedir. Bunlardan birisi kelimenin aslinin
Arapca olup olmadig1 digeri ise eger Arapca ise hangi kelimeden miistak oldugu konusudur.
Kuseyri ve Hiicviri tasavvuf kelimesini Arapca asilli bir kelime olarak kabul etmez. Onlara
gore kelime kokeninin Arapg¢a oldugunu gosteren hig bir kiyas yoktur. Hangi mana verilirse
verilsin dil kaidelerine gore siifi ismini Arapc¢a koék bir kelimeden tiiretmek dogru degildir. Bu
baglamda kelime miistak degil lakap olmasi daha uygundur.137

Kuseyri ve Hiicvirf disinda Serrac, Kelabazi, Siihreverdi, ibn Teymiyye ve ibn Hald{in
gibi miiellifler kelime kékeninin Arapc¢a oldugunu kabul ederler ancak hangi kelimeden miis-
tak oldugu hususunda ise goriis ayriligina sahiptirler. Tasavvufun ilk kaynaklari arasinda yer
alan Serrac, kelime kékeninin ‘safa’ oldugunu belirtirken38 Kelabazi, Siihreverdi, ibn Tey-
miyye ve ibn Haldun gibi miiellifler ise ‘stif oldugunu belirtmektedirler. Onlara gére kelime-
nin ash ‘sf kabul edilirse liigat yoniinden ibare sahih ve lafiz dogrudur. 139 Kelabazi'ye gore
koken hakkinda ileri siiriilen lafizlar zahirde farkl gériinse bile mana bakimindan miittefiktir.
Biitiin bu isimlerin icerdigi manalar ‘sif kelimesinde toplanmistir.140 Ancak Abdulhalim
Mahmid’a gore goriislerdeki yogunluk ‘stf kelimesinde toplansa da kelimenin aslinin ne ol-
dugu ve hangi kelimeden tiiretildigi konusunda kesin bir kanaata ulasmak miimkiin degil-
dir.141

SONUG

Ehl-i siinnet icinde yer alan ziihdi, ibadeti, nefisle miicadeleyi, kalbi amelleri muhafa-
zay1 gaye edinen s0fl ziimresine ilk zamanlar zahit, abid, vari‘, muttaki, mubhlis... gibi isimler
verilmistir. Ancak bu isimler sifinin sadece bir yoniine isaret ettigi icin ve ayrica siff disindaki
diger insanlara da verildigi i¢in ayirt edici bir isim olarak gériilmemistir. Bu sebepten Hicri
I1. Yiizyilin baslarindan itibaren sadece sifileri tarif eden kusatici bir isim arayislari olmustur.

Isim arayislarinda tasavvuf/sifiyye kelimesi diger isimleri de kusatan bir kelime ol-
dugu gerekgesiyle tercih edilmistir. Fakat yiin giydi manasina gelen tasavvuf, kelime olarak
zahirl bir mana icermektedir. Oysa s@finin esas ayirt edici 6zelligi batini hali ve ilmidir. Bu
baglamda isim ve miisemma arasindaki mana iliskisi hep tartisma konusu olmustur. Bu tar-
tismada sifinin hali ve ilmi terakkiye bagh olarak stirekli degistigi icin isimlendirmenin ye-
tersizligi ve zorlugu hep ifade edilmistir. Bu yetersizlikten dolay1 zahiri mana iceren tasavvuf
kelimesi batini manalari da iceren semsiye bir kavram olarak gortlmiis ve tercih edilmistir.
Ayrica yiin giymek enbiya ve evliya gibi seckin kullarin adeti oldugundan sffiler bu isimle
amlmay uygun gérmiislerdir. isim tercihinde tasavvuf kelimesinin siifilerin ziithd ve fakr an-
layislarini ifade etmede en kapsaml bir kavram olmasi etkili oldugu gibi kelimenin sembolik
yani adanmislik ifade etmesi de tercih edilmesinde diger bir sebeptir.

13+ [bn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetava, 11: 195; Mahmid, Kaziyyetii't-tasavvuf 33.

135 Kelabazi, et-Taarruf 17-18; Sihreverdl, ‘Avdrifii’l-maarif 1: 71.

136 ibn Hald(n, 74rihu Ibn Haldiin, 1: 611.

137 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 312; Hucviri, Kesfu’l-mahciib, 98.

138 T{si, el-Liima; 46.

139 Kelabazi, et-Ta‘arruf 17-18; Sithreverdi, ‘Avarifii’l-ma‘drif 1: 71; ibn Teymiyye, Mecmil ‘u’l-fetava,
11: 195; ibn Hald(in, 74rihu Ibn Haldin, 1: 611.

140 Kelabazi, et-Taarruf, 17-18.

141 Mahmd, Kaziyyetii't-tasavvut, 29.
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Tasavvuf kelimesinin ayet ve hadislerde gegmemesi ve Islam’in iki giizide nesli sahabe
ve tabi‘inden hicbir sahsin sifi olarak isimlendirilmemesi tasavvufun kékeninin Islam disi
kaynaklarda aramayi gerekli kilmaz. Ciinkidi ayet ve hadislerde her ne kadar kelime olarak
tasavvuf gegcmese de mana olarak stfiye karsilik gelen mukarreb ve ebrar gibi bazi kelimeler
yer almaktadir. Sahabe ve tabi‘in neslinden hi¢bir kimsenin sifi ismini kullanmamasi mese-
lesi ise bu iki nesil i¢in sahabi ve tabi‘l isimlerinin en serefli isim kabul edilmesi ve bu isimler-
den baska ayr1 bir isme ihtiya¢ duyulmadigi seklinde agiklamak gerekir. Gergi sifl ismi lafiz
olarak sahabe zamaninda kullanilmasa da mana olarak sahdbenin yasantisi sifilerin temel
dayanak noktasi oldugu bilinmektedir. Bu sebepten dolayi siifiler basta ehl-i suffe olmak
lizere sahabeyi kendilerine 6rnek almiglardir.

Tasavvufun aslinin Arapga oldugu hususunda miellifler arasinda genel bir kabul var-
ken miistak oldugu kok kelime hususunda ise goriis ayriliklari vardir. Bu goriisler sadedinde
tasavvuf kelimesinin kékenini ‘sf disinda baska bir kelimeye dayandirmak Arapga dil kai-
deleri bakimindan miimkiin gériinmemektedir.
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