TOPLUMSAL PROTESTO VS DINSEL HAREKETLER

Dog. Dr. Nur VERGIN

Sosyolojide kellektii davran; ¢dziimlemelerinin vani sira
(Park, 1967; Smelser, 1263) toplumsal hareketlerin de incelen-
mesine hiz verilmistir (Oberschall, 1973). Bilindigi gibi, toplum-
sal hareketlerin benzer topium olgularindan ayirici nitelikleri a-
rasinda zsgari diizeyde de olsa belirli bir érgliitlenmenin varol-
masl, foplumu doénistirmeye yonelik bilingli bir angajmanin bu-
iunmast ve bu angajmanin da normatif bir nitelik tasimasi yer
almaktadir, Bizim burada bir toplumsa! hareket tirli olarak ele
almak istedigimiz dinsel hareketlerin de toplumsal harcketlerin
bu genel dzelliklerine sahip olmalan dogaldir. Fakat ne var ki,
dinse! hareketleri diger toplumsal harcketlerden farkh kilan ni-
telikler mevcuttur,

Wilkinson’ un agiklamasina gére (1971), dinsel hareketlerin
onde gelen belli bagh &zelligi bu hareketlerin bireyi timiyle a-
san transcandant bir dokirinden, otoriteden kaynaklandikla-
larint ileri stirmeleridir. Dinsel hareketlerin ikinci énemli Gzgul
niteligi de bireylerin davramigini hatta kisiliklerin temelden yon-
lendirebilme yetenegidir. Gergekten de, dinsel hareketlerde bi-
reyler diger toplumsal hareketlerde oldugundan gok daha yo-
aun bir bigimde davranislarimi degistirmeleri konusunda mane-
vi baski aitinda bulunmaktadirlar. Dinsel harekete katilan birey-
ler tim yasam tarzlanni hareket tarafindan saptanmis normatif
Glgutlere gbre ayarlamak durumundadirlar. Diger yandan, din-
den yani dogalstii bir doktrinden kaynakianan bu hareketler
insancglu ve evrene iliskin tim gergegi tekellerinde bulundur-
duklart savini da glitmektedirler. Ve bunun igindir ki, gergegin
lek olusu ilkesi geregince de dinler birbirleriyle rekabet halin-
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ae olup belirli olglide bagdagmazhk géstermektedirler, Dinsel
rarcketlerin burada kaydettigimiz son o6zelligi de onlann mi-
vacal: e yonelik oluslari, topiumsal ¢atisradan kaynaklandiklari-
v topiumsal catismaya vol agtikiart - ve bu itibarla da belirli
olglde devrimci bir potansiyel tasimalaridir. Gergekien de Lands-
e gur in de belirttigi gibi sdzkonusu hareketler codu kez top-
'um iginde dislk bir statiye sahip gruplarnn gelistirdikleri kol-
iLuctit bir tepkinin érgitlenmesidir (1974).

Gergekle, dinsel hareketlerin toplumun gidisatina karsi bir
protesto eylemi olarak belirlenmesi Durkheim’in bu yuzyilin bas-
aiinds Los formes élémentaires de la vie religisuse adll kita-
bindan bu yana bir ¢ok toplumbilimcinin vurguladigi tezin bir
karsitini teskil etmektedir (1972). , Kuskusuz, arastirmalarda hal3
egemen olan goéris Nadel’ in de belirttigi gibi (1954), dinin top-
lurnu kzynasghiricr bir olgu oldugunu ileri stirmektedir, Evet, sa-
yisiz toplumbilimcinin géziinde dinin bitlinlestirici vetenedi en
onde gele‘n niteligini temsil etmekiedir,

Fakat dinin ister bitintestirici (yani tutucu), ister devrimci
il Gzerinde durulsun, bu olgunun toplumsal degisim fakto-
ri olarak onemi o kadar blyiktir ki degisim problematigine
k. :ndisini adayan her hangi bir toplumbilincinin din olgusunu go6-
zardh etmesi olanak disicir. O halde, toplumbilimci igin amag su
ol~aktir: bir inang ve eylem sistemi olarak dinse! hareketlerin
degisim Gzerindeki etkisini belirlemek ve bu hareketlerin degi-
simi hangi yonde hanai bicimde ve hanai tempcvla hiziandirdik-
larini saptamak. Ne var ki, degisimi bilimsel inceleme alaninin
odak noktasi yapmis olan arastirmacilar her ne kadar din soru-
nunu irdelemek zorunlugunu duymuslarsa, duyuyorlarsa da, bu-
nun istisnalan da bulundugunu belirtmek gerekmektedir. Nitekim,
marksist aragtirmactlarin bir gogu —belki de biling altt ideolo-
jik saiklerle— dinsel hareketlerle toplumsal dejisim arasinda-
xi karmasik iligkileri vurgulamamay1 ved tutmuslardir. Gergek-
ien de, her ne kadar Marx Critique de la philosophie du droit
de Hegel (1968) adli yapitinda dini «istirabin bir ifadesin oldu-
gunu ve 1stiraba karg! bir protesto teskil ettigini kaydetmisse de
«hallan afyonu»  biciminde zihinlerde naksolan iinll yorumunu
da esirgemememistit, Her ne kadar dinin «bu diinyanin genel te-
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orisi, halk diizevinde onun mantigint teskil e'tiGini» kabul cim’s-
so 7n dinsel hareketlere karsi yeterince ilai gostermemigtic, Vo,
gergokle, sadeca Durkheim ve Weber' den kavnakiznar too-
lureg] toovriler dingel hareketlerin tnnlumsal dodisimdaid
rine ve siyasal igeriklerine geredince yer vermislerdir (Wach
1962),

Dinccl harcicetierin fonlksivonlan

Bu iki éncinin cizmis olduklan vo! iziondidinde, dinin te-
m“"df— toplumun bir fonksvonu o/dutu -8.7sl benimsoncceltin
Sistomin donon halinde bulunduéw bir tonlumda c¢in ve dinse
h:’irc!-t Hlee bir tenlumsal bi'lin'esme fonksyvenudur, Toniumsal
karsitliklarnn tonlum icindeki niza birligini (consnsus) zedelodi-
Ai ve hosnutsuzluklarin kelirdigi toplumlarda din tenlumsal fark-
filasmantn bir fanksyenudur ve dinsel hareketler de bir trlum-
sal muhalefat bicimi olma ogilimindedir, Kurulu dizenin ve sis-
tomin yadsindigr toplumlarda ise dinscl hareketler bas kaldi-
manin, nrotestonun bir ifadesidir ve topyekin yikicrigr dahi ice-
rabilmektedir, Demek oluyor ki din toplumun bir fonkoyonudur
ve toslimmun kenrdi kendini dogrulamnst. kendini socauiamast
ya da kendini yadsima fonksiyonunu ifade etmektedir (Desroches,
1968), Toplumsal ozglrltklere gore dinin degisen fonksiyonlarini
belirtmek icin Wach meseleyi sdyle 6zetlemistir: «din, bir yandan,
bltinlestirici giclerin en kudretlisidir, diger yandan ise, ton-
lumsal cozilmeye yol acan ve toplumu veni bir teme! szor?nzﬁ!c-
bitinlzstirmeyi -macglayan bir odctirs (1947). Biz bu varimiz
dinin simdi balirtilen bu ikinci v6ninii aciklamays calteacnsir
v~ bunun i~indir ki ilkin muhalefet ve nrotesto olgusuny f",g.‘f:s:
cinse' hareketlerin fonksyonlarina dedineceniz.

Din sosrolojisinin bin klasigini tockil oden kitabinds Wach
protesto cmact giiden dinse! hareketleri de bir tasnife tabi tui-
mayi denemistir. «losel protestos olarak nitelondirdigi dins .l ba
ceketler din Hrolth igindeki bir hosnutsu-inéu ve muhaizeli

y-nsttmaktadr Bu tir hosnutsuzluktan kaynaklanan dinsel mu-
halefct bireysel bir tepki diizeyinde kalabilecegi gibi kollekif
bir tepkiye ddnligerek cazibesi bo!l olan bir kiginin ctafinez Ll
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cimlenip peygamberlige de yol agabilir. Kollektif dlzeyde olu-
san vigten proteston miminlerce c¢ag disi olarak nitelendiri-
lan bir gelenege karsi yoneltilmis olabilir, Bu durumda, hareket
kendini «yenilikgi» ya da cilericin olarak tamitacaktir, Bagka bir
durumda da hareket, yetersiz, zamansiz va da gereksiz olarak
etiketlenecek ve Amerikan toplumunda fitizlenen pek ¢ok hare-
ket gibi «fundamentalist» olarak taninaczitir. Wach’ in termine-
{ojisiyle, bu «icten protesto» boyutunu iceren dinsel hareketlerin
6ziinde dokirin ve ortodoksi sorunlar yer almaktadir ve bunun
icindir ki bu hareketler sosyolojinin kapsamina degrudan dog-

ruya girmemektedir,

Ne var ki, «digtan protesto» olarak deyimlenen dinsel ha-
reketler de mevcut sistemin mutlak surette topyek(n alasadn e-
dilmesini amaclamamaktadir. Bu tirden clan dinsel hareketler
sistemi timiyle hedef olmamakta olup, sisteme karsi yalnizca
vabanci kalmayr ve kayitsizhidr 6gltlemektedir. Weber’ in yo-
rumuna gore gercek kurtulusa (magrifete) fani diinvaya ve onun
sorunlarina kayitsiz kalarak kavusulacaktir, Bu tipteki bir dinsel
hareket hosnutsuzluk kaynaklarinin toptan yok edilisini amag-
lamayip, onlan sadece yok varsayarak bir cesit zihnen feshedil-

melerini ongbrmektedir.

Ama toplumsszl hosnutsuziugu bilincli olarak ifade eden ve
sistemin degdistirilmesini hedefleyen dinsel hareketlerde ise «dis-
tan protesto» simdi gordigiimiz edilgen niteliginden siyrilip ra-
dikallesebilmekte, hatta toplumdaki ayaklanmalart yonlendirici
bir giic olarak da belirmektedir. Ornegin, Kartodirjo’ nun sdzii-
ni ettigi Endonezya’ daki Misliiman koylllerin ayaklanmasi bu
tirden bir «cistan protesto, nun patlamasidir (1966). Gergekte,
dinden kaynaklanan bu tiir protesto hareketlerinin 6ngordiik-
leri en yumusak eylem bigimi, Desroches’ un deyimi ile, bir ge-
sit «kiltlir grevidir». Bu tir bir hareketin iginde ver alan mi-
minler toplumu degerleri ve kurumlars ile yadsimaktadiriar, Si-
vil vargr organlarini olumsuzlamakta, okul, radyo ve basin ara-
cthigt ile aktanlan resmi kitltlirQ dislamakia, siyasal katiimadan
kacinmakta ve bazen ekonomi - disi nedenlerle de vergi 6de-
meyi de recd edebilmektedirler, Bu tir dinsel hareketlere kati-
lanlann goziinde bu toplumdan kopmayi iceren kililr grevi gi-
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derek yayginlasacakiir ve, boylelikle, toplumdaki aksakliic ve
kotiilliklere set gekilerek ilahi adalet ile bansin hilkim st
G bir toplum bicimine tanik olunacaktir — yani, cennetin yci-
yliziinde gergeklesmesine tanik olunacaktir.

Bu yumusak ve banscil bigimde ortaya ¢ikan protesto Q03s-
terisi Hobsbawm™ un «reformcus clarak nitelendirdigi dinsel he-
reketlere iekabiil etmektedir (1259). Dinsel hareketlerin bitin-
lzsme ve yadsima fonksyonlan ile ilgili clarak daha énce s0-
zUinG ettigimiz tasnifin dogrultusunda kalarak Hobsbawm, yad-
diyict dinsel hareketler konusunda bir veni siniflama daha ae-
tirmektedir, Ona gore. dinsel hareketler iki yonde olugup ge-
ligebiimektedir: reformcu dinsel hareketler ve devrime yonelik
dinse!l harketler, Reformcu hareketler belirli bir toplumsal di-
zenlemeyi ya da kurumu ana hatlan ile kabul etmekte olup,
mevcut kusurlan ya da eksiklikleri reformlar yolu ile gidermeyi
amaclamaktachriar, Devrimci hareketler ise, toplumun temelden
donustirilmesini ya da yepyeni bir toplum bigimi ile ikame e-
dilmesini éngbérmekiedirler. Reformcu hareketler varolan diize-
ni dizeltmeyi, devrimci hareketler ise, uzlasmazlik gosteren bir
tutumla teplumsal sistemin bastan aga@ bozuk olduguna isa-
ret ederek onu ortadan kaldirmayr hedeflemektedir .Dinsel ha-
reketlerin reforma ya da devrime yonelik olduklarini belirleme-
nin akademik tartismanin dtesinde ¢énem tasidigina stiphe yok-
lur ¢lnkd birbirinden ayn nitelikteki hareketler farkih 6rgitlen-
me bigimleri gelistirecek ve farkh stratejiler izleyeceklerdir. Bu-
nun i¢indir ki ,dinsel hareketlerin incelenmesinde hangi gruba
dahil oldukianni bilmek sadece analitik degil, pragmatik bakim-
dgan da bir zorunluluktur,

Kimi gozlemciler cagdas toplumsal sireglerin analizi igin
dinse! hareketlerin incelenmesinin gereksizligini, din etrafinda
pillirlasan hareketlerin gegmise ait olduklarini ve yayamiik ka-
zanan sanayilesme ve dinsellikten arinma (secularization) siire¢-
ierinden Otlrd dinsel hareketlerin toplumbilimciler igin giincel
bir inceleme objesi teskil stmemek gerektigini ileri slirebilirler.
Gergekten de, ozellikle Bah toplumlarinda dinsel pratiklerin san
elli yil zarfinda hir hayli etkisizlesmesine tanik olunmaktacir, O
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kadar ki, Iskandinav Glkclerinds, drnedin Norved’ te kiliselerin
bombos kalmalan karsisinda bir codunun miizeye ya da belediye
teplanti saloniarina dénistiiriildiigi bir gercektir. Ne var ki din-
sel merasimiere katilmama olayinin gene! olarak bir dinden arin-
manin ya da inangsizligin kanitlayicr géstergesi oldugunu kabul
etmek yaniltic olabilir. Dahas, siirekli olarak ve bazen de ¢os-
ikun bir bigimde crtaya gikan ve Mardin® de altint cizdigi «halk
dinlerini» (1968) azimsamarmak gerekir, Diger yandan, putlagti-
rilan «pops kahramanlarnm, hippy kiltlerini de gézardi etme-
mekte yarar vardir.

Gercekien, genz! laiklesme varsayimuinin tatmin edici olma-
digina iligkin bir kanit da Lznternari’ nin (1962) «eziien'erin dini»
olarak deyimlemdigi millenarist harekeatler clgusudur, Bu mille-
narist hareketler topiumun gidisatina karst koymayi Ongdren
dinsel hareketlern basia gelenleridir. Cinkli Mesihci ve mille-

Rad

narist hareketler yalnizea bigimsel olarak ve kullandiklan dil
bakimindan dinseldirler 6zlerinde ve ereklerinde ise sosyo e-
konomik ve siyasai Ogeler yer almaktadir *. Millenarist hare-
ketlerin ortak yon Gmutluluk, bolluk ve mutlak adalet ¢cagini mii-
minlere vaad etmesidir. Daha dar ve kesin anlamina bakilirsa
miitenium s’ nin yeryGzlinde hin it strecek hitkimdarhgim
kastetmektedir, Fakat sdzclgin bu il ve dar anlamina bakarak
bu tlir eskatofojilerin ve millenarist harciellerin yalmzea Hris-
tiyanitkla ilgili olduklan kenisina vanimameidir. Gergekten,

ranternari bu tdr millenarist hareketlerin Bat nin sdmiirgeci-
ik etkilerine maruz kalmarmis ve Hristiyan misyonerierin ayak
basmadillan tcpiumlarda da filizlzndigine isaret etmistir. Bu
tir devrimei dinsel hareketler hizh toplumsal degismenin yarattid

(*) Dinagl havslotlere iligkin orminolsjiyl agi bia lavegsiormak igin
hzman botivtelim L manevi id

harchat edild

da mirsidorin apidemalarma uy-
o dirds !urtuiusun gorgai!tiecating ing-
nanlarin slusturdulsen hareketlera Lon arcourmacilar cmesilicny ading vers
mctadirier, Bazilan ise bu haroloilare okiliastikn adinn vermelbtadir, Chilia
vsli Yunanca bin anlamina gelmeitedir, naml i millenium da Latince bin
demoltiv, Latince deyimlemeyi yedleveriar bu tar dinscl hareketlere wmil-
Isnaristy demgldtedir, Genellikle literatiirdo en cok kullandan  doyim de hu
sonuncudur, Dy nadenle, Liz do burado bu tr dinsel harabetleri i'ade ctnek
foin millenaist doyimini kuilaniyoruz,
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kancikhkiardan umutsuziuga kaptlan, bireysel bir kayip duygu-
suna kapilan ycksullar, caresizler ve yabancilagmisiar Uzcrin-
da cikilerini ghcll bir bicimde siirdlrmektedirler,

Fakat protesto hareketi clarak millenarist hareketleri diger
devrimei harekeilerden farkil kitan tex husus bunlarin dinsel te-
malar cevegevesinde olusmalan ve kurtulusun dodaiistil aiicler-
den kaynaklandigi inanci degdildir. Hobsbawm’un belirimesine
gore, millenarist hareketler ¢ ayr agidan farklt ¢zeliikler iasi-
maktachir: 1) millenarist hareketlerde mevcut dinyaya ve kdti
olarak taninan glintmize karsi topyek(n bir yadsima vardir. Bu
yadsima farkli, daha iyi bir dinyanin gogkulu 6zleminin esli-
gindes ortaya cikmakiacdir; 2) millenarist hareketierde belirli &!-
cide standardlagmis bir idsoloji yer almaktadir, Bu tir ideolo-
itlerin en bagta aeleni Musevi - Hristivan idenlojisi ve bunu iz-
leyen Isiam Ideolojisi idi. Ohn’ a gbre, Musevi ve Hristivan ge-
lenekler bu tir millenarist havalier ve hareketleri basleven en
onemli kaynaklan teskil etmekiedir (1957). «Segilmis helk, ve
«waad edilen topraks millenarist bir dislncenin kaynadini olug-
jurabilmektedir, Hristivanhkla birtikte bu tir millenarist fikirler
pUshitiin vayainlik kazanmis ve, Cohn’ a gbre, zaman zaman in-
sanlar ani ve mucizavi bir olayin bekleyisi igine girmis, isa ile
Deccal arasindaki milcadelenin scnuclanm diglemislerdir;  3)
gagdag devrimei hareketleria millenarist harcketler arasindaki
son fark da millenarist harcka'lerin dzlemledikleri yeni toplu-
ma iligkin ¢ok belirsiz fikirleri olmast ve bu yeni toplumu gercek-
lestirme yolundald eylemlerin de aym mudglakhgr tasimasidir.
Oysa Yi, catidas devrimci harekeller eski tonlumun ne sekilde
va hanai volla dedistirilecedine iiiskin az cok belirginlesmis fi-
leyen Isldm ldeolojisi idi, Cohn’a gore, Musevi ve Hristiyan ge-
kaian onlan nihal amaca ulastiracakir ve Orgitisnme dokiring,
atratell vo taktikleri e onlara bu cabalannda yardimer olmak
kirleri ve programiart gelistirmislerdir. Devrimeilerin &rgliti ¢a-
icin gelistirilmistir,

Fakat millenarist harekstierin isleyis bicimi colc farklidr.
Milenarist dislerin izleyicileri, Ormegin, devwrimel ilahiyaig Tho-

roas Minzer, devrim yapimeilan dagiidiv, Vani, amagiadildar
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devrimi gergeklestirememektedirler. Bilindigi qibi, Thomas Miin-
zer onaltinct yizyll Almanya’ sinda yer alan koyli ayaklanma-
larinin sefi ve ruhu idi. Bu olaylari inceleyen Engels’e gore,
Miinzer in kehanetinde danri’ nin yerylzindeki hikiimranhgi
topraksiz koylilerin toprak sahibi clmalarina tekabill edecekii
(1963). Minzer’ e gore, Tanr’ nin llkesi simf farkhliklarinin ve
ozel milkiyetin kaldirldid, bireylerin tstlinds ve badimsiz bir
baski aygitinin bulunmadig bir topiumdan ibaret olacakti (Bloch,
1864), Fakat Miinzer ilerde soziini edecegimiz diger dinsel dev-
rimeiter gibi, devrimci dislerle denatilmis olmasina ragmen
devrim yapimcisi olamadi: miminler ordusu Katolik ve Protes-
tan soylularin 6rgitienmis ordulan tarafindan ezildi. Ovsa ki,
Miinzer oliiminden az 6nce miiridlerine dismanin toplarini el-
leriyle durduracagi kehanetinde bulunmustu.

Miiienaristler devrim yapimcilan olamamaktir, ¢clinkli dev-
rimin adeta kendilinginden, mucizevi yolla, ilahi vahiy ile su veya
bu sekilde gerceklesecegini beklemektedirler. Kurtulus gi-
ninden 6nce miiminlerin yapmasi gereken sev bir araya gelmek,
kendilerini hazirlamak, kiyamet giniiniin on isaretlerini kollamak,
mirsidlerini dinlemek ve bliyiik giinli beklerken ayinler di-
zenlemek (Diesroches, 1873; 1574). Ama, kuskusuz, bu iki ucu
teckil eden saf tipte millenarist mareketlerle saf cagdas siya-
sal hareketler arasmda ampirik kanitlar gasitli karma tipte din-
sel hareketlerin de mevcut olduguna isaret etmekiedir,

Bir ka¢ Ornek

Caha once de belirttigimiz gibi, millenarist hareketler ia-
rihin her déneminde ve her her cesit toplumsal formasyonlarda
meydana gelmis olgulardir. Bati - dist ve Hristiyanhigin etki a-
ianinda olmayan toplumlar da sosyo - politik hosnutsuziugu
ve direnisi bu tur dinsel hareketler aracihg ile ifade etme yo-
funa basvurmus ve vurmaltadiriar. Gercekten de, dinsel hare-
ketlerin ézellikie Uglinct Diinya Glkelerinde col etkin ve anlam-
Iy clgular teskil ettikleri giinlimiizde goéziemlenmeltedir (Perrei-
ra de Querioz, 1968; Mithimann, 1988), ' :



Din sosyolojisinin tanitudr en (inli dreklerden biri Kuzey
Amerika Kizilderililerinin ruh - danslarivle ilgilidir. Bu hareket
1870’ lerde canlanmig ve 1890’ larda daha da alevlenerek etki-
sini sieri]rrhUstUr. Sioux’ larin ruh - danst drnek bir millenarist
hareket teskil etmekiedir. Bu inanca adre, Sioux Kiziderilileri-
nin «kGitdr kahramaniy belirli tGrelere riayet edildigi takdirde
yer ylziine geri dénecek ve halka bu diinyada da cennetin ya-
sanabilecegini kanitlayacaktir. Baslangicta banscil olarak belir-
mis olan bu inancin doktrininin tek buyrudu ise yvabanct etkile-
re sirt cevirmek, atalardan kalma yasam usliibunu idame ettir-
mek ve bir dizi 6ze! térelere uymak idi. Bu buyruk yerinc geti-
rilirse kltir kahramam geri dénecek ve hayat cennet clacak-
ti. Bu gecmis zamanin canlandinimasinda, dogal olarak, beyaz
adama hi¢ yer verilmiyordu fakat zamanla, bu beyaz adami yok
varsaymanin, yokmus gibi hareket etmenin yerini Beyazlara
karsi saldirgan bir diismanlik aldi, Millenarist beklentilerini ger-
cekistirmek isteyen Sioux’ lann bas kaldirma hareketini A-
merikan ordulannin midahalesi bastirabildi (Dubois, 1939).

Farkli bir kiltlr ortarmindan ve diinyanin bambaska bir y6-
resinden verilebilecek bir 6rnek de Cin’ de Taiping ayaklan-

-masidir. Bir Protestan misyoneri olan Hong Sieou - ts'iouan

adindaki bir adam kendini Tanri’ nin odlu ve isa’ nin kardesi
ilan ettikten sonra Cin’i Mancurlardan kurtarmak icin dinya-
ya gonderildigini ileri sirmlstl. Lanternari’nin  agiklamasina
gore, bu adamin dinsel &Gyetisinde Hristivan dinine ait 6gele-
rin yam sira halk dinine ve konfiisyonizme iliskin 6geler de
bulunmaktaydi, Cin’ in lcte birine yayilmayi basaran ve 1851 -
1864 arasinda Uikeyi calkalandiran bu hareket Mancu ordula-
“nin ve Avrupa’ dan gelen birliklerin hiicOmu ile ezilebilmis ve
millenarist kahraman «blylk bans» anlamina gelen Taiping
girisiminden vaz gegcirtilebilmistir.

Diger bir Ornegi de ondokuzuncu yazyi! ltalya’ sinin ekeno-
mik ve kiitirel balamdan geri kalmis Toskanya bolgesinden
vermek mimkindir, Temelleri yeni atiimakia clan ltalvan bir-
iigi bu.yoksul yoreyi liberal ltalyan devletinin ekonomisine da-
nil ederek biiylik gerilimlere ve toolumsal® calkantiiara yol ag-
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migtir, Yeni topiumsal sistemin Toskanya halii Gzerindeki etki-
¢i en gok vergiler yolu ile hissedilmeye baslanmistir, Yoksul
halk icin bu vergiler katlaniimaz bir yik teskil etmis ve toplum-
zal bunalimin kék salmasi igin elverisli bir ortamin olusmasin
sadlamistir. Boyle bir baglam igerisinde, bunalimin had safhaya
wristici 1858 yilinda, Davide Lazzerali adinda bir adam kutsal
bir kisilige sahip olduguna dair {in salmaya ve «Amiata Daginin
Maesilhin olarak anilmaya baslamistir, Mdridleri onun adina kili-
gaoler insa ettirirken, o da yeni toplumsal dizenin temellerini at-
mak icin miminlerden kurulu milisieri oroiitlemeve baslamictir,
Miridler Lazzaretti’ nin 6gitlerine uyarak verri odemavi red et-
misler, merkezi hikiimet ise millenarist sefin yikici eylemle-
rini yenmek igin glvenlik kuvvetlerini seferber etmis ve hare-
keti dagrimayr basarmistir (Hobsbawm, 1959).

Bu drneklerin yam sira, millenarist hareketlerin kuskusuz
en Unlisl ve gerek icerigi gerek uslibu bakimindan zihinlere
on cazin acleni Mzlanezya’ daki karas kilt hareketidir. Mela-
nezya’da olusan hareketiere kargo kilt adi verilmistir ¢lnki
qniminler atalarmin yeniden ver viiziine gelecegini bekiemekte
ve bu geri gelmenin de beyaz gemilerle olacagina inanmakta-
dirlar, Atalariin oniart sémirgecinin baskisindan kurtararak, Ba.
U i kesiflerini ve Gronlerini kendi kullanimlarn icin getirecek-
lerini ummaktadiiiar, Warsley adalilann «blyik gini», yani
kargonun gelis giiniini b’:krc;'ken gercekte dekoratif islevden

, mallan barindiracak depolan ve di-

Steye gitmeyen iskeleler
rekleri nasil hazirladikizrimt betimlemistir (1957), Ama karon

kit Melanezya'nin disinda da meydana gelmistir ve Van der
krool in arashrmalannin belitlltidi gibi (1958), kargo lGltd ba-
gunsizhging kevustuktan sonra Endonezya 'da da yayainiik ka-
zanmiz ve miminier karoonun gelisiyle birlikte Olicalerinin Baly-
i avarinda teknil ve ckonomik bir olice sahip olacady inan-

istirmigiordir,

Cesitli dinsel hareketlerin kisaca nézden gecirilmesini Tir-
kiva baglamindan bir érnek vererek bitirmek istivoruz. Bu &r-
nek Simavi tarikatinin 6ncisi Seyh Bedreddin tarafindan ku-
1ulan, yonetilen ve alevienen vo onboginci yilizythn ik yarisinda

— 08 =



Balti Anadolw’ da ve Rumeli’ de meydana gelen dinsel hareket-
le ilgilidir, Ama Simavi hareketinin incelenmesine gegmeden 6n-
ce sonraki onermelerimizi acgikliga kavusturmak amaciyle is-
lam tarikatlarina iliskin bazi temel gergekleri hatirlarnakta ya-
rar vardir. Bilindigi gibi, Anadolu’ da ulemamin resmi Stnni an-
tayisinin yanm sira, Redfield” in deyimiemesiyle «folk killtlir(s
yansitan, Anadolu halkinin kiltGriing ifade eden gok sayida
mistik Orgitlemeler filizlenmisiir. Bu tarikatlar fanilerin ania-
yamiyacag: karmasik sembolizmi sayesinde, bu tirden simge-
sel temalara duyarh olan k&ylllik arasinda cok etkin olmug ve
kalabalk yiguilan cezbadilmistir. Ik toplumbilimci ibni Hal-
dun, unld Muii 12’ sinde Misiiman mistik hareketlerin or-
taya clkmasina dikkaii ~ciumis ve bu ilir hareketlerin alevlenme-
sinin ekonomik gelismeye ve dinyevi metalan elde etmenin ko-
ieylesmasina tokabldl eltigini bildirmistir: «sekizinci ylzyildan
itibaren, dinyevi zengin!iklere karsi ilai artmis ve insaniar din-
vevi zevklerin pesine dismuslerdir, Bu doénemde sGfi olarak
adiandirilan mistik dervisler peyda olmusturs (1967). Geigekie,
calt dinsel acidan ve doktrin bakimindan Sinnilik ile Stnnili-
gin heterodoks bir bicimi olan tarikatlar arasinda hic bir kar-
gititk yokiur. Bu &rgiilenmelerin Osmanh toplumunda ¢ok sa-
yida ortak fonksyonlar ifa ettikleri belirtilmistir. Mardin’ in a-
gikiamasina gore, tarikatlar bir egditim merkezi olarsk resmi u-
lemanin yaymakta oldugu dinya qériisiinden farkh bir gortsin
saglanmasimt mimkiin kiimiglar ve toplumsal seyyaliyete set ce-
wildigi zaman da bunu saglayici bir rol oynamislardir (1968).
Eunun igindir ki, gergekie bir pargasi olduklar Anadolu k{ltd-
riinin oclugmasinda ve idamesinde fonksyonel bir 6nem tasi-
rmugiardir,

Bedraddin Kitahya' nin bir kazasi olan Simavna’ da 1359
yihnda dogmustu (*). Babasi kadi idi, Boyle bir toplumsal koken.
le k&klid bir egitimden gegme ve Misira gidip bu egitimi tamam-

(*) Uzerinds bir hayli durulmasina ve hakkinda bol spekilasyon ya-
» lmasina ragmen esefle belirmek isteriz ki Sevh Bedneddin ile ilgili ciddi
incelumeler inanilimayacak kadar az sayidadir, 1974'de Yugoslavya'da yayim-
lanms elan ve Simavi harcketinin dreiisinin sosyolojik temelizrini ¢Oziim-
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lama olanagini buldu, Bedreddin’ in tasavvufla ilk temasi M-
sir' da olmug ve bu temas onun lzerinde derin izler birakmig-
tir. O kadar ki kendisi de bir sGfi clarak Anadolu’ ya dénmiis-
itir, Bedreddin, gergekie, gizemci maneviyatgihga belki de ilk
maddeci yaklasimi getiren dislinir olmustur. Ideolojisinin te-
mel kavrami ve basta gelen énermesi toplumsal esitliktir. Ger-'
vekien de, Seyh’ in miridlerine 6grettigi dinya gorisi soyle-
dir: «Allah diinyay: yaratmis ve insanogluna bahsetmistir, Mah-
suller, giysiler, toprak ve Urinleri herkesin ortak hakkidir. In-
sanlar yaradilislan ve dogalan itibariyle esittir. Bazilarinin sefa-
eti kargisinda bir kisim insanlarin elde ettikleri servetler Allah’-
in arzusuna ters dismektedir, Kendi evim gibi senin evinde ya-
samak serbestisine sahip olmahyim, tinki senin de benim esya-
larimi senin imis gibi kullanmaya hakkin oldugu gibi. Karilar-
riz harig, her sey 6zglr bir bigimde ortzk olarak kullaniimal-
atr»

Kuskusuz, koilektif katilim ve ekonomik metalarin kollektif
paylagimini éngdren bu fikirler, sosyalist egilimleri iceren bu
fikirler, Osmanl toplumunun ilkelerini temeiden yikmaya yéne-
lik idi. Bunun icindir ki Bedreddin’ in Simavi tarikati kurulur
kuiulmaz, Gelebi Sultan Mehmet’ in yonetiminde clan merkezi
hilkimet bu «maddeci gizemciligin» yvayilmasina giddetle engel
olmak istemis ve hikimet Simavileri ezmek igin askeri glici
kullanmayi da esirgememistir. Gergekten de, Bedreddin’ in gi-
zemciligi materyalist temellere dayanmalktadir: Bedreddin idec-
lojilerin ve manevi varligin toplumdan ve toplumsal clgulardan
kaynaklandigini vaaz etmigtir. Bu nedenledir ki, endokuzuncu
ylzyilin Batith sosyalist ideolojilerin 6nciist cldugu ileri slri-
'ebilmektedir.

Ne var ki, Bedreddin’ in gagniarmin Bali Anadoiu’ da u-

leyen kitabin heniiz cevirisi yapilmadigr igin bu yazimizda ondan da yarar-
lanmak olanag bulunmarmistir (Nedim Filippovitch), Yine de konuyla ilgili
olarak bagvurdugumuz kaynaklar icin bkz: A. Goélpmarl, Simavia Kadisie
oflu Seyh Bedreddin Eti Yayinevi Istanbul, 1963; N. Girsel, «Thomas Min-
zor, Seyh Bedreddin, Nazim Hikmet», Toplum wve Biliny, Sayi 4, 1877, N,
Kurdakul, Bitiin yénleriyle Bedreddin, Doler Reklam Yaymniari, Istanbul, 1977,
E. Sapolya, Mezhepler ve Tarikatiar Tarihi, Ankara 1964 C. Yener, Varidat,

Elif Yayinevi, Istanbul 1970




yandirdigr yanki ve ilgiyi anlamak icin Simavi tarikatinin yer al-
digi toplumsal badglamt ekonomik ve siyasal boyutlan ile be-
lirlemek gerekmexiedir, 1402’ de Sultan Yildinm Beyazid ve
Timurlenk Ankara’ da carpismislardir. Osmanlilar yenik dismus,
Anadolu bir harabeye dénismustir. Modol ceteleri yerlesik
Tirk koylerine saldirmaktadir ve yagma eylemlerini strdiirmek-
tedir. Gocebe Tirkmeanler, yani Yorikler ise slrilerini kaybet-
mislerdir, Bu denli zorlu baskilarin altinda bulunan Yorikler
glierindeki hayvaniarla birlikie Rumeli'ye dogru gocmek du-
rumundadiriar, Topreds pagh kéyluler, bu tir pahah gogleri
gergekiesiircbilmek igin yelerii sirilere sahip olmayanlar ise
olduklari yerde kalmak ve bir yandan Osmanli savaslarina,
diger yandan Karamanodullarimin saldirldarina ve Mogol vag-
malarnna qbgis germek zorundadirlar, Durumian  perisandir.
Kurtulus bekleyisi ve &zlemi igerisindedirier.

Kurtulus Seyh Bedreddin’ in sahsinda belirmistir.  Halk
Bedreddin’ i manevi ve dinyevi lideri olarak ¢ok gabuk ka-
bul etmistir ¢linkl simdi belirttigimiz gibi, bdyle bir kuriar-
cinin Ozlemi icindedir. 1418’ dan itibaren Bedreddin’ in onde
gelen miiridierinden Borkliice Mustafa ve Torlak Mehmet ayak-
lanma icin gerekli ¢rgiltsel galismalara baslamis ama ne var
ki Simavi miminlerin isyani Padisahin ordulan tarafindan 1422'-
de Aydin dolaylarinda bastirilmis ve binlerce Simavi kiligtan ge-
girilmistir, Bir diger devrimci ayaklanma ise, Manisa’ da ezil-
mis ve Uchin dolayinda Simavinin dlumiyle sonuglanmistir.

Bu mulsuz olaylar Bedreddin’ in sifi disincenin  edil-
gen ve bariscl yéninden vazgecmesine ve egemen Osmanil
glzenini kesin bir siyasal eylemle alasagi etmek istemesine
neden olmustur. Gergekien, Simaviligin temelinde tasavvuf il-
kelerinin yani sira, acik bir bicimde ayaklanma ¢agdrlarnnin da
yer aldigi bilinmektedir, Zira, Bedreddin Misir’ daki ikameti st
rasinda Mehdi'nin gelisini bekleyen islami umutlann etkisi al-
tinda kalmistir. Mehdi, islam anlayisina gore, bilindigi gibi, din-
yadaki bozuklukluklan dizeltmek ve gidermek icin gonderilen
‘lahi bir kisidir ve Hicrettin 7. ila 8. ylzyilh arasinda gelmesi

‘bekienmektedir. Varidat adli yapitinda da belirttigi gibi, bu mil-
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ienarist beklenti Bedreddin’ in k&kli bir bicimde etkisi altinda
Sirakmistir. Zamanla Bedreddin, muridlerinin merkezi hikiimet
karsisindaki yenilgilerinden hayal kinkhgina ugrayarak bekle-
ren Mehdi’ nin gelmeyisi karsisinda kendisini halkini kurtar-
mak icin Allah tarafindan gonderilecegi ilan edilmis olan elgi
olarak gormeye baslamistir,

Bu doénlsiimden sonra Bedreddin’in Kitahya’dan Rumeli'ye
hareket ederek Osmanli siyasal hegemonyasina karsi silahli
oir isyant ¢rgltlemeye baglamistir. Rumel? de tarikatina adam
bulmakta glclik gekmemistir ve nitekim, kisa zamanda clus-
turdugu hareket bilingli bir cok - uluslu siyasal goériinim ta-
simaya baslamistir, Rumeli’ nin tdm halklan Mislimanlar ve
Hristiyanlar, Siinni ve Alevi Mislimanlar ve tim yoksul taba-
ralar Bedreddin’ in ayakianma cagrisint dinlemis ve dinsel -
sivasal érglitine kahitristir. Ama bu son ayaklanma da Padi-
sahmn ordulan tarahindan bastinlrms ve devrimi disleyen ama
norgeklsctiremiyen bir mirgid olan Bedreddin Serez’ de 6li-

mo mahkam edilmistir,

Gértyoruz ki, Simavi hareketi Thomas Munzer'in  hare-
ier gibi remantik ve dramatik nitelikler tasimistir, Fakat bizim
acimizcan Oonemsenmesi gereken olgu Bedreddin’ in sGfi tarika-
tvun bir protesto hareketi olugudur ve topiumun siyasal donii-
stimiinG amaglamis olmasidir, Bu hareketi de anlamlandirmak
icin onun bir tepiumsal bunahm ortaminda meydana geldigini
gtzéninde bulundurmal gerekimekiedir, Gercekien, bu dinsel
hareket Bati Anadolu’ da ve Rumelii’ de kok salmistir ve bu
voreler niifus hareketlerine, géglere ve ekonomik cokintliere
sahne olmalan itibariyle hizhh bir toplumsal degisim sireci ice-
risinde olun millenarist hareketlerin dogmasi igin elverisli bir

ortam teskil etmektedirler.

Goraldiga gibi, Simavi hareketi Thomas Mulnzer’ in hare-
ketivle benzerlikler tasimaktadir. Geiek Avrupa' da, gerek A-
nadoly’ da devrimei nitelik tasiyan harzsketlerin dinamik bir top-
ium mitosu ve kitle hareketlerini kamgilayan itici glic olarak
12, la 16, yuzyitlarda meydana gelmesi ilgi gekicidir ve top-
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lumsal olgularin dizenlilik gosterdigini 6rneklendirmektedir, Bu
tirden siyasal erek tasiyan dinsel hareketlerin aksine ekonomik
ve toplumsal dinamigin hizlandigi yerlerde patlak vermesi an-
tam tasimaktadir. Gerek Minzer’ in, gerek Bedreddin’in ilham
verdigi milienarist hareketler kirsal yorelerden gbg edenlerin
veni topiumsal firsatlardan etkilenmeye bagiadiklan, insanlarin
zenginlikle yoksulluk arasindaki farki gézlemleyebildigi ve yok-
suliugun Gstesinden gelinmiyecek bir kader olmadigini anla-
diklari y6relerde filizlenmistir. Ve bunun icindir ki, bu tlr ha-
rekstler Gzelilide yoksullar, doyumsuzlar, topraksiz kéyldler di-
lenciler, «divaneler» ve «lumpenler» arasinda ragbet gorebilmis-
tir, Halk dini ile halk devrimi ig ize gecmis ve bu milenarist 6g-
retide birlesebilmistir (Bloch, 1259).

Aciklamamizin bu agsamasinda, bir kag yil once Zonguldak
havasinda yapmis oldugumuz bir aragiirmadan elde ettigimiz son
ornedimize gegimeden dnce protesio niteligi tasiyan dinsel hare-
ketlerin dederlendirmesini yapmakta yarar oldugunu saniyoruz.

Sosyo . kiiltiirel dederlendirmeler

Millenarist hareketlerin ve genel olarak protesto niteligi ta-
siyan dinsel hareketlerin kékeni ve nedenleri konusunda agikla-
yici bir cergeveye sahip olmak énem tasimaktadir. Gitnkd bu
tir bir gergeve sayesinde ancak bu hareketlerin teorisi gelisti-
rilebilir ya da hi¢ olmazsa belirli bir dizenlilikler dizisi meyda-
na getirebilir, ama bur da da, toplumsal bilimin her alaninda ol-
dugu gibi belirsiz bir durumla karsi karsiya bulunmaktayiz, Din-
sel hareketler konusunda birbirinden farkh cesitli tezler ileri si-
~tilmistiir ama bunlardan hig birisine gergegi mutiak bir bigimde
saptadigi gdzilyle bakilmamaktadir. Ustelik, ortaya atilan tezlerin
cogu nedenlerle fonksiyonlari birbirleriyle karigtirmig. her iki
kavrami esit imisler gibi kullanmistir. Soyle ki ¢ogu kez bu tdr
hareketlerin fonksiyonlari hakkinda bilgi edinilebilmis ama ne-
denleri konusunda actklik kazaniimamistir,

Arastirmacilarin codu millenarist hareketleri toplumsal so-
runlara karsi bir yanit olarak, gdzillmeye tabi tutulmus bir ge-
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leneksel toplumun tepkisi olarak degerlendirmislerdir. Bu tur
hareketlerin bir doyumsuzluk ya da stress halinde clan toplum-
larda meydana geldigi vurgulanmistir (Batescn, 1941). Bu de-
Gerlendirmenin ardinda yatan esas fikir sudur: belirli sorunlar
ve glcliklerle kargilasan bir toplumda séz konusu sorunlara
mevcut kurumlar aracilign ile ¢6zim bulmak oianadl kalmayin-
ca toplumda strees ya da doyumsuzluk belirecek, ya da ekonomik
bir durum ortaya gikacaktir, Béyle durumlarda meydana gelen
ioplumsal gerilimler dinsel bir hareket icerisinde giderilebilmek-
tedir. Baska bir deyisle, dinsel hareketler toplumlann gelistirdi-
¢i bir telafi mekanizmasidir, (Desroches, 1973). Boyle bir ano-
mik duruma yol acan faktorler birbirinden farkli olabilir, Sal-
gin hastalklar savas, doga afetleri, ekonomik somirl, sémir-
yelesmek gibi faktérler yer yer bunalimlarin patlak vermesine
neden olmustur, Ampirik arastirmalara dayanmadan gelistirilen
bu doyumsuzluk, stress ya da anomi kavramlzarn, gergekte, hay-
I muglaklik tasimaktadir. Gercekten, boyle bir dayanak olmak-
sizin gu veya bu toplum icin anorik yargisimi vermek kisisel
aragtirmacilarin 6zel aniayiglarina, oznelligine kalmis bir sey-

dir.

Doyumsuzluk teorisine yakin olan yoksunluk teorisi de ge-
ligtirilmistir. Bu tez, ilkin Barber tarafindan millenarist hareket-
leri agiklayabilmek igin savunulmustur (1941). Barber protesto
niteligi tasiyan dinsel hareketleri bir akkiltiirasyon olayi olarak
yorumlamigtir; daha Ustlin, yabanci bir kiltiirle temastan ileri
gelen yoksunluga karst gelistirilen bir tepkidir. Barber’ e gore,
yoksunluk geleneksel kiiltirlin yasamin amaci olarak tanimla-
digi ereklerin gergeklesememesi karsisinda duyulan umutsuz-
luktur. Millenarist hareketler izleyicilerine eskiden yasamlarina
anlam ve icerik kazandirmis olan égelerin somutlasacagini vaad
etmektedir. Yoksunluk teorisi de stress ya da doyumsuzluk te-
orisi gibi bazi zaaflan icermektedir: ne zaman gergekien bir
yoksunluk durumu ile karsilasildigini saptamak bir hayli glictir,

Fakat Runciman’ in vurguladigr goéreli yoksunluk kavrami
ile daha agik bir zeminde inceleme yapmak olana@i ortaya gik-
maktadir (1966). Belirli bir toplumda gergekten, kelime anlam:
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ile, bir yoksunlugun ya da eksikligin var clup cimamasi dnem
tagimamaktadir, Goreli yoksunluk mesru beklentilerle muhtemel
goziken gelecek arasindaki olumsuz farkin ifadesidir (Gurr,
1970), Grnegin, birey kendine 0zel oto almayi disler ve hesap-
larken sadece bir bisiklet alabiimisse goreli bir yoksunluk du-
yabilmektedir, Goreli yoksunluk kavraminin aclik, soguk, aci,
stross gibi fiziksel olgularla ilgisi yokiur; daha ziyade ve pres-
tij gibi sosyolojik olgulara tekabil etmektedir ve, temeide, in-
sancglunun isteklerinin sinirsiz oldugunu varsaymaktadir. Bas-
ka bir seyle kiyaslama yaparak hissedilen bir eksikligin ifade-
sidir ve bu baska sey ecgmise ya da gelecege iligkin olabile-
cegi gibi, diger kisilerin sahip ciduklan bir sey de oclabilir. Go-
reli yoksunluk igerisinde olmak i¢in kisi durumunun eskiye oran-
ia daha kotlye gittigi bilincinde olmalidir. Ya da gelecege ilis-
kin beklentilerimin gergeklesmiyecegini distnebilmeli, ya da
baskalariny hak etmedikleri halde kendisinden daha (stun bir
durumda clduklarin algilayabilmelidir,

Burada onemli olan nokia sosyal aktorlerin gercekie mil-
lenarist hareketlere katilmak icin somut olarak clumsuz bir du-
rumda olup olmamalarimin ¢nem ilasimamasidiv. Gnemli  olan,
sosyal aktGrlerin kendilerine iliskin sahip olduklan toplumsal
algilanidir. Ve, gergekte, ve bu ncktanin altim gizmek gerck-
mektedir, simirh bir gelisme daha fazla bir ilerleme igin umut
ve beklentiler yaratabilmektedir. Bunlarin tatmin olmamasi kar-
sisinda goreli yoksunluk meydana gelebilecektir. Bunun igin-
dir ki meveut durumda meydana gelen gergek ve somut bir
gelisme millenarist hareketlerin kaynagim teskil edebilmekte-
dir. Gelisme ve millenarist hareket iliskisi bir paradcks degil-
arr.

Millenarizmin nedenleriyle ilgili olarak savunulan bir di-
ger tez de ekonomik etkenleri vurgulamaktadir (Olson, 1963).
Gergekte, dinsel gdrinime blrinen protesto hareketleriyle e-
konomik yetersizlikler arasinda iliski oldugunu ilerj sliren teori-
yi yadsimak olanak digidir. Balandier ye gére, adini  Simon
Kimbangui’ den alan ve Kongo’ da meydana gelen Kimbagu-
izmin de alevlenmesi ve durulmasi ekoncminin dalgalanmala-
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Hnt izlernistir, Kimbangui’ ye ilk vahiy 1921’ de inmistir. Bu,
hurma yagi gib ibelli bash iriinlerin yoklugunun hissedil-
digi bir dénemdir. Bir kag¢ yil kiillenme istidadini gdsteren bu
hareket, 1929 ekonomik bunaiiminda yeniden alevienmistir (1955),

Fakat ekonomik dalgalanmalaria millenarist hareketler a-
rasindaki iliski bu 6rnegin vurgulandigi kadar siki midir? Bu sp-
runun yanitini yine Balandier’ de aramak miumkindir. Kongo’-
nun bir etnik grubunu tegkil eden Ba-Kongo’ lar arasinda mil-
lenarizmle ilgili arastirmalar yapmis olan Balandier’ ye goére
millenarist hareketler ayni zaman bir sosyolojik ve Kkiiltlirel ol-
gudur, Kaltirel bir olgudur cinki millenarist hareketler yabanci
kilitir 6gelerine karsi tepkiden ileri gelmektedir. Sosyolojik bir
olgudur ¢linkii bagimh bir toplumun inisyatifi ile meydana gel-
mektedir ve toplumun yeniden oérgitlenmesine yonelik bir ca-
bayi ifade etmektedir. Ornegin, sdomirge ortaminin yiktigr top-
iumsal sistem ve akrabalik sistemini ikame edecek bir kardes-
ligi yaratmayi amaclamaktadir. Kongo’daki millenarist hareket-
ler, sbmirgelesme oOncesi toplumun ldyeleri arasinda mevcut
olan baglan yeniden yaratmak ve kurmak hedefini ¢cok bilingli
bir bicimde gltmektedir. Ama bu hareketler sadece yabanci-
lara, yani misyonerlere ve somirge yoneticilerine kargi besle-
nen psikolojik bir tepkiden de ibaret degildir. Ayni zamanda milli-
yetgiligin de damgasini tasimaktadri, Bir ulusun birlik arayisini
temsli etmekie ve katlanilan sémirge durumunun aciklamasini

ve aydinlatmasini yapmaktadir,

Kuskusuz, bu tiir olgularin degerlendirilmesi icin toplumun
igsel faktorlerini g6zoniinde bulundurmak gerekmektedir ciin-
ki toplumun yapisi ve 6zgul orgitlenme bicimi dedisimi etki-
‘eme durumundadir. Geleneksel orgiitlenme bicimi dedisim du-
rumuna bazen oylesine bir uygunsuzluk gosterebilmektedir ki
bunun bilincine bile varmak ancak dolayh yollardan olabilmek-
tedir. Ama Ba-Kongo’larin durumu bu degildir: Ba-Kongo’larin
gelistirdikleri milienarist hareket, tutuculugun gelenegin kisit
bir tezahUriinden ibaret olmadigini gostermektedir. Bu mille
narist hareketin fonksiyonel bir degeri vardir cinkil yenilige ve
yenilesmeye yeni bir anlam getirmekiedir; yenilikler millenarist
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hareketin araciligr ile anlamlandinimakia ve boylelikle daha
kolayca kabul edilir olabilmekiedir. O halde, dinsel 6gelerce
oroldiigd icin tutucu olarak beliren millenarist hareketlerin di-
namik bir deger tasidify da bir gergektir ¢inkil halkin gelis-
tirmis oldugu kiiltirin ¢agdas sistem igerisinde yerini bulmasi-
na yardimer olmaktadir.

Bu degerlendirmenin Kimbangui'den esinlenen hareketler
icin gecerliligi konusunda toplum bilimciler arasinda genel bir
kam belirmistir. Ama acaba bu tir bir degerlendirme Afrika di-
sindaki dinsel hareketler icin gegerliligini koruyabilmekte midir?
Kanimizca, baska baglamlarda meydana gelen hareketleri ce
anlamlandirmak igin 1sik tutucu bir nitelige sahiptir. Ornegin, bi-
zim Karadeniz Eregli’sinde 1970 ve 1971 yillarinda yaptiqimiz
bir alan arastirmasinda karsilastgimiz bir dinsel hareketi de-
gerlendirmekte yararli bir gergeve saglamaktadir. Aragtirmami-
zin sorunsall ilk asamasinda dinsel hareketleri icermiyordu,
sanayilesme ile kirsal yorelerde toplumsal degisim iliskilerinde
odaklastyordu. Dogal olarak, bulgularimiz sanayilesmenin ya-
sam standardini yitkseltecegine yeni tiiketim normlar gelistire-
cegine ve buna benzer alanlara iliskin varsayimlarimizi dogru-
lamisti. Fakat kuramcilarin hemen oy birligi ile benimsedikleri
sanayilesmenin dinden arinma sireciyle kosut olarak gelistigi
gorisi bizim inceledigimiz ic kéyden ikisinde olumsuz olarak
yanitlandi. Burada usallasma ve laiklesme varsayimint  kanit-
lamak mimkiin olmad:. Varsayim kanitlanamamakla da kalmadi:
ampirik gercek tarafindan yadsindi, Gergekten de, Demir-Celik
fabrikalarinin kurulmasindan ve uyariimis olan doniisiimlerden
bir kac yil sonra din ve dinsellik her iki kéyde de daha énce
bilinmeyen bir boyutuyla egemen bir sosyo-politik gii¢ olarak
ortaya cikmisti, Ornedin, fabrikalara sinir olan bir koyde sa-
nayi daha énce mevcut olmayan bir stfi tarikatinin yerlesmesini
saglarmisti. Bu tarikat Tirkiye' de en yaygin ve miiminleri mil-
yonlari bulan Naksibendi tarikati idi. Bilindigi gibi, Naksibendi
tarikatinin Anadolu’ da alti yiiz villik bir gegmisi vardir. Ginii-
miizde, miminler ibadetlerini ve ayinlerini gizli yapmaktadiriar
¢lunki, yine bilindigi gibi, 1925’ den bu yana bu tir eylemler
yasa dist ilan edilmistir. Ne var ki, bu yasal engellemeye rag-
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men mistik tarikatlarin Tarkive' de etkinliklerini  siirdiirdiikle-
rine dair bir hayli ip ucu vardir, Konuya iliskin basinda g¢ikan
haberier ve bu tir hareketlerin izleyicilerine karsi zaman zaman
girigilen yasal islemler bunun bir gostergesini teskil etmektedir.
Bu gizlilikten otlridir ki alan arastirmamiz sirasinda bizim de
bir Naksibendi ayinine katilmamiz miimkin olmamistir. Ama mii-
ridler bize ibadetleri konusunda ve tarikata giric nedenleri hak-
kinda bilgi vermekten kacginmamislardir.

Bizim icin 6nem tasiyan sorun daha dnce bu ¢esit bir dinsel-
Iikten yoksun olan bir kéyde sanayiin yerlesmesiyle birlikte in-
sanlarin bu s0fi yolu benimsememeleriyle ve tasavvuf felsefe-
siyle sanayiin getirmis oldudu yeni ilkeleri nasil bagdastirdik-
lariyle ilgiliydi, Cink( dikkati ceken nokia koyln Nakgibendi
mtiridierinin ¢ok caliskan clmalarn, bir gogunun fabrikalarda is-
¢ilik yapmasi ve para kazanmak konusunda yiksek dlizeyde
isterlik gostermeleriydi. Gergcekien de bu acilardan bakildigin-
da, Naksibendilerie tarikat disinda kalan koyliilleri birbirinden

ayirdetmek olanak dist idi.

Tarikat mensuplar harekete kaltilmalarindaki saikleri agik-
lamakta glcliik gekmisglerdir, Bazilari Allah’ in hosgorisiinil ka-
zanmak amaciyle tarikata girmis olduklarini sdylemislerdir. M-
ridlerin bir kismi Naksibendi disiinceye sahip olduklarindan
peri Tanr’ nin lOtuflarina da sahip oldugunu soylemistir. Di-
gerleri de tarikata katilmalarindan 6tlrd ekonomik durumiannin
yilestiGini, zenginlestirdiklerini bildirmislerdir, Tarikatcilar be-
lirgin bir saikler dizisi gelistirip aciklayamamiglarsa da, cogun-
iukla ekoncmik refahla tasavvufa dayanan harcketleri arasinda
hag kurmuglardir. Ama tabii, bu zengin olma istedi ile sifi 6g-
retinin 6zOnl bagdastirmak bir hayli gligtlir, Gergekien de ta-
savvufun Kuran’ dan aldigi temel ilkelerinden biri su ayete da-
yanmaktadir: «Siz diinya mal istiyorsunuz. Aliah da ahretinin-
kini ister» (8,78). Ne var ki, bu kdyin Naksibendileri eylem bi-
cimlerini belirlemek ve yonlendirmek icin baska bir ayete agirlik
vermektedirler: «Calis; dinyadaki nasibini de unutmas, (28,78).
Bunun igindir ki, bu sifi mUminler yorulmak bilmeden calis-
maktadirlar ve bog vakitlerini de Allah’in  zikri ile degerlen-
dirmektedirler, Yasamlannda artik icki ve kumarin veri yoktur.
Calisma ve zikr diinyevi eylemierinin timiin{ teskil etmektedir.

e Y e



Yine de muridlerin gogu belirli bir tutarsizhgin varhigini his-
setmekte ve bundan hosnutsuziuk duymaktadirlar. Hem mistik
felsefelerine, hem daha iyi bir maddi yasam ozlemlerine uygun
ve bu iki hususu bagdastiran bir disiince ve eylem sistemi ge-
istirmekte gliclik cekmektedirler, Kimisi «glirimiis ve maddeci
Bat’ min» bir ddesi olan Demir-Celik fabrikalarinin kapatiima-
ciyle her seyin daha iyi olacadgin ileri slrerek «kiltiir grevini»
baslatmak istemektedir. Kimisi ¢evresinin «dinsizlerden«, «géa-
vur bozmalarindan, ve «yabancilardan» arinmasini ongormek-
tedir.

Yeni sanayi diizenin yarattigi toplumsal bunalima bu bag-
lamda da bir kisim koylliler bir dinsel protesto ile yanit vermek-
tedirler. Asin hizla meydana gelen degisimin karsisinda yaban-
cilagsanlar tarikat icerisinde bir siginak aramaktadirlar, Atalara
ait bir altin cagin 6zlemi icerisindedirler, Bu altin gad bizzat
tanimamiglardir ama simdiki durumun kargiti olarak hayal et-
mektedirler. Cagdas diizenlemeden nefret etmektedirler ¢linkd
bunu kisiliklerini tehdit eden bir mekanizma olarak algilamak-
tadirlar. Ve, bundan o6tir{,, dayaniimasi imkénsiz gibi gelen
meveut diizeni dedistirmek ve yeni, adaletli, hakga ve Islami
buyruklara uygun olan bir diizenle ikame etmek icin tarikata
katilmiglardir. Bu Naksibendi miridler gergekte kurulu diize-
nin devrim yoluyla doniisiiminden daha ¢ok kendi kurtulusla-
riyla ilgilidirler. Sanayiin girisinden beri hayli zorlanmicolan
kimliklerini korumay: amaclamaktadirlar, Bu itibarla, dinsel ha-
rekete katiimalarinin bir protesto fonksyonuyla ilgili oldugu sdy-
lenebilir. Ama Eregli Naksibendilerinin hareketi bir toplumsal
protestoyu icermekle beraber devrime yénelik temalar gelistir-
memistir ¢link onlar icin sorun sanayiin getirdigi yeni diizenle-
meleri ve Bati'nin dgelerini dizeltmek, uygun kilmaktir, on-
tart topyekidn yikmak ve yok etmek degildir.

Mevcut toplumsal sistemi iyilestirmek icin sarfedilen caba-
lar ¢ekilme v ekatilmasizlik yoluyla olusmakiadir, Bu nedenle,
sigara ve icki igcmeyen Naksibendilerin piriten yasamlarinda
politikaya da yer yoktur, Genel secimlerde oy kullandiklarini ifa-
de etmelerine karsin muhiarhik ve ihtiyar heyeti secimine biling-
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'i olarak katilmaktan kacindiklarini belirtmektedirler. Bu ¢ekim-
serlik miridlerce edilgen bir bicimde de olsa bir karsi koyma
hareketi olarak yorumlanmakiadir. Naksibendiler kéy muhtar-
hginmn kararlarina set gekme egilimini gostermekte, koylerinde-
ki eski diizenin temellerini sallandiran yenilikleri ve yeni uygu-
lamalan durdurmak istemektedirler. Diger koylerden ayr olarak
ve onlarin gbziinden uzak bir yerde sik sik toplanip Osmanh dé-
neminin muhtesem olarak canlandirdiklari cesitli asamalarin
aralarinda konusmaktadirlar, bunu yaparken de ecdaddan kal-
ma gelenekleri yeniden yaratmak ve canlandirmak istemekte-
airler. Yabanci olarak tanimlanan sanayi toplumunun dizenle-
melerine karsi greve giden bu sifi protestocular igin yasam 6-
bir diinyanin galisma, dua ve zikr iginde hazirlanmasindan bag-
ka bir sey degildir. :

Gorildiga gibi, bu 6rnek de gok boyutlu nedenlere da-
yanan bir protesto icin gelistirilmis bir dinsel hareketin 6zellik-
terini icermektedir. On yilltkk bir slre icinde Bat’ nin vizvilla-
rinin slirecinin uzantist olan sanayi dizenlemesine birden tanik
olan koyliler degisimi adeta bir doga afeti gibi ¢arpici bir o-
lay olarak yasamaktadirlar. Bu denli hizli bir deGisim gelengksel
yapiarin bir depreme tabi tutulmuscasina cokmesine neden ol-
mustur, Diger yandan, gelisme sonucu belirli bir refah diize-
yine hizla kavusan bu bireyler géreli yoksunluk olgusunu da o-
lanca glicliyle hissetmektedirler, Glinkii kendi durumlarinda kay-
dettikleri yiikselmeyi cevrelerindeki kent kokenli fabrika persone-
soneliyle sirekli olarak kiyaslamak olanagma sahiptirler. Yeni dii-
zenlemenin benliklerini bicimlendirmig olan toplumsal deger-
leri alasad ettigini hissetmekte olup bir kimlik bunalimina si-
:iiklenmektedirler, Catirdiyan yapinin ve tehdit edilen kimligin
koruyucusu militan bir dinsellik olacaktir, Bu baglamda Naksi-
bendi tarikat bir savunma mekanizmast olarak ortaya grkmig-
tir. Gergekten de, toplumsal ve kiiltiirel diizenlemelerin sarsil-
mas! Naksibendi tarikatinin ¢ercevesinde bir gelenekgiligin G-
retilmesine yol agmistir. Miminler gelenede simsiki bagh kala-
rale alt st olmus toplumsal sistemi onarabileceklerini ve ak-
kiiltirasyona karsi etkin bir set cekebileceklerini dlsiinmelkie-
dirler. Ama gelenek. gergekte, bireylerce kendilijinden yasa-
nan ve paylasilan bir distunceler ve eylemler butiniidir. Biling-
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li ve belirgin bir eylem konusu haline getirildiginde gelenek ken-
dini yitirmis omlamakta midir?

Gelenek, din siyaset ve devrimin bir konfiglirasyon olarak
giniimliz kosullannda toplumsal gilincelligini korumakta oldu-
gu bir veri olarak kabul edilebilir. Bu nedenle sbz konusu ol-
gulan iliskillendirmek ozellikle Bati-disi Ulkelerin bagiml top-
lumsal formasyonlarini ¢ozimlemeyi amaglayan toplumbilimci
igin 6nde gelen kaygilardan birini tesgkil etmektedir .Gergek-
ien de, 6zgln gelisme yollarimi din ile baglarini koparmadan bu-
iacaklarina inanlarin sayist giderek artmaktadir. [Daha da 6©-
nemlisi, bir miigtehidin izinde toplumlanini degistirenlerin de
baghmh toplumlarin sahnelerini hareketlendirdiklerine tanik o-
lunmaktadir.

Istanbul, Arahk 1978
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