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‘ABBAS MAHMUD EL - ‘AKKAD’IN GUZELLIK ANLAYISI

Zeynep OZKANLI*

0z

Misirh ‘Abbas Mahmd el-‘Akkad gazeteci, sair ve edebiyat elestirmeni kimligi ile 20.yy'in 6nde gelen
edebiyatgilarindandir. Onu ¢agdaslarindan farkh kilan 6zelligi ise yabanci dile hakim olusu sebebiyle basta
felsefe olmak iizere psikoloji, sosyoloji, tarih ve edebiyat gibi pek ¢ok alanda ¢ok sayida Batili eseri okuyarak bu
kaynaklardan edindigi bilgiler 1s18inda Arap siiri ve siir elestirisine dair yeni bir bakis acis1 ortaya koymus
olmasidir. Bu yeni yaklasim eskinin geleneksel kaliplar1 tizerine insa edilmis klasik tarzdaki siir anlayisina
kiyasla daha 6zgiir ve daha soyut ancak buna ragmen gercek diinya ile de yakindan iliskilidir. ‘Akkad’in ortaya
koydugu bu yeni yaklasim siire yalnizca yapisal olarak degil iceriksel agidan da birtakim degisiklikler getirmistir.
Bu degisikliklerden biri de sanatin biitiin dallarina konu olan ‘giizel’ olgusunun yeniden insasidir. ‘Abbas
Mahmiid el-‘Akkad kendi ‘gilizellik’ anlayisini ortaya koymaya calisirken antik donemden modern déneme ¢ok
sayida felsefecinin sanata, estetige ve giizellige dair goriislerinden beslenmistir. Bu ¢alismada onun ‘giizellik’e
dair gordtsleri ve siirlerindeki ‘glizel’ olgusu incelenmeye ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Edebiyati, Sanat, Felsefe, Estetik, el-‘Akkad.

‘ABBAS MAHMUD AL-‘AQQAD’S SENSE OF BEAUTY
ABSTRACT

Egyptian ‘Abbas Mahmiid al-‘Aqqgad is one of the leading litteratuer in the 20th century with his identity as
a journalist, poet and literary critic. What makes him different from his contemporaries is that with reading a
large number of western works in many areas such as psychology, sociology, history and literature, especially
philosophy mainly because of his foreign language dominance and in the light of the information obtained from
these sources, he has revealed a new point of view about Arab poetry and poetry criticism. This new approach
compared to the classical style of poetry built on traditional patterns of the old more free and intangible but
still closely related to the real world. This new approach introduced by ‘Aqqad brought some changes to the
poem not only structurally but also contextually. One of these changes is the reconstruction of the beauty which
is the subject of all branches of art. ‘Abbas Mahmiud al-‘Aqgad While trying to put forward his own ‘ beauty
‘understanding, he has been nourished by the views of art, aesthetics and beauty of many philosophers from
antiquity to modern. In this study, his views on ‘beauty’ and the ‘beauty’ phenomenon in his poems are tried to
be examined.

Keywords: Arabic Literature, Art, Philosophy, Aesthetics, al-Akkad.

GIRIS

‘Glizellik’ kelimesinin Arapca karsiligi 'd]e'c:\f kelimesidir. Sozliik anlami is ve ahlaktaki
hosluktur. ‘Giizellik’ anlam ve sekil olmak iizere iki yoniiyle ele alinabilir (Ibn Manzur 1993: 686).
Esasu’l Beldga adl kitabin (J ,» ,z ) maddesinde bu kelime “insanlara iyilikle / giizellikle davrandr”,
“nazik / gtizel kisi, nezaket / giizellik sahibi olandir”, “insanlara nazik ve giizel davranman gerekir”
seklinde ahlaki bir degere isaret eder (Zemahseri 1998: 148). Yine Mu’cem’ul Metni’l Luga adh
sozliikte "U]eé Jaz” terkibiile “mizag ve vasiflarinda kisinin giizel / iyi olmast” anlamina gelir (Rida
1959: 685). Goriildiigi iizere ‘glizellik’ sozliik anlam1 bakimindan daha ¢ok ahlak ve degerler
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acisindan hos goriilen bir isi veya sahsi nitelemek i¢in kullanilmistir. Bu noktada Araplarin 'd’\ng}

(Giizellik) Kkelimesinin es anlamlis1 olarak ‘QQ'{:\S (Hosluk), '3'C: ed! (Zarafet) Kkelimelerini
kullanmasi da bu goriisii destekler niteliktedir.

Terim olarak 'd]eéz\l’ kelimesi sekil ve tavirdaki hosluk anlamina gelir ve iki anlami karsilar.
Bunlardan ilki insanlarin bildigi sekliyle renkteki duruluk, dokudaki yumusaklik gibi duyularla
algilanan ve begeni uyandiran 6zelliklerdir. Digeri ise gercek gilizelliktir ki bu Allah (c.c)’a aittir.
Allah’in sifatindaki cemalin tecellisi olan bu giizellik mahliikatin miza¢ ve gériiniimiine yansir
(Tehanevi 1996: 348). Glizellik insanoglunun dogasindaki heyecani ve duygular1 harekete geciren
bir degerdir. Glizel bir seyin herhangi bir insana zevk vermemesi miimkiin degildir (Didi 1985:
58). Basta glizellik felsefesi olmak {izere ¢esitli sanat dallarinin temel kavrami olan ‘giizel’ olgusu
edebiyat 6zellikle de siir cergevesinde incelendiginde bu olguya karsilik gelen 6gelerin donemden
déneme, toplumdan topluma ve hatta kisiden kisiye degisiklik gosterdigi goriiliir. Insanoglunun
diisiince diinyasi1 ve algilama bigimindeki farkliliklar, sosyal ve Kkiiltiirel ¢cevre, deger yargilari,
yonetim sistemi ve bdlgenin cografi ozellikleri gibi her cagda degisim ve gelisim gosteren
etmenler giizellik kavraminin sekillenmesinde 6nemli bir role sahiptir. Bu sebeple ‘glizellik’ veya
‘glizel’ olgusunun net bir tanimin1 yapmak miimkiin degildir. Tarihsel siire¢ igerisinde zamanla
degisen giizellik algisinin Arap siirindeki yansimalari sirasiyla Cahiliye, Emevi, Abbasi ve Modern
donem siirlerinde goriilmektedir. Arap Edebiyati tarihinin ilk evresi olan Cahiliye dénemi
siirlerinin insa edildigi cevre ¢olden ibarettir. Suyun ve nebatatin belirli bolgeler haricinde
neredeyse hi¢c bulunmadig1 bu bélge sairlerine ait siirler iceriksel agcidan incelendiginde av, 6liiniin
ardindan yakilan agit, binek hayvanlar1 iizerinde yapilan uzun ¢6l yolculuklari, at ve deve
tasvirleri gibi konular dikkat ceker (Wagner 2008: 75).

Bu doénemde Arap kadinin sairlerin akil, kalp ve duygular tzerinde ciddi bir etkisi s6z
konusudur(Hafaci 1980: 252). Oyle ki Cahiliye dénemi Arap sairleri giizellige dair duygularim
‘kadin’ vasitasi ile ifade ederek giizel olgusunu ‘kadin glizelligi’ olarak somutlastirir. Kadinin
yaratilisindaki giizellik; gozleri, kaslar, yiizli, boyu vasf edilir. Cahiliye donemi sairlerinden Tarafe
b. el-‘Abd(6.564[?]) kadinin ylziini giinese benzettigi siirinde sdyle der (Tabba 1993: 16):
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Elbisesinin tlizerindeki renk saf ve diizgiin, yiizii sanki giines gibi parliyor.

622 yilinda Hz. Peygamber’in Medine’ye hicreti ile baslatilan Islami dénemde Arap siirinde
giizellik olgusu dogrudan veya dolayli olarak islenmemistir. islam dininin getirdigi ahlaki
diizenlemelerin bu tarz konularin islenmesini yasaklamis olmas1 muhtemeldir.

Hulefa-yi Rasidin’den sonra 661-750 yillar1 arasinda hiikiim siiren Emevi hanedanligl
doneminde ise tipki cahiliye donemi siirlerinde oldugu gibi ‘kadin’ glizel olarak tasvir edilir. Ancak
cahiliye donemi siirine nispeten kadin giizelligi acik-se¢ik ve herhangi bir sinir veya kural
gozetilmeksizin tasvir edilmistir( Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi II, 2017: 85-115).

Arap edebiyatinin altin ¢ag1 olarak nitelendirilen Abbasi donemine gelince bu dénemde
giizellik mefthumu kadin gtzelligini karsilamaya devam eder ancak bunun yan sira erkek
cocuklar1 da ‘glizel’ olarak degerlendirilir. Arap sairleri tarafindan erkek cocuklarinin giizel
bulunmasi ve onlara olan yonelimleri bazi elestirmenlerce gerceklikten uzak olarak nitelendirilir.
Ancak donemin siirlerinde var olan erkek cocuk tasvirleri sebebi ile Taha Hiiseyin(1889-1973),
Butrus el-Bustani(6.1300/1883) ve Hafaci(6.466/1073) gibi elestirmenler tarafindan boyle bir
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durumun gergek oldugu kabullenilir ancak bunun Arap kiiltiirtinde var olmadigi Fars kékenli bazi

acemlerden Arap kiiltiiriine gectigi iddia edilir. Donemin sairlerinden Hiiseyin b. ed-
Dahhak(6.259/864) banyo yapan bir cocugu su dizeler ile vasf eder (Demirayak 1998: 93-94):

2
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Vay babam sana feda olsun, sart bakir icindeki beyaz ¢ocuk; sanki o, gtimiis iizerinde altindir.

Abbasi doneminin sonlarina gelindiginde sair ve ediplerin diisiince diinyalarinda felsefi
akimlarin izlerini gérmek miimkiindiir. Ornegin Abbasi dénemi sairlerinden Ebu’l Ald el-
Maarri(6.449/1057) varlig1 ve hayati anlamlandirmada Schophenhauer(1788/1860) 'in hi¢lik
felsefesini benimsemistir. Ona gore insan ilki dogumdan 6nce ve digeri 6limden sonra olan iki
hiclik arasinda var olus miicadelesi vermektedir. el-Maarri bu miicadeleyi su dizeler ile ifade eder
(Jubouri 2011: 70):
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Higtik ve Allah var olmamiza hiikmetti, sonra ikinci bir hiclik iizere var olduk.

Endiiliis donemine gelince farkl bir iklim ve cografyada yasamaya baslayan Araplar bu
biiyiileyici cevreden etkilenmis ve giizellik algilar1 degismistir. Onlar ‘kadin’ giizelligi disinda
dogada da giizelligin var oldugu kanisina varmislardir. ‘Kadin’ cergevesinde sekillenen giizellik
algilar1 dogaya Kkayarak siirlerinde tabiat tasvirleri yer almaya baslamistir. Ibn
Derrac(6.958/1030) niliifer ¢icegini giizelligin gostergesi olarak tasvir ettigi siirinde soyle der
(Bacelani 2013: 371):

. . ) % aJ“; é. ]&S\ “.a, :j ;\A ’_k; o j/,‘ ,C\/ wa“ g-j}}\-—g

Sabahi cémertlikle sag eli ile karsilar, karanligi ise cimrilikle sag eli ile gizler.

Arap Edebiyati tarihinde modern dénem olarak ifade edilen 19. ve 20.yiizyila gelindiginde ise
sairlerin bir¢ok konuda felsefeden 0Ozellikle de idealizm(fikircilik) ve nihilizm(higgilik)
akimlarindan etkilendigi goriiliir.

1.‘Abbas Mahmid el-‘Akkad

‘Abbas Mahmid el-‘Akkad(1889-1964) edebiyat elestirmeni, sair ve gazetecidir. 28 Haziran
1889 yilinda Misir'in Asvan sehrinde dogmustur. ilkégrenimine burada baslamistir. Ancak
modern egitim kurumlarinin Misir’da bulunmasi ve bu okullarin yasadig1 sehre uzak olmasi ve
ailesinin onu Misir'a gondermeye sicak bakmamasi gibi sebeplerle egitimini tamamlayamamaistir.
Egitime verilen bu zorunlu ara ‘Akkadd’in bilgi edinmesine bir engel teskil etmemistir. Asvan’in
turistik bir kent olmasi ve bu sebeple bolgeye cok sayida yabanci turist cekmesi onun yabanci
dilleri 6zellikle de ingilizceyi iyi derecede 6grenmesini saglamistir (‘Owidah 1994: 5).

ingilizceye olan hakimiyeti Batih kaynaklar1 ashndan okumasim miimkiin kilmistir. Bunun
etkileri makalelerinde goriilmektedir 6yle ki felsefe, psikoloji, sosyoloji, edebiyat, tarih gibi insani
ilimlerin yam sira islami ilimler ve biyografi, terciime ve rivayet alanlarinda ¢ok sayida makale
kaleme almistir. Bahsi gecen konulara dair kaleme aldig1 yazilarini el-Livd, el-Ceride ve el-Mezahir
adli gazetelerde yayimlayarak gazetecilik kariyerine baslamistir. Ancak 1907-1909 yillan
arasinda Muhammed Ferid Vecdi'nin ed-Diistiir adli gazetesinde ¢alismak icin gérevinden istifa
etmistir. Daha sonra egitim sektoriinde ¢alismis ve bir siire sonra tekrar eski meslegi olan
gazetecilige geri donerek el-Mueyyed, el-Ahali, el-Ehram gazetelerinde yazilar yazmaya
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baslamistir(Akkad, Haydtu Kalemu, 1982: 41-94). 1919 devriminden sonra Sa’d Zaglil'un
fikirlerine olan ilgisi sebebi ile Vefd Partisi'ne katilmis ve bir siire sonra partinin 6zgirliik,

bagimsizlik ve milliyetcilik gibi soylemlerini iceren makaleler yazarak Vefd yazar: haline gelmis
ve 1923 yilinda ayni partinin el-Belag adli gazetesinde calismaya baslamistir. 1930 yilinda
monarsiyi tenkit ettigi gerekgesiyle 9 ay stire ile hapse mahkim edilmistir. Zorlu hapis hayatinin
etkisi olsa gerek 1935 yilinda Vefd Partisi’'nden ayrilarak sonraki y1l hiikiimetin yaninda yer almis
ve bu kez elestirilerini Vefd Partisi'ne yoneltmistir. Oliimiinden 9 y1l evvel, 1944 yilinda Ahbar el-
Yevm adli gazetede calismaya baslayan ‘Akkad bu siire icerisinde senatoya liye olarak secilmis ve
1953 yilinda vefat etmistir(Akkad, Haydtu Kalemu, 1982: 5-18).

‘Abbas Mahmiid el-‘Akkad(1889-1964)'1n edebiyat alanindaki icraatlarindan en 6nemlisi siir
elestirisine yonelik gorisleridir. ‘Abdulkadir el-Mazini(1890-1949) ve ‘Abdurrahman
Siikri(1886-1958) ile birlikte kurduklari Divan Ekolii araciligl ile bu goériislerini saglam bir temele
oturtmustur (Kémiircii 2015: 88-89). ‘Abbas Mahmiid el-‘Akkad(1889-1964) ve ‘Abdulkadir el-
Mazini(1890-1949) tarafindan yazilmis ve iki cilt halinde 1921 yilinda yayinlanmis ‘ed-Divdn fi’l
Edeb ve’n-Nakd’ adli kitabin ismine atifta bulunularak bu ekole ‘Divan Ekolii’ ad1 verilmistir. ingiliz
romantizminin etkilerini tasiyan bu ekol, siirde bicimden ¢ok icerige 6nem vermis bunun yansira
siiri var olusu ifade eden 6nemli bir arac olarak gérmiistiir(Haldsa 2013: 28-29).

2.‘Abbas Mahmiid el-‘Akkad’a Gore Giizellik Olgusu

‘Abbas Mahmid el- ‘Akkad(1889-1964) ‘Giizel/Giizellik nedir? sorusuna cevap ararken bu
konuda ortaya atilmis felsefik ve bilimsel teorilerin kimi yanlarini reddederek kimi yanlarini ise
kabul ederek kendi giizellik kavramini olusturmustur. Evrimcilere gore giizelligin asli ve ona olan
duygularin sirr1 cinsel diirtii, neslin korunmasi ve iiremedir. Evrimcilerin bu goriisiiniin
temellerini atan Max Nordau(1849/1923)’ya gore erkekler i¢in gilizelligin ilk tasviri, neslin
yenilenmesi ve hazirlanmasi icin en glizel doneminde olan ‘kadin’ dir. Kadinin buna hazir oldugu
diistincesi erkegin cinsel diirtii merkezini tetikler ve onun goriintiisiinden etkilenir. Kadini
gordigiinde giizellik fikri hasil olur ve onda giizelligin manalarindan bir mana goériir. Bes duyu
organi ile goriilen kadindir ancak kadin aslinda disilik bicimine biirtinmiis sehvet, sadakat, sevgi
ve hikmettir. Ancak kadin i¢in erkek, giizellik degil neslin devamini saglayan ve cinsel diirttleri
harekete geciren bir etkiden baska bir sey degildir (‘Akkad, Muracad’t fi’'l Edebi ve’l Fiinun, 1967:
82).

‘Abbas Mahmid el-‘Akkad(1889-1964), cinsel diirtiiniin insani dirtiilerden en giicliisi
oldugunu kabul eder. Ancak insanlar giizellige ulastiran seyin yalnizca cinsel diirtli oldugunu
savunan bu gorisiin tam tersine cinsel diirtiiniin giizellige ulasmanin yollarindan sadece biri
olduguna inanir. ‘Akkad’a gore ask ve sanat da giizellige ulastiran yollardan olup her ikisi de
0zlinde hayati ve miikemmelligi ortaya cikarmayir amaglar. Bu baglamda aski giizellik ile
iliskilendiren ‘Akkad dogada gordiigiimiiz her seyin bizde ask duygusunu uyandirdigini ve bunun
da o nesneyi bizlere glizel gosterdigini savunur ve sdyle der(‘Akkad, Muracad'’t fi'l Edebive’l Fiinun,
1967:45):

Cicek, rengi, sekli ve kokusu ile aslinda btitiin bitkilerde mevcut olan sevgiye isaret eder.
Tipki insanlarin yaptigi gibi onlarda sevginin derinliklerinde bulusup bir araya gelirler. Iste
bu bulusma askin semboliidiir. Bu duygu gékyiiziindeki yildizlarin en uzakta bulunani ile
yeryiiziine en yakin olaninin bir araya gelmesine vesiledir. Ayni sekilde otlar, agaglar ve
dallarin da en uzagi ile en yakini bu duygu sayesinde birbirleri ile bulusur. Masuk kendisine
dstk olana baska kimsenin idrak edemeyecegi sirlart ilham eder.
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Abbas Mahmud el-‘Akkad(1889-1964), “Cicegi parmaklarinin arasinda tuttugun zaman agki

hatirlarsin. Aski hatirladiginda ise - ki o gizli ve agik bizi ¢evreleyen her seyde mevcuttur - ilahi
glizelligi ve sonsuzluk sirrini hatirlarsin. Iste gercek ask da budur(‘AKkAd, Muracad’t fi'l Edebi ve'l
Fiinun, 1967: 47).” sozleri ile de gercek aski ‘ilahi ask’ olarak nitelendirir. Ask duygusunun ise
giizel olana gotiirdiigiinii iddia eder. Ona gore ‘giizel’ ilahi glizelligin beseri olana tezahiiriidir.
Insanoglu beseri giizellikten ilahi olana ulasir. Tipki Platon’un ifade ettigi gibi: “Bu diinyanin
gtizelliklerinden  baslayacaksin, hic  durmadan basamak basamak yiice giizellige
yiikseleceksin(Platon 2019: 56).” ‘Akkad’a gore ‘ask’ yalnizca insana has bir duygu olmayip canli
ve cansiz biitiin varliklarda ve evrenin bizzat kendisinde mevcuttur. Oyle ki elektronlar bile atomu
olusturabilmek icin art1 ve eksiyi askla kucaklar(Akkad, Muracad't fi'l Edebi ve’l Fiinun, 1967: 46).

Giizel olgusunu fiziki kaliplardan ¢ikarip metafiziksel agidan ele alan ‘Akkad dis goriiniisiin
‘ruh’ tan yani insanlarda giizellik duygusunu uyandiran ‘6z’ den uzak oldugu siirece hicbir anlam
ifade etmedigini savunur. Ona gore sanattaki ve dogadaki giizellik sekilde degil onlarin ‘6z’ tinde
ve ifade ettigi anlamdadir. Begenimizi ve giizellik algimiz1 harekete geciren ve ona ilham veren
‘anlam’ ve ‘0z’ dir. Eger glizellik sekilde ki giizelligi ifade etseydi sirttaki cikinti ‘kambur’ ile
goglisteki cikint1 ‘meme’ arasinda sekil itibari ile bir fark olmazdi. Her ikisi de viicudun herhangi
bir yerinde ki ¢ikinti olmasi sebebi ile giizellige degil ¢irkinlige isaret etmeliydi veya tam tersi her
ikisi de giizel olarak nitelendirilmeliydi. Ancak elbette ki durum gergekte boyle degildir. Sirtta ki
cikinti ‘kambur’ bir kusur olarak goriiliir ancak gogiisteki cikinti ‘meme’ ise giizelligin bir
tezahtridiir. Eger giizellik veya cirkinlik sekilde olsa idi gégiiste ki ¢cikintinin sirttaki ¢ikinti gibi
kusurdan sayilmasi gerekirdi(Akkad, Muracad't fi’l Edebi ve’l Fiinun, 1967: 48-50). ‘Akkad burada
diisiinceleri idealizme dayanan ve maddeyi reddedip manevi olana yani 6z’ e ve 6z'lin isaret ettigi
manaya 6nem veren Platon ile ayn1 goriisii paylasmaktadir(Ozel 2014: 78). Zira Platon’a gore
‘glizel’ goriildiigiinde ruhta uyuklamakta olan idealar aniden parlar ve insanda bir cosu meydana
gelir. Bu cosu ise goriiniimiin fiziki 6zelliklerinden otiirii degildir. Aksine ‘glizel’ in tipki ruh gibi
aslinda idealar diinyasina ait olmasindandir. Giizel idealar diinyasinda ve yeryiiziinde en 1s1ltily,
en goze carpan ve duyularin en agik olarak kavradigidir(Gokberk 2018: 58-59). Sanat eserindeki
giizellik de boyledir. Hegel(1770/1831)’in de ifade ettigi gibi o, goriintii de degil 6z’ dedir bir diger
deyisle ruhtadir. Sanat eserindeki ruh onu ortaya koyan sanat¢inin ve o dénemin insanlarinin
duygu ve diisiincelerinin yapit lizerindeki tezahiiriidiir(Hegel 2012: 105-129). Bu baglamda
‘Akkad bilgi diizeyi diisik olan ve giizellik algis1 geleneksel degerlere dayanan kimselerin
edebiyati ‘teknik siisleme’ olarak gormelerini elestirir. Clinkii bu {riiniin gercek hayatla ve
sanate¢inin ruhu ile ilgisi yoktur. Klasik usulde sdylenen siirlerde ¢icekler, agaclar ve meyveler gibi
tabiata, yiiz hatlari, uzuvlar gibi insanin fiziki goériintiisine ve seving, liziintii, keder, umut gibi
duygulara dair herhangi bir sey mevcut degildir. Dolayisiyla bu edebfi iriinler igerik olarak hayata
dair izler tasimaz. Pergel ve cetvel kullanarak ruhtan yoksun ancak oldukca gosterisli binalar insa
eden miihendisler gibi klasik donem sairleri de pergel ve cetvel yerine dil, vezin ve kafiye
kullanarak aynmi sekilde hayatin ruhundan uzak ve anlamdan yoksun siirler nazm
etmislerdir(Akkad, Muracad’t fi’'l Edebi ve’l Fiinun, 1967: 18). Aralarindaki tek fark ise kullanilan
malzemenin dogasidir.

‘Abbas Mahmid el-‘Akkad(1889-1964) giizellik tanimina bir 6zellik daha ekler ki bu da
‘canlilik’ dir. Sekilde goriilen sey aslinda bakan kisinin begenisine, goriinenin isaret ettigi anlama
ve islevine gore degisiklik gosterir. Bu bakimdan genellikle kusur olarak goértilen zayiflik ve cilizlik
taz1 kopegi icin mevzu bahisse kusurdan ote ceviklige isaret eder. Dolayisiyla neredeyse eti
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uzuvlarindan siyrilmis, eklemleri ufak, karni sirtina yapismis, carpik curpuk ciliz gériintiisii ona

bakanlari rahatsiz etmez. Aksine onun bu goriiniist tazi képeginde olmasi gerekendir ve “giizel”
dir (Akkad, Muracad't fi’l Edebi ve’l Fiinun, 1967: 50). ‘Akkad’in bu goériisiiniin sekillenmesinde
Herbart(1776/1841)'1n etkisi oldugu disiiniilebilir. Herbart “hareketlerindeki canlilik hareket
sahibine etkileyici bir nitelik verir’ dedikten sonra ekler; “Giizellikce baligi midyeden, at1 esekten,
aslani fil ya da gergedandan ve insani ise biitiin canlilardan iistiin tutariz. Midyenin statik bir canli
olmasina karsilik balik hareketli bir canlidir(Tunal 2002: 205-206).” ‘Akkad’in taz1 kopeginde ki
‘ceviklik’i giizel olarak vasf ettigi gibi Herbart da ‘canlilikn glizellikten bir parca olarak
belirlemistir.

Abbas Mahmiid el-‘Akkad(1889-1964)’a gore tabiatta ve insan viicudunda var olan sistem ve
belli bir diizene bagh isleyis de bir nesnenin veya canlinin giizel olarak nitelendirilebilmesi i¢in
gerekli 6zelliklerden biridir. ‘Akkad bu konudaki goriislerini soyle ifade eder: “Cigeklerdeki sekle
gelince, onda bizleri ceken harikulade diizendir tipki hayattaki diizenin hosumuza gitmesi gibi
(Akkad, Muracad't fi’'l Edebi ve’l Fiinun, 1967: 44).” ‘Akkad’in cicekteki diizen ile kastettigi sey
yapraklarinin sekli ve renklerindeki harmonidir. Onun bu konudaki goriisleri Hegel’in goriisleri
ile aynidir. Zira Hegel bicimin dissal glizelliginden bahsederken diizenlilik, simetri, yasaya
uygunluk ve harmoni gibi siraladig1 6zellikler gibi (Hegel 2012: 134-140)

Abbas Mahmd el-‘Akkad(1889-1964)"1n giizellige dair goriislerinden bir digeri de onun
ozgiirliik oldugudur. Bir sanat eseri ancak ve ancak diis giicliniin 6zgiir etkinligi sayesinde ortaya
¢ikar ve ruhunu yani 6ziinli yansitabilirse 6zgiirdiir. Ancak ‘Akkad’in 6zgiirliik anlayisi kural ve
engelleri yok saymaz. Ona gore engelsiz 6zgiirliik yoktur. Ozgiir bir {iriinii ortaya koymaya calisan
sanatginin gorevi ise kural ve baski engelini gormezden gelmek degil, onlarin iistesinden sanatsal
bir siisleme kullanarak gelmektir. Bu baglamda giizellik o6zgiirliigiin baski karsisindaki
zaferidir(Semah 1976: 12).

Abbads Mahmid el-‘Akkad(1889-1964)'1n giizellik ile ilgili goriisleri degerlendirildiginde
Onun giizel olgusunu sanatla sinirlandirmadig: bilakis hayat ve sanatta ki giizelligi bir kabul
ederek ortak bir sentezde bulunulmasi yoniinde karar kildig1 asikardir. ‘Akkad’a gore hayat ve
sanattaki giizellik birdir. Hem hayatta ki hem de sanatta ki giizellik tek bir imge degildir ve belirli
bir 6zellik ile sinirlandirilamaz. Giizel olgusu anlamda, seste, renklerde ve sekillerde ortaya ¢ikan
birden fazla 6zelligi karsilar. Bu o6zelliklerin hepsi bir araya gelerek tek bir giizellik olgusunu
olusturabilir veya her biri ayr1 ayr glizelligi temsil edebilir(Akkad, Muracad’t fi'l Edebi ve’l Fiinun,
1967: 68).

3.‘Abbas Mahmiid el-‘Akkad’in Siirlerinde Giizel Olgusu

Abbas Mahmiid el-‘Akkad(1889-1964)"1n giizellik anlayis1 somut giizellik nesneleri ile sinirh
olmayip soyut ve metafiziksel degerlere dayanir. Ona gore kainatin tamami giizel olarak vasf
edilebilecek degere sahiptir. Bu sebeple siirlerinde cicek, agac, gokyiizii, ay, glines gibi tasvirlere
cokca rastlanir.

Abbas Mahmid el-‘Akkad(1889-1964), tabiatin giizelliklerinden bahsettigi siirlerinde
Cahiliye dénemi sairlerinin yaptig1 gibi somut tasvirlere yer vermeyip onlarin isaret ettigi
anlamlara, insanlarin duygu diinyalar1 tUzerinde biraktig1 etkilere dikkat ceker. Giil bitkisini
tabiata ve insanogluna yeniden hayat veren bir gii¢ olarak vasf ettigi siiri soyledir (‘Akkad Divdn
min Devdvin, 1996: 52):
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Giil ruhlarin derinliklerinden gelen sesleri yatistirir ve yildiz gézden kaybolduktan sonra ona
yeniden 151k verir,

Cicek bahcesi gelin misali duvagini kaldirip gériindiigii zaman kuslar sakiyarak sevingle sarki
soyler.

Abbas Mahmiid el-‘Akkad(1889-1964) karanfil ciceginin mor rengini can cekismeye benzetir
ve onu Oliim tahayyiilii cercevesinde tasvir eder. ‘Akkad’a gore mor renk 6liimiin ve hiizniin
rengidir(‘Akkad Divdan min Devdvin, 1996: 57):
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Karanfilin rengine ve babil riizgdrinin esisi gibi etrafa yayilan tertemiz kokusuna vuruldum,
Glines kipkirimizi, parlak sari ve yemyesil isiklarini dagitir(yeryiiziine),

Karanfil ¢cicegi hiizne biirtinmiis mor renkli yapragi can ¢ekisirken ona tertemiz havadan kefen
dokur.

Tabiat1 tasvir ettigi baska bir siirinde ise zaman mefhumuna vurgu yapan ‘Akkad’a gore
kainatta ki biitiin varliklar ilahi bir sistem icerisinde degisim ve doniistim yasamaktadir. Ayrica
‘Akkad bu siirinde tabiatin 6zii ile insanin 6ziinii yani ruhunu ayni kudrette gortr ve her ikisinin
ozlindeki giice de vurgu yapar Oyle ki bu gii¢ ile hem insan hem de doga biitiin engellere karsi
koyabilir(‘Akkad Divdn min Devadvin, 1996: 29):
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Birbirini izledi pesi sira kurtcuk ve cekirge ne ilkbahar ortaya ¢cikmaktan cekindi ne de agag
gizlendi,

Durum béyleyken sen de ne afetten kork ne de begerin 6ziinii ortaya ¢ikarmasina engel olan
herhangi baska bir seyden,
Senin diinyan kaderin miisebbibi oldugu biitiin engellere meydan okuyacak kadar gii¢liidiir iste.

Abbas Mahmd el-‘Akkad(1889-1964) ask duygusu ile giizel olgusunu iliskilendirir. Ona
gore ‘ask’ duygusu kisiyi giizellige ulastiran yollardan biridir ve bu duygu yalnizca kadin ve erkek

ile sinirli olmayip aksine kainattaki canli cansiz biitiin varliklar1 kapsar(‘Akkad Divdn min Devdvin,
1996: 21):
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Mahlitkatin seven ve sevilenlerinden hicbiri yoktur ki kalplerinde ask olmasin,

Her kalbin taptigi ilah baska baskadir ve masukun da dsigina tuzaklari tiirlii tiirlii,
Masukun cirkin veya giizel olmasi dsigin askindan ne bir sey eksiltir ne de arttirir,

Ask éyle bir duygudur ki diinya tizerindeki biitiin canlilari kugatir ve masuk dgsigini bilinir.

Abbas Mahmid el-‘Akkad(1889-1964)'1n bu siiri “otlar, agaglar ve dallarin en uzagi ile en
yakini bu duygu sayesinde birbirleri ile bulusur. Masuk kendisine dsik olana baska kimsenin idrak

edemeyecegi sirlart ilham eder(‘Akkad Divdn min Devdvin, 1996: 45).” seklindeki sozleri ile
ortiismektedir.

Abbads Mahmid el-‘Akkad(1889-1964)'1n “Giizellik dzgiirliiktiir’ sOyleminin tezahiiriiniin
gorildiigi bir baska siiri ise soyledir(‘Akkad Divdn min Devdvin, 1996: 55):

T 5 ey e Ll e e s
SN R SV S GLEL Ga ) i b,
AN D S DUV S LSl 03 Sl = 3,
JEK-GUE [y R PNIL I W (PSR, W W

Ey Ay aksinle yaldizla suyu ve is1g1 naks et tasa,

Dalina ¢iy taneleriyle siir yazdigin agacin buseler kondur ¢igegine,

Yeryiiziinti gokytiziine kibirle gtildiir,

Tek basina sahibi ol gecenin ve giines ile birlikte giindiiziin de,

Abbas Mahmiid el-‘Akkad(1889-1964) “Ey Ay” basligini tasiyan yukaridaki siirinde
Ay’1 gok cismi olmaktan ¢ikararak Kkisilestirmis ve onu giinesten Ustiin tutarak adeta

evrenin hakimi kilmistir. Ayn1 zamanda Ay’1 hareketlerinde baska bir giice tabii
olmaksizin kendi iradesi ile istedigini yapabilen 6zgtr bir varlik olarak tasvir etmistir

Hayat’'a dair kaleme aldig1 baska bir siirinde ‘Akkad, evrenin goriintiiden ibaret
olmadigini “hayat bir kabuktur” sozleri ile ifade ederek goriinenin 6tesindeki gercege ve

bu gercegin insanin duygu diinyasindaki yansimasina vurgu yapar(‘Akkad Divdn min
Devavin, 1996: 13):
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Dediler ki “hayat bir kabuktur.” Bunun iizerine biz de 06z nerededir diye karsilik verdik,

“Oz acidir” dediler biz de “ dyleyse mutluluk nerededir” diye sorduk,
Iste hayat budur 6nem verseniz de onu terk edip gitseniz de,

Abbas Mahmid el-‘Akkad(1889-1964), hayat ve sanattaki giizelligin ayni oldugu
kanisindadir. Ona gore sanatciya ilham veren her seyin gercek hayatta karsiligi olmalidir ve sanat
eseri insan yasamindan ve kainattan izler tasimalidir. Ozetle hayat ve sanat birbirinden bagimsiz
degil aksine birbirleriyle yakindan iliskilidir (‘Akkad Divdn min Devdvin, 1996: 277):
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Bedenden biitiin anlamlari al ve ruhun anlamlarindan da bedeni ¢ikar ancak zamanindan erken
olmasin,

Diisiincenin gordtigiimiiz bedeni yarattigi, bedenin de diistinceyi yarattigi hayat ne hostur,
Sanat hayati hayat olarak gériir, hayat hayatin icinde sanati ve siiri gériir,

Bu iki hayattan birini secen hataya diiser, her iki hayati da bir géren ise dogru yoldadir.
Sonug

Arap edebiyatinda 6zellikle siire konu olan “giizellik” kavraminin karsiladig1 anlam Cahiliye
déneminden modern déneme kadar olan siirecte degisiklie ugramistir. ilk dénemlerde
geleneksel etkilenimler s6z konusu iken modern doneme gelindiginde geleneksel glizellik anlayisi
yerini felsefe temelli ve hatta kimi zaman metafiziksel boyutlara ulasan daha soyut bir anlama
birakmistir.

Modern dénem olarak ifade edilen 20.ytlizyi1lin 6nde gelen edebiyat elestirmenlerinden olan
‘Abbas Mahmid el-‘Akkad(1889-1964) ilk donem veya edebiyat tarihcilerinin ifadesi ile “klasik
donem” Arap edebiyatini etkisi altina alan geleneksel yaklasimlardan ¢ok uzak bir sanat anlayisi
benimsemistir. ‘Akkad sanata ve sanatgiya daha soyut ve felsefik bir misyon yiiklemistir. Bunu
yaparken de dogup biiytdiigi Dogu topraklarinin kaliplasmis geleneksel etkilerinden siyrilarak
Bati cizgisinde bir yonelimle hareket etmis ve felsefe etkisinde kalmistir. Onun fikir diinyasinin
bas mimarlar1 arasinda Platon, Hegel, Herbart ve Schophenhaur gibi filozoflar sayilabilir.

Abbas Mahmiid el-‘Akkad(1889-1964)'1n insa ettigi bu yeni diistince diinyasinda edebiyat
ozellikle de siir tiri gerceklikten uzak ve yapay konular yerine daha gercekgi bir yaklasimla
hayata, insana ve dogaya dair olgulari islemistir. Ancak bunu yaparken duygu diinyasi ve gercek
diinya arasinda bir ¢izgide dengeli bir tutum sergilemistir. Sanatin bir¢ok dalina ve dolayisiyla
edebiyata konu olan ‘giizellik’ kavrami da bu ¢izgide anlam bulmustur. Ona gore ‘giizellik’ yalnizca
kadin bedeni ile somutlagtirilamaz. Insan ve insan dis1 canli-cansiz biitiin varliklarda giizelligin
yansimasini bulmak miimkiindiir. Kainat icindeki varliklar ile gériinenin 6tesinde bir ‘6z’e isaret
eder. Bu 6z duyu organlari ile anlamlarini idrak edemeyecegimiz bir derinlige ve i¢sellige sahiptir.
Kisiler ‘6z’e ancak duygu diinyalarindaki yansimalari ile niifuz edebilir. Bu etkiyi yaratabilen her
sey giizeldir ve biitiin sanat dallarinin 6znesi olabilir.
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