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Oz

Namik Kemal, Tanzimat dénemi ve sonrasinin $nemli bir fikir adami ve edebiyatcisidir. Namik Kemal'in
dini diisiincesini anlamanin bir yolu da onun siirleridir. Namik Kemal yasadig1 dénemin etkisiyle bir
taraftan Bat’'nin yogun kiiltiirel baskist diger taraftan kendi inang ve gelenek anlayist arasinda sikismustr.
Ancak Namik Kemal burada ne tamamen Batr'ya her yéniiyle teslim olup kendi inang ve gelenegini terk
etmeyi ne de Bat!'ya tamamen kapali olmay1 se¢mistir.

Namik Kemal’in Allah sevgisi, Miisliimanlarin birligi meselesi, vatan, millet ve hiirriyet aski; onu Tiirk
Edebiyat tarihgileri icerisinde ve milletin gonliinde farkls biri olarak miisahhas kilmistir. Bunun yaninda
o bu duygu ve diisiincelerini sadece siitlerine yansitmayip tiyatro ve roman gibi esetlerinde de vurgulamus-
ur. Ozellikle Varlik anlayis, varlik ve varliga ait sifatlar ve isimler konusunda da onun hayli hassas birisi
birisi oldugunu anlamaktayiz. O bir taraftan Bat'nin toplum icin faydali olduguna inandigs seyleri almayi
yeglerken toplumun ge¢misiyle olan baglarini da korumasini istemistir.

Bu calismamizda 6zellikle gazellerinden hareketle dini kavramlarin kelami agidan degerlendirilmesi amag-
lanmis olup Namik Kemal divanlarinin en mitkemmeli olan Ali Tiirkgeldi niishasini esas aldik. Bu niisha-
nin manzumlarin siralanigt sirasina gore (34-35) gazel olarak siralanisina gore 1 ve 2 numarali gazellerinin
degerlendirildigini beliremek isteriz.

Anahtar Kelimeler: Namik Kemal, Tanzimat, batililasma, din, siir, kelam.

The Evaluation Of The Kalam Concepts
In The Ghazales Of Namik Kemal

Abstract

Namik Kemal is an important intellectual and man of letter of the Tanzimat reform era. A way to unders-
tand his thoughts on religion is his poems. Namik Kemal is trapped between the intense cultural influence
of the West and his belief and understanding of the tradition. However, he did not choose to submit to the
West completely and leave his belief or tradition, neither did he isolate himself from the West.

Namik Kemal’s love for Allah, his concern for the unity of Muslims, his patriotism and devotion to his
country, nation and freedom puts him in a distinguished position for historians of Turkish literature and
in the hearts of his nation. Besides his poems, he included these feelings and thoughts in his plays and
novels as well. Especially we can infer that he was very sensitive about the concept of Being, and his usage
of adjectives and names for beings.

Unlike many Tanzimat era intellectuals, Namik Kemal he did neither turn totally towards West and aban-
don his past nor turn his back to the West and stay in the past. He chose to take what he believed to be for
the good of the nation while he also wanted that the people preserve their ties with the past.

In this study our aim is to analyze Namik Kemal’s use of religious concepts based on his Ghazals and we
took the copy of Ali Tiirkegeldi as reference, which is the most complete of his divans. From this copy,
we analyzed ghazals number 34 and 35 according to their order in verse and number 1 and 2 according
to their order as ghazals.

Keywords: Namik Kemal, Tanzimat period, wester nization, religion, poetry, [slamic teology.



Gazel
-34-

Mef"ilii mefailii mefailii faiiliin
Olmaz gam-1 dlem dil-i erbib-1 vefida
Yok fitneye rubsat harem-i Beyt-i Huddda'

“Vefa erbabinin gonliinde diinya gami olmaz. AllAh'in evinin haremin-
de fitneye ruhsat yoktur.” Géniil ehli olan vefali kimsede diinyanin gami, ke-
deri ve endisesi olmaz. Yine goniil ehlinin kalbinde fitneye yer olmaz. Géniil
ehlinin kalbi Hiid4'nin mahrem beytidir dolayisiyla oraya fitnenin girmesine
izin yoktur. Bu beyitte anahtar kavram olarak vefay: ele alirsak beyti iki yon-
den degerlendirmek miimkiindiir. Islim inang esaslarinda iman kavrami ele
alinirken sozliik ve 1stilahi manalarindan yola ¢ikarak, inanmanin, giivenme-

nin, emniyette olmanin tasdikin yeri ve mekani olan kalbi esas alir.

Kalbin tasdiki im4n i¢in en gecerli yoldur. Artk tasdik eden kalpte siip-
he, zan, istisna, artirma ve eksiltme olmaz. Dilin ikrari ve amel gibi hususlar
daha sonra gelen basamaklardir. Nitekim kelaim ekollerinin kahir ekseriyeti,
imanda tasdik unsuruna yer vermektedir. Dolayisiyla kisi burada tasdikiyle
Allah’a bir s6z vermistir. Artik o sozii yerine getirmek vefaya baglidir. Allah’y
tasdikin mekani olan kalp aruk baska seylere mahal olamayacag: gibi fitne
dahil bagka hicbir seye mahal olmamali. Goniil ehli olan kisi inancinin geregi
olarak kalbe Allah hakkinda higbir sek ve siipheyi koymazken ayni vefay: le-

min kaygt ve endisesini de koymayarak gostermelidir.

Benzer sekilde dlemde insanlar arasi biitiin miinasebetlerin en tehlikeli
viriisii olan fitneye yer verilmemelidir. Vefadan kaynaklanan saikle hep hiisn-ii
zan ile muameleyi tercih ederek fitnenin kalbine girmesine ve yerlesmesine

engel olur. Artik orasi varlik 4leminin Halik’1 olan Hiidd&nin nazargihidir.

1 Sadrettin Niizhet Ergun, Namik Kemal'in Siirleri, inkllap Kitabevi, ts., 52.
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Bir yiizden olan gam-zede® bir yiizde bulur feyz
Hisa ki ola zulm i cefd hiikm-i kazdda’®

“Bir ytizden gam-zede olan bir bagka ytizden feyiz bulur. Kazanin hiik-

miinde [kaderde] hasa zuliim ve cefa olmaz.”

Bu beyitte ise sairin Ehl-i Stinnet’in kader anlayist perspektifinden yak-
lasarak bir irdde ortaya koymaya calistigini soyleyebiliriz. Kisi bir seylerden
dertli, hiiziinli, kederli ve 1stirap ¢ekiyor olabilir. Cekmis oldugu bu stiraplar
onunla daim olmay1p bagka seylerde huzur ve mutluluk bulabilir. “Olmaz ya,
hisd” bu ifadeyi kullanmasinin nedeni Siinnetullah’a aykirt olmasindan, kisa-

cast kader anlayisina aykirt olmasindan dolayidir.

Ehl-i Siinnet’in kader hakkindaki genel goriisii “Allah Teal&nin biitiin
nesne ve olaylart ezeli ilmiyle bilip belirlemesidir.” Selefiyye alimleri, Sif ve
Miatiiridi kelamcilari kaderi béyle tarif etmislerdir.* Kisacast Allah’in kader-i
ilahide tayin etmesi vasfidir, hitkm1i degildir. Bu anlayistan 6tiirii aga ifadesi-
ni kullanarak bunun olamayacagini teyit etmistir. Ciinkii Ehl-i Stinnet inan-
cinda kader “Allah Tel&nin biitiin nesneleri ve olaylari ilmi ezelisiyle bilip
onlar1 ona gore belirlemesi ve takdir etmesidir.” Ciinkii Ehl-i Stinnet inan-
cinda kader; “Allah Te4l&nin biitlin nesneleri ve olaylari ilmi ezelisiyle bilip
onlari ona gore belirlemesi ve takdir etmesidir. [ste Selefiyye, Matiiridi ve Sii
kelamcilart kaderi bu sekilde tanimlarken, Eg’ari ve filozoflar ise “Allah’in nes-
nelere ve olaylarla ilgili ezeli planini gerceklestirmesi seklinde tarif etmiglerdir.
Bu tanim diger alimlere gore “kazd’nin tanimidir. Mu'tezile ise; sorumluluk
doguran fiilleri (ef’al-i ihtiyariyye) kader kapsaminda gérmeyip kulu kendi

fiilinin halik: ve faili olarak gormiiglerdir.’

2 Burasi kaynak olarak aldigimiz Ergun, Namzik Kemal'in Siirleri, s. 52 adli kitapta “Bir yiizden
olan gamzede” seklinde yazilmistir. Kelime bu sekliyle “gamze” kelimesiyle iliskilendirilebile-

cegi ve bu durumda yanlis anlagilabilecegi icin gam-zede olarak diizelttik.

Ergun, Namzik Kemal'in Siivleri, s.52.
4 Bekir Topaloglu—ﬂyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, “Kader” md. 5.173, Istanbul 2010
5 Topaloglu — Celebi, “Kader” s.173-174.
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Hibhisger-i ikbdil isen terk-i mekin et
Hiffetle gezer hik ii hasin evci uldda®

“Eger ikbal istiyorsan mekanini terk et. Bylece tozun topragin hafiflik
sebebiyle yukarilarda gezer.” Insan beden ve ruhtan olusan bir varliktir. Dola-
yistyla insanin beseri ve sehevi yoniinii beden, manevi yoniinii ise ruhu olug-
turur. Insan diinya ve ahirette hakiki mekan istiyorsa beseri ve nefsini arzu-
lardan siyrilarak beden denen gegici mekani terk etmelidir. Aksi halde tozun

topragin nereye iskin edecegi belli olmaz bir sekilde boslukta dolagir durur.

Insan yaratlis olarak sonsuz bir varligin eseri oldugu icin fitraten ge-
cici olmayan ve sonsuz bir hayata meyli vardir. Bu sonsuzluk ise gecici ol-
mayan hakiki haz ve duygularla elde edilir. Bu ise gegici lezzetlerin mekén:
olan bedendir. Kisi gercek mekani bu bedenin hazlarindan uzaklagmakla elde
edebilir. Burada s6yle bir yorum yapmak da miimkiindiir; Kisinin imén ko-
nusunda dil ile ikrar etmesi bir nevi bedeninin ikrart olup bu ikrar onun yok
olmast ile siirecini tamamlamis olur. Ancak kisinin diinyada yasamis oldugu
stire icerisinde Miisliiman muamelesi gérmesini saglamistir. Kalp ile ikrar ise
kisinin imaninin gergekte hasil oldugu tasdikin ebedi mekani olup ve sahibine

miikafat yoniinden ebedilik kazandirmugtir.

Diisme heves-i rif at i ikbdline debrin
Bin berk-1 beli hisil olur cevv-i hevida’

“Diinyanin ikbal ve yiikseklik hevesine diisme. Hava boslugunda® bin-

lerce bela simsegi olur.”

Sairin bu beyitte tevriye sanatini kullanip “hevay iki yonden ele aldigi-
n1 soyleyebiliriz. Birincisi “hevd” hava manasinda olup gokyiiziinde simgekle-
rin, yildirimlarin oldugu ve bunlarin daima tehlike arz ettigini ifade etmistir.

Ikinci olarak “heva” kelimesi gegici heves manasinda alinirsa nefsin bir takim

6 Ergun, Namauk Kemal'in Siirleri, s. 52.
7 Ergun, Namzik Kemal'in Siirleri, s.52.

8  Beyitte gecen “hevida” lafzi gdkytiziinde olarak glintimiiz Tiirkgesine aktarilmistir. Ancak
hevé ayni zamanda heves demektir ve sair bu kelimeyi tevriyeli bir sekilde kullanmistir, yani

beyitte iki mana da uygundur.
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tuzaklarindan kisinin kendisini korumasi gerektigini vurgulamustir. Sair bir
onceki ile beraber bu beyitte nefis tezkiyesine vurgu yaparak gegici heva ve

heveslerden arinmay1 kast ederek tasavvufl bir anlayis sergilemistir.

Mahviyyet olur dkile sermdye-i réhat
Yok dagdaga-i havf i reci bezm-i fendda®

“Tevazu [mahviyet = Allah’in iradesine teslim olmak manasi da var]
akilli insana rahat sermayesi olur. Fena aleminde kaygi ve timit endisesi yok-
tur. Yani Allab’in takdirine teslim olup kendi benligini yok etmektir [fenafil-
lah]. Bu beyitte anahtar iki kavram tizerinde durmak gerek; birinci kavram
“mahviyyet” ikinci kavram ise “fend’dir. Mahviyet; (mahviyyet) “mahv "ké-
kiinden gelen, yok etme, ortadan kaldirma, harap etme, perisan etme, batma,
yok olma manalarinda olup tasavvufta ise begeri nakisalardan kurtulma hali,
ayrica “mahv” kisinin kendisinde bulunan ve bagkalar1 tarafindan zemmedilen
kot huylart birakip 6viilen huylari nefsinde edinmesidir." Tiirkge karsiligt
ise; kendini hice saymak, kendine deger vermeme ileri derecede algak goniil-
liiliik"! seklinde ifade edilmektedir. Akilli kimse tevazu ile canlilari kendisine
dost edinir. Tevazuun aksi olan kibirde ise canlilar1 kendisine diisman edip her
an umulmadik bir durumla kargilasma ihtimali vardir. Dolayisiyla bu sekilde

elde edilen dostluklar siirekli olup ayrica sahibini rahat ettirir.

Genellikle bulmak fiiliyle birlikte kullanilan fena kelimesi ise; yok olma,
yokluk, gecip gitme anlaminda “beka” fiilinin ziddidir. Tasavvufta maddi var-
liktan styrilip hakka ulasma anlaminda kullanilmakrtadir.'* Kelam literatiiriinde
ise ayn1 kelime; yok olmak gecici olmak ve 6lmek anlamlarinda olup bekanin
ziddidir. Kur'an-1 Kerim'de yaratilmig varliklart nitelemek tizere kullanilir. Ay-
rica tasavvufta fena, bu hayata giren kisinin (miirid), bir miirsidin denetim ve
gozetimi altinda cesitli riyazet ve miicihede sonucunda nefsini terbiye ederek

adeta onu oldiirmesi demektir. Feninin ger¢ek manada bir yok olus mu yoksa

9 Ergun, Namzik Kemaln Siirleri s.52.

10  Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, haz., Stileyman Uludag, 5.167,Istanbul 2009; Ferit Devel-
lioglu, Osmaniica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigar,”Mahv” md. 5.682, Aydin Kitabevi, Ankara 1990.

11 Milli Egitim Bakanligs, Orneklerz'y/e Tiirkge Sozliik, “Mahviyet” md. 3/1884, Istanbul 2002.
12 Devellioglu,“Fend” md., 5.306.
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nefsin istek ve arzularini yok etmek manasinda mi kullanildigi ve ayrica fené-

nin bir hal mi yoksa makam m1 oldugu hususunda farkl: goriisler meveuttur.

Maksat ve iradenin Allah’in iradesinde yok olma (fenafi’l-kustid), yahut
kéinatta Allahtan bagka bir varligin miisahede edilmemesi (fenafi’s-sith(id) veya
Allah’tan bagka hi¢bir varligin mevcudiyetinin kabul edilmemesi (fenafi’l-vii-
ctid) gibi goriislerden bahsetmek miimkiindiir. Ilk donem stifiler daha ¢ok bi-
rinci manayi tercih etmislerdir. Kur'an-1 Kerinv'in ifadelerine bakildig zaman
mal ve evlat, diinya hayatinin zinet ve siisii olarak mesrudur. Ancak gecici olma-
yip ebedi olan sey ise kisinin iyi ve giizel davraniglaridir. Evlat, mal ve sohretin

hepsi yok olmaya mahktimdur. Allah rizasi i¢in yapilan seyler bakidir."

Teslim ii rizddur isi erbdb-1 kemalin
Olmaz elem-i hirs u tezelliil ukalida"

“Kemal ehlinin [olgun kimselerin] isi [Allah’in takdirine] teslim ve razi
olmakuir. Akillilarda alcalma ve hirs elemi olmaz.” Kader konusunda Ehl-i Siin-
net keldminin anlayisi odur ki kisinin fiili kulun irade-i ciiz’iyyesiyle ve Allab’in
yaratmastyladir. Kul burada kendi 6zgiir iradesini kullanarak sorumluluk sahibi
olur. Kulun iradesini asan olaylarda ise tevekkiil edip kabullenir. Aksi takdirde

kul burada hirs yapip kabullenmez ise kendisini bos yere al¢altmus olur.

Hak citylarin cezbe-i irfanini seyr et
Nimik eser-i raseyi gor kible-niimada®

“Ey Namik, pusulada titremenin eserini goriip Hakk’1 arayanlarin irfa-
ninin cezbesini seyret. (Pusulayr HakK’1 arayanlara benzetiyor.'® Pusulanin ib-
resi yonii bulmak i¢in nasil titriyorsa gergegi arayanlarin da bu sekilde dikkatli
ve sorumluluk sahibi olmalarint vurgular. Aslinda burada insanin hakikati

bulup dogru bir inang sistemi {izere olmast i¢in dikkatli olmasinin geregi vur-

13 Genis bilgi icin bk., Topaloglu- Celebi., Kelam Terimleri Sozligii, “Fend” md., s.91-92.
14 Ergun Namik Kemal'in Siirleri, s.52.
15 Ergun, Namik Kemal'in Siirleri, s.52.

16 Beyitte yanlis yazim var; “Hak cliy” degil Hak-ctlarin olacak), Exgun Namik Kemal'in Siirleri,
34.cii gazel son beyit, s.52.
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gulanmistir. Nitekim kelam ilminin gayesine gore tarifi yapilirken bu hususa
vurgu yapilmugtir. Ciinkii kelam ilminin gayesi itikadi esaslar hususunda kesin

deliller serdetmek, stipheleri de bertaraf etmektir.
Gazel
-35-

Esrar-1 sun'a bak dil-i hikmet-nisébda

Gor ser-nivist-i dlemi Ummiil-kitdbda'

“Hikmet esasli olan goniilde Hakk'in sanatina bak. Biitiin 4lemin alin-
yazisini Ummit'l-kitibda gor.” Sair burada “Hakk’in sanatina bak” derken
Sun‘ kékiinden tiiremis olan Sini sifauna vurgu yapmustr. Kelime manasi
yapmak, islemek, sanatkirane maharetle yapip meydana getirmektir. Kur’an-1
Kerimde ise bu kavram “evrendeki isleyisin belli bir diizen i¢inde ve aksama-

dan kurulup yiiriitiilmesi” anlaminda Zat-1 [lahiyye’ye nisbet edilmistir.

Bununla beraber Sani‘ kelimesi Kur'anda ve hadislerde yer almamistir.
Bu kavram III. (IX) yiizyildan itibaren, Allah’in isim ve sifatlarinin kainatla
iligkisi (taalluk) konusuna sistematik yaklasim yapan keldm alimleri ve miifes-
sirlerce “halik” manasinda kullanilmistir.'® Bunun yaninda “Ummiil-Kitap”
ile de Ehl-i Siinnet’in “kader” anlayisina aufta bulundugunu séyleyebiliriz.
Biitiin 4lemin alin yazisini “Gmmi’l-kitapta” gor ifadesi aslinda Allah Teal#'nin
ilm-i ezelisiyle her seyi bilip hitkmi olarak degil vasfi olarak yazmasidir. As-
linda Alemdeki biitiin mevcudatin kaderine dair ne varsa hepsinin yazildigt
HakK'in ilim y6niinden her seyi ihata ettigi, hikmet esasina dayanan goniil

mekaninin ise ayr1 bir sanat eseri oldugu vurgulanmistir.

Dildir mubit-1 bahr-i sifindt-1 riizgdr
Tiifans gor niihiifte yatur bir habibda"

17 Ergun, Namik Kemal’in Siirleri, s. 52 de “Hikmet nisabda, Umm'iil-kitabda” bu sekilde yazil-
mis, biz yukarida diizeltilmis bir sekilde yazdik.

18  Topaloglu- Celebi, Keldm Terimleri Sozliigsi, “Sani” mad., s.271.
19 Ergun, Namik Kemal'in Siirleri, s.52.

ahiyat..



Recai CETRES / Namik Kemal’in Gazellerinde Kelami Kavramlarin Degerlendirilmesi

“Zamanin hadiseler denizini ihata eden goniildiir. Bir su kabarciginda
saklt duran tufani gor.” “Dil”(goniil) ve “Stitinat” (hadiseler) kelimeleri kana-
atimizce 6nemli iki kelam kavramidir. Bu kavramlarin sair tarafindan Islam
diisiincesini yansitmasi agisindan yerinde kullanildigi kanaatindeyiz. Once
goniil kavramini ele alacak olursak, iman bakimindan tasdikin mekani, her
seyin en giizel sekilde goriiliip niyetten tasdike gegilen bir mekandir. Her se-

yin en giizel bicimde toplanip, kabul ve reddedildigi yerdir.

Ikinci kavram “hadis” kavramidir. Beyitte hadiseler (siitinat) seklinde
cogul olarak kullanilan bu kelime zaman da dahil i¢indekilerle beraber sonra-
dan bir muhdis tarafindan yaratlan seylerdir. Aslinda burada tevriye sanatinin
oldugunu da sdylemek miimkiindiir. “Hadis” sonradan yaratilan anlamina
geldigi gibi, olaylar anlaminda da kullanilmaktadir. Dolayisiyla burada bu iki

anlam tizerinden yorum yapmay: uygun bulduk.

Taifin: gor niihiifte yatur bir habibda

Bu beyitte ise sairin Ehl-i Stinnet keliminin atomcu anlayigina bir
vurgu yapugini soyleyebiliriz. Alem cevher ve arazlardan meydana gelmistir.
Mevcudatin en kiigiik parcasini atomlar olusturur. Dolayistyla biiyiik firtina
da olsa temelinde cisim ve arazlar olup her ikisinin de dayandigr mekin
neticede cevherdir. Sairin bu beyitte suyun {izerinde bulunan bir damlacik da

olsa icinde gizledigi tufana isaret ettigini soyleyebiliriz.

Berk-1 cemale hail olur mu hicib-1 ten

Pinhédn kalur mi Pertev-i mibrin sehibda®

“Cemalin simsegine beden ortiisti engel olabilir mi? Giinesin 1181 bu-

lutta gizli kalir m1?”

Gelmez fend-yi cism ile ervaha ibtilal
Verdin niihiiftedir yine biiyi giildbda®

20  Ergun, Namik Kemal'in Siirleri, s.52.
21  Ergun, Namik Kemal'in Siirleri, s.53.
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“Cismin yok olmastyla ruhlara zarar gelmez. Giiliin kokusu yine giil su-
yunda saklidir.” Bu beyitte fena ve ervah kavramlari tizerinde duracak olursak
“fend” kavramina daha 6nce gectigi beyitlerde degindigimiz gibi hadis olan
varliklarin yok olmasi manasina geldigini belirtmistik. “Ervah” ise (r-v-h) ko-
kiinden ruh kelimesinin ¢oguludur. Mana olarak gitmek, havanin riizgarli
olmasi, bir seyin kokusunu almak, ferah ve rahatlik duymak gibi anlamlari
tastmaktadir. [slami literatiire gore ise “insanin ana rahminde olusmast sirasin-
da melek tarafindan bedenine iiflenen, 6liimii aninda meleklerce bedeninden
ctkarilan ve onun yiikiimlii kilinmasini saglayan idrak edici hakikati, hayat

cevheri”?

2 olarak tanimlanmustir. Ruh, kutsal bir cevher olarak kabul edilen
soyut bir varliktir. Insanin biitiin bedenine yayilan, Allah’in “Ol!” emriyle be-
dende yaraulmisur. Dolayistyla madde tiirtinden cisim degil, cevher ve araz
degil tek bir cevherden olmadir. Bagli basina var olup zaman ve mekénla sinirlt
degildir. Sairin bu beyitte ruhun bu 6zelliklerinden dolay: cisimden meydana
gelen bedene gore daha uzun ve ahiret hayatiyla beraber sonsuz bir yagami
icine aldigini® vurguladigini sdyleyebiliriz. Bu distince, Muammer b. Ab-
bad, Nazzam, Matiiridi, Ibn Sina, Ragip el-Isfehani, Eb Zeyd ed-Debsi ve

Gazzali gibi farkli ekollere mensup limlerin griislerini hatira getirmektedir.**

Verdin niihiiftedir yine bityi giildbda musrai ile de vermis oldugu ornek-
ten yola ¢ikarak bu goriiste ruhun bedene ait bir araz olmadigini, 6liimden
sonra nimet ve azabi algilayacagindan dolay: da cisim oldugunu savunan Ali
el-Ciibbai, Eb&'l-Hasan el-Eg’ari, 1mémﬁ’l—Haremeyn el-Ciiveyni, Ibn Hazm,
Fahreddin Razi ve Ibn Kayyim el-Cevziyye gibi alimlerin diisiincesini yan-
situgint sdyleyebiliriz. Nitekim mezk(r alimlere gore latif cisim olan ruh ile

giinliik dilde kullandigimiz insana biyolojik canlilik veren ruh farklidir.

Mandda yok tefaviitii vahdetle kesretin
Birdir bakilsa elf ile vahid hisébda®™

22 Topaloglu- Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, “Ruh” md., s.262-263

23 Hulusi Arslan-Mustafa Bozkurt, Sistematik Keldm, s.358-360, Ankara 2016.
24 Arslan- Bozkurt, Sistematik Keldm, s.158-160.

25  Ergun, Namik Kemal'n Siirleri, s.53.
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“Vahdetle kesretin manada farki yok. Bir ile bin eger bakarsaniz hesapta
aynidir.” Vahdet ve kesret kavramlarina keldim ve tasavvuf agisindan bakildi-
g1 zaman yukarida gectigi tizere “Fena fi’l-kusud” “fend fi’s-siih(id” ve “fena
fi’l-viictd” ilk donem safilerinin kullandigr bu kavramlarin manalarini icer-
digini soyleyebiliriz. Her seyin bir olan Allah’tan gelmesi ve doniistin yine bir
olan Allah’a olmasi vahdetle kesretin manada bir farkinin olmadigini vurgu-
layan bir anlayis hakimdir denilebilir. Dolayisiyla sayisal olarak da gergekte
“bin” ile “bir” in bu anlay1s acisindan bir fark: yokeur.

Yoktur viiciidu dlem-i vahdette dlemin
Nabid olur niimayis-i zil 4fiabda™

“Vahdet 4leminde [bu] 4lemin varlig1 yoktur. Gélgenin goriintiisii gii-
nes ¢ikinca yok olur.” Bu beyitte “vahdet” ve “Alem” kavramlarindan yola ¢1-
karak diisiince anlayisini su sekilde yorumlayabiliriz. Vahdet, Vahdaniyyet,
Vahid gibi Allab’in isim ve sifatlari olan bu kelimeler “bir, yegine, tek” anla-
minda vahd (vahdet) kokiinden tiiremislerdir.”” Zat1 ile kdim olan Allah her
seyi kendi yaratug icin kendinden bagka her sey O’nunla kiim olmayip hadis
varliklar oldugu i¢in, sonradan (hadis) olan bu Alemin Vahdet aleminde aklen
yok olmasi zorunludur. Iste Islam diisiince sisteminde Vahid olan Allah’in
varliginin baslangicinda bagka varliklarin diisiintilmesi s6z konusu olamaz.
Ikinci beyitte ise “gblgenin gériintiisii giines cikinca yok olur” demek suretiyle
asil olan ne ise ortaya ¢ikinca onun yerine kaim olan ne varsa artk onlarin

varliklart s6z konusu olamaz sonucuna varilir.

Gafletledir tasavvur-i hitkm-i viiciid hep
Gordiik misil-i dlemi bin kerre habda*®

“Varligin hitkmiiniin tasavvuru hep gafletledir. Alemin misalini (Alem-i

misil ayni zamanda tasavvufi bir 1sulah) bin kere riiyada gordiik.”

26 Ergun Namik Kemal'n Siivleri, s.53.
27  Topaloglu- Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, “Vahdaniyyet” mad., s.331
28  Ergun Namik Kemal'n Siivleri, s.53.
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Gafil bekdy-1 devlet umar debr-i diindan
Alem adem adem deyu her dem sitibda®

“Galfil kimse alcak felekten ebedi saadet umar. Oysa 4lem “yokluk yok-
luk” diye her an kogturmakrtadir.”

Bu beyitte ele alacagimiz kelimeler bek4, adem, dehr ve dlem kavram-
laridir. Oncelikle bek4 kavrami IslAm diisiince sisteminde Allab’in zati sifatla-
rindan olup ebedilik manasina gelmektedir. Bunun ziddi olan kavram ise yok-
luk anlamina gelen “adem” dir. Allah i¢in yokluk s6z konusu degildir. Dehr
ise zaman manasinda olup sonradan yaraulan hadis bir varliktr. Dolayisiyla
kendisinin bagka varliklar {izerinde herhangi bir etkisi soz konusu degildir.
Ciinkii kendisi bagkas: tarafindan yaraulan sonlu bir varlikur. Felek, kelimesi
ise tizerinde farkli diisiinceler iiretilmis bir kavramdir. Kelime olarak manasi
“yuvarlak, bombeli bir nesne, kubbe seklinde tepe, yarim kiire ve devreden
nesne” gibi anlamlara gelmektedir. Cogulu “eflak” tir. Orta Cag Islam kozmo-
lojisinde yildizlar1 tagidigina ve hareket ettirdigine inanilan seffaf gok kiire ve
gezegenlerin yoriingesi olarak tanimlanmaktaydi. Kur'an-1 Kerim'de ise “gok

cisimlerinin tizerinde dondiigii yoriinge” anlaminda kullanilmaktadir.?

Omng M 3 185, Gl (915 5e3l 3,5 00 ads hasdl Y
“Ne giines aya yetisebilir, ne de gece giindiizii gecebilir. Her biri bir yoriin-
gede yiizmektedir.” (Yasin, 36/40).

Tiirk edebiyatinda felek ile dehrin insanin kaderi tizerinde etkili oldugu
kabul edilir ve onun zulmiinii dile getiren sikiyet ifadeleri kullanilir. Halbu-
ki Hz. Peygamber bir kutsi hadisinde Cenib-1 HakK'in soyle buyurdugunu
haber vermistir: “Insanoglu “dehre” dil uzatmak suretiyle bana eziyet etmek-
tedir, zira dehr benim hakimiyetim altindadir, gece ile giindiiziin yansittg:
zamant ben idare ederim.”" Arap cahiliye gelenegine vurgu yapan bu tiir ifa-
deler aslinda sirk inancini elestirmektedir. Ancak Miisliiman ediplerde boyle

bir sirk inancinin olmadigint onlarin dini anlayis ve yasayislarini géz 6niine

29  Ergun, Namik Kemal'n Siirleri,s.53.
30 Topaloglu- Celebi, Keldm Terimleri Sozligii , “vahdaniyyet” mad., s. 331.
31 Topaloglu- Celebi, Keldm Terimleri Sozligii , “vahdaniyyet” mad., s. 331
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alarak herhangi bir sirk unsurunun bulunmadigini séyleyebiliriz. Onlarin dini
hayatiyla edebi hayatlarinin birbirinden farkli oldugu gercegini goz 6niinde
bulundurarak edebi tislup ve ifadelerde yer alan dehr ve felek unsurlarinin
sakinca dogurmayacagi kanaatini tagimaktayiz. Bu anahtar kavramlarin kisa
agiklamalarindan sonra beyitten su anlami ¢ikarmamiz miimkiindiir: Sair
burada kendisi yok olmaya mahkim oldugu bilinen dehr ve felek gibi var-
liklardan medet ummanin gafillik olduguna vurgu yapmaktadir. Ciinkii bu
varliklar hidis olmalari nedeniyle zaten kendilerinin yokluklarini haykirmak-
tadirlar. Buna ragmen “gafil ve bilgisiz insanlar bunlardan nasil olur da medet

umarlar?!” sorusunu sorarak bir nevi uyar vazifesi yapmaktadir.

Nimsik zuhur-i cezbe-i dsir-1 agk: gor

Koymus cihan-1 kesmekese-i inkildbda

“Ey Namik, diinyay: doniisiim kesmekesine salan agk eserlerinin cezbe-
sinin zuhurunu seyr et.” Egyay1 doniistiiren yegine ve tesirli kuvvetin ask oldu-
gunu ima ederek agkin dénistiirmiis oldugu eserleri gormesini istemistir. Sairin
bu gazellerinin devaminda beyit sayilar: farkli olarak yaklasik ti¢ yiiz yirmi iki
gazelinin oldugunu soyleyebiliriz. Bunlar ilave gazeller ve eksik gazeller olarak
eklenmigtir.’” Biz bu makalemizde 6rnek olmasi agisindan bir giris mahiyetinde
boyle bir ¢alisma yapuk. Calismamizin, bundan sonraki gazelleri s6z konusu

bakis agistyla yazmay1 diistinenler igin bir 6rnek olmasini temenni ediyoruz.

Sonug

Namik Kemal vatanini milletini seven bir insan olarak iilkenin o giinkii
durumunu Avrupa ile kargilagtirinca duymus oldugu 1ztirabr dile getirmeye
calismugtir. Avrupa ile tilkenin durumu apagik ortada idi. Bu durum Namik
Kemal ve onun gibilerini hiizne sevk ediyordu. Ulkenin gegmisteki ilmi, eko-
nomik ve refah durumunun hayali ile insanlari uyandirmaya ve heyecanlan-
dirmaya calistyordu. Onun biitiin hayatinin bu miicadeleler ve istiraplar icin-

de gectigini soyleyebiliriz.

32 Ergun, Namik Kemal'in Siirleri, s.52-242.
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Namik Kemal davasina inanmis inandigini sdyleyen bir heyecan ada-
mudir. Bagta vatan sevgisi, din ve kahramanlik onun diisiince sisteminin daya-
nak noktasidir. Ayrica Namik Kemal iyi bir dini egitim almis ve Osmanli kiil-
tiirii havasini teneffiis etmis biri olarak ta Ehl-i siinnet diisiincesini siirlerinde

en ince ayrintisina kadar igleyip okuyucusunda heyecan ve ask uyandirmistir.

Omriinii vatan ve dini degerlere adayan fikir ve sanat adamlarinin bii-
tiin yonleriyle arastirilip her tiirlii 6n yargilardan uzak ve bulunmus olduk-
lart ahval ve sartlart da goz 6niinde bulundurarak gelecek nesillere aktarmak
zorundayiz. Bunlara ilaveten Namik Kemal hakkinda sunu soylemek miim-
kiindiir. Siirlerinde vatan, millet, din, tasavvuf ve egitim arasinda kurdugu
kuvvetli iligki sayesinde onun iyi bir vatansever, dini hassasiyeti olan hatta
dini merkeze alan giiglii bir sair, vatan sevdalist fikir ve sanat adami oldugunu

gostermekeedir.
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