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iMAM RABBANI’NiN EFZALiYYETi MESELESI
VE ‘SEHID’ KAVRAMI EKSENLI COZUMU

Mehmet Atalay*

Oz

Imam Rabbani Ahmed Faruki Serhendj; etkisi biitiin Isldm cografyalarina yayilms, 6zellikle
biiyiik eseri Mektiibat'1 dolayisiyla ‘Miiceddid-i Elf-i Sani® (Hicri Ikinci Bin Yilin Yenileyicisi)
unvanint kazanmig son derece 6nemli bir alim-sifi simadir. Tam anlamiyla hem alim hem de sif
olarak Islam tarihi boyunca kendi dénemine dek tesekkiil etmis/birikmis biiyiik problematikleri niha?
¢dziime kavusturmus olmasi, Iimdm Rabbani’yi 6nemli ve nadide kilan temel hususlardandir.

Biiyiik eseri ve saheseri Mektibdt’da Imam Rabbani; kendi dini-manevi islev, énem ve
faziletine dair bildirimlerde de bulunur. Yasadigi manevi tecriibeleri kendi manevi 6gretmenine
anlatti1 mektuplardan birinde tezahiir eden bu bildirimlerden biri ve belki de en énemlisinin; Imim
Rabbani’nin, islam {immetinin Hz. Peygamber’den sonra gelen en dnemli simasi demek olan Hz.
Ebubekir’den dini-manevi fazilet ve makam agisindan daha iistiin bir konumda oldugu fikrini
yansitmakta ya da anigtirmakta oldugu iddia edilmektedir.

Bu dini-manevi fazilet ve derece bildirimi, imdm Rabbani hakkinda birtakim spekiilasyonlara
sebebiyet vermis, hatta bir miiddet boyunca zindanda tutulmasinin temel sebepleri arasinda
Sayilmustir.

Imam Rabbani Mektibdt inda bu meseleyi bizzat ele alir ve bu mesele etrafinda tesekkiil eden
sorular1 bizzat cevaplandirir: Imam Rabbani’nin kendi dini-manevi islev, dnem ve derecesine iliskin
olmak iizere yasadigit manevi tecriibenin Hz. Ebubekir’e mutlak anlamda iistiin olduguna delalet
etmesi sdz konusu degildir. Diger bir deyisle, Imam Rabbani’nin Hz. Ebubekir’le bu baglamda
mukayesesi ancak cliz’1 nitelik ve boyutlu bir mukayesedir ve nihai tahlilde bu mukayese, iimmetin
sehidlerinin immetin Peygamber’i ile mukayese edilmesine benzemektedir.

Anahtar Kelimeler: imam Rabbani, Hz. Ebubekir, Miiceddid-i EIf-i Sani, Efzaliyyet, Sehid.

The Problem of Ahmad Sirhindi’s Superiority and Its Resolution Depending on the
Concept of ‘Shaheed’

Abstract

Imam Rabbani Ahmed Farugi Sirhindi is an extremely important scholar and sifi whose
influence is widespread in all Muslim countries and who, specially through his largest work Maktibdt
(The Letters), acquired the title ‘Mujaddid-i Alf-i Thani’ (The Renewer of the Second Millennium [of
the Islamic calendar]) and became renowned for his reformation pertaining to all essential Islamic
disciplines (sciences). Both as an absolute scholar and a sifi, that Sirhindi decisively resolved the
problematics which came to life/accumulated since the Islamic history till his era is of the core reasons
that made him important and unique.

In his great work and —thus— masterpiece Maktiibat, Ahmad Sirhindi also puts forth some
information about his own religious-spiritual function, significance and merits. One declaration —and
perhaps the most important one— of this sort which appears in a letter sent to his spiritual teacher about
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the spiritual experiences he had is reflective or reminiscent of the idea that Sirhindi is superior to
Abubakr, the second most important figure in the Muslim community after the Prophet.

This declaration of religious-spiritual merit and rank brought about some speculations about
Sirhindi and even was regarded as one of the main reasons why he was detained in prison for a while.

Ahmad Sirhindi takes up this issue himself and deals with the questions around it: The spiritual
experience that Sirhindi had regarding his religious-spiritual function, significance and rank does not
convey the meaning that he is absolutely superior to Abubakr. In other words, a comparison of Ahmad
Sirhindi with Abubakr is only a comparison with a particular quality and dimension and, in the final
analysis, resembles the comparison of the martyrs of the Muslim community to its Prophet.

Key Words: Ahmad Sirhindi, Abubakr, Renewer of the Second Millennium, Superiority,
Shaheed.

1. Giris

Imam Rabbani Ahmed Faruki Serhendi (1564-1624), kendi donemine kadar biitiin Islam tarihi
boyunca tesekkiil etmis/birikmis biiyiik problematikleri nihai ¢ézlime kavusturmus, biitiin temel
Islami ilimleri kapsayan islahatgilign ile meshur olmus, biiyiik eseri ve saheseri Mektibdt'1 ile
‘miiceddid-i elf-i sani’ (Hicri ikinci bin yilin miiceddidi) unvanim kazanmg son derece énemli bir
alim ve stfi simadir.

Yasadig1 donemde genis Olgekli irsad faaliyetlerinde bulunan ve bu dénemin siyasetine de
kuvvetle tesir etmis olan Imdm Rabbani? giiniimiizde “IslAm’m ana goriisiiniin [ana-mecra Islami
yaklagimin] bir savunucusu olarak kabul” edilmektedir.® Batili literatiirde de “Islami ihyac1™ ve
“biiyiik dini 6gretmen”® seklinde nitelendirildigine tanik oldugumuz Imam Rabbani, etkisi genis Islam
cografyalarma yayilmis olarak Islami tefekkiiriin gelismesine biiyiik katk1 saglanustir.® Bircok eseri
bulunan ve ozellikle bilyiik eseri ve saheseri Mektiibdt ile miiceddid-i elf-i sani unvanmim kazanan
Imam Rabbani’nin hem alim hem de siifi olarak biiyiik tecdid islevinin somutlastiriimasinin bir yolu,
kendi doneminde (ve kendi donemine dek) birbirinden hayli uzaklasmis Tasavvuf ile diger temel
Islami ilimler ya da zahiri ilim ile batini ilim arasim yakinlastirmak, bu iki ilmi telif etmek seklinde
ifade edilebilir. Nitekim bizzat imdm Rabbani bu biiyiik tecdid islev ve ‘isciligine’ “Allah’a
hamdolsun ki beni iki deniz arasinda sila [koprii, birlestirici unsur] ve iki grup arasinda 1slah edici
kildi”7 soziiyle isaret etmektedir.

Uluslararas1 diizeyde Imiam Rabbani ve Mektibdt uzmanlarindan sayilan Yohanan
Friedmann’a gére Imam Rabbani, Mektiibdt inimn higbir yerinde kendisini agik¢a miiceddid-i elf-i sani
diye nitelendirmez.® Ancak, bu meyanda mutlaka belirtilmesi gerekir ki imam Rabbani Mektiibdt’inda
miiceddid-i elf-i sdni oldugu yoniinde sarahat diizeyine vardigi sdylenebilecek ima ve isaretlerde
bulunur.® Bazi arastirmacilarca Imam Rabbani icin tahakkuk ettigi yoniinde “bir nevi icma meydana

! Bkz.: Annemarie Schimmel, Tasavvufun Boyutlari, ¢ev. Yasar Kegeci, (Istanbul: Kirkambar, 2000), s. 418;
Necdet Tosun, fmdm-1 Rabbdni Ahmed Sirhindi: Hayat, Eserleri, Tasavvufi Goriigleri (Istanbul: Insan Yayilar,
2005), s. 149-151.

Bkz.: Schimmel, Tasavvufun Boyutlari, s. 148.

Julian Baldick, Mistik Islam: Sifizme Girig, ¢ev. Yusuf Said Miiftiioglu, (Istanbul: Birey Yay., 2002), s. 184.

Carter Vaughn Findley, The Turks in World History (New York: Oxford University Press, 1994), s. 126.

Bernard Lewis, The Shaping of the Modern Middle East (New York: Oxford University Press, 1994), s. 99.

Bkz.: Irfan Giindiiz, Osmanlilarda Devlet-Tekke Miinasebetleri (Istanbul: Seha, 1984), s. 60.

Imam Rabbani, Mektiibdt-1 Imédm-1 Rabbdni, mukaddime, tashih ve talik: Muhammed Eyyiib Genci, (Farsca

orijinal metin, 3 cild, 2 miicelled. Zahidan, fran: Yaymevi yok, H. 1424), c. II, mektup no: 6, s. 27. Bu makalede

Mektiibdt-1 Imdm-1 Rabbdni’nin daha okunakli olmas1 hasebiyle Zahidan (iran) niishasini kullanacak, ancak, Nur

Ahmed niishasiyla mukayese kolayligi saglamak igin de atiflarda cilt: mektup, sayfa diizenini muhafaza edecegiz.

8 Bkz.: Yohanan Friedmann, Shaykh Ahmad Sirhindi: An Outline of His Thought and a Study of His Image in the
Eyes of Posterity (New Delhi: Oxford University Press, 2000), s. 29.

9 Bkz.: Imam Rabbani, Mektiibdt, 1, mektup: 260, s. 519-543; I, mektup: 234, s. 470; 11, mektup: 4, s. 22-24. imam
Rabbani’nin zahiri ve batini egitimine ¢ok emek sarf ettigi geng yasta vefat eden biiyiik oglu Muhammed Sadik
tarafindan kendisine gonderilen ve Imam Rabbani tarafindan Mektiibdt 1n birinci cildinin sonuna rakamsiz olarak
eklenen 3 mektup (arz-dds?) vardir (bkz.: imam Rabbani, Mekzibat, 1, s. 778-781). Bu mektuplar dikkatle tetkik
edildiginde Muhammed Sadik’in babasinin ima ve isaretlerini bihakkin 6ziimledigi anlasilabilmektedir. Bu
noktada ayrica belirtmeli ki fmidm Rabbéani miiceddid-i elf-i sani oldugu yoniindeki ima ve isaretler iceren
mektuplarini ya ailevi anlamda yakinlarina ya da ¢ok yakin manevi 6grencilerine yazmistir.

~N o g b W N
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gelmis” olan bu unvanin imam Rabbani hakkinda, ddneminin meshur alimlerinden olan Abdiilhakim
Siyalkiiti (vef. 1067/1657) tarafindan kullanildigim biliyoruz.°

Toplam 536 mektuptan olusan Mektiibdt-1 Imam-1 Rabbdni, imam Rabbani’nin en biiyiik eseri
ve —dolayistyla— saheseri oldugu gibi onun miiceddid-i elf-i sani unvanim kazanmasini saglayan en
somut etkendir.!! Her biri ayr1 bir isim tasimak {izere toplam ii¢ ciltten miitesekkil olan Mektiibdt’in
birinci cildinde (Diirri’l-Marifet) 313, ikinci cildinde (Niru’l-Haldik) 99, iiglincii cildinde de
(Marifetu’l-Hakdik) 114 mektup bulunmaktadir. Ugiincii cildin tamamlanmasindan sonra Imam
Rabbani, vefat etmezden evvel 10 mektup daha yazmistir. Bu 10 mektubun Mektibdt in tliglincii
cildine ilave edilmesiyle toplam mektup sayis1 536’ya balig olmustur. Imam Rabbani’nin geng yasta
vefat etmig biiyiik oglu Muhammed Sadik tarafindan kendisine yazilmis 3 mektubun (arz-ddst) yine
Imam Rabbani tarafindan birinci cildin sonuna ilave edildigini belirtmistik. Ancak bu mektuplar
rakamsiz oldugundan dolayr Mektiibat-t Imém-1 Rabbdni’nin toplam mektup sayisina dahil
edilmemektedir.

Birgok arastirmacilar Imam Rabbani’nin 1slahatgiligini, ihyaciligini, temel Islami dgretiden
sapma ve ana-mecra sahih tasavvufi anlayisin ifsad edilmesiyle ortaya ¢ikan ve yayginlik kazanan
bidatlerle ve fatalizmle (kadercilik) miicadelesini, biiyiik siifi Ibn Arabi’nin istismara acik ve bilahare
istismar da edilen vahdet-i viiclid nazariyesine kars1 vahdet-i siihid nazariyesini gelistirmesini tebcil
etmis ve vurgulamistir.’? Sefik Can, 6rnegin, Imam Rabbani’nin niifuzunun biitiin Islam diinyasinda
Miisliimanlarin en yogun olarak bulundugu cografya demek olan Giiney Asya bolgesindeki kuvvet ve
yaygmligini dramatik tarzda soyle ifadelendirir: “Islam alemi, bugiin Hindistan’da, Pakistan’da,
Endonezya’da ve o civardaki diger islam memleketlerinde yasayan milyonlarca Miisliiman varligini
evvel Allah, sonra [temel Islaimi &gretiye baglilii ve ihyacilifi vesilesiyle] imdm-1 Rabbani’ye
borgludur.”*®

Imam Rabbani limligi ve manevi 6gretmenligi baglaminda mektuplasmay1 bir egitim vesilesi
ve yontemi olarak benimsemis, uzak diyarlardaki 6grencilerinin dini-manevi egitimine 6zellikle bu
yolla nezaret etmis ve katkida bulunmustur. irili ufakli diger risalelerinin yaninda, muhtevaca her biri
dort bagi mamur birer makale (ya da/hatta kitap) degerinde goriilebilecek bu mektuplardan tesekkiil
etmis olan Mektiibat, imam Rabbani’ye dair hemen her ayrimtimin bulunabilecegi, biitiin temel Islami
ilimlere yonelik biiylik katkilarmin ve biiyiik tecdid islevinin somut olarak tesbit edilebilecegi birincil
ve en 6nemli kaynaktir.**

Imam Rabbani’nin diger calismalarmi da onemli dlcekte igerdigi sdylenebilecek olan
Mektibat’, blyiik tecdid islevinin somut olarak tesbit edilebilecegi en Onemli kaynak olmasi
hasebiyle ziyadesiyle onemlidir. Oyle ki bu kaynagin genis 6lcekte dznel/kisisel tecriibeye dayali

10 Ekrem Sagiroglu, [mdm-1 Rabbdni: Hayati, Cihad, Eserleri (Istanbul: Yasin Yaymevi, 2000), s. 233. Ayrica su

kitaba bkz.: Ebu’l-Hasen en-Nedvi, Ricalii’l-Fikri ve’d-Da‘ve fi’l-Islim: el-Imdmu’s-Serhendi (Dimask:
Darii’bnii Kesir, 1999).

L Bkz.: Schimmel, Tasavvufun Boyutlari, s. 418. Bu baglamda belirtmek gerekir ki Annemarie Schimmel’m
Mektiibat’ in mektup sayisi ile ilgili olarak verdigi 534 rakami yanlistir.

2 QOrnek olarak bkz.: Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, cev. Salih Akdemir, (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 1997), s. 75; Muhammad Abdul Haq Ansari, Sifism and Shari’ah: A Study of Shaykh
Ahmad Sirhindi’s Efforts to Reform Sifism (London: The Islamic Foundation, 1986), s. 138; Fazlur Rahman,
Islam, cev. Mehmet Dag, Mehmet Aydin, (Ankara: Selcuk Yaymlari, 1992), s. 280; Hayreddin Karaman, /mdm-
1 Rabbani ve Islam Tasavvufu (Istanbul: Iklim, 1987), s. 55.

8 Sefik Can, Mevidna: Hayati, Sahiyeti, Fikirleri (Istanbul: Otiiken, 1997), s. 28.

14 Hem ulusal hem de uluslararas: anlamda imam Rabbéani’ye yonelik olarak giderek gelisen bir Alimlik/ihtisas s6z
konusudur. Her birinin 6zel bakis agis1, simrliligi ve metne niifuz zafiyeti bir yana, uluslararasi anlamda asagidaki
caligsmalar onemli bulunmaktadir: J. G. J. ter Haar, Follower and Heir of the Prophet: Shaykh Ahmad Sirhindi
(1564-1624) as Mystic (Leiden: Van Het Oosters Instituut, 1992); Yohanan Friedmann, Shaykh Ahmad Sirhindi
(New Delhi: Oxford University Press, 2000); Arthur Buehler, Siiff Heirs of the Prophet: The Rise of the Mediating
Sifi Shaykh (Columbia, SC: University of South Caroline Press, 1998); Arthur Buehler, Revealed Grace: The
Juristic Sifism of Ahmad Sirhindi (1564-1624), (Louisville, KY: Fons Vitae, 2011); Muhammed Abdul Haq
Ansari, Sifism and Shariah (London: The Islamic Foundation, 1986). Tiirkiye’de imam Rabbani iizerine yapilmis
biitiinciil ya da kismi bir bakis agisini esas almus bir¢ok ¢alismanin yaninda su iki ¢aligmanin 6zellikle zikredilmesi
gerekir: Ethem Cebecioglu, [mdm-1 Rabbdni: Hareketi ve Tesirleri (Istanbul: Erkam, 1999); Necdet Tosun, /mdm-
1 Rabbéni Ahmed Sirhindi: Hayati, Eserleri, Tasavvufi Goriisleri (Istanbul: Insan Yayinlari, 2005).
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tetkiklere konu edilmesi dahi 6nerilmektedir.*> Bu 6neri haddizatinda dikkate sayandir zira Mektibdt
Imam Rabbani’nin Islami ilimlere yonelik biiylik katkilarim ihtiva eden bir yazili ¢aligma oldugu gibi,
ayni zamanda, onun dini-manevi islev, fazilet ve derecesine iliskin bildirimler de igermektedir.'®

2. imam Rabbani’nin Efzaliyyet Tecriibesi ve Problemi

Imam Rabbani 1599 yilinda Delhi sehrinde manevi 6gretmeni Naksbendi seyhi Muhammed
Bakibilldh’in yaninda 2,5 ay kadar bir slirede manevi derslerini ve egitimini tamamladiktan sonra —
yine manevi 6gretmeninin talimatiyla— Serhend’e dondii. ImAm Rabbani bu sirada 37 yasindadir ve
manevi egitimini nihai anlamda tamamladigindan yana emin de degildir. Ancak, Imam Rabbani,
bizzat kendisinin tasavvufi anlamda ‘mahbilibiyyet’ niteligini tasidigimi 6grendigi merci de olan
manevi 6gretmeni Muhammed Bakibillah’n'’ kesin karar ve talimatina uymus ve manevi talim icazeti
(ya da tarikat talim icazeti) almus biri olarak Serhend’e dénmiistiir. Imam Rabbani burada yine manevi
Ogretmeni tarafindan kendisine havale edilen 6grencilerin egitimine bir manevi dgretmen olarak
nezaret edecektir.’®

Dramatik bir nokta olarak vurgulamak gerekir ki Imam Rabbani kendi manevi egitimini
tamamladigindan ve tam anlamiyla bir manevi 6gretmen oldugundan yana hala emin degildir.*® Imam
Rabbani’nin bu durumu, esas itibariyla, tasavvufi bir terakki derecesi olarak ‘tecelli-i zat” tecriibesini
yasamamis olmasiyla alakalidir. Bu sebepledir ki Imam Rabbani 6grencilerini toplayip onlara manevi
egitimce noksan oldugunu, baskalarinin manevi egitimine nezaret etmeye chil olmadigim ve
dolayisiyla ayrilip ehil bir manevi 6gretmen bulmalar1 gerektigini sdyler; ancak, dgrenciler Imam
Rabbani’yi terk etmez: “O siralarda kendi noksanligima dair bilgi(m) sabit (muberhen) oldu. Uhdemde
bulunan talebeleri toplayip onlara kendi noksanlhigimdan s6z ettim ve hepsinin ayrilmasini [ve bagka
bir manevi 6gretmen bulmasini] istedim. Lakin talebeler bu mandy1 [bu beyammi ve istegimi]
tevazuya yordular ve tuttuklar1 yoldan [benim &grenciligimden] dénmediler.”?® Bununla beraber,
Imam Rabbani ¢cok gegmeden sdz konusu manevi hali de tecriibe eder ve dgrencilerinin egitimine
nezaret etmeye devam eder.?* Kisaca, Imam Rabbani artik kendisindeki biiyiik manevi degisim ve
gelisimin tamamen farkindadir.?

Kuvvetle muhtemel olmak iizere, bu merhaleden sonra Imadm Rabbani yasadigi manevi
tecriibeleri Delhi’deki manevi 6gretmeni Muhammed Bakibilladh’a gonderdigi mektuplarda sevkle
anlatmaya baglar. Mektiibdt’ inin birinci cildinin bas tarafinda manevi 6gretmenine gonderdigi toplam
20 mektubun (arz-ddst: maruzat) arasinda buldugumuz bu tiir mektuplardan birinde “sahv haline
ulastirildiktan ve tarafima beka hali bahsedildikten sonra alisilmis olmayan ilging (garib) ilimlerin ve
nadir marifetlerin yogun ve artarda olmak tizere (be-tevdtiir ve tevali) tarafima boca edildigini (fdiz
varid-end) gordiim. Bu ilim ve marifetlerin ¢ogu stfilerin bildik (muteddvel) beyan ve 1stilahlarina
muvafik degildir”? der. Ayni mektupta Imam Rabbani kendisini Hace Bahaiiddin Naksbend ile ayni
makamda buldugundan, Alatiddin Attar, Abdiilhalik Gucduvéani, MarGf-1 Kerhi, Davud-1 Tagi, Hasan-
1 Basri ve Habib-i Acemi’nin de bu makamdan bir nasip bulundurduklarindan s6z eder.?*

15 Bkz.: Arthur Buehler, “Researching Stifism in the Twenty-first Century: Expanding the Context of Inquiry,” in:

Bloomsbury Companion to Islamic Studies, edited by Clinton Bennett, (New York: Bloomsbury Academic, 2013),

ss. 93-118.

Imam Rabbéni iizerine yapilan yazili ¢alismalar baglaminda son yillarda Istanbul’da gerceklestirilmis bir

uluslararas1 sempozyumun bildirilerini toplayan su kitabi zikretmekte fayda vardir: Necdet Tosun (ed.),

Uluslararast Imam-1 Rabbdani Sempozyumu Tebligleri (Istanbul: Aziz Mahmud Hiidayi Vakfi Yayinlar1, 2018).

Ayrica, Imdm Rabbani’nin mensubu ve devam ettiricisi oldugu manevi gelenek anlaminda yogun ve zengin bir

‘dahili bakig’ sergilemis olmas1 agisindan su kitap da 6nemlidir: Siileyman Kuku (haz.), Son Halkalar ve Seyyid

Abdiilhakim Arvdsi nin Kiilliyat: (2 cilt. Istanbul: Damra, ts.).

17 Bkz.: imam Rabbani, Mektiibdt, 1, mektup: 14, s. 87.

18 Genis ve ayrintili bilgi icin bkz.: Muhammed Hasim Kismi, Berekdt: Ziibde-tiil Makdmdt, ¢ev. Siileyman Kuku,
(Istanbul: Damra, 2017), s. 141-153; Tosun, [mdm-1 Rabbdni Ahmed Sirhindi, s. 21-24.

19 Bkz.: imam Rabbani, Mektiibdt, 1, mektup: 290, s. 690; Tosun, /mdm-1 Rabbdni Ahmed Sirhindi, s. 22.

2 fmam Rabbani, Mektiibat, 1, mektup: 290, s. 691.

2. Bkz.: Imam Rabbani, Mektibat, 1, mektup: 290, s. 691.

2 Bu noktada belirtmek gerekir ki imam Rabbani’nin manevi egitimini tamamlayip Serhend’e déndiikten sonra kisa
stireligine de olsa yasadigi bu dramatik hal, ileri ve ayrintili diizeyde miistakil bir tetkike muhtagtir.

2 Imam Rabbani, Mektiibdtz, 1, mektup: 8, s. 69.

24 Bkz.: Imam Rabbani, Mektibat, 1, mektup: 8, s. 69.
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Tasavvufi-manevi tecriibenin Ehl-i Siinnet alimlerinin goriis ve itikadiyla uyumlu olmasina
son derece dnem veren imam Rabbani®® ayn1 minval iizere manevi 6gretmenine gonderdigi ve —dyle
goriinmektedir ki— ¢ok daha kuvvetli ve iistiin bir manevi tecriibe i¢eren bir diger mektubunda da
sunlar1 yazacaktir:

“Ikinci olarak maruzatim su ki o makamu [evvelce kendisini iizerinde buldugu makam)]
miilahaza esnasinda ikinci bir tecriibe olarak dereceleri birbirinden farkli baska makamlar zahir oldu.
Onceki makamin fevkindeki makama ulasmam hasebiyle niyaz ve inkisar (sikestegi) ile tevecciihte
bulunduktan sonra bu makamn [ii¢ halifeden] Hz. Osman’in makami oldugu anlasildi. Diger halifeler
de bu makamdan ge¢cmisler. Ayrica, bu makam tekmil ve irsad makamiymis. Aym sekilde su anda
zikredecegim iki makam daha zahir oldu. O [evvelce zikrettigim] makamin iizerinde bagka bir makam
gdrdiim. Bu makama ulaginca anladim ki bu makam Hz. Faruk’un [Hz. Omer] makanudir ve diger
halifeler i¢in de bu makamdan gegis vaki olmus. Bu makamin fevkindeyse Hz. Siddik-i Ekber’in [Hz.
Ebubekir] makami zahir oldu. O makama da vasil oldum (be-dn makdim niz reside sod).
Seyhlerimizden Hace Naksbendi kaddesellahu sirrehu’l-ekdas her makamda sahsima refakat
ediyordu. Diger halifeler i¢in de o makamdan bir ge¢is vaki olmus. Farklilik yalmzca o makamu
gecme, 0 makama ugrama Ve o makamda yerlesme, sebat bulma konusunda s6z konusuydu (tefdvuti
nist illd der ubtir-i mukdm ve muriir u sebat).

Bu makamun iistiindeyse yalnizca Hazreti Risalet-i Hatemiyyet’in [Hz. Peygamber], aleyhi
mine’s-salavat etemmuhd ve mine t-tehiyyat ekmeluhd, makam vardi.

Hz. Ebubekir S1ddik radiyallahii anh’1n makaninin hizasinda nurlu ve son derece giizel bagka
bir makam zahir oldu ki onun benzerini hi¢ gérmemistim. Bu makam o makamdan [Hz. Ebubekir’in
makamindan] c¢ardak(lar)1 yer seviyesinden yliksek yapmalarinda oldugu gibi biraz yiiksekteydi.
Sonra malum oldu ki bu makam mahbibiyyet makamidir ve bu makam rengérenk ve nakighdir. Bu
makamin in’ikas etmesiyle kendimi de rengirenk ve nakish gordiim. Ondan sonra da aym vaziyet
iizere [rengarenk ve nakisl olarak] kendimi hava ya da bir bulut parcasi gibi latif bir halde ufuklara
yayllmig ve bazi taraflart [bu ufuklarin bazi kisimlarimi] kaplamig gordiim. Hazreti Hace-i Bozorg
[Bahaiiddin Naksbend] Siddik’in [Hz. Ebubekir] makamindaydi, radiyallahii teald anhiimd.

Kendimi arz etmis bulundugum keyfiyet ile o makamin [Hz. Ebubekir’in makaminin]
hizasin[da yer alan makam]da buldum.”%

Goriildiigii gibi Imam Rabbani, manevi egitimini tamamlayip Serhend’e dondiikten ve
kendisine havale edilen 6grencilerin manevi egitimine nezaret etmeye basladiktan sonra, kendi manevi
ogretmeni Muhammed Bakibillah’a mektup yoluyla anlattigi bu yogun manevi tecriibesinde kendi
manevi makamini Hz. Ebubekir’in makamindan az da olsa yliksekte bulmustur. Tasdik edildigi ya da
tekzib edilmedigi yahut da uygun tarzda tevil edilmedigi takdirde bu manevi tecriibe Imam
Rabbani’nin Hz. Ebubekir’den daha yiiksek bir fazilet derecesine sahip oldugu yoniinde bir anlama
delalet etmekte ya da nisbeten boyle bir anlami anigtirmaktadir.

Oysa bu manevi tecrilbe Imidm Rabbani —veya manevi Ogretmeni— tarafindan tekzib
edilmedigi gibi delalet ya da isaret ettigi anlam kiimesini tamamen nakzedecek sekilde tevil de
edilmemistir. Su halde bu yogun manevi tecriibe Ehl-i Siinnet’in Hz. Ebubekir’in faziletiyle ilgili ilke
ve itikad ile nasil telif edilecektir? Zira bizzat Imdm Rabbani’nin cesitli sekillerde defaatle belirttigi
gibi “Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in efzaliyyeti Sahabe ve tabiin icmasiyla sabittir (efzaliyyet-i hazerdt-
1 seyhayn be-icmd-i sahdbe ve tabiin sabit sode-est).”?

Nitekim imam Rabbani’nin yasadig1 donemde bu manevi tecriibenin nasil anlasilacag: ve Ehl-
1 Stinnet itikadiyla bagdasip bagdasmayacagi yoniinde —agyar ya da yaran— cesitli simalar tarafindan
soru ve itirazlar tezahiir etmistir. Hatta, bu manevi tecriibe etrafinda tesekkiil eden dedikodular Imam

% QOrnek olarak bkz.: imdm Rabbani, Mektibdt, |, mektup: 30, s. 131; 11, mektup: 50, s. 175; 111, mektup: 114, s.
654.

% Tmam Rabbani, Mektibdt, |, mektup: 2, s. 76-77. (Bu iktibasin paragraflandirilmasinda Mektiibdt’in Zahidan
niishasi esas alinmustir.

27 Imam Rabbani, Mektiibdt, 11, mektup: 15, s. 49. Ayrica bkz.: A.e., Il, mektup: 67, s. 220-237; Il, mektup: 36, s.
91-116; 11, mektup: 99, s. 314-329.
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Rabbani’nin omriiniin sonlarina dogru bir siire mahbus tutulmasinda onemli bir etken olarak
goriilmiistiir.?

Omiriiniin sonlarma dogru (1619 yilinda) imdm Rabbani, dénemin Babiirlii padisah1 Cihangir
(1569-1627) tarafindan zindana atilnustir. Imdm Rabbani bir y1l Gevaliyar Kalesi’nde zindanda, iki
yil da ordugahla birlikte olmak iizere toplam {i¢ yil boyunca alikonmus olacaktir. Tiirk-Mogol
imparatoru Nureddin Muhammed Cihangir dedesi Babiir Sah (1487-1530, Babiirndme) ve babast
Ekber Sah’in (1542-1605, Ekbername) yazi geleneklerini takip ederek kaleme aldigr —giinliik tarzinda
ve otobiyografik nitelik de tastyan— kitabinda?® imam Rabbani’nin zindana atilma sebebini, somut
olarak Mektiibdt'in 1. cildinin 11. mektubunda (arz-ddsf) serdedilen —ve yukarida iktibas ettigimiz
boliimdeki— manevi tecriibeye baglamaktadir. Cihangir burada Imam Rabbani’yi daha ¢ok dini
cemiyet ag1 hizli sekilde gelisen tehlikeli biri olarak tasvir etmektedir.®

ImiAm Rabbani’nin Cihangir tarafindan hapse atilmasmin gercek sebebi hakkinda gesitli
degerlendirmeler yapilmistir. Bunlar iginde en sahih ya da dogruya en yakin olanm, Imdm Rabbani nin
yakin manevi 6grencisi Bedreddin Serhendi’nin (vef.~1644) Hazardti’l-Kuds baghkl kitabinda
serdettigi muhasebedir. Bedreddin Serhendi’nin sergiledigi degerlendirme —Necdet Tosun’un kismen
Ozetleyerek yaptig1 terclimeyle— asagidaki gibidir:

“Cihangir, Ahmed Sirhindi’yi [Imdm Rabbani] bir mektubunda yer alan Hz. Ebubekr’in
makamina ulastig1 seklindeki ifadelerinden dolay1 sorguladi. Sirhindi makul cevaplar verip agiklama
yapinca padigah da onu cezalandirmaktan vazgegti. Ancak o esnada padisahin yamindaki birisi
Sirhindi’nin kibirli oldugunu ve bu sebeple padisahin huzuruna girdiginde saygi secdesi yapmadigini
sOyledi. Padisah bu sozler lizerine 6fkelenip Sirhindi’yi hapsettirdi. Bu olaydan 6nce Cihangir’in oglu
Sahcihdn (Hiirrem) bazi fikih kitaplar ile birlikte Efdal Han ve Hace Abdurrahmin Miifti’yi
Sirhindi’ye gdondermis ve padisaha saygi secdesi yapmanin caiz oldugunu, bunu yaparsa padigahtan
bir zarar gelmeyecegini sOylemisti. Sirhindi ise bunun ruhsat oldugunu, azimetin ise Allah’tan
baskasina secde etmemek oldugunu bildirmisti.”

Bedreddin Serhendi’nin sergiledigi muhasebeden, Imam Rabbani’nin en nihayetinde hapse
diismesinin —goriiniirdeki sebebi ne olursa olsun— bir kumpas neticesinde tahakkuk ettigi
anlasilmaktadir. Nitekim Cihangir’in bilahare imdm Rabbani’yi evine-yurduna dénme konusunda
muhayyer birakmasi ve hem bu sirada hem de —imadm Rabbani’nin sultan1 miisbet istikametlere sevk
etme diislincesiyle yaninda kalmayi tercih etmesiyle— daha sonra ona maruz kaldigi miisadere
masraflar1 tazmini igin para ve hediyeler vermesi;** imam Rabbani’nin bir kumpasa maruz kaldigmin
ve dolayisiyla otantik bir alim-sfi oldugunun sarayca da anlasildigi fikrini ve dolayisiyla da
Bedreddin Serhendi’nin muhasebesini desteklemektedir.

ImAm Rabbani’nin Babiirliiler devletinin o zamanki baskenti Agra’ya donemin sultan
Cihangir’in huzuruna muaheze edilmek {izere celbedilmesinin iki temel sebebi oldugu ortaya
cikmaktadir: Bazi Ehl-i Siinnet dis1 cevrelerin Imdm Rabbani antipatisi ve diismanhg; akran
kiskancligi ya da bazi yakin ya da Alin/sGfi gevrelerin iImidm Rabbani’ye yonelik hased ve
cekememezligi.

% Imam Rabbani’nin Hicri 1028 yilinda dénemin Babiirsahlar Devleti padisahi Cihangir tarafindan hapse

konmasinin asil sebebinin bu manevi tecriibe olup olmadigi ile alakali olarak serdedilmis kapsamli ve ayrintili bir
muhasebe olarak bkz.: Tosun, fmdm-1 Rabbdni Ahmed Sirhindi, s. 26-30.

2 Jahangir, The Tiizuk-1-Jahdngiri or Memoirs of Jahangir, trans. Alexander Rogers, ed. Henry Beveridge, (2 cilt,
1 miicellet. Delhi: Munshiram Manoharlal, 1968).

80 Bkz.: Jahanglr, The Tiizuk-\-Jahdngiri, c. 1l, s, 91-93. Cihangir, Mektitbdt’in birinci cildinin on birinci
mektubunun yukarida iktibas ettigimiz boliimiinii ana hatlartyla —ancak en can alict boliimlerini oldugu gibi—
iktibas etmektedir, hatta bu iktibasi yaparken bir hayret belirtisi olarak “Allah bizi affetsin” ifadesini
kullanmaktadir. Ayrica belirtmek gerekir ki Cihangir’in, sordugu sorulara imam Rabbani’nin (‘Seyh Ahmed’)
mantikli cevaplar vermedigini sdylese de ondan yana ‘gururlu ve 6zgiivenli’ biri oldugu yoniinde izlenim edindigi
de anlagilmaktadir. Cihangir, imam Rabbani i¢in “akli basina gelinceye dek bir miiddet zindanda kalmasini uygun
gordiim” derken Imam Rabbani’ye daha ziyade kisisel olarak kirgin/kizgin oldugu izlenimi de vermektedir.
Cihangir sordugu sorulara Imdm Rabbani’nin ne gibi cevaplar verdigini tasrih etmemekte, bu konuya dair hig
ayrinti vermemektedir.

3. Bedreddin Serhendi, Hazardti’I-Kuds, nsr. Mahbib ilahi, (Lahor, 1971), 1I/115-116’dan aktaran: Tosun, [mdm-
1 Rabbani Ahmed Sirhindi, s. 27.

8 Jahangir, The Tiizuk-1-Jahdngiri, s, 161, 276.
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Bu sebeplere, devletin i¢yiiziinii bilmedigi bir dini-tasavvufi grubun hizla 6rgiitlenmesinden
cekinmesi de bir iiciincii sebep olarak eklenebilse de esas itibartyla hicbir muhtemel sebep kumpas
ihtimalini dista birakmamaktadir. Yani, dyle anlasiimaktadir ki imam Rabbani’nin muaheze edilmek
tizere saraya celbedilmesi, —devlet istihbaratimin vs. ‘tabii isleyis’ siirecinden miitevellit olmayan— bir
kumpas neticesinde tahakkuk etmistir. Diger bir deyisle, Imam Rabbani’nin igyiizii bilinmeyen ve
giderek bilyiiyen bir dini hareketin lideri olmasi, hapsedilmesi konusunda ancak yiizeysel bir sebep
olarak tezahiir etmektedir.

Diger iki sebep, Imam Rabbani’nin hapsedilmesi konusunda —neredeyse— esit diizeyde dnemli
goriinmektedir: Imdm Rabbani’nin o dénemde Hindistan cografyasindaki Ehl-i Siinnet dis1 ve
ozellikle Sii ¢cevrelerin diismanligim cezbettigi muhakkaktir. Mektiibar’ da Sii yaklagimlar karsilayan
argiimanlar ihtiva eden mektuplar dikkatle calisildiginda, bu yaklagimlar: nihai anlamda nakzeden son
derece giiclii bir muhteva miisahede edilmektedir.** imam Rabbani’nin Hz. Ali’ye yonelik ihtiman,
tebcil ve tazimi dogal olarak miisellemdir.® Bu noktada énemli bir not olmak iizere eklemek gerekir
ki Imam Rabbani Sia’nin alemlestirdigi 12 imanm tebcil eder ve bu zevatin Ehl-i Siinnetce de dnemli
simalar oldugunu tesbit ve ilan eder: “Bu bag [muhabbet bagi] o Server’in [Hz. Peygamber]
ashabindan o Server’e yonelik olarak aleyhi ve aleyhimu’s-salavdtu ve t-tehiyydt o ashabin kendi
derecelerine gore bulunmaktadir. SGyle ki o ashabi sevmek veya onlara bugzetmek, o Server’i sevmek
veya o Server’e bugzetmek sonucuna varmaktadir... Bu nisbet, o Server’in Ehl-i Beyti’nden o Server’e
aleyhi ve ald alihi’s-salatu ve’s-selam yonelik olarak da mevcuttur. Ancak bu nisbetin Hz. Murtaza
[Hz. Ali], Hz. Fatima-i Zehra ve Haseneyn [Hz. Hasan ve Hiiseyin] radiyallahu tedla anhum hakkinda
zuhuru daha tamdir. Bu nisbetin geriye kalan on iki imdma sirayeti de miisahede edilmektedir... (ve
der bakiyye-i eimme-i isnd aser niz sirdyet-i dn [sirdyet-i an nisbet] meshiid mi gerded).”*® Bununla
beraber, yukarida temas ettigimiz gibi, Imdm Rabbani’nin genel olarak Sii yaklasimlara mukabele
eden mektuplar1 ¢ok kuvvetli bir muhtevaya sahiptir ve, S$if mezhep mensuplari1 demonize etmemek
ve onlara kars1 icgiidiimsel bir antagonizm gelistirmemekle birlikte,” bu yaklasimlari nihai anlamda
nakzedici bir mahiyet tasimaktadir. Bu sebeple o dénemdeki Sii cevrelerin Imam Rabbani’ye yonelik
husumeti ve hapsedilmesi siirecindeki rolii, padisahin yakin ¢evresindeki idarecilerin ¢ogunun da Sii
oldugu® dikkate alindiginda uzak bir ihtimal degildir.

Ote yandan, yasadigi donemde Imam Rabbani’ye yénelik akran ¢ekememezligi ya da
kiskangligl ve dolayisiyla tezahiir edebilecek fitne ihtimali de malumdur. Bunun en 6nemli gostergesi,
manevi dgretmeni Muhammed Bakibillah’in 1603 yilinda vefatindan hemen sonra imam Rabbani’nin
Delhi’ye gelmesi ve orada irsad faaliyetlerine baslamasiyla yasananlardir. imam Rabbani hocasimin
vefat zamaninda Lahor’dadir ve irsad vazifesiyle mesgul olmaktadir. Hocasinin vefat haberini
aldiginda hemen Delhi’ye gelir ve —yine hocasmin emir ve vasiyetine uyarak— orada irsad
faaliyetlerine baslar.®® Ancak bir miiddet sonra baz1 talebeler arasinda dedikodu ve huzursuzluk baslar.
Once bu dedikodu ve huzursuzlugu bertaraf etmeye ¢abalayan imam Rabbani, durumun fitneye
doniisme ihtimali kargisinda Delhi’den ayrilarak Serhend’e doner ve irsad faaliyetlerine burada devam
eder.*® imam Rabbani bilahare bu duruma Muhammed Bakibillih’1n talebelerinden ve kendi akran ve
yaranindan Mirza Hiisameddin Ahmed’e (vef. 1634) yazdigi cevabi bir mektupta isaret etmektedir.
Manevi 6gretmenlerinin kendi ¢ocuklarinin manevi egitimini kendi &grencilerine havale etmis
oldugunu da anladigimiz bu mektupta imam Rabbani sunlar1 sdylemektedir:

“‘Degerli pirimizin [Muhammed Bakibillah] kuddise sirruhu degerli ¢ocuklarimin [manevi]
egitim vakti geldi de gegiyor’ diye yazmis ve degerli pirimizin vasiyetini hatirlatmgsimz. Aziz
Beyefendi: Bizim gibi hizmetgilerin saadeti, kendi pirlerinin mahdumlarinin [egitim] hizmetinde

3 Bkz.: Tosun, Imdm-1 Rabbdni Ahmed Sirhindi, s. 28.

3 Ornek olarak bkz.: Imam Rabbani, Mektiibdt, 1, mektup: 266, s. 554-592; 11, mektup: 36, s. 91-116; II, mektup:
67, s. 220-237; 11, mektup: 96, s. 294-304; 111, mektup: 17, s. 364-384; 111, mektup: 24, s. 399-406.

% Ornek olarak bkz.: imam Rabbani, Mektibat, 111, mektup: 123, s. 711-714.

% Imam Rabbani, Mektiihatz, 111, mektup: 110, s. 648.

37 Bkz.: imam Rabbéni, Mektiibdt, I, mektup: 266, s. 584. Ayrica, Imam Rabbani’nin hos ve munis bir tarzda bir Sii
alime [“Sia’nin biiyiiklerinden Abdurrezzak”] atifta bulundugu yer olarak bkz.: Imam Rabbani, Mektiibdt, |,
mektup: 266, s. 583; I, mektup: 36, s. 92.

3 Bkz.: Muhammed Emin Bedahsi, Mendkibu’l-Hazardt (Islimabad, Gencbahs Ktp. nr. 12522, vr. 1a-343a), vr.
39a, 406°dan aktaran: Tosun, /mdm-1 Rabbdni Ahmed Sirhindi, s. 28.

39 Kismi, Berekat: Ziibde-tiil Makamat, s. 162.

4 Kismi, Berekdt: Ziibde-tiil Makamat, s. 163. Ayrica bkz.: Tosun, Imdm-1 Rabbdni Ahmed Sirhindi, s. 23.
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bulunmakla artar. Ancak su siralar malum sebepler dolayisiyla zahiri hizmetten yana kendimi muaf
tutuyor ve o yiiksek vasiyeti ifa etmek i¢in uygun zamani bekliyorum. Hal-i hazirda bir maninin s6z
konusu olmadigim ve dedikodu kapisimin kapandigini diisiiniiyorsamz isaret buyurun ki birkag
giinliigiine geleyim ve bu hizmet ile istigal edeyim.”*!

Goriildiigii gibi, Imdm Rabbani’nin yasadii donemde kendisine yonelik kiskanghk ya da
cekememezlikten miitevellit dedikodular s6z konusudur. Imam Rabbani bu dedikodularin pekala
farkindadir ve onlar1 bertaraf etmeye ¢alignustir.

Sonug olarak, dyle goriinmektedir ki imdm Rabbani’nin Mektiibat’inn birinci cildinin 11.
mektubundaki bazi ifadeleri gerekge gosterilerek hapsedilmesi; esas itibariyla bir kumpas neticesinde
tahakkuk etmistir. Cilinkii “bir kisinin, en az 16 sene oOnce yazdigi bir mektuptan dolay1
cezalandiriimasi uzak bir ihtimaldir.”*? Bu kumpasin arkasinda yatan —neredeyse esit diizeyde dnemli
olan— muhtemel iki temel sebepse bazi akranlarinin ya da yakin ¢evresinden bazilarinin kiskangligi ile
Ehl-i Siinnet dis1 baz1 gevrelerin ona ydnelik olarak gelistirdigi antagonizmdir.*?

3. imam Rabbani’nin Efzaliyyet Tecriibesini(n) izahi

“Ehl-i Hakk’in [Ehl-i Siinnet] icmai vardir ki peygamberlerden... sonra beser cinsinin en
faziletlisi Hazreti Siddik [Hz. Ebubekir]... ondan sonra da Hz. Faruk’dur [Hz. Omer]”* ve “Kendisini
Hz. Ebubekir’den daha faziletli goren kimse ya salt zindik ya da saf bir cahildir’* diyen imam
Rabbani Mektibdt’ imin birinci cildinin 11. mektubundaki malum ifadeleri geleneksel ana-mecra
Islami 6gretiyle nasil bagdastirmaktadir?

Bu soruya cevap ararken imam Rabbani’nin Cihangir tarafindan sorgulandig1 ortama tekrar
bakmakta fayda vardir. Belli ki Cihangir tarafindan Imam Rabbani’ye séz konusu ifadelerin ne anlama
geldigi sorulmustur. Cihangir dogrudan dogruya boyle bir soru sorduguna dair bilgi vermemektedir. *°
Ancak diger kaynaklardan edindigimiz bilgiye gére Cihangir boyle bir soru sormus ve Imam Rabbani
bu soruya gayet makul bir cevap vermistir.*’ Imam Rabbani Cihangir’in “Duydum ki ‘Benim
mertebem Siddik-i Ekber’in mertebesinden daha faziletlidir’ diye yazmigsiniz?” seklindeki kinayici
sorusuna karsi sunlar1 sdylemistir: “Diyelim ki bir kimsenin sizin yammizda hizmetgilik etmesini
istediniz. [Ve yine diyelim ki] bu kimseye merhamet edip bagini oksamak ve kulagina [géniil alic1] bir
seyler soylemek istediniz. Zorunlu olarak (ndgdr) bu kimse besbinbagi[riitbesinde olan]larin
makamlarii agip yanibagimza gelecek, [ama] ondan sonra da donecek ve kendi yerinde
konumlanacaktir. Biitiin bu durumdan da o kimsenin mertebesinin besbinbasilik mertebesinden
(mertebe-i penchezari) ziyade olmasi lazim gelmez.”*

Esas itibariyla son derece makul gériinen bu cevap; Cihangir’in Imam Rabbani icin tasrih
etmeden “sorulan sorulara makul cevaplar veremedi” diyerek® isaret ettigi cevaplarin en can alicisi,
nirengi noktasidir. Cihangir’in bu ifadesinden; sorusturmayi ‘bizzat’ ger¢eklestirmedigi, hatta,
hatiratin1 bizzat kaleme almak yerine —tabii olarak bilahare okuyup onaylamak {izere— dikte ettirdigi
ihtimalinin gili¢ kazandigim sdylemek bile fazladir.

Bu sorusturmamin 1619 yilinda ger¢eklestigini dikkate aldigimizda Mektiibdt’ in hemen hemen
tamamlanmak tizere oldugunu, ilk iki cildinin zaten tedaviilde bulundugunu rahatlikla ¢ikarsayabiliriz.
Oyle anlasiimaktadir ki imam Rabbani, konu ile alakali olarak Mektibdt’inda miiteaddit defalar

4 Imam Rabbani, Mektiibdt, 1, mektup: 229, s. 452-3. imam Rabbéni’nin kendi miirsidinin ¢ocuklarinin manevi
egitimi ve gidisatiyla uzaktan da olsa ilgilendigine bir baska gdsterge olarak ayrica bkz.: Imdm Rabbani,
Mektibat, |, mektup: 273, s. 616-620.

42 Necdet Tosun, /mdm-1 Rabbdni Ahmed Sirhindi, s. 26.

4 Tlave bilgi icin bkz.: J. G. J. ter Haar, Follower and Heir of the Prophet: Shaykh Ahmad Sirhindi (1564-1624) as
Mystic (Leiden: Het Oosters Instituut, 1992); Muhammad Mujeeb, The Indian Muslims (New Delhi: Munshiram
Manoharlal Publishers, 1985); Saiyid Athar Abbas Rizvi, A History of Sifism in India (New Delhi: Munshiram
Manoharlal Publishers, 1986); Saiyid Athar Abbas Rizvi, Muslim Revivalist Movements in Northern India in the
Sixteenth and Seventeenth Centuries (New Delhi: Munshiram Manoharlal Publishers, 1965).

4 Imam Rabbani, Mektiibat, 111, mektup: 17, s. 376.

4 Imam Rabbani, Mektiibdt, 1, mektup: 202, s. 391.

% Bkz.: Jahangir, The Tizuk-1-Jahangiri, s. 91-93.

47 Bkz.: Bedreddin Serhendi, Hazaratii’I-Kuds, s. 115-6.

4 Bedreddin Serhendi, Hazardtii'I-Kuds, s. 115.

49 Bkz.: Jahangir, The Tiizuk-1-Jahdngiri, s. 91.
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giindeme getirdigi izah ve cevaplardan siiziilmiis basit bir izah versiyonunu Cihangir’in anlayacagi
dilden bir temsil olarak dile getirmistir.

Mektiibat't boyunca Imdm Rabbani kendi manevi onem, derece ve islevine dair yer yer
izahlarda bulundugu gibi aym minvalde olmak iizere sorulan ‘takip sorulari’’m da cevaplandirir.
Ornegin Imam Rabbani’nin kendi manevi derece ve islevinden —s6z konusu manevi tecriibeye yer
vermeksizin— farkli bir baglamda ve biitiinciil bir tarzda séz ettigi bir mektubu vardir.®® Imam
Rabbani’nin bu mektubunun yogun muhtevasiyla alakali olarak bazi takip sorularinin, kendisine yakin
cevrelerde glindeme geldigini goriiyoruz. Bir yakin manevi 6grencisi tarafindan kendisine iletilen bu
takip sorular1, ImAm Rabbani tarafindan tamamen ve bihakkin cevaplandiriimaktadir.®

Imam Rabbani, Mektibdt't boyunca kendi manevi 6nem, derece ve islevini giindeme
getirdiginde ince bir hassasiyet gosterir, bu derece ve islevini ‘ne bir fazla ne bir eksik’ kabilinden
olmak iizere ifadelendirirken de geleneksel ana-mecra Islami 6gretiyle uyumlu olmay: dikkate alir ve
vurgular.

Imam Rabbani, hem 4lim hem de sifi olmaya, yani hem zahiri ilme hem de batini ilme 6nem
verir ve bunlarin cem edilmesi gerektigini vurgular.®® imam Rabbani’ye gore:

“Alimler zahiri teblig etme ihtisastyla miicehhezdir, sifiyye [stfi ziimre, stfiler] ise batma
ihtimam gosterir. Hem alim hem de sifi olansa kibrit-i ahmer olup hem zahiri hem de batim teblig
etmeye ehildir ve Hz. Peygamber’in naib ve varisidir... Evet, zahir her ne kadar temel, kurtulus
vesilesi, bereketi cok ve menfaati umumi ise de onun kemali batina [batini egitime] baglidir. Batinsiz
zahir, eksik; zahirsiz batin, sonugsuz ve kadiktiir (nd-fercdm). Batin ile zahiri cem edense kibrit-i
ahmerdir.”%

Goriildiigi gibi zahir ile batin1 ya da zahiri ilim ile batini ilmi cem etmeyi ‘son derece nadir
bulunan degerli sey’ anlaminda ‘kibrit- ahmer’e benzeten Imdm Rabbani bu iki unsuru miistakillen ve
tekil olarak da kibrit-i ahmere benzetir. Diger bir deyisle, imim Rabbani manevi egitimi haddizatinda
kibrit-i ahmere benzettigi gibi>* dinin —manevi egitim olmaksizin— yalmzca zahiri iizerine istikamette
olmay1 da kibrit-i ahmer hatta “kibrit-i ahmerden daha degerli” olarak nitelendirir.%®

“Tezahiir eden her devlet [varlik sofrasina gelen her nimet] peygamberler... i¢in tezahiir
etmistir. Ummetlerin [(immet bireylerinin] tufeylisi olarak [onlara tabi olarak]... o devletten [nimetten]
nasip bulmalari ve o peygamberlerin sofralarindan istifade etmeleri, saadetleri say1lir”®® diyen imam
Rabbani’ye gore peygamberler(in)e ittiba etmek ve onlara tufeyli olmak suretiyle yiiksek nimetlere
nail olan insanlara 6zel ciiz’7 bir fazl ihsan edilebilir; ancak, fazl-i kiilli peygamberlere aittir.”>’

Mektiitbdt’inda kendisinin de tufeyli olduguna miiteaddit defalar telmihte ve acik isarette
bulunan imam Rabbani, peygambere tufeyli olma niteligini genel manevi tecriibeyle ya da genel
anlamda manevi dgrencilerin yasadigi manevi tecriibe ile de iliskilendirir,®® ancak aym1 zamanda
vurgular ki “tufeyli her zaman tufeylidir.”*°

Simdiye dek sergiledigimiz altyapt ve hazirlik niteligindeki bilgilerden sonra Imam
Rabbani’nin tipki Cihangir’in huzurunda yaptig1 izah gibi 6zel olarak Mektiibdt’ inin 1. cildinin 11.
mektubunda yer verdigi manevi tecriibesi ile ilgili nasil ayrintili ve elegant bir izah yaptigina
yogunlasabiliriz. Imdm Rabbani bu tecriibesini, nihai anlamda sehid kavranmini merkeze alarak
anlamlandirmakta ve izah etmektedir.

% Bkz.: Imdm Rabbani, Mektibat, |11, mektup: 87, s. 563-4. Bu baglamda ayrica bkz.: imam Rabbani, Mebde’ ve
Me’ad Risalesi, gev. Siileyman Kukui (ss. 113-176), s. 118 (5. fikra), su kitabin i¢inde: Imam Rabbani, Mektiibdt-
1 Rabbdni’den Ug Mektup ve Mebde’ ve Me’ad Risalesi, ¢eviri ve uyarlama: Siileyman Kuku, (Istanbul: Damra,
2017).

51 Bkz.: imam Rabbani, Mektibdt, 111, mektup: 121, s. 678-90.

5 Bkz.: imam Rabbani, Mektibat, 1, mektup: 83, s. 237.

% Imam Rabbani, Mektiibat, 11, mektup: 57, s. 198-9.

5 Bkz.: Imam Rabbani, Mektibat, 1, mektup: 23, s. 110.

% Bkz.: ImAm Rabbani, Mektibat, 1, mektup: 83, s. 237.

%  Imam Rabbani, Mektiibat, |1, mektup: 54, s. 185.

5 Imam Rabbani, Mektiibdtz, 111, mektup: 100, s. 616-7.

% Bkz.: Imam Rabbani, Mektibat, |11, mektup: 121, s. 678-690.

% Imam Rabbani, Mektiibdz, 111, mektup: 122, s. 691-2.
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Degisik baglamlarda sehadetin ve sehidlerin nemini vurgulayan imam Rabbani’ye® gére s6z
konusu manevi tecriibesiyle ilgili meselenin ¢dziim ve izahi aslinda basittir: imdm Rabbani’nin Hz.
Ebubekir’e fazileti kiilli degil ciiz’idir; diger bir deyisle, fazl-1 kiilli —Ehl-i Siinnet itikadinca sabit
oldugu iizere— Hz. Ebubekir’e aittir. Su halde Imadm Rabbani’nin yasadigi manevi tecriibenin delalet
ya da igaret ettigi anlam kiimesi kiilli degil ciliz’i niteliklidir ve bu tecriibeye bagli olarak Hz.
Ebubekir’le arasinda olusan fazilet iliskisi, peygamberlerle sehidler arasindaki fazilet iliskisine
benzemektedir.

Bu baglamda, sehidlerle peygamberler arasindaki fazilet iligkisini Imdm Rabbani sdyle
anlatmaktadir:

“Hadiste varid olmustur ki Allah yolundaki sehidler, peygamberlerde olmayan birka¢ meziyet
sahibidir. Sehidler icin gusle ihtiya¢ yoktur, peygamberlerinse gusledilmesi gerekir. Imam Safi’nin
mezhebinde oldugu gibi sehidlere cenaze namazi kilinmaz, oysa peygamber i¢in cenaze namazi kilinir.
Kur’an’da buyurulmustur ki ‘Sehidleri siz 6lii zannetmeyin, ciinkii diridirler’ [Al-i Imran (3): 169].
Oysa peygamberler i¢in mevta ifadesi [yiiklem olarak] kullanmilmustir. Biitlin bu faziletler ciiz’idir ve
peygamberlere ait kiilli fazl’da bir eksiklik meydana getirmezler.”®

Peygamberlerle sehidler arasindaki fazilet iliskisini ‘sehidlerde ciiz’i fazilet olabilir ancak
fazl-1 kiilli peygamberlere aittir’ formiilasyonuyla tesbit eden Imam Rabbani, dogrudan dogruya soz
konusu manevi tecriibesiyle ilgili olarak Bediliddiin Seharenpiiri adli bir yakin manevi 6grencisi
tarafindan sorulan bir soruyu da sdyle cevaplandiracaktir:

“Degerli biiylik kardesim [Agabeyim] Seyh Bediiiddin, Hz. Hace’ye [Muhammed Bakibillah]
kuddise sirruhu yazdigim on birinci arz-dastta® gecen ‘Hz. Siddik-i Ekber’in radiyallahu tedld anhu
makamindan daha yukarida rengarenk miizeyyen bir makama vasil oldum’ seklindeki ifadelerin
aciklanmasini istiyor ve ‘Bu kelamin manasi nedir?’” diye soruyor. Allah seni irsad eyleye, bil ki
*...de/da’ (niz) lafzimin orada gegmesi hasebiyle® bu ibarenin [mutlaka] iistiinliik [anlami] gerektirdigi
diisiincesini kabul etmiyoruz. Ibarenin bdyle bir anlama geldigini farz etsek bile o zaman sdyle
sOyleriz ki: o arz-dast’da gecen bu s6z ve diger sozler bizzat yagadigim ve miirsidime yazdigim manevi
tecriibeler (vdkidt) kabilindendir. Bu manevi yolun biiyiiklerinin temel kabullerindendir ki olumlu
(sahih) ya da olumsuz (sakim) manevi tecriibe kabilinden ne vuki bulursa yorumsuz olarak miirside
bildirilmelidir. Cilinkii manevi tecriibenin olumsuz olmasi durumunda olumlu bir tevil ve tabir ihtimali
vardir. Dolayisiyla bu manevi tecriibeyi zorunlu olarak dile getirmistim. Ve sordugunuz soru itibariyla
da bu hususu dikkate alirsak herhangi bir mahzur séz konusu olmaz. Diger ¢6ziim de sudur: [Kiilli
degil] ciliz’1 hususlardan birinde peygamber olmayan biri igin peygambere nisbetle fazl tahakkuk
etmesi miimkiin goriilmiistiir. Bunda bir beis yoktur, hatta vakidir. Soyle ki: Peygamberlerde olmayan
aleyhimu ’s-salavatu ve 't-teslimdt olmayan bazi ziyadelikler, sehidler hakkinda varid olmustur. Oysa
fazl-1 kiilli Peygamber[imiz]e aittir, aleyhi ve ald dlihi’s-salavitu ve t-tehiyydt.”®

Goriildiigii gibi Imam Rabbani, s6z konusu manevi tecriibesini esas itibartyla iki farkli yolla
izah etmektedir. Birincisi, manevi tecriibenin igerigi ne olursa olsun miirside anlatilmasi gerektigi
ilkesine dayanmaktadir. Yani imdm Rabbani’nin s6z konusu manevi tecriibesi bu ilkenin 15131 altinda
ele alinmalidir. ikincisiyse, bu manevi tecriibenin delalet ya da isaret ettigi anlam kiimesinin kiilli fazl
degil de ciiz’1 fazl kabilinden oldugu yoniindedir. Yani bu manevi tecriibeye gére Imam Rabbani’de
ciiz’1 fazl olabilir ancak kiilli fazl her haliikdrda Hz. Ebubekir’e aittir. Bu ciiz’1 fazl—kiilli fazl iliskisi,
sehidlerle peygamberler arasindaki fazilet iligkisi baglaminda daha kolay anlasilabilmektedir:
Sehidlerin Peygambere nisbetle ciiz’1 fazli s6z konusudur ancak kiilli fazl Peygambere aittir.

Su halde iimmetin 6nde gelen alim-sifi simalar1 ya da herhangi bir ferdi i¢in genel olarak
cliz’i fazl séz konusu olabilse de, Imdm Rabbani’nin agikca belirttigi gibi “hicbir veli
peygamberlerden bir peygamber derecesine ulasamaz.”® Yine Imam Rabbani’ye gére “higbir
immetin velisi, o {immetin sahabesinin mertebesine ulasamaz. Nerede kaldi ki o iimmetin

8 Ornek olarak bkz.: Imam Rabbani, Mektibdt, |, mektup: 33, s. 142; 1, mektup: 194, s. 380-1; 11, mektup: 69, s.
241-245.

61 mam Rabbani, Mektibdt, I, mektup: 122, s. 701-2.

6 Bkz.: imam Rabbani, Mektibat, 1, mektup: 11, s. 75-82.

8 Bkz.: imam Rabbani, Mektibat, 1, mektup: 11, s. 77.

6 Imam Rabbani, Mektiibdt, 1, mektup: 192, s. 375.

8 Imam Rabbani, Mektiibdtz, 1, mektup: 266, s. 576.
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peygamberinin mertebesine ulagsin.”® Dahasi, Imidm Rabbani’ye gore Ashab-1 Kiram,

Ademogullarinin [Beni Adem] en iyileridir. Zira Kur’an nassiyla bu timmet, en hayirli iimmettir [Al-
i Imran (3): 110]; ve bu iimmetin en iyileri de onlardir, ¢iinkii hi¢bir veli Sahabi mertebesine
ulasamaz.”®” imam Rabbani bu hiikmii(nii) ilging bir sekilde ayrintilandirip vurgulayarak soyle de
ifade eder: “Velilerin en faziletlisi, Sahabilerin en alt derecesindekinin (ednd-yi Sahdbi) mertebesine
ulasamaz.”®

Son olarak, énemli bir not kabilinden eklemek gerekirse, imdm Rabbani’nin oglu ve halefi
Muhammed Masum kendi Mektiibdt’ inda (Mektitbdt-1 Masiimiyye) sehid ve peygamber arasindaki
ciiz’? fazl-kiilli fazl iliskisini giindeme getirmekte ve islemektedir.% Hatta, bir manevi 6grencisinin
peygamberlerin kabir hayatiyla alakali olarak sordugu énemli bir soru vardir ki, konuya babasindan
ve babasimmin Mektiibdt’indan zaten asina olan Muhammed Masum bu soruya verdigi cevapta
peygamber ve sehid arasindaki kiilli fazilet—ciiz’1 fazilet iligkisini etkin ve ¢arpici bir tarzda giindeme
getirir. Konumuz {izerinde ileri diizey bir ayrint1 olarak teberriiken de yer vermek istedigimiz bu soru
ve bu soruya verilen cevap soyledir:

“‘Soru: Peygamberlerin aleyhimu’s-salavdtu ve’t-teslimat kabirde hayatlar1 var mudir yok
mudur? Sayet varsa, bu hayat diinyadaki hayatlar1 gibi midir, yoksa baska tiirden bir hayat mmdir?”’
Cevap: Hayatlar vardir. [Ayrica] Allah’m veli kullar1 6lmezler, sadece bir yurttan digerine intikal
ederler. Ancak bu hayat, diinya hayat1 gibi [onun aynisi] degildir. Zira onlar diinyadan ayrilip ahirete
intikal etmiglerdir ve [Allah’a] yakinlik derecelerinde lezzet ve saadet i¢indedirler. ‘Peygamberler
kabirlerinde namaz kilarlar’ hadisini duymus olmalisiniz. Mevt (6liim) isnadi bu biiytikler i¢in sdz
konusu oldugunda bu durum, bu fani yurttan ayrilmis olmalar itibartyladir. Bu babta sehidler 6ncelik
tagir ve onlarin hayati daha kavidir. [Zira] peygamberlere 6liim isnadi variddir ama Allah yolundaki
sehidlere vaki degildir. Allah yolunda dldiiriilenlere oliiler demeyin. Aksine onlar diridirler ama siz
anla(ya)mazsimz’” [Bakara (2): 154].7°

4. Sonug

Islami ilim ve diisiince tarihinde son derece 6nemli bir konuma sahip olan Imam Rabbani
Ahmed Faruki Serhendi, etkisi giiniimiize dek siirmiis ve 0yle goriinmektedir ki istikbalde de siirecek
olan segkin bir alim-sifi simadir.

Biraktigi yazili mirasi ve 6zellikle biiyiik eseri ve saheseri Mektiibdt ile miiceddid-i elf-i sani
unvamni kazanmis olan Imam Rabbani, biitiin Islami ilimlere iliskin 1slahat¢ilig: ile meshur olmus,
hem yetkin bir alim hem de siifi olmas1 hasebiyle sifi ziimre ile alim ziimre yaklagimlarini telif etmeyi
basarmus, diger bir deyisle, kendi dénemine kadar ikincil islami literatiirde tesekkiil etmis/birikmis
biiyiik problemleri ¢ziime kavusturmus ve nihai tahlilde biitiin islami ilimlere paha bigilmez katkilar
saglamustir.

Heniiz yasarken, baska bir segkin alim olarak Abdiilhakim Siyalkiti tarafindan kendisine
hitaben kullamldigim bildigimiz ‘miiceddid-i elf-i sani’ unvam; aslinda imam Rabbani’nin biitiin dini-
manevi dnem, fazilet ve islevinin ifadelendirilmesi demek olmaktadir. Bu unvaniyla ilgili olarak Imam
Rabbani Mektiubdt’'inda ozellikle c¢ocuklarina ve ¢ok yakin manevi Ogrencilerine gonderdigi
mektuplarda ima ve agik isaretlerde bulunur.

Ancak bu unvan (ve dolayisiyla islev) ile baglantili olarak da olsa, bu unvamn agikea telaffuz
edilmesinden ¢ok daha 6nce yasadigi yogun bir manevi tecriibe vardir. Delhi’de manevi 6gretmeni
Muhammed Bakibillah’in yanminda yaklasik iki buguk aylik bir siirede manevi egitimini tamamlayip
Serhend’e déndiikten kisa bir siire sonra Imidm Rabbani yasadigi bu manevi tecriibeyi hocasima
gonderdigi bir mektupta ayrintilariyla anlatmis ve bilahare de bu mektubu biiyiik eseri Mektiibdt’a
dahil etmistir. Bu yogun manevi tecrilbeye gdre Imam Rabbani kendi manevi makamini Hz.
Ebubekir’in makamindan g¢ardaklarin yer zemininden yiiksekligi nisbetinde bir miktar yukarida
bulmaktadir.

8  Imam Rabbani, Mektibat, 111, mektup: 24, s. 400.

67 Imam Rabbani, Mektiibat, 11, mektup: 96, s. 301.

8 Imam Rabbani, Mektiibdt, 1, mektup: 207, s. 273.

8 Bkz.: Muhammed Masum, Mektiibdt-1 Masiimiyye, haz. Seyyid Zevvar Hiiseyin Sah, (3 cild, 2 miicelled. Karagi:
1976), 11, mektup: 36, s. 68; I, mektup: 36, s. 68; I1l, mektup: 24, s. 53.

0 Masum, Mektiibdat-1 Masimiyye, |1, mektup: 36, s. 61-2.
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Ana-mecra Ehl-i Siinnet goriis ve itikadia zit diisecek sekilde Imdm Rabbani’nin Hz.
Ebubekir’den daha faziletli oldugu yoniinde bir anlam ile algilanabilecek olan bu yogun manevi
tecriibe, Mektiibdt’imn tedaviildeki 1. cildinde yer aliyor olmasi yani ifsa edilmis olmasi sebebiyle
bilahare ihtilaf konusu olacaktir. Bu sebeple Imdm Rabbani, s6z konusu manevi tecriibeyi tekrar tekrar
izah etmeye calismustir.

Imim Rabbani, bu izahlardan temsili olanini dénemin padisahi Cihangir’in huzurunda
gergeklestirmistir. Goriliniiste bu yogun manevi tecriibe ama gergekte Ehl-i Stinnet dig1 bazi gevrelerin
antagonizmi ya da —basitce— akran cekememezligi sebebiyle muaheze edilen Imam Rabbani’nin bu
izahi, onu o sirada otantik/ger¢ekei bir alim-siifi sima olarak gérmeyen Cihangir tarafindan s6ziimona
makul bulunmamustir. Bunun sonucunda da Imam Rabbani zindana atilmis ve miisadereye maruz
kalmistir. Ancak Imam Rabbani yaklasik 1 yil sonra zindandan ¢ikacak, padisah Cihangir tarafindan
taltif edilecek ve miisadere kayiplar1 karsilanacaktir.

Imam Rabbéni s6z konusu manevi tecriibesiyle ilgili olarak esas itibartyla iki katmanl bir
izah sergilemektedir: (1) Bu manevi tecriibe, her seyden dnce bir manevi tecriibedir. Igerigi ne olursa
olsun manevi tecriibe de kural geregi miirside anlatilmak durumundadir. Ciinkii bir manevi tecriibenin
icerigi tuhaf ve olumsuz da olsa anlam ve isareti olumlu ve makul olabilir. Dolayistyla bu manevi
tecrilbeden bir fazilet anlanm ¢iksa da Hz. Ebubekir’den daha faziletli olundugu anlamu ¢ikmaz. (2)
Ote yandan, s6z konusu yogun manevi tecriibe ile ilgili olarak yine Imam Rabbani’ye gére sdyle de
diistiniilebilir: Bu manevi tecriibenin delalet ya da igaret ettigi anlam kiimesi, tamamen ciiz’1 fazl
kapsamindadir. Dolayisiyla bu manevi tecriibeye dayali olarak imAm Rabbani’nin Hz. Ebubekir’den
daha faziletli olmasi yine s6z konusu degildir; ¢linkii kiilli fazl her haliikkdrda Hz. Ebubekir’dedir.

Su halde, imdm Rabbani’nin bu yogun manevi tecriibesi; ana-mecra Islami gelenegin ya da
Ehl-i Siinnet’in Hz. Ebubekir’in faziletiyle alakali olarak benimsedigi goriis ve itikadiyla celisir
olmadig1 gibi 6zel olarak O6nde gelen Sahabilerin faziletinin tasrih edilmesine ve yakini olarak
Oziimlenmesine aslinda yardimci olmaktadi.

S6z konusu yogun manevi tecriibe, elbette ki ayn1 zamanda Imam Rabbani’nin biiyiik dini-
manevi iglevi ile baglantilidir ve bu isleve dair bir nevi haberci/miijdeci konumundadir; ve belki
dolayli olarak ilave bir faydaya da vesiledir: Bu manevi tecriilbenin Ehl-i Siinnet’in konu ile alakali
goriis ve itikadi ile uzlastirilmasi ve —daha dogrusu— basitce izahi baglaminda sehid kavraminin eksene
alinmasi; ‘sehid’ ve ‘sehadet’in &neminin tekrardan ve yakini olarak yiiceltilmesi, biitiin Islam
toplumunun maseri vicdanina tekrardan kazinmasidir da.
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