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Oz:

Dindarhgin taassup biciminde disa vurumuyla toplumsal butiinlGgin zarar gérmesi diinyada ve ulkemizde
gozlenen bir vakiadir. Bu duruma eserlerinde betimsel olarak yer veren Nurettin Topcu’nun dindarlik anlayisi ve
toplumdaki din anlayisina yonelik elestirisi incelenmistir. 1980’lerin ortalarindan itibaren kamuoyuna laik-
dindar ¢atismasi seklinde yansiyan, Tiirkiye’de Mislimanlarin pozitivizm ile dogmatizm arasindaki sikismishgini
yazarin ongordigi disunulmektedir. Ayrica “dindar” kavraminin muhteviyatindaki ibadet-ahlak dikotomisi
sorununa Topgu perspektifinden ¢d6ziim aranmistir. Topcu’nun modern bireyin hakikat arayisina denk disecek
bir felsefe-tasavvuf terkibini, yasanan problemlere ¢6ziim olarak sundugu gorilmustir. Onun hiir irade
temelinde olusan “isyan ahlaki” diisiincesinden ve analizlerinden “hareket dindarligi” olarak kavramlastirdigimiz
bir dindarlik tipi ortaya ¢ikmistir. Calismada Topgu’nun eserlerinden hareketle olumsuz temsil edilen dindarhgin
U¢ boyutu analiz edilmistir: Hurafelerin eslik ettigi taassup, dini kaidelerin 6ne cikarildigi sekilcilik ve dinin
toplumsal mesruiyetinin istismari. Topgu’nun amaci toplumun manevi altyapisi olan dinin birey igin tasidig
nihai anlami korumak, onu essiz mevkiinden diinyalik alana indirmemektir. Denilebilir ki basta ahlak olmak
Uzere her seyle irtibath gordigi din kurumuna, diger toplumsal kurumlardan ayri ve 6zel bir 6nem atfetmistir.
Anahtar Kelimeler: Dindarlik, Hareket, istismar, Nurettin Topgu, isyan Ahlaki

'Bu makale, 23 Mayis 2019 tarihli Uluslararasi Mersin Sempozyumu’nda sunulan ayni isimdeki tebligin
muhteviyatinin genisletilmesi ile olusturulmustur.

268


mailto:hasanalperen0133@gmail.com

Sari — Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal University Journal, 2(2), 2019, 268-280
GIRiS

“Tiirlii sefaletlerle ihtiraslarin parca parca béldiigii hasta bir viicudu andiran islam diinyasi,
en bedbaht devirlerinden birini yasiyor ve her islam memleketinde ruhlar birbirinden
ayrilmis, birbirlerine saldiriyorlar. Her sene yiiz binlerle ziyaretgi ile dolan Kabe’nin etrafinda
ruh birligi ve beraberligi meydana gelemiyor. Bunun sebebi ne siyasi ne iktisadi ne de
esasinda ilmi bir fikridir. Kalbe karsi gelen kaideleri islam ¢ercevesi icinde insan ruhunun
esaret zinciri yapmakla geginenler kendilerine din adami dedirttik¢e ve halkin bunlara
hiirmet ve itibari devam ettigi miiddetce Islam diinyasinin icinde yiizdiigii sefaletten
kurtulmasi imkénsizdir.” (2017a, s. 15)

Turkiye’de din sosyolojisi sahasinda en cok tartisilan konularin basinda dine ve
dindarliga bakis gelmektedir. Ustelik bu kavramlar her tiirden platformda uzmani olmayanlar
tarafindan dahi gelisigiizel konusulmakta ve vyapilan tartismalar kamuoyunu mesgul
etmektedir. Din, bazilar tarafindan yasanan problemlerin sebebi olarak goriliirken bazilar
onun eksikliginden dem vurmaktadir. Sik sik dinin ahlak yerine kullanilmasina da rastlanir.
Tartismalar, bu kavramlari her bireyin kendi tecriibesi, kilturd, ihtiyac ve beklentilerine
uygun bir referans cercevesinde degerlendirdigini gostermektedir. Bu calisma ile herhangi bir
din tanimi yapilmayacak, Nurettin Topcu’nun dindarlik tarziyla kendine has sosyal
konumlanisi incelenecektir. Ayrica dindarhigl halk dindarhigi-elit dindarlik gibi sosyal siniflara
gore dikey boyutta ele almak yerine 6z-bicim dikotomisinde ibadet esash dindarlik ve ahlak
merkezli dindarlk dizleminde ele alinmasi tercih edilmistir.

insanoglu varlik ve giivenlik endiseleri nedeniyle manevi bir dayanak edinmeden
yapamamaktadir. Bu zorunluluk toplumda farkli sekil ve derecelerde tezahiir etmektedir.
Kimileri manevi dayanak anlaminda toplumsalligin empoze ettigi dini, muamelat (uygulama)
olarak anlamis ve ¢evresinde bu yolla mesruluk aramistir. Kimileri ise uygulamayi ihmal ya da
terk ederek insanin kisiligini olusturan davranislarina yon veren dogrular bitini anlaminda,
ahlak olarak ele almistir. Bu iki tutumu birlestirenlerin gérilmesine ragmen dine bakista
yasanan sorunlardan biri, Tlrkiye’nin toplumsal sartlarinda bu iki marjinal ucun taban bulup
gliclenmesiyle kutuplasmanin dogmasidir. Birinin pozitivizmden digerinin dogmatizmden
beslendigi anlasilan bu iki kesime Nurettin Topgu’nun varolussal itirazlari vardir. Bu konular
Topgu’nun eserleri esas alinarak analiz edilmistir. Zira modern ¢ag insaninin madde-ruh
arasindaki agmazina Nurettin Topcu’nun “hareket dindarhgl” adiyla kavramlastirabilecegimiz
bir onerisi oldugu aciktir: Sorumluluklarini bilen hir irade hem kisisel hem de toplumsal
bazda hakikat pesinde olacak, kendini bildigi gibi yaraticisini da bilecek, belli bir ahlaki amacla
hareket ettiginden oOnine ¢ikan meselelerde aldanmayacaktir. Topgu’ya 6zgi bir baska
kavramla “isyan ahlaki”na sahip olacaktir.

1. Yasami ve Dine Yonelisi

Nurettin Topcu bircok insana gore siradan sayilamayacak, gelgitlerle dolu bir hayat
yasamistir. Kara’nin, Nurettin Topcu biyografisinden 06grendigimize gore, Sorbonne’da
doktorasini veren ilk Tlrk 6grencidir ve mezuniyet yilinin en basarili doktora tezini yazmayi
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basarmistir. Buna karsin hocasi Blondel’den Sorbonne’da kalmasi yoniindeki teklifini Glkesine
duydugu vefa hissi nedeniyle kabul etmez. Yurt disinda bas taci edilen Topcgu’yu, cok yonli
bir lisans egitimi almis olmasina ragmen, Tirkiye’de parlak bir ikbal beklememektedir. Zira
cok istedigi halde akademik gorev al(a)mamistir. Filozof kimligini haiz yurt disinda felsefe
egitimi almis aydin bir karakter, bir Naksibendi seyhine intisap etmis, onun muridi olmustur.
Dinya gorist olarak tasavvufu ve dini referans alan Topgu, buna karsin dindarlara siki
elegtiriler yoneltmis, din istismari ile miicadele etmistir. Yasaminin neredeyse tamamini
bekar olarak gecirmis, aile hayati kur(a)mamistir. Tek parti déneminde de Demokrat Parti
doneminde de otekilestirilen bu lretken fikir adami siyasi arenada yer al(a)mamistir (Kara,
2013). Hep cemiyet icinde yasayan sosyal egilimli bir insan oldugu halde eserlerinden de
anlasilacagi tzere 6mriince miinzevilik hissi tasimistir.

Topgu, felsefi bir soyutlamayla ahlaki bir incelmisligin GriniG olarak algiladigi
mistisizmi Avrupa’da 6grenir. Yurda donlsiinde kendi kiltlirlinde, orada 6grendigi mistisizmi
arar. Ancak bu arayis onda biyiik bir hayal kirikhgina yol acacaktir. ileride dindarlk
elestirisinde bahsedilecegi lizere, toplumsal diizeyde takip edilen dinsel hayat ve mevcut din
anlayisi, onun aradigl incelmisligi sunmaktan uzaktir (Sehsuvaroglu, 2011, s. 61). Bahadir,
logoterapik bir arastirma neticesinde kaleme aldigi “insanin Anlam Arayisi ve Din” adl
eserinde, hayatin anlamina yonelik en yogun sorgulamanin gerceklestigi gelisim déneminin
25-45 yas araligina, yetiskinlik dénemine denk geldigini yazar (2002, s. 174). Bu gorlise uygun
sekilde Topcu, her ne kadar ayagi yere saglam basan bir felsefesi ve inan¢ gecmisi olsa da
konjonktiirel olarak karsilastigl problemleri asmak igin gesitli arayislara ve i¢ muhasebelere
girmistir. Yasaminda karsilastigl engeller ve yoksunluklar onu, Abdilaziz Bekkine’nin yaninda
bulacagi huzur ve dinginlik atmosferine hazirlamistir. Topgu’nun ydnelim ve arayisinin
anlasilmasi igin Bainbridge ve Stark’in (1985) gelistirdigi yoksunluk kurami gergevesinde din
ve tasavvufun bir siginak olmasi ve telafi edici islevi tizerinde durulabilir®. Buna gore insanlar;
bazi mikafatlarin kit oldugu, toplumda esit olarak dagilmadigi gercegi ile karsilasinca
arzuladiklari halde elde edemedikleri bazi mukafatlara 6ldikten sonraki hayatta sahip olma
cabasina girebilirler. Bir anlamda kayiplarini telafi etmis, denklestirmis olurlar (Kirman, 2016,
s. 74). Din burada, fonksiyonel anlamda denklestiricidir. Oyle ki bircok insan kisisel hayatinda
yolunda gitmeyen durumlar karsisinda arayislara ¢ikmis, tutunacak bir dal aramistir. Nitekim
Marx “Din, baski altinda ezilen yaratigin i¢ ¢ekisidir; kalpsiz bir diinyanin kalbi ve ruhsuz
kosullarin ruhudur. Halkin afyonudur.” derken bu sosyo-psikolojik goériden hareket
etmektedir. Hz. Muhammed teblige basladigi zamanlar ona ilk inananlar, bariz sekilde
varhkli, ayricalhikh sinif degildi. Tipki yukaridaki s6zde belirtildigi Gzere ezilen, degersiz
gorilen, statl sahibi olmayan, dezavantajli gruplar (fakirler ve kadinlar), dinin denklestirici

’Marx’in din konusundaki gorisline dayanan yoksunluk kurami; “gelir, galisma sartlari, siyasi haklar, toplumsal
sayginhk gibi yénlerden bazi hak ve imkénlardan yoksun, mahrum olan insanlarin mevcut durumlarini
degistirmek (izere toplumsal hareketlere katilma egiliminde olduklarini (Kirman, 2016, s.341-2)" soyler.
Yoksunlugun oOlgutiiniin kiyaslama neticesinde bireyin kendisi tarafindan belirlendigi durumlarda “goreli
yoksunluk” s6z konusudur. Bu hipotez Wilson, Stark, Glock, Bainbridge vs. yeni kusak din sosyologlari
tarafindan destek gérmektedir. Ayrintili bilgi icin bkz. Stark, R.-Bainbridge, W. S. (1985). The Future of Religion:
Secularization, Revival, and Cult Formation. Berkeley: University of California Press.
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fonksiyonu mucibince iman etmisler ve Mekke déneminin zorluk yillarinda bile imanlarindan
déonmemislerdi.

Aldigi egitim, yasamda karsilastigi zorluklar ve zorunluluklar, iginde bulundugu sosyo-
kiltirel atmosfer ve tim bunlarin etkiledigi sahsiyeti ile Topcu, Bekkine’nin vyol
gostericiliginde tasavvufi terbiye almasina ragmen bir dini guruba katilmaktan imtina
etmistir. Her seye ragmen o 6zgilin bir hareket baslatacak potansiyel tasimaktaydi. Nitekim
onun kirk yillik muallimliginde yetistirdigi talebeleri ve nesrettigi yazilariyla adiyla 6zdeslesen
bir disiince mektebi olusmustur.

2. Dindarlik Elestirisi

Turkiye’deki dindar gevrelerle siyasi, sosyal, kiltlrel ortak duyarliiga sahip oldugunu
gérdigiimiiz Topgu, yazilarinda Anadolu insanin gecmisini ve islami degerleri referans alir.
Buna ragmen alisilagelmedik sekilde, dindar cevreleri adeta topa tutar ve yer yer suclayici bir
dil kullanir. “igneyi kendine, cuvaldizi bagkasina batir” mantigindan hareket eder.
Diisiincenin yasam tarzini etkileyecegi idealinden hareketle inanci islami olanin, yasayisinin
da dindarane olmasi gerektigini belirtir. Oysaki birtakim realiteler bahanesiyle inang, yasama
yenik diismektedir. Elestirisinin temeline ahlak problemini koyan Topcgu, bu ¢eliskiyi inang ve
yasayls makasinin agilmasina yorar. O yine diyalektigin dislince boyutuna agirlik verir,
anlayis ve zihniyette bazi arizalar tespit eder. Mesela son asirlarda hurafeler yayginlagmis,
ruhsuz bir iskelet halinde yasatilan islam ruhi kuvvetini kaybetmistir (2017e, s. 257). Modern
yapilarin dini mefk(reye bakisindaki kirllma da bu inkiraza tuz biber ekmistir. Artik ahlak
sorunu haline gelen dindarlik, idealle uyumsuz ve problemlidir. Bu durum modernlesmenin
toplumda ne kadar etkin oldugunun ve insanlardaki kognitif yapiyi ne 6lctide degistirdiginin
de ispatidir. Oyle ki maddi 6geler hizla modernlige ayak uydururken manevi alt yapinin®
degisime direndigi, ideali yasatamazken dezenformasyona ugradigi anlasiimaktadir. Buna
ragmen kendini yenileyemeyen gelenek, kolektif bilinci yonlendiren ickin bir kuvvettir.
Zihniyetteki bu gerilik ve yozlasma, Topgu’yu yer yer karamsarliga striklemistir.

Kurumsal dine, din disi cevrelerden gelebilecek zarardan ¢ok daha fazlasini, ait oldugu
din ve ahlaki temsil edemeyen miintesiplerinin verdigini dlisinen Topgu icin, istismara kapi
acan “taassup ve sekilcilik”, ciddi meseledir. ilkin, Tiirk toplumunun modernligin bilimsel
ayagl olan pozitivizm ile dini kabullere yaslanan dogmatizm arasindaki sikismishigini fark
etmis, bu sebeple iki asirn ugla da yasami boyunca micadele etmistir. Bu c¢ift yonli
miicadelenin dramatik olanini, ideal olarak tanidigi islam’i yozlastirip istismar edenlere karsi
yapmistir.

Topgu yurt disi egitiminden sonraki yasaminda karsilastig toplumsal aksakliklarin
basinda samimiyetsiz din kesiminin geldigini dislinir. Bu konudaki edebi tasvirlerinde -

ou

*Burada Marks’in komiinizm tezini anlatirken kullandigi “alt yap1” kavrami bilingli sekilde kullanilmustir.
Toplumun yapisini maddi temellere indirgeyen Marks’in tersine Topgu, toplumu manevi dinamizm (izerine bina
eder.
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bilhassa Anadolu koylusiinin ezilmisligini konu edindigi “Tasrali” hikayelerinde- (2018b)
karamsar ruh hali gozlerden kagmaz. O kendisinin de iginde bulundugu muhafazakar
toplumsal kesimi (kiltiirel sinifi) islam’a yakistiramaz, yetkin ve etkin bulmaz. Bazilarini
dindar olmayip sadece dindar gecinmekle suglar. Allah’in umumi vekéletine sahipmis gibi
davranan, kirlerini dindarhk libasi ile orten bu kisileri her tirli aydinhgin, kultirin,
insaniyetin bas diismani sayar (2017e, s. 89). Ona gore sadece niifus clizdani ile Miisliiman
olmak ve yalniz camide kulluk yapmak ne Allah’i tanimaktir ne de gergcekten Miisliiman
olmak icin yeterlidir. (2017a, s. 26). Din yolunu daraltan ve yiriinmez hale getirenleri,
musibet olarak niteler. Onun kritiklerinden istismar, taassup ve sekilcilik olmak tzere (g
boyut ortaya cikar:

“Cesitli ibadet sekillerini taklit ederek halki aldatan bu dalkavuklar, bizzat dini hayata
musibet getirmislerdir. ibadetleri riya, ithamlari Allah’a dalkavukluk, dini miidafaalari
sahtekarlk olan bu adamlar, devirlerin icabina uygun olan her ¢esit fikir ve inanisi kitaba
uydurmuglardir. Onlarin Allah adini dilden disirmeyen tavirlari samimi degildir;
ibadetlerindeki coskunluklar, o namazlar, oruclar, hepsi yalandir.” (2013, s. 58).

2.1 Taassup

Taassup sOzclUglinln asabiyet ile kok baglantisi olup “gergin ve sinirli davranmak”
anlaminin yani sira soy, parti veya din tutkunlugunda fanatizme yénelmek anlami da vardir.
Bilindigi gibi taassup Turkcede bagnazlik ve tutuculuk gibi kelimelerle karsilanmistir (1998) ve
bati literatlirinde “skolastik diistince” ile iligkilendirilmistir. Bir fikre kori koriine baglanmayi
isaret eden “softa” s6zclgli ile benzer anlam tasir. Bu pejoratif anlam kiimesine ¢ogu zaman
mutaassip yerine kullanilan “yobaz” sézcligu de eklenebilir. Softalik ya da yobazhgi, dini
dislincenin karartilmis, saptiriimis bir bicimi olarak gérmek muimkindir. Zira kendi
dogrusuna inanmak konusunda mutaassip kimse kesin inang¢lidir (Hoffer, 1995). Kendi
inandigindan baska inanmaya deger bir sey goérmeyen insandir. Boylesi bir yarginin
glnlimiiziin postmodern toplumlarinin ¢ok kiltirli yapisini tehdit ettigi disiiniilmekte, en
¢cok da barisi tehlikeye atacak olaylara sebebiyet vereceginden endise edilmektedir. Zira dini
taassup icinde olan birey kendini glivende hissetmeyeceginden karsilastigl yeni durumlara
icglidusel bir tepki gosterecektir. Din ve tarih hamiyeti ile diken Ustiinde olan taassup ehli,
potansiyelinin saldirganhiga donismesine yatkin olmaktadir. Bu reaksiyonun 6zellikle
transizyonel o6zellik gosteren toplumlarda yer yer catismalara yol actigi gozlenmektedir.
Oysaki dinin esas! diye siddetle savunulan bazi kaideler, birtakim hurafelerden ve sorumsuz
insanlarin beyanlarindan ibaret kalmaktadir. Topgu, bu minvalde islam diinyasinda skolastik
dislincenin varhgini tartisir ve kaynagini ise X.-Xl. ylzyillarda Aristo felsefesinden etkilenen
islam filozoflarinda arar (2017a, s. 56). Ustatlarin buyruklarini tartismasiz taklit etmeye
sebebiyet veren ve ylzyillardir yasana yasana katilasan bu kendini algilayis ve diinya gorisa,
Mdislimanlari ahlaki ¢cokise surliklemektedir.

Topgu’ya gore cahillerin elinde dini kaideler katilasmis, hayati kuvvetini kaybederek
bugiinkii taassubu dogurmustur. ilim ve taassup, muallimlik ve yobazlk zit kuvvetlerdir.
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Sistemli bir toplumsal elestiri olan “Amerikan Mektuplar” adli eserinde (2018c) Topgu,
“Misliman istanbul ve Simdiki Dindarlik” bashg altinda dindarlarin fotografini ceker. Kendisi
gibi diisiinmeyenlere saldiran tutucu din adamlarini islam ahlaki ile bagdastirmaz. Softalari
Ummetten saymayan Topgu, taassubu bir irade hastaligi olarak gorir. Serbest
disinmemekte dini fayda uman hurafeci zihniyeti (2017c, s. 34) fikir saplantisina diismekle
elestirir. Topgu 1968 tarihli bir makalesinde adeta taassup cihadi yapildigini yazar. “Sahtekér
muirsitlerle dolandirici seyhler ve dervisler alayr yumruk ve tehdit vaveylalari arasinda yol
almaktadir.” der. Bu reaksiyonun islam’i tiiyler iirpertici bir karanli§a gétiirdiigi kanisindadir
(20173, s. 58).

Milletin birligini bozan yabanci okullarin Musliman ahalide yanhs din egitimiyle
taassuba davetiye c¢ikardigini yazan Topgu adeta buglinkii laik-dindar kutuplagsmasini
ongormistir. Bu okullarda batili zihniyet kaliplari ile yetisen bireyler, degerlerine
yabancilasip dine disman kesilirken millet vicdaninda bir ¢eliski dogurmustur. Kuran
kurslarinda seklen egitilen dindarlar ise bu geliskiyi gormekte, fakat buna cevap verip fikir
uretecek ufka sahip olamamakta ve taassuba gomulmektedir.

“Millet mektebinin bir yaninda yabanci ruh asisi yapan mektepler géniller fethederken, 6te
yandan hafiz kurslari rekor kirarlar. Sonunda millet fertleri arasinda ahlak ve ruh beraberligi
kalmaz. Kimimizin agki kimimizde lanet konusu olur. iki ahlak adeta iki millet ideali yaratir.
Biri elbette oblirline diisman yasayacaktir.” (2018d, s. 63).

Birgok Miusliman’a gore Bati medeniyeti insani makinelestirmekte ve manevi
ihtiyaclarini karsilayamamaktadir. Topgu’ya gore distinmeyi glinah sayan, sefaleti din diye
tanitan gerilikle taassup, iste bu bahaneye siginmis durumdadir. Kor ve sagir makine
medeniyetine bir karsilik verilecekse gurilti ve nutukla degil ilmi cercevede verilmelidir.
Topcu yobazlarin  elestirdikleri  zihniyetin  tuzagina diserek islami  degerleri
maddelestirdikleri, iktisat ve toplum gibi cok 6nemli ve diinyevi konularda hi¢bir bilimsel tezi
savunmadiklari, iclerinde yasadiklari topluma herhangi bir ¢6zim yolu sunamadiklar
tespitini yapar (Topgu, 2017a, s. 3-25). Oysaki islam’da ilim edinmenin yeri ve kiymeti
herkesce malumdur. Hatta ibadet olarak kabul edilir. Halbuki din ile ilim karsi karsiya
getirilmektedir. Mutaassip din adamlari Allah’in évdiigiiniin yalniz din ilmi oldugunu séyler ve
doga kanunlarina bigane kalir. Topgu’ya gore bu kor dislince, ibadetlerimizdeki ve
pratigimizdeki bilginin karanlhga dismesi ve Allah’in kainatta barindirdigi binlerce hikmetin
(ilmin) inkaridir. “Bu adamlar, ilme karsi miicadele agmakla ibadetimize engel oluyorlar.” der
(2017c, s. 41).

2.2 Sekilcilik

Turk kiltlr ve tarihinin dilde billurlasmis ifadelerinden biri “insanin alacasi icinde,
hayvanin alacasi disinda” atasézidir ki bununla insanin dlstndiklerinin, yapmak
istediklerinin kisacasi i¢yliziinin disaridan anlasilamayacagi kastedilir. Sembollere fazla itibar
etmekten kaynaklanan bu yan(i)lis, dini gorme duyusuna ve dindarhgi sekle indirgemektedir.
Halk dindarhiginda sikca rastlanan bu durum, niyeti disaridan okuma kolayciligidir. Basortisu,
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sakal, takke gibi kilik kiyafetler; namaz, orug vb. ibadetler islam’da ritiiele yer verildigini
gosterir ancak gosterisci dindarlara yonelik “Maun” suresinde de yer alan elestiri burada
baslar: imanin gorsellige feda edilmesi. Bazilari farz da olan bu ritieller, dinde samimiligin tek
Olgltl haline getirildiginde suiistimale kapi aralayacaktir. Zira sinirsiz emellere sahip insan,
dinin sekil boyutunu yasayarak ve birtakim semboller tasiyarak din disi faydalar umabilir.
Postmodern dénemin imaj odakh anlamdan uzak anlayisina da uyan bdylesi bir sekilcilik
dindarhigin yiizeysellesmesine de isarettir (Ozbolat, 2017). Oysaki Topcu’ya gore “Bedenin
hareketleriyle 6viine 6viine cennet aramak” (2017b, s. 127) din gergegini anlamamaktir.
Belki insanin en karmasik kognitif sureglerini iceren dindarligin hangi gudulerle disa
yansiyacagini kestirmek, hele dini bireyselligin fenomenlestigi glinimizde, siphesiz oldukca
zordur.

Topcu, mevlit okutmakla veya diz ¢okiip yemek gibi sekillerle dindar olunamayacagini
yazar. Sekilci dindarlari, ellerinde tespih dillerinde salavata ragmen Allah’tan habersiz ve ilahi
iradeye kapali olarak tasvir eder (2018c, s. 69). Zaten o, dindarliginin zorunlu tezahuri olan
farzlar, genelde gizli ve vecd halinde yapan bir mimindir. Zira din ilmi kalp ilmi olmahdir.
“Kalp ile okunmayan Kuran’dan kim ne anladi?” diye sorar (2017b, s. 133-136). Topcu’da
dinin esasi, disaridan gériilmeyen igsel yolculuktur. Oyle ki kanun ve disiplini kabuk, dinin
icsellestirme siirecini ise 6z olarak kabul eden tasavvuf ekoliini yasatmak ister. Sekle 6nem
veren “seriatgilar”i, dini hayat olarak degil kanun ve disiplin olarak aldiklari icin yerer. Hal ehli
olan “mutasavviflar”i ise seriata uymakla beraber dinin 6zinil icsel deneyim (sezgi) ile
yasadiklari igin over. “Kavuklular degil, kalpliler din adamidir.” der (2017a, s. 72). “Mibarek
Zat” adli hikayesinde (2018b, s. 43-63) bir 6gretmenin katildigl sohbet meclisi tizerinden iki
dindarlik tipini karsilastirir. Farkli dini gortslere tahammili olmayan seyh, rakibi olan
hosgoriliu bir din adamini giyabinda cekistirerek onu bazi fikhi meseleler sebebiyle tekfir
eder. O din adamina sempatiyle bakan muallim ise teravihe katilmadigi, namazlarini aksattig
icin azarlanir. Yazar okuyucuya “dindarlik yalniz ibadetten mi ibarettir?” sorusunu
sordurmaktadir.

Topcgu, Kuran okuma ile ilgili gorisleriyle de geleneksel anlayistan ayrisir: “Kuran
dinlemekten hoslananlarin, saygili saygisiz her vesileyle, bos vakitleri dolduran bir edlence
halinde ses giizelligi icin okumalari Kuran’a hiirmet degildir.” (Topgu, 20173, s. 90). Ona goére
lafzen okumaktan ziyade suur ve iman ile okumak lazimdir. Zaten Kuran; hiirmet, merhamet
ve hizmet kaideleri ile islam ahlakinin diregini kurmustur. Topcu dini yozlasmayi, yiiziinden
okudugu halde Kuran’in ruhundaki bu kaidelerden uzak kalan Mislimanlar (zerinden
anlatir.

Sekilci dindarlar, hac ibadetini de Kuran’in okunmasinda oldugu gibi manadan
yoksunlastirip seyahate doénistirmistir. Topgu, donliste mimin kardeslerine merhamet
getirmeyen bir hac ibadetini tartisir. “Siz Allah’a iftira ediyorsunuz. Allah boéyle bir ibadet
emretmemistir. Haccin manasi, ruhsuz bedenlerin sirf mekan degistirme seklinde muayyen
bir beldeye gitmis olmalari degildir.” der (Topgu, 2017a, s. 69). Miminlerin Allah’in evinde
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toplandiklari halde bir cemaat olamamalarina hayret eder. Hacca ragmen islam milletlerinin
birbirine digmanliklarina anlam veremez: “Peygamber ashabi ile hatta yalniz Ebubekir ve
Omer’le bile; isa havarileriyle biiyiik bir cemaatti. Hacca giden yiizbinlerce insan cemaat
olamiyor.” (2017c, s. 51) der. Haci olan iki koyluyl karsilastirdigr 1956 tarihli “Katik” adli
hikayesinde (2018b, s. 118) haciligin toplumdaki yerine deginir. Hacilik statlsini her
seferinde kullanan zengin haci, yoksul haciya zulmettigi halde itibar gorir. Koyde ibadet
anlayisi ahlaki beslememis, dindarlik yarisa donustirdlmistir. Bir baska hikayesinde ise
(2018b, s. 131) koyun delisini minareye ¢ikaran yazar, ona hutbede duydugu vaazlari tekrar
ettirir. Mesaj acik ve nettir: taklit icin akla ve diislinceye ihtiyac yoktur.

Seklen Misliman olup manen islam’dan uzak olanlar icin Topgu, “asil sapik ve
hiisranda kalanlar” seklinde agir ifadeler kullanir. Yalniz beden hareketlerine yaslanarak
ibadet edilemeyecegini, baska din ve inangtan olanlara diismanlik besleyerek Allah’a yakin
olunamayacagini vurgular. Elhamdulillah Miisliimanim demeyi yeterli gbren kati yireklileri;
islam’1 yiikseltmek icin kin, kili¢ ve siddet silahini kullananlari Allah yolunun disinda dolasan
gercek imansizlar olarak niteler (20173, s. 103).

2.3 Din istismari

istismar, Arapca “samara” (iriin verdi) kékiinden gelen bir sdzciiktiir ve “yararlanma,
kullanma, somirme” anlamlari tasir. S6zcik Tirk dilinde ise: “1-birinin iyi niyetini kotlye
kullanma 2-sémiirme” seklinde menfi bir icerige sahiptir (1998). “Din istismari” seklinde
kurulacak bir terkip ise manevi deger atfedilen mefhumlarin bireylerin veya gruplarin
menfaatleri ugruna kullanilmasi, dini kavramlarin etki glicinden yararlaniimasi, bu yolla
kutsal disi (profan) cikarlar elde edilmesi anlamlari tasimaktadir. Belirtmekte fayda var ki
degerlerin istismari, dogrudan ve kasith yapilabilecegi gibi kiltiirel kodlara yerlestigi ilk
zamanlardaki anlam ve islevini kaybettigi icin gayri iradr istismar seklinde de gergeklesebilir.
Burada dindarin koétiye kasti yoktur; fakat yaptigl eylem, o bilincinde olmasa da nihayetinde
dini degerlerin istismarina yol acacaktir. Hatta dindar bu menfi akibeti gorse ve sonuglarini
tecriibe etse bile son tahlilde degisim kabiliyeti kalmadigindan ideolojik korliige devam
edecektir. Esasinda taassup ve sekilcilik, sebep; istismar ise sonuc¢ seklinde bir formil de
dislnebiliriz.

Buglin dahi kamuoyunu mesgul eden “Alisveris yerinde din adaminin ne isi var? Devlet
politikasina radyoda Kuran nasil alet ediliyor? Dua yapilan kiirsiide soytari bezirgénlarin isi
ne? Kitap ticaretinde din dlimi ne ariyor? (2017a, s. 68)” gibi sorulari Topcu 1960’li yillarda
sorar. Onun hedef tahtasinda “cennet ticareti ile gecinen kaideci ruhsuzlar” dedigi “bilgisiz
din istismarcilari” vardir. Diger yandan dini diislincenin bas dlismani olmasi gerekirken halk
nazarinda dinle buydcialik, falalk ve Uftrikelligin yan yana getirilebildiginden, bazi
sahtekar hoca kilikli sarlatanlarin bu isi meslek haline getirdiginden ve insanlarin masum
duygulariyla oynayip hilekarlikta uzmanlastiklarindan, hatta seyhlik iddiasinda bile
bulunduklarindan yakinir (2017c). Dine, inangsizlardan ¢ok din icinden gorinip sahsi gikar
hesabi yapanlarin zarar vermesi bir problem alani olarak agiga ¢cikmaktadir. Zira dine meydan
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okumak ve dindarlari itham etmek icin istismarcilarin bu vaziyeti, kullanisli bir argiiman
olustururken dine alternatif olabilecek ideolojiler bu zeminden beslenmektedir.

Topgu, din istismarinin iktisadi boyutuna sik sik deginir ve kutsal degerlerin
metalagmasina karsi durur. Bazi zenginlerin din maskesiyle is tuttugu ve hilekarlik yaptigi
iddiasindadir: “Zamanimiz, islam’i habis yiizlerine maske yapan ve hirslarini tanrilastiran
zenginlerin, haksiz ve zalim saadetlerini devam ettirmek icin, bir yandan islam maskesini
kullanirlarken 6bir taraftan masona da zalime de serire de ve miraiye de el uzattiklari
devirdir.” (20174, s. 62). Din istismarinin ona gore, dilencilik (ticari kazang) ve blyuculiikten
(hurafelerle aldatma) baska particilik seklinde bir baska boyutu daha vardir. Dini duygulari
siyasi ikballerine alet ettigini dusiindGgii islamci siyasi liderleri kiyasiya elestirdigi “islam’i
Sémiren Siyaset” adli makalesinde Topgu, isim vermeden Milli Nizam Partisi kurucusu
Necmettin Erbakan’i hedef alir: “Halifeyi getirecegini, Ayasofya’yl actiracagini, hatta meclisi
Ayasofya’da toplayacagini séyleyen liderlerden biri, islam’in devrimizde benzeri bulunmayan
istismarciligini yapmaktadir... Sen Piyer’i cami ya da meclis yapsalar ne olacak? icerisinde
vatan sevgisiyle kendini fedaya hazir baslar ylikselmedikten sonra...” (2017a, s. 118).

3. Reaksiyona Karsi Aksiyon: Hareket Dindarhgi

Topcu’ya gore islam, hareket (aksiyon) dinidir ve izmir'de iken ¢ikarmaya basladig
fikir ve sanat dergisine de “Hareket” adini verecektir. Topcu, islam’in ilk giinlerindeki iman ve
aksiyonu, Tirk-islam disiincesinin meyvesi tasavvufu ve Blondel'in hareket felsefesini
sentezler. Modern c¢ag insanin gindelik yasamina yansiyan felsefi bir problem olarak
distindligli madde ile ruh arasindaki dengenin bozulmasi lizerine kafa yoran Topcgu, Tirk
milleti namina ¢6zim aksiyon temelinde bir din anlayisinda bulacaktir. Bunun icin “hareket
dindarhgr” olarak kavramlastirdigimiz dindarlik tarzini ise kosar. Ne var ki Aristo metafizigine
yaslanan skolastik diisiinceden Dogu da nasibini almistir ve buhrandan kurtulmak icin bu
topraklarin mayasina has bir “Anadolu Ronesansi” gerekecektir. Anlasildigi lzere Topgu
felsefesi senkretik bir yapi arz eder ve terkipgidir (irgat, 2017). Zihniyet ufku kadim caglardan
glinimize “isyan ahlaki”ni temsil eden tim bir mefk{reyi kapsar. Yoksa gelenek oldugu gibi
tevariis etmemelidir. Bu anlamda ise secicidir. Eflatun, Gazali, Hallac, Fatih, Mehmet Akif,
Hlseyin Avni ayni potada eritilir; onlarin isyani dini diistinceye miyar olur.

Batida gittikce glic kazanan materyalist-pozitivist akimlara reaksiyonla mukabele
etmek yerine Topcu, onlari maneviyatci-ruhgu bir hareketle karsilayacaktir. Hocasi Blondel’in
oncllik ettigi “Hareket Felsefesi”ni ve Hallac-i Mansur’un aksiyonunu (isyanini) kendi
nazariyesi haline getirip icsellestirir. Blondel'in “Nerede vyiiriiniirse Allah oradadir;
durdugumuz yerde o yok olmustur” s6ziinii aktaran Topcu, “bitin ruh” ve viicuduyla hareket
eden insanin Allah’a, yani hakikatlerin hepsine ulasacagl kanisindadir. Ona gore, yalniz
hissetmek, vyalniz zekd ile o6lgmek, yalmz bedenin ihtiraslar ile kimildanmak Hakk’a
ulastirmayacaktir (2018c, s. 90). Anlasildigl Uzere Topgu’da en Ust yasam gayesi Allah’a
ulasmaktir. Tim insanlar icin ortak ve gizemli bir sezgi olarak icimizde O’na ¢agiran bir ses

276



Sari — Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal University Journal, 2(2), 2019, 268-280

tasinir: “kalp” (Topgu, 2017b, s. 135). Topgu, kalbin ve ruhi melekelerin timiinin hareketiyle
bu maksada ulasilacagini distndr.

Topcu’nun aksiyon dislincesini anlamak icin belki da en iyi 6rnek Akif'tir. Zira
Mehmet Akif adiyla mustakil bir eseri de vardir. Sairin “Cignerim, cignenirim, hakk: tutar
kaldirirrm” dizesi isyana dayal hareketin veciz bir ifadesidir. Bu amagla miicadelesini ve
dindarhgini 6rnek aldigi Mehmet Akif’i aksiyon adamliginin kilometre tasi yapan Topgu, onu
ideolojik olarak (isyan ahlaki, milliyetciligi, muhafazakarhg, inkilapgihigi ile) kendi safinda
gorir. Akif'in Cumhuriyet Turkiye’sinde yapilan sekil ve madde inkilabini yeterli gormedigini,
ruh ve ahlakta da inkildp istedigini yazar. Onu, neyi savundugunu bilmeyen suursuz
Muslimanlardan (kendi tabiriyle dincilerden) ayirir ve onun yalnizhgini da kendi durumu ile
Ozdeslestirir (2013). Tipki Akif'te oldugu gibi yasaminin sonlarina dogru hiziin ve yalnizlik
hissi kesiflesecektir.

Yarinki Turkiye'yi bir proje olarak géren Topgu, bu projede gonilli ¢alisacak ideal ve
sorumlu insani anlatirken bir ahlak tezi sunar. Buna gore gonilli oldugu halde sorumlu
olamayacak bireylerin vasfini siralar ve 06zglrlik vurgusu yaparak “amagsiz ahlakhihk”
tehlikesi Gizerinde durur:

Ahlakli adam ne kadar fedakar nefisli, ne kadar kendinden gecmis engin ruhlu olursa
olsun, her seyden dnce hareketlerinin hangi gaye igin ve kim i¢in oldugunu bilen insandir. Biz
ne igin ve kim igin g¢alistigini bilen insan istiyoruz. Gozlerini kapayip vazifesini yapan cemiyet
gonillusi, kole ahlaki yasatan bu namuslu adam, bizim icin hem bir suursuz hem de tehlikeli
bir oyuncu, bir zorbaya esir ve esire zorba olabilir (Topgu, 2018d, s. 30).

Bu satirlar adeta gelecek konusunda kamilen bir uyaridir. Gorece ahlakli ancak
iradesini kullanma noktasinda baskasinin ipleri ile yonetilen dindar, Topgu’nun savundugu
aksiyoner dindar olamaz. “iradenin hiirliigii” ve “isyan ahlaki” metaforu, bu mesele ile cok
daha iyi anlasilabilmektedir. Cevresince ahlakli taninan, iyi egitim almis, islerini yapma
hususunda becerikli bireylerin Topcu’nun deyisi ile “isyan ahlaki”’na sahip olamadigi, hir
vicdan tasimadigl durumlarda, ne tir tehlikelere sebep olabilecekleri yakin ge¢cmisteki “15
Temmuz” olaylarindan da analiz edilebilir. Topgu’nun “amaclilik tezi” bu noktada saglikh bir
okumaya yardimci olacaktir.

TARTISMA ve SONUG

Diinyada ve lilkemizde ahlaki iskalayan, yalniz ritlieli merkeze alan dindarlik tutumlari
bir problem olarak gorilmektedir. Sekle indirgenen din anlayisinin, siddet diliyle savunuldugu
durumlarda toplumsal varolusa tehlike arz ettigi belirtilmistir. Bu goriise goére tahkike
(sorgulanmis gerceklige) ulasamamis dindar birey, dinle kolaylikla manipiile edilmektedir.
islam 6zelinde disiiniilecek olursa ne yazik ki Musliimanlar aldanmaya ve aldatilmaya hazir
hale gelmektedir. Diger yandan manevi degerlerin istismar edilmesinde belki de en blylik
tehlike, yeni nesillerin dini ve milli kiltire yabancilasmasidir. Zira kiltlirtin strekliligi
insanlarin en hassas olacagi yanidir ve tim modern degisimlere ragmen din yok olmamakta,
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hatta eskiye oranla 6znelesmis bireyin manevi arayisini arttirdig bile séylenebilir (Kirman &
Sari, 2019). Diger yandan islam cografyasinin yiizlesmek zorunda oldugu bir taassup sorunu
vardir. Cunkl dindarlik iddiasi ve sOylemi ile birtakim silahli ve silahsiz 6rgiitler bu ¢lirik
zeminden beslenmekte, islam algisina hi¢ olmadigi kadar biiyiik zararlar vermekte, toplumsal
biinyede yaralar agmaktadir. Bu durum, islam dini esaslarindan mi kaynaklanmaktadir, yoksa
Musliimanlar mi dini yanlis tevil etmektedir? iletisimin ve enformasyonun kitalar astigi ve
cebe girdigi yenicagda, gorsele dayali popilerlik hakimiyetini ilan etmisken ve toplumsal
gerceklik sanal mekanlardan sekillendirilirken bu sosyal degisimlerden din basta olmak Uzere
toplumsal kurumlarin etkilenmemesi s6z konusu olamaz. Bu sosyal realiteye yine tutuculuk
ve reaksiyon ile cevap verilirse Mislimanlarin kazangh ¢itkmayacagl kuvvetle muhtemeldir.
Bu konudaki gorislerden biri islam’in giinimiize gelene kadar cesitli hurafeler, kendinden
onceki gelenekler ve son olarak da modern ihmaller yoluyla yozlastirildigidir. Denebilir ki
eserlerinde kiltlirel varolus sancilari gordligimiiz Topcu, kafa yormus oldugu toplumsal
problemlere 6zglin ve mustakil goziimler gelistirmeyi bagsarmistir.

Topcu, toplumsal elestiri gibi cokca ihmal edildigini distindiiglimiiz bir alanda islami
camia icindeki boslugu doldurmustur. Hatta icinde bulundugu camiayi elestirdiginden bu,
Ozelestiri de sayilabilir. Yikici olmayan elestirinin bir yapinin derinlik kazanmasi ve terakki
edebilmesi i¢in on sart oldugu kabul edilirse yaptigi isin degeri daha iyi anlasilacaktir. Tirk
toplumunu atalet icinde gormek istemeyen Topcu, dini “kiiciik diinyalar’ina hizmete kosan
istismarcilar ile ayni diinyay! paylasmak istemez. islam’i emir ve yasaklardan ibaret géren ve
sekle indirgeyen mutaassip dincileri tasavvuf cephesinden topa tutar (Ogiin, 1992). Onlari
dinin 6zinli anlamamakla; hirmet, merhamet, hizmet gibi Kur’ani kaideleri unutturmakla
suglar. Hac, namaz vb. ibadetlerin anlamsizlasmasindan, toplumsal yasama hakim olan
maddecilikten, dinin siyaset ve ticaret esnafinin elinde degersizlestiriimesinden sikayetcidir.
Bati zihniyetini sorgusuz sualsiz kabul eden yabanci okullarin ve yalniz ses sanatkari yetistiren
Kur’an kurslarinin toplumu ikilige mahkam ettigini ve millet olmanin énlinde engel teskil
ettigini soylerken bugtinki laik-dindar gerilimini 6ngorir. Zira sarkag¢ hangi acidan birakilirsa
karsi tarafta ayni aciyr yapacaktir (2018d, s. 106). Vilger materyalizmi rehber edinen
cumhuriyet elitlerine alternatif mahiyette ruh cephesi dedigi maneviyatgci bir ekoliin insasina
calisan Topgu, dini kendi 6zel sahasina hapseden materyalizmi bas asagi cevirerek toplumun
merkezine din ve ahlaki yerlestirir. Bilimsel faaliyeti, teknik unsurlari ise ihmal etmeden kendi
ozel alanlarina minhasir distndr.

Topcu aksiyonerdir ve yalniz problemi tespit etmekle kalmaz. Onun eserlerinden
“hareket dindarligl” olarak kavramlastirdigimiz bir dindarlik bicimi ortaya ¢ikmaktadir. Bu
anlayisin “millet mistikleri” tarafindan tecriibe edilen ve toplum icin bir ideal 6ngéren orijinal
bir yonu vardir. Bu dindarlik tarzinin anahtar kelimeleri ahlak, ilim ve tasavvuf olarak sayilirsa
yalniz gelenege vaslandigi vehmedilebilir. Ancak bununla gelenegin kalip yargilari
sorgulanmakta, bireyin ve toplumun psiko-sosyal yapisi yeniden insa edilmektedir. Topgu’ya
gore bugiin bir istismar devri yasanmaktadir ve bu dénem tasavvufi din anlayisinin yol
gostericiliginde ilim ve felsefe hareketiyle asilacaktir. O, pek ¢ok dindarin zihninde yer ettigi
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sekliyle islam’in yalnizca kutsal giin ve yerlere, birtakim sembollere atfedilerek yasandig
daraltici zihniyeti sorgulamigtir. Onun dindarliginda akis igindeki hayatin batind, tim
dogalligiyla ve 6zgiir bir ruhla yasanmistir. Ozetle Nurettin Topgu; Allah’a ulasmayi gaye
edinen “hareket”in 6niindeki taassup, sekilcilik, samimiyetsizlik gibi engelleri “isyan ahlaki”
ile ortadan kaldirirken milleti icin ruhtan baslayip maddeye uzanan tekamilci bir
“donlisiim” G 6ngoérmustar.
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Extended Abstract

Insider Criticism of Religiosity in Turkey:

Nurettin Topgu and the Actionary Religiosity

The loss of social cohesion by living religiousness in the form of fanaticism is a phenomenon
observed both in the world and in our country. In this study, Nurettin Topgu's understanding of
religion and morality which is situated against exploitative and formative religiosity was investigated.
The critique of religiosity which constitutes the basis of the interpretation and comprehension of this
original view is examined. Effects of the reactionary attitude (fanaticism) and formative religiosity
that led to narrowing of thought which facilitate the exploitation of religion is emphasized. It can be
said that the author far saw stiffness of Muslims between positivism and dogmatism in Turkey in last
thirty years especially as it reflected on media agenda as secular-religious conflict. In addition, the
solution to the question of worship-moral dichotomy in the content of the term ‘religious’ was
sought from the Topcgu’s perspective. It is seen that Topcu presented a philosophical-sufism
composition that would correspond to the modern individual's search for truth as a solution to the
problems experienced. A type of religiosity, which we conceive as the ‘actionary religiosity’, emerges
from the thought and analysis of the ‘morality of rebellion” which is formed on the basis of the free
will.

In the study, three dimensions of religiousness, which are represented negatively by the
works of Topcu, were analyzed: with his words; fanaticism accompanied by superstitions, soulless
formalism highlighted by sole precepts, exploitation caused by social legitimacy of religion and fed by
ignorance. Thus Topgu has filled the gap in the Islamic community in an area that we think is
neglected a lot like social criticism. In fact, since it criticizes the community, it can be considered self-
criticism. If it is accepted that non-destructive criticism is a prerequisite for the depth and
advancement of a structure, the value of its work will be better understood. Topcu, who does not
want to see the Turkish society in a state of laziness, does not want to share the same world with the
abusers who serve the religion for their small world. He gets very angry with those who see Islam as
an order and prohibition; He accuses them not understanding the essence of religion and forgetting
the Qur'anic rules such as reverence, mercy, and service. He complains about the meaninglessness of
worship such as pilgrimage and prayer, the materialism that dominates social life, and the
devaluation of religion in the hands of politics and trade tradesmen. He predicts today's secular-
religious tension when he says that foreign schools that accept the Western mentality without
question and the Qur'an courses that train only vocal artist condemn society to duality and
constitute an obstacle to being a nation. In fact, this is a cyclical problem that feeds each other.

He explains power that connect human soul deeply to universe and quest for truth with the
concepts of action and rebellion. What Topgu wants to accomplish is to protect religion which is the
infrastructure of the spirituality of society, therefore inner harmony of individual, thus not to reduce
it from its unique position to the worldly domain. It can be said that he separates sacred which he
sees as connected to everything especially to morality, from all other social institutions and attaches
a different and special importance to it.

Keywords: Religiousness, action, exploitation, Nurettin Topgu, morality of rebellion
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