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IHVAN-I SAFANIN DiN DiLi BAGLAMINDA ESKATOLOJI!

Oz

Tanrr'nin varligi ve mahiyetini konu edinen Islam filozoflarina gére insan, metafizik
alem hakkinda ancak akil yoluyla bir takim bilgilere ulasabilir. Bu yiizden insan
i¢in nefs, beden kargisinda her zaman daha kiymetli kabul edilmistir. Kindi, Farabi,
hvan-1 Safa, Ibn Sina gibi filozoflar nefsin yetkinlesmesi i¢in kisinin takip etmesi
gereken yol ve bunun 6nemine siirekli vurguda bulunmuglardir. Zira diinyada elde
edilen bu yetkinlik ahiret hayatinda kisinin durumunu belirlemektedir. Bu yiizden
en ¢ok tartisilan konulardan biri de nefsin ahiretteki durumudur. Biz bu ¢alisma-
mizda [hvan-1 Saffnin 6liim sonras: yagamla ilgili diisiincelerini konu edinerek es-
katolojinin en tartigmali konusu olan yeniden dirilmenin cismani mi yoksa ruhéni
mi oldugu meselesine yaklagimlarini belirlemeye ¢alisacagiz. Temel iddiamiz ise
Ihvan-1 Saf&'nin net bir sekilde ifade etmese de 6liim sonrasi hayatin bedenle be-
raber degil, ruhani olacagini kabul ettigi seklindedir. Bu iddiamizi Thvan-1 Safanin
epistemolojisinin bir pargasi olan kesfi bilgi ve buna bagli olarak ayetler hakkindaki
tevili yaklagimlari tizerinden yorumlayarak ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Ozet

Insanin varliga gelme siireci kadar 6liim konusu da filozoflarin giindemini mesgul
etmis felsefedeki 6nemli bagliklardan biridir. IX. veya X. yiizyillda Basrada ortaya
¢ikmis olan Thvan-1 Saf¥nin yazmis oldugu Risileler'in énemli bir béliimii de bu
konuya hasredilmistir. [hvan-1 Safa, yeniden dirilme ve cennet, cehennem gibi dinin
haber verdigi temel kavramlar1 benimsedikleri bilgi felsefeleri ¢cercevesinde yorum-
lamiglardir. Onlara gore insanlar sahip olduklari bilgi diizeylerine gore farkli siniflara
ayrilmaktadir. S6z konusu bilgelik, 6ncelikle nefsin bilgisini icermektedir. Zira nefs,
bedenden ayr1 bir varliga sahiptir ve insanin soyut tarafini temsil etmektedir. Dola-
yisiyla nefsin bilgisi duyularla degil akil ile bilinebilmektedir. Nefsin bedenden ayr1
bir varliginin oldugunu kavrayamayan insanlar i¢in yeniden dirilmenin mahiyetini
anlamak miimkiin olmayacaktir. Dinin tarif ettigi 6liim sonras1 hayat ile ilgili an-
latimlar Thvan-1 Safd’ya gére temsili anlatimlardir. Peygamberin dini teblig ederken
muhatap aldig: ¢cevresindeki insanlarin ¢ogunun hakikati oldugu gibi kavrama giicti
olmadig) i¢in ahirete dair anlatimlar, insanlarin bu diinyada tecriibe ettigi varlik
diinyast tizerinden ifade edilmistir. Cennet, gesitli hizmetgilerin bulundugu koskler
ve bahgeler olarak, cehennem ise ates olarak tasvir edilmistir. Thvan-1 Safd’ya gore fi-
lozof, ayetlerin zahirini degil onun altinda yatan gergek ve batini anlami aragtirma-
lidir. Buna gore zahirle yetinenler ¢ocuklar ve kavrama giigligii ¢eken insanlardan
olusan avam, inandig1 seyleri aklilestirmeye ¢aliganlar orta sinif, marifet gozii agik
ve batini bilgiye ulasabilen kimseler ise seckinler olarak nitelenmektedir. Seckinle-
rin ulagmaya ¢aligtiklar1 bilgi ise burhéni bilgi olmalidir. Thvan-1 Safa’ya gore bir ta-
kim kiyaslarla ulagilan burhéni bilgi, kisinin bilkuvve rtihani suretlere benzemesini
saglamaktadir. Oldiikten sonra ise nefs bedenden ayrilarak bilfiil rithani bir varhga
déniigecektir. Thvan-1 Safa ilimde ilerleme ve bu tefekkiir siirecinin gergeklesmesi ile
kisinin nail olacag1 nefs saflig1, basiret giicii ve kalp goziintin agilmasi i¢in erdemli
kisilerin meclisine gitmek gerektigini ifade etmektedir. Kendilerini bu erdemli mec-
lisin {iyeleri olarak géren [hvan-1 Saffnin vaad ettigi sey ise aklin aydinlanmast ile

' Bu makale, 14-16 Mart 2019 tarihinde Mersinde diizenlenen Uluslararasi Sosyal Bilimler Sempoz-
yumu’nda sézlii olarak sunulan ve basilmayan “Ihvan-1 Safd’'ya Gére Yeniden Dirilmenin Méhiyeti”
adli tebligin igerigi gelistirilerek ve kismen degistirilerek tretilmis halidir. /This paper is the final
version of an earlier announcement called “International Social Sciences Congress’, not previously
printed, but orally presented at a symposium called “The True Nature Of Resurrection According To
Ihkwan Al-Safa”, the content of which has now been developed and partially changed.
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nefsin cehalet ve gafletten arindirilmasi, ilim hazziyla hissedilen mutluluk ve gegici,
stfli 4lemin karanlhigindan kisinin nazarini mele-i alaya ¢evirmesi ve ahirette kur-
tuluga ermesidir.

Insanlar bilgelik durumuna gére farkli siiflara ayrildigi igin din dilinin de farkl
katmanlari oldugunu savunan Thvan-1 Safa, birgok dini anlatimi tevil etme yoluna
gitmektedir. Buna gore hayatta iken giizel isler yapan insanlarin gidecegi cennet,
Kur'anda anlatildigy gibi fiziksel 6zelliklere sahip degildir. Oldiikten sonra nefs be-
denden ayrilacak ve rthani varliklarla beraber kiilli akla donecektir. Oysa insan-
lardan bir kismi yeniden dirilmeyi miimkiin gormemektedir. Bunun nedeni nefsin
bilgisine sahip olmamalaridir. Bir kismu ise ayn1 bedene iade edilecegini diisiinmek-
tedir. Ilimde biraz daha ileri olanlar nefsin, farkli mahiyette bir bedene girecegini
diisiinmektedir. Thvan-1 Safd’ya gére hakikat nefsin artik bedene ihtiyacinin kalma-
dig1 yoniindedir. Melek ve seytan kavramlarini da farkli yorumlayan Thvan-1 Safa’ya
gore melekler kiilli akildan tasan nefslerin bedene girmemis halidir. Seytan ise be-
denle var olan insanlarin kétii ameller neticesinde ahireti unutmas ve diinyaya asirt
baglanmasi neticesinde 6ldiikten sonra goge yiikselememesidir. Cehennemi de ay-
alt1 Alem olarak tasavvvur eden Thvan-1 Safa, cehennemliklerin bu Alemde bir suret
olarak azap ¢ekecegini ifade etmektedir. Cehennem azabi ise atesle degil insanlarin,
bu diinyanin lezzetlerini tatmaya yarayan bes duyu organina artik sahip olmamalari
ve siddetli bir sekilde arzuladiklar1 cisméni lezzetler ve bedensel sehvetlerle arala-
rinda ulagilamaz bir engelin bulunmasidir. insan, nefsinde huy haline déniismiis bu
arzulardan kurtulmasinin imkansizlig icinde ac1 gekmeye devam eder.
Benimsemis oldugu din dili baglaminda neredeyse biitiin ayetleri tevil ederek yo-
rumlayan Thvan-1 Safa, yeniden dirilmeyi her ne kadar cisimsel olmayan bir sekilde
ifade etse de zaman zaman kiyamet koptuktan sonra nefs bedene tekrar donecek
ve azap veya miikafat gorecek demektedir. Bagka bir yerde de nefs, bu diinyadaki
bedenden daha yetkin, farkli 6zelliklerle donatilmis farkl bir bedene iade edilecek
demektedir. Bu ifadelerden hareketle Thvan-1 Safanin cisimsel hagri kabul ettigini
soylemek miimkiindiir. Ama felsefelerinin biitiinii dikkate alindiginda bu ifadelere
farkli anlamlar vermemiz gerekir. Kanaatimizce [hvan-1 Safd'nin nefsin ayni bedene
iade edilecegini soylemesi onlarin egitim metodunun bir sonucudur. Onlar i¢in 6n-
celikli mesele ahiret ve yeniden dirilmenin hak oldugunun bilinmesidir. Sonrasin-
da insanlar bunun mahiyeti iizerine diisiinmelidir. Bu yiizden Thvan-1 Safa, somut
olandan soyuta dogru bir anlatim tarzi benimsemistir. Nefsin bedene iadesi ava-
min da anlayabilecegi bir ifadedir. Ama [hvan-1 Safa daha sonra yeniden dirilmenin
sadece nefs icin gegerli oldugunu séyleyerek gercek goriislerini ortaya koymustur.
Bunu yapma nedenleri diisiincelerini herkese ulastirma ve yayginlagtirma ¢abasidur.
Ozellikleri farkli bir bedenle var olmay1 ise Thvan-1 Safa kabul etmemektedir. Bunu
kendilerinin ifade ediyor olmasi muhtemelen 6liimden sonra nefsin kiilli akla done-
cegi diistincesiyle ilgilidir. Kiilli akil, nefs i¢in adeta beden vazifesi gorecektir.
Yeniden dirilme konusunu benimsedikleri din dili baglaminda yorumlayan Thvan-1
Safa, sonraki dénem filozoflarindan Ibn Sina, Gazzali ve Ibn Arabi gibi diisiiniirlere
6nemli bir tartigma konusunu miras birakmistir. Bu ilmi hareketliligin devam etme-
sinde 6nemli bir etkendir. Her ne kadar Farabi ve Ibn Sina gibi iki biiyiik filozofun
dénemsel olarak arasinda ve dolayisiyla da biraz golgede kalmis olsa da Thvan-1 Safa,
din ile felsefenin sentez drnegini sunan ve Islam felsefesine énemli etkileri olan bir
diistince ekoltdiir.

Anahtar Kelimeler: slam Felsefesi, Thvan-1 Safa, Eskatoloji, Oliim, Dirilis, Ahiret
Hayati.
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THE ESCHATOLOGY IN THE CONTEXT OF RELIGIOUS LANGUAGE OF
IHKWAN AL-SAFA

Abstract

According to Islamic philosophers, who deal with the existence and nature of God,
man can only reach information on metaphysical realm through the mind. For this
reason, Nafs has always been considered as more precious than the body. Philoso-
phers like al-Kindi, al-Farabi, Ihkwan al-Safa’ (Ihvan-1 Safa), Ibn Sina (Avicenna)
constantly emphasized the path to be followed by the individual, and the impor-
tance of this path for the maturation of Nafs. Because this maturity that is obtained
in the world determines the situation of the person in the Hereafter. For this reason,
one of the most frequently discussed subjects is the condition of the Nafs in the
Hereafter. In this study, we will try to determine the approach of Thwan-i Safa to
the most controversial issue of eschatology, whether the resurrection is a bodily
or spiritual by considering the ideas of IThkwan al-Safa’ on the afterlife. Our basic
claim is that, although Ihkwan al-Safa’ did not state it clearly, they accept that the
life after death would be spiritual. We will try to make this claim by interpreting
the discursive knowledge as a part of the epistemology of Ihkwan al-Safa’ and their
interpretations of the verses.

Summary

Death, as well as the process of coming into existence, is one of the important topics
in philosophy that has occupied the minds of the philosophers. An important part of
the Rasa’il written by Ikhwan al-Safa’ which appeared in IX. or X. century in Basra,
is devoted to this subject. Ikhwan al-Safa’ interpreted the basic concepts of religion
such as resurrection and heaven and hell within the framework of the philosophies
of knowledge they adopted. According to them, people are divided into different
classes according to their level of knowledge. The wisdom in question primarily in-
cludes the knowledge of the self (nafs). The wisdom in question, primarily includes
the knowledge of the self. Because the self has a separate existence from the body
and represents the abstract side of the human being. Therefore, the knowledge of
self can be known by reason, not by the senses. It will not be possible to understand
the nature of resurrection for people who cannot comprehend that the self (nafs)
has a separate existence from the body. The religious narratives about hereafter are
symbolic, according to Ikhwan al-Safa. Since most of the people around the Prophet
did not have the power to comprehend the truth as it is, the narratives about the
Hereafter were expressed through the world of existence that people experienced in
this world. Paradise is depicted as mansions and gardens with various servants, and
hell as fire. According to Ikhwan al-Safa’ the philosopher should investigate the real
and hidden meaning of the verses rather than stick the literal meanings of verses.
In this case, children, women, and people who have difficulty in understanding and
the people who are contented with the apparent are commons, those who try to
rationalize what they believe are middle class, and people with open eyes and have
access to hidden knowledge are qualified as elites. The information that the elite
tries to reach should be the evidential (burhani) knowledge. According to Ikhwan
al-Safa, the evidential knowledge reached by some comparisons makes the person
resemble spiritual figures. After his death, the soul will leave the body and become
a spiritual entity. Ikhwan al-Safa’ states that it is necessary to go to the assembly of
the virtuous people for the purity of self, prudence, and the opening of the eye of the
heart which will be achieved by the progress in the science and the realization of this
process of contemplation. Ikhwan al-Safa, who sees themselves as members of this
virtuous assembly, promises to enlighten the mind and purify the self from igno-
rance, happiness felt by the pleasure of knowing, and salvation in the Hereafter.
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Because people are divided into different classes according to their wisdom, Ikhwan
al-Safa, who argues that the language of religion is also different layers, and so tried
to interpret many religious statements. According to this, the paradise in which peo-
ple who do good works while they are alive deserve to go doesn't have physical char-
acteristics as described in the Qurian. After his death, the soul will leave the body
and return to the universal mind (al-aql al-kulli) with spiritual beings. However,
some of the people do not consider the resurrection as possible. The reason for this
is that they do not know the self. Some think that they will be returned to the same
body. Those who are a little more advanced in knowledge think that the soul will
enter a different body. According to Ikhwan al-Safa, the truth is that the self/soul
no longer needs the body. According to Ikhwan al-Safa, which also interprets the
concepts of angels and demons differently, angels are the selves overflowing from
the al-aql al-kulli that did not get into bodies. And the devil is people with bodies
who forgot about the hereafter as a result of bad deeds and over-attachment to the
world, that could not rise to the sky after death. Ikhwan al-Safa, who conceived hell
as sublunar realm, states that the damned will suffer as an image in this world. The
torment of hell is not hell but rather that people do not have the five senses that
serve them to feel the beauty of this world, and that there is an unattainable obstacle
between them, with bodily lusts and bodily lusts they desire. Men continue to suffer
in the impossibility of getting rid of these desires that have turned into a temper in
his soul.

Ikhwan al-Safa; who interpreted almost all the verses in the context of the religious
language adopted by themselves, believed that although the resurrection expresses
the resurrection in a non-bodily way, the soul will return to the body time to time
and see punishment or reward after the apocalypse. Elsewhere, the self implies that
it will be returned to a different body that is more competent than the body in this
world, equipped with different features. Based on these expressions, it is possible
to say that Ikhwan al-Safa’ accepts physical hashr. But given the totality of their
philosophy, we need to give a different meaning to these statements. In our opinion,
Ikhwan al-Safa’ ideas about bodily resurrection is a result of their method of educa-
tion. The primary issue for them is to know that the Hereafter and the resurrection
are right. Then people should think about the nature of it. Therefore, Ikhwan al-
Safa’ has adopted a narrative style from concrete to abstract. The return of self to the
body is an expression that the commons can understand. But Ikhwan al-Safa’ later
revealed their true views by saying that resurrection only applies to the soul. The
reasons for doing so are the efforts to reach out and spread their ideas to everyone.
However, Ikhwan al-Safa’ does not accept existence with a different body. The fact
that they are expressing this, is probably related to the idea that the soul will return
to the al-aql al-kulli after death. Al-aql al-kulli will serve as a body for the self.
Interpreting the issue of resurrection in the context of the religious language they
adopted, Ikhwan al-Safa’ inherited an important topic of discussion for philoso-
phers such as Ibn Sina, al-Ghazali and Ibn Arabi. This is an important factor in the
continuation of scientific activity. Although Ikhwan al-Safa’ is underrated due to
the living between two important philosophers, Farabi and Ibn Sina, it is a school
of thought that presents a synthesis example of religion and philosophy and has
significant effects on Islamic philosophy.

Keywords: Islamic Philosophy, Ihkwan al-Safa, Eschatology, Death, Resurrection,
Life in the Hereafter.
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GIRIS

X. veya X. yiizyillda Basrada ortaya ¢ikmis olan Thvan-1 Safa top-

lulugunun kimler tarafindan kuruldugu ve faaliyetlerinin gittiigi

temel amaglar hakkinda fazla bilgimiz olmasa da yazmis oldukla-
r1 Riséleler sayesinde temel felsefi diisiincelerini bilmekteyiz. Elli iki risa-
leden olusan ve ¢ok ¢esitli konulardan miitesekkil bu eserin temel konusu-
nun nefsin egitimi, ahlak ve varlik oldugunu soyleyebiliriz. Risalelerin di-
lindeki sadelik ve konu zenginligi, bu eserlerin kisa siirede gesitli cevrelerde
yayginlagmasini ve etkisinin artmasini saglayan bir faktor olmugstur. Biitiin
ilimlere kars1 hoggorii besleyen Thvan-1 Safa, felsefesini eklektik bir tarzda
olusturmus ve bilginin her tiirliisiine deger vermistir.?

Buna bagli olarak 6n plana ¢ikan bir baska 6zelligi de bilgi kaynaklar1
hakkindaki tasnifidir. Burhani bilgiyi duyusal ve akilsal bilginin tizerinde
goren Thvan-1 Safa, epistemolojide benimsedigi bu tutumu dini metinlerin
yorumlanmasinda da kullanmigtir.

Calismamizin baghigini olusturan kavramlardan biri olan eskatoloji,
“son seylerin ya da daha dogru bir bigimde, bilinen diinyamizin kendileriyle
sona ulastig1 olaylarin ogretisidir. Bu diinyanin sonunun ve onun yikilisinin
ogretisidir.”* Risalelerde eskatolojik tartismalara cevap niteliginde olduk¢a
genis malumat bulunmaktadir. Bunun nedenlerinden biri Thvan-1 Safanin
diinyay1 gegici ve aldatici bir dlem olarak gormesi ve hakikatin dldiikten
sonra ulasilan bir hikmet oldugunu diisitnmesidir. Bir bagka nedeni ise ahi-
ret diisiincesinin hatirda tutulmasi insana 6liimii hatirlatacak ve varolus ga-
yesini sorgulayarak fitratina uygun bir hayat yasamanin yollarini aramasini
saglayacaktir. Thvan-1 Saf3, insanin tekamiil siirecini nefs kavramina vur-

2 Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safa Risaleleri, ed. Abdullah Kahraman (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2014), 4/39;

Bayram Ali Cetinkaya, “Bilimler Ansiklopedisi Klasigi Olarak Thvan-1 Safa Riséleleri”, Dini Arastir-

malar 8/22 (01 Haziran 2005), 263-286. Ozellikle Messai felsefeden etkilenen Thvan-1 Safa, Antik Yu-

nan diisiincesini Islami 6gretiler ile sentezleyerek Yeni Fisagorcu bir felsefe gelistirmislerdir. Bunun

yan1 sira Cabir bin Hayyan, Hermetizm ve Sabiilerin diisiincelerinin etkisi de vardir. Bkz. Bayram Ali

Cetinkaya, “Ihvan-1 Safa Felsefesinin Ibni’'l Arabi Diigiincesindeki Izdiisiimleri’, IImi ve Akademik

Arastirma Dergisi 10/23 (2009), 134.

Rudolf Bultmann, Tarih ve Eskatoloji: Sonsuzlugun Mevcudiyeti, trc. Emir Kusqu (Ankara: Elis Yayin-

lar1, 2006), 29. O’shaughnesry, David

S. Russelldan yaptig1 bir alintiya dayanarak Kur’anda eskatolojiye dair séylemleri sekiz farkli motifte
degerlendirebilecegimizi ifade etmektedir. Bunlar sirasiyla: “1) Kéinat ve eski insanlik tarihi ile ilgili
nihai giinlerin olaylar1 2) Diinyanin su anki seklinin hemen yok olmasi 3) Genis bir kozmik felaket
olarak son 4) lyi ve kétii ruhlar 5) Kurtulusu takip eden evrensel bir yikim 6) Krala yaragir fonksi-
yonlarla bir sefaat¢inin gelisi 7) Tanrinin Kralliginin gergeklesmesi ve Onun Tahtina kurulmas: 8)
Gelen yeni ¢agin ihtisam1” Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz.: Thomas J. O’shaughnessy, Kurdnda
Eskatolojik Temalar, trc. Omer Kara (Van: Bilge Adam Yayinlari, 2006), 42.

*+ Thvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risdleleri, ed. Abdullah Kahraman (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2016),
5/303.
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gu yaparak ifade etmektedir. Nefs, bedenden ayr1 bir varlig1 olan ve diinya
hayatinda kendi yetkinligini saglamak icin bedeni kullanan bir cevherdir.
Dolayistyla varligimizin kalici anlamda deger tastyan kismi nefstir.’ Thvan-1
Safd’ya gore olim sonrasi yasamin hikmetlerinin anlagilabilmesi i¢in 6n-
celikle nefsin mahiyetinin iyi kavranilmasi gerekmektedir.® Zira nefsin
bilgisine sahip olmak, varligimizin soyut tarafinin farkina varmak demek-
tir. Boylece kisi, nefsin bekasini ve ahirette var olmay: imkéan dairesinde
gorecektir” Bu yiizden Thvan-1 Saf3, insanin metafizik yoniinii temsil eden
ruhun mahiyetine ayr1 bir 6nem vermistir.

Ihvan-1 Safa, fizikten metafizige dogru evrilen ve maddeden uzaklastik-
ca gercekligi artan ontolojik degerlendirmeyi tamamlayacak bir epistemo-
loji inga etmistir. Bilgilerin deger ve diizeyine bagl olarak, insanlarin bu
bilgilere sahip olup olmamasina gore de bir hiyerarsi s6z konusudur. Bilgi,
duyusal, akilsal ve burhani olmak iizere kategorize edilmektedir. Bu, aym
zamanda bilgiye ulasmada takip edilmesi gereken siradir. Ihvan-1 Safd’ya
gore insanlar dogustan bir takim bilgilere sahip degildir. Yani bos bir zihin-
le diinyaya gelmektedirler. Cevrelerinin ve egitim diizeylerinin farkliligina
bagli olarak insanlar farkl: bilgi diizeylerine sahiptir.® Bu ylizden herkesten
burhani bir kavrayis beklemek hata olacaktir. Insanlar arasindaki kavrayis
diizeyleri, hakikatin de farkli katmanlar seklinde ifade edilebilecegi sonu-
cunu ortaya ¢ikarmaktadir. S6z konusu din dili oldugu zaman [hvan-1 Safa,
dini metinlerin, sahip olunan bilgi diizeyine gore farkli yorumlanabilecegi-
ni vurgulamaktadir.

[hvan-1 Saf3, 6liim sonrast hayata dair Kur’anda gegen ifadeleri yorum-
larken tevili yontemi kullanarak zahiri anlamlarin batini hikmetlerini or-
taya ¢ikardigini iddia etmektedir. Sadece ilimde derinlesmis ve segilmis
insanlarin hakikati oldugu gibi anlayabilecek giice sahip oldugunu soyle-
yerek dini bircok kavrama farkli anlamlar yiiklemektedir.” Ancak siradan

5 Thvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risdleleri, ed. Abdullah Kahraman (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2014),
2/322.

¢ Thvan-1Safa, [hvan-1 Safa Risaleleri, ed. Abdullah Kahraman (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2014), 3/41,
244. Thvan-1 Safa nefs konusu basta olmak iizere ele aldig1 birgok meseleyi metaforlara bagvurarak
anlatma yolunu se¢mistir. Ayrintili bilgi igin bkz.: Fazilet Basagik Ak, [hvan-1 Safada Metafor (Ba-
silmamus Yiiksek Lisans Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi S.B.E. Felsefe ve Din Bilimleri A.B.D.
Islam Felsefesi Bilim Dali, 2016).

7 Thvan-1 Safa, fhvan-1 Safa Risaleleri, 2014, 3/191. Thvan-1 Safa “Akil ve Méakul/Akledilirler Hakkinda”

risalesinde varliklarin sebep ve sebepliler olarak agiklamasini yaptig1 yerde, konunun 6zellikle yeni

baslayanlar agisindan kavranilmasini kolaylagtirmak i¢in anlatimin somuttan soyuta dogru olmasi

gerektigini vurgulamaktadir.

Thvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risaleleri, 2014, 4/46.

Recep Aslan, “Ihvan-1 SafAnin Rivayetlere Yiikledigi Anlam”, Anemon Mus Alparslan Universitesi Sos-

yal Bilimler Dergisi 6/1 (09 Nisan 2018): 10.

o
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insanlarin din tasavvurunun da onlarin ahlaki ve dini bir hayat yagamalar:
icin gerekli oldugu vurgulanmaktadir. [Thvan-1 Saf¥nin 6liim sonrast hayat-
la ilgili farkli yorumlanabilecek ifadeleri, toplumun farkli kesimlerine hitap
etme kaygis1 olarak degerlendirilebilir. Ornegin “Oldiikten Sonra Dirilis ve
Kiyamete Dair” isimli risalede gecen bir ifade de Thvan-1 Safa “Cesetleri
agildig1 zaman ruhlar, hesaba gekilmeleri, iyilige karsilik iyilik gormeleri
ve kotiiliiklerine de bagislanma ile karsilik verilmesi i¢in o cesetlere geri
dondiiriliir’® demektedir. Boylece nefslerin yeniden dirilme esnasinda ce-
setlerle birlesecegi soylenmektedir. Ancak baska bir yerde su ifadeler gec-
mektedir:

“Boylece nefis, kendisi ve durumu hakkinda oldukga bilgili olarak be-
denden ayrildiginda cevherini bilmis, zatin1 tasavvur etmis ve bedenle
birlikte bulunmaktan hoslanmayarak kendisinin, ilkesinin ve yeniden di-
rilisinin durumunu agikliga kavusturmus olur. Bu durumda nefis, madde-
den ayr1 olarak varligini devam ettirir, zati bakimindan bagimsiz, cevheri
bakimindan ise biitiin cisimsel baghliklardan uzak olur. Iste bu durumda
nefis “ Yiice topluluga (mele-i ala)” yiikselir ve melekler topluluguna girer.
Boylece rtthani varliklari seyreder ve bes duyunun kavrayamadig: ve beseri
zihinlerin tasavvur edemedigi bu rtthani varliklari bizzat gortir™!

Riséleler’in farkli yerlerinde bu anlatimlara rastlamak miimkiindir. Ca-
lismamizin temel problematigi Thvan-1Safa'nin ahiret hayatindan bahseder-
ken kimi zaman cesetlerle hasrolan bir nefsten bahsederken kimi zaman da
melekler aleminde varligini devam ettiren maddeden bagimsiz bir nefsten
s0z etmesini nasil yorumlamamiz gerektigi tizerinedir. Bunun igin 6ncelik-
le Thvan-1 SafA'nin epistemolojisi iizerinde durarak bir bilginin farkli ifade
tarzlarini ve anlamlarini ele alacagiz. Daha sonra s6z konusu epistemolojik
yontemin dini metinler tizerinde nasil uygulandigini degerlendirecegiz ve
son olarak da bu bilgiler 1g13inda Thvan-1 Saf&'nin eskatolojiye dair goriis-
lerini felsefi sistemleri i¢inde biitiinciil bir bakis agisiyla anlamlandirmay:
hedeflemekteyiz.

1. IHVAN-I SAFA'YA GORE BIiLGININ KATMANLARI VE BILGELIK
Bilgiye ve bilmeye ayr1 bir 6nem veren Thvan-1 Safi, nefsin yetkinligi-
ni belirleyen hususun insanin bilme diizeyi ve bilgiye konu edindigi varlik
alan1 oldugunu disiinmektedir. Bos bir zihinle diinyaya gelen insan, bilgi

10 Ihvénfl Safa, I:hvdn—z Safa Risaleleri, 2014, 3/238.
""" Thvan-1 Safa, Thvan-i Safé Risdleleri, 2014, 3/12.
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kaynaklarini kullanarak varligi 6grenmekte ve anlamlar yiiklemektedir."
Bilgi, bilinen geyin bilen kisinin nefsindeki suretidir."’ Insan icin bilgi kay-
naklarini bes duyu, akil ve burhan olmak tizere ti¢ kategoride degerlendi-
ren [hvéan-1 Saf4, bu siralamanin biri digeri iizerine ins edildigi i¢in 6nemli
oldugunu vurgulamaktadir." Bu bilgi kaynaklarinin disinda ilham ve vahiy
de birer bilgi kaynagi olarak zikredilmektedir."

Insanin dogdugu andan itibaren bebeklik dénemini de icine alan siire-
de en 6nemli bilgi kaynag1 duyulardir. Varlig1 duyular vasitasiyla tanima
canli varliklarin ortak 6zelligidir. Thvan-1 Safa, duyulara konu olan nesnel
varligi, cevher olan cisim, cismin niteligi konumunda olan uzunluk, ge-
nislik ve derinlik seklinde tanimlanan suret ve ona ariz olan tamamlayici
suret olarak isimlendirilen hareket, birlesme, ayrigma gibi arazlar olarak
tarif etmektedir. Nefs, uzunluk, genislik ve derinlik gibi niteliklere sahip ol-
madi81 i¢in cevher olsa bile cisimsel bir varlik degildir.'* Duyu ve duyguyu
birbirinden ayiran Thvan-1 Safa, duyunun, duyu organinin duyulan seyle
iliski kurmasi ile karakterinin degismesi olarak tanimlamaktadir. Duygu
ise duyu organinin karakterinde meydana gelen degisikligin duyusal giigler
(gorme, dokunma, koklama...) tarafindan hissedilmesidir."” Duyulardan
gelen bilgileri algilayan nefs, alginin niteligine gore isimlendirilmektedir.
Tek bir nefs, gorme esnasinda “goriicii” isitme esnasinda “isitici’, tatma es-
nasinda tadici olarak isimlendirilir."®

[hvan-1 Safd, algilardan elde edilen verilerin sinirler vasitasiyla beynin
6n lobunda toplandigini ve hayal giiciine iletildigini séyler. Boylece duyu-
larla elde edilen bilgiler 6ncelikle hayal giiciinde toplanmis olmaktadir. Bu
bilgilerin yorumlanmasi ve anlamlandirilmasi i¢in beynin orta kisminda
bulunan diistinme giiciine aktarilir. Diisiinme giicii, s6z konusu algilarin
mabhiyeti hakkinda zararli, faydali gibi bir takim hiikiimler verdikten sonra
tekrar lazim oldugunda kullanmak tizere hafiza giictine gonderir.”

Bes duyunun disinda insanda var olan bes de ruhani gii¢ vardir. Thvan-1
Safd’ya gore bunlar hayal, diisiinme, koruma, konugma ve sanat giiciidiir. Bu

5}

Ihvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 4/46.

Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 4/59.

[hvéan-1 Safa, [hvan-1 Safa Risaleleri, 2014, 2/275.

Ihvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risaleleri, 2014, 4/72; Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safa Risaleleri, 2014, 3/248; En-
ver Uysal, “Thvan-1 Safd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2000), 22/3.

Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safa Risaleleri, 2014, 2/275-276.

ihvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 2/278-279.

Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 2/284.

Ihvan-1 Safa, [hvan-1 Safa Risaleleri, 2014, 2/284.
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glicler sayesinde insan bilgi alanina giren seylerin bilgisini maddeyle iliskisi
olmayacak sekilde bilir. Ornegin hayal giicii duyular vasitasiyla algiladig:
varliga dair imgeyi balmumunun iizerinde kalan iz misali korumaktadir.
Onun vazifesi maddeye iliskin duyusal algi kesilse bile soyut imgesini ma-
nevi bir sekilde muhafaza etmektir. Daha sonra bu imge diisiinme giiciine
gonderilir. Diisiinme giicii, kendisine ulasan suretin 6zelliklerini belirleye-
rek hafiza giiciine iletir. Ruhani giiclerden biri olan konusma giicii, baska
birine bilgi aktarmak istediginde zihnindeki manalar1 harflerle isaretleye-
rek kelimeler olusturur ve karsidaki insanin duyu giictine bunlar1 aktarir.
Bu manalar kalic1 olmayip havadaki sesler hemen kayboldugu icin Thvan-1
Saf&’nin sanat giicti dedigi yaz1 yazma becerisi, soziin bir takim sekiller ara-
ciligyla kalict hale gelmesini saglamaktadir. Thvan-1 Safa bunu ilahi bir lii-
tuf olarak gérmektedir.”

[hvan-1 SafAnin bilgi teorisi insan ve evren diializmi {izerine kurulmus-
tur. Zira bilgiye konu olan varlik alani en genel ifadesiyle fizik ve metafizik
alem olmak iizere ikidir. Insan bu iki varlik alaninin ortasinda durmaktadir.?"
Beden ile fizik alem duyular araciligiyla kavranirken, Tanri, akil ve madde-
den miinezzeh suretlerin bilinmesi akil ile elde edilen burhani bilgi saye-
sinde miimkiindiir. Nefs, varliklarin gercek mahiyetlerini ancak akil giicii
sayesinde bilebilir. Nefsin, akil ile burhéni bilgiyi elde etmesinden sonra
basiret gozii agilacaktir. Basiret gozliniin ag¢ilarak varligin hakikatini sey-
retmek ancak gaflet ve cehalet uykusundan uyanmakla, algilanan seyle-
rin anlamlar1 ve gercek mahiyetleri hakkinda derinlemesine diisiinmekle
miimkiindir.”

Duyularla elde edilen bilgiler tizerine tefekkiirde bulunmak temyiz
glicinii artirmakta ve nefste akli bilgiler olugsmaktadir. Sahip olunan akli
bilgileri kiyaslarda kullanarak bir takim ¢ikarsamalarda bulunuldugunda
nefs burhéni bilgiler elde etmektedir. Nefsin yetkinligi agisindan son derece
6nemli olan burhani bilgi, insana miicerred-rtthani suretleri kavrama giicti
vermektedir. Boylece kisi, bilkuvve ruhani suretlere benzeyecek ve onla-
ra yaklasacaktir. Oldiikten sonra ise bedenden kurtularak bilfiil bu rtthani
varliklarla beraber olacaktir.”

2 Thvan-1 Safa, Thvdn-1 Safd Risaleleri, 2014, 2/286-287; Birgiil Bozkurt, “Harf Gizemi ve Sembolizmi
Baglaminda Thvan-1 Safdda Hurtfiligin Imkant’, Journal of Turkish Studies 13/Volume 13 Issue 2
(01 Ocak 2018), 284; M. Edip Cagmar, “Thvan-1 SafAnin Dil ile Ilgili Goriisleri”, Islami Arastirmalar
Dergisi 17/2 (2004), 127.

21 Thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, 2014, 3/28.

22 fhvan-1 Safa, [hvan-1 Safa Risaleleri, 2014, 2/287.

2 fhvan-1 Safa, [hvan-1 Safa Risaleleri, 2016, 5/321.
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Ihvan-1 Safa epistemolojisinin gaye nedeni Tanriy1 bilmektir.>* Bu he-
defe ulagmak i¢in somuttan soyuta dogru izlenen yol diizenli bir egitim fa-
aliyeti ile gerceklesmektedir.”® Marifet ve ilim yolunu uzun ve megsakkatli
bir siireg olarak géren Thvan-1 Saf, bu yolda ilerleyenleri varligin hikmet-
lerini anlayabilen ve kalp gozii agik érifler olarak isimlendirmektedir. Bu
bilgelerin en yiicesi peygamberdir ve vahiy yoluyla bilgiyi almaktadir.*® Bu
yiizden peygamberin getirdigi haberlere iman etmek, onlarin akilla sorgu-
lanmasindan 6nce gelmelidir. Zira s6z konusu hakikatler duyularin idraki-
ni ve tasavvur giiciinii asmaktadir. {limde kendisinden daha yiiksekte olani
hiisn-ii zan ile tasdik etmenin bir gereklilik oldugunu ifade eden Thvan-1
Safa, tersi durumda bu ilimden mahrum kalinacagini séylemektedir. Iman-
dan sonra kisi, teslim oldugu hakikatleri zaman gegtik¢e daha iyi anlamaya
ve kabullerini aklilestirmeye baslar. Bu ylizden imani hakikatlerin hemen
burhéni bir sekilde kavranilmasi beklenilmemelidir. Kisinin yapmasi ge-
reken aklini kullanarak burhani bilgiyi talep etmek olmalidir. ilimde iler-
ledikge de taklidi imandan vazgecilmelidir.?” Thvan-1 Safa ilimlerin kimi
digerinden daha iistiin oldugu gibi onlar1 6grenen arasinda da bir derece
farkinin oldugunu ifade etmektedir. Bunlar arasinda 6zellikle ahiret konu-
sunda taklidi bilgi degil de hakikati burhan ile kavradiklari i¢in din konu-
sunda bilgi sahibi olanlar en iistiin dereceye sahip kimselerdir.*®

Ihvan-1 Safa ilimde ilerleme ve bu tefekkiir siirecinin gerceklesmesi ile
kisinin nail olacag1 nefs saflig1, basiret giicii ve kalp géziiniin agilmasr igin
erdemli kisilerin meclisine gitmek gerektigini ifade etmektedir. Kendilerini
bu erdemli meclisin iiyeleri olarak géren Thvan-1 SafA'nin vaad ettigi sey ise
aklin aydinlanmasi ile nefsin cehalet ve gafletten arindirilmast, ilim hazziy-
la hissedilen mutluluk ve gegici, siifli alemin karanligindan kisinin nazarini
mele-i aldya cevirmesi ve ahirette kurtulusa ermesidir.”

2

B

Mehmet Karakus, “Thvan-1 Safa Risalelerinde Tanr’nin Bilinmesi”, Sosyal Bilimler Dergisi 9/17 (28
Haziran 2019), 44-55.

5 Mahmut Megin, “Thvan-1 Safdda Bilgi, Bilim ve ilimlerin Simiflandirilmast”, Dicle Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 16/1 (2014), 440.

ihvan-1 Safa, [hvan-1 Safa Risaleleri, 2014, 3/84; Mehmet Karakus, “Ihvan-1 Safa Risalelerinde Pey-
gamber ve Filozofa Verilen Deger”, Sosyal Bilimler Dergisi 8/15 (22 Haziran 2018), 74-87. Peygam-
berin teblig gorevinde oldugu kadar toplumu 1slah igin siyaset alaninda basarili olmas: beklenmek-
tedir. Bu da peygamberin hem nebi hem de melik olmasini gerektirmektedir. Bkz.: Semra Tiifenkgi,
“Thvan-1 Safa Diisiincesinde Siyaset”, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18 (2008), 156.
Ihvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 4/60.

Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safa Risaleleri, 2014, 3/235.

Ihvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 4/60. Thvan-1 Safdda AKli haz ile ilgili daha genis bilgi i¢in
bkz. Vahit Celal, “Thvan-1 Safada Mutluluk Diisiincesi”, Bartin Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi
Dergisi 5/9 (2018), 11-17.
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2. DIN DILIiNiN EPISTEMOLOJiK YORUMU

Thvan-1 Safa, serdetmis oldugu felsefi goriislerini sik sik ayet ve hadis-
lerle destekleme ihtiyaci hissetmistir. Bunu yapmaktaki gayeleri felsefe ile
dinin birbiri ile ¢atigmadigini ve hem dinin hem de felsefenin insanin yet-
kinligini esas alan bir tefekkiir siirecini destekleyerek Tanrrnin bilinmesini
hedefledigini gostermektir. Insani yetkinlik ise giizel ahlak ile olumlu bir
yasam siirmenin yani sira zihni bir tekamiil ile akledilir suretlerin bilgisine
erismeyi ifade etmektedir. Thvan-1 Saf¥nin 6nemle iizerinde durdugu husus
ise ilim ve arastirma ile zihnin yetkinleserek o6zellikle metafizik dini 6ner-
melerin hakikatini kavrayabilecek bilgelige sahip olmanin 6nemidir. Zira
dini séylemlerde dogru bilgiye sahip olmak inancin pekismesi ve dogru
davranis icin gereklidir. Thvan-1 Safd’ya gore din dili, insanlarin farkl bilgi
seviyelerine hitap edecek katmanlara sahiptir. Buna gore taklidi imana sa-
hip birisi ayetlerin zahiri anlamu ile yetinerek 6zellikle ahiretle ilgili anla-
timlara ifade edildigi sekliyle inanirken bilgide marifet derecesine ulagmis
birisi i¢in bu ayetler daha derin anlamlar barindirmaktadir. Thvan-1 Safa ise
Kur’anda gegen birgok ayetin rumuz ve isaretlerden olusan temsili anlatim-
lar oldugunu savunarak tevil etme yoluna gitmektedir. Biz ¢alismamizin bu
béliimiinde Thvan-1 Saf¥nin tevil ydntemini bazi érnekler iizerinden agik-
lamaya calisacagiz.

Thvan-1 Saf3, insanlar1 sahip olduklar1 inang sekline gore iig kategoride
degerlendirmektedir. Bunlardan ilki kavrama gii¢ligii ¢eken insanlardan
olusan avam diye nitelenen kesimdir. Ikincisi orta derecedekiler seklinde
isimlendirilen bilgide ilerlemis ve kavrama giicii daha yiiksek olanlari ifade
etmektedir. Ugtincii kesim ise burhani bilgi ile hakikati bilen aydinlar1 tem-
sil etmektedir ki bunlara seckinler ziimresi demek de miimkiindiir. Ilim-
de ve sanatta orta derecedekiler taklidi inangla yetinmeyip burhani bilgiyi
talep etmelidirler. Thvan-1 Safa insanlar1 bilgi diizeylerine gore kategorize
ettikten sonra goriislerini desteklemek i¢in Kur'anda gecen cennet ve ce-
hennem ile ilgili ayetleri 6rnek gosterir. Konuyla ilgili Kur’anda gecen farkli
anlatimlarin her seviyedeki insanin anlayis giiciine hitap edecek bir gesit-
lilige sahip oldugu kabul edilir. Kuran'in kullandig bu din dili, insanlarin
ahireti kavramalarini ve tasavvur etmelerini saglayarak onu talep etmeleri
i¢in gereklidir.*

Cennetin cismani bir sekilde anlatildig1 asagidaki ayetler avamin dii-

3 fhvan-1 Safa, [hvan-1 Safa Risaleleri, 2014, 3/74; Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risaleleri, 2016, 5/229.
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stince diinyasina dogrudan hitap ederek s6z konusu tasavvuru zihinlere
sunmaktadir:

“Onlar, kargilikla yaslanmais vaziyette miicevheratla islenmis tahtlar iize-
rindedirler. Ebediyen geng kalan usaklar, onlarin etrafinda; igmekle baslari-
nin dénmeyecegi ve sarhos olmayacaklari, cennet pinarindan doldurulmus
stirahileri, ibrikleri ve kadehleri, begendikleri meyveleri ve arzu ettikleri
kus etlerini dolastirirlar” (Vakra 56/15-21) “(Onlar) dikensiz sedir agaglar:
ve meyveleri kiime kiime dizili muz agaglar1 altinda, yayilmus siirekli bir
golgede, caglayan bir subasinda, tiikenmeyen ve yasaklanmayan ¢ok cesitli
meyveler i¢inde ve yliksek dosekler tizerindedirler” (Vakia 56/28-34)

Ihvan-1 Safd’ya gore yukaridaki ayetler ahiret hayatini cisimsel bir se-
kilde anlatarak, insanlarin giinliik tecriibelerinden hareketle idrak edebile-
cekleri bir tasvirle dile getirilmistir. Ancak baska bazi ayetler cenneti, orta
derecedeki insanlarin anlayabilecekleri bir sekilde anlatmaktadir. “Giigli
ve Yiice Allah’in huzurunda hak meclisindedirler” (er-Rahméan 54/55) “O
glin bazi yiizler 151l 1511 parildayacak, Rablerine bakacaklardir” (Kiyamet
75/22-23) Thvan-1 Safa, bircok ayet zikrederek cennetle ilgili anlatimlarin
bezen cisimsel, bazen cisimsellik ile ruhsallik arasinda bazen de tamamen
ruhsal bir mahiyette oldugunu séylemektedir. Tiim bu farkli ifade tarzlar
ayete muhatap olan insanlarin bilgi diizeylerindeki farkliliktan kaynaklan-
maktadir. Peygamberin etrafindaki insanlar icerisinde avam, orta sinif ve
seckinler olmak {izere kavrayis seviyeleri farkli kesimlerin bulunmasi, din
dilinin farkli diizeylerde tezahiir etmesine sebep olmustur. Bu, peygambe-
rin teblig gorevinde basarili olmasi igin Tanrisal bir inayet olarak gerekli
bir hususiyettir. Ancak Thvan-1 Saf¥nin 1srarla vurguladigi husus tiim bu
anlatimlarin tesbih ve temsil seklinde oldugunun gézden kagirilmamasidir.
Incilde kullanilan din dilinin daha soyut oldugunu ifade eden Thvéan-1 Safa,
bunun nedenini Isa’nin gevresindeki havarilerin Tevrat'tan haberdar ve fel-
sefe bilmelerine baglamaktadir.’® Dolayisiyla din dilini belirleyen husus
ilk etapta peygamberin etrafindaki muhataplarin bilgi ve kavrayis seviyeleri
olmaktadir. Kuran'in nézil oldugu dénemde peygamberin i¢inde yasadig:
toplum hakkinda Thvan-1 Safa s6yle demektedir:

“Peygamberlerin efendisi ve el¢ilerin sonuncusu (s.a.v.) ise ¢6l halkin-
dan ilimlerle egitilmemis, yeniden dirilis ve hasr1 ikrar etmemis, felekler
ve ahiretin melekttu olan goktekilere ve cennetliklere ait nimetlerin bilgisi

31 Thvan-1 Safa, I'hvdntt Safa Risdleleri, 2014, 3/74-75; M. Muhammed $erif, Klasik Islam Filozoflar: ve
Diisiinceleri, 2. Bs (Istanbul: Insan Yayinlari, 2017), 164.
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bir yana, diinya melekGtunun nimetlerini dahi bilmeyen timmi bir kavme
gonderilmisti. O, kitabinda cennetleri kavmin kavrayisina yaklastirmak,
tasavvurlarini kolaylastirmak ve nefislerini bunlara tesvik etmek icin daha
ok cisimsel olarak tasvir etti.”**

Kavrama giicii diisiik insanlardan bir kismi ise bedenin nefsin haki-
katini 6rtmesinden dolay1 kiifre diismiislerdir. Bu kimseler kendi nefsleri
hakkinda dahi bilgi sahibi olmadiklarindan cennet ve cehennemle ilgili
ayetleri zahiri anlamiyla diistinmiis ve bu durum onlarin kiifriinii artirmig-
tir. Cehennemi yerde genisce ve derin bir sekilde kazilmus, ici atesle dolu
bir ¢ukur olarak tasavvur eden bu kisiler, meleklerin vazifelerini Tanrrnin
ofkelendigi insanlar1 yakalayarak bu ¢ukura atmalar: olarak anlarlar. Ce-
hennem ¢ukurunda yanan bu insanlarin bedenleri kiile doniistiigiinde ye-
niden iade edilir ve bu azabin hissedilmesi i¢in yanmaya devam ederler.
[nanmayanlarin bu durumu sonsuza kadar ayni1 déngii icerisinde devam
edecektir.”

Cennetle ilgili zihinlerinde olugan alg1 da yine cisméni 6zelliktedir. Ha-
kikati anlayamayan bu kisiler cenneti, tizerinde ¢esitli meyvelerin bulundu-
gu birbirinden farkli agaglardan olusan bahgeler, etrafinda akarsularin yer
aldig saraylar ve koskler, bu saraylarda kendilerine hizmet eden huriler ve
gilman, vildan ve miirdan diye isimlendirilen erkek hizmetgiler bulunaca-
g1 ve bunun bu diinyadakilere benzer oldugunu diisiinmektedirler. Cen-
net nimetlerinden biri olan yaraticinin gortilmesi ile ilgili “Yiizler vardir
ki, o giin 151l 1511 parildayacaktir. Rablerine bakacaklardir” (en-Nisa 4/56)
ayetini bu diinyadakine benzer bir sekilde yoneticinin meclisinde onun
huzurunda hazir bulunacak ve gozleriyle onu goreceklermis gibi anlamak-
tadirlar. Din dilinin hikmetini ¢6zemeyen bu kimseler, cennet nimetlerini
anlatan bagka ayetlere dayanarak 6liim sonrasi hayati 6rnegin sarap icme,
bakirelerle 6diillendirilme, yaslanmayan bir genglige sahip olma, hastalik-
tan beri olup hep saglikli kalma, actkmama ve susamama ama her tiirli
nimeti hi¢bir zahmeti olmadan yiyip i¢ebilme halini bu diinyadaki gibi dii-
stinerek cismani 6zellikler olarak hayal ederler.**

Thvan-1Saf4, ahiretle ilgili tasavvurlarini bu sekilde inga eden insanlarin,
kalplerinde bulunan kiifriin de etkisiyle peygamberin getirmis oldugu ha-
berler karsisinda hayret ve siipheye diistigiini ifade etmektedir. Hakikati

2 Thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, 2014, 3/75.
3 Ihvénfl Safa, I_hvdn—z Safé Risaleleri, 2014, 3/64-65.
3 Thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, 2014, 3/65.
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gorememelerinin en biiyiik nedeni ayetleri ve konuyla ilgili haberleri tevil
edecek, ifadelerdeki isaret ve rumuzlarin tagidig1 ince sirlar1 anlayabilecek
yetkinliklerinin olmamasidir. Bu durumu cehalet, dalélet, basiret korligi
ve kiifiir olarak tanimlayan Thvan-1 Saf4, aklin idrak etmedigi seyi kalp da
tasdik etmez diyerek inangsizligin temelinde hakikati aragtirmamanin ol-
duguna isaret etmektedir.> Ancak [hvan-1 SafAnin kiifiirle ilgili bu séylemi
baglaminda diisiindiigiimiizde, toplumun biiyiik bir kesiminin de benzer
inanglara sahip oldugunu goriiyoruz. Thvan-1 Saf3, bu sekilde inanan ve
buna iman eden kimseleri daha 6nce de soyledigimiz gibi soyut diisiinme
yetkinligine erigememis kimseler olarak mazur gériiyordu. Thvan-1 Safa,
kiifre diisenleri ise hem soyut diisiinemeyen hem de kendi nefsleri déahil
metafizik varliklar hakkinda inkarci bir tavra sahip olan kimseler olarak
gormektedir. Kuran'in kullanmis oldugu din dilinin buna sebebiyet verdigi
diisiiniilebilir. Nitekim Oztiirk, [hvan-1 Safd'nin bu kanaatte oldugunu ifa-
de etmektedir. Ancak bunun sebebi peygamberin muhatap oldugu bedevi
toplumun anlamasini kolaylastirmaktir.’®

Her ne kadar Thvan-1 Safa, cennet ve cehennemle ilgili anlatimlar1 salt
cismani bir sekilde idrak edenleri elestirse de kendileri de cehennemin bu
diinyada oldugunu ifade eden sdylemlere sahiptir: “Ey kardesim! Bilmeli-
sin ki cehennem atesi; siirekli olus ve bozulusa ugrayan, degisen, doniisen
ve yok olan ay felegi altindaki cisimler alemidir. Ve oranin sakinleri de “de-
rileri yanip dokiildiikge, azab1 tatmalar: i¢in onlarin derilerini yenileyece-
giz” (Nida 4/56) [ayetinin isaret ettigi durumdadirlar].”* Cehennemin bu
diinyaya benzer bir yerde olmasinin nedeni, cehennemlik insanlarin Hz.
Ademin iglemis oldugu giinaha benzer bir giinah islemis olmalarindan-
dir. 11ahi buyrugu dikkate almayarak nefsinin pesinden giden ve gurura

3 Thvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risaleleri, 2014, 3/66; Muhammet Aydin, “Thvan-1 Safa Metinlerinde Nii-
buvvet’, The Journal of Academic Social Science Studies 7/60 (01 Ocak 2017), 255-256.

3 Mustafa Oztiirk, “Ihvan-1 SafAnin Felsefi Diisiince Sisteminde Kur'an ve Yorum’, On Dokuz May1s
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14-15 (2003), 293. Oztiirk, Thvan-1 Safanin Kur'andaki batini
anlami goremeyen yorumlar1 —ki buna Islam mezhepleri de dahildir- cahillikle agir bir gekilde eles-
tirmesini Batini-Ismaili bir tutum olarak gormektedir. Thvan-1 Saf&nin Isméili olup olmadig: ile ilgili
tartigmalar igin Oztiirk’iin makalesi onemli degerlendirmeler igermektedir. Uysal ise Thvan-1 Saf’nin
Sii-Tsmaili olduklarinin tartisilmast gerektigini, $ii mezhebinin en énemli kabullerinden biri olan
“beklenen imam” anlayigini Thvan-1 Safa'nin elestirdigini ifade ederek onlarin Ismaili olarak nitelen-
dirilmelerinin en énemli sebebinin sonraki donemde Ismaili yazarlarin onlara sahip ¢ikmasindan
kaynaklandigini sdylemektedir. Bkz. Uysal, “Ihvan-1 Safd’, 22/1. Konuyla ilgili ayni zamanda su kay-
naklara da bakilabilir: Cebbiir Abdiinniir, [hvanu’s-safa (Kahire: Darw’l-madrif, 1954); Omer Ferriih,
Ihvanu’s-safa, 2. Bs (Beyrut, 1953); Omer ed-Destiki, [hvanii’s-Safi’, 1947; Henry Corbin, Islam Fel-
sefesi Tarihi: Naslangigtan [bn Riisd’iin Oliimiine, 8. Bs (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2010); Bayram Ali
Cetinkaya, “Thvan-1 Safa'nin ‘Din’ Séylemi’, Islami Arastirmalar Dergisi 15/4 (2002), 523-535; Seyyid
Hiiseyin Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris (Insan Yayinlari, 1985).

Ihvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risaleleri, 2014, 2/54; Thvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risdleleri, 2014, 3/66;
Ihvan-1 Safa, [hvan-1 Safa Risaleleri, 2016, 5/266.
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kapilan insan i¢in cehennem azabi, olus ve bozulus diinyasina mahsus tiim
olumsuzluklardir. Thvan-1 Safa, “Ug kola ayrilmis golgeye gidin” (Miirselat
77/30) ayetinden hareketle bu anlamin {i¢ boyutlu nesneye isaret ettigi yo-
rumunu yaparak cehennem ve cehennem azab ile ilgili batini yaklagimin
devam ettirmektedir.

Cehennemin yeri ile ilgili fiziksel tasvirlere rastlasak da cehennem aza-
binin niteligi ile ilgili anlatimlar Thvan-1 SafAnin genel tutumuna uygun
olarak metafizik bir ontoloji igerisinde aktarilmaktadir. Diinya yasantisin-
da kot isler yapan, adaletsiz davranan, diisiincelerinde dogrudan ayrilan,
ahlaki bozuk ve cahil insanin sureti de girkin ve kotii olacaktir. Insan1 bu
hale getiren sey ise bedeni isteklerine kars1 tagidig: tutku, diinyanin siisii-
ne kanmasi ve siirekli duyulur varliklarla mesgul olmasidir. Ancak 6liim
geldiginde ve ruh bedenden ayrildiginda, diinyanin gesitli zevklerini tatti-
g1 duyularini da kaybedecektir. Nefsiyle bas baga kalan insan, hakikati go-
recek ve kavrayacak ama ayni zamanda da hayattayken islemis oldugu ve
ontine konulan giinahlara ait kotii suretlerle beraber olacaktir. Bu suretler-
den uzaklagmak istemesine ragmen bunu yapamayan insan i¢in bu durum,
onun siddetli bir ac1 ve azap i¢inde kivranmasina neden olacaktir. Thvan-1
Saf&nin cehennem azabi olarak tasvir ettigi bu sahne, azabin cisimsel degil
ruhsal bir sekilde olacagini gostermektedir. S6z konusu goriis su ayetlerle
desteklenmistir: “Siiphesiz insana kendi emeginden bagskasi yoktur. Stiphe-
siz kendi emegi (veya gabasi) goriilecektir”(Necm 53/39-40) “Siiphesiz iyi-
ler, elbette nimetler(le donatilmis cennetler) icindedirler. Ve siiphesiz kot
olanlar da, elbette atesin i¢indedirler”(Infitar 82/13-14)3

Cehennem ehlinin diinyada ac1 i¢inde gezinen bir ruha benzetilmesi
[hvan-1 Safdnin cin, seytan ve melek kavramlarini da geleneksel inancin
diginda batini bir tarzda yorumlamasinin bir sonucudur. Cehenneme miis-
tehak insanlarin yagantilar1 kendilerine Allah’in emirleri ulastig1 halde bu
emre uymayan, 6giit almayarak dini yasantiyr ihmal eden, ahiret yasantisi-
na 6zlem duymayan ve arzulamayan, biitiin bir yasam felsefesini bu diinya
degerleri iizerinden olusturan, nefsini arastirmaktan ve onun gergek iyili-
gini istemekten mahrum kalan, yeme, igme, gosteris ve kibir gibi hasletle-
ri tstiinliik sayan kimsenin yagantisidir. Bunlar birer kotii davranis, ¢irkin
huy, bozuk fiil, zalim bir yasant1 ve cahillik oldugundan bu sekilde yasa-

* Thvan-1 Safa, Thvan-1 Safd Risleleri, 2014, 3/20-21; Mayide Oztosun, Thvin-1 Safdda Te¥il (Basima-
mis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi S.B.E. Ilahiyat A.B.D. Islam Felsefesi Bilim Dal1, 2006),
52-55.
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yan insanlar bilkuvve seytan hitkmiindedir. Bu hal tizereyken &len insa-
nin nefsi bedenden ayrildiginda ise artik bilfiil seytana doniisiir. Yukarida
da soyledigimiz gibi Thvan-1 Safd’ya gére bu kisilerin cehennem azabi, bu
diinyanin lezzetlerini tatmaya yarayan bes duyu organina artik sahip ol-
mamalari ve siddetli bir sekilde arzuladiklar1 cisméni lezzetler ve bedensel
sehvetlerle aralarinda ulagilamaz bir engelin bulunmasidir. Nefsinde huy
haline doniigmiis bu arzulardan kurtulmasinin imkéansizig1 i¢cinde aci ¢ek-
meye devam eder. Thvan-1 Safd “Kendileri ile arzuladiklar1 seyler arasinda
engel konulmustur” (Sebe 34/54) ayetini bu diigiincelerini desteklemek i¢in
kullanmaktadir.”

Cehennem ehlinin bir benzetmenin 6tesinde dogrudan seytan ola-
rak degerlendirilmesi, cennet ehlinin melekler olarak tavsif edilmesinden
kaynaklanmaktadir. Cennet ehlinin 6zellikleri ve 6limden sonraki halini
[hvan-1 Safé su sekilde dzetlemektedir:

“Kardesim! Bil ki, insana kah akil, kah dinleme yoluyla emir ve nehiyde
bulunmak gerekir. Ikisinden birinin geregini yerine getirince énce ceha-
let karanligindan ¢ikmak i¢in dinin fikhini 6grenmeye, sonra ¢ocukluktan
beri edindigi huylarla stislenmeye basladi. Onlarin bozulanlarini diizeltti.
Ayni sekilde, genglik giinlerinde ¢ocuklugundan beri aliskanlik haline ge-
tirdigi adetleri iizerinde diisiindii. Yerilen sehvetlere uyma ve ¢irkin zevkle-
rin pesine diisme yoluyla yerlesen kinanmis huylar1 degistirdi. Yine bilgisiz
ve basiretsiz olarak ve hakikatlerini arastirmadan inandig yerilen inanglar
ve bozuk goriisler tizerinde diisiindii. Onlar iginden sokiip att1 ve iyi olan-
larla degistirdi. Sonra akli ve nebevi seriatte tarif edilen salih amelleri isledi.
Adil bir sekilde gecim islerine koyuldu. Sonra diinya isleri, hallerinin dik-
kate alinmast ve islerin zaman zaman doniistiigii seyler iizerinde diistindii.
Nihayet nefsi gaflet ve cehalet uykusundan uyandi. Diinyanin kusurlarimi
gormeye, aldanisini bilmeye, onlardan uzaklagmaya, sonra ahiret mesele-
lerini aragtirmaya, tamamen O6greninceye kadar yeniden dirilis hakkinda
tefekkiir etmeye, onlara ragbet etmeye, hakkiyla istemeye ve 6liinceye ka-
dar bu yolda devam etmeye basladi. O bunu yapip nefsi 6liim esnasinda
bedenini terk edince tek bagina kaldi, ondan sonra cisimlerle ilgili olmaya
ihtiya¢ duymadi, bedenlerin kirinden arindi, madde denizinden ve tabi-
at esaretinden kurtuldu, olus ve bozulus aleminden ¢ikarak 6zgiirliigiine
kavustu, felekler alemine yiikseldi, mutlu, neseli, zevkli ve 6zgiir bir halde

* [hvan-1 Safa, [hvan-1 Safa Risaleleri, 2014, 4/88.
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gokler uzayinin genisligine ulasti, diledigi yere gitti. Iste 0 zaman melekler-
den bir melek olur*

Ihvan-1 Saf&’nin 6liimden sonra insan i¢in varolusun melek veya sey-
tan seklinde yorumlanmasi din dilinin temsili anlatimlar oldugu goriisiine
glizel bir 6rnek olusturmaktadir. Riséleler’in farkli yerlerinde bu konuya
tekrar tekrar rastlamak miimkiindiir. Clinkii buradaki amag ahiretin gercek
mabhiyetinin idrak edilmesini saglamak oldugu kadar, kendilerinin bu ha-
kikati goren kimseler oldugunu vurgulayarak sézlerinin kiymetinin bilin-
mesi ve kabul edilmesi i¢in bir uyaridir. Zira bu meselelerin kavranabilmesi
icin megakkatli bir ilmi arastirma siireci, nefs ve onun cevherleri hakkinda
derinlemesine bir bilgi, diizgiin inan¢ -ki buradan kasit seckin insanlarin
sahip oldugu tevil giiclidiir- diisiincenin ar1 olmasi ve bu meseleleri sami-
mi bir sekilde 6grenmeyi talep etmek gerekmektedir. Ancak bu vasiflara
sahip insanlar, kendilerinden daha bilgin olanlarin haber verdigi bilgilerin
dogrulugunu gérebilir.! Daha bilgin olanlar ise Thvan-1 Safa cephesinden
bakildiginda peygamberlerdir. Baskalar1 agisindan degerlendirildiginde ise
peygamberin sozlerini agiklayan [hvan-1 Safa’nin kendisidir.

Bu béliimde ele aldigimiz konular Thvan-1 Safdnin bilgi felsefelerine
bagli olarak din dilini nasil yorumladiklarina dair sadece bazi 6rnekleri
icermektedir. Konuyla ilgili 6rnegin Hz. Adem’in cennetten ¢ikarilmasi ha-
disesinin mabhiyeti gibi baska 6rneklerini de gostermek miimkiindiir. An-
cak bizim burada amacimiz, sadece din dilinin [hvan-1 Saf@’ya gore farkli
anlam katmanlarinin oldugunu ve ayetlerin ancak se¢kin insanlar tarafin-
dan hakikatinin kavranabilecegini gostermek oldugundan bu kadarini ye-
terli gortiyoruz. Caliymamizin son boliimiinde daha 6nce pargalar halinde
degindigimiz 6liim sonrasi hayatla ilgili Thvan-1 Safé'nin gériiglerini “Ol-
diikten Sonra Dirilis ve Kiydmete Dair”* isimli risalelerini merkeze alarak
degerlendirecegiz.

3. YENIDEN DiRILMENIN MAHIYETI VE OLUM SONRASI HAYAT

[hvan-1 Safa, Risaleler’in farkli yerlerinde ahiret konusunu stirekli isle-
mis olsa da konunun 6nemine binaen mistakil bir béliim ayirmay1 da ih-
mal etmemigtir. Risaleler’in Otuz sekizincisi olan “Oldiikten Sonra Dirilis
ve Kiyamete Dair” adli risale, yeniden dirilme konusunu kendi ifadeleriyle

0 Thvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risaleleri, 2014, 4/87.

4 Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safa Risaleleri, 2014, 4/87-88.

42 Thvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risaleleri, 2014, 3/233; Ihvan-1 Safa, Resdilii [hvani’s-safa ve hillani’l-vefa,
ed. Hayruddin ez-Zirikli (Misir: yy., 1928), 3/276.
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hukema ve filozoflarin yontemi takip edilerek ve nefs konusuyla iliskilen-
dirilerek ele alinmaktadir. Zira nefsin bedenden ayr1 bir varliginin oldugu-
nu bilmek, metafizik varliklarin ger¢ek mahiyetlerini, Tanrr’y1, melekleri,
kiyameti, yeniden dirilme ve hagr gibi kavramlarin idrak edilmesini ko-
laylagtirmaktadir. Ayni zamanda nefsini bilmeyen insan ona gerekli 6nemi
vermeyecek ve gercek saadeti bedeni ve diinyevi hazlarda arayacaktir. Nef-
sini bilen ve ona gerekli degeri veren kisi ise 6liim sonrasi hayati diisiinerek
durumunu diizeltmeye ve oraya hazirlik yapmaya calisacaktir. Bu ayni za-
manda 6lim korkusunu yenmek ve oradaki saadeti diisiindiigiinde 6limi
arzulamakla sonuglanacak bir siirectir.*?

I[hvan-1 Safd’ya gore hicbir insanin tecriibe alanina girmeyen eskatoloji-
ye dair meselelerin hakkiyla idrak edilebilmesi i¢in bir takim sartlar yerine
getirilmelidir. Bu sartlar, arinmis bir nefse, ar1 bir kalbe ve temiz bir ahlaka
sahip olmakla baslar. Bilginin karsisindaki en biiytiik engel olarak goriilen
bir goriise veya mezhebe taassup derecesinde bagliliktan uzak olunmalidir.
Bunun yan1 sira birgok filozofun da felsefe 6greniminden 6nce bilinmesi
gerektigini bir sart olarak ileri siirdiikleri geometri, mantik ve doga bilim-
lerinde uzman olmak gerekmektedir.** Bu ilimler zihnin soyut diisiinme
gliciinii gelistirmektedir. Dini konularda yeterince bilgi sahibi olmak da bir
baska sarttir. Tim bu meziyetlere sahip olan kimse ahiretle ilgili konularda
kesin akli kanitlara ve felsefi burhana ulasabilir. **

Ahiretin varligina inanma hususunda insanlar ikiye ayrilmaktadir.
[hvan-1 Safd'ya gore bunlardan birincisi, cevresindeki olus ve bozulus
aleminde siiregelen degisimleri gézlemleyerek, bitkilerin ve hayvanlarin
bir takim sebepler ile var olmalari, gelismeleri ve sonra da 6lmeleri ve ¢iirii-
melerini ebedi bir dongii olarak telakki edip yeniden dirilmeyi inkar eden-
lerdir. Clinkii onlara gore insan da doga ile ayn: kanunlara tabidir. Tim
olus ve bozulusun temelinde zamani gordiikleri i¢in bunlara dehriler de-
nilmektedir. Ahiretin varligina inanlar1 da iki gruba ayiran Ihvan-1 Safa, bi-
rinci grup insanlarin akillarryla diisiinmeden ve kalpleriyle tasdik etmeden
sadece dilleri ile iman ettiklerini ifade eder. Bu sekilde bir iman taklididir
ve [hvan-1 Safd’ bu avamin itikadini yansitmaktadir. Kalpleriyle iman edip
akillariyla hakikati izerinde diistinenler ise ikinci grubu temsil etmektedir
ki bu da orta derecedeki ve seckin insanlarin inanig seklidir. Thvan-1 Safa,

# Thvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risleleri, 2014, 3/236.

# Muharrem Sahiner, “Islam Filozoflarina Gore Felsefeden Once Ogrenilmesi Gereken limler”, Kilis 7
Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7 (15 Aralik 2017): 91-106.

5 Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safa Risaleleri, 2014, 3/239.
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her iki grubun inang seklini de muhtemelen insanlarin ancak gii¢ yetirebil-
diklerinden sorumlu olduklarini diisiinmesinden dolay1 dogru bulmustur.
Buna delil olarak da su ayeti zikretmislerdir: “...Boylece Allah i¢inizden
iman edenleri ve kendilerine ilim bahsedilmis olanlar1 (bu fedakarliklar
sayesinde) yiice makamlara erigtirecektir” (Miicadele 58/11)* Ihvan-1
Safd’ya gore bu ayet, sadece iman edenlerle iman ve ilim sahibi olanlari ayr1
degerlendirmektedir.

[hvan-1 Safa 6liimii, nefsin cesedi kullanmay1 birakmast olarak tanimla-
maktadir. Bu ise yasliliga bagli bedenin zayiflamasi neticesinde gerceklesen
dogal 6liim ve hataliklar ve cinayete kurban gitme gibi ar1zi 6liim olmak iize-
re iki sekilde olabilir. Nihayetinde 6liim, ceninin ana rahminden ayrildigin-
da goziinii agtig1 yeni bir diinya gibi nefs de cesetten ayrildiginda bagka bir
diinyaya dogmus olacaktir.” Ahiretle ilgili kiyamet ve yeniden dirilmeyi de
tanimlayan [hvan-1 Safy’ya gore kiyamet kelimesi Arapga “kime” kelimesin-
den tiiremis ve ayaga kalkmak anlamina gelmektedir. Nefsin diisiistiyle ilis-
kilendirilen kavram, bedenin i¢ine, dolayisiyla asagilara ve belaya diismiis
nefsin oradan kurtulmasi, yeniden ayaga kalkmas: anlamini tagimaktadir.
Oldiikten sonra dirilis anlamina gelen “bas” ise, gaflet ve cehalet ierisinde
uyuyan nefsin hakikat karsisinda silkinip uyanmasi, kendisine tam olarak
gelmesi demektir.*® Ba’s kelimesinin ti¢ farkli anlamda kullanildigina degi-
nen Thvan-1 Safa, bunlardan birincisinin génderme anlamina geldigini ve
Allah’in peygamberler gonderdigini ifade ederken bu kelimeyi kullandigin1
soyler. Ikinci anlami, “Ne? Oliip toprak ve kemik yigin1 haline geldikten
sonra sahiden yeniden dirilecek miyiz? Yani eski atalarimiz da m1?” (Saffat
37/16-17) ayetinde oldugu gibi bedenlerin yeniden dirilmesi ve topraktan
cikartilarak kaldirilmasi anlamina gelmektedir. Ugiincii olarak da “Ama 6lit
(bir toplum) haline geldikten sonra belki siikredenlerden olursunuz diye
sizi tekrar dirilttik” (Bakara 2/56) ayetinde isaret edildigi gibi gaflet ve ce-
halet uykusundan uyandirmak-diriltmek anlamlarina gelmektedir.*” Ayri-
ca bas, cliz' ve kiilli olmak iizere iki anlama delalet eder. Ciiz’1 ba’s, mebde
ve mead (baslangi¢ ve son) alemine ait ilk dirilme anlamina gelmektedir.

A

=

Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 3/240.

Ihvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risaleleri, 2014, 3/241; Fatih Toktas, “Thvan-1 Safa: Din-Felsefe {ligkisi ve
Siyaset’, Islam Felsefesi: Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya, 6. Bs (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2018), 192-193.

Thvan-1 Safa, Resdilii [hvani’s-safa ve hillani’l-vefa, 3/280; Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safa Risaleleri, 2014,
3/239. Ihvan-1 Safa Risalelerinde gecen kiyamet ve yeniden dirilme ile ilgili hadislerin tahric ve de-
gerlendirilmesi icin bkz.: Recep Aslan, fhvin-1 Safa ve Hadis (Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2017),
146.

Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safa Risaleleri, 2014, 3/246.
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Killi akildan tasan ctiz’1 nefs, bedene girerek kuvve halindeki varligini fii-
len gerceklestirmis olur. Kiilli ba’s ise nefsin bedenden ayrilarak bedendey-
ken sahip oldugu yetkinlik diizeyine gore i¢cinde bulundugu durumdur. Bu
da saadet ve nimet veya azap icinde olmak anlamina gelmektedir.*

3.1. Yeniden Dirilme

Thvan-1 Safa, bilgi tasnifine uygun olarak avamin yeniden dirilmeye dair
bilgisinin sinirli oldugunu ve onlara burhani bir dille konunun anlatimi-
nin faydadan ziyade zarara sebep olacagini diigiiniir. Dolayisiyla yeniden
dirilmenin bedenle olacagini diisiinmek onun tecriibe diinyasina daha ya-
kin oldugundan kavramas: da kolaydir. Din dilinin farkli varyasyonlarim
kullanmak meseleyi muhatabin zihninde daha muglak hale getirdiginden
sonu inkéra kadar giden bir zarara neden olabilir. Zira bu bilgi, ilahi ilim-
lerle ve rabbani marifetlerle donatilmis seckin insanlara mahsustur. Bede-
nin yeniden diriltilecegini ifade eden ayetlerin asil vurgusu nimet veya azap
kavramlarinadir. Thvan-1 Safa kendisinin muhatap aldig1 insanlari, yani bu
Risaleler’i okuyanlar1 uyararak bedenlerin yeniden diriltilmesini ve kabir-
lerden ¢ikarilmasini beklemenin dogru olmadigini ifade ederek, dirilecek
olanin nefs oldugunu diisiinmeye yonlendirmektedir.’! Yeniden dirilme
hakkindaki farkli inaniglar: tasnif eden Thvan-1 Safa, bu diisiinceleri nefsin
ayni1 veya farkli bedene iadesi ve beden olmadan var olmasi seklinde sira-
lamaktadir.

3.2. Nefsin Ayni veya Farkli Bedene iade Edilmesi

Varolusunu bu bedenin sahip oldugu 6zellikler tizerinden insa eden bi-
risi i¢in bedenin anlami farkl 6zelliklere sahip cisimsel uzuvlardan olusan
ve ona bir takim 6zel arazlarin ilistigi bir biitiindiir. Nefsin varligini belirgin
bir sekilde ayiramayan kimseye gore yeniden dirilme su anlama gelmekte-
dir:

“Bu cesetler tamamuyla, bu cirimler ve arazlar ayniyla su anda bulun-
duklar1 haliyle iade edilecek, sonra bir meydanda toplanip (hasredilip)
hesaba ¢ekilecekler. Aglik, susuzluk, gida, sicaklik, sogukluk, elemler, ag-
rilar, hastaliklar, hiiztinler, belalar, konusma, sultan zulmi, kardeslerin ce-
kememezligi, komsularin diismanlig, akranlarin kininden kaynaklanan ve
katlanilan acilar, seytan vesveseleri, yiikiimlii olunan ibadet ve itaatlarin

50 Ihvénfl Safa, I:hvdn—z Safa Risaleleri, 2016, 5/236.
*! Thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risdleleri, 2014, 3/246.
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agirhiklarini tagima, oru¢ ve namaz gibi ibadetleri yapmaya gayret etme,
tabiatta var olan adetlerden ve insanin aslinda yerlesik bulunan sehvetler-
den nefsi engelleme ve tamaminin siddetli olmasiyla birlikte bedende nefse
diisen biitiinliik (ana unsurlar/kiilliyat) gibi zorunlu sebeplere onu ¢ekip
gotiiren cisme ait seyler ve egilimler de geri gelecek. Ve bu diisiincede olan
kimse insanin bu diinyada bilinen bir vakte kadar hapsedilmis oldugunu
distiniir ve boyle inanir”>?

[hvan-1 Safdnin yukaridaki anlatimi, ahiret hayatini beden iizerinden
anlamlandiran insanlarin, bedenle birlikte ona ait biitiin yiikiimliiliiklerin
de gelecegini diisiindiiklerini gostermektedir. Bu inang sekli, taklidi anlam-
da da olsa yeniden dirilmeyi kabul eden biri i¢in geleneksel inanisin disin-
dadir. Zira dini metinlerin zahiri anlamina dahi terstir. Diinyevi sartlarin
hatta ibadet sorumlulugunun aynen devam ettigi bir ahiret tasavvuru belki
avam igerisinde gocuklarin sahip oldugu bir tasavvur olarak dile getiriliyor
olabilir.

Toplumun ¢ogunlugu tarafindan kabul edilen goriise gore ise daha 6nce
de yeri geldigince degindigimiz gibi cennet ve cehennem yasantisinin ayni
bedenin diriltilmesi ile olacagina dair geleneksel yaklasgimdir. Buna gore
ahirette herkes amellerinin karsiligini gorecek ve gesitli azap veya nimetlere
bu diinyadakine benzer ama daha mitkemmel bir tarzda muhatap olacaktr.
Bu sekilde diisiinenleri mazur goren Ihvan-1 Safa, cocuklar, siradan insan-
lar ve cahiller i¢in bu inancin birgok faydasi oldugunu savunur. Bir sekilde
ahirete inanmak insanlar1 kotiilitklerden uzaklasip iyilik yapmaya, glinah-
lardan uzaklasip ibadet etmeye, emanetlere sahip ¢ikmaya, verdikleri sozde
durmaya, insanlarla giizel ve samimi iligkiler kurmaya velhasil ahlakli bir
yasam siirmeye tesvik edecektir. Bu durum hem kendileri hem de ¢evresin-
dekiler i¢in hayirli neticeler verecektir.>

[lmi seviyesi avamin biraz iizerinde olanlar ise cesetlerden daha yetkin
bir takim cevherlerin varligini tasavvur ederek, ruh veya nefsin bu cesetle-
rin aynina veya bagka cesetlere iade edilerek yeniden diriltilecegine, insan-
larin bir araya toplanacagina ve hesaba gekilerek yaptiklarinin karsiligin
alacaklarina inanmaktadirlar. Thvan-1 Safa, yeniden dirilmeyi bu sekilde
tasavvur edenlerin dogruya biraz daha yaklastigini ve bu inancin kendileri
i¢in yukarida saydigimiz bir¢ok faydasi oldugunu ifade etmektedir.*

52 Thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, 2014, 3/249.

53 Thvan-1 Safa, hvan-1 Safa Risaleleri, 2014, 3/250.

5t Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safa Risaleleri, 2014, 3/250. Thvan-1 Safa felsefesinden énemli &lgiide
etkilenen Ibn Sina, yeniden dirilmenin bedensel olmayacagini diisiinmektedir. Nefsin ayni bedene
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3.3. Nefsin Beden Olmadan Var Olmasi

Thvan-1 Safa, ilimde ve marifette yukaridakilerden daha ileri olanlarin
yeniden dirilme tasavvurlarinin beden esaretinden kurtulmak seklinde ol-
dugunu ifade etmektedir. Onlara gore diinya, nefs i¢in bir zindandir. Bu
ylizden bedene yeniden donmek bir miikafat degil saadetin sinirlanmasi
anlamina gelmektedir. Nefsin diinyada beden ile bulunmasinin birgok se-
bebi vardir. Nefs, potansiyel olarak sahip oldugu yetkinlikleri gercekles-
tirmek icin bedene muhtacgtir. Onun vasitasiyla fiili olarak nesnel varlik
diinyasinda goriiniir olmakta ve duyular araciligryla bilgilerinin temelini
olusturan algilar1 elde etmektedir. Boylece 6grenme ve akilla bilinen varlik-
larin gekillerine sahip olmaktadir. Nefsin sahip oldugu hayal ve idrak gibi
kuvveler bu sayede yetkinlesmektedir. Tiim bu ilerleme ahlak, nefis terbi-
yesi, dogal ve dini ilimlere vakif olmak, tecriibe, diigtinme ve siyasetle elde
edilmektedir. Ayn1 zamanda nefs, bedenin i¢cindeyken maddenin 6zellik-
lerini kavrayarak, kendi varliginin hakikatini kesfetmektedir. Basiret gozii
acilan nefs, kaynagindan uzakta, gurbette oldugunu ve gecici bir dlemde
sinav verdigini anlayarak maddenin tutsakligindan kendini kurtarmakta-
dir. Thvan-1 Saf4, bu diinyanin nefs icin esaret olusunu tabi oldugumuz su
bes kanuna baglamaktadir:

a- I¢inde yasadigimiz ve bizi sinirlandiran doganin tabii kurallari.

donmesinin imkansizhigini bu diinyada kullandigimiz bedenin yapi taglarinin dogaya ait oldugunu
ve diinya tarihi boyunca ayni malzemenin farkli bedenlerde ortak kullanildigini dolayisiyla bir beden
ayniyla meydana getirilirse bagka insanlarin bedeninin eksik kalacagini savunur. ibn Sina, farkli bir
beden yaratilmasini ise su ifadelerle ruh gogii olarak gormektedir: “Birisi ¢ikar da ‘Hangi topraktan,
hava, su ve atesten olursa olsun, nefs igin bir beden diriltilecektir. O bedenin ilk hayatta iken sahip
oldugu unsurlarin aynisina sahip olmasi sart degildir’ derse, bu dogrudan ve apagik ‘ruhgo¢ii’ anla-
muna gelir” Bkz. Ibn Sin4, “el-Adhaviyye fi'l-mead’, Felsefe ve Oliim Otesi, trc. Mahmut Kaya (Istan-
bul: Klasik Yayinlari, 2011), 15. Ibn Sina, Metafizik isimli eserinde &liim sonrasi hayatla ilgili felsefi
diisiincelerin sinirl olabilecegini su s6zleriyle ifade ederek meselenin zorlugunu ortaya koymustur:
“Bilmek gerekir ki, ahiret bahsinin bir kismu1 seriatten aktarilandir ve kanitlanmasi ancak seriat ve
peygamberligin haberini dogrulamak yoluyla miimkiin olabilir. Bu kisim diriliste bedenin durumu-
dur” Ibn Sina, Kitabu’s-Sifa: Metafizik II, trc. Ekrem Demirli - Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayin-
cilik, 2005), 169. Ihvan-1 SafA'nin yeniden dirilme ile ilgili goriisleri hakkinda yapilmis Karaagaga ait
olan bir ¢alismada ilgili pasaj Thvan-1 SafAnin da bu goriisii benimsedigi seklinde anlagilacak bir ifade
ile dile getirilmektedir. llgili degerlendirme su sekildedir: [hvan-1 Safd, ahiretin hakikati hakkindaki
bilgi gibi yeniden dirilme ve kiyametin gercek mahiyetine iliskin bilgiyi de akil sahibi alimlerin ula-
sabilecegi bir bilgi tiirii olarak kabul eder. Insanlar bu konuda ii¢ farkli gériisii benimsemistir. Buna
gore yeniden dirilme ve kiyamet; a- nefislerin degil cesetlerin yeniden dirilmesi, b- cesetlerin degil
nefislerin yeniden dirilmesi, c- nefis ve cesetlerin birlikte dirilmesidir. Bunlardan yalmzca cesedin
ya da yalnizca nefislerin yeniden dirilmesini kabul edenlerin hakikati kavramaktan uzak olduklarini
ifade eden Thvan-1 Safdya gore dogruya en yakin olan ceset ve bedenin birlikte dirilecegine olan
inangtir. Buna gore nefisler ve ruhlar oldugu gibi bu cesetlere veya onlarin yerine gegecek baska
cesetlere geri donecek, sonra dirilip bir araya toplanacaklar, yaptiklar: iyi ve kéti fiillerden dolay:
hesaba gekilecek ve bunlarin karsiligin géreceklerdir” Her ne kadar metnin devaminda Thvan-1 Safa
igin cennet ve cehennemin cisméni olarak anlagilmadig; ifade edilse de alint1 yaptigimiz kisim bu an-
lami karsilamamaktadir. Bkz. Hilmi Karaagag, “Ihvan-1 Safa Risalelerinde Oliim ve Otesi”, Akademik
Sosyal Arastirmalar Dergisi 4/32 (2016), 123.
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b- Aclik, susuzluk, sehvet, hastaliklar gibi bedenen maruz kaldigimiz
ihtiyaglar ve olumsuzluklar.

c- Seriatin inananlar i¢in ¢izmis oldugu haramlar ve sinirlar.

d- Yonetim ve siyaset yoluyla tizerimizde baski kuran zalim yoneticiler.

e- Bedensel ihtiyaglarimizi kargilamak i¢in 6grenmemiz gereken zana-
atlar ve ilimlerin mesakkati ve sahip olduklarimizi korumak adina verdigi-
miz miicadeleler.

Tiim bu olumsuzluklara ragmen diinyay1 isteyenler ya ahirete inanma-
makta ya da her seye ragmen dogasinda bulunan 6liimsiizliik ihtiyacin
karsilamak i¢in buna katlanmay1 goze almaktadir.”

Yeniden dirilerek cennet ehlinden olmay: salt metafizik bir sekil-
de ele alan Thvan-1 Safa, kiilli nefsten koparak bedene diisen ciiz’i nefsin
miikafatini yeniden ona donmesi olarak gérmektedir.’® Ntrani bir varo-
lug ve kendine mahsus bir haz icerisinde Hz. Adem ile baglayan diisiisten
kurtulmus ve asli varlik platformuna donmiistiir. Burada hissedilecek haz,
duyularimizla elde ettigimizle kiyaslanamayacak derecede yiiksektir. Zira
beden ancak gecici ve ciiz'i hazlar sunabilmektedir. Oysa ahiret hayatindaki
miikafat ebedi ve sinirsizdir.

Simdiye kadar séylediklerimizden hareketle Oliim sonrasi yeniden di-
rilme konusunda Thvan-1 Safa'nin kesinlikle bedene yer vermedigi ortaya
¢ikmis oldu. Ancak Risalelerde zaman zaman bunun tersi ifadelere rastla-
mak da miimkiindiir:

A-1) “Allah’in ermis ve salih kullar1 gibi miimin kimselerin ruhlar1 6l-
diikten sonra goklerin melekutuna ve feleklerin genis alanina yiikseltilir ve
oraya cekilir. Ruhun boslugunda ve nurdan olusan bir genis alanda, rahat
ve huzur i¢cinde kiyamete yani muazzam olaya/dehset anina (et-Tammetii’l-
kiibra) kadar yiizer. Cesetleri acildig1 zaman ruhlar, hesaba ¢ekilmeleri,
iyilige karsilik iyilik gormeleri ve kotiiliiklerine de bagislanma ile karsilik
verilmesi i¢in o cesetlere geri déndiiriiliir. Inkarci, giinahkar ve serli kimse-
lerin nefisleri ise, korliikleri ve cehaletleri icerisinde azapla kivranarak, 1z-
dirap gekerek, gamly, hiiziinlii, korkulu ve tirkek bir gekilde kiyamete kadar
beklerler. Sonra, hesaba ¢ekilip yaptiklar1 kotiilitklerin karsiligini gormeleri
i¢in i¢lerinden ¢iktiklar: cesetlere geri dondiiriiliirler”””

Bu ifadelerde Thvan-1 Saf3, 6liim aninda nefsin bedenden ayrildigini ve

% Thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, 2014, 3/250-253.
56 Ihvénfl Safa, I_hvdn—z Safé Risaleleri, 2016, 5/266.
°7 Thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, 2014, 3/237-238.
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kiyametin kopmasina kadar gecen siirede salih ruhlarin huzur iginde, kot
ruhlarin da sikint1 icinde bekledigini, sonra da bedenlere geri déndiiriildii-
glnii savunmaktadir. Bagka bir anlatimda ise nefsin farkli ve daha dona-
nimli bir bedene iade edilecegi ifade edilmektedir:

A-2) “Burhana gore Rabbinin emir ve yasagini idrak eden, eylemleri
iyi ve isleri dogru olan, kendisini bilen, yaratici ve var edicisinin birligini
dile getiren kimseyi Allah’in en 6nemli yere ulastirmasi, bu bedenden alip
biinyesi ondan daha tam, sureti daha giizel, goriiniisii daha mitkemmel,
goriinimii daha hos ve i¢i daha iyi olan bir bedene tagimasinin ve gam,
keder, tiztintii, 6liim, degisim, yok olus, yashlik, dagilma, dostlardan ayril-
ma ve arkadaglardan kopmanin gerceklesmemesinin beklenecegi burhanla
dogrulanmistir™®

Ihvéan-1 Safa felsefesine biitiinciil bir gézle baktigimizda yukaridaki soz-
lerinden hareketle yeniden dirilmeyi nefsin bedene donmesi seklinde anla-
diklarini sdylemek miimkiin gozitkmemektedir. Zira Riséaleler’in neredeyse
tamaminda tersini savunduklarini ifade etmistik. A-1'deki ifadeyi Thvan-1
Saf&nin somuttan soyuta dogru takip ettigi egitim metodu ile agiklamak
mimkiindiir. Oncelikle yeniden dirilmenin hak oldugunun kavranilmasi,
ceza ve miikafat olgularinin gercekligi gibi hususlarin tasdiki gerekmekte-
dir. Bunun i¢in nefsin yeniden bedene donecegi ifade edilerek insanlarin
daha felsefi bir mesele olan ruhani varolusa takilip kalmamalar1 amaglan-
mus olabilir. Nitekim alintry1 yaptigimiz metnin devamindaki ifadeler ahi-
rette varolusun cisimsel olmadigini anlatmaktadir. Her ne kadar Thvan-1
Safa, burhéni bilgiyi hedeflese ve 6nemsese de zaman zaman avamin da
dikkatini ¢ekecek basit agiklamalara yer vermektedir. Bu onlarin i¢inde bu-
lunduklar: toplumun biitiin kesimlerine etki ve niifuz edebilme kaygilarinin
bir sonucudur. Dolayisiyla Risalelerdeki felsefi tartigmalarla karsilastirildi-
ginda ¢ok az bir yer tutsa da yeniden dirilme ile ilgili yukaridaki pasaj bu
hassasiyeti yansitiyor olabilir. [hvan-1 SafAnin bedeni zikretmesinin ikinci
bir sebebi ise konunun okurlar tarafindan biliniyor oldugunu diisiinmeleri
olabilir. Zira Risalelerde okuyucuyu siirekli konuyla baglantili daha 6nce
ele alinan meselelere ve boliimlere yonlendirilmektedir. Thvan-1 Saf, oku-
yucunun daha dnce gecen bahisleri bildigini farz ederek yazmaktadir. Nite-
kim bir¢ok yerde “daha 6nce tizerinde durmustuk’, “daha 6nce anlatmistik’,
“daha o6nce de agikladigimiz-anlattigimiz iizere” gibi ifadelere rastliyoruz.

58 [hvan-1 Safa, [hvan-1 Safa Risaleleri, 2016, 5/128.
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Dolayisiyla A-1'de kullanilan tislup, devaminda soyleyeceklerine okuru ha-
zirlamak veya meselenin inceliklerinin okur tarafindan artik biliniyor ol-
dugunun farz edilmesinden kaynaklanan bir dille yazilmis olabilir.

A-2de gegen nefsin daha donanimli yeni bir bedene iade edilmesi ise
[hvan-1 Saf&’nin felsefesine tamamen aykir1 bir ifadedir. Dolayisiyla burada
da kastin metinden ilk anladigimiz anlam olmamasi gerektigi ortaya ¢ik-
maktadir. Her ne kadar Thvan-1 Safa, nefsin ahiret yurdunun nimetlerini
tam anlamiyla idrak edecek yeni bir beden verilecektir diyenleri ayn1 bede-
ne nefs iade edilecektir diyenlere gore ilimde biraz daha ileride gorse de bu
onlarin benimsedigi bir diisiince degildir. Burada ilimde daha ileride olmak
bedensel varolus i¢in sdylenmis bir s6z degil, boyle diistinen insanlarin ahi-
retteki nimetlerin diinyadakilere benzememesi ve daha istiin olmalarini
idrak etmis olmalarina yonelik bir iltifattir. Daha bilgili olmak, ahireti diin-
yaya benzetmekten uzaklagmay1 ifade etmektedir. O halde nefsin 6liimden
sonra gidecegi daha yetkin bedeni nasil anlamamiz gerekmektedir? [hvan-1
Safa, bedenden ayrilan nefsin kiilli akla geri donecegini ve orada riithani
varliklarla beraber olacagini ifade etmektedir. Dolayisiyla buradaki beden,
cisimsel veya farkli nitelikteki bir beden degil, kiilli aklin kendisi olarak
anlagilmalidir. Killi akil ctiz’i insan nefsi icin adeta beden olmaktadir. Zira
burada bir yaklagma ve birlesme s6z konusudur. Ciiz'i nefsi gepegevre kusa-
tan kiilli akil, insan nefsi i¢in nihai yetkinlik ve saadet kaynagidir.

SONUC

Oliim sonras1 hayat bir¢ok filozofun giindeminde olan bir konu olarak
glincelligini her zaman korumustur. Bunun nedenini 6ncelikle insanin ha-
yat1 ve 6liimii anlamlandirma ¢abas1 olarak gormek gerekmektedir. Boyle
bir ¢aba igerisine giren filozofun beslendigi temel kaynaklarindan biri de
dini metinler olmaktadir. Ciinkii 6zellikle ti¢ semévi din i¢in konusacak
olursak ahirete iman ve oranin mahiyeti ile ilgili ayetlerin ¢oklugu, mese-
lenin dini agidan da ehemmiyetini anlamamuz icin yeterli olacaktir. Oliim
sonrast hayatin filozof i¢in cazip yonlerinden biri de tecriibe alaninin tama-
men diginda olan bu var olma tarzinin, felsefe yapmak ve filozofun felsefi
derinligini gostermesi agisindan miimbit bir alan teskil etmesidir. Thvan-1
Safanin bilgi felsefesi baglaminda degerlendirmeye ¢alistigimiz eskatoloji
hakkindaki goriisleri, onlarin sonraki donem diisiiniirler ve ézellikle Islam
felsefesine olan etkilerini gormemiz agisindan 6nem arz etmektedir. Ahiret
konusu Farabi ve Ibn Sina gibi iki biiyiik filozofun golgesinde kalmis ve
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zannimca bugiine kadar hak ettigi degeri de gdrememis Thvan-1 Safnin en
6nemli eseri olan Risaleler’in temel sdylemlerinden birini olusturmaktadir.
Onlarin dini metinlere yiikledigi batini anlamlar, farkl: elestirilere maruz
kalsa da, sundugu alternatif felsefi dil sayesinde dini 6nermeleri serimleme
ve yorumlama adina 6nemli katkilar sunmaktadir.

Dini metinlerin zahirine muhalefet ve inanci felsefe ile muglaklastir-
mak seklinde siklikla elestirilere maruz kalan Thvan-1 Safd’nin diisiincele-
ri bir biitlin igerisinde degerlendirildiginde aslinda bunun inancin temel
akidelerini kapsamadigini gorityoruz. Tam tersine peygambere duyulan ih-
tiya¢ ve ahirete iman gibi inancin vazgegilmez unsurlarinin 1srarla vurgu-
landigin1 gormekteyiz. Kanaatimizce s6z konusu ihtilaf, ilimlerin kendine
has yontemleri ve kullandiklar1 dilden kaynaklanmaktadir. [hvan-1 Safdnin
din dilinin temsil ve rumuzlardan olustugunu ifade etmesi, farkli bilgi bi-
rikimine sahip toplumun tiim kesimlerine hitap edebilecek bir anlam de-
rinligine sahip oldugunu gosterme ¢abasidir. Hatta bu temsil ve rumuzlar
peygamberin teblig gorevinde basarili olmasi i¢in ilahi bir inayet olarak
degerlendirilmektedir.

[hvan-1 SafAnin batini yaklagim1 kaynag belli olmayan kesfi bir aydin-
lanma degil de mantik ilkelerine dayali entelektiiel bir faaliyet neticesinde
ulagilan burhani bilgiye dayandigindan, din hakkinda isteyenin istedigini
soyledigi bir dipsiz yorum alani olarak batinilik degil, ayaklar1 yere basan
bir yorum olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Risaleleri okuyanlardan istenilen
sey de dini ifadelerin farkli hikmetlerini ortaya ¢ikaracak stirekli bir aras-
tirma igerisinde olunmasidir. Thvan-1 Safa, bu yaklagimu ile felsefe ve dinin
yan yana olabilecegini ve bunun dini arastirmalara 6nemli bir dinamizm
kazandiracagini gostermek istemistir. Ibn Sina, Gazzali ve Ibn Arabi gibi
énemli diigiiniirlerin ahiret konusunu Thvan-1 Safdnin baslatmis oldugu
diistinme tarzi lizerinden tartismaya agtiklarini gérdiigiimiizde s6z konusu
dinamizmin sonraki donemlere sagladig: katkiy: anlayabiliyoruz.

Ontoloji ve epistemolojilerini Platonik felsefeye dayandiran Ihvan-i
Saf&’nin, 6liim sonrasi hayati, bedene ihtiyacin kalmadig salt metafizik bir
varolus seklinde yorumlamalar: kaginilmaz bir sondur. Burada iizerinde
durmamiz gereken asil mesele, Thvan-1 SafA’nin dinin temel kavramlarinin
hi¢birini inkar edecek bir tutum igerisinde olmadigidir. Yeniden dirilme,
cennet, cehennem, hesap giinii, miikafat ve ceza, melek gibi dini metinlerde
gecen kavramlar [hvan-1 Safé tarafindan siirekli islenmektedir. Dini metin-
lerin miifessirler ve mutasavviflar arasinda da son derece farkli yorumlarla
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dile getirildigini gordiigiimiizde Thvan-1 SafA'nin yaklagimini da bir yorum
tercihi olarak ele almaliy1z.

Son olarak Thvin-1 SafAnin nefs bilgisini 6ncelemesi ve bunu, ahiretin
anlagilmast i¢in bir 6n sart olarak kogmasini, yani kendini bilmenin ahireti
hatirlamak oldugunu savunmasi ile giinimiizde revagta olan benlik iize-
rine insa edilmis varoluscu felsefelerin kisiyi kutsaldan uzaklastirdig: dii-
siiniildiigiinde, Thvan-1 Safa tarz1 bir refleksle bugiine hitap edecek cagdas
yorumlara ne kadar ¢ok ihtiyacimizin oldugu anlasilmaktadir.
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