Kilis 7 Aralik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi | 2019/2 | CILT: 6 | SAYI: 11 | s. 671-409

ILHAM BAGLAMINDA ES'ARI KELAM
OKULUNUN TASAVVUFLA ILISKISI

THE RELATIONSHIP BETWEEN AS'HARI KALAM SCHOOL AND SUFISM IN THE
CONTEXT OF INSPIRATION

YUNUS ERASLAN
DR., MILLI EGITIM BAKANLIGI
ASSISTANT PROFESSOR, MINISTRY OF EDUCATION
aslanyunus@hotmail.com
https://orcid.org/ 0000-0003-2439-1950
d.J http://dx.doi.org/10.29228/k7auifd.24

Makale Bilgisi / Article Information

Makale Tiiri / Article Types
Arastirma Makalesi / Research Article

Gelis Tarihi / Received
25 Eylil / September 2019

Kabul Tarihi / Accepted
12 Aralik / December 2019

Yayin Tarihi / Published
Aralik / December 2019

Yayin Sezonu / Pub Date Season
Aralik / December

Atif / Cite as

Eraslan, Yunus, “Ilham Baglaminda Es’ari Keldm Okulunun Tasavvufla iliskisi [The
Relationship Between As’hari Kalam School and Sufism in The Context of Inspiration]”.
Kilis 7 Aralik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi - Journal of the Faculty of Theology
6/11 (Aralik/December 2019): 671-710.

intihal / Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal
icermedigi teyit edildi. / This article has been reviewed by at least two referees and
scanned via a plagiarism software.

Copyright © Published by Kilis 7 Aralik Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi - Kilis 7 Aralik
University, Faculty of Theology, Kilis, 79000 Turkey. All rights reserved.

For Permissions
ilahiyatdergisi@kilis.edu.tr

SCREEMED BY




K7AUIFD | 2019/2 | CILT: 6 | SAYI: 11

672

ILHAM BAGLAMINDA ESARI KELAM OKULUNUN TASAVVUFLA
ILISKiSI

Oz

Tarihsel siiregte arka planinda Muhasibi ile baslayan Egarilik-tasavvuf iligkisi, Safii-
Kiillabi gelenegin Egarilige doniismesiyle birlikte, giderek daha da yogun bir hal
alarak Gazzali ile birlikte en st noktaya ulagmistir. Egarilik-tasavvuf iligkisinin te-
orik boyutta kelamin ilgi alanina giren bir¢ok konuda gelismesine kargin, bilginin
kaynaklari baglaminda ilham konusuna bakis agis1 genel olarak Gazzali dncesiyle
Gazzali sonrasinda pek bir farklilik arz etmemektedir. Zira Gazzali sonrasinda ta-
savvufun ilim gevrelerinde ve halk tabaninda kabul gormesi basta ilham konusu
olmak tizere tasavvufa dair konularin Egari kelamcilar1 tarafindan daha genis bir ge-
kilde islenmesi sonucunu dogurmus olsa da, dini bilgiye kaynaklik etmesi, objektif
bilgi degeri ve baglayicilig1 agisindan ilhama kelam sistemlerinde yer vermemisler-
dir. Buna gore gerek Egari kelamcilarinda gerekse bu keldm okuluna bagl stfilerde,
ilhamin varlig1 stibjektif boyutuyla kigisel bilgi alaninda kabul edilmekle birlikte,
kesinlikle dini bilginin kaynaklar1 arasinda kabul edilmemistir. Dolayisiyla Egari
kelamcilarinin usta bir sekilde ilham kisisel bilgi alanina hapsetmeleri, onun genel
geger bilgi alaninda varlik gostermesinin de 6niini kesmistir.

Ozet

Erken donem Islam tarihinde ortaya ¢ikan bazi siyasi ve sosyal gelismeler, diisiince
planinda farklilasmalar1 da beraberinde getirmistir. Buna gore bir taraftan akli mer-
keze alan, 6biir taraftan ise nakli esas alan diigiince yapisi farklilagmanin iki zit ucunu
temsil etmistir. Diigiince planinda bu gerilmenin neticesinde ise ortaya uzlastirict mo-
deller gikmugtir. Iste Egari kelam okulu diisiince planinda Mu'tezile ile Ashabii’l-hadis
arasinda yasanan akil-nakil ¢ekismesinin tam ortasinda konumlanarak, uzlagtirict
modeli temsil etmistir. Egari kelam okulunun kurucusu olan Ebi’l-Hasen el-Esari,
hayatinin 6nemli bir boliimiinti Mu'tezile kelam okulu i¢inde devam ettirmis olsa da,
sonraki siiregte bu diisiincelerinden vazgegerek biiytik bir fikri doniisiim yasamgtir.
Dolayisiyla Esariligin tarihi arka planini tek bagina Mu'tezile diigiincesinden bas-
latmak yanlig olur. Bunun yerine Mu'tezile yontem ve diigiince seklinin Egarilikteki
tesirini kabul etmekle birlikte, Kiillabi gelenekle irtibatlandirmak daha kapsamli bir
bakis agis1 sunmaktadir. Bu baglamda Kiillabi gelenek, Esari kelam okulunun tasav-
vufla iligkisinin arka plan1 hakkinda 6nemli ipuglar1 vermektedir. Zira bu gelenegin
kurucu isimlerinden olan Héris b. Esed el-Muhasibi, kelamci kisiliginin yaninda er-
ken donem tasavvuf diisiincesinin de 6nemli sahsiyetlerinden birisidir. Her ne kadar
Egarfnin Muhasibi ile dogrudan bir baglantis1 olmasa da, Gazzali gibi sonraki donem
Egari kelamcilarinda ona 6nemli atiflar yapildig1 goriilmektedir. Buna gére Kiillabi
gelenegin yalnizca kelam sahasinda degil, tasavvufi diisiince baglaminda da Egariligin
arka planini olusturdugu séylenebilir. Bununla beraber gerek Egarinin gerekse ken-
disinden sonra gelen Egari kelamci ve stfilerinin tasavvuf ve stfilere kars: tavirlar: da
Egarilik-tasavvuf iliskisinde belirleyici olmustur.

Egarilik-tasavvuf iliskisinin boyutlarini kelamun ilgi alanina giren birgok konuda tespit
etmek miimkiin olmakla birlikte, meselenin diigiimlendigi asil nokta bilgi konusudur.
Zira kelamcilarin akil, duyular ve haberden olusan tiglii mekanizmasina tasavvuf ve
stfiler dordiinciisii olarak kesf ve ilhama dayal bilgiyi eklemektedirler. Ancak Egari
kelam okulunun ilham baglaminda tasavvufla iligkisini incelerken, meseleye $ii-Batini
ogretiyi ekleyerek tigiincii bir pencereden de bakmak gerekmektedir. Zira tasavvufta
Ehl-i siinnet kelam diistincesiyle $ii-Batini 6greti arasindaki bir konumda bulunmas:
hasebiyle her iki tarafin da karakteristigini gérmek miimkiindiir. Ote yandan tarihi
siralamasi bakimimdan meseleyi Esariligin arka plani olmas: agisindan Kiillabi gele-
nekten baglatmak gerekmektedir. Budan sonra Egari ve talebelerinin meseleye bakis
agis1 ile Gazzali ve sonras1 bakimindan meseleyi ayr1 ayr1 degerlendirilmelidir.
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Kiillabi gelenegin 6nemli teorisyenlerinden olan Muhasibi, havatir olarak isimlen-
dirdigi ilhamin Allah’tan, nefisten ve seytandan gelebilecegini ifade etmektedir. Bu-
nun ayristirilmas ise Kur’an ve stinnetin rehber edinilmesi ve aklin etkili bir sekilde
kullanilmast ile mimkiin olur. Muhasibi bununla Kaderiyye, Mu‘tezile, Miisebbihe
Hériciyye ve Miircie gibi Ehl-i stinnetin disinda bid’at ehli firkalarin goriis ve diistin-
celerini de hedef almaktadir. Dolayisiyla kaynag: her ne olursa olsun ilhamin bilgi
degeri kazanabilmesi igin akil ve naklin teyidine ihtiyag vardir. Burada Muhésibinin
ilham i¢in delil gart1 6nem arz etmektedir. Zira ona gore kalbi olarak nitelenen bilgi-
nin, diger bilgi kaynaklari ile Kur’an ve siinnete aykir1 diismemesi gerekmektedir. Su
halde sonraki dénem sifilerinde de goriilecegi iizere ilhamin bilgi degeri herhangi
bir delile dayanmadig: i¢in reddedilmistir.

Esari kelamcilari ise varligini kabul etmekle birlikte ilhamin siibjektifligi ve karma-
siklig1 tizerinden yola ¢ikarak bilgi kaynagi olarak deger goremeyeceginden bahset-
mektedirler. Ayrica onlar baz stifileri hedef alarak birtakim hayal ve evhamlarini
dini bilginin yerine koymakla bozuk bir inanca kapilma tehlikesiyle kars: karsiya
kalabileceklerinin altin1 ¢izmektedirler. Ote yandan ilham higbir sekilde Sii-Batini
firkalarda ve aykir1 akimlarda anlasildig: gibi vahye benzer ya da vahye alternatif bir
bilgi ¢esidi olarak disaridan bir bilgilendirme seklinde gerceklesmez. Yalnizca i¢ ve
dis uyaranlar sebebiyle kisilerin iyi ve kot seylere yonlendirilmesi seklinde gergek-
lesir. Aslinda bu hal kisilerin dig diilnyadan bagimsiz olarak kendi iglerinde yasadik-
lar1 bir siiregten ibarettir. Dolayisiyla bahsedilen anlamda ilhamin varlig: birtakim
ihtirazi kayitlar koymak suretiyle kabul edilmistir. Ancak buna ragmen ilham hi¢bir
sekilde dini bilgiye konu olmamistir. Bu baglamda Abdulkéhir el-Bagdadinin il-
hamla ilgili degerlendirmeleri, onun dérdiincii bilgi kaynag olarak kabul edilmesi
i¢in imkén tanisa da durumun boyle olmadig goriilmektedir. Zira o Allah'in bazi
hayvanlarda i¢giidiisel olarak bazi insanlarda ise 6zel yetenek olarak yarattig: seyleri
ilham olarak nitelendirmistir. Buradan dini bilgiye kaynaklik edecek bir ilham yo-
rumu ¢ikarmak miimkiin degildir.

Konuyla ilgili en detayli agiklamayi yaparak ilhami 6ne ¢ikaran Gazzali'ye gelindi-
ginde ise, onun sozlerini kisisel tecriibelerinden bagimsiz bir sekilde incelememek
gerekmektedir. Yani o her ne kadar ilhami bilgi degeri agisindan 6ne gikarsa da,
bunu onun kisisel tecriibe alaniyla sinirlandirmakta fayda vardir. Zira onun ilhami
kendi ogretilerinin mesruiyyeti agisindan vahye es deger bir konuma getiren $ii-
Batini firkalarla olan miicadelesi, ilhama farkli bir anlam ytiklemediginin gostergesi
olsa gerektir. Bununla beraber gerek Gazali gerekse takipgisi oldugu Muhésibi, diger
Egari kelamcilarinda bilginin kaynaklar1 arasinda zikredilmeyen, ancak stifilerin iti-
bar ettigi kalbi bilgiye yeni bir islevsellik kazandirmustir. Buna gore distintirlerimiz-
de her ne kadar kalbi bilgi diger bilgi cesitlerine gore 6n plana ¢ikarilmis olsa da,
diger bilgi gesitlerinin kontrolii ve denetiminden bagimsiz degildir. Hatta bu din
acisindan bir gerekliliktir. Ayrica bu diisiiniirlerde, kalbi bilginin diger bilgi cesit-
lerine gore stiin tutuldugu kanaati daha ¢ok stifi bakis agisinin bir tiriintidiir. Bu
bakis agisinin Gazzali sonrasi Eyari kelamcilarinda da devam ettigini gormek miim-
kiindir. [lk dénem Egari kelimcilarina gére nispeten daha ge¢ donmelerde yasamis
olan Gazzali ve Fahreddin er-Rézi gibi isimlerin kesf ve ilhama dayal: kalbi bilgiye
eserlerinde daha ¢ok yer vermis olmalari, seleflerinden farkli diistindiikleri seklinde
anlagilmamalidir. Zira s6z konusu kelamcilarin yagadiklar1 donemler ayni zamanda
kelam ile tasavvufun birbirine daha yakinlagtig1 donemler olmas: hasebiyle, tasav-
vufa dair konularin keldm ilminin giindemini fazlaca mesgul ettigi donemlerdir.
Dolayisiyla bu kelamcilarin kendi zamanlarinin meselelerine seleflerine gore daha
fazla yer vermeleri normal karsilanmalidir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Egarilik, Tasavvuf, Bilgi, ilham, Kesf.
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THE RELATIONSHIP BETWEEN ASHARI KALAM SCHOOL AND SUFISM
IN THE CONTEXT OF INSPIRATION

Abstract

The relationship between Asharizm and Sufism which started with Muhasibi in the
historical process, with the conversion of Shafii-Kullabi tradition to Asharism, has
increased and reached its peak with Ghazali. Given the fact that the relationship
between Ashiarism and Sufism is theoretically developed in the area of theology
at the moment, the point of view of inspiration in the context of the sources of
knowledge is, in general, did not chanced before and after Ghazali. Although, after
acceptance of Sufism among the scholar circles and society led to the broader pro-
cessing of Sufism by the Ashari theologians, especially as a matter of inspiration,
the source of religious knowledge, They did not give a place in their theolohgical
systems in case of the objective information value and non-binding systems. Ac-
cordingly, the existence of inspiration is accepted in the field of personal knowledge
with subjective dimensions, both in Ash’ari theologians and in Sufis who are affili-
ated to this theological school, but it is certainly not accepted among the sources
of religious knowledge. Hence, skillful confinement of inspiration in the realm of
personal knowledge by Ashéari theologians has prevented it from appearing in the
field of general knowledge.

Summary

Some political and social developments that emerged in the early Islamic history
brought about differences in the thought plan. Accordingly, on the one hand the
mind centred on the other hand the narration centred approaches represented two
opposite ends of differentiation. As a result of this tension in the thought plan, con-
ciliatory models emerged. The Ashari kalam school represented the conciliatory
model in the thought plan, situated in the midst of the mind-narration conflict
between Mu'tezile and Ashabii’l-hadith. Even though Ebi’l-Hasen al-Es‘ari, who
was the founder of Ashiari kalam school, continued a significant part of his life in
Mu'tezile kalam school, he went through a great intellectual transformation by giv-
ing up his thoughts in the following process. Therefore, it would be wrong to start
the historical background of Asharism from Mu'tezile thought alone. Instead of ac-
cepting the influence of the Mu’tezile method and way of thinking on the Asharism,
linking it with the Kiillabi tradition offers a more comprehensive perspective. In
this context, the Kiillabi tradition gives important clues about the background of the
Ashari kalam school’s relaitons with Sufism. Because one of the founding names of
this tradition Haris b. Asad al-Muhésibi is one of the important figures of early Sufi
thought in addition to his theological personality. Although Ashshari does not have
a direct connection with Muhasibi, it is seen that important references have been
made to him in later Ashshari theologians such as Ghazali. Accordingly, it can be
said that the Kiillabi tradition constitutes the background of Asharism not only in
the field of theology but also in the context of Sufi thought. In addition to this, the
attitude of both Ash’ari and the Sufi Ash’ari theologians to Sufism and Sufis has been
determinative in the relationship between Ash’arism and Sufism.

Although it is possible to determine the dimensions of the relationship between
Asharism and Sufism in many areas of the Theology, the main point at which the
issue is tied is the subject of knowledge. Because Sufis and Sufis add the knowledge
based on discovery and inspiration to the triple mechanism of the theologians: rea-
son, senses and news. However, while examining the relationship between Ashshari
theological school with Sufism in the context of inspiration, it is necessary to look
at the issue from a third window by adding the Shiite-Batini doctrine. Because it
is possible to see the characteristics of both sides due to the fact that they are in a
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position between the Ahl-i sunnah theological thought in Sufism and the Shi’i-Batii
doctrine. On the other hand, it is necessary to start the issue from the Kiillabi tradi-
tion in terms of historical background, as it is the background of Asharism. After
that, the issue of Ash’ari and his students should be evaluated separately in terms of
Gazzali and after.

Muhasibi, an important theorist of the Kullabi tradition, states that the inspiration
he calls havatir can come from Allah, the soul or the devil. Finding the source of
knowledge can be possible through the guidance of the Qur'an and the Sunnah and
the effective use of reason. Thus, it targets the ideas of the outliers outside the Ahl
al-Sunnah such as the Muhasibi al-Qadariyya, Mu'tazila, Mushabbiha, Kharijites
and Murjiah. Therefore, in order for inspiration to gain the value of knowledge,
regardless of its source, reason and confirmation of transfer are needed. Here, the
evidence requirement for the inspiration of the Muhasibi is important. Because ac-
cording to him, knowledge of the heart should not contradict the Qurian and the
Sunnah with other sources of information. Therefore, as can be seen in the sufis of
the following period, the information value of inspiration has been rejected because
it is not based on any evidence.

The Ashiari kalamists accept the existence of inspiration, but do not consider it as a
source of knowledge because it is subjective and complex. They also point out that
by targeting some sufis, they may be in danger of falling into a corrupted faith by
substituting some of their dreams and anxieties for religious knowledge. Inspira-
tion, on the other hand, is in no way realized as an external information in the form
of revelation, as understood by Shiite-Batini groups and contradictory currents. It
occurs only in the form of directing people to good and bad things because of inter-
nal and external stimuli. In fact, this is a process in which people live independently
from the outside world. Therefore, the existence of inspiration in the said sense has
been accepted by putting some reservations. However, inspiration has not been the
subject of religious knowledge in any way. In this context, Abdulkahir al-Baghdady’s
evaluations about inspiration, it is possible to accept it as the fourth source of infor-
mation, but this is not the case. Because he described what God created instinctively
in some animals and in some people as special abilities as inspiration. From here, it
is not possible to draw an inspirational interpretation of religious knowledge.
When it comes to Ghazali, who made the most detailed statement on the subject and
highlighted the inspiration, it is necessary not to examine his words independently of his
personal experience. So even if that inspiration comes to the fore, we have to limit it to
his personal experience. His struggle with the Shiite-Batini factions, whose inspiration
equates to revelation in terms of the legitimacy of their teachings, must be an indica-
tion that he does not place a different meaning on inspiration. However, Muhasibi and
Ghazali gave a new functionality to the inspiration, which is not mentioned among the
sources of knowledge in other Ashari kalamists, which is respected by the sufis. Accord-
ingly, although our thinkers emphasize inspiration, they are not independent from the
control of other kinds of knowledge. In fact, this is a requirement in terms of religion.
Furthermore, in these thinkers, the belief that knowledge at heart is superior to other
kinds of knowledge is more a product of the sufi point of view. It is possible to see that
this point of view continued in the Ashari theologians after the Ghazali. The fact that
the names like Ghazali and Fakhr al-Din el-Razi who lived in the later periods gave
more information to the heart of inspiration more than first Ashiari theologians should
not be understood as they think differently from the previous ones. Because the periods
experienced by these kalamists are also periods when the kalam and sufism are closer
together, the issues related to sufism are very busy on the agenda of the kalam theology.
Therefore, it should be considered normal for these kalamists to give more place to the
matters of their own time than their predecessors.

Keywords: Kalam, Ash’arism, Sufism, Knowledge, Inspiration, Intuition.
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GIRIS

slamda daha ¢ok dini yagam tarzinin deruni boyutuyla ilgilenen
gve ogretisini bu dogrultuda gelistiren tasavvuf, bazi kesimler ta-
rafindan elestirilirken bazi kesimler tarafindan da yiiceltilmistir.
Bu baglamda Islamdan énce var olan birtakim mistik, teosofik ve heretik
anlayislara benzedigi iddiasiyla koken itibariyle dinin kendi 6ztinden ¢ik-
maktan daha ¢ok, din dis1 unsurlardan beslendigi yoniinde elestirilmistir.
Obiir taraftan ise dini ilimlerin nihai noktasi ve dini yagam tarzinin 6zii
olarak nitelenmek suretiyle yiiceltilmistir. Bu sekilde birbirine iki zit yak-
lagim tarzi arasinda kalan tasavvufun dinin kendi 6ziinden gelen bir disip-
lin oldugunu ve kaynagini1 Kur’an ve Hz. Peygamber’in 6rnek yasam tarzin-
dan aldigini ispatlama sadedinde, itikadi bir mesruiyet zemininden hare-
ket etme gerekliligi ortaya gikmustir. Iste tam da burada akilci ve nakilci iki
zit kutbun arasinda uzlasi anlayisinin sonucu olarak 6n plana ¢ikan $afii-
Kiillabi gelenekle baslayan kelam-tasavvuf iliskisi, ilerleyen siire¢te Egari
kelam okuluyla bir¢ok konuda devam etmistir. Bu baglamda tasavvuf; bil-
gi, varlik, ulthiyyet, niibiivvet ve mead gibi birgok konuda Egari 6gretiyi
kendisine temel alirken, benzer baska konularda da Egari kelam sistemini
etkilemistir. Dolayisiyla tarihsel siiregte Ehl-i siinnet dairesinde Egarilik-
tasavvuf iligkisini yogun bir sekilde gérmek miimkiindiir. Nitekim Sel¢uk-
lu ve Osmanli siyasi ¢evrelerinde gerek Sii-Batini 6gretiye kars: gerekse ay-
kir1 akimlara karsi destek goren alim-sufi tiplemesi bu siirecin bir sonucu

oldugu séylenebilir.

Durum bdyle olmakla birlikte Ehl-i siinnet dairesinde kelam-tasavvuf
iliskisinden soz edildigi zaman gozler genellikle her iki disiplinin de bilgi
anlayisina ¢evrilmistir. Ancak meselenin asil diigiimlendigi yer ise bilginin
kaynaklar1 konusudur. Zira kelam ilmi agik bir sekilde kendi sistematigini
ortaya koyarken, bilginin kaynaklarini duyu, haber ve akil olmak tizere iig
kaynakla sinirlandirmis ve bunun disinda higbir bilgi ¢esidini dini bilgi ag1-
sindan gecerli kabul etmemistir. Tasavvuf cephesinde ise keldm ilmi kadar
sistematik olamamakla birlikte bu tigiline kesf ve ilhama dayal1 kalbi bilgi
de eklenerek say1 dorde ¢ikarilmistir. Mesele burada da kalmayarak bir ki-
sim tasavvufi gevrelerce kalbi bilgi diger bilgi kaynaklarina gére 6n plana
cikarilmistir. Dolayisiyla burada kelam ve tasavvuf disiplinleri baglaminda
ilham kavraminin tanimy, bilgi degeri ve baglayiciligi bu iki disiplinin bir-
biriyle iligkisinin yoniinii tayin etmistir. Bu durumda meseleyi 6ncelikle
Esarilik tasavvuf iliskisinin kisaca tarihsel yoniine baktiktan sonra, ilham
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baglaminda degerlendirmek kelam-tasavvuf iliskisi hakkinda bir fikir ve-
recektir.

Bu makale arka planini Kiillabi gelenekten baslatmak suretiyle, miite-
kaddimiin donemi Egari kelamcilarinin tasavvufi bir bilgi olarak ilhama ba-
kis agilarindan yola ¢ikarak Esari kelam okulu baglaminda kelam-tasavvuf
iliskisini irdelemeyi amaclamaktadir. Buna gore konu tarihi siiregte Gazzali
oncesi ve sonrasi olmak iizere iki doneme yogunlasmistir. Bu baglamda her
ne kadar Egari kelam okuluna yakinhigiyla bilinen bazi stfilerin goriis ve
distincelerine de yer verilse de, ¢alismanin 6ziinti miitekaddimtin donemi
Eg'ari kelamcilarinin goriisleri olusturmaktadir. Ancak meselenin Gazzali
sonrast doneme yansimalar1 bakimindan miiteahhirtin donemi Eg’ari ke-
lamcilarinin gériislerine de kismen yer verilmistir. Boylece Ehl-i stinnet’in
ana omurgalarindan birini olusturan Egari kelam okulunda tarihi siirecte
tasavvuf lehine olmak tizere bir eksen kaymasi yasanirken, sonraki done-
meler i¢in alim-stfi tiplemesinin alt yapist hazirlanmistir.

1. ES’ART KELAM OKULUNUN TASAVVUFLA iLISKISININ TARIHi
ARKA PLANI

Islam diisiincesinin erken dénemlerinden itibaren Ehl-i siinnet kelAm
anlayisinin ana kollarindan birisini olusturan Egarilik tarihsel siirecte basta
felsefe ve tasavvuf olmak tizere degisik disiplinlerle etkilesim icine girmis-
tir. Egariligin felsefeyle iliskisi metod ve ogreti diizeyinde daha elitist bir
acilimi saglarken, tasavvufla iligkisi siyasi iradeler ve halk tabaninda kar-
silik bularak alaninin daralmasina ve zaman zaman da eksen kaymalarina
sebep olmustur.

Bu baglamda akil merkezli Mu'tezile anlayisiyla nakil merkezli hadis-
¢i kanadin catistig1 bir konjonktiirde yasayan Ebirl-Hasen el-Egari, (6.
324/935) bu iki kutbun arasinda bir tavir almigtir. Zira onun uzun yillar
icinde bulundugu Mu'tezile hareketinden ayrildiktan sonra kendi doéne-
minde uzlag1 geleneginin 6nemli temsilcileri olan ve Ehl-i siinnet’in ge-
kirdegini olusturan Kiillabi hareketi benimsedigi ve zamanla bu hareketin
Esarilige dontistiigii goriilmektedir.!

Hayatinin uzun bir boliimiinde Mu'tezile iginde yer alan ve bu kelam
okulunun goriislerini savunan Egarinin sonraki siiregte Ehl-i slinnet
kelaminin imamlar1 arasinda kabul edilmesindeki en 6nemli dayanak nok-

! Ebir'l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, thk. Ahmed Fehmi Muham-
med (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1992/1413) 1/80-81.
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tas1 fikih, kelam ve tasavvuf disiplinlerindeki baglar1 olsa gerektir. Zira
kaynagini §afii fikih okuluyla baslatabilecegimiz olusuma paralel olarak,
Kiillabi kelam anlayis1 ve stinni tasavvuf ¢izgisi de bu dogrultuda gelismis-
tir. Bu cercevede siinni Islam diisiincesinin olugsmasinda énemli tesirleri
olan Egari mezhebinin tarihi arka plani ii¢ kaynaktan beslenmistir. Bun-
lar; fikihta Safiilik ve Malikilik, itikatta Ibn KiillAb'n (6. 240/854 [?]) basi
cektigi Killabilik ve tasavvufta Haris el-Muhasibi (6. 243/857) ile baslata-
bilecegimiz sahv ve temkin anlayisinin hakim oldugu siinni tasavvuf ¢izgi-
sidir. Arka planda Safii ve Kiillabi ¢izgilerin tasavvuf ve sifilere bakis agisi,
sonraki siirecte Esariligin tasavvufla olan iliskisi hakkinda bilgi vermesi
acisindan 6nemlidir.?

Imam $afii her ne kadar fakih yoniiyle meshur olsa da kelama dair
yazdig1 eserlerden onun kendi zamanindaki kelami miicadelelere kismen
miidahil oldugu anlagilmaktadir.* Doneminde rey taraftarlariyla hadis taraf-
tarlar1 arasinda bir yer tutarak, bu iki kutup arasinda uzlastirici bir 6zellik
sergileyen $afiiden sonra talebeleri de zamanin kelam problemlerine ilgi-
siz kalmay1ip, Mu'tezile ve Selef arasinda orta bir yol tutmuslardir. Nitekim
kendisinden sonra Ebii'l-Abbas b. Siireyc el-Bagdadi (6. 306/918) gibi ta-
kipgilerinin fikhin yaninda kelam ilmine dair eserler de yazmis olmalars,*
fikihla kelam iliskisini gostermesi bakimindan énemlidir. Ancak ondan
once Selefi akideleri kelam1 deliller ve ustli burhanlarla desteklemeye ¢a-
lisan bu hareketin Ibn Kiillab el-Basri, Ebi'l-Abbas el-Kalanisi (6. IV/X.
yuzyll baslar1 [?]) ve Héris b. Esed el-Muhasibi tarafindan ortaya ¢iktig
anlagilmaktadir.’ Nitekim Bagdadi’ye gére Muhésibi $afiinin kendisinden
sonra fikih ile kelami birlestiren talebeleri arasindadir.® Sehristant’'ye gore
Eg'ari de Mu'tezileden ayrildiktan sonra bu gruba meyletmis ve onlarin go-
riiglerini kelam yontemleriyle desteklemeye ¢alismistir. Onun tarafindan
ortaya konulan bu ¢abalar Ehl-i siinnet diisiincesinin temellerini olustur-
mus ve Kiillabi gelenek zamanla Egarilige doniismiistiir.” Dolayisiyla her ne

Yunus ERASLAN, Esariligin Tasavvuf Uzerindeki Etkileri (Kahramanmarag: Kahramanmaras Siitgii

Imam Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 6.

3 Bk. Ebti Abdilldh Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, el-Fikhu’l-Ekber, Trc Hamdi Giindogar (1s-
tanbul: Beyan Yayinlari, 2016); Abdulkéhir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, Trc. Ethem Ruhi Figlals,
6. Baski (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 290. Bagdadi $afif'nin kelam alaninda iki
eserinin oldugundan bahseder. Bunlardan ilki niibtivvetin dogrulanmasi ve Brahmanlar1 red; digeri
ise Ehlu’l-Ehva’y1 red hususundadir.

* Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 290.

* Taciiddin Eba Nasr, Abdulvehhab b. Ali es-Stibki, Tabakdtu’s-safiiyyeti’l-kiibra, thk. A. M. el-Hulv-M.
M. et-Tanéhi (Kahire: Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi, 1964), 2/299-300.

¢ Abdulkéhir el-Bagdadi, Usilid-din (Istanbul: Devlet Matbaasi, 1928), 308.

7 Sehristani, el-Milel ven-nihal, 1/80-81.
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kadar Mu‘tezilenin i¢inden ¢ikmis bir isim olsa da Esari'nin Ehl-i siinnete
dayanan koklerini $afii hadiscilerden olusan Kiillabi gelenekte aramak
daha dogru olacaktir. Ote yandan bizzat Egari'nin kendisinin donemin Safii
alimlerinden Ebt Ishak el-Merveziden (. 340/951) ders alarak,® Safii fikhi-
n1 6grenmis olmasi bunun bir bagka érnegi olup, sonraki siirecte Ibn Farek,
(6. 406/1015) Ebt Ishak el-Isferayini, (6. 418/1027) Ciiveyni (6. 478/1085)
ve Gazzali (6. 505/1111) gibi alimlerin de $atii mezhebine mensup olmalar1
ve bu alanda kitaplar yazmalar1 Egarilikle $afii mezhebinin 6zdeslestiginin
gostergesidir. Sel¢uklular zamaninda ise Nizdmiye Medreselerinde Egari-
Safii anlayistaki alimlere gorev verilmesi Gazzaliden sonra bu birlikteligin
kalic1 hale gelmesini saglamistir.’

Bu baglamda Egariligin tasavvufla iliskisinin arka planinda Muhasibi
ismi 6n plana ¢ikmaktadir. Imam Safif'nin ashabindan oldugu nakledi-
len Muhasibi,"® safi kimliginin yaninda kelamer kimligiyle de Ibn Kiillab
ve Ebi'l-Abbés el-Kalanisi ile birlikte Mu‘tezile," Sia,'* Haricilik, Miircie,
Rafiza ve Cehmiyye® ile miicadele etmis ve Ehl-i siinnet kelam diigiincesi-
nin kurucularindan sayillmistir.'* Bu baglamda Muhasibi kendisinden son-
ra bircok kelamcr ve stiflyi etkilemigtir. Ozellikle sekr ve gatahatlariyla bili-
nen sufileri elestirmis ve bu tiir ifadelerden uzak durmustur. Cagdaslarin-
dan Ciineyd-i Bagdadi, (6. 297/909) Ebi'l-Hiiseyin en-Nuri, (6. 295/908)
Ibn Ata, (6. 309/922) Ibn Mesruk, (6. 298/910-11) Ibn Hafif, (6. 371/982)
Ebu Hamza el-Bagdadi, sonraki dénemden Sehl et-Tiisteri, (6. 283/896)
Hakim et-Tirmizi, (6. 320/932) Ebu Talib el-Mekki, (6. 386/996) Ebu Nasr
es-Serrdc, (6. 378/988) Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi, (6. 412/1021)
Abdiilkerim el-Kuseyri (6. 465/1072) ve Gazali (6. 505/1111) Muhasibi'nin
etkisinde kalan stfiler arasinda sayilabilir.”® Kendisinden sonraki etkile-
ri de digiintildiigiinde Gazzali'ye kadar gegen siiregte tasavvufun siinni-
Esari ¢izginin i¢inde kabul gérmesinde Muhasibinin tasavvuf anlayis et-

¢ Ebirl-Fidd' Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, Trc. Mehmet Kes-
kin (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1995), 11/325; Ebii'l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah Tbn Asékir,
Tebyinii kizbi’l-miifteri, ngr. Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire: Mektebetir’l-Ezheriyye, 2010),
40.

° Eraslan, Esariligin Tasavvuf Uzerindeki Etkileri, 9-10.

10 Stibki, Tabakatu’s-sdfiiyyeti’l-kiibra, 2/275.

' Haris b. Esed el-Muhasibi, el-Akl ve fehmii’l-Kuréan, Trc. Veysel Akdogan (Istanbul: Isaret Yayinlari,
2006), 247-251, 327-393.

2 Muhasibi, el-Akl ve fehmii’l-Kurtn, 36.

* Haris b. Esed el-Muhasibi, el-Vasdyd, thk. Abdulkadir Ahmed Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Iimiyye,
1986), 115-16.

4 Sehristani, el-Milel ven-nihal, 1/80-81.

1> Erginli, Zafer, “Muhasibi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006),
31/15.
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kili olmus ve Egari kelam okulunun tasavvufa bakis agisinin alt yapisi
olusturmugtur.*¢

Ebir’l-Hasen el-Esarinin yasadig1 doneme gelindiginde ise, onun Zeke-
riya es-Saciden (6. 307/919) hadis,"” Ibn Siireyc (6. 306/918) ve Ebu Ishak el-
Merveziden (6. 340/951) fikih 6grenmesine bakilirsa kelam, fikih ve tasav-
vufun kendisinde bir araya geldigi $afii-Kiillabi ¢izgiden haberdar oldugu
anlagilmaktadir. Zira dedesi vasitasiyla tasavvufa aginaligi olan Ibn Siireyc,
Ciineyd-i Bagdadinin sohbet halkasina katilmis, Clineyd’in konusmalarin-
da gecen bazi ifadelerin durumu kendisine soruldugunda ise bunlarin her-
kesin anlayamayacag1 rumuzlar oldugunu ve onunla birlikte olmaktan gok
etkilendigini soylemistir."® Dolayisiyla Safiilik, Esarilikle stfilik arasinda
bir koprii islevi gormiis, stifilerin Egariligi kabul etmesinde araci olmus ve
stfiligin genis halk tabanli bir harekete doniismesini saglamistir.”® Eg'ari’nin
bu baglantilar1 goz 6niinde bulunduruldugunda, onun Mu'tezileden 6nce
daha ¢ocukluk ve genglik yillarinda Ehl-i siinnet diisiincesine gore yetistigi
ve bu fikri alt yapinin onun Mu'‘tezileden ayrildiktan sonraki fikri doniisii-
miine yon verdigi sdylenebilir. Onun bu doniisiim siirecinde gordugii ritya-
lardan yola ¢ikarak i¢ diinyasini da géz dniinde bulundurdugumuzda, onda
hadislere sarilan ve ziihde meyilli daha dindar bir yasam tarzinin ortaya
ciktig1 soylenebilir. Bu ve benzeri sdiklerden olmalidir ki, Stibkinin kay-
nagini belirtmeden kaydettigine gore, Esari degisik ilim dallar1 ve kelam
ilminde lider oldugu gibi tasavvufta ve kalplerdeki sayginlik hususunda da
lider kabul edilmistir.?® Stibkinin onunla ilgili bu rivayeti baska kaynaklar-
da gegmedigi i¢in dogrulanma imkanina sahip degildir. Bu durumda bu ve
benzeri rivayetler diger mezhep imamlarinda oldugu gibi, Islam tarihinin
onemli sahsiyetlerini ziihd ve tasavvufla iliskilendirme gayretlerinin bir so-
nucu olsa gerektir.

Esari’nin beslendigi kaynaklar ziihd ve tasavvufi diisiinceye elverisli bir
yapiya sahip oldugu gibi, kendisinden sonra gelen takipgileri arasinda da
bu yapiya uygun bir durus sergileyen isimler var olmustur. Bu baglamda
onun talebeleri arasinda zithd ve tasavvufi yoniiyle 6ne ¢ikan isimler dik-

16 Eraslan, Esariligin Tasavvuf Uzerindeki Etkileri, 12.

'7 Hafiz Ebu Abdullah Muhammed bin Ahmed bin Osman ez-Zehebi, Siyerii a‘lami’n-niibeld, thk. $u-
ayb el-Arnatt-Hiiseyn el-Esed (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1982), 14/198.

18 Siikrii Ozen, “Ibn Siireyc”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1999),
20/364; Abdiilkerim b. Muhammed er-Réfii, et-Tedvin fi ahbari Kazvin, nsr. Azizullah el-Utaridi
(Beyrut: y.y., 1408/1987), 1/203, 2/209.

19 Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik-Matiiridilik Iliskisi, 2. Baski (Ankara: Ankara Okulu Yayin-
lar1 2017) 105-106.

20 Siibki, Tabakatu’s-safiiyyeti’l-kiibrd, 3/351.
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kat cekmektedir. Bunlar arasinda Biindar b. Hiiseyin es-Sirazi, (6. 353/964)
Ibn Hafif es-Sirazi, (6. 371/982) Ebt Sehl es-Su’liiki, (8. 369/797) Ebt Zeyd
el-Mervezi, (6. 371/981) Ebt Bekir el-Buhéri el-Avdani, (6. 385/995) Ebt
Manstr b. Himsad en-Nisaburi, (6. 388/998) Ebir’l-Hiiseyin b. Sem‘tn el-
Bagdadi (6. 387/997) gibi zahid ve stfi nitelemesine sahip isimler birinci
tabakada Egarinin 6grencisi olan ve Egarilik-tasavvuf iliskisinde 6nemli
kigilerdendir.?! Sonraki siirecte Ebti Nasr es-Serrac, (6. 378/988) Ibn Firek,
(6. 406/1015) Ebti Abdirrahman es-Siilemi, (6. 412/1021) Eba Ishak el-
Kazer(ini, (6. 426/1035) Ebtt Nuaym el-Isfahani, (6. 430/1038) Abdiilkerim
el-Kuseyri (6. 465/1072) ve Gazzali (6. 505/1111) gibi isimler Egari, Safii ve
stfi kimligiyle 6ne plana ¢ikmislardir.

Esariligin Ehl-i siinnetin bir kolu olarak sistematik ve kurumsal bir yapi-
ya kavustugu h. 4. ve 5. asir kelamcilarinin tasavvuf ve sifilerle ilgili tavirla-
r1, tarikatlar doneminde de bu yapinin kabul gérmesini ve tarikatlarin siin-
ni mesruiyet zemininin bu ¢ercevede olugmasini saglamistir. Bu baglamda
Esari’nin kelama dair goriislerini biiytik oranda “Miicerredii’l-makaldt” adl
eserinden 6grendigimiz Ibn Farek, stfi kimligiyle ve tasavvufa dair yazdig
“Kitabu’l-ibane” isimli eseriyle dikkat cekmektedir. Yine 6nemli bir Egari
kelamcisi ve firak yazari olan ayrica tasavvufa dair bir kitap yazdigi nakle-
dilen** Abdulkahir el-Bagdadinin (6. 429/1037-38) gerek ilham konusun-
daki acilimi gerekse stfilerle ilgili degerlendirmesi kayda degerdir. Zira o
‘el-Fark beyne’l-firak” adl1 eserinde sekiz sinifa ayirdigi Ehl-i stinnetin al-
tincisinin stfi ve zahidler oldugunu belirterek, onlar hakkinda su ifadeleri
kullanmigtir: “Onlardan altinci sinif, stfi ve zdhidlerden meydana gelmek-
tedir. Bunlar ilme dalmis basiret sahibidirler ve zevklerden el etek ceker-
ler; her seyden haberdardirlar ve ibret alirlar; takdir olunana razi olurlar ve
elde edilenle yetinirler. Kulak, goz ve kalbin, iyilik ve kotiiliikkten biitiiniiyle
sorumlu oldugunu ve zerre agirliginca da olsa hesaba cekilecegini bilirler.
Dontis giinii i¢in en iyi hazirliklar: yaparlar. Agiklama ve isaret sahalarin-
daki sozleri Hadis Ehlinin gidisini takip eder; hadisi taklit eder bir davrani-
sa biiriinenlerinkini degil... Iyiligi, ne riya olsun diye yaparlar, ne de haya
sebebiyle vazgegerler. Tuttuklari yol tevhittir, tesbihin nefyidir. Mezhepleri
de isi Yiice Allah’a havale etmek, O’na tevekkiil etmek ve O’nun emrine tes-

2! Ibn Asakir, Tebyinii kizbi’l-miifteri, 141-162.
2 Siibki, Tabakatu’s-safiiyyeti’l-kiibrd, 5/140.
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lim olmaktir; verilen rizikla yetinmek ve O’na karsi ¢ikmaktan kaginmaktir.
Bu Allah’in diledigine verdigi liituftur. Allah, biytk lituf sahibidir”*

Bagdadinin tasavvuf ve sifilerle ilgili bu olumlu bakis a¢is1 kendisine
miinhasir olmayip benzer tavri yine énemli bir Egari kelamcis1 olan Ebt
Ishak el-Isferayinide (6. 418/1027) de gormek miimkiindiir. Zira o da ta-
savvufu Ehl-i siinnet igerisinde bir ilim olarak kabul etmis, stfilerin ziihd
ve ahlaka dair faaliyetlerinin yaninda Kaderiyye, Rafizilik ve Havéric gibi
Ehl-i siinnet dis1 firkalarla da higbir ilgilerinin olmadiginin altini ¢izmigtir.*
Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ise yasadig1 zamanin tasavvuf ve stfi var-
liginin daha ¢ok hissedildigi bir donem olmasindan dolays, stfilerin tek
bir firka altinda toplanmasinin yanhslhigina deginerek kendi i¢inde degi-
sik gruplara ayrildiklarindan bahseder. Bu gruplardan bazilarini bid’at ehli
firkalarla iligkilendirirken, bazilarini da Ehl-i stinnet ile irtibatlandirarak
onlar haklarinda 6vgii dolu ifadeler kullanir.”

Sonraki siiregte Kuseyri ve Gazzali gibi stifi ve kelamcilarin faaliyetleriy-
le tasavvuf, Esarilik vasitasiyla Ehl-i siinnet diistincesinde kendisine kuv-
vetli bir alan bularak siyasal iktidarlar tarafindan desteklendigi gibi halk
kesiminde de ciddi bir taban bulmustur. Ozellikle Gazzali ile farkli bir ivme
kazanan Egarilik-tasavvuf iligkisi tasavvufun kurumsal bir hale geldigi ta-
rikatlar doneminden itibaren bir¢ok tarikat okulu tarafindan da kabul gor-
mistiir. Bu baglamda yalnizca Gazzalinin etki alanina giren tarikatlarin is-
mini zikretmek meselenin bu y6niinii somutlastirma anlaminda yeterlidir.
Zira bu siirecte Kadiriyye, Rifaiyye, Sithreverdiyye, Sazeliyye, Bedeviyye,
Desukiyye, Kiibreviyye gibi Islam cografyasinda yaygin tarikatlar Gazzali
dolayisyla Egariligin etki alanina girmis tarikatlardan bazilaridir.

Ote yandan Egari-Safii gelenek stfiler tarafindan da Ehl-i siinnet mis-
yonu agisindan kabul ve itibar gormistiir. Bunda Safii mezhebinin farzlar-
dan sonra nafilelere 6nem vermesi ile Egari kelim okulunun kudret anla-
yisinin etkili oldugunu anlagilmaktadir. Zira ibn Miinevvere gore Sifitnin
mezhebinde darlik (zorluk) bulundugundan ve o din islerini ince eleyip sik
dokudugundan, nefsi zelil kilmak i¢in bu ztimre (stfiler) onun mezhebini
tercih etmistir.?® Ayrica ona gore tasavvuf yoluna girmeden dnce bagka bir

* Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 247-248.

* Ebu’l-Muzaffer el-Isferayini, et-Tabsiru fid-din ve temyizu firkatin-ndciye ani’l-firakr’l-halikin, thk.
Kemal Yusuf Hut (Beyrut: Alemii’]-Kiitiib, 1983), 192.

%5 Fahreddin er-Razi, Itikadatii firakr’ I-miislimin ve'l-miisrikin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1982),
72-74.

26 Muhammed Ibni'l-Miinevver, Esrdru’t-tevhid fi makalati’s-seyh ebi said, Trc. Siilleyman Uludag (Is-
tanbul, Kabalci Yayinlari, 2004), 53.
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mezhepte bulunan bir kimse, eger Hak Teal4 hazretleri kemal derecedeki
liitfu ve sebebe bagli olmayan ezeli inayetiyle kendini sevme saadetini ve
bu ziimreye 6zgii olan aziz dergdhinda olma ayricaligini nasip ederse onu
§afii mezhebine yoneltir.?’

Egari kelam okulunun tasavvuf ve sifilerle iligkisi tarihi siirecte bu sekil -
de olmakla birlikte, bu iliskinin seyrinde gerek Esariligin gerekse tasavvu-
fun kelam ilminin farkli konularindaki diisiinceleri belirleyici olmustur. Bu
baglamda uluhiyyet anlayisindan niibiivvet anlayisina kadar bir¢ok konu
sayilabilir, ancak Ehl-i siinnet diisiincesinde kelam-tasavvuf iligkisi incele-
nirken tizerinde 6zellikle durulmasi gereken konu bilginin kaynaklar: me-
selesidir. Zira Ehl-i stinnet kelamcilari tarafindan bilginin kaynaklar1 duyu,
haber ve akil olmak tizere ii¢ kisimda degerlendirilirken, tasavvufun kesf ve
ilhama dayal1 kalbi bilgi anlayigina yaklagimlarindan dolayi, kelam okullar:
tasavvufa yakin ya da uzak olarak kabul edilmistir. Simdi Esarilik-tasavvuf
iligkisini genelde bilginin kaynaklar1 6zelde ise kesf ve ilhama dayali kalbi
bilgiye verdikleri 6nem iizerinden inceleyelim.

2. ES’ART KELAM OKULUNDA iLHAM

Kelam ilminde bilgi teorisiyle ilk mesgul olanlarin Mu'tezile kelamcilar:
oldugu anlagilmaktadir. Ciinkii Ebu’l-Hasen el-Egarinin (6. 330/941)
Makalatinda parga parca, Mu'tezililere ait bilgi sorunu tizerinde duruldu-
guna iliskin kanitlara rastlanmaktadir.?® Ancak bu konu sistematik olarak
Ebti Manstr el-Matiirididen itibaren miistakil bir baglik altinda ele alinip
islenmistir. Oyle goriiniiyor ki, Matiirididen sonra bilginin degeri ve kay-
naklar1 iizerinde duran kelamin bu boliimii, kelam kitaplarinin basinda,
onlarin ayrilmaz bir pargasini tegkil etmistir. Bu baglamda bize kadar ula-
san Egari kelamryla ilgili kaynaklara bakilacak olunursa, bilgi nazariyesi-
ne eserinde ilk yer veren kisi h. 403/m.1012 yilinda élen el-Bakillanidir.
(6. 403/1013) Daha sonra Abdulkéhir el-Bagdadi, (6. 429/1037) Imam
Harameyn el-Ciiveyni, (6. 478/1085) Fahreddin er-Razi (6. 606/1209) ve
Adudiiddin el-Ici (6. 756/1355) eserlerinde bu konuya genis yer ayiran bas-
lica Egari kelamcilaridir. %

7 bnirl-Miinevver, Esrdru’t-tevhid, 55.

2 Emrullah Yiiksel, “Amidide ve Baz1 Kelamcilarda Bilgi Teorisi”, Kelamda Bilgi Problemi Sempozyumu
(15-17 Eyliil 2000), Ed. Orhan S. Kologlu-U. Murat Kilavuz-Kadir Gémbeyaz (Bursa: Uludag Uni-
versitesi ilahiyat Fakiiltesi, 2003), 3-6.

» Mehmet Dag, “Esari Kelaminda Bilgi Problemi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4
(1980), 97-114.
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Kelamcilar arasinda bilgi kaynaklar: (esbabir’l-ilm) hakkinda zaman za-
man farkli dil ve ifadeler kullanilmakla beraber genel olarak daha sonrala-
r1 sistematik hale getirilen duyu, akil ve haber konusunda genel bir goriis
birligi gozlenmektedir. Tamamina yakini aklin otoritesini 6n plana ¢ikar-
makta, haber ve duyularla elde edilen bilgilerin akil olmaksizin tek basina
baglayiciliklar1 hakkinda her hangi bir hitkiimde bulunmamaktadir. Bu du-
rum duyu ile haberin akli istidlal ve nazar i¢in birer destek ve yardim iglevi
goren unsurlar olarak degerlendirildikleri izlenimi vermektedir.”

Miitekaddimtn donemi kelam alimleri bilgi kaynaklarini tespite ¢ali-
sirken, tenkit ve savunma yonii agir basan bir retorik gelistirmislerdir. Bu
soylem, donemin s6z konusu alanda etkili olan problemlerinin bir netice-
si olarak degerlendirilebilir. Ornegin Ebti Manstr el-Matiiridi bir taraftan
esya ile ilgili herhangi bir bilgi elde etmenin imkénsiz oldugunu ileri siiren
sufestaiyye yaklasimini, diger taraftan ise bilgiyi (6zellikle de dini alanla
alakal1 olan bilgiyi) elde etmenin bir tek masum imamin talimi ile miim-
kiin oldugunu iddia eden batini-Ismaili yaklagimi (Ta'limiyye) tenkit ede-
rek soze baglamaktadir.”® Bu baglamda Ehl-i siinnet kelam diistincesinde
Hanefi-Métiiridi kelam sisteminde oldugu gibi Esari kelaminda da kesf ve
ilham baglaminda kelam-tasavvuf iliskisi incelenirken meselenin $ii-Batini
yonii goz ardi edilmemelidir. Zira Ehl-i siinnet kelam diisiincesiyle $ii-
Batini 6greti arasindaki bir konumda bulunmasi hasebiyle tasavvufta her
iki tarafin karakteristigini gormek miimkiindiir. Dolayisiyla basta ilham
konusu olmak iizere Ehl-i siinnet kelamcilarindan tasavvufa ait kavramlara
yonelik herhangi bir elestiri sz konusu oldugunda, bu elestiri ve tenkitlerin
gercek hedeflerinin ve sebeplerinin dogru bir sekilde tahlil edilmesi gerek-
mektedir. Bu usul bizi kelamcilarin bu meyanda yapilan her elestirilerinde
tasavvuf ve stfileri hedef aldiklar1 yoniindeki kolayciliktan da kurtarir.

Meseleye kelam-tasavvuf iliskisi baglaminda bakildiginda ise Islam dii-
stincesinde bilgi ve bilginin kaynaklar: meselesi, kelam ve tasavvuf disiplin-
leri arasinda farkliliklarin ortaya ¢iktig1 en 6nemli hususlardan birisi ola-
rak one ¢ikmaktadir. Zira kelam ilmi bilginin kaynaklarini akil, duyular ve
haber olmak tizere iigle sinirlandirirken,” tasavvuf bu ii¢ bilgi kaynagina

* Cinar, “Miitekaddiméin Dénemi Kelam Alimlerine Gére Bilgi, Kaynaklar: ve Bunlar Arasindaki Irti-
batin Keyfiyyeti”, 18.

31 Mahmut Ginar, “Miitekaddimtn Dénemi Kelam Alimlerine Gére Bilgi, Kaynaklari ve Bunlar Ara-
sindaki Irtibatin Keyfiyyeti”, Bilimname 21/2 (2011), 15.

2 Ebu Mansur el-Matiiridi, Kitabu’t-tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi (Beyrut: Dar Sa-
der, 2001), 69.
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kesfe dayali bilgi olarak ilhami da ekleyerek dorde ¢ikarmaktadir. Halbuki
genel olarak Ehl-i stinnet ¢ercevesinde gerek kelam gerekse tasavvuf disip-
linleri 6gretilerine Kuran ve stinneti hareket noktasi olarak kabul etmisler-
dir. Ancak kelam alimleri naslarin zahirinden yola ¢ikarak akli bir yontem
kullanirken; stfiler bu akli yontemin Gtesine gegerek kesfe dayali bilgi ile
naslarin batinina yonelmislerdir. Dolayisiyla genelde bilgi konusu 6zelde
ise kesf ve ilham konusu keldm ilmi ile tasavvuf arasinda farkliliklarin or-
taya ¢ikmasinin temelini olusturmustur. Bu baglamda Egari kelamcilarinin
bilginin kaynaklar1 ve ilham konusundaki tavirlar1 ve bu konudaki ba-
kis agilarini incelemek, Egarilik ile tasavvuf iligkisini anlama noktasinda
o6nemli ipuglar1 verecektir. Bunun i¢in oncelikle Egariligin arka planinda
Muhasibiden baslayarak Esariligin sistematik bir yapiya kavusmasinda et-
kili olan 6nemli kelamcilarin konuyla ilgili goriislerine basvurmak yerinde
olacaktir.

2.1. Es’ariligin Arka Plani Olarak Kiillab Gelenekte ilham

Sozliikte “igmek, birden yutmak” anlamindaki lehm (lehem) kokiinden
tiiremis olan ilham kelimesi “yutturmak” demektir. Terim olarak “Allah’in,
dogrudan veya melek araciligiyla iyilik telkin eden bilgileri insanin kalbine
ulastirmas:” diye tanimlanabilir.”® Bilgi kaynaklarini kullanmadan insanin
zihninde (kalbinde) aniden ortaya ¢ikmasi ilhamin esasini teskil eder. Yay-
gin olmamakla birlikte ilham yerine havatir, hevacis ve firaset tabirleri de
kullanilmis, ayrica bunlara az ¢ok farkli ménalar yiiklenmistir. Hads, kesif,
tecelli, varid ilhama yakin anlamlar verilen diger bazi terimlerdir.**

Esari kelamcilarinin ilham konusundaki goriislerine yer vermeden
once Egariligin arka planinda Killabi gelenegin 6nemli bir ismi olan
Muhasibinin konuyla ilgili goriis ve diisiinceleri meseleye 151k tutmasi ba-
kimimdan 6nemlidir. Zira Muhasibi, insanin bilme fiilini, iki ayr1 tiirde bil-
me olarak goriir: 1- [lim (kavramsal bilme) 2- Marife (kavramlarin aracili-
gina bagvurmadan, dogrudan bilme). Bu iki tiirlii bilmenin insan davranis-
larindaki rolii farklidir; ama birbirlerinin tamamlayicisidirlar.®* Ma'rife bir
bilme olarak kalbin fiilidir. Bilme fiilini Muhasibi kalbe yiikler. Kalb, biitiin

33 Bk. Muhammed AT4 b. Ali b. Muhammed Himid et-Tehanevi, “Ilham”, Kessafii 1stilahdti’l-fiiniin
ve'l-uliim, ngr. Ali Dahrtic-Abdullah Halidi, 2 cilt (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 1/256-257;
Ebi’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Réagib el-Isfahani, “Ilham”, Miifredatii elfazi’l-
Kurin, thk. Safvin Adnan Davadi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 2009), 748.

3 Yusuf Sevki Yavuz, “Ilham”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2000), 22/98.

* Hiiseyin Aydin, Muhdsibi’nin Tasavvuf Felsefesi (Ankara: Pars Matbaacilik, 1976), 107.
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bilgi aktlarinin bir toplami, onlarin nominal varligi olunca, Muhasibide
marife, bilme kabiliyetlerinden birisinin agir bastig1 bir bilme degil, biitiin
bilgi kabiliyetlerinin ortaklasa gordiigii ve gerceklestirdigi bir bilgidir.*

Bu baglamda akli gariza, fehm ve basiret olarak tanimlayan Muhasibi’ye
gore,” kalp aklin mekanidir.”® Ona gore akil Allah'in insanlarin kalplerine
yerlestirdigi basiret nurlaridir. Kul o nurlarla hak ile batily, kalbine gelen bii-
tiin hatirat, digmanin hilelerini, nefsinin vesveselerini ve gozetimi altinda
kulluk yaptiklarini birbirinden ayirir. Dolayisiyla akillar Allah’in kalplere
yerlestirdigi mevhibelerdir.** Ote yandan akil ve kalp birbirinden bagimsiz,
birbiriyle uyumsuz iki bilgi kaynag: degildir. Bu durumda ilham s6z konu-
su oldugunda bu, yalnizca kalbe ait bir bilgi olmay1p akilla kalbin miisterek
bilgisidir. Bu durumda o, hatarat olarak adlandirdig: ilhamy, kalbi her hayir
ve serre ¢agiran davetgiler olarak tanimlar. Ona gore havatir Allah’tan, ne-
fisten ve seytandan olmak tizere ii¢ kisma ayrilir:

1- Allah’tan olan havatir, uyarma seklinde gergeklesir. Onun bu konu-
daki dayanag1 Hz. Peygamber’in su hadisidir: “Allah kimin i¢in hayir dilerse
kalbine kendisine nasihat edecek bir vdiz verir.” Ona gore bu uyaranlar ba-
zen direkt olarak Allah’tan gelirken, bazen de gorevli bir melek vasitasry-
la hatirlar kalbe gelir ve bu sekilde kisi uyarilir.*® Allah arif olan kulunun
kalbine kendi zikrini ve ahireti ilham ederek (ihtar) onun diisiincesini ve
fikrini Mevlasrnin kadrini yticeltmeye, rizasini ve gazabini bilmeye yon-
lendirir. Allah onun kalbini bu hatirla aydinlatir.*' Bu sekilde kisi, Allah'in
litfu ile bir takim kalbi bilgilere ulasabilir ki, burada kalbin bilmesinden
kasit Allah’in tevfikidir. Boylece kul Allah’in razi oldugu seyleri yapmaya
devam eder.*” Muhasibi’nin konuyla ilgili degerlendirmelerinden anlasilan
onun ilham ya da kendi doneminin tasavvufi ifadesiyle havatirdan kastet-
tigi, Allah'm seckin kullarina vahye benzer bir sekilde Allah veya melekler
tarafindan gonderilen bir bilgi ¢esidi olmadigidir. Buna karsin dis diinyada

w
-

Aydin, Muhasibi'nin Tasavvuf Felsefesi, 129. ) )
Haris b. Esed el-Muhésibi, “Aklin Ustiinltigti ve Mahiyeti”, Trc. Ibrahim Emiroglu, Dokuz Eyliil Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (1998), 164-170.

Haris b. Esed el-Muhésibi, “el-Kasd ver-ructi’ ilel-11ah”, el-Vasdyd, thk. Abdulkadir Ahmed Ata
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-limiyye, 1986), 251.

Ebu Bekir Muhammed Ibn Fiirek, el-ibane ‘an turuki’l-kasidin ve'l-kesf ‘an menahicis-salikin ve't-
teveffiir ila ‘ibadeti rabbi’l- ‘4lemin, ngr. Abdulgaffar Aslan-Ahmet Yildirim (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Yayinlari, 2014), 288.

Haris b. Esed el-Muhasibi, er-Ri ‘dye li- hukiikillah ve’l-kiyam biha, thk. Abdulkadir Ahmed Ata (Bey-
rut: Darw’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2009), 92-93.

Haris b. Esed el-Muhésibi, “Bed’ men Enébe ilallah’, el-Vasdyd, thk. Abdulkadir Ahmed Ata (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1986), s. 331.

Héris b. Esed el-Muhasibi, “el-Kasd ver-rucai’ ile’l-114h”, el-Vasdyd, thk. Abdulkadir Ahmed Ata
(Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'I-lmiyye, 1986), 277.
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kisilere iyiligi hatirlatan ve onlar1 hayra yonlendiren dis uyaranlarin akil ve
kalpte olusturdugu tesir ilham olarak tanimlanmaktadir.

2- Nefisten olan havatir bir seyi emretmesi ya da o sey hususunda kisiyi
ayartmasi geklinde gerceklesir. Onun bu konudaki dayanag ise “Belki de
nefisleriniz size (kotii) bir isi giizel gosterdi”, (Yusuf, 12/18) “Nihayet nefsi
kardesini oldiirmeye itti de onu 6ldiirdii.” (Maide, 5/30) ve “Dogrusu nefis
kotiiliigii emredicidir” (Yusuf 12/53) mealindeki ayetler olup,” burada da
nefsin dis uyaranlar sebebiyle kisinin aklini ve kalbini bir ise yonlendirmesi
soz konusudur.

3- Seytandan olan ilham ise kotii bir seyi siisleyip giizel gosterme, diirt-
me ve vesvese verme seklinde gerceklesir. Boyle bir durumda Allah, ken-
disine siginilmasini emretmistir. Zira O, Araf suresi 200. ayette bu konuda
soyle buyurmaktadir: “Eger seytandan bir kiskirtma gelip seni diirterse he-
men Allaha sigin. Ciinkii O isiten ve bilendir”*

Muhasibi'ye gore akla gelen bu havatir ya da ilhamlarin hangisinin iyi
hangisinin kotii oldugunun tespiti i¢in ilmi 6l¢iiler ¢cercevesinde Kur'an ve
stinnetin rehber edinilmesi ve aklin etkili bir sekilde kullanilmasi gerekir.
Zira akil Allahin kalplere yerlestirdigi basiret nuru olup, bununla kullar
kalplerine gelen havatir, seytanin kigkirtmalar1 ve nefsin vesveseleri arasin-
da hak ile batili birbirinden ayirir ve uymasi gereken seye yonelir.* Buna
gore akil bilgi ve arastirmayla kendisine gelen havatirin faydali ve zarar-
lisin1 ayirmalidir. Aksi durumda Allah’tan, nefisten veya seytandan gelen
havatir1 birbirine karistirma tehlikesiyle kars1 karsiya kalir. Dolayisiyla ona
gore kalbe dogan her hatir i¢in sadece vicdanin sesiyle hareket etmeyip,
Kitap ve stinnetten bir delil getirilmesi gerekir. Ancak bir delille Allah’'in
bir seyi emrettigini ya da giizel gordiigiinii veya sebepleri, illetleri, vakti
ve iradesiyle o seye izin verdigini bilmesi gerekir.*® Eger boyle yapilmazsa
bazen Kuran ve stinnete aykiri olan seyler nefis ve seytanin makul goster-
mesi sonucunda Kur’andan ve stinnettenmis gibi zannedilir. Bu durumda
da Kaderiyye, Mu'tezile, Miisebbihe Hariciyye ve Miircie gibi Ehl-i siinne-
tin disinda bid’at ehli firkalarin goriislerine kabul etmek isten bile degildir.

# Muhasibi, er-Ri ‘dye, 93-94.

* Muhasibi, er-Ri ‘dye, 94.

4 Haris b. Esed el-Muhasibi, el-Vasdyd, thk. Abdulkadir Ahmed Ata (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-[lmiyye,
1986), 251; el-Akl ve fehmii’'l-Kurin, 154-155.

4 Muhasibi, er-Ri ‘dye, 95-96.
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Dolayisiyla akla ya da kalbe gelen sey her ne olursa olsun bunun mutlaka
Kur’an ve siinnetten bir delilinin olmasi gerekir.*”

Burada Muhésibi'nin ilham i¢in delil sarti 6nem arz etmektedir. Zira
sonraki donem sufilerinde de goriilecegi tizere*® ilhamin bilgi degeri her-
hangi bir delile dayanmadig i¢in reddedilmistir. Aslinda bu bakis agisi-
ni1 yalnizca Egari kelamcilarinda degil, Ehl-i stinnet’in diger bir kolu olan
Hanefi-Métiiridi kelam sisteminde de gérmek miimkiindiir.* Dolayisiyla
daha ilk donemlerden itibaren kelam ve tasavvuf agisindan ilham konusu
incelenirken ilhamin varligiyla ilhamin bilgi degeri ve baglayicilig1 birbi-
rinden ayrilmistir. Bu baglamda sunu net olarak soyleyebiliriz ki, kelam ve
tasavvuf kitaplarinin genelinde ad1 degisik kelimelerle ifade edilmis olsa da
ilhamin varlig1 kabul edilmistir. Buna gore diger Egari kelamcilarinda da
goriilecegi tizere, Kuran ve stinnetten bagimsiz olarak hic¢bir delile bagh
olmayan ilham, kaynag1 ne olursa olsun kabul edilmemistir.

Su halde Kiillabiligin 6ncii isimlerinden ayni zamanda da stfi kimlige
sahip olan Muhasibi'nin, zamanina gére énemli sayilacak akil ve kalb gorii-
sl, siinni tasavvufun bilgi konusuna kaynaklik edebilecek konumdadir. Zira
o akil konusunda miistakil bir eser yazan ilk stfidir. Buna gére Muhésibi
bilgi kaynaklarini duyular, akil, haber ve kalb olarak belirlemistir. Ancak
burada kalb, tek basina bir bilgi kaynagi olmayip diger bilgi kaynaklar: ile
bir biitiinlitk arz etmektedir. Akil da birtakim nefsi ve hissi engellerden ba-
gimsiz ve kalb ile baglantili olarak bilginin kaynag olarak kabul edilmistir.
Dolayisiyla Muhésibi’ye gore kalbi bilgi olarak nitelenen bilginin, diger bil-
gi kaynaklari ile Kur’an ve siinnete aykir1 diismemesi gerekmektedir.”

2.2. Es’ari ve Sonrasinda ilham

Esari’nin vefatindan sonra kelama dair goriisleri kendisinden 6grenme
imkani buldugumuz en 6nemli kisi Ibn Farek'tir. (6. 406/1015) Zira onun
Miicerredii makalatis-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari adindaki eseri, Egarinin
yaklasik otuz eserinden derlenerek yazilmistir. Kelamci kisiliginin yaninda
ayni zamanda stifi bir kimlige de sahip olan Ibn Farek, Egari'nin ibn Hafif
es-Sirazi ve Ebu Sehl es-Sultiki gibi stfi talebeleriyle gortismiistiir.> Tale-

¥ Muhasibi, er-Ri ‘dye, 96-101.

4 Bk. Ebirl-Hasen Ali b. Osman el-Ciillabi el-Hiicviri, Kegfu’l-Mahciib, Trc. Siilleyman Uludag (Istan-
bul, Dergah Yayinlari, 1982), 403.

4 Maturidi, Kitabu't-tevhid, 69.

%0 Eraslan, Esariligin Tasavvuf Uzerindeki Etkileri, 52.

51 Siibki, Tabakatu’s-safiiyyeti’l-kiibra, 3/172; Ibn Asakir, Tebyinu kizbi’l-miifteri, 232-233
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beleri arasinda Ebtt Mansir el-Eyytbi, (6. 420/1029) tasavvufa dair yaz-
dig1 eseri er-Risale’de Ibn FareKin goriislerine ¢okga yer veren iinlii stfi
Abdiilkerim el-Kuseyri (6. 465/1029), Ebu Bekir el-Beyhaki (6. 458/1066)
ve Ebu Bekir Ahmed b. Ali b. Halef sayilabilir.>

Ibn Farek “el-Ibane” adli eserinde, kendisinden dnce ve sonra yagayan
bir¢ok stfinin eserlerinde ortaya koymaya galistig1 gibi, tasavvufun siinni
inang esaslari ile ayn1 kaynaktan beslendigini ispatlama kaygisi tasimadan,
Esari kelamcilarinin tasavvufu, kelami bir bakisla degerlendirmesinin alt
yapisini olusturmustur. Bu ¢ercevede “el-Ibdane” Ibn Farek’in zaman zaman
kendi goriislerine de yer vermekle birlikte daha gok siinni gizgideki tasav-
vuf anlayisini benimseyen sifilerin konuyla ilgili goriislerini aktararak yaz-
dig tarafsiz bir eserdir. Zira miiellif felsefi tasavvufun elestirilen kavram ve
soylemlerine eserinde yer vermedigi gibi, siinni tasavvufla ilgili de herhan-
gi bir elestiride bulunmaz. Ibn FareK'in el-fbanede goriiglerini aktardig: ki-
siler ve goriisleri, onun tasavvuf anlayis1 hakkinda bilgi sahibi olmak baki-
mindan 6nemlidir. Ciinkii eserinde sahabenin ileri gelenlerinden donem-
lerinin 6nemli stfilerine kadar bir¢ok kisiden nakillerde bulunmustur. Bu
isimleri su gekilde siralamak miimkiindiir: Hz. Ebt Bekir, Hz. Omer, Hasan
el-Basri, (6. 110/728) Haris el-Muhésibi, (6. 243/857) Ciineyd-i el-Bagdadi,
(6. 297/909) Ibn Hafif es-Sirazi, (6. 371/982) Sibli, (6. 334/949) Ziinntin
el-Misri, (6. 245/859 [?]) Yahya b. Muaz, (6. 258/872) Sehl b. Abdullah et-
Tusteri, (6. 283/896) Seri es-Sakati (6. 251/865) ve Ebu’l-Hiiseyin Nuri. (6.
295/908) Fakat bunlarin i¢cinde Muhasibi, goriisleri en ¢ok aktarilan kisidir.
Hemen hemen her baslik altinda Muhésibiden uzun nakiller yapildig: gibi,
konular genelde onun goriisleri ¢cercevesinde toparlanip agiklanmaya cali-
silir. Bu baglamda Ibn FareK’in bu eseri Muhasibi'nin tasavvuf anlayigini
biiytik 6l¢iide yansitmakta olup, kendisinden sonraki Egari kelamcilarinin
tasavvuf anlayislarina da kaynaklik etmistir. Ibn FareK'in gériislerine yer
verdigi bir diger stfi de Ibn Hafif’tir. Egarinin stfi talebelerinden olan
Ibn Hafif ile Ibn Férek arasindaki karsilikli hoca talebe iliskisine kitabin
bazi yerlerinde rastlamak miimkiindiir.> Buna gore o, kelam ilminde Egari
kelam anlayisini benimsedigi gibi, tasavvufta da biiytik oranda Muhasibi’yi
kendisine 6rnek almistir denilebilir. Ozellikle bilgi ve marifet konularinda

*> Stibki, Tabakatu’s-safiiyyeti’l-kiibra, 4/129. ) ]
% Eraslan, Esariligin Tasavvuf Uzerindeki Etkileri, 26; Ibn Fiirek, el-Ibane, 256.
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Muhasibinin goriislerine genis yer vermesi, bu konularda onunla ayn1 go-
riiste oldugunu gostermektedir.>

Ibn Farek, Egari’nin bilgi kaynaklar1 olarak duyular, haber ve akli kabul
ettigini; bu igliniin disinda kalanlarin ise objektif bilgi igermediginden do-
lay1 bilginin kaynaklari arasinda kabul etmedigini bildirmektedir.> Bu bag-
lamda Egarf’ye gore hatir, bir isi yapmaya sevk etmek ya da onu engellemek,
uyarmak, ikaz etmek ve hatirlatmak suretiyle insanin aklina ve kalbine ilka
edilen nefste ve kalpte meydana gelen bir sozdiir.*® Ancak ona gore seytanin
insanin kalbinde herhangi bir tesir meydana getirmemekle birlikte, ken-
di itikadin1 kalbe vesvese seklinde ilham etmesi imkan dahilindedir. Aym
sekilde melegin de giinahlardan yiiz ¢cevirmesi ve Allah’a itaate yonelmesi
i¢in kisiyi uyarmak babindan hayirli islere davet etmesi de miimkiindiir.
Bu durumda evliyanin kerametini céiz goren bazi insanlar, kendilerine za-
hir olan bir halde melekler ya da cinlerden birisini gordiigiinii zannederek
tahayytl edebilir. Bu kisiler gordiikleri seyin melek ya da seytan oldugunu
zannederek buna gore fasid bir itikad olusturabilirler. Halbuki gercek on-
larin inandiklar1 gibi degildir.>” Dolayisiyla Esari de ilhamin siibjektifligi
ve karmagiklig1 tizerinden yola ¢ikarak bilgi kaynagi olarak deger goreme-
yeceginden bahsetmektedir. Ayrica o evliyanin kerametini caiz goren taife
tizerinden agikga stfileri hedef alarak birtakim hayal ve evhamlarini dini
bilginin yerine koymakla bozuk bir inanca kapilma tehlikesiyle kars1 karsi-
ya kalabileceklerinin altin1 ¢izmektedir.

Eg’ari’ye gore ¢olde bulunan ikiz kardeslerden birisinin kalbine Allah'in
bir oldugu bilgisi dogsa da bunu onun kalbine atanin kim oldugu sorulsa,
Allah diye cevap verilir. O ¢ocugun kalbine atilan dogru mudur? diye so-
rulsa, evet denilir. Allah kalbine att1ig1 bu bilgide onu dogrulamis midir?
diye sorulsa, Allah'n dogrulugu yalnizca kendi kelam1 i¢in s6z konusu olur.
Ancak o insanin kalbine dogan sey Allah kelam1 degildir. Dolayisiyla Allah
onu bu hususta dogrulamistir denilir. Tkizlerden digerinin kalbine Allah’in
tiiin ti¢lincisii oldugu ilka edilse, bunu onun kalbine atanin Allah oldugu,
ancak bu atilan seyin batil oldugu soylenir.®® Buna gore Esari agisindan

54 [bn Fiirek, el-Ibdne, 114, 115, 230, 288.

55 Ebu Bekir Muhammed Ibn Fiirek, Miicerredii Makalatis-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari, thk. Daniel Gi-
maret (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1987), 18.

56 bn Fiirek, Miicerredii Makalat, 31.

57 Ibn Fiirek, Miicerredii Makalat, 279-280.

% Ebi’l-Hasen el-Egari, el-Liima ‘ fir-red ‘ald ehli’z-zeyg ve'l-bida, ngr. Hamude Garabe, (Kahire: V-Yes
1955), 90.
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onemli olan sey kalpte ortaya ¢ikan bilginin Kur’n ve siinnet 6l¢iisiine gore
dogrulugunun ortaya konulmasidir.

Eglari ilham ve ilka ifadelerini ritya konusunda da dile getirir. Bu bag-
lamda o riiyayi ti¢ kisma ayirir. Birincisi nefsinin s6zii olup, uyanikken kal-
bini fazlaca mesgul eden seylerin uykuya dalinca riiyasinda ortaya ¢ikma-
sidir. Ikincisi uyku halindeyken seytanin kiginin kalbine attig1 vesvese sek-
lindedir. Ugiinciisii ise Hz. Peygamber’in “niibiivvetin kirk alti ciiziiinden
birisidir” buyurdugu salih riiya olup, melegin kalbe atmasiyla gerceklesir.”
Su halde kesf ve ilham konusunda Egarinin kendisinden dnce var olan dii-
stince seklinden haberdar oldugu anlagilmaktadir. Zira onun bu konudaki
tanimlamalar1 Muhasibi'nin anlatimlarindan pek bir farklilik arz etmemek-
tedir.

Egari ile ilgili olarak yukarida gecen goriisleri aktaran Ibn Farek ise, ko-
nuyu daha da detaylandirarak bilginin kaynagini ti¢ noktada toplar, ancak
kesf ve ilhama dayal: bilgiyi bunlar arasinda zikretmez. Ona gore bilginin
kaynaklari su sekildedir:

1) Duyular: Goriilebilecek, isitilecek, dokunulabilecek, tadilabilecek ve
koklanilabilecek biitiin nesneleri idrak vasitalaridir.

2) Haber: Haberi verenin bildirmesiyle insan1 bilgili yapan haber de ti¢
kisma ayrilir:

a. Mutevatir haber: Bir neslin bir 6nceki nesilden hi¢bir kimsenin itirazi
olmaksizin verdigi haberdir. Kesin bilgi ifade eder.

b. Miistefiz haber: Bir toplulugun bir kisminin tasdik ederek, bir kis-
minin da inkar ederek verdigi haberdir. Zaruri ilim ifade etmez. Verilen
haberin dogru olup olmadig1 yapilacak arastirma sonunda ortaya cikar. [s-
tidlali bilgi veren miistafiz haber, haberi verenin dogruluguna soz ve dav-
ranislariyla istidlal edilerek benimsenir. Peygamberin verdigi haber bu tiir
bir haberdir.

c. Ahad haber: Bir kisinin Hz. Peygamberden bildirdigi haberdir ki, iti-
kadi konularda delil olmaz. Ancak, haber miitesabih anlamli oldugu takdir-
de haberin dogrulugu ve ravinin giivenilirligi belirlenmisse reddedilmeden
dil kaidelerine uygun bir tarzda tevil edilir. Fiiria dair ise kabul edilir.

3) Akil ve nazar: Akil hakki batildan ayiran tek vasitadur. Itikadi konular
da Kur'an'in akli deliller getirmesi bunun agik bir delilidir.®

* Ibn Fiirek, Miicerredii Makalat, 87. ‘ '
% Yusuf Sevki Yavuz, Islam Akaidinin Ug Sahsiyeti: Ahmet b. Hanbel, [bn Fiirek, Kadi Beydavi (Istanbul:
Kiiltiir Yayinlari, 1989), 94.
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Ibn FireK'in ilhamla ilgili sozlerine gelince o, Kasas suresi 7. ayette ge-
¢en Hz. Musanin annesine vahyedilmesini belirsiz bir sekilde insanlarin
kalbine ilham edilmesi (ilka) olarak tefsir eder ki bundan kasit, yapilmasi
dogru olmayan seylerin ortaya ¢ikmamasi igin kalbin giiglendirilerek bir
seye baglanmasidir.®’ Ayni sekilde Neml suresi 19.2 ve Ahkaf suresi 15.°
ayetlerinde gegen s=5f ifadesini de ilham anlaminda tefsir eder. Bu durum-
da ilgili ayetlerde dua mahiyetinde Allah’'tan siikiir diisiincesinin ilham
edilmesi istenilmektedir.*

Goriildiigii gibi bir stfi olmakla birlikte Ibn Farek ilhamin varligini ka-
bul etmesine ragmen onu bilgi kaynaklar1 arasinda kabul etmez. Onun ilha-
mu bilgi kaynaklar1 arasinda kabul etmemesinin en 6nemli nedeni, ilhamin
stibjektif ozelligidir. Ozellikle marifetullah gibi genel gecer bir durum arz
eden bir meselenin ilham gibi siibjektif mahiyetteki bilgiyle ¢6ziilmesi ken-
di iginde geliski dogurmaktadir. Halbuki ona gore ihamla marifet miimkiin
olsaydi bu bilgiye miikelleflerin genelinin sahip olmasi gerekirdi. Eger ma-
rifetullah ilhama dayal1 bir sekilde bilinseydi, o zaman insanlarin bir kismi-
nin Allah’1 inkar etmemesi gerekirdi. Bu durumda Muhasibi ve Matiiridide
oldugu gibi, kendisine ilham geldigini iddia eden kisilerin ortaya koyduk-
lar1 ilhama dayali bilgilerin birbiriyle ¢elismesi ya da birbirini yalanlamasi
kaginilmazdir. Béyle bir durumda ilhamla elde edilen bilgilerin hangisinin
dogru oldugunu belirlemek i¢in yine akil yiirtitmeye ihtiyag vardir.®®

Su halde Muhésibiden baslamak iizere buraya kadar Egari kelam oku-
lunda miitekellim ve stfilerin ilham konusunda gayet dikkatli davrandik-
lar1 goriilmektedir. Zira bu miitekellim ve stfiler ilhamin varligini kabul
etmekle birlikte, onu hi¢bir sekilde dini bilginin kaynaklar: arasinda kabul
etmemislerdir. Yani tasavvufi anlamda gerek Allah’'tan gerekse meleklerden
dolayli bir uyarim ve hatirlatma olarak ilhamin varligi miimkiindiir. An-
cak bu higbir sekilde $ii-Batini firkalarda ve aykir1 akimlarda anlasildig:
gibi vahye benzer ya da vahye alternatif bir bilgi ¢esidi olarak disaridan bir
bilgilendirme seklinde ger¢eklesmez. Yalnizca i¢ ve dis uyaranlar sebebiyle

6

Ebu Bekir Muhammed Ibn Fiirek, Tefsiru Kurdni’l-Kerim, ngr. 1lal Abdulkadir (Mekke: Camiatii
Ummir’l-Kura, 2009), 321.

“Onun bu séziinden dolay: Stileyman neseyle giilimsedi ve “Ey rabbim!” dedi, “Gerek bana gerekse
anne babama verdigin nimete siikretmeye ve hosnut olacagin iyi isler yapmaya beni muvaffak kil.
Rahmetinle beni iyi kullarinin arasina kat!”

“Rabbim! Bana ve anne babama lutfettigin nimete siikretmeye, razi olacagin isleri yapmaya beni
muvaffak kil”

ibn Fiirek, Tefsiru Kurani’l-Kerim, 279.

Ebu Bekir Muhammed Ibn Fiirek, Serhu’l-‘alim ve'l-miite ‘allim, thk. Ahmed Abdurrahim Sayih-
Tevfik Ali Vehbe (Kahire: Mektebetii’s-Sekafetiid-Diniyye, 2009), 242.
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kisilerin iyi ve kotii seylere yonlendirilmesi seklinde gerceklesir. Aslinda
bu hal kisilerin digaridan bagimsiz olarak kendi iglerinde yasadiklar1 bir
stiregten ibarettir. Dolayisiyla bahsedilen anlamda ilhamin varlig: birtakim
ihtirazi kayitlar koymak suretiyle kabul edilmistir. Ancak buna ragmen il-
ham higbir sekilde dini bilgiye konu olmamustir.

Durum béyle olmakla birlikte Abdiilkahir el-Bagdadi (6. 429/1037)
Usitlud-din adli eserinde nazari bilgileri dorde ayirarak; akil, duyu ve haber
tigliisiine dordiincii olarak ilhami da eklemistir. Buna gore bazi insanlarda,
bazi hayvanlarda oldugu gibi ilhamla bilgi elde edilebilir. Mesela Allah’in
oOzel bir vergisi olarak bazi insanlar siir, artizu ve bu konuda kiyas: bilme-
yen kimselerin gontillerine dogdurulan bilgiler sayesinde siir ve beyitler-
deki vezinlerin zevkini bilebilirler. Yine kiyasla ¢ikarimda bulunmaksizin
ve akil sahiplerinin ortak diigiincelerinde idrak edilmeksizin beste sana-
tin1 bilmek de bu sekildedir. Orneklerde oldugu gibi Allah bazi kullarina
0zel olarak bahsettigi bir hal ile bunlar1 verebilir. Buna gore Allahin Hz.
Ademde herhangi bir istidlade bulunmaksizin ve hakkinda bir kitap oku-
madan esyanin isimlerini zaruri bir sekilde yaratmasi gibi, nazari bir ilmi
zaruri olarak kalplerde var etmesi miimkiindiir.*® Bagdadinin konuyla il-
gili goriisleri bu sekilde olmakla birlikte, buradan kendisinden 6nceki Eg’ari
kelamcilarindan farkli sonuglar ¢ikarmak miimkiin degildir. Zira onun ko-
nuyla ilgili ifadelerinden anlasildig kadariyla ilhamdan kastettigi sey, ge-
rek insanlarda gerekse hayvanlarda dogustan var olan bazi 6zel yetenek-
lerden ibarettir. Bu baglamda Kuran'in degisik ayetlerinde (Enbiya, 21/69;
Hac, 22/18; Neml, 27/19) Allah’in hayvanlara vahyetmesi de ilham olarak
tefsir edilmistir.” Dolayistyla Allah’in bazi hayvanlarda icgiidiisel olarak
bazi insanlarda ise 6zel yetenek olarak yarattig1 seyler, Bagdadi tarafindan
ilham olarak nitelendirilmistir. Hz. Adem &rneginde oldugu gibi Allah’in
peygamberlere bir takim 6zellikler vermesi de bu gergevede degerlendiril-
melidir. Su halde her ne kadar Bagdadi ilhami nazari bilgiler icinde saysa da
onu dini bilginin konusu ve kaynag: haline getirmemektedir. Zira o ilham
nazari ilimleri i¢inde saymakla birlikte dini bilginin kaynaklar1 arasinda
kabul etmez. Ciinkii ona gore dini bilgiler yalnizca Kuran, stinnet, icma ve
kiyas kaynaklarindan elde edilebilir.®® Dolayisiyla ona gore dini bilgi agisin-
dan ilhamin herhangi bir bilgi degeri s6z konusu olamaz.

¢ Bagdadi, Usilid-din,14.

¢ Ebt Manstr el-Matiiridi, Tevilatu’l-Kurin, nsr. Bekir Topaloglu (Istanbul: Mizan Yayinevi, 2005-
2007), 8/141-144, 10/370.

8 Bagdadi, Usilid-din, 17.
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Eg’ari kelam okulunun 6nemli teorisyenleri olarak dne ¢ikan Ebti Bekr
el-Bakillani (6. 403/1013) ile Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085)
ise eserlerinde bilgi konusuna genis yer ayirmis olmakla birlikte ilham ko-
nusunda her hangi bir gériis beyan etmemislerdir.®* Onlarin bu konudaki
sessizligi ilham ve kesfi bir bilgi kaynag1 olarak kabul etmedikleri yoniinde
yorumlansa da,” boylesine giincel bir konuda suskun kalmalar1 hem ken-
dilerinin hem de donemlerinin stfi ¢evrelerle siki baglariyla iliskilendir-
mek miimkiindir.”

Gazzali oncesi donemin hem Egari hem de stfi kimligiyle ne ¢ikan
bir ismi olan Abdulkerim el-Kuseyri'ye (6. 465/1072) gore ise havatir ola-
rak adlandirilan ilham, kalplere varid olan hitaptir. Ancak bu hitap melek,
seytan ve nefisten olabilir. Melekten gelene ilham, nefisten gelene hevcis,
seytandan gelene ise vesvese denilir. Dolayisiyla bu tictiniin de gelis sekli
ve geldigi yer aynidir. Bunlardan hangisinin ilham oldugunun belirlenmesi
ise, Kur'an ve siinnet olgiisiine gore yapilir. Bu baglamda Kuseyrinin altini
cizerek ifade ettigi gibi, Kuran ve siinnete uymayan her havatir batildur.
Zira seytandan gelen vesveseler insanlari giinahlara ¢agirirken, nefisten
gelenler ise insanlar1 kendi arzu ve heveslerinin pesinden kosmaya ¢ag1-
rir. Bu durumda kisiye gelen havatirin kaynaginin belirlenmesi hususunda
Kuseyrinin 6l¢iisit Kur'an ve siinnet olmakla birlikte, haramlara dalan kisi-
lerin de ilhamla vesveseyi birbirinden ayirt etme kabiliyeti yoktur.”> Bu du-
rumda onun kalbe gelen havatirin birbirinden ayirt edilebilmesi i¢in isaret
ettigi sey, riyazet ve miicahede ile gerceklestirilen tasavvufi yasam tarzidir.

Su halde Gazzal'ye kadar gegen siiregte Eg'ari kelam okulunda kesf ve
ilhama dayali kalbi bilginin varligindan bahsedilmekle birlikte, bunun dini
bilginin kaynaklar1 arasinda kabul edilmedigi goriilmektedir. Burada ilha-
min varligiyla dini bilgiye kaynak teskil etmesinin birbirinden farkli oldu-
gunun altini tekrar ¢izmekte fayda vardir. Buna gore duyu, haber ve akildan
bagimsiz olarak tek basina kalbi bilginin hicbir gecerliligi yoktur. Varlig
kabul edilen ilham ise akil ve kalbin birbirinin yerine kullanildig1 durum-

@ Ebt Bekr el-Bakillani, Kitabu't-Temhid (Beyrut: Metebetii’s-Sarkiyye, 1957), 6-13; el-Insdf, thk. Mu-
hammed Zahid el-Kevseri (Kahire: Mektebeti’l-Ezheriyye, 2000), 13-15; Imami’l-Harameyn el-
Ciiveyni, Kitabu’l-irsdd, nsr, Muhammed Yusuf Musa-Ali Abdulhamid (Misir: Mektebetii’l-Hanci,
1950), 12-16.

Ahmet Ishak Demir, Miitekadimin Devri Kelamcilarina Gére Bilgi Kaynagr Olarak Kesif ve Ilham
(istanbul: Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1993), 68.

' Mehmet Sasa, Kelam ve Tasavvuf Agisindan Marifetullah (Ankara: Nobel Yayinlari, 2018), 163.

> Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdle, Trc. Ali Arslan (Istanbul: Arslan Yayinlari, 1980), 137.
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larda Kurn ve siinnet olgiisiine bagli olarak kabul edilmis, ancak yine de
bilgi degeri ve baglayicilik agisindan hi¢bir anlam ifade etmemistir.

2.3. Gazzali ve Sonrasinda Es’ari Keldmcilarinda ilham

Ehl-i stinnet’in ve Egari kelam okulunun 6nemli bir kilometre tas1 olan
Gazzali'nin bilgi teorisi ti¢ kaynaktan beslenmistir ki bunlar; Kur’an ve Ha-
dis, stifi kaynak ve felsefi ve kelami kaynaktir. Kur'anda Nur siiresinin otuz
besinci ayetine dayali olarak bilgi teorisi kurma gayretinde olan Gazalide
kalbi bilgi yonii 6ne ¢ikmaktadir.”” Bu baglamda o yakin ve kesin inancin
kaynaklarinin yedi kisma miinhasir oldugunu belirtir. Bunlar evveliyat (ilk/
zaruri bilgiler), batini miisahedeler, dig duyular (el-Mahsusat ez-zahire, His-
lerle algilanan goriiniir seyler), tecriibi seyler, miitevatir bilgiler, vehmiyyat
ve meshuréat'tir. Bunlardan ilk besi, burhanlara 6nciil olamaya uygun hakiki
ve yakini bilgi kaynaklar1 olup kesin ve giivenilir bilgiler icerirken, son ikisi
cedeli kiyaslar ve fikhi zanniyyét i¢in uygun olmasina ragmen yakin bilgi
ifade etmez.”

Gazzali yasadig: tecriibelerden yola ¢ikarak bilginin kaynaklarini duyu-
lar, akil ve kalpten olusan ii¢ agamali bir incelemeye tabi tutar.”” Ona gore
her ne kadar insanlar bilgi edinmede bu ii¢ kanali kullansa da onun asil var-
mak istedigi yer kalbi bilgidir. Zira onun gerek duyular gerekse akilla elde
edilen bilgilerin kesinligi ve giivenilirligi konusunda bir takim stipheleri
vardir.”® Kalbi bilgiye gelindiginde ise ona gore kalpte bilgiler iki sekilde
ortaya ¢ikar. Birincisi, nereden geldigi bilinmeyecek sekilde kalbe dogan
bilgi, ikincisi ise istidlal ve 6grenme yoluyla kalpte ortaya ¢ikan bilgidir.
flham ad1 verilen birincisinde delil ve kesp olmazken, itibar ve istibsar adi
verilen ikincisinde ise delil ve kesb vardir. Bunun yaninda o ilham ile vahyi
birbirinden ayirir. Buna gore ilham nasil ve nereden geldiginin bilinmedi-
gi bir bilgi iken; vahiy, sebebinin bilindigi ve melegi gormekle gerceklesen
bilgidir. Vahiy peygamberlere, ilham Allah’in veli kullarina gelir. Delil ile
elde edilen bilgi ise alimlere mahsustur. Gazali, baska bir yerde ise ilham
soyle tarif eder: “Anlatilan bilginin veya marifetin sebepsiz olarak kulun
kendi ¢abasini sarf etmeden dogrudan dogruya kalbe kazangsiz olarak

73 Necip Taylan, Gazali’nin Diisiince Sisteminin Temelleri (Istanbul: MUIFV Yayinlari, 1989), 28.

7 Ebu Hamid el-Gazzali, el-Mustasfa min ilmi’l-usiil, Trc. Yunus Apaydin (Kayseri: Rey Yayincilik,
1994), 1/59-64.

7> Ebu Hamid el-Gazzili, el-Miinkiz mine’d-dalal ve'l-miifsih ‘ani’l-ahval Trc. Hilmi Glingor (Ankara:
Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlar1), 18-19; Thydu ulimuddin, Trc. Ahmed Serdaroglu (Istanbul: Bedir
Yayinlari, 1974), 3/41-42.

76 Gazzali, el-Miinkiz, 18-19.

695



K7AUIFD | 2019/2 | CILT: 6 | SAYI: 11

inen bilgilerdir””” Ona gore kalp esyanin kendisinde tecellisine kabiliyetli
olmakla birlikte diinya sevgisi gibi bazi engellerden dolay1 levhi mahfuzla
arasina perdeler girer. Eger kalbi diinya mesguliyetlerinden ve masivadan
arindirip tamamen Allah’a yonelirse bu perdeler ortadan kalkar ve esyanin
tecellisi gerceklesir.”

Ancak buradan onun kalbi bilgiyi dinin biitiin alanlarinda duyu, haber
ve akil kanallarina gore tistiin kildig1 ve digerlerini itibarsizlastirdigi sonu-
cu ¢ikarilmamalidir. Zira kalbi bilgi onun fikri buhranlardan sonra sigin-
dig1 giivenli bir liman konumundadir. Dolayisiyla onun kalbi bilgiyle ilgili
degerlendirmelerini tasavvufi pencereden ve kendi tarihi baglamiyla birlik-
te degerlendirmek gerekmektedir. Yani o el-Miinkizda anlattigina gore ya-
sadig1 sikintilardan sonra fikri sitkineti, kalbine yonelmekte bulmaktadir.
Buna gore o fikihtan kelam ilmine kadar biitiin disiplinler a¢isindan ortak
bir bilgi edinme kaynag1 ortaya koymamaktadir. Nitekim o el-Miinkizda
haberden bahsetmez. Zaten onun kalbi bilgiyle ilgili degerlendirmeleri
kendi kisisel tecriibesinden bahsettigi el-Miinkizda gegmektedir. Bu du-
rumda onun ilham ya da kalbi bilgiyle ilgili degerlendirmeleri meselenin
stibjektif boyutuyla ilgilidir. Zira kelam, fikih ve felsefeye dair yazdig: diger
eserlerinde akli biitiin disiplinler agisindan hak ettigi yere koymakta ve bu
eserlerinde akil ile kalbi kars1 karsiya getirmemektedir. Kald1 ki ona gore
akil ve kalp birbirinden bagimsiz ve birbirine zit iki sey degildir. Onun akil-
la ilgili tanimlamalarinin genelinden anlagildigina gore bu iki kavram bir-
birine yakin anlamlarda kullanilmaktadir. Zira o akli iki sekilde tarif eder.
Birincisinde akil ilim ve bilgi anlaminda olup, kalbin bir niteligidir. [kincisi
ise onun dogal akil olarak niteledigi akil olup, kalpte ilimleri idrak eden
insanin hakikatini belirten bir latif varlik ve insanda en serefli ve kiymetli
cevherdir.”” Bu baglamda o akil kavramini nefs, kalb ve ruh kavramlariyla
yakin anlamlarda bazen da es anlamli olarak ele alir. Buna gore ruh anla-
mindaki kalbin arkasinda cismani kalb, nefsin arkasinda beden oldugu gibi
aklin arkasinda da bilgilerin tamami kastedilmektedir.*

Bu durumda aklin egyay idrake miisait olarak Allah’in kalbe attig1 bir
nur olmasi hasebiyle Gazzalide esas iki akilla karsilasiyoruz: 1) Kendisinin
glivenmeyip ve giiciiniin, imkanlarimin yetersiz oldugunu séyledigi bahsi

77" Ebu Hamid el-Gazzali, Ravdatu’t-talibin ve umdetu’s-salikin, Trc. Remzi Barisik (Ankara: Kili¢ Kita-
bevi, ts.), 75.

78 Gazzali, Thydu Ulimuddin, 3/41-42.

7 Gazzali, Ravdatu’t-talibin, 78.

8 Taylan, Gazali’'nin Diisiince Sisteminin Temelleri, 75.
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akil, 2) Temasai ve hadsi akildir. Iste Gazali esas metafizike gecisi bununla
temin etmektedir. Gazali bahsi aklin melekat alemine ulagsmadaki yetersiz-
ligini goriir ve bu akli bir tarafa birakarak o aleme hadsi akil yoluyla ulas-
mak ister. Bu manada Gazalide akil, kalp ve ruh aynidir.*' Buna gore kalb,
biitiin esyanin hakikatlarinin kendisinde tecellisine kabiliyetlidir. Bu bazen
duyular araciliiyla olur; bazen tecriibelerimiz ve aklin istidlal imkénlarryla
olur; bazen de her hangi bir delil ve ¢abaya ihtiya¢ kalmaksizin dogrudan
kalpte meydana gelir. Duyu organlariyla elde edilen bilgiye duyu, aklin du-
yular tizerindeki akli bir etkinligi sonucu ortaya ¢ikan bilgiye tecriibe bil-
gisi, dogrudan akli istidlallere dayal: bilgiye akil bilgisi, kalpte vasitasiz ve
cabasiz olarak dogrudan dogan bilgiye de ilhami bilgi denir.*?

Durum bu sekilde olmakla birlikte vahye esdeger bir konumdaki ilham
kavramini 6gretilerinin esas unsuru haline getiren $ii-Batini firkalarla cid-
di bir miicadele veren Gazzalinin kalbe dayali bir bilgi olarak ilhami tek
basina ve digerlerinden istiin bir bilgi haline getirmesi tarihi kimligiyle
bagdagsmamaktadir. Zira Gazzalinin de isaret ettigi gibi Batiniyye’ye gore
imam, ismet ve biitiin islerde hakikatlere muttali olma noktasinda peygam-
bere esittir. Bir farkla ki imama peygambere geldigi gibi vahiy gelmemekte-
dir. Buna karsin o peygamberin halifesi olmasi hasebiyle bu gorevi ondan
almistir.* Hatta dini bilgilerin peygamberin getirdigi Kuran ve O'nun siin-
netinden 6grenmek yerine imamlardan 6grenilmesi gerektigine inandiklar:
icin Gazzali, Batiniyye'nin imamlarinin peygamberlerden de iistiin oldugu-
na inandiklarini ileri stirer.* Bu durumda imamlar bilgilerini -epistemo-
lojik agidan- Hz. Peygamber veya kendinden bir dnceki imamdan alirlar.
Onlar bu bilginin geregi olarak diinyevi veya dini yeni bir sorun ortaya
¢iktig1 zaman, Allahin kendilerine verdigi kudsi gii¢ (ilham) ile onu yet-
kince ¢ozerler. Onlar bir seyin hakikatini anlamak istedikleri zaman hata ve
stipheye diismeden, akli delillere, ilimde derin vukufu olan insanlarin tel-
kinine de ihtiya¢ duymadan o seyin hakikatini bilirler.*® Dolayisiyla imam-
larin bilgileri Hz. Peygamber ve Hz. Aliden miras olarak gelerek onlara bir
melek vasitasiyla kalplerine ilham edilir, kulaklarina naksedilir.®
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Silleyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazali Metafiziginin Karsilagtirilmas: (Istanbul: Milli Egi-

tim Bakanlig1 Yayinlari, 1993), 189.

8 Hiisamettin Erdem, “Gazalide Bilgi Meselesi’, Islami Arastirmalar Dergisi 13/3-4 (2000), 297.

% Ebu Hamid el-Gazzali, Feddihu’l-batiniyye, thk. Abdurrahman Bedevi (Kahire: el-Mektebetii'l-
Arabi, 1964), 42.

* Ahmet Ates, “Gazalinin ‘Batinilerin Belini Kiran Delilleri, Ankara Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1-2
(1954), 53.

8 H.I. Bulut, G. Ozkan, “Imamiyye Sisinda lmu’l-imam Inancr’, Marife, 5/1 (2005 Bahar), 77.

% Ebt Ca‘fer Muhammed b. Ya’kaib b. Ishak el-Kiileyni, el-Kdfi, thk. Ali Ekber Giffari (Tahran: Darul
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Goruldigi gibi tek bagina ve hicbir dl¢iiye tabi tutulmaksizin ilhamin
dini bilgiye kaynaklik tegkil ettigi anlayis, agirlikli olarak Gazzalinin de
aktif bir gekilde miicadele ettigi Sii-Batini 6gretide mevcuttur. Buna gore
onun kesf ve ilhama dayali kalbi bilgiyi dini bilginin kaynaklar1 arasinda
hatta digerlerinden daha tstiin kabul ettigini 6ne siirmek, 6ncelikle onu
miicadele ettigi kesimlerle ayn1 kefeye koymak anlamina gelmektedir. Do-
layisiyla burada kisisel tecriibe alaniyla ilgili olan kalbi bilgiyle, objektif ve
genel-geger bilgi alan1 olan dini bilgiyi birbirinden ayirmak ve bu ikisini
kars1 karsiya getirmemek gerekmektedir. Zira bu iki bilgi tiirti birbirine ra-
kip olacak ya da birbirinin yerine kullanilacak bilgi tiirleri degildir. Buna
gore diger Egari kelamcilarinda oldugu gibi Gazzélide de kisisel tecriibe
alaniyla ilgili olarak kesf ve ilhama dayali kalbi bilgi vardir. Ancak bu bilgi-
nin diger bilgi kaynaklariyla boy ol¢iisecek sekilde dini bilgi alanina hiik-
metmesi ve onu etkisi altina almasi s6z konusu degildir.

Su halde gerek Gazali gerekse takipgisi oldugu Muhasibi, diger Egari
kelamcilarinda bilginin kaynaklar: arasinda zikredilmeyen, ancak stfilerin
itibar ettigi kalbi bilgiye yeni bir islevsellik kazandirmistir. Buna gore dii-
stiniirlerimizde her ne kadar kalbi bilgi diger bilgi gesitlerine gore 6n plana
cikarilmis olsa da, diger bilgi cesitlerinin kontrolii ve denetiminden bagim-
s1z degildir. Hatta bu din a¢isindan bir gerekliliktir. Ayrica bu diistiniirler-
de, kalbi bilginin diger bilgi ¢esitlerine gore tistiin tutuldugu kanaati daha
¢ok stfi bakis agisinin bir triintidiir. Meseleye kelami noktadan bakildi-
ginda ise farkli neticelere ulasmak miimkiindiir. Ornegin kalbi bilginin di-
ger bilgi cesitleri tarafindan desteklenmeden tek bagina bilgi degeri yoktur.
Muhasibinin kalb anlayisinda goriildiigii gibi, kalbi bilgi subjektif bir bilgi
¢esidi olup dogrulanma imkanina sahip degildir. Ayrica kalb, akil, nefs ve
seytanin etkisi altindadir. Dolayisiyla gerek bu bilgiye sahip olan kisi agisin-
dan, gerekse diger kisiler tarafindan kalbi bilginin ilmin yol gostericiligine
ihtiyaci vardir.*”

Gazzaliden sonra goriislerine bagvuracagimiz bir baska Egari kelamcisi
da Fahreddin er-Réazidir.(6. 606/1210) Razi ilmin esanlamlis1 olarak zikret-
tigi feraset kavraminin agiklamasinda bilginin iki sekilde elde edilmesin-
den bahseder. Birincisi sebebi bilinmeksizin, insanin hatirinda meydana
gelen nev’i ki bu ilhamdan ya da vahiyden bir ¢esittir. Nitekim Hz. Peygam-
ber su soziiyle bunu kastetmistir: “Muhakkak ki immetim i¢inde ilhamla

Kiitiibiil Islami, 1363), 1/264.
% Eraslan, Esariligin Tasavvuf Uzerindeki Etkileri, 56-57.
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konusanlar vardir ki, Omer de bunlardandir”® Bu baglamda Razi'ye gore
feraset kalbe tfleme diye de isimlendirilebilir. Ferasetin ikinci anlami ise
ogrenme yoluyla ac¢ik seylerden gizli manalara istidlalde bulunmak sure-
tiyle gergeklesir.*’

Bir bagka yonden ona gore ilham akla gelen, kalbe galib olan sey demek
olup bununla kalbe bir anda diisen kesin bir kararlilik hali kastedilmigtir.”
Bu baglamda sozlitk anlamu itibariyle isaret etme, yazma ve bunlar gibi bas-
ka gizli yollarla bildirmek anlaminda vahiyle ilham ayn1 anlamda kullanil-
maktadir. Kelimelerin bu sozliik anlamlarindan yola ¢ikarak ilham anla-
mindaki vahiy seytanin vesvesesi i¢in de kullanilir.”* Ona gore ilham; 6gret-
me, a¢iklama ve anlatmadan farklidir. Ciinkii ilham Allah’in kulunun kalbi-
ne bir seyi diistirmesi ve koymas: demektir. Allah bir seyi kulunun kalbine
distirdiigiinde ise onun ayrilmaz bir pargasi haline getirir. Buna gore Sems
stiresi 8.7 ayeti de goz 6niinde bulundurarak ilhamda temel mana Allah’'in
miiminde takvasini, kifirde de fiicurunu yaratmasi anlamindadir.”®

Rézi'ye gore Kuranda peygamberlerin disinda insan ve hayvanlar i¢in
kullanilan vahiy kelimesiyle kastedilen ger¢cek mana ilhamdir. Bu durumda
vahiy kelimesi Stira stiresi 51. ayetinden dolay1 peygamberler i¢in gercek
anlaminda kullanilmakta, Maide stiresi 111. ayette gecen “Hani Havarilere
vahyetmistim ki...” ifadesinden ve Kasas stresi 7. ayette Hz. Musanin anne-
sine vahyedilmesinden dolay1 veliler**hakkinda ilham anlaminda kullanil-
mugtir. Bu baglamda Kehf stresi 14. ayette gecen (o455 e U, 5) ifadesi de
“Biz onlarin kalplerine sabir ilham ettik, sebat verdik ve kalplerini kuvvetlen-
dirdik.” seklinde tefsir edilerek ilham olarak a¢iklanmistir.**Bunun yaninda
Nabhl stiresi 68. ayetinde ariya vahyetmesinden dolay: da diger canlilar i¢in
de ilham anlaminda kullanilmistir.*®

Ote yandan ona gére aklin mekani kalptir.”” O bu konuda Kur’an'in bir-

%
&

Buhari, “Feziilirs-sahabe”, 6; Miislim, “Fezailir’s-sahabe’, 23.

Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, Trc. Suat Yildirim- Sadik Kilig- Liitfullah Cebeci- C. Sadik Dog-
ru (Istanbul: Huzur Yaynevi, 2002), 2/327.

Razi, Mefatihw’l-gayb, 15/505.

Razi, Mefatihu’l-gayb, 6/309.

“Nefse ve onu diizgiin bir bigimde sekillendirip ona kétiilik duygusunu ve takvasini (kotilikten
sakinma yetenegini) ilham edene andolsun ki, nefsini arindiran kurtulusa ermistir”

Razi, Mefatihw’l-gayb, 23/170.

Ona gore veli, araya higbir giinah girmeksizin taatlar1 birbirine eklenen ve birbirini takip eden kimse
demektir. Buna gore veli Cenab1 Hakk'in korumasina aldig1 ve onu, her tiirlii giinah nev’inden koru-
dugu; kendisine itaate muvaffak kilmay stirdiirdigii kimsedir. (Razi, Mefatihu’l-gayb, 15/113)

Razi, Mefatihu’l-gayb, 15/134.

Razi, Mefatihw’l-gayb, 14/275.

Fahreddin er-Razi, en-Nefs ver-uh ve serh-u kuvahumd, thk. Muhammed Sagir Hasan el-Ma’smi
(islamabad: Matbaatii Ma’hedi’l-Ebhasi’l-Islami, 1968), 54-55.
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cok ayetini (Hac, 22/46; Araf, 7/179; Ziimer, 39/21) delil olarak gosterir. S6z
konusu ayetlerde halin mahalliyle isimlendirilmesi gibi kalp ismi de akla
itlak olunur. Dolayisiyla bu ayetlerde kalple kastedilen aslinda akildir. Razi
Kur'an'in bagka ayetlerine (Bakara, 2/7, 88; Tevbe, 9/64; Mutaffifin, 83/14;
Muhammed, 47/24; Hac, 22/46) dayanarak bilginin zitt1 olan seylerin de
kalbe izafe edildigini belirtir. Ona gore s6z konusu ayetler aklin, fehmin,
cehaletin ve gafletin yerinin kalp oldugunu gostermektedir.”® Bu durumda
aslinda ilhamin gergeklesme alani olarak her ne kadar kalp isaret edilse de,
Razideki kalp-akil iligkisi meseleye dolayli olarak akli da katmaktadir. Onun
burada akil veya kalpte gergeklesen bu tiir bilgi i¢in altini ¢izdigi sey insa-
nin psikolojik yapisi ya da cevheridir. Onun verdigi dag 6rneginde® oldugu
gibi insanlarin ¢ok az1 baz1 6zel yaratilis ve yeteneklere sahiptir. Iste bu ka-
biliyet ve yetenege sahip insanlarin bazi tasavvufi miicahede ve riyazatlari
yapmalar1 neticesinde kalplerinde manevi bir aydinlanma ve kutsi bir bilgi
meydana gelir. Ancak bu yasananlar siibjektif bir halin yansimasidir.'®

Bu baglamda o diger Egari kelamcilarinda oldugu gibi ilhamin bilgi de-
gerinden daha ¢ok uyarici, hatirlatici ve davet eden yoniiniin altini ¢izmeye
calisir. Ona gore melek veya seytan insanin mizacinda var olan ozellikle-
ri harekete gecirmeye calisir. Bu durumda insanlar degisik seyleri sevme
ya da onlardan hoslanmama gibi durumlarda birbirlerinden farklidirlar.
Bazilarinin sevdigini diger bazilar1 sevmez ya da bunun aksi olur. Seytan
insanlari ¢girkin islere yonlendirmek istedigi zaman o fiillerde kisinin tabi-
atina uyan rahatlik ve lezzetleri hatirlatir. Melek ise buna mani olmak i¢in
o isteki kisinin tabiatinin hoslanmayacags girkinlikleri hatirlatir.'”! Zira ona
gore ruhani alemle ilgili akli mutluluk, cismani alemle ilgili mutluluktan
daha faziletli ve mitkemmeldir. Bu baglamda kisiyi manevi seylere ¢agiran
her sey rahmani bir davetgidir. Buna karsin bu cismani alemin fayda ve
lezzetlerine ¢agiran seyler ise seytani davetcilerdir. Ancak burada bir seye
aciklik getirmek gerekir ki o da, bazi fiillerde ilk etapta rahmani bir davetci
zannedilirken aslinda bunun béyle olmay1p, seytani bir davet¢i oldugudur.
Bazen de bunun tam ziddi olur. Ornegin diinyada hakiki ilimlere ve halis
bir zithd hayatina devam etmek rahmani bir ilham olarak zannedilirken

8 Razi, en-Nefs ver-Ruh, 55.

% Onun bu konuda verdigi dag 6rnegine gore, diinyada birgok dag vardir ancak ¢ok azinda degerli
madenler vardir. Bununla beraber iginde kiymetli madenlerin oldugu daglarin ¢ok azi altin ve gimiis
gibi ¢ok kiymetli madenlere sahiptir.

1% Fahreddin er-Rézi, el-Metdlibu’l-aliyye mine’l-ildhiyye, nsr. A. Hicazi es-Safa (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Arabi, 1408/1987), 1/54-59.

101 Rézi, el-Metalibu’l- aliyye, 7/330-331.
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durum boéyle degildir. Zira bu ilimle maksat akranlara kars1 éviinmek ve
diinya hayatinda liderlik olabilir. Buna karsin 6rfte muteber islere iltifat et-
meyi terk etmek seytani bir ilham zannedilirken, bununla maksat diinya
ve i¢indeki giizelliklerden uzak durmak olursa bu da rahmani bir ilhamdir.
Dolayisiyla insan kalbine hem melek hem de seytan tarafindan bir takim
hatirlatic1 ya da uyarici etkiler birakilmaktadir. Ancak bundan melegin veya
seytanin insanlarin kalplerine bir seyler fisildamasindan daha cok, kisilerin
i¢ diinyalar1 ve dis diinyalarinda psikolojik hallerine uygun uyaranlar an-
lami ¢ikarmak daha dogru goriinmektedir. Eger Insanlarin kalplerinde her
iki tarafin da hatirlatmasi meydana geliyorsa, o zaman bunlari birbirinden
ayirmanin yollarina bakmak gerekmektedir. Razi'ye gore kalpte meydana
gelen fiilin meyline bakilir. Eger bununla en son maksat gayb alemiyse bu
rahmani bir ¢agridir. Yok eger bununla en son maksat bu diinya hayatiyla
ilgili her hangi bir faydaya yonelikse o zaman seytani bir ¢agridir.'*?

Goriislerine bagvuracagimiz bir diger Esari kelamcisi olan Seyfeddin
Amidtye (6. 631/1233) gore ise her ne kadar bilginin kaynaklar1 selefle-
rinde oldugu gibi duyular, haber ve akil olsa da, marifetullah konusunda
ilhama kapi aralamaktadir. Zira ona gore Allah’ bilmenin yegéne yolu na-
zar ve istidlal degildir. Buna gore nazar ve istidlalden farkli olarak Allah ya
miikellefte vasitasiz bir ilim yaratir ya da kesin mucizelerle desteklenmis ve
dogrulugunda siiphe olmayan birisinin miikellefe bu bilgiyi haber verme-
siyle gergeklesir. Ya da siiltik, riyazet, nefsin arinmasi ve kemale ermesiyle;
herhangi bir delil, 6grenim ve 6gretime ihtiya¢ duymaksizin ulvi bilgilere
ulasmak suretiyle zahir ve batin seylere muttali olur.'”®

Egari okulun sonraki dénem 6nemli kelamcilarindan olan ve eserleri
Osmanli medreselerinde okutulan Kadi Beyzavinin (6. 685/1286) de ilham
hakkindaki goriis ve diisiinceleri seleflerinden farkli degildir. Onun tasav-
vufun hem ilim ¢evrelerinde hem de halk kesiminde kendisine 6nemli bir
taban buldugu bir dénemde yasamis olmasi, ilham basta olmak tizere ta-
savvufa dair konulara genis yer vermesiyle neticelenmis olmalidir. Her ne
kadar salt kelama dair yazdig eserlerde bu konuya fazla deginmemis olsa
da, Envarii’t-tenzil ve esrarii’'t-tevil'de ilgili ayetlerin tefsiri baglaminda il-
hama genis yer vermistir.

Beyzavi'ye gore ilham basta peygamberler olmak iizere, melekler,

12 Raz, el-Metalibu’l-aliyye, 7/331.
19 Ebirl-Hasen Seyfiiddin Amidi, Ebkarii’l-efkar fi usiilid-din, thk. Ahmed Muhammed Mehdi (Kahi-
re: Daru’l-Kiitiib ve'l-vesaiki’l kavmiyye, 2004), 158-159.
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Allah’in veli kullari, ruhlar'® ve hayvanlar icin gegerli oldugundan genis
bir anlam yelpazesine sahiptir. Bu baglamda Allah Hz. Peygambere gele-
cekle ilgili kendisine fayda ve zarar veren seylerin bilgisini dilerse ilham
eder.'® Bunun yaninda Hz. Ademe esyanin bilgisini, Hz. Yusuf’a riiya tabi-
rini, Hz. Yakuba da oglunun hayatta oldugunu ilham yoluyla bildirmistir.
Ote yandan meleklere de kendisini bilmelerini ve magfirete sebep olacak
seyleri ilham etmistir. 1% Allah meleklere ilham ettigi gibi onlar1 kendisiyle
peygamberleri ve salih kullar1 arasinda risalet vahyi, ilham ve sadik riiyayla
tebligde bulunmalari i¢in arac1 kilmigtir.'” Zira melekler ilham yoluyla in-
sanlar1 giinahlardan sakindirdiklar: gibi seytanlarin onlara zarar vermele-
rinin de Oniine gegerler. Ciinkii onlar Allah’in ayetleri ve ilahi ilhamlarim
enbiya ve evliyasina getirirler.!” Bu durumda melekler seytanlarin kafirlere
yaptiklarina karsilik miiminlere dost olur, onlara hakk: ilham eder ve dog-
ru yola sevk ederler.'” Dolayisiyla burada meleklerin miiminler i¢in ilham
getirmeleri, onlara haricten bir bilgi akis1 saglamaktan daha ¢ok, onlar1 iyi
ve giizel olan seylere yonlendirmeleri onlarin da bu seylere muvaftak ki-
linmalari olarak agiklanabilir.!'* Buna gore ilham en genis anlamda hidayet
kavramiyla eslesmektedir.!"! Zira hidayetin anlamlarindan birisi de vahiy,
ilham ve sadik rityalarda oldugu gibi; insanlarin kalplerine sirlarin agilmasi
ve esyanin bilgisinin verilmesi olup; bu enbiya ve evliyaya 6zeldir.""?

[lham kavrami melek ve peygamberlerin yaninda peygamber olma-
yanlar i¢in de kullanilmistir. Bu baglamda Hz. Musanin annesine vah-
yedilmesi niibtivvet vahyi gibi olmayip; ona ilham edilmesi olarak tefsir
edilmistir."”® Kehf suresi 88. ayette Allah'in Ziilkarneyne nidasi da ilham

olarak nitelendirilmis,'**

ayrica dogum esnasinda Hz. Meryenvin kalbini
mutmain kilmak, dogum sonrasinda da kadinlara faydali olan hurmadan

yemesi i¢in ona hurma agacina dogru gitmesini ilham edilmis,'"> meleklerin

104 Nasiriiddin Eba Said Abdullah b. Omer b. Muhammed Kadi el-Beyzavi, Envarii’t-tenzil ve esrdrii’t-
tevil, ngr. Muhammed Abdurrahman Marash (Beyrut: Daru Thyau Tiirasil-Arabi, ts.), 3/41. (Allah
bezm-i elest’te ruhlara “Beld” demelerini ilham etmistir.)

19 Kadi Beyzavi, Envarii’t-tenzil ve esrdrii’t-tevil, 3/45.

106 Kadi Beyzavi, Envarii't-tenzil ve esrarii’t-tevil, 1/69; 3/164, 174; 5/52.

197 Kadi Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve esrdrii’t-tevil, 4/253.

198 Kadi Beyzavi, Envdrii’t-tenzil ve esrdrii’t-tevil, 5/5.

19 Kadi Beyzavi, Envarii’t-tenzil ve esrdrii't-tevil, 5/71.

119 Kadi Beyzavi, Envarii’t-tenzil ve esrdrii’'t-tevil, 5/114.

" Kadi Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve esrdrii’t-te¥il, 5/122, 305, 319.

12 Kadi Beyzavi, Envarii't-tenzil ve esrarii’t-tevil, 1/30.

13 Kadi Beyzavi, Envdrii’t-tenzil ve esrarii’t-tevil, 4/28; 172.

14 Kadi Beyzavi, Envarii't-tenzil ve esrarii’t-tevil, 3/292.

115 Kadi Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve esrdrii’t-tevil, 4/8.
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onunla konusmasi ilham yoluyla olmustur."'® Ote yandan Hz. Musanin si-
hirbazlarla karsilasmasinda onlara secdeye kapanmalar ilham edilmigtir."”

Beyzavi Nar suresinin 35. ayetinde Allah’in kullarina diinyay: da ahire-
ti de elde etmek i¢in bahsettigi bes kuvveden bahsetmektedir. Bunlardan
besincisi kuvve-i kudsiyye olup bu, enbiya ve evliyaya mahsustur. Bununla
gaybin levhalar1 ve melekut aleminin sirlar tecelli eder. Kuvve-i kudsiyye,
ayetteki zeyte benzetilmistir. Zira bu kuvve, zekasinin keskinligi ve saflig
sebebiyle herhangi bir tefekkiir ve taallim olmaksizin marifeti agiga ¢ika-
rir. Ona gore buradaki marifet ilham gibidir. Yani bu durumdaki kisi vahiy
ve ilham melegiyle irtibat1 olmadan bilecek gibidir. Dolayisiyla ona goére
kuvve-i kudsiyye peygamberler i¢in vahiy, evliya i¢in ilham kavramiyla ifa-
de edilmektedir."'* Ote yandan Allah’in veli kullarina diinya hayatinda ver-
digi mijdelerden birisi de onlara salih riiyalar gostermesi ve kesif yoluyla
ilham etmesidir.'”® Ayrica sadik riiyalar melegin ilhamina, yalanci riiyalar
ise nefs ve seytanin soziine dayanir.'

[lham kavraminin kullanildigi anlamlardan birisi de hayvanlarin iggii-
diisel olarak yonlendirilmesi olup, Allah’in ariya vahyetmesi kalplere kaz-
fetmesi (atmast) ve ilham etmesi anlaminda agiklanmistir. Buna gore Allah
artya bal yapmasini ilham yoluyla bildirmistir.'"*! Benzer sekilde kuslara da
maisetlerini temin ve kendisini tesbih etmeleri hususunda ilham etmistir.'*

Sonraki donem Egari kelamcilar1 icinde diistincelerinde cok defa kelam
ve tasavvuf yonii agirlik kazanan, Muhyiddin Ibni'l-Arabiden biiyiik bir
saygtyla bahsedip onu tekfir edenlere cevap veren, bunun yaninda vahdet-i
viictd felsefesine ilgi duyan'® Celaliilddin ed-Devvani (6. 908/1502) de
eserlerinde kesf ve ilham konusuna yer veren kelamcilardandir.’* O
vahdéniyyetin akil, nakil, ¢esitli burhanlar ve kesfle sabit oldugunu, bu ko-
nuda siiphe edenlerin ise akil eksikligi veya selim yaratiliglarinin bozulmasi
sebebiyle boyle diisiindiiklerini savunmaktadir.'>

Su halde Egari kelaminin sonraki donem kelamcilarina gore de siibjek-

116 Kadi Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve esrdrii't-tevil, 2/16.

7 Kadi Beyzavi, Envarii’t-tenzil ve esrdrii’t-tevil, 3/28.

18 Kadi beyzavi, Envarii’t-tenzil ve esrdrii’t-tevil, 4/107-108.

19 Kadi Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve esrdrii’t-tevil, 3/118.

120 Kadi Beyzavi, Envarii’t-tenzil ve esrdrii’t-tevil, 3/155.

121 Kadi Beyzavi, Envarii't-tenzil ve esrarii’t-tevil, 3/232-233.

122 Kadi Beyzavi, Envarii’t-tenzil ve esrdrii’'t-tevil, 4/110.

12 Harun Anay, “Devvant’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994),
9/259.

124 Ebti Abdillah Celaliddin ed-Devvani, “Sevakili’l-har fi serhi heyakilin-ntr”, Seldsti resdil, thk. Sey-
yid Ahmed Toyserkani (Meshed: Mecmeu Buhtsil-Islamiyye, 1411), 246-247.

12 Harun Anay, “Devvani’, 9/258.
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tif anlamiyla ilhamin varlig1 kabul edilmekle birlikte, bunun bilgi degeri
ve baglayicilig1 hakkinda her hangi bir kayit bulunmamaktadir. Dolayisty-
la gerek Egari kelami genelinde gerekse Razi, Gazzali, Amidi, Beyzavi ve
Devvani 6zelinde ilhama kisilerin harekete gegmesinde etkili olan i¢ ve dis
uyaranlar anlam1 vermekten oteye gecilmemistir. Burada Ebir'l-Hasen el-
Eg’ari, [bn Farek, Bakillini, Ciiveyni ve Abdulkéhir el-Bagdadi gibi ilk dé-
nem Egari kelamcilarina gore nispeten daha ge¢ donmelerde yasamis olan
Gazzali ve Rézi gibi isimlerin kesf ve ilhama dayali kalbi bilgiye eserlerinde
daha ¢ok yer vermis olmalari, seleflerinden farkli diistindiikleri seklinde
anlagilmamalidir. Zira s6z konusu kelamcilarin yasadig1 donemler ayni za-
manda kelam ile tasavvufun birbirine daha yakinlastig1 donemler olmasi
hasebiyle, tasavvufa dair konularin kelam ilminin giindemini fazlaca mes-
gul ettigi donemlerdir. Dolayisiyla bu kelamcilarin kendi zamanlarinin me-
selelerine seleflerine gore daha fazla yer vermeleri normal kargilanmalidir.
Bu baglamda bizim i¢in énemli olan onlarin her ne kadar kesf ve ilhama
dayal1 kalbi bilgiyle ilgili olarak detay vermis olsalar da, bunu eserlerinde
dini bilginin kaynaklar1 arasinda saymamis olmalaridir. Zira bahse konu
olan sonraki donem kelamcilar ilham konusunu salt kelama dair eserlerin-
de islemek yerine tefsir ve ahlaka dair yazdiklar1 eserlerinde agiklamislar-
dir. Dolayisiyla her ne kadar onlarin diisiince sistemlerinde ilhamin hatir1
sayilir bir yeri olsa da, kelam sistemlerinde dini bilgiye kaynaklik etmesi,
objektif bilgi degeri ve baglayicilig1 agisindan ilhama yer vermemislerdir.

SONUC

Mu'tezile'ye dayanan bir ge¢misi de olmakla birlikte kaynag: Safii ha-
disgilere ve Kiillabi gelenege dayanan Egari kelam okulunun tarihsel siireg-
te tasavvufla iliskisi, tasavvufun Ehl-i stinnet dairesinde kabuli acisindan
énem arz etmektedir. Yontem ve iislup bakimindan Islamdan énceki mis-
tik, heretik ve teosofik anlayislarla; Islamdan sonra da Sii-Batini Ogretilerle
benzerlik gosteren tasavvufun kendisini bu tarz anlayis ve diisiince yapila-
rindan kesin bir sekilde ayristirmasi, 6ncelikli sart olarak gozitkmiis olma-
lidir. Zira Islam her ne kadar Arap yarimadasinin disinda kendisine genis
bir kabul alan1 bulmus olsa da, bu bolgelerde Islamdan 6nce var olan din
ve medeniyetlerin mistik yapilarinin uzantilar1 kendilerini Islamdan sonra
da kismen gostermeye devam etmislerdir. Bu durumda temelini Kur’an ve
stinnete gore refere eden siinni ya da dini tasavvufla, sz konusu mistik
akimlarin arasinin kesin bir sekilde ayrilmas: gerekmistir.
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Kelam-tasavvuf iligkisini Egariligin tarihi arka planini olusturmasi ha-
sebiyle Kiillabi gelenekte Muhasibi ile baslatabiliriz. Devam eden siirecte
Eglariligin tasavvufi 6gretiye uygun kelami bir zemin olusturmasi, kelam ve
tasavvufun ilgi alanina giren degisik konularda bu iki disiplini birbirine ya-
kinlastirmis olmalidir. Nitekim basta ulthiyyet olmak tizere bir¢ok kelami
mesele tasavvuf ve stfilerin 6gretilerine olumlu bir zemin saglamistir. An-
cak bu konular arasinda kesf ve ilhama dayal1 kalbi bilginin 6zel bir yeri
vardir. Bu baglamda basta Muhasibi olmak {izere Ebii'l-Hasen Esariden
itibaren Egari kelamcilarinin bu meseleye ilgisiz kalmadiklar1 goriilmek-
tedir. Ozellikle Gazzali oncesi Egari kelamcilar insanin zihin ve kalbinde
i¢ ve dis uyaranlarin etkisiyle birden ortaya ¢ikan ilhamin varligini kisisel
bir halin yansimasi olarak kabul etmislerdir. Aslinda onlar bu meselenin
stibjektif yoniinii 6n plana ¢ikararak, ilhamin objektif ve baglayici bir bilgi
¢esidi olamayacagini da dolayl olarak ifade etmislerdir. Nitekim s6z ko-
nusu keldmcilar bilginin kaynaklar1 olarak duyu, haber ve akli 6n plana
¢ikararak, bunlardan bagka bilgi kaynag: olamayacagini belirtmislerdir.
Dolayisiyla burada gerek Esari kelamcilar gerekse sifiler tarafindan kisisel
bir halin yansimasi olarak ilhamin varligiyla, onun bilgi degeri ve bilgiye
kaynaklik etmesi birbirinden kesin bir sekilde ayrilmistir. Onlar birincisini
kabul ederek ikincisinin de dniine ge¢mislerdir.

Gazzali sonrasi Egari kelamcilarina baktigimizda ise her ne kadar kesf
ve ilhama dayali kalbi bilginin daha agik ve detayl: bir sekilde islendigi ve
onemsendigi goriilse de, esas itibariyle onlarin da selefleri gibi diisiindiiga
anlasilmaktadir. Bir farkla ki onlarin yasadig1 devir tasavvufun mesruiyet
sorununu astig1 ve kelam-tasavvuf yakinlasmasinin iyiden iyiye giin ylizii-
ne ¢ikt1g1 bir donem olmasi itibariyle, tasavvufi meselelere kayitsiz kalama-
yacaklar1 bir zamana denk gelmistir. Ote yandan etkisini giderek arttiran
Sii-Batini tehdide kars1 donemin siyasi iradelerinin de destegiyle kelam ve
tasavvuf disiplinleri gii¢ birligine gitmek durumunda kalmislardir. Dola-
yisiyla boyle bir konjonktiirde kelamcilarin tasavvufa dair konularda daha
cok s6z soylemeleri gerekmistir. Bu baglamda 6zellikle Gazzalinin zaman
zaman kalbi bilgiyi 6nceleyen tavri daha ¢ok kendisinin kisisel bir halinin
tezahiirii olmakla birlikte, bilginin kaynaklarina yonelik bir 6ncelik sirala-
masi olarak degerlendirilmemelidir. Dolayisiyla Egari kelam okulu bir ta-
raftan kisisel bir halin yansimasi olarak stibjektif boyutuyla kesf ve ilhamin
varligini kabul ederken, ébiir taraftan dini bilginin objektif ve baglayicilik
degeri olan alanina tagmasina da engel olmustur.
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