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ve islenmesi ulemanin uhdesinde iken; sifiler Islam’in tecriibi ve batini
boyutuyla ilgilenmislerdir. Marifet arayislarinda mutasavviflar genellik-
le seriat1 es ge¢mis, hatta zaman zaman ser’t kurallar: ihlal etmiglerdir.
Nihayet fikih ve tasavvuf arasinda bir mutabakat ihtiyact hasil olmug ve
bu mutabakat XI. yiizyilda Gazzili tarafindan saglanmigtir. Bu sézde
anlagma tasavvufun yayginlasmasini, XII. ve XIII. asir tarikatlarini da
icerecek sekilde tasavvufi miiesseselerin geligmesini saglamigtir. Daha
once mutasavviflar kurumsal bir yap1 veya iiyelige sahip olmayan ser-
best gruplar teskil etmigken XII. ve XIII. asirlarda bu gruplar belirgin-
lesmis; miistakil tasavvufi kurum ve uygulamalar ortaya ¢ikmigtir. Tari-
katlar, Miisliimanlarin toplumsal ve dini hayatlarinin bir parcasi haline
getirmek suretiyle tasavvufu yayginlagtirmiglardr.

Tabii bu hikdyede birtakim problemler mevcuttur. Fikih, kelam ve
mutedil tasavvufun Gazzili'nin [hyd'inda beyan ettigi sekilde i¢ ige gec-
mesi, tamamen Gazzali’'nin iiriinii degildir.! Onun saheseri, tasavvuf ve
fikih arasinda bir uzlagma saglamaktan ziyade kapsamli bir sentez olarak
goriilmelidir. Zira Gazzilt'nin tanimladig: tasavvuf, X. ve XI. yiizyilda
¢ogu Horasan asilli olan bazi sehirli din alimleri ve mutasavviflar tara-
findan zaten izah edilmisti. Dahasi tasavvuf, XII. ve XIII. asirdan 6nce
Miisliimanlarin sosyal hayat yapisiyla gayet kaynagmis durumdaydi. X.
yiizyilin sonu ve XI. yiizyil Horasan’inda, tasavvufi teskilatlar ve otorite
yapilar1 bahsi gecen ulemayla yakindan baglantiliyds.

Bu makale X. asrin sonlar1 ve XI. asirda Horasan’daki -bilhassa
Nisabur’da- tasavvuf gelenegi iizerinde duracaktir.? Tasavvuf tarihin-

! Fikih ve tasavvuf arasindaki iliskiye dair Batr'daki yorumlarin inceleme ve elestiri-
si i¢in bk. George Makdisi, “L’Islam Hanbalisant®, Revue des études islamiques, 42
(1974): 44-211; Makdisi, “L’Islam Hanbalisant”, 43 (1975): 76-245.

? Horasan’da tasavvufu inceleyen bazi temel kaynaklar sunlardir: Jacqueline Chabbi,
“Remarques sur le développement historique des mouvements ascéetiques et mysti-
ques au Khurasan”, Studia Islamica 46 (1977): 5-72; Fritz Meier, “Hurasan und das
Ende der klassichen Sufik”, Atti del Convegno internationale sul Tema: La Persia nel
Medioevo (Rome, 1970), 454-70; Fritz Meier, Abii Sa’id-i Abii I-Hayr (357-490/967-
1049): Wirklichkeit und Legende (Leiden: Brill, 1976). Tasavvuf tarihinde X. yiizyilin
sonu ve XI. yiizyilin dnemine iligkin daha muhtasar degerlendirmeler i¢in bk. Albert
Hourani, A History of the Arab Peoples (Oxford: Faber&Faber, 1991), 154-55; Ira La-
pidus, A History of Islamic Societies (Cambridge: Cambridge University Press, 1988),
169-71. Orta CCag’da tasavvufun genel durumuyla alakali bk. Marshall Hodgson, The
Venture of Islam, 3 vols. (Chicago, 1974), vol. 2, The Expansion of Islam in the Middle
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de bu donem kritiktir ve Horasan da miihim bir bolgedir. Bu zamana
dek stifiler, Islami sosyal hayat ve kurumlarin ana biinyesi diginda kal-
muglardi. Nigabur’da ise tasavvuf hakim ulemanin faaliyet, uygulama ve
miiesseseleriyle i¢ ice yasadi. [Burada] stfiler cogunlukla ulema sini-
finin iiyeleriydi ve tasavvufun gelisimine gerek edebi gerek kurumsal
diizeyde katki saglayabildiler.

Ayni zamanda Horasanli mutasavwiflar, ozellikle tasavvufun ku-
rumsal yapist ve uygulamalarini gelistirmeye bagladilar. Batini bilgi ve
otoritenin tarif edilip aktarilmasina dair yollar gelistirdiler ve megrui-
yetlerini ortaya koymak iizere kendi yontemlerini iirettiler. Daha sonra
tarikat mensubiyetiyle iligkilendirilecek olan uygulamalar —bir miiridin
s6z aracihi@ryla miirsidine intisap etmesi (ahzii'l-‘ahd veya biat), miirsidin
silsilesine baglanma (manevi otorite silsilesi), hirka ihsani ve zikir telkini
gibi- ilk defa Horasanli siifiler tarafindan tanimlandi.> Méinevi inziva
(halvet), daha evvel tasavvuf pratiginde bilinmesine ragmen, artik tasav-
vufi egitim ve miiritlik hayatinin daimi bir unsuru haline geldi. Ayrica,
bazi stfiler cemaat halinde hankahlarda® yagamaya bagladilar. Nitekim
hankah yagamina dair en eski kuralin tarihi bu déneme dayanir.* Muh-
temelen tasavvufi ritiiellerdeki en dramatik degisim seyh ve miirid ara-
sindaki iligkinin d6niisiimiiydii. Bu ikisi arasindaki bag artik daha resmi
ve hiyerarsik, ama ayni zamanda daha yogun sekilde bireysel hile geldi.
Stfi miiellifler, 5ncekilerden daha 8zel ve kusatict bir seyh-miirid ilig-
kisi tasvir ettiler. Agikardir ki bu, tasavvufun heniiz gelismeye bagladig
bir dsnemdir ve incelenmeyi hak etmektedir.

Tasavvuf tarithinde Horasan, pek ¢ok sebepten otiirii dzel bir ilgi

Periods, 201-54; Annemarie Schimmel, Mystical Dimension of Islam (Chapel Hill: The

University of North Carolina Press, 1975); ]. Spencer Trimingham, The Sufi Orders

in Islam (Oxford: Oxford University Press, 1971).

XIII. yiizyila ait tasavvufi metinler miiridin intisap ayinini olugturan en az ii¢ unsuru

ayrintilarryla agiklayacakeir: ahzii’l-‘ahd, telkinii’z-zikr ve liibsii’l-hirka. Bu unsurlar

sistematik olmamakla birlikte XI. yiizyil metinlerinde de ele alinmistir.

[Farsga asilli bir kelime olan hankah, kisaca tarikat ehlinin toplanip sohbet ettikleri ve

birlikte zikir, sema gibi uygulamalari icra ettikleri 6zel mekanlardir. Tasavvufi yapilar

genellikle kiiciikten biiyiige zaviye, tekke ve hankah seklinde isimlendirilmistir. Bk.

Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii (Ankara: Otto, 2014),

196.

4 Bu kural Eb{i Said b. Ebi’l-Hayr’a (5. 1049) aittir. Terciimesi Schimmel’in Mystical
Dimension eserinde bulunabilir: Mystical Dimension, s. 243.
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gdrmiistiir.® X. asrin ortalarinda Abbési Devleti’nin ¢okiisiiniin akabin-
de yerel yénetimler ve yeni seckin sinif, eski imparatorlugun tiim sehir-
lerinde merkezi idarenin bagina gegtiler. Horasan, Tiirk asilli Gazneliler
ve Selcuklularin kargilagtigi ilk yerlesik toplumdur.® Bu yabanci fatihler
yonetim isinde desteklerini almak i¢in Horasan’in din adamlari ve bii-
rokratlarina bagvurdular. [Burada zaten] ulema sinifi ve sifiler yiizyil-
lardir devletten bagimsiz sekilde kendi otorite yapilarini ve teskilatlarini
gelistirmislerdi.” Bu yapilar ve 6rgiitlii mezhepler (fikih okullar) sosyal
ve teorik yonleriyle birlikte Islam’t temsil etmeye; ayni zamanda ySne-
ticiler tarafindan da desteklenmeye bagladilar. Dini gruplar yeni idare-
cilere her tiirlii destek ve megruiyet temin etmeleri karsiliginda med-
rese, hankah, maag ve burs seklinde yardimlar aldilar.® Devlet ile dini
gruplar arasinda boyle bir iligki tarz1 ilk olarak Horasan’da tesis edildi;
daha sonra Bagdat'ta ve diger Selcuklu devletlerinde benimsendi.’
Horasanli mutasavwiflar tasavvufi ilke ve pratikleri agiklayp mii-

5 Richard Bulliet'in The Patricians of Nishapur: A Study in Medieval Islamic Social His-
tory (Cambridge: Harvard University Press, 1972) isimli kitab1 Nisabur’un sosyal ve
siyasi tarihine dair detayl bir pasaja yer verir ve ulema sinifindan meghur ailelerin bi-
yografilerini sunar. Bulliet Nisabur’daki tasavvufi hayati ele almasa da bu eseri, béy-
le bir ¢aligma icin Snemli veriler ve igerik temin etmektedir. Wilferd Madelung’un
caligmalart da ayrica faydalidir, bilhassa Religious Trends in Early Islamic Iran (Albany,
N. Y.: Bibliotheca Persica, 1988) adli eseri. Fritz Meier (Hurasan’da) Horasan’da seyh
ve miiridler arasinda degisen iliskileri ele almistir. Jacqueline Chabbi (Remaques’de)
IX. ve X. yiizyll Horasan’inda tasavvufun, pek ¢ok mistik akim ve temayiilden biri
oldugunu gdstermistir.

¢ Gazneli tarihi i¢in bk. C. E. Bosworth, The Gaznavids: Their Empire in Afghanistan

and Eastern Iran 994-1040 (Edinburgh: University Press, 1963); Selcuklular igin bk.

The Cambridge History of Iran, (Cambridge: Cambridge University Press, 1975), vol.

5, The Saljuk and Mongol Periods, ed. J. A. Boyle. _

IX. yiizyihn ortalarinda iki alan birbirinden aynlmigtir. Siinni Islam’da dini ve siyasi

otoritenin ayrilmastyla ilgili bir degerlendirme i¢in bk. Ira Lapidus, “The Separation

of State and Religion in the Development of Early Islamic Society”, International

Journal of Middle East Studies 6 (1975): 363-85.

Medrese ve sehirdeki ribatlar (Farsga hankéh kelimesinin Arapga kargiligi) gibi temel

kurumlarin Horasan kékenli oldugu gériilmeketedir. Medresenin Horasan mengeine

dair bir degerlendirme i¢in bk. George Makdisi, “Muslim Institutions of Learning in

Eleventh-Century Baghdad”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies 24

(1961): 1-56; Erken ribat tarihi igin bk. Jacqueline Chabbi, “Le fonction du ribat 2

Baghdad du Ve siécle au début du Vlle siecle”, Revue des études islamiques 42 (1974):

101-21.

Orta Cag Islam siyasi ve dini tarihinde Nigabur ve Horasan’in nemine dair muhtasar

bir miizakere i¢in bk. Richard Bulliet, “The Political-Religious History of Nishapur”,

Islamic Civilization: 950-1150, haz. D. S. Richards (Oxford, 1973), 71-93.

8
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dafaa eden tasavvufi akimin bir parcastydilar. X. asrin sonlar1 ve XI.
asirda pek ¢ok mutasavvif, tasavvufu diizenli bir tertip dahilinde tak-
dim etmeyi amaglayan risile ve el kitaplar1 kaleme aldi. Onlar tasav-
vufun Islam dini igerisindeki varligini savunmaya galisiyorlardi. Zira
sifi olmayan cevrelerde, tasavvufi dgretilere ve stfilik iddia edenlerin
batil uygulamalarina y6nelik bazi elegtiriler mevcuttu. Dolaysiyla bu
teliflerin hepsinde temel problemlerden biri, yanhs tasavvuf algisini tas-
hih etmekti. Stfiler Islami uygulamalar arasindaki gergek konumunu
belirlemek i¢in tasavvufun, [Hz.] Peygamber ve sahabilerinin yasadig:
din oldugunu &ne siirdiiler ki bu yasayis, vahyin gercek amacini yan-
sitmaktaydi. [Hz.] Peygamber ve ilk Miisliimanlar taklit edilmeye layik
davraniglarin kaynag: durumundaydilar. Tasavvufun inang ve pratikle-
rinin megruiyeti de tam olarak bu déneme dayaniyordu ve nesiller boyu
aktarilagelmisti."

Diger taraftan bahsi gecen kitaplar, tasavvufi dgretilerin bizzat ken-
dileri i¢in izah edilmesini arzu eden bazi siifilerin bu isteklerinin bir
tiriiniiydii. Tasavvuf ehli kendilerine sfi ismini veren kimselere, ittiba
etmeleri gereken temel inang¢ ve uygulamalarin agiklanmasi ihtiyacini
hissetti. Bu sebeple pek ¢cok ¢alisma, 6viilen veya yerilen muhtelif tasav-
vufi pratiklere dair boliimler ihtiva ediyordu. Horasan ve civar bolge-
lerdeki stfilerin eserleri, tasavvufun daha giiclii 6rgiitlenmesi ve takvi-
ye edilmesini amaclayan bu hareketin bir ciiziiydii. Ebi Abdurrahmén
es-Siilemi (5. 1021), Ebli Nu‘aym el-Isfahani (5. 1037), Ebii’l-Kasim
el-Kuseyri (6. 1074), Ali b. Osman el-Hiicviri (6. 1071), Ebti Hamid
el-Gazzali (6. 1111) hizl bir gekilde tasavvufi 8greti ve uygulamalarin
yetkili mercii haline gelen metinler derlediler. O nedenle bu miiellifler,
tasavvuf pratikleri ve teskilatina dair ciddi bir malumat temin ettiler.!!

19 S8z gelimi Eb{t Nasr es-Serric, Kitdbii'l-Liima‘inda bir boliimiin tamamini [Hz.]
Peygamber’in taklit edilmesine; diger bir boliimii de sahabilerin ziihd hayatini ortaya
koyan yorumlara ayrrmistir. Kelabazi (6. 994), sifilerin [Hz.] Peygamber zamanin-
da bulunduklar1 ve Islam toplumunun seckinleri olduklarint iddia etmistir: “Stifiler
Allah’in mahltikdt icerisinde O’nun emanetleri, halk icinden segtikleridir. Onlar
[Hz.] Peygamber'in sagliginda ehl-i suffa diye bilinmig; onun irtihalinden sonra da
iimmetin en hayirlilari olmuglardir.” Ebi Bekir Muhammed el-Kelabazi, Kitabii’t-
Ta‘arruf (The Doctrine of Sufis), trc. A. Arberry (Cambridge: Cambridge University
Press, 1977), 2.

! Bu metinler dikkatlice inceledigimiz ddneme ait pek ¢ok bilgi bulmak miimkiindiir.
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S8z gelimi Nigaburlu mutasavvif Siilem1i, Kur’an’in igari bir tefsirini de
icine alan ¢ok sayida tasavvufi metin telif etmistir. Onun, en eski stfi
tabakat kitaplarindan biri olan Tabakdtu’s-siifiyye’si, sonraki mutasavvif-
lar i¢in muazzam bir kaynak olmustur. Isfahani’nin 10 bsliim hélindeki
eseri Hilyetii’l-evliyd ise ilk stfiler hakkinda malumat veren bir hazine-
dir. Yine Hiicviri’nin Kegfii'l-mahciib’u Farsca kaleme alinmug ilk tasav-
vufi eserdir. Nigaburlu mutasavvif Kugeyri tasavvuf iizerine ¢ok sayida
eser ortaya koymugtur. Bunlar arasinda olan Tertibii’s-siiliik, manevi bir
uygulama olarak zikrin ehemmiyetini izah eden kisa bir risledir. Ta-
savvufi literatiir, onun er-Risdle fi ‘ilmi’t-tasavvufuyla birlikte agikea ik-
male ermigtir. Risale, tasavvufi 1stilah ve pratiklerin agiklanmasinin ya-
ninda seyhlerin biyografilerini de igermektedir. Selefin ¢aligmalarinin
bu sentezi ve tasavvuf ilminin kapsaml sekilde tanimlanmasi, sonraki
stifiler tarafindan genis Slgiide kullanilmistir. Gazzalinin saheseri Thydu
‘uliimi’d-din, cok gegmeden klasik olma payesini elde etmistir.
Jacqueline Chabbi’ye gére, X. asrin ortalarindan evvel Nigabur’da
tasavvuf yaygin olmayan bir olguydu.’? Bununla birlikte Melimetiyye
ve Kerrimiyye bagta olmak iizere ziihdiin diger formlar1 gayet popii-
lerdi. Fakat bu asrin sonundan itibaren baglayip XI. asirda devam eden
siirecte tasavvuf, Kerrimiyye ve Melimetiyye’ye has ziihd anlayisi ve
uygulamalarin yerine gegti. Nihayetinde tasavvuf Nisabur'da baskin
bir ziihd formu haline geldi.”” Ben, tasavvufun burada yayilmasinin
Safii mezhebiyle olan iligkisinden kaynaklandigini diisiiniiyorum.
Nisabur’daki tasavvuf ehli neredeyse tamamen $afil idi. Richard Bul-
liet Orta Cag Nisabur'undan giiniimiize ulagan iki tabakét kitabindan
bir tablo derlemistir. Burada zahidleri tanimlamak i¢in kullanilan kav-

Burada kullanilan temel tasavvuf klasikleri sunlardir: Ebiil-Kasim el-Kuseyri, Risdle
[i ilmi’t-tasavouf (Kahire, 1966); Fritz Meier, “Qushayri’s Tartib al-sulik”, Oriens 16
(1963): 1-39; Eb{t Abdurrahman es-Siilemi, Tabakdr’s-siifiyye, haz. ]. Pedersen (Lei-
den: Brill, 1960); Ebt Himid el-Gazzali, Eyyuhe’l-veled, trc. George Scherer (Beyrut:
Catholic Press, 1951); Gazzali, Ihydu ‘uliimi’d-din (Kahire, 1939); Ali b. Osman el-
Hiicviri, Kegfii'l-mahcib, haz. V. A. Zukovskij (Leningrad, 1926; Tahran, 1957).

12 Horasan’da erken dénem tasavvuf tarihine iliskin dnemli malumat ve bslgedeki diger
mistik akimlarla ilgili bir degerlendirme icin bk. Chabbi, “Remarques”.

13 Tasavvufun Nisabur zithd hayatinin temel bir sekli haline geldigi siireci degerlen-
dirmek bu makalenin kapsamini agmaktadir. Horasan’da muhtelif ziihd ¢esitleri ve
tasavvufun nihai bagarisina iligkin varsayimsal bir agiklama i¢in bk. Chabbi, “Remar-
ques”.
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ramlar ve imkan dahilinde hangi fikith mezhebine mensup olduklari
listelenmigtir."* Zahidlerin fikhi mezheplerini veren The Histories of Nis-
hapur adli eser dikkate alindiginda, ne Hanefilerin ne de Kerramilerin
(Nisabur'da mevcudiyeti bulunan diger iki mezhep) stifi olduklar g6-
riiliir; stfi olanlar yalnizca $afitlerdir.®

Fikih 4limi ve stfi olan Kugeyri, acik bir sekilde tasavvufa ve Safil
mezhebine ayni derecede mensuptur. Risdle'nin sonuna, tasavvuf yolu-
na yeni baglayanlara tavsiyelerde bulundugu Vasiyye [i’l-miiridin isimli
kisa bir risale eklemistir.!® Vasiyye'nin girisinde miiridlerin safi mezhe-
bine uymalarinin elzem oldugunu, aksi bir durumun ancak tasavvufu
bilmemekten kaynaklanacagini sdylemistir.!” Sifi mezhebinin sahih te-
melleri vardir ve geyhler de [seriat ve hakikat ilimlerinde] oldukga bilgi-
li kimselerdir. Ciineyd el-Bagdadi (6. 910), Ebti Bekir es-Sibli (6. 946)
ve bizzat Imam eg-Safit’yi (6. 820) tasavvufun kurucu sahsiyetleri olarak
kabul etmis ve onlarin yasant1 ve 6gretilerini taklit etmek gerektigini
ogiitlemigtir.'s [Nitekim] Kugeyri’nin tasavvufi silsilesi de kendisini bu
saygideger isimlere baglamistir. O, iginde Ebii’l-Kasim en-Nasrabizi
(6. 977) ve Ebli Bekir es-Siblinin de bulundugu iistadi Ebd Ali ed-
Dekkak’in (8. 1014) silsilesinin (bilinen en eski silsile'®) bir par¢asidir.?°
Kugeyri'ye gore, taklide layik bir rneklik tagtyan kendi yetkin sahsi-

1+ Bulliet Hakim en-Nisabairi’nin Térihu Nisdbiiru ve onun zeyli olan Abdulgafur el-
Farist'nin es-Siydk li-tdrihi Nisdbiirundan istifade etmistir. Bu biyografik sdzliiklerin
tipkibasimi Richard N. Frye tarafindan The Histories of Nishapur'da (Londra: Mouton
& Co, 1965) yayimlanmugtir. Farisi i¢in ayrica Ibrahim b. Muhammed Sarifininin e/-
Miintehab mine’s-siydq li-tarihi Nisdbiir [haz. Habib Jaouiche, The Histories of Nisha-
pur (Wiesbaden: Dr. Ludwig Reichert Verlag, 1984)] adli eserine de bagvurulabilir.

15 Bulliet'in bir araya getirdigi kanitlara bakilabilir: Bulliet, Patricians, 41-42. Civar
bolgelerden $afii olan diger meshur sifiler arasinda Tthislu Ebi Nasr es-Serrac, Ebi
Nu‘aym el-Isfahani ve Tslu Ahmed ve Himid el-Gazzali vardir. Hanefi olan Ebii
Bekir el-Kelabazi ve Gazneli Ali b. Osman el-Hiicviri ise iki istisnadir.

1o Bk. Kugeyri, Risdle, 731-52.

17 Kuseyri, Risdle, 731-32.

'8 Kugeyri, Risdle, 734-35.

9 Louis Massignon, Essai sur les origines du lexique de la mystique musulmane (Paris,
1968), 128-29.

20 Kugeyrinin silsilesi su sekildedir: Ebtr Ali ed-Dekkak, Ebu’l-Kasim en-Nasrabizi,
Ebii Bekir es-Sibli, Ciineyd el-Bagdadi, Seri es-Sakati, Marif el-Kerhi, Daviid et-
T4i, Habib el-Acemi, Hasan el-Basri, Ali b. Ebi Talib, Hz. Muhammed [s.a.v.].

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 16/16 (2019/16), s. 223



e
&3
224 = Margaret MALAMUD

yetlerine sahip 6zel bir siifi mezhebi (ki mensuplari Safivdirler) bulun-
maktadir.

Kuseyri Nisabur'da $afil mezhebinin etkili ve miihim bir ismiy-
di. Hadis 4limi ve Es‘ari kelamcisiydi. Hayatinin son yillarinda kendi
medresesinde hadis ve tasavvuf dersleri vermigti. Agikeir ki Nigabur’da
tasavvuf ehli ve ulema birbirlerine yabanci degillerdi. Aksine stfiler ¢co-
gunlukla, bizzat ulemi sinifinin tiyeleriydiler. Eski ve yerlesmis bir top-
lumsal birliktelik olarak $afii okulu tasavvufa, ziihdiin 8gretilip uygu-
lanabilecegi bir kurumsal ¢ergeve saglamisti. Tasavvuf ve $afil mezhebi
arasindaki bu ortakligin nasil olustugu ise dikkate deger bir konudur.

Safil mektebinde hemen hemen hepsi de taninmugs stifiler olan tistad
ve talebe cevresine gz atmak sorumuza cevap verebilir. Kugeyriyi, ya-
sadig1 cagin dnde gelen sifileri, Eg‘arileri ve $afiilerine baglayan iligki-
ye bir bakalim: Siilemi, Kuseyri'nin seyhlerinden biri ve ayni zamanda
hadis hocasidir. Nisabur tarihlerinden birinin miiellifi olan Hakim en-
Nisabari (6. 1014) onun Eg'ari kelamini 6grendigi iistidlarindan biri-
sidir. Hakim’in Nigabur tarihine zeyl yazan Ebii’l-Hasan Abdulgaffar
el-Farisi (8. 1134-35), Kugeyri’nin torunu ve hadis grencilerindendir.
Kuseyri’nin bir diger kelam hocasi Ibn Farek (6. 1015-16) Nisabur’da
olugan Egarl mektebin merkezi bir ismidir. Kugeyri'nin kizlarindan
biri Ibn Fiirek’in torunuyla evlenmistir. Kendisi ise seyhi Ebti Ali ed-
Dekkak’in kiziyla nikahlanmigtir. Kugeyri'nin arkadagi ve meslektagt
Esari kelamcist Ebii’l-Meali Abdulmelik el-Ciiveyni (6. 1085) Ebii
Hamid el-Gazzili’nin hocasidir. Kugeyri’nin en meshur miiridi ve ileri-
de hem Ebtt Himid el-Gazzali'nin hem de Ahmed el-Gazzili'nin seyhi
olan Ebi Ali el-Farmedi ( 6. 1077 veya 1084) ise kendisinin damadi ve
ibn Fiirek’in de torunudur.

Kuseyri'nin, yasadigi cagin $afii stifileriyle olan sayisiz bagi nadir go-
rillen bir durum degildir. S6z gelimi Siilemi, ayni sekilde kendi done-
mindeki pek ¢ok hadisci, kelamci ve stfiyle iliski icinde olmugtur. O,
Kuseyri, Ebli Bekir el-Beyhaki (5. 1065) ve Ebtt Nu‘aym el-Isfahani gibi
bir¢ok meghur mutasavvifa hadis ve tasavvuf dersleri vermigtir.?! Bu ya-

2! Siilemi’nin geyh ve miiridlerinin bir listesi i¢in Seribe’nin, Tabakdtu’s-siifiyye negrine
yazdig1 giris yazisina bakilabilir: Tabakdn’s-sifiyye, haz. Nureddin Seribe (Kahire,
1953), 20-27.
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kinlik dini gruplarin birbiriyle pek ¢ok vecihten bagli olduklarini ortaya
koymaktadir. $afi1 toplulugun sShreti ve 8nderlik payesi tiim mezhepler-
de oldugu gibi, birbiriyle Srtiigen baglar, miigterek sorumluluklar ve bu
baglarin gerektirdigi sadakat ilkesi tizerine bina edilmitir. $afif okulunda
one ¢ikan sahsiyetler birbirleriyle ii¢ sekilde temas hilinde olmuglardir:
etkili bir 3grenci-hoca iliskisi, saft seyhler ve miiridler arasindaki miina-
sebet ve bunlarin tamamlayip takviye eden aile baglar.

Yukarida sayilan isimler arasinda kendi medreselerini kuranlar oldu-
gu gibi sahislarina mahsus medrese vakfedilenler de mevcuttur. Onlar
ayrica bu medreseler veya diger dini kurumlarda hocalik yapmuglardir.
Diger bir deyisle biiyiik dl¢iide kontrollii bir egitim sistemi kurmuglar-
dir. Pek ¢cogu kelamci veya hukuk 4limi olmanin yaninda ayni zaman-
da tasavvuf ehlidirler. Tasavvufa temayiilii bulunan $4fii ulema bu ilmi
medrese miifredat1 arasina dahil edebilmistir.

X. yiizyilin sonlarindan itibaren medreseler, fikih mezheplerinin fi-
ziki merkezleri olmugtur. Bu yerlerdeki egitim-6gretim tarzi —yalniz-
ca bununla sinirli kalmamakla birlikte— fikih ilmi iizerine yapilanmugt:.
Tasavvuf dersleri ise genel miifredata ek olarak takdim edilebiliyor-
du. Egitim sistemi dncelikli olarak Kur’an, hadis ve fikih ¢aligmalarina
odaklantyordu. Tasavvuf ise tipki kelam gibi, tercihe dayali bir egitim
secenegiydi. Medreselerde fikih ve hadis §gretmesine ek olarak bir $afil
alim ayn1 zamanda —sayet arzu ederse— tasavvuf ve kelam dersleri de
verebiliyordu.?? Bulliet’in isaret ettigi {izere, Nisabur’daki egitim sistemi
ne dgretileceginden ziyade, kim tarafindan 6gretileceginin tanzimiyle
daha fazla ilgilenmekteydi.® Bircok medrese tasavvufi faaliyetlerle ilig-
kili gdriinmekte ve ayni zamanda stifi olan $afiilerin adini almakeaydi.?*

2 George Makdisi, Es‘ari itikadinin belirli $afii cevrelerince benimsenip yayilmasty-
la birlikte nasil daha genis taraftar buldugunu agiklamistir. Onun vurgusu itikadi
akimlarin nasil megruiyet kazandiklari iizerine olsa da, izah ettigi siire¢ tasavvufun da
yayginlastgt sekle benzemektedir. Bk. George Makdisi, “Ash‘ari and the Ash‘arites
in Islamic Religious History”, Studia Islamica 17 (1962): 44-46.

2 Bulliet, Patricians, 54.

2 S5z gelimi, Eb{i Sa'd el-Esterabadi (6. 1048-49) medrese insa eden bir Safii-siifi'dir.
Safit grubun 6nde gelen liderlerinden biri ve Siilem?’ye intisap eden bir safi olan Ebti
Sehl es-Su‘liiki, Ebii’l-Velid en-Nisabiiri'nin (5. 960) medresesini devralmigtir. Ebft
Sa‘'dicin bk. Ebi Nasr es-Siibki, Tabakdru’s-sdfi iyyeti’l-kiibrd (Kahire, 1964). Ebi Sehl
icin bk. Siilem1, Cevdmi‘u adabi’s-sifiyye, ‘Uyiibu’n-nefs ve muddvdtuhd, haz. E. Kohl-
berg (Kudiis, 1976), 8.
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1001 yilinda, s6z gelimi, Kugeyri'nin seyhi Eba Ali ed-Dekkak i¢in bir
medrese kuruldu. Kugeyri daha sonra bu medreseyi devraldi ve burasi
Kugeyri medresesi olarak meghur olmaya bagladi. Dekkik, Kuseyri ve
Kuseyri’nin ogullari buraya defnedildiler. Bu medresenin bir tasavvuf
kurumu olarak bilindigi gériilmektedir.?

Tasavvufi metinler, en azindan bazi medreselerde okutulmaktayd.
Hadis ¢alismalar1 herhangi bir dini miifredatin merkezinde duruyordu.
Biz de belirgin sekilde tasavvufi bir 6ze sahip bazi hadis mecmualarin-
dan haberdariz. Bu mecmualar tasavvufa ilgi duyan kimselere dgreti-
liyordu. Siilemi Erbeiine hadisen fi’t-tasavvuf isimli bir hadis mecmuas
derlemistir.® Bu ¢alismanin bigimi, kirk hadisi bir arada toplama gele-
neginin bir uzantisidir. [Eserde] dnce hadislerin tam isnadlart verilmis
ve her hadis, o hadisi belli bir tasavvufi kavrama baglayacak baglikla
sunulmugtur. Siilemi, mutasavvif oldugu gibi ayni zamanda bir hadis
hocastydi. Ebt Nu‘aym Isfahani ve Kuseyri ondan hadis 6grenenler
arasindaydi. Taninmug bir hadis alimi olan Kuseyri, muhtemeldir ki
miiridlerine iistad: Siilemi’nin hadis derlemesini okutmustu.

Medreselerde baska tasavvufi metinler de okutulmustur. Tasavvufu
Safii mezhebiyle 6zdeslestirme temayiiliine uygun olarak, bizzat Imam
Safitnin de mutasavvif oldugu iddia edilmistir.” Daha nce bahset-
tigimiz gibi, Kuseyri Imam Safit'yi taklit edilmeye deger stfi seyhleri
arasinda takdim etmistir. Siilemi, Imam Safii’'nin tasavvufa dair sézlerini
bir mecmuada bir araya getirmistir. Bu ¢alismanin —Risdle fi keldmi’s-
Sdfii fri-tasavvuf— Safii medreselerinde okutulmasi muhtemel bir ders
secenegi oldugu goriilmektedir.?® Dahasi, seyhi Dekkak’in medresesini

% Bulliet, Patricians, 152. 250; Frye, Histories ofNishapur, 1:5b, 82b, 2:123a, 36a, 106a-b,
69a, 135b, 121b.

2 Ebti Abdurrahman es-Siilemi, Erbe'iine hadisen f't-tasavvuf (Haydarabad, 1950).

? Madelung, Ebti Said b. Ebiil-Hayr'in biyografi yazari Ibnii’l-Miinevver’in, Imam
Safitden itibaren tiim sGfi seyhlerin $afit olduklari iddiasina isaret etmigtir. Fikih mez-
hebi kurucularinin hepsinin zahid olduklarini kabul etse de Ibn Miinevver, siifilerin
kerametlerini reddeden Mutezili itikadiyla iliskili bir mezhep olan Hanefiligin, ta-
savvuf ehline uygun diigmedigini 6ne siirmiigtiir. Bk. Madelung, Religious Trends,
46; Muhammed b. Miinevver, Esrdru’t-tevhid fi makdmati’s-seyh Ebit Sa‘id, trc. M.
Achena (Paris: Sindbad, 1974), 36-39. Giiniimiizde Esrdrin Ingilizce terciimesi de
bulunmaktadir: John O’Kane, The Secrets of God’s Mystical Oneness, or the Spiritual
Stations of Shaikh Abii Sa‘id (Costa Mesa, Calif., 1992).

2 Bu metnin el yazmast noksandir. Bununla birlikte Imam S$afit’'ye ait ve onun hak-
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devralan Kuseyri, burada Risdle dersleri vermistir. Risdle’yi dgrencile-
rine okutmus ve bagkalarina da dgretmeleri iizere onlara yetki (sened
veya icazet) vermistir. Vefatindan sonra Risdlenin aktarilmasi genis
olciide yerlesik bir uygulama hiline gelmistir.?> Boylece medreselerin
temel amaci fikih ve hadis 8gretmek olarak kalsa da, tasavvufi eserler
miifredatin bir béliimiinii olusturabilmistir.

Kuseyri ve diger Safii siifilerin uygulamaya koyduklari tasavvufi din-
darlik, Manstir el-Hallac (6. 922) gibi mutasavviflara mahsus sekr (info-
xicated) tasavvufundan ziyade, Ciineyd’in sahv (sober) stfiligiyle irtibat
halindeydi. Daha 6nce belirttigimiz gibi Kugeyri'nin silsilesi kendisini,
seyhi Ebi Ali ed-Dekkak vasitasiyla Ciineyd’e bagliyordu. Kuseyri ve
cevresi, sekr tasavvufu ve bazi stifilerin tagkin davraniglarindan kagini-
yordu. Kuseyri, cagdast Ebai Said-i Ebii’l-Hayr’in (5. 1049) miibalaga ve
tagkinligini hog bulmuyordu. Ebt Said cdmert ziyafet sofralari, miizik
esliginde kurulan genis ¢apl toplantilar ve radikal ibadet pratikleriyle
tanintyordu. Onun tagkin davranislari, kendisine Risdle'nin girisindeki
biyografiler arasinda yer vermeyen, hatta eserin geri kalaninda ismini
bile anmayan ve daha temkinli bir sfi olan Kugeyri tarafindan takdir
edilmiyordu.

Kuseyri’nin ¢aligmalar ve diger XI. yiizyil tasavvufi metinleri, fikih
ve tasavvuf arasindaki yakin irtibati ortaya koymaktadir. Ayrica bunlar
tasavvufun kendi otorite yapilar1 ve teskilatinin da giin yiiziine ¢tkmaya
bagladigini gostermektedir. Bu konudaki en miithim gelismelerden biri
seyhler ve miiridler arasindaki iligkinin degismesidir. Bu dénemde seyh,
miiridinin yagaminin her boyutuyla ¢ok yakindan ilgilenen bir minevi
rehber hiline gelmistir.

Fritz Meier'in isaret ettigi iizere Ibn Abbad er-Rundji (3. 1390) seyh-
miirid iliskisindeki degisime dair bilgi veren ilk safidir.* Ibn Abbad
seyhleri ikiye ayirmugtir: Seyhu’t-ta'lim ve seyhuw’t-terbiye.

kinda olan 94 hadise Fritz Meier’in ¢alismasindan ulagilabilir. Bk. Fritz Meier, “Ein
wichtiger Handschriftenfund zur Sufik”, Oriens 20 (1967): 91-106.

2 Risdle okutmakla yetkili kisilerin bir listesi igin bk. Richard Gramlich, Das Sendschre-
iben al-Qushayris iiber das Sufitum (Wiesbaden: Franz Steiner, 1989), 17.

% Meier, “Hurasan”, 546-47. Asagidakilerden bazilarint Meier’in goriislerine borglu-
yum. Ibn Abbad’la ilgili pasajlar igin bk. Paul Nwyia, Ibn ‘Abbad de Ronda (1333-
1390), Lettres de direction spirituelle (ar-Rasa'il as-Sughra) (Beyrut: Imprimerie Catho-
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Seyhw’t-ta'lim; miiridin, kendisinin yaninda nispeten serbest akade-
mik ¢iraklik vazifesi gordiigii bir seyhti. Onun miiridin egitimindeki
rolii temelde bauni bilgiyi aktarmak, minevi 6greti ve disipline dair
meseleleri izah etmekti.! Seyhin talimi, kutsal kitap yorumlarina yne-
likti ve seyh, talebesinin gahsi hayatina belli 6l¢iide karigmazd:. Miirid-
ler seyhlerine saygi ve sevgi baglariyla bagliydi. Fakat bu baglar gérece
esnekti ve bir seyhten digerine intikal yaygin, hatta arzu edilen bir sey-
di. Belli bir seyhin miiridi olarak bilinen sifiler ortak bir manevi yolu
paylagirlardi. Ancak bu ortakliklar intisap ayinleri, teslimiyet yeminleri
veya kapsamli 6zel egitimleri gerektirmezdi.

Seyhw’t-terbiye; miiridin egitiminde yeni ve daha kapsayici bir rol
fistlendi. Miibted1i [novice],” seyhi tarafindan daha kat: sekilde denetle-
niyor ve biitiin eylemlerini diizenleyen talimatlar aliyordu. Seyh-miirid
irtibat1 daha sekilsel bir héle biiriindii, ayn1 zamanda yogun derece-
de kigisellesti. Seyh ve miirid iligkisindeki bu yeni boyutun izlerini XI.
yiizy1l sifi metinlerinde gérmek miimkiindiir.2

Miibtedilerin genellikle dini bilimlerdeki 6grenciler gibi, kendile-
rine yol gdsterecek yetkili iistadlara duyduklart ihtiyag, stfi cevreler-
ce uzun zamandir bilinmekteydi. XI. yiizy1l stfi miiellifler miiridlerin
manevi yolculuklarinda yardima muhtag olduklarini tekrarlamiglardir.
Fakat onlar bu ihtiyag i¢in detayli gerekgeler sunma ve seyh secimiy-
le ilgili kesin kriterler koyma hususunda seleflerinden ayrilmaktadirlar.
Kuseyri, seyhin liizumunu vurgulamistir. Esasinda tilib olanin, [ya-
ninda] bir rehber olmaksizin basartya ulasmast imkansizdir.*® Hiicviri
sifl seyhlerin, miiridlerinin manevi agidan beslenmelerini saglayan ruh
fizikgileri oldugunu sdylemistir.>* Yine o, stfi kisvesine biiriinenlerin

l_i.que, 1958), 106-15, 125-38.

31 Ornegin bir miirid, bir seyhe tevekkiil (Allah’in liitfuna tam bir giiven hali) gibi bir
manevi makam hakkinda soru sorabilirdi. Seyhin cevab: hafizaya alinir, baskasina
aktarilir ve nihayetinde yaziya dokiiliirdii.

*[Bir tasavvuf 1stilaht olarak miibteds, seyriisiiliika niyet edip tasavvuf yoluna heniiz gi-
ren kimselere denir. Bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 345.]

32 Bu rollerin zorunlu olarak farkls seyhler tarafindan yerine getirilmedigine isaret et-
mek gerekir. Séz gelimi Kugeyri iki iglevi birlestirmistir: Metin okutmus ve miiridle-
rin manevi egitimini yénetmistir.

33 Kugeyri, Risdle, 735. Ayrica ayni pasajda Ebli Yezid el-Bistiminin meghur sdziinii de
tekrarlamigtir: “Seyhi olmayanin geyhi seytandir.”

3* Hiicvird, Keyﬁ'i’l-mahcﬁb, 62.
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hi¢cbir zaman manevi bir rehberle iliski kurmadiklar1 ve bir seyhten
ruhsal disiplin 6grenmediklerini 6ne stirmiistiir.*

Gazzali hakiki bir seyhin sahip olmas: gereken nitelikleri s6yle ifade
etmistir:

“...Seyhin peygamberin niyabetine uygun olduguna dair isaret, ilim sa-
hibi olmasidir. Fakat bu, her dlimin seyhlik yapabilecegi anlamina gelmez. O
nedenle belli bazi liyakat kriterleri sunacagim ki herhangi biri kalkip boy-
le bir dlim miirgid oldugunu iddia etmesin. Hakiki seyh, diinya ve makam
sevgisinden yiiz gevirmig kigidir. Silsilesi Hz. Peygamber’e dayanan basiret
sahibi bir kiginin takipgisidir. Az yemek, az uyumak, az konugmak; ¢cok dua
etmek, ¢ok sadaka vermek ve ¢ok orug tutmak suretiyle, nefsini miikemmel
derecede terbiye etmis kisidir. Ve hakiki seyh, basiretli bir miirsid edinip onun
giizel huylarini yagayis olarak benimser. Boylece o Hz. Peygamber’in nurun-
dan bir nur olur ve artik ornek alinmaya layiketir

Gazzili'nin hakiki bir geyhin sahip olmasi gereken vasiflar listesi
onemlidir. Kendi konumuz agisindan, en ilging noktalardan biri seyhin
kendi konum ve otoritesini [Hz.] Peygamber’den devsiriyor olmasidur.
Gazzali (diger stifilerin de yaptig: iizere) tipki alimler gibi mutasavvifla-
rin da vekalet yoluyla, [Hz.] Peygamber’in yasayan vekilleri olarak hiz-
met ettiklerini ima eder. Kimil miirsid siinneti benimseyen kisidir ve
onun vasitastyla [Hz.] Peygamber hazir ve nazir durumdadir.’” Ayrica,
hakiki seyh manevi silsilesi [Hz.] Peygamber’e ulasan bir sahsin miiridi
olmak zorundadir. Bu suretle Gazzali bir miirsidin, muhakkak [Hz.]
Peygamber zamanina varan silsilenin bir unsuru olmas: gerektigini an-
latmak istemigtir. XI. asir boyunca ménevi otoritenin tanimlanmasi ve
kontrolii i¢in yontemler iiretme iizerine, siifi gevrelerin artan vurgusu
goze carpmaktaydi. Silsileye ait olmakla bir stfi, batini bilgiyi ve mu-
ayyen bir manevi yolu baskasina aktarmanin gerektirdigi yetkiyi elde
ediyordu. Mesruiyete ve [manevi] otoritenin nakledilmesine dair bu

% Hiicvird, Kegfii'l-mahcitb, 19-20.

3 Gazzili, Eyyiihe’l-veled, 16-17.

%7 Siihreverdi bunu su sekilde agiklar: “Seyhlerin ahlaki, Allah Rastilii'nii (Allah’in selamu
ve rahmeti iizerine olsun) drnek almadaki basarilarindan dolayr mitkemmeldir. On-
lar, emrettigi, kinadig1 ve tembihledigi tiim meselelerde, Hz. Peygamber’in siinneti-
ni ihya etme konusunda insanlarin en iistiinleridir.” Ebtt Hafs Omer es-Siihreverds,
‘Avérifiil-ma'drif, (Beyrut, 1983), 380.
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yontemler, Gazzali séz konusu ¢alismasini bitirene kadar genis Sl¢iide
kabul gérmiigtiir.*

Miirid, silsileye sahip olan ve kendisine fitri bir yakinlik hissettigi bir
seyhe baglandiktan sonra, seyhi tarafindan manevi bir degerlendirmeye
tabi tutulmugtur. Hiicviri bir gseyhin, miibtedinin yoldaki ilerleyis sii-
recinde neleri yapip yapamayacagini belirleme kabiliyeti bulundugunu
ifade etmigtir.® Tertibii’s-siilitk ve Vasiyye’de Kugeyri, miirsidin miiridin
manevi kapasitesini degerlendirdigi bir test siirecinden bahsetmistir. Bu
bityitk olasilikla halvet veya manevi inziva sirasinda gergeklesirdi. Bu
siiregte seyh, tilibin miirid olup olmayacagina karar verirdi. $ayet mii-
rid edinilirse bu kisi, fakr hayat1 ve Allah’1 arama taahhiidii kargiiginda
maddi miilk ve diinyevi makamlardan feragat etmeliydi.*

Daha sonra miirid ve seyh kargilikli s6z aligverisinde bulunurlardi.
Miirid seyhine higbir sekilde itaatsizlik etmeyecekti. Kuseyri, seyhin
bunun karsiliginda neyi taahhiid edebilecegine dair bir 6rnek vermistir:
“Ben seni [miirid olarak] kabul ettim. Allal’a giden yolda potansiyelin élgii-
siinde sana rehberlik edeceg“im. Bana gelince, bu yolda idrak ettiklerimi senden
gizlemeyecegim.” Ahzir’l-'ahd veya biat zamanla seyriisiilikun tdren-
sel bir unsuru olmugtur. Daha ge¢ dénem tasavvufi metinler [miirid ve
seyh arasindaki] soz aligverisi ve biatin [oarh] daha sistematik bir sekilde
icrasini tasvir etmiglerdir. Bu dénemde bahsi gegen uygulamadan soz
edilse de konu agikea tartigilmamugtir.

S8z aligverisinden sonra seyh miiride zikir ifadelerini bildirir ve en
uygun sekilde nasil icra edilecegini 8gretirdi.*® Kuseyri’nin Tertibii’s-
siilik’taki boliimii zikir bahsini enine boyuna ele alan en eski ¢alig-
madir. Bu eser seyhin miiride zikir telkin etmesine iliskin —ilk olmasa

3 Bu ¢alisma biiyiik ihtimalle Gazzali’nin yogun tasavvufi tecriibesinden sonraki done-
me aittir ki bu da 1095 sonrasidir. Bu konu daha sonra tekrar ele alinabilir.

3 Hiicvird, Keyﬁ'i’l-mahcﬁb, 62.

0 Kugeyri, Tertib, 15; Risdle, 736.

# Kugeyri, Tertib, 15-16.

“ Biat, Orta Cag Islam toplumunda sosyal baglarin sekillendigi dnemli bir yéntem-
dir. Biiveyhi toplumunda biatin islevine dair bir analiz i¢in bk. Roy Mottahedeh,
Loyaty and Leadership in an Early Islamic Society (Princeton, Princeton University
Press, 1980), 40-62. Onun ¢alismast Islam siyasi hayatinda biatin merkeziligi iizerine
yogunlagmigtir.

# Kugeyri, Risdle, 737; Tertib, 16-22.
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da— erken doneme ait bir kanit temin etmektedir.* Sifi miiellifler XII.
yiizyihin sonlarindan baglayarak, eserlerinde zikirle alakali boliimlere
yer vermis; zikri aktarma uygulamasinin ve seyhten miiride siiregelen
talimatin kdken ve modelinin, [Hz.] Peygamber zamanina kadar go-
tiiriilebilecegini 6ne siirmiiglerdir.*® Zikrin en sahih uygulamasina dair
ilk 6rnegin, [Hz.] Peygamber’in bazi sahbilerine telkini, onlardan da
sirayla baskalarina intikali seklinde gerceklestigi soylenmistir.* [Hz.]
Peygamber’in talimatinin, seyhin miiride telkini yoluyla tekrarlandig:
iddia edilmistir.

Manevi bir aligtirma olarak zikrin mengeinin, ilk stfilerin pratik-
lerine dayandigi gériilmektedir. Miisliiman zihid gruplar;, muhte-
melen VIIL asrin baglarinda bir araya gelip belli baz: ifadeleri topluca
tekrarlayarak zikrediyorlards; bilhassa sehadetin ilk kismi olan “l4 ildhe
illallah™. Bu, vecd haline yol agabilecek bir yéntemdi. Bununla birlikte
Kuseyri’nin ifade ettigi zikir uygulamas: biraz daha farklidir. Birlegik
ifadelerin yerine seyh miiride, zikretmesi icin 6zel ve belli bir ifadeyi
ogretir. Tertibii’s-siilik’ta bu ifade “Allah™tir ve ii¢ yerde ge¢mektedir.”?
Kuseyri, zikir pratiginin yol agtig1 karsi konulamaz deneyimi ayrintila-
riyla agiklamugtir. [Artik] seyhin miiride zikir ifadelerini telkini, intisap
eylemi i¢in gerekli bir ritiiel olmustur.

Talib miirsidden zikir telkini aldiktan sonra kendisine yiin veya ya-
mali hirka giydirilebilirdi. Mutasavviflar bunun ehemmiyetini, islevi-

# Ibn Ataullah el-Iskenderi (6. 1309), Miftdhu’l~feldh ve mishihw’l-ervih isimli eserinin
girisinde, bildigi kadariyla zikre dair ilk monografinin kendisine ait oldugunu iddia
etmistir. Bununla birlikte Kugeyri’nin Tertib’indeki zikr bahsi, seyhten miiride aktari-
lan manevi bir uygulama olarak zikre iliskin kapsamli ilk ¢aligma olarak g&riinmek-
tedir. Bk. Meier'in Tertib negrine yazdig1 giris yazist: Tertib, 5-13.

5 Mesela Necmeddin er-Rézi eserinde zikre ii¢ béliim ayirmugtir. Bk. Mirsddii’l-"ibid
mine’l-mebde’i ile’l-me‘ad, trc. Hamid Algar (New York: Caravan Books, 1982), 268-
78.

6 Necmeddin er-Razi sdyle yazar: “Hz. Peygamber’in bir keresinde dnde gelen
sahibilerini bir odada toplayarak onlardan kapiyr kapatmalarini istedigi sdylenir.
Sonrasinda ii¢ kere yiiksek sesle ‘14 ilahe illallah’ demis ve digerlerinden de bunu
tekrarlamalarini istemistir. Onlar da aynisini yapinca Hz. Peygamber ellerini hava-
ya kaldirip: Y4 Rabbi ulagtirilmasi gerekeni ulagtirdim mi?” Sonra sdyle sdylemistir:
‘Miijde sizlere ki Hak Teld giinahlarimizi bagislamustir.” Bu yolun seyhleri zikrin
aktarilmasini bu siinnetten devsirmislerdir.” Bk. Razi, Mirsddii’l-'Ibad, 277-278.

4 Kugeyri, Tertib, 16.
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nin sabit ve degismez olmadigini belirterek, cesitli sekillerde anlatirlar.*
Tasavvuf ehli erken donemden itibaren murakka’a veya hirka giymis-
tir. Fakat bu donemde seyhin miiridine hirka giydirmesi bir intisap
boyutu kazanmugtir. Hiicviri, nihayetinde miibtedinin murakka’a gi-
yebildigi ii¢ yillik bir egitim siirecini tasvir etmistir.*” Hirka, miiridin,
manevi agidan uygun ve hazir durumda bulunan bir miirsid tarafindan
irsad edildigini de gosterebilirdi. Boylelikle hirka, kendisini de ehil bir
miirgidin irsad ettigine isaretle, sifi i¢in bir ehliyet ve referans kayna-
g1 olmustur. Hirka giydirme ayni zamanda seyriisiiliikta ilerlemek i¢in
gerekli araclarla birlikte miiridin atanmasi/gérevlendirilmesi anlamina
da gelebilirdi. Miirid, seyhinin g6zetimindeki yogun egitim siirecinin
baginda hirka giyebilir; bu durumda hirka, miiridin yola bagladigini ve
Hakk’a teslim olmay1 kavramak icin seyhe tamamen baglanmay: 6g-
renmesi gerektigini ima ederdi.*

Miibtedi seyhine itaat etmeye hazir olmali ve ona olabildigince say-
gili muamelede bulunmaliydi. Kuseyri, biiyiik bir zarara yol agabile-
cegi gerekgesiyle seyhe itaatsizlige kargi uyarmig ve miiridleri, seyhleri
her ne buyurursa uymalari konusunda tegvik etmistir.”’ Devaminda
Gazzali bir seyh bulma sansina erigen kimsenin ona saygi duymasi ve
her sekilde itaat etmesi gerektigini soylemistir:

“Zahiri sayg1 miiridin, seyhinin yanlisim bilse bile herhangi bir sorunla il-
gili itiraz edip onunla tartigmamasidir. Miirid, kendisine emredilen ibadetleri
yerine getirecegi zaman seccadesini yere yaymali, bitirdiginde ise kaldirma-

# Siihereverdi bunu sistematik olarak ele alip cesitli hirka tiirlerini ayiran ilk kisidir.
Konuyla ilgili Avdrifii’l-ma’drifteki hirka bahsine gdz atilabilir.

# “Seyhlik riitbesinde kemal mertebesine ulagan seyh, gerekli sekilde terbiye ettigi
ii¢ seneden sonra miiride hirka giydirirse uygun bir muamelede bulunmus olur.”
Hiicvird, Kegfii'l-mahciib, trc. Reynold A. Nicholson, The “Kashf al-mahjab”, The
Oldest Persian Treatise on Sufism by al-Hujwiri, Gibb Memorial Series no. 17 (1911;
Londra, 1959), 54-55. Hiicviri eserinde yamali hirkaya dair bir béliim ayirmustir:
Kejii’l—mahcﬁb, 49-65.

% Bir drnek i¢in: “Hirka giymek seyh ve miirid arasinda bir bag olusturur ve miiridin
kendisini seyhin terbiyesine telim etmesini saglar... Hirka miibiya‘a anlamina gelir.”
Siihreverdi, Avdrif, 95.

51 Kuseyrd, Risdle, 736. Sonraki bir yazar su sekilde ifade etmistir: “Miiridin seyhine kar-
st Adab1 kendi iradesinden siynlarak, nefsi ve miilkiiyle alakali iglerde bagimsiz degil,
yalnizca seyhinin emir ve tavsiyeleri dogrultusunda hareket etmesidir.” Siihreverds,
Avdrif, 364.
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lidir. Seyhinin, kabiliyet ve yeterligi dl¢iisiinde kendisine buyurdugu her seyi
yapmahdir. Banni saygi ise duydugu hichir seyi deriinunda inkdr etmeyip,
riyakdrhga diismemek i¢in bunlari zdhirinde de eylem veya soz olarak kabul
etmesidir.”

Miiridden giindelik yagamuyla ilgili kontroliinii seyhine teslim et-
mesi beklenirdi. Seyh yeme-i¢me, konugsma ve uyuma gibi, miiridin
yasantisinin zahiri tarafini denetleyip tanzim ederdi. Miirid bulundugu
yerden ayrilmadan veya seyahate ¢ikmadan dnce seyhin iznini almak
zorundaydi.® Tasavvufi irsadin amaglarindan biri de, kisinin kendi ira-
desinin yerine ilahi iradeyi koymasi ve seyhe teslimiyetin, Allah’in ira-
desine boyun egmeyi 6grenmek i¢in bir adim oldugunu fark etmesidir.
Seyhe kosulsuz sartsiz itaat ve teslimiyet miibtediyi arzu edilen sonuca
yakinlagtirmaktaydi.

Miiridin yapugi yalnizca diinyevi meselelerini ve bedenine y6nelik
kontroliinii seyhin idaresine birakmasi degildi. O ayni zamanda fikir-
leri, duygular, riiyalar1 ve hayallerini iceren batini hayatini da seyhin
yakin takibine acardi. En ufak bir diisiince veya kaygi bile seyhten giz-
lenemezdi. Zira miiridin kendi diisiinceleri, riiyalar1 ve hayallerinin
ilah1 veya seytani olup olmadigini anlamasi giictii. Seyh ise bunlardan
hangisinin dikkate deger, hangisinin 6nemsiz oldugunu belirlemeyi
saglayan manevi bir yetenege (firdser) sahipti.*

Firasetiyle meshur olan Ebti Said-i Ebii’l-Hayr'in séz gelimi, seytani
vesvese ve ilahi ilham arasindaki fark: temyiz edebildigi sdylenmistir.>
Hiicviri, seyhlerinden biri olan ve miibtedilerin batini hayatlarini yo-
rumlama kabiliyetiyle taninan Harakani’ye (5. 1034), kendi tecriibe ve
rityalarini nasil aktardigini ifade etmistir.® Ihydu uliimi’d-din’in dor-
diincii boliimiinde (havf ve reciya dair) Eb{i Ali el-Farmedi’nin, kendi
mianevi makamlarini Harakin?'ye agikladig: kisa bir pasaj vardir. Aym
zamanda Kugeyri’nin de miiridi olan Ebti Ali el-Farmedi, diizenli olarak

52 Gazzili, Eyyiihe’l-veled, 17.

53 Bu konunun aynintilari Vasiyye'de ve Kuseyrinin Tertib isimli eserinde bulunabilir.

5 Bk. Kugeyri'nin Risdle’sindeki “firaset” bsliimii.

% Hiicvird, Kegfii'l-mahciib, 206-8. Muhammed b. Miinevver’in Esrdru’t-tevhid’inde de
konuyla alakali bolca 6rnek mevcuttur.

% Hiicviri, Keyﬁ'i’l-mahcﬁb, 211-12.
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seyhine ménevi hallerini anlatmistir.”” Yine Kugeyri eserlerinde seyhi
Dekkak’in, onun diisiincelerini okuyabildigine ve kalbinin derinunu
gorebildigine dair 6rnekler vermistir. $eyh-miirid arasindaki iligkinin
bu boyutu, miiridin dertini hayatini tamamen seyhin y6netim ve mu-
hakemesine teslim etmesi demektir.

XI. asirda, miirid-seyh iligkisini belirleyen 4dab: da icerecek sekilde,
sifi 4dabi tizerinde odaklanilmistir. Seyh, miirid igin bir rnek teskil
etmis ve onun davraniglarini taklit etmek tegvik edilmigtir.® Bir 6rnegi
taklit etmek batini doniisiim i¢in 6n sarttir. Aslinda bunun, mukallidin
manevi makaminda yiikselmesini sagladig: diisiiniilmiistiir. Hiicviri’nin
degindigi gibi:

“Simdi, riya amaciyla baskasim taklit etmek sirf sirktir. Fakat kigi
Allah’in kendisini taklit edilen kiginin makamna yiikseltecegini umarsa, bu
durum Hz. Peygamber’in soziine denk diigmiis olur: ‘Bir kavme benzeyen
onlardandir.”

Miiridler [Hz.] Peygamber’in siinnetinin taklit edilmesine benzer
sekilde, miirsidlerinin davranglarini taklit ettiler. Yani miirid, seyhinin
siradan tutum ve davransglarini oldugu gibi daha ménevi olanlari da 6r-
nek alacakei. Ornegin Kuseyri, Dekkak kullanmadig igin arkasina yas-
lanacag: bir yastik edinmeyi reddetmisti.® Daha 6nce isaret ettigimiz
lizere seyhin otoritesi bagarisin1 bir l¢iide, [Hz.] Peygamber’in 6rnek-
ligine benzemesinden devsirmekteydi. Bu bagarist onun davraniglarini
taklit edilmeye deger kilmaktaydi. Bir seyhe baglanmak ve onun davra-
niglarini benimsemek, [Hz.] Peygamber ve ashabinin Islam’ia gtiiren
yolu bulmay1 saglamaktaydi.%' Esasinda seyhin, [Hz.] Peygamber’in in-
sanlar1 dine ydnlendirdigi tarza benzer sekilde tarikat yolunda rehberlik

57 Farmedi hakkinda anlatilan bir hikdyede ikilinin iliskisine dair delil bulmak miim-
kiindiir. Bk. Muhammed b. Miinevver, Esrdru’t-tevhid, 136-37.

5 Bu, yaygin bir kuraldi. S6z gelimi Kuseyri miiridin, seyhinin davramglarini (4dab)
taklit etmesi gerektigini bilhassa 6giitlemistir. Kuseyri, Risdle, 735.

% Hiicviri, Kegfii’l-mahciib, 229,30; trc. Nicholson, 184.

o Bk. Kuseyri Risdle’sinde 4dab bahsi.

o1 Bir siifi bu konuda sdyle demistir: “Hakiki miirid seyhin, Hak Teala ve Ras@lii’niin
hatilaticist oldugunu bilir ve dyle kabul eder. Bir seyhe bagh olan miirid sanki
Rasfilullah zamaninda yagadigini diisiinerek, ona gosterecegi hiirmet ve sadakatin
aynisini seyhine gostermelidir.” Siihreverdi, Avdrif, 369.
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yaptig1 diistiniilmiistiir.®> Seyhin yiiksek manevi makami miiridin ona
kargi biiyiik bir hayranlik ve sayg: hissetmesine neden olmustur. Séz
gelimi Kugeyri seyhine dyle saygi duyard: ki onu gérmeye gidecegi
zamanlarda gusiil abdesti alir ve orug tutardi.®

Kugeyri ve diger yazarlarin ifade ettikleri miiridin bu yakindan
denetimi stfilerin muhtemelen hankahlarda, en azindan manevi in-
ziva siirecinde bir arada yasadiklari izlenimi vermektedir. Tasavvu-
fun hankahlarla olan alakasi tasavvufi tegkilatlanmanin gelisimine dair
onemli bir agamadir. Jacqueline Chabbi ve digerlerinin isaret ettigi
gibi, X. yiizyihn sonlarina kadar, Horasan’da hankih Kerrimiyye ile
iliskiliydi.** XI. yiizyill boyunca Horasan’daki hankihlar giderek ta-
savvufla temas i¢inde olmaya bagladi. Nigabur'daki stfiler Horasan’in
diger bolgelerinde oldugu gibi, hankah miiessesesini benimsediler ve
onu kendi amaglarina uygun hale getirdiler. XI. yiizyilin ilk yarisin-
da Nisabur’da hankih kurulmasi ve teskilatlanmasinda bir artig yagand.
Safil mektebine bagli sofiler hankahlar ile 5zdeslestirilmeye bagladilar.®®
S6z gelimi Siilemi’nin bir hankahi (kaynaklarda bazen hankahin daha
kiiciigii olan diiveyre olarak anilir) vardi ve Kuseyri’nin seyhi Dekkak
1001 yilinda bir hankéh inga etmisti.®® Ayn1 sekilde Kugeyrinin de mii-
ridlerini tasavvufi manada irsad ettigi bir diiveyresi vardi. Kugeyrinin
miiridi Eb(i Ali el-Farmedi de burada vakit gegirmisti.*”

2 Bu durum [Hz.] Peygamber’in su meshur séziinde dzetlenmistir: “Miiridleri arasin-
daki seyh, iimmeti arasindaki Peygamber gibidir.” [Ismail b. Muhammed el-Acliini,
Kegfii'l-hafd ve miizilii’l-ilbds, thk. Yusuf b. Muhammed (Kahire: Mektebetii’l-kudsi,
1351/1932), 11: 17.]

% Bu konuda bk. Hamid Algar’in, Kugeyri Risdlesi'nin kismi ¢evirisi olan su esere yaz-
dig1 girig yazist: Barbara R. Von Schlegell, The Principles of Sufism (Berkeley, Mizan
Press, 1990).

6+ Chabbi, “Remarques”, 38-45; Chabbi, “Khankah”, Encyclopaedia of Islam 1I; Made-
lung, Religious Trends, 44-46. KerrAmiyye'ye iyi bir genel giris icin bk. C. E. Bos-
worth, “The Rise of the Karamiyyah in Khurasan”, Muslim World 50 (1960): 5-14.

% Eski Kerramiyye ribatlarinin $afil siifi merkezlerine doniismesinin burada etraflica
ele alinmasi: miimkiin degildir. Kerramiyye ve hankahlarina dair daha fazla inceleme
icin bk. Bosworth, “The Karamiyyah”; Chabbi, “Remarques” ve “Khankah”; Made-
lung, Religious Trends; Bulliet, Patricians.

% Siilem’nin hankahi i¢in bk. Bulliet, Patricians, 299; Siilemi hakkinda bir makale icin
bk. Gerhard Bowering, Encyclopaedia Iranica. Dekkak’in hankahi i¢in bk. Muham-
med b. Miinevver, Esrdru’t-tevhid, 57; Bulliet, Patricians, 250.

7 Muhammed b. Miinevver, Esrdru’t-tevhid, 136-37.
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Bu umumi meskenler cogunlukla bir stifi ve ailesine aitti (Siilemi ai-
lesinin hankahi gibi). Fakat bazen bunlari mutasavviflarin kullanimina
sunan bir hayirseverin miilkii de olabiliyordu.®® XI. yiizyilin ikinci ya-
risinda Selguklu idarecileri hankahlar kurup mutasavviflart destekleme-
ye bagladilar. Selguklu Veziri Nizdmiilmiilk Selcuklu topraklarinda ¢ok
sayida medresenin yaninda, bir dizi hankéh insa ettirmisti.*” Ornegin
Isfahan’da, bir hankiha yonetici atamigt1 ve bu yonetici her yil hankihin
ihtiyaglarini Nizimiilmiilk’e arz edecekti.” Nizimiilmiilk muhtemelen
medreselere y6nelik siyasetin aynisini ortaya koyuyordu: idari zerk-
ligine el koyup miiesseselerini himaye etmek suretiyle, fethedilen yer-
lerdeki toplumun Snemli bir kesimi {izerinde (ki bu durumda tasavvuf
ehlidir) etki birakmak ve onlar1 kontrol altinda tutmak.”

Bu sifi kurumlarinda gegsitli faaliyetler yiiriitiilmekteydi. Egitim ve
manevi irsad hankahlarda yerini almisti. Seyhin, miiridin seyriisiilikunu
takip etmeyle yakindan ilgilendigi siire¢ halvet sirasinda gerceklesiyor-
du (manevi inziva, uzlet veya erbain olarak da anilir). Halvet esnasinda
(ki genellikle 40 giin siirmekteydi) seyh miiridin riiyalarini, hayalle-
rini, fikirlerini ve ménevi makamlarini yorumlamaktaydi. Uzlet mii-
ridin terbiyesinin bir boliimiiydii’? ve XI. yiizyilin ortalarinda bunlar
hankéhlarda icra ediliyordu.

Hankah ayni zamanda mukim olan veya seferde bulunan stfiler i¢in
bir mesken teskil ediyordu. Stfi miiellifler bu meskenlerde bulunma
adab1 ve kurallariyla ilgili [sohbet] bahisler kaleme aldilar. Hiicviri soz
gelimi, Kegfii'l-mahcibta tasavvufi miiesseselerde uyulmasi gereken
davraniglara dair bir bsliim ayirmigtir. Ebi Said-i Ebii'l-Hayr pek ¢ok

¢ Muhammed b. Miinevver, Ebii Said’in biyografisini verdigi eserinde boyle bir ku-
rumdan bahseder. Zengin bir adam Ebi Said ile gériistiikten sonra bir ev satin almug
ve burayi bir hankdha cevirerek i¢ine kirk kadar stfiyi yerlestirmistir. Bk. Muham-
med b. Miinevver, Esrdru’t-tevhid, 180-81.

 Bk. A. Bausani, “Religion in the Saljuq Period”, Cambridge History of Islam (1970), 5:
300; Chabbi, “Khankah”.

70 Muhammed b. Miinevver, Esrdru’t-tevhid, 183.

7! Nizdmiilmiilk’iin medreseye yonelik siyaseti i¢in bk. Makdisi, “Muslim Instituti-
ons”.

72 Mesela Kugeyri miiridin uzlete ¢ekilmesini siddetle tavsiye etmistir. Bk. Kugeyri,
Risdle, 738.
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hankdh kurmug ve toplu yasamaya iliskin bilinen ilk kurallari terkip
etmistir.”

SONUC

Tasavvufun X. asrin sonlar1 ve XI. asirda hankih ve medreselere bag-
lanmasi s6z konusu oldugunda Horasan, tasavvufun kurumsal gelisiminde
yeni bir asamay1 gostermigtir. Bu ddnemden 6nce tasavvuf, Miisliiman-
larin sosyal yagamlarinin merkezinde degildi. Tasavvufun uygulanmasi
sahsi evler veya mescitlerde bulugan kiiciik cevreler, miiridler ve seyhler-
le sinirliydi. Hankahlarin yayginlagmast ve tasavvufun [stfi dgretilerin]
kendisine uygulanma ve 6gretilme imkani saglayan medreselerle biitiin-
lesmesi, tasavvufun hizlica Miisliiman dindarliginin ana yapisina dahil ol-
duguna isaret etmektedir. Bu binalar Islam dininde tasavvufun biiyiiyen
dnemini gosteren fiziksel kanitlardir. Devlet adamlar ve yéneticilerin bu
miiesseseleri himaye etmeye yonelik giderek artan ilgileri de, Miisliiman
toplumsal hayatta bu binalarin ne kadar dnemli olduklarinin bir bagka
gostergesidir. Bu kurumsal ve orgiitsel gelismeler tasavvufun uygulan-
masindaki degisimle alakalidir ve bu degisimi yansitmaktadur.

XI. yiizyil boyunca tasavvuf Nisabur'da $afil mezhebiyle yakindan
iligkiliydi. Pek ¢ok din alimi ayn1 zamanda mutasavvifti ve tasavvufi me-
tinler baz1 $afii medreselerde okutuluyordu. Bu, tasavvufun se¢cime dayali
olsa da, artik $afil mezhebi miifredatinin hatir1 sayilir bir ciizii oldugu
anlamina gelmektedir. Mutasavvif olan $afii Alimler bir hukuk okulunun
kurumsal cercevesi dahilinde tasavvuf 6gretebilmis; dolayisiyla tasavvufa
hem kurumsal hem de edebi anlamda katki: saglamaglardir.

Benzer sekilde hankah, stfilere bir arada yagama ve kendilerini ta-
mamen tasavvufi uygulamalara ve egitime adama imkini sunmugtur.
Hankah, $afii medrese ve mescidlerde uygulanan tasavvufi egitimi
takviye etmistir. Umiimi meskenler ve maddi destekler seyh ve miirid

7 Ebei Said pek ¢ok hankdhin kurulusuyla bizzat ilgilenmistir. O, yaklagik olarak
1016’dan itibaren Nigabur’da bir hankahin bakimini siirdiirmiistiir. Hankah hayat:
icin olugturdugu on temel kural nefis tezkiyesi, devamli ibadet ve infak etmeyi tem-
bihler. Bununla birlikte hankahin yonetimi ve tegkilatlanmastyla ilgili detaylar mev-
cut degildir. Hankéh hayatina dair izler i¢in bk. Muhammed b. Miinevver, Esrdru’t-
tevhid, 79, 81, 97, 165, 180, 356. Ebfi Said’in hayatina dair bir ¢aligma icin bk. Fritz
Meier, Abii Sa‘id.
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arasinda daha 6zel ve kapsamli bir iligkiye firsat saglamigtir. Kugeyri ve
diger miielliflerin ifade ettigi miiridin yakindan denetimi, hankéhlarda
uygulanmigtir. Bir agidan hankah, miirid ve seyhler arasinda daha yo-
gun sekilde bireysellesen iliskinin kurumsal bir ifadesidir.

XI. yiizyilda tasavvufun uygulanisi ve seyhin gérevine yeni bir bo-
yut eklenerek seyh, daha yogun bir tasavvufi egitim almay1 arzu eden-
ler i¢in manevi rehber (sey/u’i-terbiye) haline gelmigtir. Bu durum diger
seylerin yani sira, seyh-miirid arasinda dzel bir egitim-6gretim seklini
alan daha giiclii baglar icermektedir. Kutsal metinleri yorumlama ro-
liiniin yaninda seyh, ménevi yolda seyriisiilik i¢in vazgecilmez bir sart
olmustur. Siilemi ve Kuseyri gibi sfiler seyhu’t-terbiye ve seyhu’t-ta'lim
rollerini bir arada degerlendirmiglerdir. Dini bilimlerin tahsili tasavvufi
egitim-6gretimin temeli olarak devam etmistir. Méinevi inziva ve sey-
hin denetimi altinda egitim gérmek de ayrica salik verilmistir. Inziva
siiresince miibtedi, kendi batini diinyasini seyhin dikkatli muhakeme-
sine agmugtir. Miibtedilerin, sahsi meselelerinde seyhin irade ve talima-
tina teslim olmaya sdz vermeleri tavsiye edilmistir.

Seyhle birlikte yogun sekilde ¢aligmanin ihtiyaci iizerine giderek
artan vurgu, otorite halkalarinin geligmesi ile intisap ayinleri ve ica-
zet torenlerindeki detaylanmalar, fikih okullarindaki yapilanma ve ge-
lismelere benzer sekilde gerceklesmistir. Tasavvufi egitim-5gretim ve
otorite yapilanmalarindaki déniisiimii, bunlar fikih okullartyla muka-
yese etmek suretiyle anlamak miimkiindiir. Daha 6nce gosterdigimiz
gibi tasavvuf tarihi fikih okullariyla i¢ ice ge¢mis durumdadir.

Bu déneme kadar fikih okullari, kendi megruiyet ve otoritelerini te-
sis etmeye yOnelik yontemler ve bireysel olarak alimlerin kabiliyetlerini
degerlendirme araglar1 gelistirmiglerdi. Kisaca, ulemi ¢evrelerinde bir
dgrencinin [bagkalarini] irsad etme yetkisi, bizzat kendisi de ciddi bir
metne hakim oldugu tescillenmis olan iistad: (ki bu kisi hoca ve tale-
belerden olusan kurumsal otorite zincirinin bir halkasidir) tarafindan
sinandiktan sonra veriliyordu. Bir 3grenci, belli bir metni okuyup an-
ladigini g8sterdiginde kendisine, bu metni bagkalarina da 3gretme izni
(icazet) verilirdi. Baglangigta icazetler hadis rivayeti i¢in veriliyordu. Is-
lam fikh1 gelistikge bu yetki, hukuki bir goriisii resmen beyan etmeyi
(fetva) ve fikih talim etmeyi de gerektirmigtir. Icazet, s6z sahibi dini
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metinlerin dogru aktarimini giivence altina almigtir. Talebeler sozlii bir
sinavdan sonra icazet edinebilmislerdir. Bir 6grenci farkli metinlerden
icazet toplamak i¢in bir hocadan digerine bagvurabilmis ve bu siklik-
la da yapilmistir. Isnad, icazet ve fikih okullarinin gelisimi tamamen,
ulemanin dini egitim ve bilgi birikimini yapilandirip tanimlayabile-
cekleri belli bagli yontemler olugmasinin bir tezahiiriidiir. Bu yetki ve
mesruiyet formlarinin detaylandirilmasy, fikih egitim-6gretiminin hem
kontroliinii hem de diizenlenip tarif edilebilmesini saglamgtir.

Fikih alimleri gibi stfiler de, kendi otorite halkalar1 (silsile) ile batini
bilgi ve otoriteyi aktarma yetkisi edinebilecekleri araglar agikga ifade et-
mislerdir. Miirid bir seyhe baglanip kendisini onun egitimine tamamen
adayinca seyhten bir zikir metodu teslim aliyordu. Bu, esasinda onun
manevi yola intisabiydi. Seyhin, miiridin seyriisiiliku ve manevi kapa-
sitesini yakindan denetlemesi, miiridin minevi agidan yeterli ve hazir
olusuna da sahit olmasini sagliyordu. Miirid daha sonra seyhinden ya-
mali hirka (hirka veya murakka’a) giyiyordu ki bu hirka, onun artik yola
tamamen girmeye hazir bulunduguna ve baskalarini da egitebilecegi-
ne isaret etmekteydi. Seyhin rehberliginde egitim almak stfinin, [Hz.]
Peygamber’e uzanan bir ménevi zincirin pargast oldugu anlamina geli-
yordu. Silsile ve hirka ulema ¢evrelerindeki isnad ve icazete benzer hiz-
metler gdrmiistiir. Bu ikisi bir stfinin, manevi soyu [Hz.] Peygamber’e
varan yetkili bir seyhin yaninda egitim gordiigiinii tescil ediyor ve ona,
belirli bir manevi yolu bagkasina aktarma yetkisi veriyordu.

Tasavvufun muayyen bir bolge veya belirli bir siirecteki gelisimi
lizerine odaklanmak suretiyle, tasavvuf tarihindeki dnemli bir gecis sii-
recine taniklik etmis olduk. Tasavvuf ve fikhin yakin temaslarda bulun-
dugunu kanitladik ve ayni zamanda bilhassa tasavvufi teskilat ve otorite
yapilarinin ortaya ¢iktigini fark ettik. Tasavvufun kurumsal gelisiminin
bir sonraki agamasi, miiridlerin yeni bir yontemle geyhlere intisap et-
meleri ve belirli bir seyhin ismini, 6gretim metodunu, tasavvufi uygu-
lamalarini ve hayat tarzini siirdiiren okullar olugturmalaridir. Bu sonraki
adim —XILI. asrin sonu ve XIIL. asirda sehirli siifi tarikatlarin tesekkiilii—
XI. yiizyil Horasan’inda tasavvufi teskilat ve uygulamalarin gelisimi ve
yasanan degisimler iizerine bina edilip tedricen yayilmustir.
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