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ARCHETYPAL IMAGES IN THE
STORY NAMED ‘YALNIZ EFE’ BY
OMER SEYFETTIN

074

Toplumlar1 olusturan bireyler sadece kisisel
bilingdisini tasimaz diyen Carl G. Jung, bunun
yanina kolektif bilingdisini da ekler. Ruhbilim
diinyasini derinden etkileyen bu goriis, sonradan
edebiyata da yansimustir. Biiyiik oranda
antropolojinin ve psikanalizin etkisinde kalan
arketipci edebiyat elestirisi, eser merkezli bir
okumadir.  Arketipler vesilesiyle mitlerin,
masallarin ve diger halk edebiyat: {iriinlerinin
¢ozlimlemesi yapilabildigi gibi yazart belli
eserlerin de ¢oziimlemesi yapilabilir. Boylelikle
yazarin ruh diinyasiin  yaninda yazarin
mensubu oldugu toplumun da ortak bilingdist
gOriilmiis olur. Bir anlamda edebi eserin
antropolojisi yapilarak onda mevcut olan derin
kiiltiirel ogelerin su yliziine ¢ikmasi saglanir.
Bagka bir deyisle eserde konusan yazar degil,
tarihin derinliklerinden siiziiliip gelen biitiin bir
toplumdur. Mensup oldugu milletin 6nemli bir
tarihsel evresinde yasamuis Omer Seyfettin’in
Yalniz Efe adli uzun Oykiisii/romani, hem
yasanan yillarin hem de kokii derinlerde bulunan
bir varlik miicadelesinin kaniti niteligindedir.
Oykiiniin yazildigi donemin karamsar havasim
yansitan bu Oykii, ayni zamanda ortak
bilingdisinda mevcut zgiirlik ve bagimsizlik
iradesinin de beyannamesidir. Sosyopsikolojik
bir derinligi olan bu Oykiiniin kahraman, koti
adam, anne, animus gibi arketipler acisindan
incelenmesi esnasinda, toplumsal bilingdist
acisindan bol malzeme barindirdig tespit
edilmistir. Bu baglamda edebi eserin tek bir
yazart yoktur, ismi gecen yazar ancak bir
derleyicidir; zira Oykiiniin yazart bagrinda
yasadigl toplumun kendisidir. Bu c¢alismayla
ortak bilingdiginin bir yansimasi olan edebi yapit
tizerinden Tiirk insaninin zihin haritast ve
toplumsal bellegi goriilmeye gayret edilmistir.

Anahtar Soézciikler: Arketip, Jung, “Yalniz

Efe”, Toplumsal Bilingdis1

ABSTRACT

Carl G. Jung who says the individuals who form
the society not only carry personal unconscious,
but also collective unconscious. This view
which affects the psychology world deeply, was
then reflected to literature too. Archetypical
literature critism which was under the effect of
anthropology and psychoanalysis mostly is a
reading product centered. Through archetypes,
myths, tales and other folk literature works can
be analyzed and also the works whose authors
are known can be analyzed. Thus, in addition to
the spirit world of the author, the common
unconscious of the society in which the author is
a member is seen. In a sense, the anthropology
of the literary work is made to reveal the deep
cultural elements present in it. In other words, it
is not the author who speaks in the work, but it
is the society that has flourished from the depths
of history. The long story/novel of Omer
Seyfettin who leaded a life in an important
historical period of the nation which he
belonged, is a proof of struggle for existence
which is rooted deep and the years experienced.
This story which reflects the pessimistic
atmosphere of the period when the work was
written, , is also a declaration of the will of
indepences to exist outside of common
consciousness. It was seen that the story which
has a sociopsychological depth is analyzed in
terms of hero, villain, mother, animus etc.
archetypes gives us abundant materials in terms
of social unconscious. In this context it was clear
one more time that the literary work doesn’t
have only one author, the auhtor mentioned
before is only an anthologist; because its author
is the society itself. With this study, over the
literary work which is the reflection of collective
uncosncious, it was endeavoured to see the mind
map of Turkish people and social memory.

Keywords: Archetype, Jung, “Yalmiz Efe”,
Social Unconscious


mailto:nusretyilmaz71@hotmail.com

Nusret YILMAZ - Archetypal Images in The Story Named Y alniz Efe’ by Omer Seyfettin

Giris

Omer Seyfettin (1884-1920), Gonen’de basladigi egitimini Istanbul’da
Mekteb-i Harbiye’de tamamlayip askeriyede devam ettirir. O siralarda siirle
ilgilenmektedir. Daha sonra arkadaglar1 Ali Canip ve Ziya Gokalp’in ¢ikardiklar
Gen¢ Kalemler dergisinde calisir. Savaslarla kesilen edebi hayati Istanbul’a
dondiikten sonraki 6gretmenlik yillarinda devam eder. Birinci Diinya Savasi
yillarinda Ziya Gokalp’m ¢ikarmaya basladigi Yeni Mecmua’da yayimladigi
Oykiileriyle artik iyice taninmustir. (Kudret, 2004:18) Tiirk edebiyatinda &ykii
yazmakta 1srar eden ve Oyki tiirlinlin gelisip kdklesmesinde biiyiik emegi bulunan
Omer Seyfettin’in iigii uzun olmak iizere yiiz yirmi bes oykiisii vardir. Omer
Seyfettin’e yonelik ilginin en 6nemli nedenlerinden biri de Tiirk milliyetgiliginin ilk
evrelerindeki temel sorun ve olaylar1 kurmaca alanina tagimasidir. O déonemdeki pek
¢ok konu Tiirk kolektif bellegindeki en kristalize ifadesini bu kisa dykiilerde bulur.
(Kéroglu, 2010:356) Oykiilerinde folklorik kaynaklardan bolca yararlanan yazar, bir
“Anadolu roman1” olarak nitelendirdigi ““Yalniz Efe” dykiisiintin konusunu bir halk
menkibesinden almistir. (Kudret, 2004:51)

Omer Seyfettin, destansal bir karakter tasiyan “Yalmz Efe”yi yazdigi Milli
Miicadele déneminde [liada ve Kalevala’y1 da gevirip yayimlamistir. Bu da onun bu
eseri yazarken mitlerle ne kadar yakindan ilgilendiginin bir gostergesidir. Yazar,
[zmir’e Yunanhlarin girisinin onun iizerinde biraktig1 derin iiziintiiyii hissettirmek
ve gafletteki sanatgilar1 ikaz etmek maksadiyla bu eseri yazdigmi soyler.
Edebiyatimizda “kahraman eskiya” tema’siyla yer edinen Koroglu menkibesi ona
orneklik teskil etmistir. (Kudret, 2004:52) Omer Seyfettin’i kahramanlik temal1 bu
Oykiiyli yazmaya tesvik eden etken, Birinci Diinya Savasi’nin yasandigi yillardaki
caresizlik ve bezginlikler duygusudur.(Alangu, 2010:298)

Yazinsal yapitlarin yazildiklart donemin toplumsal algisini yazari vasitasiyla
yansitmasi, arketipsel elestirinin kapsamina girer. Birinci Diinya Savasinin Osmanli
Devleti’nin aleyhine sonlandigi, Tiirk milletinin var olma miicadelesini verdigi bir
donemde, Omer Seyfettin’in kaleme aldig1 bu esere toplumsal biling digina ait birgok
imgenin yansimasi gayet dogaldir. Yazinsal esere niifuz etmis en temel insani
imgelerin (arketipler) tespit edilmeye calisilmasi baglaminda Omer Seyfettin’in
“Yalniz Efe”si Jung’un kavramsallastirdig1 arketipsel bakis a¢isiyla irdelenecektir.

Arketipsel Elestiri

Edebi esere pek ¢ok yonden yaklasilabilir. Bu kuramlardan bir kismi1 sanati
sanat yapan Ozellikleri eserin dig diinya ile iliskilerinde bulur. Bazi kuramlarsa
sanatin sirrini sanat¢ida ararlar. Baska bir kisim edebi kuramlar da edebi esere okur
merkezli yaklagirlar. Nihayet, sanatin 6ziinii eserin bagka seylerle iliskisinde degil
de dogrudan dogruya eserin kendisinde arayan kuramcilar da vardir. (Moran,
2012:10) Arketipgi elestiri kurami da bu son tarzi kendisine diistur edinen bir edebi
yaklagimdir. Nitelikli sanat simdiye kadar verimliligini daima mitlere ve aklin
bilingdis1 sembollestirme yetenegine bor¢lu olmustur. Bu siireg, insan ruhunun ezeli
tezahiirii olarak ylizyillardir siirmektedir ve gelecekte de tiim yaraticiligin 6ziinii
olusturmaya devam edecektir ki Jung, bunlara arketip adimi verir. Ciinkii ilksel
imgeler (arketipler) insanligin en eski ve en evrensel “diisiince bi¢imleridir.” (Jung,
2006:145) Bizim bu c¢alismada basvuracagimiz yontem, “Yalniz Efe”de temel
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arketiplerin tespiti ve bu tespit edilen arketipsel imgelerin kolektif biling disimizla
iliskisini yakalamaya caligsmaktir.

Yirminci yiizyilda dogmus ve esere doniik bir elestiri (Moran, 2010:219) tiirii
olan arketip¢i elestiri kuraminin kokenleri iki ayr1 disiplin olan sosyal antropoloji ve
psikanalize dayanir. Bu kuramin gelismesinde 6zellikle XIX. yiizyilin sonlarindan
itibaren modern antropolojide goriilen hizli ilerlemenin etkisinin biiyiik oldugu
goriiliir. Bu antropolojik ¢aligmalardan anlasildi ki ister gelismis ister geri kalmis
tim toplumlar ortak ozelliklere sahiptir. Toplumlarin dinlerinde, folklorunda,
edebiyatlarinda goriilen benzerlikler ve Freud’un calismalariyla bilimsellesen
bilimsel veriler, Jung tarafindan bir potada eritilerek arketip kavramina ulasilmigtir.

Jung, ortak bilingdis1 ve arketip kuramimi gelistirirken Freud un “bilin¢dig1”
ile ilgili goriiglerinden yararlanir. Ne var ki, Freud’un ortaya attig1 “bilingdis1”
kavrami tamamen kisiselken Jung, bunun yanina bir de “ortak bilingdis1” denilen
kavrami ekler. Ona gore “kisisel bilingdisi”nin daha derinlerinde asag1 yukari biitiin
insanlarda ayni davranis kaliplar1 ve igeriklerine sahip evrensel bir kolektif bilin¢dis1
vardir. Jung, bununla insan beyninin insanligin derin ve eski deneyimleriyle
bigimlendirildigini belirtmek istemektedir. (Fordham, 2011:27)

Jung, ortak bilingdisinda dogustan var olan bu evrensel igeriklere “arketip”
adim1 verir. Bu arketipler tim insanlarda ortaktir; ¢linkii bizim zihinlerimiz,
gormedigimiz atalarimizin zihinlerinin bir toplamidir. Jung, ortak bilingdigimizdaki
bu arketiplerin asla unutulmadigini ve yok olmadiklarmi savunur. Arketipler, biling
diizeyine sayisiz bicimlerde c¢ikabilir ve arketipsel imgeler araciligiyla biling
diizeyinde sekillenirler. Her kiiltiiriin kendine ait mitleri olsa da insanligin evrensel
temalarint icerdikleri igin birer arketipsel imgedirler. Demek ki edebi bir eser,
yaratilmaz, dogar ve sanat¢inin gorevi bu eseri miimkiin oldugu kadar kusursuz
olarak dogurmaktir. (Kantarcioglu, 2009:256)

Arketiplerin en giizel ifadesini mitlerde ve peri masallarinda bulmaktayiz.
Ciinkii arketipler kolektif sembollerdir.(Kantarcioglu, 2009:254) Riiyalarimiz nasil
kigisel bilin¢gdigimizdan besleniyorsa mitler de kolektif bilingdisimizdan beslenir.
Bagka bir deyisle mitler, bilingsiz bilgiyle bilingli bilgi arasindaki dogal ve
vazgecilmez iletisimi saglar. (Jung, 2012a:285) Dolayisiyla toplumla ¢ok yakin bir
iliskide olan edebiyatin da bu ortak bilingdis1 iriinlerinden/arketiplerden
etkilenmemesi diisiiniilemez.

Farkli tezahiirleriyle ortaya ¢ikan ve insanlarin ortak biling kaliplarini temsil
eden ve tiim insanliga mal olan (Stevens, 1999:50) arketipler, her donemdeki edebi
eserlerde benzer arketipsel sembollerle/imgelerle kullanilmistir. Basta ortak
bilingdiginin, ortak bilingle etkileserek sekillenmesi, resimlenmesi olan masallarda
ve mitlerde goriilir. (Saydam, 2011:53) Bunlar, “anne, toprak ana, baba, kahraman,
seytan/diizenbaz, yiice birey, anima, animus” gibi arketipsel karakterler ve “arayis,
gecis, yolculuk, diisiis, gorev, 6liim ve yeniden dogum” gibi arketipsel durumlar;
“at-agag, dag-deniz, 1sik-karanlik, su-¢6l, yiikseklik-derinlik, bahar-kis” gibi
arketipsel semboller olarak siralanabilir. Arketipler sinirli sayidadir; fakat onlarin
biling diizeyindeki yansimalart olan “arketipsel imgeler” sinirsizdir. Her bir arketip
smirsiz sayida imgede ifade bulabilir. Arketipler nesilden nesile aktarilir ve onlar
biling diizeyine cesitli bicimlerde ¢ikarlar. Ornegin “anne” arketipi tiim insanlarda
bulunur; ama kisiden kisiye gore degisir. Edebi eserde ger¢ek annenin yani sira anne
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arketipinin imgesel karsiliklar1 olan toprak, vatan, magara, ev, siginak, liman gibi
semboller de tezahiirleriyle kullanilabilir. (Saydam, 2011:49-112)

Imgesel ve yaratici diisiinme formu olarak olan mitlerde (Frye, 2006:80) ve
edebi eserlerde ortak bilingdiginin izlerini arayan Joseph Campbell, biitiin masallarin
ayni olay orgiisiinii izledigini dile getirir ve bunu “kahramanin yolculugu” olarak
isimlendirir. Kahramanin yolculugu temelde c¢ok az degisir. Halk masallari
kahramanca eylemi fiziksel olarak gosterir, yiiksek dinler yapilan isi ahlaksal olarak
sunar. (2010:50) Arketipsel imgelerin basinda “yeniden dogus” temas1 gelir. Ruh
Gogii, Reenkarnasyon, Dirilis, Yeniden Dogus, Doniisiim Siirecine Katilim adlartyla
bes kategoride izah etmeye calistigi bu arketip insanligin “ilkifadelerinden” biri
olarak belirtilir. Bu sayede hem yasamin askinligi hem de kisinin kendi
doniisiimiiniin agkinlig1 deneyimlenir.(Jung, 2012b:50) Yeniden dogus temasinin
islendigi metinlerde, kisinin ge¢irdigi ruhsal biiylime siireci, kimi zaman uzun bir
yolculuk, tabiata siginma ve mevcut ortamdan kagis, kimi zaman da y6nlendirici bir
giiciin etkisiyle yasanan degisimle ortaya ¢ikar. Campbell, yeniden dogusla
sonuglanan yolculugu; yola cikis, erginlenme ve doniis olarak baslica ii¢ béliimde
inceler.(2010:5) “Yalniz Efe”deki Kezban’da da bu yeniden dogus arketipine uygun
biitin veriler mevcuttur. Bir kurtarict bekleyen karamsar Tiirk insanmin,
Osmanli’nin yikilis donemindeki ortak arzusunun kolektif bellekten beslenen
sembol tipi olarak Kezban’in “Efe”’lesmesi, bir anlamda kadinin (otoriteden mahrum
kalmis halkin) “erkeklesme” (silah kusanip daga ¢ikmasi) seriiveni olarak
islenmektedir.

Yalniz Efe’de Arketipsel imgeler

Haksiz bir sekilde oldiiriilen babasinin intikamini almak i¢in daga ¢ikan
Kezban’in efsaneleserek Yalniz Efe’ye doniismesini konu edinen &yki, “Sabahtan
beri yiiriiyorduk.” (Omer Seyfettin, 2011:983) ciimlesiyle baslar. Oykiide iki ayr
olay Orglisii birbiri iginde verilir. Cergeve vaka ve asil vaka diye
isimlendirebilecegimiz iki ayr1 yapidan ¢erceve vakada bahsedilenler, asil vaka i¢in
bir hazirlik mesabesindedir. Burada &ykiiniin ilk ciimlesi, kahramanin/Yalniz
Efe’nin yapacagi Kutsal yolculugun ipuglarini verir: “Sabahtan beri yiiriiyorduk.
Diise kalka gectigimiz sarp keci yollar1 bazen sel yarmtilari i¢inde kayboluyor, bazen
sik fundaliklardan ayrilarak, dibinde sivri sivri ¢am tepeleri goriinen karanlik
cukurlara sapiyordu. Ayr avina gidiyordum.”(Omer Seyfettin, 2011:983) Yazar
anlaticinin yiikseklere yonelik bu yolculugu, Kezban’m Yalmz Efe olmakla
sonuglanan yiicelesme yolculugunun bir 6n isareti olarak okunabilir.

Yazar anlaticinin gergek hayatta pesine distiigli ay1 arketipsel imge olarak
Yalniz Efe’nin diismani Eseoglu’yla ortiisiir. Yazar anlaticinin dagin zirvesine
ulagmak i¢in takip ettigi yol, Kezban’in Yalmiz Efe olmak ig¢in izledigi yolun
aymsidir. Oykii “kahramanin yeniden dogusu” arketipi acisindan oldukca zengin
malzemeler sunar.

Babasmin katillerini yakalatmak i¢in bagvurdugu adli ve idari mercilerden
gerekli yardimi alamayan Kezban, silahini1 alip daga ¢ikmaktan baska yol bulamaz.
Kezban’in daga yolculugu yiicelesmeye ve kendi “ben”iyle bulugmasina zemin
hazirlayan kahramanca bir yolculuktur. Dag, burada son derece 6nemli bir sembolik
deger iistlenir. Dag, yolculugun ve tirmanigin hedefini temsil eder, bu nedenle
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psikolojide genellikle “kendilik” anlamina gelir. Frye, bu yukar1 ¢ikma imajini,
bilincin yogunlagmasimi imleyen bir metafor olarak gosterir.(Frye, 2008:186) Dagin
buyiikligi ve yiiksekligi de yetiskin kisiligi imler.(Jung, 2012b:89) Dag, Kezban’in
babasi olan Yoriik Hoca’nin dykiide “Geng olsaydim daga ¢gikardim.” diyerek zulme
kars1 miicadele yiiriitmek i¢in konuglanacagi stratejik bir yerdir. Ciinkii daglar, yere
saglamca konumlanmis, basi goklerde ve yeryiiziine tamamen hakim olmay1 imler.

Daga c¢ikis, hem ruhsal hem maddi giiclenmeyi temsil eder. Zira insanlik
tarihinin ilk destan1 sayilan “Gilgamis Destani”nda Gilgamis, yolculuguna
baslamadan 6nce dagin doruguna ¢ikip dagdan dilekte bulunur.(Botérro, 2013:100)
Prometeus’un Olympos Dagi’ndan ates calmasi ve Kafkas Dagi’nda zincire
vurulmasi, Nuh Peygamberin gemisinin Cudi Dagi’na oturmasi, Musa Peygamber’in
Sina Dagi1’na, Isa Peygamber’in Zeytin Dagi’na, Hz. Muhammed’in Hira Dag1’na
¢ikmasi ve ayrica masallarda adi sikga gecen Kaf Dagi bu arketipsel semboliin
Onemini gosterir.

Campbell’e gore kahramanlarin ¢iktig1 yolculuklar, insanin “ben “ine yaptigt
yolculuklar1 temsil eder.(2010:72) insanin kendi benine dogru yolculugu goze
almasi aslinda onun kahramanlagma yiiriiylisiiniin ilk adimlandir. Her
kahramanlagma yiiriiylisii bir kaostan dolayidir. Yazar anlatict da Kezban’in Yalniz
Efe olma siirecinde buna dikkat ¢eker: “Anadolu da bozulmustu. Eskiyalik, zuliim,
hakaret, hirsizlik, aglik, yagmacilik alevsiz bir yangin gibi bu bin senelik ana
yurdunu yakip tutusturuyordu. Fenaliklarin Oniine gegmek, bozulan ciham
diizeltmek lazimdi. Fakat nasi1?”(s.994).

Kezban’in kahraman olma yolculugunda ilk asama onun evdeki/kdydeki pasif
durumudur. Kezban, annesi 6ldiikten sonra kdylinde babasiyla yalniz yasamaya
devam eder. Babasinin ve arkadaglarinin memleket hakkindaki konusmalarina sahit
olan, “yeis havasmn icinde yikilmaz bir iimit, geng, ding, giizel bir azim
timsali”(s.998) bir Anadolu kizidir. Kahramanlagma stirecinde ikinci agsamada
maceraya ¢agri séz konusudur. Ulkenin hem siyasal hem toplumsal durumunun
neden oldugu endise, babas1 Yoriik Hoca vasitastyla sik sik vurgulanarak kahraman
yiicelesemeye davet edilir. Koyliiniin dilindeki “Bir Mehdi ¢iksa!” ifadeleri ve
babasinin “Ah gen¢ olsam!” hayiflanmalari, Kezban’da igten igce bir anafora
donigiir. Kahramanin harekete gecmesi icin bir kiiciik kiviletm gerekmektedir.
Ciinkii Albert Camus’ye goére kahraman/baskaldiran insan, “hayir!” diyebilen
insandir. Bagskaldiran insan; diz ¢okmiis durumda yasamaktansa, ayakta Olmeyi
yegler.(Camus, 2012:25) Oykiideki harekete gecme iradesi, halkin arazisini tefecilik
ve baskiyla elinden almaya ¢alisan Eseoglu’nun babasini 6ldiirmesiyle tahrik edilir.
Kezban’1n intikamini almak i¢in kahramanlagma yolculuguna baslayabilir.

Uciincii asama, kahramanin harekete gegme durumudur. Kezban, babasini
oldiiren kisilerin devlet yetkililerince bulunup cezalandirilmasini ister. Eseoglu’yla
ahbap-cavus iliskisinde olan yetkililerden olumsuz yanit alinca, Zaptiyelerin yaninda
zaptiye miilazimina, “iste bunlar da sahit olsun, sen bugiin babami vurani tutmazsan
ben seni oldiirecegim ”(5.985) der. Artik Eseoglu’ndan intikam almak i¢in mesru bir
gerekcesi olan kahraman, beklenen ¢ikisi yapmaya hazirdir. Dordiincii asama, arayts
igindeki kahramanin artik niyetini gergeklestirme evresindedir. Sirasiyla Kezban,
babasinin katlinden sorumlu olanlar1 61diiriir. Bu sadece kisisel bir intikam degildir.
Kaymakamlar1 evinde agirlayan, c¢obanlarini, usaklarini, hergelecilerini
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Arnavutlardan ve Rumlardan segen Eseoglu, Rum ortagiyla tim koyliileri haraca
baglayan bir sosyal problemdir. Kezban’in yaptig1 eylemler, koylii tarafindan biiyiik
kabul goriir. Hatta ortiinmesi, erkeklerle konusmamasi, haksizliklara karsi ¢ikmasi
ve namaz kilmasi onu bir dini figiir haline yiikseltmistir halk goziinde.

Tiim halk masallar1 ve mitlerin son asamasinda kahramanin doniisii vardir.
Kahraman, yaptig1 kutsal yolculugundan yeni bir benlige kavusarak doner. Fakat bu
Oykiideki kahraman/Kezban/Yalniz Efe’nin doniisii klasik mitlerde ve masallardaki
doniise uymaz. Kahramanin macerasinin sonu, ¢izdigi kisilige uygun bir durumdur;
zira halk onun ugurumdan atlamasmi “sirroldu” diyerek kutsallastirir.(Omer
Seyfettin, 2011:984) Bu da 6liimlii insanin i¢inde 6liimsiiz insanin yiice simgesidir.
(Jung, 2012b:54)

Kezban’in askerlere zarar vermemek i¢in uguruma atlamasi/u¢masi, arketipsel
okumada annenin bir imgesine siginmasi olarak degerlendirilebilir. Sair zamanlarda
s1gind181 bu yiiksek ve yal¢in kayalik ona bir anne kucag1 giiveni vermis olabilir. Ote
yandan Kezban, bu yolculugun sonunda Yalniz Efe’ye doniiserek toplumun kurtaric
beklentisine cevap vermis, dolayisiyla varmak istedigi amaca ulagmistir. Bu durum
ayn1 zamanda ¢ocukluktan yetiskinlige gecisi simgeler.

Oykiideki Eseoglu da kotii niyetli yabancilarla isbirligi etmis “hain”in
sembolik karsiligidir. Masallarda gecen ejderha, dev gibi mitolojik unsurlara denk
gelen kotilugin/seytanin/kotii adamin arketipsel imgesi olarak karsimiza ¢ikar.
Kahramanm kendi “ben”ini bulmasi ancak Oniine ¢ikan engelleri asmasiyla
miimkiindiir. Bunun i¢in de kahramanin, “imansiz, merhametsiz, dinsiz bir
faizciydi” diye niteledigi Eseoglu’nu/kétii adami agmasi gerekmektedir. “Son on bes
sene icinde faizciligiyle zenginlesen Eseoglu’yla Hristo biitiin koyiin tarlalarma,
ciftlerini zapt etmisler.” (Omer Seyfettin, s5.997) seklindeki ifadeler
kahramanin/Kezban’in kotii adami/seytant yenmesi igin girisecegi maceraya bir
sebeptir. Boylece tarihsel bir kisilik olan Kezban, mitsel modeldeki kahramanla
birlesir; Eseoglu da yenilmesi gereken kolektif kotii imgenin/seytanin temsilcisi olur.

Seytan/kotii adam arketipi bireysel hayattaki golgemizin toplumsal hayata
yansimig bir sekli olarak da nitelendirilebilir. Nasil ki gdlgemiz, toplumsal
standartlara ve bizim ideal kisilig¢imize uymayan tiim vahsi istek ve duygular
kapsarsa (Fordham, 2011:65) kotii adam da toplumun rahatsiz oldugu ve gormek
istemedigi nitelikleri tagir. Oykiide Eseoglu, hem yaptig1 eylemlerle hem de beraber
is yaptig1 insanlarla bir olumsuz figiirdiir. Gerek kendi kdyiindekileri gerekse ¢evre
koyliileri faiz batagina c¢ekip arazilerini elinden alan, emek hirsiz1 ve gaddar bir
kisiliktir. Eseoglu, insanligin yasaminda ickin hakikatin bir yansimasidir. Zira
iyiligin agikca ortaya ¢ikabilmesi ancak kotiiliigiin belirmesiyle olur.

Kahramanin bir insan olarak yeryiiziindeki siireci, ancak kdyler ve sehirler
toprak iizerine yayilinca baslar. Komsularinin esyalarini kendilerine devsiren insan
soyundan tiranlar ortaya ¢ikar ve yaygin sefaletin sebebidirler. Bastirilmalar
gerekir. Kahramanin  temel gorevleri alanin  temizlenmesine iligkin
olanlardir.(Campbell, 2010:369) Biitiin mitlerde ve masallarda kotii adam yenilerek
diinya kotiiliiklerden temizlenir ve bdylece kahramanin yolculugu da sona erer.
Oykiideki Eseoglu, Yoriik Hoca’yr dldiirmekle Kezban’in Yalmz Efe olmasina
neden olmus ve sonunda da kahraman tarafindan oldiiriilerek topluma yaptig
zuliimlere karsilik cezasini almistir. Aslinda Eseoglu sahsinda kahramanin yaptigi
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bir “kendini anlatmadir. Ciinkii her sey kendinin kuramudir. Oteki, ancak bir iliski
stirecinde, 6tekinde “kendi”ni bulmak ve olusturmak i¢indir.(Jung, 2012b, s.7)

Insanoglu, tarihin her déneminde basi dara diistiigiinde, kaos hali yasadiginda
bir kurtarict miti gelistirir. Bu onun kolektif bilingaltinda vardir. Manevi yonii agir
basan bu kisiler onlar1 bu kaostan kurtaracaktir. Kahramanlar, karanlik tutkulardan
kurtularak i¢imizdeki vahsiyi kontrol edebilme yetenegimizi simgelerken temel
amaglari, bagkalarina hizmet etme giiciidiir. (Campbell-Moyers, 2007:13) Nitekim
oykide Yoriikk Hoca “Ah diyordu, her memlekette bir adam ¢iksa... ne riigvet kalir,
ne fesat kalir! Bir kisi... Bir kisi...”(s.1004) diye inlerken, bu cighik “Bir Mehdi
ctksa!” seklinde halka sdyletilir. iste Kezban’m Yalmz Efe olmasi da tam olarak
buna denk gelir. Yalmiz Efe eliyle, bozulan toplumsal diizen saglanirken Yalniz
Efe’nin dindar kisiligi de 6zellikle vurgulanir.

Kahramanin yolculugu, golge arketipleri gibi anne arketipinin de sayisiz
tezahiirii vardir. Anne arketipinin iyi olan, bakip biiyiiten, tasiyan, bereket ve besin
saglayan bi¢iminde annelik 6zellikleri vardir. (Jung, 2012b:21) Mitolojik Evrensel
Anne Figiirli, kozmosa, besleyen ve koruyan ilk wvarligin disil yanlarmi
yiiklemektedir. Kiiciik bir ¢ocugun annesine yaklagimiyla yetiskinin nesnel diinyaya
yaklasimi arasinda yakin ve agik bir karsiliklilik bulunmaktadir.(Campbell,
2010:130) Yunan mitolojisine gore hem insanlari hem tanrilar Gaia’dan, Toprak
Ana’dan dogmuslardir. (Kerényi, 2012:42) S6z konusu oykiide dogurganligi ve
bereketiyle annenin arketipsel sembolii olan toprak ana/tarla kdyliileri besleyen bir
unsur oldugu halde, Eseoglu’nun miidahalesiyle bir karanlik, ugursuz bir imgeye
dontistlir. Gegimlerinin kaynagi olan giivenlik alani artik ellerinden alinir.

Hilebaz, kotli adamin topragi hak sahiplerinin elinden zorla almasi bir sugtur.
Su¢ kutsal seylere yapilan hakarettir; ¢linkii dokiilen kan, yeri “zehirlemesi”
nedeniyle tim yasam diizlemlerinde ¢ok ciddi sonuglar dogurabilir. Sug
islendiginde, tarlalar, hayvanlar ve insanlar kisirlasir. (Eliade, 2009:257) Kahramana
diisen de tiim insanlik adina bu duruma el koymaktir; ¢linkii kahraman, hayatini
kendinden daha biiyiik bir seyler ugruna feda eden kisidir. (Campbell, Moyers,
2007:163) Bu baglamda Kezban, toplumun sirtindan geginen, sosyal diizendeki
temel dinamikleri bozdugu i¢in yasamin ahengini bozan bir kisiyi ortadan
kaldirmakla duruma el koymustur. Bunun bedelini de hi¢ istemedigi halde kanun
disina ¢ikarak eskiya olmakla &demistir. Boylece Kezban, yasadigi toplumun
¢Oziilmeyen sorunlarini kendi basina halleden, idarenin gdziinde eskiya, halkin
nezdinde kahraman sayilan sosyal eskiyalardan biri olmay1 kabul etmistir.

Biitiin yeniden dogus maceralarinda oldugu gibi Kezban’in Yalniz Efe olma
seriiveni de bir yiice bireylakilli ihtiyarin tesvikiyle ve onciiligiiyle gerceklesir.
“Koyiin fakirine, dullarina, éksiizlerine yardim eden, herkesin éliisiine kendi sevabi
i¢cin mevlit okuyan(5.994) Yorikk Hoca, Kezban’in doniisimii i¢in gereken “yiice
birey”in bir sembolik arketipidir. En yakin erkek 6zdesim figiirii olan baba, bilincin
glicli tastyicist olarak zayif ¢ocuk “ben’’e yol gosterir. (Akt. Saydam, 2011:84)
Yoriikk Hoca, ozellikle de koyliilerle aksam yaptigi toplantida, Eseoglu ve Rum
ortaginin yaptiklar1 zulme engel olmak i¢in, yasliligindan yakinarak kizinin ruhsal
dondsiimiinii tetikler. Burada Jung’un teorisine (2012b:53) uygun olarak “dis
kaynakli” biiyiik fikrin Kezban’1 harekete gegirmesinin nedeni, Kezban’1in igindeki
bir seye karsilik gelmesidir.
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Oykiiniin sonunda Yalmz Efe’nin ugurumdan atlamasmin halk tarafindan
“sirroldu” denilerek yiiceltilmesi, bir taraftan Islam 6ncesi Samanist anlayisa, diger
taraftan Islam’daki sehit olanlarin dlmedigi inancina dayanir. “Kirklara karigmak”
bi¢iminde halk arasinda sohret bulan bu inanca gore iyiler gége yiikselir. Hatta Asur
dilinde “6lme” eylemi i¢in genelde kullanilan ifade “daga tutunmak™tir.(Eiade,
2009:116) Ayrica atladigi yere her gece nur inmesi burada yasayan Yoriikler
tarafindan husu ile anlatilir. Yalniz Efe’nin Jungien ¢éziimlemede bilingdigini ve
anneyi temsil eden uguruma atlamasi, atladigi yerde geyik postu seccadesini, silahini
ve yesil namaz bezini birakmasi onun sirrolmasinin birer alameti olarak kabul edilir.
Boylece mitolojik kahramanlarda siklikla kargilagilan bu tiir olaganiistii imgeler, bir
geng kizda yeniden tecessiim eder.

Jung’a goére kadinlardaki en 6nemli arketiplerden biri animus’tur. Animus,
kadinlardaki erkeksi koken (Fordham, 2011:71) olarak kabul edilir. Yalniz Efe’deki
animus’u babasi -Yoriik Hoca- bigimlendirir ve harekete gegirir. Fordham;
animusun, yani kadinlardaki erkeksi Ogenin kadinlarin savas yillarindaki
caligmalarinda olduk¢a olumlu bir sonu¢ verdigini sdyler. Fakat bu belirtileri
yalnizca olaganiistii bir durum ortaya gikarmaktadir, der.(Fordham, 2011:72) iste
Kezban’in kahraman olma yolculugu, animusuyla 6zdeslesmesi, bu olaganistii
kosullarda gerceklesir. O, artik babasinin ideallerine gore hareket eden, babasinin
“Ah su bir erkek olsaydi!”’(s. 1005) 6zlemine cevap veren bir kisiliktir.(Y1lmaz,
2012:20150) Zira babasmin bir erkek ¢ocuk istediginin farkinda olan Kezban’daki
animus, babasinin bu hayaliyle bir misyona dontistir.

Oykiideki Arketipsel Semboller

Dogayla yasamaya barigkin olan insanoglunun toplumsal bilingaltinda agacin
ayr1 bir yeri vardir. Ilkel dinsel inaniglarda baz1 agaglar giicii temsil etmektedir. Bu
glic agaca bagli oldugu kadar onun kozmik niteliklerine baglhidir. Giicii ve ifade
ettikleri sayesinde agac, dinsel bir nesne dzelligi kazanir. Agag, dikey oldugu, yerden
bittigi, yapraklarini kaybedip yeniden kazandig1, kendini sayisiz kez yeniledigi (6liir
ve yeniden dirilir), siislii ve giizel oldugu igin giicii temsil eden kutsal bir varlik
olarak kabul edilmistir.(Eliade, 2009:269-270) Agag¢, koklerini en wuzak
derinliklerine kadar topraga saldig1 ve gége uzandif1 i¢in smirsiz olarak tasavvur
edilir. (Roux, 2005:65) Ornegin Altayhlar “yerin gobeginde” dallari Bay Ulgen’in
evine (gbge) kadar uzanan dev bir koknarmn, diinyanin en yiiksek agacinin
yiikseldigini sdylerler. Genelde agag¢, diinyanin merkezinde bir dagin zirvesinde
bulunur.(Eliade, 2009:296) Sanki Altaylilardaki diinyanin en yiiksek agaci olan
koknar, Anadolu’da ginar olmus ve biitiin bu mistik ruhu kendisi yiiklenmistir. Tiim
mitolojilerde oldugu gibi Tiirk mitolojisinde de goriilen bu arketipsel sembol, Yalniz
Efe oykisiinde de goriiliir. Yalniz Efe’nin sirroldugu ve nurun indigi yer bir ¢inar
agacinin altidir. Cinar agaglarinin hep uzun yillar yasayan, yalniz ve ulu nitelikleriyle
bilinmesi oykiideki Yalniz Efe’yle bir arada kullanilarak tarih, cografya, insan ve
maneviyat birlestirilmis olur.

Insanoglu, giinliik iliskilerinde sikca karsilastigi hayvanlar1 karakter ve
durumlar i¢in birer metafor olarak kullanmay1 ihmal etmemistir. Oguzlardan beri bir
simgesel degeri olan (Roux, 2005:385) baykus da, bu baglamda edebiyatta ve halk
anlatilarinda ad1 sikga gegen arketipsel sembollerden biridir. Oykiide “Ug gecedir
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bu ugursuz musallat oldu. Tepemizde 6tiip duruyor.”(5.1008) ifadeleriyle verilen
baykus, Yoriik Hoca’nin 6liimiinii haber veren ugursuz bir yaratiktir.

Yalniz Efe 'ye arketipsel sembol olarak sayilarin da niifuz ettigi goriilmektedir.
Mitlerde ve anlatilarda kendini ele veren matematiksel ruh, insanlarin yasadigi ya da
eski yagamlara ait maddi izlerin bulundugu her yerde ortaya ¢ikan baslangi¢sal insani
0gedir.(Schimmel, 2011:13) Bilinen ilk mitlerden ve halk masallarindan beri
sayilarm insanlar {izerinde énemli bir etkisinin oldugu tespit edilmistir. Insanlar,
sayilar gesitli kozmolojik ve mitolojik unsurlar i¢in kullandiklarindan (Coruhlu,
2011:224) bu say1 sembollerinin degisik kiiltirlerde sasirtici benzerliklerine sahit
olmaktayiz. (Schimmel, 2011:9) Bu baslangi¢sal insani 6geler, baska uluslarin
edebiyatlarinda kullanildig1 gibi Tiirk edebiyatinda da sik¢a kullanilmustir. Oykiiniin
birgok yerinde “ii¢” sayis1 tekrarlamir. ik kullamnunda “ii¢ giinliik yiyecegimiz”
ifadesiyle verilen say1, ilk gergek say1 kabul edilir. Ug, ayn1 zamanda geometrik bir
sekil olusturan ilk sayidir. (Schimmel, 2011:69) Ug, 6ykiide Yoriik Hoca’nin
Olimiiniin 6n haberi olan baykusun 6ttiigli giin sayisin1 verdigi gibi Eseoglu’nun
borcunu veremeyen koyliilerin borglu olduklar1 yillarin sayisin1 da verir. U,
zamansal degerlendirmelerde hem azligin hem de agiriligin tam ortasinda bir denge
zamanini temsil eder.

Kezban’in daga ¢ikip Yalniz Efe olma seriiveni “on alt: ’sinda baglar. Dort
elementin dort mevsim ve dort yonle tiim kombinasyon ve ¢ogaltmalarinda ¢gikan on
alt1 sayisi, milkemmel 6l¢ii ve biitlinliik sayis1 olarak sembol degerini iistlenir.
(Schimmel 2011:237) Kezban da on alfisina varinca bitiinligiini saglamis ve
yolculuguna baslamustir. Oykiiniin “yedi yasindan yetmis yasina kadar hepsi
Eseoglu’na bor¢landilar.”(Omer Seyfettin 2011:999) ciimlesinde gecen ‘“‘yedi”
insanin biiylimesinin ve geligmesinin (Schimmel, 2011:140) sembolik ifadesiyken
“vetmis”, kutsal yedinin on kat1 ve bdylece de onun “biiyiik bigimi”dir. (Schimmel,
2011:283) Zamansal ¢oklugu vermek, ruhsal olgunlugu isaret ederken fiziksel
glicsiizliigii de belirtmek amaciyla kullanilmigtir. “Bin senelik ana yurdunu ”(s.994)
ifadesinde yer bulan “bin”, her seyi kusatan sayidir. (Schimmel, 2011:296) Hemen
hemen biitiin kiiltiirlerde bin veya bin bir, ¢oklugun en tist siniridir. Yalniz Efe 'de de
yazar, “bin sene ’yle gecen siirenin siirsizligini vurgulamak istemistir.

Sonu¢

Arketipsel imgeler edebi eserde kokii derinliklerde olan bir dizgenin
disavurumudur. XIX. ylzyil kesiflerinin bir sonucu olan bu bakis agisi, Jung’un
formiile ettigi bicimiyle edebiyat diinyasini da etkilemis ve arketipsel elestiri kurami
ortaya ¢cikmistir. Anonim halk anlatilarinda rahatlikla goriilen arketipler, yazar belli
olan edebi eserlerde de kendini hissettirir. Bu ¢alismada Ya/niz Efe adli 6ykiideki
belli baglt arketipsel imge (kahramanin yolculugu, kahramanin geri doniisii, golge,
animus) ve semboller (hayvan, bitki, say1) tespit edilmeye ¢aligilarak kolektif biling
disinin edebi esere ne derece ve ne nitelikte yansidigi tespit edilmeye calisilmustir.
Farkli ¢aligmalara konu edilen bu &ykii, arketipsel elestiri baglaminda yeniden
irdelenmistir.

Arketipsel Elestiri Kurami agismdan irdelenen Omer Seyfettin’in Yalniz
Efe’si, kendi kisiligini olusturmaya calisan gen¢ bir kizin oykisidir. Oykd,
arketipsel imge bakimindan bize zengin malzemeler sunar. Halk menkibelerinden
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esinlenen Yalniz Efe, ortak bilingdiginin iirettigi bol sayida mitik unsuru barindirmasi
bakimindan 6nemlidir. Kezban’in yasadigi kisisel ve toplumsal ortamin onun
iizerinde biraktig1 etkilerle maceraya girismesi ve Yalniz Efe mitine doniismesi
Oykiiniin temel temasidir. “Kahramanin kutsal yolculugu” sadece onun acilarim
dindirmeyecek, ayn1 zamanda bagrinda yasadig1 toplumun adalet beklentisine yanit
verecektir. Omer Seyfettin bu dykiilyii Izmir’in isgalinden kisa bir siire sonra
yazmustir. Anlagilan yazar, 6ykil vasitasiyla iggale direnmeleri amaciyla insanlari,
ozellikle gengleri miicadeleye/daga davet etmektir. Denebilir ki Yalmz Efe’nin
macerasl, isgale ugramis bir memleketin magdur halkinin yasamiyla kesismektedir.
Yani bu yolculuk aslinda Omer Seyfettin’in kendi neslinin yolculugudur.

Kezban, Osmanli devletinin yikilis devrinde goriilen tiim aksakliklar1 yasayan
halkin bir 6zlemi olarak ortaya ¢ikar. Toplum iimitsizlik ve acilar iginde
kivranmaktadir. Girilen savaglarda alinan yenilgiler, savaslara gidip de donemeyen
gengler ve iilke i¢indeki kargasadan faydalanan bencil insanlar, Kezban’in
kahramanlasma seriivenine atilmasina sebep olur. Aslinda bu macera, Kezban’in
kendi kisiligine yaptig1 bir deruni yolculuktur. Oykiideki kétii karakterler, onun
harekete gecmesi igin birer faktordiir. Bu calismada Yalmiz Efe’nin “kutsal
yolculugu” irdelenirken kolektif bilingdisinin disavurumu olan kahraman, anne,
go6lge/koti adam, animus gibi arketipsel imgeler ve baykus, agag, say1 bigimindeki
semboller de insanligin ortak mirasi baglaminda ele alinmistir. Zira her eser,
evrenselin bir sanatci sayesinde edebi eserde islenmesiyle olusur.
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