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Oz

Insanlar sahip olduklar bilginin bir kismim akil ve duyu organlar vasitasiyla elde ederken diger bir
kismini da haber vasitasiyla elde etmektedir. Ge¢miste meydana gelen olaylar, yasamis sahsiyetler,
gormedigimiz uzak memleketler hakkinda bilgi elde etmemizi saglayan yegane kaynak haberdir.
Dolayisiyla miisahedeye dayanmayan ve diisiince yoluyla elde edilmeyen biitiin bilgilerin kaynag:
“haber” dir. Haberler icerisinde kesin bilgi ifade eden kisim ise miitevatirdir. Hicri 4. asirda haberle ilgili
tartismalar ayrintisiyla ele alip eserlerinde bunu derli toplu bir nazariyye sekline isleyen alimlerden
biri de akli istidlale 6nem vermesiyle 6n plana c¢ikan Mu'tezile mezhebine mensup olan Kadi
Abdiilcebbar’'dir (6. 415/1025). O, haber ve haberin bilgi degeri konusunda eserlerinde miistakil
basliklar agmis ve bu konudaki goriislerini gesitli sekillerde temellendirmis, haberi bilgi kaynag: olarak
kabul etmeyen Siimeniyye ve niibiivvet miiessesesini kabul etmeyen Berahime’ye kars: akli ve nakli
istidlal metotlarim1  kullanarak Islam’in  temel kaynaklar1 olan Kur'an, Silinnet ve icma‘m
savunuculugunu yapmistir. Bu calismada Kadi Abdiilcebbar'm mdiitevatir nazariyesi iizerinde
durulmustur. Onun goriisleri tespit edilirken ansiklopedik bir hiivviyete sahip el-Mugni adl1 eseri esas
alinmistir. Kadi, hem haberi bilgi kaynagi olarak gérmeyenlerle miicadele etmek hem de islam’in temel
kaynaklarim temellendirmek {izere miitevatir haberi rasyonel bir zemine oturtmaya calismistir. Bunun
igin de insanlar nezdinde itibar goren, gecerli olan, daha nesnel ve rasyonel bir hiiviyete sahip
adetullah1 veya tabiat kanunlar1 anlamina gelen “el-ade” kavramini kullanmustir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Mutezile, Miitevatir haber, Kadi Abdiilcebbar, Zartri bilgi, el-Ade.

QADI ABD AL-JABBAR'S THEORY ON MUTAWATIR

Abstract

Humans acquire some part of their knowledge through reason and senses while they obtain some other
part of it by means of khabar. The khabar is the only source of acquiring knowledge about the incidents
that occurred and people who lived in the past, and the remote places that we have not seen. Therefore,
the source of all kinds of knowledge, which are not based on observation and not gained through
reasoning, is khabar. Among the khabars, the part that provides certain knowledge is mutawatir. In the
4% century Hijri, one of the scholars who examined the discussions about khabar thoroughly and dealt
with this issue in their works in an orderly manner, is Qadi ‘Abd al-Jabbar, a member of Mu’tazila
school, who stands out by putting an emphasis on the reasoning. He opened separate chapters in his

Bu makale Kadi Abdiilcebbar'da Haber Nazariyesi baslikli doktora tezinden alintilanarak
hazirlanmistir. /This article is extracted from my doctorate dissertation entitled “Kadi
Abdiilcebbar’da Haber Nazariyesi”, (PhD Dissertation, Dicle University, Diyarbakir/Turkey, 2019).
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works concerning the khabar and its value as a kind of knowledge and grounded his opinions
regarding this matter in various ways. Moreover, he advocated the Qur’an, Sunna, and Icma’, which are
the primary sources of Islam, against the Sumaniyyah, who do not consider the khabar to be a source of
knowledge and the Barahima, who do not accept the prophethood, using the methods of intellectual
and revelational reasoning. In the present study, Qadi ‘Abd al-Jabbar’s theory of mutawatir has been
accentuated. While determining his ideas [on this matter], his book, named al-Mughni, which has
encyclopedical characteristics, has been used as a starting point. Qadi attempted to put mutawatir
khabar on a rational ground both to confront those who did not count the khabar as a source of
knowledge and to substantiate the primary sources of Islam. To do so, he used the term ““adatullah”,
which was more sustainable and valid in the eyes of people and which has a more objective and
rational character, or “al-adah” meaning the laws of nature.

Key Words: Kalam, Mu'tazila, Mutawatir khabar, Qadi, Necessary knowledge, al-Adah.

Atuf / Cite as: Eraslan, Abdulvasif. “Kadi Abdiilcebbar’'da Miitevatir Teorisi”. Kader 17/2 (Aralik 2019):
437-473.

SUMMARY

In Islamic thought, the issue regarding the sources of human knowledge has been
discussed by scholars since the first period. Because the Qur’an, Sunna, the
miracles of Prophet Muhammad and icma’ fall into the category of the khabar, this
issue has been at the center of their attention. The khabar, in particular, and the
mutawatir khabar, in general, are considered to be a source of knowledge by
scholars. After the emergence of the Mu'tazila school, at the beginning of the 2nd
century Hijri, this term attained its place in the literature. The aspiration to prove
the miracles of the Qur'an and Prophet Muhammad against the anti-Islamic
discourses played a significant role in the formation of this concept. Moreover, this
term, which was also used to invalidate the arguments of some sects, has obtained
its terminological meaning in time.

One of the representatives of Mu'tazila school, who stood out with its rational
approach, living in the 4™ century Hijri, is Qadi ‘Abd al-Jabbar. He treated the
khabar in an epistemological aspect and categorized it. Qadi, who benefitted from
the knowledge of the scholars that predated him, produced a particular theory
about the mutawatir khabar.

In our study, the mutawatir theory that Qadi ‘Abd al-Jabbar developed has been
discussed. The author’s works being in the first place, the relevant books of some
scholars, who lived before or after Qadi, have been examined. The authenticity of
the emerging ideas is attempted to be determined using the methods of
comparison, analysis, synthesis, criticism, and evaluation.

The Barahima and Sumaniyya sects, who do not regard the khabar as knowledge
value, and their opinions about the khabars, set the background of Qadi ‘Abd al-
Jabbar’s discussions concerning the khabar. Accordingly, their identities and views
related to the issue in question are shortly mentioned. The fact that the information
in the sources are limited and at variance with each other prevents the identities of
these people from being clarified. However, we can note that we have reached a
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sufficient level of understanding about the khabar and its value as a type of
knowledge.

i i

The necessary knowledge, which means, when used with the term ““ilm,” “a type
of knowledge that occurs in us involuntarily and that we cannot strip ourselves of
it in any way” is defined by Qadi ‘Abd al-Jabbar in the way that “a type of
knowledge that we cannot free ourselves from it at all.” The part of the khabars
that he refers to, and that has the characteristics described above in terms of
knowledge, is the mutawatir khabar. Accordingly, the mutawatir khabar signifies

the necessary knowledge.

In the opinion of Qadi, the first quality that a type of knowledge must possess to be
regarded as the mutawatir khabar or to mean the necessary knowledge is that the
khabar, which an informant has apprised, must be one of the things they know
necessarily. The second one is that the number of informants must be more than
four, that is to say, the information must be conveyed at least five people. These
above-stated qualities that are counted as necessary to describe a khabar as
mutawatir amount to the minimum requirements. In other words, each khabar,
having these qualities, is not labeled as mutawatir. However, if a khabar is
mutawatir, it implies that this khabar is of these foregoing qualities. According to
Qadi, none of the aforesaid numbers have a priority over the others, even though
the source of inspiration for the numbers of the informants is the Qur’an. The
mutawatir khabar must also have the “sufficient” condition along with the
minimum required qualities. That is, it must be narrated by a community that is
almost impossible to unite with each other to lie. Also, there must not be a factor
that necessitates this community to lie. Moreover, it must be known that this
community has not united in lying, and this information must be clear to the
degree that it does not contain any doubt or confusion.

According to him, it is not clear how many people this community consisted of;
therefore, it is also unclear the number of people that are required to be the source
of the khabar, so that the knowledge occurs. Furthermore, for a khabar to be
mutawatir, its narration must be adjoining. As stated by Qadi, such conditions as
that all of the informants or at least one of them must be Muslim or hujjat, that the
khabar is not confirmed or repudiated, and the remaining stipulations related to
the other qualities of informants are invalid because of the lack of evidence.
According to him, we must refrain from commenting on unproven issues.

As maintained by Qadi, concerning the knowledge that is necessarily ensued by
khabar, we do not have to examine the state of each informant. For the informant,
in whom the knowledge has emerged, is not known per se. Consequently, it is not
possible to search for this informant and obtain information about him. In this type
of knowledge, lack of information about the states and qualities of informants does
not weaken the necessary knowledge, which is the basis of the khabar.

According to Qadi, the way to acquire knowledge of the past is al-‘Adah. This
principle, which is plausible, well known and continuous in the eyes of people, is
only applicable to the khabars that provide the necessary knowledge, i.e.,
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mutawatir. Qadi grounds the khabar expressing necessary knowledge on customs
and regards Allah as the true owner of the resultant knowledge. That is to say, the
necessary knowledge produced is a result of an act of God; thus, the necessary
knowledge is not a human act. Accordingly, the involuntary acts and the acts that
we cannot prefer to perform their contraries are not our actions. In the opinion of
Qadi, that this khabar indicating knowledge happens within the frame of law of al-
Adah through the agency of Allah. Allah can create this at the first stage, just as He
can create it with few or many people. Custom runs in a way that humans do not
unite with each other to lie as long as there is a uniting invitation. The trueness of
the khabar in itself is a uniting trait for humans. Because there is not a common
aspect in false khabar, people cannot unite in lying, provided that there is not a
reason, which unifies people in terms of fear, benefit, or in the communal sense.

Qadi attempts to base the narration of khabar on rational grounds through the
psychological and sociological aspects of human. Qadi, who put the mutawatir
khabar into the category of the necessary knowledge, substantiated the argument
that the khabar signifies knowledge using the term “al-‘Adah,” which has an
ontological nature. Then he considered this to be an act of God.

Giris

Kadi Abdiilcebbar, kelam konusunda miistakil bir bilgi teorisine sahip olan
“el-
Me’arif”ten s6z eden on ikinci cildinde “bilgi”, aym eserin on bes, on alt1 ve on
yedinci ciltlerinde bilgi kaynagi olarak kabul ettigi “haber” konusuna yer
vermistir. Kadi, haber konusunu islerken kendi goriislerine muhalefet eden ve

haberi bilgi araci olarak kabul etmeyen Siimeniyye ve Berahime’ye karsi cephe

diisiiniirlerden birisidir. Meshur el-Mugni adli eserinin “en-Nazar” ve

almistir. Bu firkalarin kimligi hakkinda bilgi vermeyen Kadi, bunlarin sahip
olduklar1 goriisleri elestirisiyle birlikte vermistir. Konunun arka planini tahlil
edebilme adina bu iki firkanun kimligine ve habere dair sahip olduklar1 goriislere
kisaca deginmekte fayda vardir.

Maturidi (6. 333/944)! Hevarizmi (6. 387/997)> Cevheri (6. 400/1009)> Bagdadi (.
429/1037)* Bir(ni (6. 440/1048)5, Ibnii'n-Nedim (6. 687/1288)¢ gibi alimler
Stimeniyye’nin kim olduklar1 hakkinda bizlere bilgi vermekle birlikte, bunlarin

1 Bk. EbG Manstir Muhammed b. Mahmtd el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu,
Muhammed Aruci (istanbul: Mektebetu’l-irsad, 2001), 152.

2 Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ydsuf el-Katib el-Havarizmi, Mefatifu’l-Ulim (Beyrft:
Daru’l-Menahil, 2008), 46.

3 Ebii Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sildh (Tacu’l-Luga ve Sihdhu’l-Arabiyye) (Kahire: Daru’l-
Hadis, 2009), 562.

4 Eb(i Manstir Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi el-Isferayini, el-Fark Beyne'l-
Firak, thk. Muhammed Muhyiddin Abd{ilhamid, (Beyrt: el-Mektebetii'l-Asriyye, 1995), 370.

5 Ebu Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Birtini, Fi Tahkiki Md Lil-Hind (Haydarabad: y.y, 1958), 15;
Ahmet Giig, “Siimeniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi(istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 38: 132.

6 Ibni'n-Nedim Ebu’l-Ferec Muhammed b. Muhammed el-Verrak el-Bagdadi, el-Fihrist, thk. [brahim
Ramazan, (Beyrfit: Daru’l-Ma'rife, 1997), 419.

Kader
17/2, 2019

440



Abdulvasif ERASLAN

aktardiklar1 malumatlar birbiriyle ortlismemektedir. Konuyla ilgili ¢alisma yapan
Yusuf Ziya Yoriikdn? ve Arslan® da bu firkalarin kimligi hakkinda kesin bir
neticeye ulasamamuis, vardiklari sonuglar birer ihtimalden ibaret kalmistir.
Dolayisiyla bu firka; Tibet Budiligi, Samanlik, Budizm, Dehriyye'nin bir kolu,
Siimen halki, Sumeniyye veya Siimeniler’den herhangi biri olabilmektedir.

Yapilan arastirmalar sonucunda Siimeniyye ve Berdhime'nin etnik kimlikleri
hakkinda kesin bir sey sdylenemezse de sahip olduklar1 goriisler hakkinda net bir
sey sOylemek miimkiindiir. Zira kendilerinden s6z eden kaynaklarin
vurguladiklar1 hususlar ayni dogrultuda olup birbiriyle drtiismektedir. Ozellikle
haber konusuyla ilgili goriisleri son derece aciktir. Calismamaiz i¢in de 6nemli olan,
onlarin sahip olduklar1 bu goriisleridir.

Kadi, Siimeniyye ve Berahime'nin haber konusundaki goriislerini ayrintisiyla
bizlere aktarmakta ve bunlar1 tenkid etmektedir. Ancak o da Siimeniyye ile ilgili
haberleri bizzat kaynagindan almamis olacaktir ki Jba¥) & Js Ledl daul) e Gl (Sa

O e “Insanlar, Siimeniyye'nin iilkeler ile ilgili haberler hakkinda sdyle
dediklerini naklettiler...”? ifadesiyle konuya baglamistir. Kadi'nin aktardigina gore
Stimeniyye’nin baslica goriisleri sunlardir:

Ulkelere, krallara vs. dair haberler sahih degildir. Bu tiir haberin sthhatiyle ilim
meydana gelmez. Insan sadece tamiklik ettigi seyin bilgisine ulagabilir. Isiten
kisinin, yalan veya dogru oldugunu ayirt edemedigi bir soziin sihhatini bilmesi
imkansizdir. Eger haber ilim elde etmede bir yol olsaydi, haberin sonu degil basi
bilgi ifade ederdi. Dolayisiyla tekrarina da ihtiya¢ olmazdi. Eger haber bilgi
kaynagi oluyorsa, idrak gibi tekrarina gerek kalmadan bilgi meydana
getirmeliydi.’?

Kadi Abdiilcebbar'dan sonra Bagdadi (6. 429/1037)", Serif el-Murtaza (0.
436/1044)12, Ebi Ya’'la el-Hanbeli (458/1066)'3, Nesefi (0. 508/1115)%, er-Razi (0.

7 “Semeniyye” veya “Slimeniyye” hakkinda verilen bilgilerin Tibet Budiligi veya Samanliga ait
olabileceginine dair bk. Yusuf Ziya Yoriikan, Miisliimanliktan Evvel Tiirk Dinleri Samanizm (Istanbul:
Otiiken Yayinlari, 2009), 138, “Islam Menabiinde Samanlik”, Darulfiinun flahiyut Fakiiltesi Mecmuast
yil: 5/21 (istanbul: Biirhanettin Matbaasi, 1931), 45.

8 Slimeniyye'nin Budizm olarak anlasilabilecegine dair bk. Hammet Arslan, “Maturidi'nin Elestirdigi
“Stimeniyye” Budizm midir?”, IV. Uluslararas: Seyh Sa’bin-1 Veli Sempozyumu -Hanefilik Maturidilik-,
Kastamonu Universitesi Matbaasi: 2017), 2: 535.

9 Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, el-Mugni fi Ebvdbi't-Tevhidi ve’l-Adl, thk. Hidir
Muhammed Nebha (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 2012), 15: 336.

10 Kadi, el-Mugni, 15: 336.

1 Bagdadyi, el-Fark Beyne’l-Firak, 370-371.

12 Serif el-Murtaza Ali b. el-Hiiseyin Miisa el-Mfsevi, ez-Zeri’a ild Usilli’s-Seri’a, thk. Imam Sadik
miiesseseinde bulunan bir ilmi komisyon (Hén: Miiessesetii’l-imam es-Sadik, 2008), 344, 345.

13 Ebhi Ya’'la Muhammed b. el-Hiiseyin b. Muhammed b. Halef b. el-Ferra el-Halili el-Bagdadi, el-
Mutemed fi Usuli’d-Din, thk. Vedi’ Zeydan Hadad (Beyrit: Daru’l-Mesrik, 1986), 19.

4 Ebu’l-Muin Meymtin b. Muhammed en-Nesefi, Tebsiretu’l-Edille fi Usiili’d-Din, thk. Hiiseyin Atay
(Ankara: DiB Yaynlari, 1993), 24; Halife Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi (istanbul: Beyan
Yayinlari, 1997), 74.
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606/1209)'5 ve Ahmed b. Yahya el-Murtaza (6. 840/1437)'6 da Siimeniyye’nin haber,
nazar ve istidlalin bir bilgi kaynag1 olmadig: goriisiine sahip oldugunu ifade etmis
ve bilgi arac1 olarak sadece duyu organlarini kabul ettigini nakletmistir.!”

Siimeniyye’nin habere yaklasimiyla ilgili bilgiler, yukarida ismi gecen eserlerin
neredeyse tamaminda ayni dogrultudadir. Dolayisiyla her ne kadar kimlikleri agik
olmasa da Siimeniyye firkasinin varlig1 kesin olup habere dair goriisleri hakkinda
net bir bilgiye sahip oldugumuzu rahatlikla sdyleyebiliriz. Buna gore Siimeniyye,
bilgi araci olarak sadece duyular1 kabul etmekte; haberi ve dolayisiyla haberin bilgi
degerini kabul etmemektedir.

Stimeniyye’nin kimligi hakkindaki tartismalar, Berahime icin de s6z konusudur.
Ancak genel kanaat, bunlarin Brahmanlar olduklar1 yoniindedir.’® Bakillani (6.
403/1013), bunlardan bir kisminin niibtivveti inkar ettigini ve Allah’in Peygamber
gondermesinin caiz olmadigim bir kismimin da sadece Hz. Ibrahim’i peygamber
olarak kabul ettiklerini, ondan baska diger peygamberleri kabul etmediklerini
aktarmaktadir.’ Sehristani, niibiivveti inkar ettiklerini ve aklen bunun imkansiz
oldugunu ileri siirdiiklerini belirtmektedir.?0 Nesefl (6. 508/1115)'nin aktardigina
gore Berahime, haberi bilgi kaynag: olarak kabul etmemektedir.?!

Kadi Abdiilcebbar, her ne kadar kimlikleri hakkinda bilgi vermese de
Berahime'nin goriisleri hakkinda yeterli derecede bilgi vermektedir. Buna gore
Berahime, akli mutlak imam ve her seyin Olgiitii olarak kabul ettiginden
Peygamber’e ihtiya¢ olmadigini ifade etmektedir. Onlara gore Peygamberlerin
getirecekleri seylerin akla muvafik olmasi durumunda Peygamberlere ihtiyag
olmaz. Peygamberlerin getirdiklerinin akla muhalif olmasi durumunda ise

15 Fahreddin Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyin er-Razi, el-Mahsill fi lmi Usiili'l-Fikh, thk. Taha Cabir
Feyyaz el-Ulvani (b.y., Miiessesetii'r-Risale 1997), 4: 228.

16 el-Murtaza, Stimeniyye'nin haberle ilgili diistincelerini maddedeler halinde soyle 6zetlemektedir:
Birincisi; yiyecekler tek cins olduklar1 gibi haberler de tek cinstir. Dolayisiyla ilim ifade edip
etmeme konusundan birbirinden farkli olmalar1 dogru degildir. Ikincisi; ciimle/cogunluk birlerden
meydana gelmistir. “Bir” ilim ifade etmedigi gibi ciimle de ilim ifade etmez. ilim ifade etmesi
agisindan bunlarin birbirinden farkli olmasi dogru degildir. Ciinkii bu durum bilinen iki sey
arasindaki celiskiye sebep olmaktadir. Bazen bir hususta haber miitevatir olurken, daha sonra
bunun aksine bir durum da miitevatir olabilmektedir. Bu durum, Yahudi ve Hristiyanlara Hz.
fsa'nin “benden sonra peygamber yoktur” sdziiniin tasdik edilmesinin éniinii agmaktadir. Zira bu
haberi nakledenler biiyiik bir gruptur. Ugiinciisii; haberden meydana gelen itikadla miisahedeye
dayanan itikad arasinda fark vardir. Miisahedeye dayanan bilgi daha kuvvetlidir. Ahmed b. Yahya
el-Murtaza, Kitdbu Minhdci’l-Vusil ild Medini Mi'yari’l-Ukil  fi flmi’l-Usal  (Benha (Misir):
Muessesetii’l-ihlas Li’t-Tibaati ve'n-Negr, 2005), 375-376.

17 Halili, el-Mutemed fi Usuli’d-Din, 19.

18 Giinay Tiimer, “Berahime”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
6: 332. Berahime'nin kimligi ve goriisleri hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Orhan Sener Kologlu,
“Kelam ve Mezhepler Tarihi Literatiiriinde Berahime”, Uludag Univ. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13/1
(2004): 159-193.

1 Muhammed b. et-Tayyib b. Muhammed b. Ca’fer b. el-Kasim Ebti Bekir el-Bakillani, Kitdbu't-
Temhid, tas. Richerd Yusuf Mekariji el-Yesti'1 (Beyriit: Mektebet’s-Sarkiyye, 1957), 104.

20 Ebii'l-Feth Muhammed Abdilkerim b. Ebi Bekir Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihel (b.y.,
Miessesetii’l-Halebi, ts.), 3: 95, 96.

21 Nesefl, Tebsiretu’l-Edille fi Usiili’d-Din, 24; Halife Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, 74.
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reddedilmesi gerekir.2 Dolayisiyla Berahime'ye gore Allah’in Peygamber
gondermesi caiz degildir.> Bunun bir neticesi olarak onlar, Peygamberligi
yalanlamaktadirlar.?

Gortildiigti gibi Berahime, daha ¢ok niibiivvet karsitligi soylemleriyle alimlerin
kitaplarinda kendinden s6z ettirmis ve bu dogrultuda tenkide ugramistir. Bunlarin
goriislerine karst niibiivvet miiessesesini savunanlardan biri Kadi Abdiilcebbar
olmustur. O, sadece niibiivvet konusu degil bununla baglantili olan haber
konusunda da Berahime’yi tenkid etmistir. Dolayisiyla Berahime dogrudan olmasa
da Kadi Abdiilcebbar'in haberle ilgili tartismalarinda yer edinmistir.

Kadi Abdiilcebbar’in s6z konusu firkalar karsisindaki tutumuna gelince oncelikle
miitevatir haberin Kadi'nin haber taksiminde nerede durduguna bakmak gerekir.
Kadi, haberi temel iki kategoride ele almistir. Bunlardan birincisi ilim/bilgi ifade
eden; ikincisi ise amel gerektiren haberler seklindedir.?s Kadi, bu kategorideki her
bir haberi de farkli bagliklar altinda ele almis ve incelemistir. Bunlardan biri olan
ilme/bilgiye gotiiren haberi, el-Mugni adl1 eserin on besinci cildi igerisinde,? amel
gerektiren haberi de ayni eserin on yedinci cildi igerisinde es-Ser’iyyat konusu
icerisinde ele almistir.”” Ona gore herhangi bir fayda icermesi agisindan haberler,
su {i¢ kisma ayrilmaktadir:

Birincisi; zartri bilgiye gotiiren, ikincisi; tasidig1 mananin dogruluguna (sihhatine)
isaret eden, ligiinciisli; zanna dayanan dolayisiyla amel gerektiren haberlerdir.
Kadi'ye gore dini konularin dahil olabilecegi haber kisimlar1 bunlardan ibarettir.?
Bu taksimatin birinci kismi, zar{irl bilgiye; ikinci kismi, nazari/istidlali bilgiye;
ti¢lincii kismi da zann-1 galibe tekabiil etmektedir.?

Haberlerin taksimi konusunda Kadi'ye isnat edilen, yaygin olarak bilinen ve daha
onceleri Isa b. Eban® tarafindan da kullanilan diger bir taksimat ise; “Dogru
oldugu bilinen, yalan oldugu bilinen ve bu iki kategoriden hangisine girdigi
bilinmeyen haberler” seklindedir.® Ancak “el-Mugni”de bu taksimata yer

2 Kadi, Kitabu'l-Mecm{Y’, 3: 445.

B Kadi, el-Mugni, 14: 276.

2 Bk. Kadi, el-Mugni, 14:161. Berdhime'nin peygamberlik miiessesesini kabul etmediklerine dair
ayrica bk. Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedéani, el-Muhtasar fi Usiili’d-Din, thk. Muhammed
Umara (Resdilu’l-Adl ve’t-Tevhid i¢inde) (Kahire: Daru’s-Surtik, 1987), 263.

% Kadi, el-Mugni, 15: 317.

% Aym cildin 316. sayfasindan itibaren cildin sonuna (s. 405’e) kadar devam edecek “el-Kelam fi'l-
Ahbar” adiyla miistakil bir baslik agmistir. Bk. Kadi, el-Mugni, 15: 316.

27 Ancak Kadi, burada “Amel Gerektiren Haber Yerine” “el-Kelam fi Haberi’l-Vahid” seklinde bir
bashik a¢gmistir. Ancak bu kisim, yazma eserin iyi korunamamis olmasindan dolay1 okunamaz
haldedir. Bk. Kadi, el-Mugni, 17: 319.

2 Kadi, el-Mugni, 15: 327.

2 Kadi, el-Mugni, 15: 334.

3  Bk. Ahmed b. Ali EbG Bekir er-Razi el-Henefi el-Cessas, el-Fusill fi’l-Usiil, (Kuveyt: Vizaretu'l-Evkaf
el-Kuveytiyye, 1994), 3: 35.

31 Ebu’l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar b. Ahmed b. el-Halil b. Abdilldh el-Hemedani,
Serhu’l-Usili’l-Hamse, trc. Ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Bagkanlig: Yay., 2013), 520;
ayni taksimat icin bk. Cessas, el-Fusil fi'l-Usill, 3: 35; Abdiilmelik b. Abdillah b. Ydsuf b.
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verilmemistir. Bu taksimatin yer aldigr Serhu’l-Usilli’l-Hamse adli eserin Kadi'ye
aidiyeti ise tartismalidir. Dolayisiyla el-Mugni’de kullanilan taksimat {izerinden
calismamizi sekillendirecegiz. S6z konusu haberlerin tamami, c¢alismamizin
kapsami digindadir. Bu kisimlardan sadece zorunlu bilgi ifade eden haberi ele
alacagiz. Bu kisim haber de miitevatire denk diismektedir.

1. Zorunlu Bilgi ifade Eden Haber (Miitevatir)

“ZarGrl” kavrami, Serhu’l-Usiili’l-Hamse’de sozliik anlamiyla “sW¥l/zorlama”, orfi
anlamiyla “cinsi itibariyle giicimiiz dahilinde (yapabilecegimiz) olmas1 sartiyla
irademiz disinda meydana gelen sey” olarak tarif edilmistir.?* Ornegin; giiciimiiz
dahilinde oldugu igin “zar(irl hareket” denilirken, giiclimiiz/makdurumuz
dahilinde olmadig: igin, zarGri renk denilmez. “Zar(ir?” kavrami mutlak anlamda
kullanildiginda bu anlama gelmekteyken®* “ilim” kavramiyla kullamildiginda ise
“irademiz disinda bizde meydana gelen ve hicbir suretle kendimizden
soyutlayamadigimiz bilgi” manasina gelmektedir.’> Serh’te yapilan ikinci bir tarif
ise sOyledir: “Nefiste nefyedilmesi miimkiin olmayan ve hicbir surette siipheye
mahal birakmayan bilgidir.”3¢

Kadi, el-Mugni’de zarGiri bilgi icin sunu sdylemektedir: “Hicbir sekilde
sakinamadigimiz (sakinmanin imkansiz oldugu) bilgidir.”?” Yani ister bir sebebe
bagh ister baslangig¢ (ibtidaen) itibariyle olsun tecriibe sonucu veya adeten; hayatin
dogal akisi/tabiat kanunlari gercevesinde kiside meydana gelen bilgidir/ilimdir.38

Muhammed el-Ciiveyni, el-Burhdn fi Usili’l-Fikih, thk. Saldh b. Muhammed b. Uveyda (Beyrt:
Daru'l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1997), 1: 222.

32 Bu baghk el-Mugni’de su ibareyle ifade edilmistir: s rall alall gasall jall wlaa 4 bk, Kadi, el-Mugni,
15: 328.

3 Serhu’l-Usili’l-Hamse’de akliyat alarundaki zarGri bilgi iki kisma ayrilmustir: Birincisi; bizde
dogrudan/ibtidaen (a priori) hasil olan/meydana gelen bilgidir. Kendimizle alakali istek, nefret,
arzulamak, zan, inang vb. gibi olusan bilgiler bu kabildendir. Bu kisim da aklin giicii dahilinde
olanlar ve olmayanlar diye ikiye ayrilir. Aklin giicii dahilinde olmayanlara, “Zeyd’i daha 6nce
gordiigiimiiz bir kisi olarak bilmemiz” 6rnek verilebilir. Alldh katindan dogrudan verilen bir bilgi
oldugu halde, aklin giicii dahilinde kabul edilmez. Bundan dolay1 akil sahibi insanlarin, Zeyd'i
miisahede ile ilgili durumlar farklilik arz etmektedir. Kimisi onu gordiigiinde tespit eder, kimisi de
edemez. (Kadi, Serhu’l-Usilli’l-Hamse, 23.) Aklin giicii dahilinde olanlar ise bir kisim haberlere
dayanan ve dayanmayan olmak iizere ikiye ayrilir. Habere dayanmayanlara; “zatin varligi veya
yoklugu, varligin ise kadim veya hadis oldugu bilgisi” 6rnek verilebilir. Habere dayanan ve aklin
gilicli dahilinde olan a priori bilgiye 6rnek ise; fiilin faile bagl oldugu ve bununla alakal1 hasen ve
kabih olmasi agisindan fiilin hiikiimleri zikredilebilir. Tkincisi; herhangi bir yéntemle/yolla veya
bunun yerine gegebilecek bir metotla kiside meydana gelen bilgidir. Idrak edilen seyleri bilmemiz
buna 6rnektir. Ciinkii bu bilgiyi elde etmenin yolu idraktir. Kadi, el-Mugni, 12: 78; Serhu’l-Usiili’l-
Hamse, 24.

34 Kadi, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 22.

% Kadi, el-Mugni, 12: 77, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 22.

% Kadi, el-Mugni, 15: 345, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 23.

% Kadi, el-Mugni, 12: 77, Ayrica, Kadi'ya gore, istegimizle meydana gelmeyen ve aksini tercih
edemedigimiz eylemler bizim eylemlerimiz degildir.

% Kadi, el-Mugni, 8: 28.
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Miitevatir kelimesi ise (is) kokiinden tiiremis olup sozliikte, tabi olma, pes pese
gelme, az bir zaman araligiyla tekrar meydana gelme ve kesinti olmaksizin pesi
sira meydana gelme anlamlarina gelmektedir.® Bu kavram, sozlitk anlam
itibariyle Kadi tarafindan; (Jsw i s 4isas jl 5 5 SIS Galaat) “Yildizlarin kaymast
ve Hz. Peygamber’den sonra pes pese meydana gelmesi” seklinde kullanilmigstir.4

Bu kavramin ne zaman ortaya ¢iktigi tam olarak bilinmemekle birlikte, delil
olabilecek haberin tanimi {izerindeki tartismalar neticesinde ortaya c¢iktigin
sOylemek miimkiindiir.#! Miitevatir haber kavramimin yer verildigi ve elimizde
mevcut en eski kaynak Safii'nin Cimau'l-Ilm adli eseridir. Ancak bu eserde de
miitevatire dair herhangi bir tanima yer verilmemistir.#

Kadi, Usiilu’l-Hamse, Tesbitu’d-Deldili’'n-Niibiivve, Fadlu'l-I'tizdl adl1 eserlerinde ve
el-Mugni'nin on alt1, on yedi, yirminci ciltlerinde “miitevatir” kavramina sik sik yer
vermis, ancak burada da “miitevatir haber” seklinde miistakil bir konu baslig1
agmamuistir. O, miitevatir haberi toplulugun haberi {izerinden okumus ve gerekli
sartlar1 burada agikliga kavusturmustur.

Tespit edebildigimiz kadariyla Kadi’den once Zeleall 5 “toplulugun haberi”
kavramimi $afil kullanmistir.#* Kadi’dan sonra bu kavramin kullanimi yayginlik
kazanmustir. Kadi Ebti Ya'la (5. 458/1066)%, Sirazi (5. 476/1084)% ve Amidi (6.
631/1233)*% bu kavrama yer verenlerden bazilaridir. Bu alimlere gore, haberu'l-
cemd’a bilgi degeri ac¢isindan zanni bilgi ifade eden haberden daha {ist bir
mertebede olup bunlardan bir kism1 miitevatir olabilirken diger bir kism1 da bu
nitelige sahip degildir.

“Toplulugun haberi” kavrami, Kadi tarafindan da iki farkli nitelige sahip haberler
igin kullanilmistir. Bunlardan birincisi; c¢ogunlugun tamiklik edip aktardig:
haberdir. Kadi'nin ifadesiyle bu tiir haberler, epistemolojik agidan zartiri bilgi ifade
etmektedir. Toplulugun kaynaklik ettigi haberin bu kismi, “miitevatir haber”dir.
fkincisi ise toplulugun huzurunda meydana geldigi halde az kisi tarafindan
nakledilen ve cesitli karinelerle desteklenmis olan haberlerdir. Bu tiir haber de
tasidigr bilginin sihhatine isaret ettiginden nazari bilgi ifade eden haber
kapsaminda degerlendirilmistir. Biz de ¢alismamizda sirasiyla miitevatir haberde
asgari sart, yeter sarti, say1 problemi, muhbirin durumu adet ilkesinin konumu ve
ifade ettigi bilginin niteligi hususlarina yer vermeye calisacagiz.

%  Muhammed b. Mukrim el-Ifriki el-Misri Ibn Manziir, Lisdnu’l-Arab, “ 55" mad, (Beyrft: Daru Sadir,
1993), 5: 275.

4 Bkz. Kadi, el-Mugni, 15: 203.

4 Hiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, (Ankara OTTO Yay., 2012), 115.

2 Bk. Ebti Abdillih Muhammed b. idris es-Safi'i, Cimdu'l-ilim (b.y., Daru’l-Asar, 2002), 33, 34.

3 Bkz. Safi'i, Cimdu’l-ilm, 39.

4 Ebfi Ya'la Muhammed b. el-Hiiseyin b. Muhammed b. Halef b. el-Ferra el-Bagdadi el-Halili, el-Udde
fi Usiili’'l-Fikh, thk. Ahmed b. Ali Seyr el-Mubareki (Riyad: 1990), 3: 850, 1022, 1023.

%5 Ebd Ishak ibrahim b. Ali b. Ydisuf es-Sirazi, et-Tabsire fi Usili'l-Fikh, thk. Muhammed Hasan
(Dimegk: Daru’l-Fikr, 1972), 1: 364.

% Eb('l-Hiiseyin Seyyid'ii-Din Ali b. Ebi Ali b. Muhammed b. Salim es-Sa’lebi el-Amidi, el-ihkdm fi
Usili'l-Ahkdm, thk. Abdurrazzak Afifi (Beyrt: Mektebetii’l-Islamj, ts.), 2: 17,24.
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1.1. Miitevatir Haberde Asgari Sart

Kadi, haberin zarfri bilgi ifade edebilmesi igin gerekli olan asgari ve yeter sartina
acgiklik getirmistir. O, zarri bilgi ifade eden haberler i¢in gerekli sartlar1 farkh
basliklar altinda ele almistir. Bunlardan asgari bulunmasi gerekenler, zartirl bilgi
ifade eden haber konusunda; yeter sarti olan miitevatir icin gerekli sartlar ise
toplulugun haberi konusunda aktarilmstir.

Kadi'ye gore zarGri bilgiye gotiiren haberde su iki Ozelligin bulunmas:
gerekmektedir: Birincisi; muhbirlerin¥ verdigi haber, zarGri olarak bildikleri
seylerden olmalidir. Yani muhbirlerin, verdikleri haberi bilmeleri yeterli degildir.4
Bununla beraber muhbirlerin miikteseb bilgiye dayandiklar1 haberleriyle de ilim
meydana gelmez.# Haberlerinin dogrulugunu bildigimiz kisilerin, haber verdikleri
seyi zarfirl olarak biliyor olmasi gerekmektedir.5

Kadi, bu sarti1 su sekilde temellendirmektedir. Muhbirlerin nazari bilgiye dair
haberlerin dogrulugu ile zarGiri bilgi meydana gelmez. Bunun nedeni ise
mubhbirlerin istidlal ag¢isindan haber verdikleri seyleri bilip bilmediklerinin
tarafimizca bilinmemesidir. Bunlarin ¢ogunlugu mukallid olabildikleri gibi
aktardiklar1 haberlerin, zan, siiphe veya taklide dayaniyor olmas1 da
muhtemeldir.5! Burada haberi aktaranlarin sayisal ¢oklugu yeterli goriilmemistir.
ZarGri bilgide ravilerin ¢ok olmasiyla beraber, rivayet ettikleri haberi biliyor
olmalar1 gerekmektedir. Yani haberlerinin kaynagi, zan veya siiphe tasimamalidir.
Bu durumda muhbirlerin habere inanmalar1 yeterli goriilmemistir.

Buna 6rnek olarak Imamiyye firkasinin Peygamber digindaki kisilere de mucize
verilebilecegine dair haberleri zikredilebilir. Kadi'nin aktardigina gore, imémiyye
firkasina mensup olanlar, bu yondeki haberlerin ilim ifade edecek derecede yaygin
oldugunu iddia etmektedirler. Ona gore her ne kadar yayginlik kazanmus olsa da
bu tiir haberlere itibar edilmez. Ciinkii bu tiir haberleri aktaranlar mukallittirler.
Bu tiir haberleri aktaranlar, bu bilgiyi bizzat iddia sahiplerinden miisahede yoluyla
elde etmis degillerdir. Bu anlatilanlar, bizzat salih kisilerin reddettikleri iddialar
olmasina ragmen, bazen cahiller tarafindan ortaya atilip yayilabilmektedir. Bu
haberlerin miitevatir oldugu iddiast1 dogru degildir.?? Dolayisiyla cehalet ve

47 Kadi, haberi aktaran kisi veya kisileri kast etmek iizere “ravi” kavram yerine, daha ¢ok “muhbir”
kavramim kullanmaktadir.

4 Kadi, el-Mugni, 15: 328, 350, 351, 372; Ciiveyni, bu sartla birlikte, siireklilik arz eden adet geregi
yalan iizere birlesmesi miimkiin olmayan toplulugun kaynakhik etmesini miitevatir igin sart
kosmustur. Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitdbu'l-Irsid, (Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye,
2009), 318 vd.

4 Kadi, el-Mugni, 15: 349.

50 Kadi, el-Mugni, 15: 261, 351. Cagdas1 Bakillani de bu sart konusunda Kadi'ya ayni goriistedir. Bk.
Muhammed b. et-Tayyib b. Muhammed b. Ca’fer b. el-Kasim Eb# Bekir Bakillani, Kitabu't-Temhid,
tsh. Richerd Yusuf Mekariji el-Yesti'l (Beyriit: Mektebet's-Sarkiyye, 1957), 384. Kadi'nin 6grencisi
Ebu’l-Hiiseyin el-Basri'nin aym dogrultudaki goriisii igin bk. Ebu’l-Hiiseyin Muhammed b. Ali b.
et-Tayyib el-Basti, el-Mu'temed fi Usilli'l-Fikh, thk. Muammed Hamidullah, Ahmed Bekir, Hasan
Hanefi (Dimegk: el-Ma’hedu’l-Ilmiyyi'l-Frensiyyi li’d-Diraseti’l-Arabiyyi, 1965), 2: 558.

51 Kadi, el-Mugni, 15: 350.

52 Kadi, el-Mugni, 15: 231.
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bilgisizliklerinden dolay1 dogru olmasi muhal olan baz bilgileri salih zatlara isnat
eden kisilerin haberlerini kabul etmek dogru degildir.>

Ikincisi ise; haber verenlerin sayis1 dortten fazla olmalidir. Yani haber en az bes
kisi tarafindan aktarilmis olmalidir.5

Haberin ilim ifade edebilmesi konusunda Kadi'nin bu sarti, delil ile alakalidir. Ona
gore haberin bilgi ifade edebilmesi i¢in buna kaynaklik edecek kisi sayisiyla alakal1
tek bir delil vardir. O da sadece dort kisinin haberiyle bilginin meydana
gelmeyecegiyle ilgilidir. Haber verenlerin sayica dortten fazla olmas: da cevaza
isaret etmektedir. Her ne kadar haber verenlerin sayisi arttik¢a ilmin meydana
gelme olasiliginin arttig1 bilinse de buna isaret eden bir delilin bulunmamasindan
dolay ravi sayisinin fazla olmasi, bu konuda herhangi bir dncelige sahip olmay1
gerektirmez.%

Kadi'ye gore var olan delil de nefy yoluyla tespit edilmistir. Bu durumu su sekilde
agiklamak miimkiindiir: Bes kisinin haberiyle, ilim meydana geldigi icin bu say1
sart kosulmamuistir. Dolayisiyla bes kisinin haberiyle ilmin meydana geldigine dair
bir delil yoktur. Ancak dort kisinin haberiyle bilginin meydana gelmedigine dair
bir delil mevcuttur. O da sahitler konusundaki ayettir. Bu ayete gore “dort kisinin
tanikligiyla, hakimin hiikiim vermesi” ilim ifade ettiginden dolay: degildir.
Hakimin kanaatine gore bu haber, ilim ifade etmis olabildigi gibi etmemis de
olabilir. Bu hususta kesin bir sey sOylenemez. Ancak bu konuda kesin olan bir
durum s6z konusudur. O da “eger dort kisinin haberi, ilim meydana getirmis
olsayd1” héakimin takdir hakki kalmazdi. Dolayisiyla dort kisinin haberiyle
dogrudan hiikiim vermesi gerekirdi. Bunun aksi diisiiniilemez. Yani dort kisinin
haberiyle kesin bilgi meydana geldikten sonra hakimin aksi yonde karar vermesi
diisiiniilemez. Zaten bdyle bir durum (dort kisinin haberinin bilgi meydana
getirmis olmasi), hakimin kararina gerek biraktirmaz. Bu Allah’in kelaminda abes
bir seyin bulunmasina sebebiyet verecektir ki; bu da dogru degildir.5

Hakimin, taniklarin ifadesine basvurmasimu bilgiye ulasma yoniinde bir caba
olarak goren Kadi'ye gore, bir kisinin haberi ilim ifade etseydi, ikinci kisinin
haberine miiracaat etmeye gerek kalmazdi. Ya da dort kisinin haberiyle ilim
meydana gelseydi, hakimin kanaatine miiracaat edilmezdi. Ilim meydana
gelmesine karsin, daha fazla sayiya ulasma gabasi da gereksizdir, dolayisiyla boyle
bir eylem, abestir. Allah, i¢in bdyle bir sey diistiniilemez. Demek ki; bir, iki, {i¢ ve
dort kisinin haberiyle ilim meydana gelmemektedir. Bu da besten az kiginin
haberiyle bilginin meydana gelmediginin bir kamtidir. Kadi, bu noktadan
hareketle muhbir sayist “en az bes kisi olmalidir” yoniindeki goriisiini
temellendirmeye calismistir. Bu durum, sadece sahit vasfini tasiyan dort kisi igin

% Kadi, el-Mugni, 15: 232.

5 Kadi, el-Mugni, 15: 328. Haber kaynakli zaruri ilmin tespiti nakil yoluyladir. Bk. Kadi, el-Mugni, 16:
225. Buna mukabil cagdasi, el-Bakillani'ye gore haberin tevatiir olabilmesi i¢in, haber veren kisi
sayisinin bir, iki, {i¢ veya dortten fazla olmasi gerekir. Dolayisiyla iki, ti¢ ve dort kisinin haberiyle
bilgi meydana gelebilir. Bakillani, et-Temhid, 383.

%5 Kadi, el-Mugni, 15: 364.

% Kadi, el-Mugni, 15: 357.
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degil normal muhbirler i¢in de gegerlidir.5” Kadi'ye gore, her ne kadar miisahedeye
dayaniyor olsa da bir ve dorde (dort dahil) kadar kisinin haberi ilim meydana
getirmez.%

Kadi'ye gore haber verenler, zikrettigimiz iki sarti tasidig1 siirece haberleri,
marifete/bilgiye ulastiran bir yol olmaya devam edecektir. O, zar(iri ilme gotiiren
haberin 6zelliklerinden delile dayanan hususlarin bunlardan ibaret oldugunu dile
getirmekte, bunun disinda herhangi bir delile dayanmayan sartlarin gecersiz
oldugunu sodylemekte ve sart kosulabilecek diger hususlar hakkinda tevakkuf
etmektedir. Bu dogrultuda haberiyle zar{irl bilgi meydana gelebilecek alt ve {ist
seviyede ravi sayisinin belirlenebilecegine dair herhangi bir delil yoktur. Bundan
dolayr Kadi, ravi sayis1 dortten fazla olmasi kaydiyla aktarilan herhangi bir
haberin zar(ri bilgi meydana getirebilmesine cevaz vermistir. Bununla birlikte
delile dayanmayan bagkaca sartlarin, insanin hareket alanini kisitlayarak kisiye
engel olmasmmi da dogru bulmamistir. Dolayisiyla delile dayanmayan sartlar,
hayatin olagan akisi icerisinde (adeten) “tecvizi” engellemeyecek sekilde olmalidir.
Tecviz, “muhbir sayis1 dortten fazla olan her haber kesinlikle ilim ifade eder”
anlaminda degil, “ilim ifade edebilir” anlamindadir. Ona gore eger haber ilim ifade
etmisse, mutlaka muhbir sayis1 dortten fazladir. Yoksa; muhbir sayis1 dortten fazla
oldugu icin ilim ifade etmistir anlaminda degildir. Bununla birlikte bunun {ist
sinirini belirleyecek herhangi bir sayidan da s6z edilemez. Zira buna isaret edecek
veya bunu belirleyebilecek herhangi bir delil yoktur.>

Kadi'ye gore muhbirlerin haberiyle ilmin meydana gelmesi zarfiraten degil
adettendir. Dolayisiyla bir kimse neden dort kisinin haberiyle ilim meydana
gelmiyor da daha fazla kisinin haberiyle meydana geliyor diyemez. Adeten bilgiyi
meydana getiren sey, 6zel bir sebep olabildigi gibi, maslahat da olabilmektedir.%
Ornegin; bir haberin yetmis kisi tarafindan nakledilmis olmasi ilmin meydana
gelmesine delalet etmez. Ciinkii bunlar, sadece duyduklarini aktaran nakilciler
olabilmektedirler. Dolayisiyla yetmis kisinin istidlal yoluyla bildikleri haberle ilim
meydana gelmez. Haberlerden meydana gelen ilim zarGri bir sekilde ve adeten
olusur.”¢!

1.2. Miitevatir Haberde Yeter Sart1

Bir haberin tevatiir niteligine sahip olabilmesi igin bazi sartlar1 tasimasi
gerekmektedir.®? S6z konusu sartlardan asgari olanlar1 zikrettik. Her ne kadar bu
sartlar1 haiz haberler, zarGri bilgi meydana getirmeye aday olsa da herhangi bir
kesinlikten s6z edilemez. Haberin zar(iri bilgi ifade edebilmesi icin asgari sartlarin
yaninda miitevatir igin yeter sartini da tasiyor olmasi gerekmektedir.

57 Kadi, el-Mugni, 15: 355.

% Kadi, el-Mugni, 15: 354.

% Kadi, el-Mugni, 15: 328; fsa b. Eban de zarunlu bilgi ifade edecek olan haber i¢in herhangi bir sinur
ve ravi sayisindan soz edilemeyecegi kanaatindedir. Bk. Cessas, el-Fusill fi’l-Usiil, 3: 35. Cessas'in da
ayn1 goriisii savunduguna dair ayrica bk. Cessas, el-Fusiil fi'l-Usill, 3: 53.

6 Kadi, el-Mugni, 15: 358.

ol Kadi, el-Mugni, 15: 373.

6 Kadi, el-Mugni, 20-1: 202.
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Kadi'nin zar(iri bilgi ifade eden habere dair yaptig1 tammlardan biri de sudur: ( &
DIl o sale Lae 1y pual 5 laae ) galy e @l o g W) (g 5mall olall) “Zar(ird olarak bildikleri
bir seyden haber vermeleri sartiyla, ravi sayis: belirli bir sayiya ulagtiginda zartri
ilmin/bilginin meydana gelmesi gerekir.” ¢ Kadi, bu tanimda haberin zar(ir bilgi
ifade etmesi icin gerekli ravi sayisi i¢in net bir rakamdan s6z etmezse de bir
topluluktan soz ettigi anlasilmaktadir.

Kadi'ye gore topluluk tarafindan rivayet edilen haberlerin, sthhat ve dogruluguna
hitkmedebilmek i¢in de haberin su ozellikleri tasiyor olmasi gerekir: Birincisi;
yalan {izere birlesmeleri miimkiin olmayan bir toplulugun aktarmis olmas: gerekir.
Ikincisi; toplulugun yalan sdylemesini gerektirecek herhangi bir etkenin
bulunmamast gerekir. Uglinciisii; toplulugu olusturan kisilerin yalan {izere
birlesmediklerinin bilinmesi gerekmektedir. Dordiinciisii; hicbir siiphe ve
karisiklik icermeyecek derecede duru olmas: gerekmektedir.t* Kadi, biitiin bunlari,
tek sart kapsaminda su sozlerle ifade etmektedir: “Toplulugun genel durumundan,
onlarin haber verenler/muhbir olduklari ve yalan sdyleme gibi bir amaglarinin
olmadig1 bilinmelidir.” Toplulugun, miisahede veya ona benzer bir yolla olay1
haber vermeleri gerekir ki haber verilen sey hakkinda herhangi bir siiphe
kalmasin.s

Kadi, bu sartlar1 bulunduran topluluklarin, dogru soylediklerine
hiikmedilebilecegini soylemektedir.®6 Ona gore toplulugun kag kisiden olustugu
belli degildir. Aym zamanda bilginin meydana gelebilmesi i¢in habere kaynaklik
etmesi gereken say1 da belirsizdir. Onun bu kavramdan kasti, “adeten yalan tizere
birlesmesi miimkiin olmayan kalabalik” gruptur. Bunun i¢in de net bir rakamdan
s0z etmek zordur. Kadi'ye gore haberin miitevatir olabilmesi i¢in naklinin muttasil
olmasi da sarttir. Ornegin Tevrat, bu sarti saglamadigindan miitevatir olmasi s6z
konusu degildir.6”

“Toplulugun naklettigi haber, hicbir karisiklik ve siiphe barindirmamali” sartini
ortaya koyan Kadi, bunu saglamak icin de topluluk haberinin miisahede veya

6 Kadi, el-Mugni, 15: 260.

6 Kadi, el-Mugni, 16: 32.

6 Kadi, el-Mugni, 16: 38.

6 Kadi, el-Mugni, 16: 33; Kadi'min ¢agdas1 olan Bakillani'ye gore miitevatirin sartlari sunlardir:
Birincisi; muhbirlerin naklettikleri, zarri olarak bildikleri seylerden olmalidir. Allah tarafindan
adet bu sekilde cereyan etmistir. ikincisi; haber veren kisi sayisinin bir, iki, ti¢ veya dortten fazla
olmasi gerekir. Allah’in emrettigi her bir say1, muhbirin verdigi haberin dogrulugunu aragtirabilme
ve mubhbirlerin durumlar1 hakkinda ictihatta bulunabilmemiz igindir. Sayet Allah, haber-i vahidin
zarGrl bilgi ifade ettigini bildirmis olsaydi ve kendi haberi esnasinda bunu yapsaydi, bize
Peygamberlerin haberlerinin dogrulugunu arastirmamizi emretmezdi. Aymni sekilde iki erkegin
veya bir erkek ve iki Kadinin veyahut zina sahitleri konusunda dért kisinin dogru konusmasiyla
bilginin meydana geldigini bildirmis olsaydi, adalet ve sahitliklerinin kabuliine dair igtihatta
bulunmaz, fasik olduklarimu bildigimizde de so6zlerini reddetmezdik. Biz muhbirin dogru
sOyledigini bilmedigimizden dolayi, arastirmaya ve ictihat etmeye ihtiya¢ duyariz. Muhbirin
dogrulugu zar(iri olarak bilindiginde arastirma ve incelmeye ihtiya¢ kalmaz. Dolayisiyla miitevatir
haber icin gerekli saymin, adaletleri konusunda igtihatla emrolundugumuz kisilerin sayisindan
daha fazla olmasi gerekir. Usiinciisii; ravi sayisin her tabakada ayni diizeyde olmasi gerekir.
Bakillani, et-Temhid, 382.

&7 Kadi, el-Mugni, 16: 134.
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onun yerine gecebilecek bir seye dayali olmasi gerektigini savunmaktadir.s
Buradaki miisahededen kasit, bir seye bulundugu hal tizere olduguna dair
tanikligin tespitidir. Yoksa her bir muhbirin haber verdigi hususa dair taniklig:
degildir. Burada haber verilen husus, tek bir seydir. Dolayisiyla kalabalik
gruplarin, siiphe veya taklit ile tek bir yalan {izere birlesmelerine cevaz
vermektedir. Buna Ornek olarak, mezhepleriyle ilgili haberleri aktaranlar
zikredilmistir. Boylece tek bir sebep, tek bir yalan tizere birlesmeye imkan
vermektedir.® Dolayisiyla Kadi, bir beldede yasayan insanlarin asirlar boyunca bir
haberi aktarmis olmasin: tevatiir icin yeterli gormemektedir.”

Kadi'nin hocalarindan EbG Ali, dogrudan miitevatir kavramimni kullanmaksizin
zartiri bilgi ifade eden haberi su sekilde tanimlamaktadir: Yalan {izere birlesmesi
miimkiin olmayan sayidaki muhbirlerin zarGriyyat ve miisahedat gibi hicbir
karisiklik icermeyen bir hususa dair aktardiklari haberdir. Ona gore bu vasiflara
sahip olan haber, istidlali degil zartiri bilgi ifade etmektedir.”

Kadi'ya gore haberde itibar, haberin amacina yoneliktir. Toplulugun haberi, haber
verilen seye («= a4ll) yonelik ise kendisiyle istidlalde bulunan igin ilim meydana
gelir. Eger toplulugun haberi bagkasinin haberine dayaniyorsa, baskasinin
haberiyle birlikte kiside ilim meydana gelir.”> Ona gore toplulugun taniklik ettigi
olay veya haber, bir kisi tarafindan aktarilabildigi gibi kalabalik gruplar tarafindan
da aktarilabilmektedir. Bu tiir haberleri, adet ¢ercevesinde degerlendiren mdiellif,
biiyiik bir topluluk tarafindan bir haberin gizlenmesini veya tek bir yalan iizere
birlesmelerini imkansiz gormektedir. Aym sekilde biiytiik bir kitlenin taniklik ettigi
iddia edilen bir yalanin, ilgili kisilerce inkar edilmemesi de diisiiniilemez. Kadi'nin
ifade ettigine gore biliylik bir kalabalilk huzurunda meydana gelen olayin
gizlenmesinin miimkiin olmadigin bildigimiz gibi, bir toplulugun boyle bir haber
hakkinda yalan soylemesi de miimkiin degildir.”? Bununla birlikte kalabalik
gruplarin kendilerine nakledilen haberi degistirebilmeleri de caiz degildir.7

“Topluluk ¢ok kisiden olusmasina ragmen neden yalan iizerine birlesemezler?
Sayet dogruluk {izerine birlesebiliyorlarsa yalan tizere de birlegebilirler” seklinde
yapilabilecek bir itiraza Kadi, su sekilde cevap vermistir: “Cogunlugun dogruluk
tizerine birlesmesini saglayan en Onemli sebep, haber verilen konu hakkinda
herkesin ortak bir bilgiye sahip olmasidir. Insanlarin bu noktadaki birliktelikleri,
onlar1 dogruluk iizerine birlestirir. Bu 6zellik sayesinde bireylerde ortak bir duygu

68 Kadi, el-Mugni, 16: 38.

©  Kadi, el-Mugni, 16: 39; Kadi'ya gore taklid edilen kisi, isabet edebilecegi gibi hata da edebilir. Onun
isabet ettigine dair herhangi bir emare yoktur. Bir insan igin rastgele bir seye inanmak caiz
olmadig gibi taklit etmek de caiz degildir. Bunun delillerinden biri Allah’in Peygamberleri mucize
ile gondermesidir. Eger taklid hak olsaydi, peygamberlerin birbirini taklidi daha evla olurdu.
Taklidin gegersiz olmasi da amelin nazara (arastirmaya) bagl oldugunu gosterir. Kadi, el-Mugni,
12:124.

70 Kadi, el-Mugni, 20-1: 202.

7t Kadi, el-Mugni, 16: 31.

72 Kadi, el-Mugni, 16: 39.

7 Kadi, el-Mugni, 16: 44.

74 Kadi, el-Mugni, 16: 135.
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meydana gelir. Bu durum, onlarin ayni zaman diliminde ve ayni is ¢ergcevesinde
birlestiren da’i/etken niteligindedir. Bu da’i/='Y, onlar1 ayni zaman diliminde ayni
amag dogrultusunda birlestirir. Yalan haber i¢in muhbirlerin sahip oldugu ortak
bir nokta/payda soz konusu degildir.”” Dolayisiyla birlestirici bir ¢agr
bulunmadik¢a insanlarin aym: anda aymi eylem etrafinda birlesimleri adeten
miimkiin degildir. Her biri yalan soylese dahi onlarin birlesmesini saglayan arizi
bir durum (korku, tehdit vs.) olmadigini bildigimizde, tamaminin ayni paydada
birlesmeleri miimkiin degildir.”® Bu durum, tek olan (vahid) kisiler i¢in gecerli
degildir. Cilinkii insanlar bireysel olarak yamnilabilirler. Ornegin namazda bir kisi
yanilabilir. Ancak ayni cemaatte bulunan biitiin insanlarin yamilmasi miimkiin
degildir. Bir insan haftanin giinlerini karistirabilir veya giiniin tarihini unutabilir,
ancak biitiin insanlarin yanilmasi miimkiin degildir. Dolayisiyla biitiin insanlarin
bir yanlis iizerinde birlesmeleri miimkiin degildir. Bununla beraber Kadi,
nakledilmesine yonelik ihtiyacin bulundugu ve faydanin sadece kendisiyle
saglandigt  bir haberin, biiylik ¢ogunluk tarafindan gizlenebilmesinin
miimkiin/dogru olmadigini sdylemektedir.””

Kadi'ye gore insanlarin tek bir haber ¢ercevesinde yalan {izere birlesememelerinin
dogrulugu da nazari degil, zar(irl olarak bilinmektedir. Ciinkii nazari olarak bunu
bilmemizi saglayan herhangi bir delil yoktur. Ebti Hasim, bunun zar(ri olarak
ihtibar (tecriibe etme) yoluyla bilinebilecegini sdylerken; Eb{i Ali ise bunun sinama
yoluyla, deneme yanilma seklinde tecriibe edilerek zar{irl olarak bilinebilecegini
sOylemektedir.”® Bakillani’'ye gore de “topluluklarin yalan iizere birlesmeyecekleri”
adeten bilinmektedir.” Kadi, adeten zartri bilgi ifade ettigi bilinen hususlara;
insanlarin aym: anda ellerini baslarinin {izerine koyamayacaklarmni 6rnek
vermektedir. Ona gore bu durum, zarGr1 bir bilgi olup adeten bilinmektedir.8

Topluluk haberinin diger bir 6zelligi de gizlenememesidir. Her ne kadar kiiciik
gruplar icin miimkiin goriinse de bilinen bir bilginin biiyiik topluluklarca
gizlenmesi miimkiin degildir.8! Kadi'ye gore tek kisi, yalan soyleyebilecegi gibi bir
olayr gizlemesi de miimkiindir. Ancak nakline yonelik kuvvetli =)/
da’ilerin/etkenlerin/gagrilarin® bulundugu toplulugun haberi hakkinda ayni seyi
sOylemek miimkiin degildir. Boyle bir haberin; ittifak, kusatici bir siiphe, gizlenme
veyahut korku ile bastirilmasi caiz degildir. Bunlarin yaninda, naklinin veya
izharimin (ortaya ¢ikmasinin) yerine gegebilecek bir durumun s6z konusu olmadig:
zamanlarda yayillmamas:t veya gizlenmesi dogru degildir. Haber-i vahid
konusunda oldugu gibi, boyle bir haberin yalan olmasi iizerinde ittifak meydana
gelmez. Toplumun belli bir yalan {izerine ittifak etmeleri miimkiin olmadig: gibi

75 Kadi, el-Mugni, 16: 33.

76 Kadi, el-Mugni, 16: 33.

77 Kadi, el-Mugni, 15: 400.

78 Kadi, el-Mugni, 16: 34-35.

79 Bakullani, et-Temhid, 382.

80 Kadi, el-Mugni, 16: 47.

81 Kadi, el-Mugni, 16: 46.

8 Kavramla ilgili genis bilgi icin bk. Abdulvasif Eraslan, Kadi Abdiilcebbir’da Haber Nazariyesi (Doktora
Tezi, Dicle Universitesi, 2019), 156-184.
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belirli bir hususun toplum tarafindan gizlenebilmesi de dogru degildir.®® Bu tiir
olaylarin ortak bir paydaya sahip olmasi gerekmektedir. Bundan kasit, haberle
ilgili zaman, mekan, istek ihtiya¢ vs. unsurlardir. Ancak birbirinden farkli olaylar
hakkinda ayni veya farkli zaman dilimlerinde, istek ve ihtiyaclarin gerektirdigi
sekilde ittifakin meydana gelmesi miimkiindiir. Neticede bir toplumun, bir seyi
gizlemesi ve onun hakkinda yalan {izere ittifak etmeleri miimkiin degildir. Kadi'ye
gore bunun sebebi ise olayin ortaya ¢ikmasina yonelik kuvvetli da’ilerin/etkenlerin
bulunmasidir.®

Kadi'ye gore, normal sartlarda toplumun nakil agisindan bir haber veya olaya
tepkisi boyle olurken, birlestirici bir etkenin bulunmasi durumunda daha farkli bir
tablo ortaya c¢ikabilmektedir. Dolayisiyla birlestirici bir sebebin bulunmasi
durumunda insanlarin bir konu veya haber iizerinde yalan {izere birlesmeleri
miimkiindiir. Anlasma ve uzlast buna 6rnek olarak zikredilebilir. Uzlas1 veya
anlasma vasitasiyla, bireylerden her biri, diger arkadasimin kendisiyle aym seyi
sectigine inanir. Bireyin bu zanni, birlestirici bir etkiye sahiptir. Ornegin iktidar
korkusu, insanlar1 yalan bir haber tizerinde birlestirebilir. Ciinkii korkunun etkisi
uzlas1 veya anlasmadan daha baskindir. Boyle bir durumda korku ve uzlasi
taabbudi bir konuma sahip olabilir. Biiyiik topluluklar, tek bir sey {izere
birlestiklerinde nasil hiiccet olabiliyorlarsa bu da hiiccet gibi goriilebilir.®>

Kadi'ye gore tevatu’un (uzlasinin), bazi emarelere sahip olmas: gerekmektedir. Bu
emareler bulunmadiginda, tevatu'un meydana geldigi anlasilmaz. Ona gore bu
emareler de sunlar olabilir: “el-Murasele (mesajlasma, mektuplasma, yazisma),
mukatebe (yazisma), ictima’ (toplanti) veya miisafehe (konusma)”. “Tevatu’” ya
siirekli toplanma, bir siipheden dolay1 bir araya gelme veyahut siireklilik arz eden
bir goriisme neticesinde meydana gelir. Bu hususlarin tamami da ortaya ¢ikmasi
ve duyulmas: gereken (gizlenemeyen) durumlardir. Kadi'ye gore haber verme
konusunda bu hususlar zarfirl olarak bilinmektedir. “Sultanin korkutmas: veya
zorlamasina dair bilgi, diger durumlardan daha fazla delile ihtiya¢ duyar. Biiytiik
topluluklarin farkli yalanlar tizere birlesmeleri ise miimkiin degildir. Yalan haber,
sadece bir kaynaktan (muhbirden) gelmedigi durumlarda, farkli eylemler
konumunda olur ki; her bir bireyin eylemi de digerinin eyleminden farkli olur ve
aralarinda herhangi bir baglanti olmaz. Dolayistyla kalabalik gruplarin haberinin,
ilim ifade edebilmesi igin birlestirici bir nitelige sahip olmas1 gerekir. Aksi halde
ilimden s6z edilemez.”

Ebu Hasim’e gore kalabalik gruplarin bir eylem tiizerinde birlesebilmeleri i¢in su
sartlar1 haiz olmasi gerekir:

-Evleri birbirinden uzak olan bireylerin bir konuda uzlasabilmesi dogru degildir.
Yani bunlarin bir haber iizere birlesebilmeleri i¢in evlerinin birbirine yakin olmasi

8 Kadi, el-Mugni, 15: 403-404. Az kisi tarafindan aktarilan bilgiyi reddetmek caiz olsa da biiyiik
kalabalik ve kitlelerin kaynaklik ettigi bilgiyi inkar caiz degildir. Kadi, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 27.

8 Kadi, el-Mugni, 15: 404.

8 Kadi, el-Mugni, 16: 37.

86 Kadi, el-Mugni, 16: 38.
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gerekir. Clinkii bu durum ancak karsilasma, yazisma veya goriismeyle olabilir. -
Zarrl olarak yalan oldugu bilinen bir husus {iizerinde goriis birligi meydana
gelmez. -Yalan {izere birlesmenin miimkiin olmadig1 zarfiri olarak bilinmektedir. -
Diizenbazlik ve hile iizerine ittifak meydana gelmez.-Bilinen bir gercegin herkes
tarafindan gizlenmesi adeten 3=l miimkiin degildir. Emsali yaygin olan bir seyin
gizlenebilmesi dogru degildir. Aradan uzun bir siirenin gec¢mesi neticesinde
benzerlerinin hatirlanmadig1 bir seyin naklinin terk edilmesi inkar edilemez. Bu
gizleme sayilmaz.”

Kadi'nin, toplulugun haberini islerken {izerinde durdugu kavramlardan biri de
insanun bir fiili islemesine sevk eden =!l/etken ve sebeplerdir. Bu iki hususun
dikkate alinmasi ve {izerinde diisiiniilmesi gerekmektir. Ona gore insanlar1 bir
araya toplayan en dnemli ve etkili sey (dal) ihtiyaclardir. Bu ihtiyaglar da pek ¢ok
kisma ayrilmaktadir. Bunlardan bir tanesi; bir veya pek ¢ok sebepten dolay1
insanlarin bir istek/arzu etrafinda birlesmeleridir. Herhangi bir engelin olmadig:
durumlarda bu faktdr, insanlar1 birlestirici bir etkiye sahiptir. Buna ilave bir
durum olmadigi miiddetce insanlarin ayni zaman ve mekanda bir arzu/istek
cercevesinde birlesmesi zar(iri degildir. Dolayisiyla buna ilave durumun olmasi ve
bunun da bilinmesi gerekir. Yani insanlarin bir araya gelmesini gerektiren sebebin
bilinmesi gerekir. Insanlarin farkli eylemler cercevesinde ittifak etmeleri ise
miimkiindiir. Dolayistyla bunun illetini aciklamaya gerek yoktur.8

Insanlar1 bir araya getiren sebeplerden biri de uzlagidir.® Insanlarin belirli bir
hususta yapacaklar1 eylemin bir fayda sagladigi veya zarari bertaraf ettigi
bilinmelidir. Bununla birlikte eylemden kastedilen faydanin saglanmasi veya
zararin  bertaraf  edilmesinin sadece bir araya gelmek suretiyle
gerceklesebileceginin de bilinmesi gerekir. Ciinkii tek basina halledilebilecek bir
sey, uzlasi ve toplanmay1 gerektirmez. Boyle bir durumda zann-1 galib ilmin yerine
gecer. Uzlasida insanlarin ayni anda bir araya gelebilmesi i¢in, amacin ancak bu
sekilde geceklesecegi bilinmelidir.*®

Insanlar1 birlestiren etkenlerden bir digeri de iktidar/sultanin korkusudur. Ciinkii
insanlar ancak bu gekilde kendilerinden bir zarar1 defedebilir. Bu durumda suna
bakmamiz gerekir: Korku ve tehdit, insanlarin ayni zaman, mekan ve durumlarda
bir araya gelmelerini gerektiriyorsa, toplanmalar1 vaciptir.”!

Insanlari aym eyleme sevk edip birlestiren etken veya sebeplerden bir digeri de
kitlik ve diisman korkusu gibi, insanlarda uzaklastirilmasi gereken bir zarara
yonelik toplumsal birlikteliktir. Bu sebeplerin tamaminda toplum, birey; birey de
toplum gibidir. Yani her bir bireyi ilgilendiren durum, toplumu; toplumu
ilgilendiren durum da bireyi ilgilendirir.

8 Kadi, el-Mugni, 16: 46-47.
8 Kadi, el-Mugni, 16: 49.

8 (sl sall)

% Kadi, el-Mugni, 16: 49.

91 Kadi, el-Mugni, 16: 50, 52.
92 Kadi, el-Mugni, 16: 50.
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Kadi, insanlar1 ayn1 zaman ve mekanda, ayni eyleme sevk eden hususlar
zikrettikten sonra, insanlarin bir araya gelmesine engel olan durumlari ele almstir.
Bunu da es-savarif (engel/alikoyan unsur) kavrami cergevesinde
degerlendirmistir. Insanlarin  bir araya gelmesini gerektiren bir etken
olmadiginda, onlar1 birlestirmekten alikoyan herhangi bir engel (es-savarif) varsa
ona hitkmedilir. Ciinkii bu engel, insanlar1 ayni zaman ve mekanda ayn: eylem
cercevesinde birlestiren etken gibidir. Bir toplulugu olusturan bireyler farkl
zamanlarda ayni eylemde bulunabilirler. Ancak onlar1 bir araya getirecek ortak bir
gaye olmadiginda, ayn1 zamanda ayni eylemi gerceklestirmeleri miimkiin degildir.
Dolayistyla aymn eylem igin ortak ve kusatici bir nedenin bulunmasi gerekir. Yalan,
tizerinde ittifak edilebilecek bir husus olmadiginda biitiin insanlarin ayni yalan
iizerinde birlesmeleri miimkiin degildir. Ancak toplulugun tamamini kusatan bir
fayda oldugunda, insanlarin ayn tepkiyi vermeleri imkan dahilindedir. Ortada bir
korku varsa, zararin bertaraf edilmesi adina ittifakin bulunmasindan s6z edilebilir.
Dolayistyla bir zorunluluktan dolayr insanlarin ittifak etmeleri miimkiindiir.
Zar{ri olarak insanlar1 bir konu hakkinda ittifak etmeye sevk eden sebep, her birey
icin gegerli oldugu gibi topluluk i¢in de gecerlidir.*

Bir haberin miitevatir olabilmesi i¢in kaynagindan itibaren tevatiir seviyesinde kisi
tarafindan nakledilmesi gerekir. Ilk etapta az kisi tarafindan rivayet edilen
herhangi bir haberin, daha sonralar1 ¢ok kisi tarafindan aktarilmasi onun miitevatir
olmasini saglamaz.> Bununla birlikte Kadi'ye gore haberler simif degistirebilir.
Belli bir donem miitevatir formatinda aktarilan bir haber, daha sonraki siirecte
cesitli sebeplerden dolay1 naklinde zayiflik meydana gelebilir, nihayetinde aktarim
acisindan ahad konumuna diisebilir. Ona gore delil olmasi agisinda miitevatir
haber sonraki zamanlarda ahada doniisebiliyor ve baska sebeplerden dolay:
(immetin ameline mazhar olmasi gibi) delil olmaya devam edebiliyorsa, burada
maslahat da degisebilir. Oncekilerde maslahat, séziin Hz. Peygamber’e aidiyetinin
zar(irl olarak bilinmesindeyken, sonrakilerde ise istidlal yoluyla bilinmesindedir.
Buna gore sahabe, seri hiikiimlerin ¢ogunlugunda Hz. Peygamber’in maksadini
zar(ri olarak bilirken, bizim istidlalle bilmemize cevaz vermektedir.%

Kur’an'in ve Hz. Peygamber’in bilinmesi miitevatir nakil yoluyladir. Ciinkii buna
isaret edecek herhangi bir delil yoktur. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in kendisi,
Mekke’de yasamis olmasi, Medine’ye hicret etmis olmasi ve peygamberlik
iddiasinda bulunmus olmasi zartiri olarak bilinmektedir. Ayni sekilde Kur’an'in
kendisi, Alldh tarafindan gonderilmis olmasi, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
peygamberligine isaret etmesi, meydan okumas: da istidlal ile bilinebilecek bir sey
olmayip zar(ri ilim ifade eder.”” Diger bir ifadeyle Kur'an'in, niibiivvet iddias:
esnasinda ortaya ¢ikarilmasi ve Hz. Peygamber’in niibiivvetine delil olarak
sunulmast Alldh tarafindandir. Bu bilgiler tevatiir ile nakledilmis olup zartri

% Bu konuya dair ayrintili bilgi i¢in Bk. Eraslan, Kddi Abdiilcebbdr’da Haber Nazariyesi, 198.
9 Kadi, el-Mugni, 16: 51-52.

% Kadi, Serhu’l-Usilli’l-Hamse, 454.

% Kadi, el-Mugni, 17: 165.

97 Kadi, el-Mugni, 16: 151, ayrica bk. Kadi, el-Mugni, 16: 148-150, 158.
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olarak bilinmektedir.” Ayni sekilde Kitap, Siinnet ve Icma’in tespiti de tevatiir
yoluyladir.”

Bunlarin tespiti hakkinda var olan haberler, zartiri bilgi ifade etmektedir. Ancak
haberden miitesekkil bu delillerden her biri, tasidig1 bilginin sithhatine isaret
ettiginden delaletleri zar(iri olmayip nazaridir. Ayni sekilde Kur'an ve baz
stinnetlerin korunmasi da miitevatir yoluyla gerceklesmistir.'® Bunun yaninda Hz.
Peygamber’in mucizelerinden az yemek ve suyla ¢ok kisinin doyurulmas: ve su
ihtiyacinin  giderilmesi, hurma kiitigiiniin inlemesi da miitevatiren sabit
olmustur.10!

Zartri bilgiye ornek olarak sunlar zikredilebilir: Hz. Muhammed (s.a.v.)’in ilk
etapta Mekke’de yasamis olmasi, daha sonra Medine’ye hicret etmesi,
peygamberlik iddiasinda bulunmasi; buna delil olarak Kur’an’it sunmasi, onunla
Araplara meydan okumasi, sehirlerin bilgisi ve krallarla ilgili bilgiler.%? Serhu’l-
Usilli’l- Hamse’de de dogrulugu zarfri olarak bilinen haberlere 6rnek olarak iilke
ve kral isimleri gibi miitevatir olanlar zikredilmistir. Hz. Peygamber’in namaz,
zekat, hac ve bunun disinda bazi ibadetlerle dini yasadigina dair haberler de bu
kapsamdadir. Yalan oldugu zarfiri olarak bilinen haberlere de gogiin altimizda,
yerin iistiimiizde oldugu gibi haberler 6rnek verilmistir.10

Kadi'nin ifade ettigine gore tevatiire saldiran kisiler, Kur’an ve tevatiir yoluyla
bize aktarilan dine siiphelerin bulasmasimi istemektedirler. Ciinkii delil olan
Kur’an’1 bagkasindan ayiran sey, onun tevatiiren gelmis olmasidir.’ Dolayisiyla
Hz. Peygamber’in teblig ettigi din miitevatir ile korunmustur. Ancak dinin biitiin
hiiktimleri tevatiirle sabit olmus degildir. Bazist miitevatir, bazis1 iimmetin
nakletmesi ve iizerinde icma’ etmesiyle sabit olmustur. Diger bir kism1 da kiyas,
haber-i vahid ve ictihad yoluyla sabit olmustur.'% “Miitevatir sayidaki insanlarin
bilgisi zartir oldugundan, bu bilgi Allah tarafindan meydana geldiginden, insanin
eylemiyle ortadan kaldirilamaz. Bu c¢ercevede akil da biiylik kalabaligin
yanilmasini dogru bulmaz. Miitevatir derecesinde gruplarda yanilma meydana
gelebiliyorsa, miisahede neticesinde elde ettigimiz bilgide de yanilabiliriz.
Dolayistyla bundan emin olamayiz. Bu durum, iilke ve krallarin bilgisini imkansiz
hale getirecek, ayni zamanda Kur’an'in naklinde, Peygamber’in varliginda, apacik
olan dini hiikiimlerde siiphelerin meydana gelmesine sebebiyet verecektir ki; bu
da dogru degildir.”10

% Kadi, el-Mugni, 16: 165.

9 Kadi, el-Mugni, 20-1: 64; imamet ile ilgili goriislerini temellendirebilmek icin miitevatirin otoritesini
sarsmaya yonelik yaklasimlar i¢in bk. Kadi, el-Mugni, 20-1: 62 vd.

100 Kadi, el-Mugni, 20-1: 101.

101 Bk. Kadi, el-Mugni, 16: 356 vd. Kad1'ya gore bu tiir rivayetlerin nakil durumuna ve ifade ettigi bilgi
degerine dair ayrintil1 bilgi i¢in bk. Eraslan Kadi Abdiilcebbar’da Haber Nazariyesi, 203.

102 Kadi, el-Muhtasar fi Usiili’d-Din, 266; (Murat Memis, Mu'tezili Bir Bakisla Bilgi Problemi (Ankara:
Sarkag Yay. 2011), 130.

03 Kadi, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 521.

104 Kadi, el-Mugni, 20-1: 103.

105 Kadi, el-Mugni, 20-1: 94.

106 Kadi, el-Mugni, 20-1: 95.
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1.3. Miitevatir Haberde Say1 Problemi

Kadi'ye gore, bilgi degeri agisindan haberi aktaran ravi sayisinin ilham kaynag:
Kur’an-1 Kerim olmustur. Kur’an nassinda pek ¢ok rakam zikredilmistir. Bir, dort,
on iki, yirmi, yetmis, yiiz ve iki yiiz rakamlar1 bunlardan birkacidir. Haberin bilgi
ifade etmesi veyahut miitevatir olmas: i¢in s6z konusu bu rakamlar, bazi alimler
tarafindan birer kriter olarak benimsenmistir. Haberin mdiitevatir olabilmesi igin
belirli bir rakamdan so6z edilemeyecegini vurgulayan Kadi, muhaliflerin bu
yondeki goriislerini tenkit etmistir. Orneklik teskil etmesi adna Kadi'nin bu
rakamlardan birkagina dair degerlendirmesini aktarmak istiyoruz.

Kadi'ye gore, ilmin meydana gelebilmesi i¢in ayette gecen yirmi'?” rakaminin bir
olctit olarak kullanilmasi dogru degildir. Bunu sart kosanlarin iddias: da yersizdir.
Sayet yirmi kisinin varlig1 hiiccet olsayd1 Allah, cihad emrini geciktirmezdi. Ciinkii
islamiyet’in ilk yillarinda bu sayiya ulasilmist1.’® Bu da yirmi kisinin soziiniin
hiiccet olmadigimin ve bu sayidaki kisilerin soziiyle ilmin/bilginin meydana
gelmediginin bir gostergesidir.'®

Sozii gecen rakamlardan biri de Bedir gazvesinde bulunan Miisliimanlarin
sayisiyla alakalidir. Bilginin olusmasi i¢in bunu da yeterli gormeyen miiellif, cihad
farziyetine dair hiiccetin Bedir Gazvesi’'nden dnce oldugunu soylemistir.!

Bu sayilardan bir digeri de “yetmis” sayisidir. Kadi'ye gore, yetmis kisinin
haberiyle bilgi meydana geliyorsa, daha az sayida kisinin hiiccet olamayacagina
dair bir delilin bulunmasi gerekmektedir. Ancak buna dair herhangi bir delil
yoktur. Ona gore “yetmis” sayisindan maksat, miibalaga ve te’kit/pekistirme
olabilir. Nitekim ona gore bundan daha az sayida kisilerle de hiiccet meydana
gelebilmektedir.!!

Kadi'ya gore ilmin meydana gelmesi konusunda zikri gecen sayilardan biri,
digerine gore daha Oncelikli degildir. Yani maksadin beyan edilmesi i¢in bir say1
kullanilacakti. Burada hangi say1 zikredilseydi de biri digeriyle es deger olurdu.!2

Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/850) da dort ve daha az sayidaki kisilerin haberiyle
bilginin meydana gelmeyecegini ifade etmekte, ilave bir delilin olmamasi
durumunda yirmiye kadar olan kisilerin haberiyle ilmin meydana gelebilecegini
séylemektedir. Ozii sozii bir olan yirmi kisinin haberiyle ilim meydana gelmesi
oniinde hicbir engel gormemektedir.”’® Bazi kaynaklarda yirmi kisiden en az

107 Ey Peygamber! Miiminleri savasa tesvik et. Eger sizden sabirh yirmi kisi bulunursa, iki yiize
(kafire) galip gelirler. Eger sizden yiiz kisi olursa, kafir olanlardan bin kisiye galip gelirler. Ciinkii
onlar anlamayan bir topluluktur. el-Enfal 8/65.

108 Kadi, el-Mugni, 15: 369.

109 Kadi, el-Mugni, 15: 369.

1o Kadi, el-Mugni, 15: 371.

m - Kadi, el-Mugni, 15: 372.

12 Kadi, el-Mugni, 15: 370.

13 Cessas, el-Fusil fi'l-Usiil, 3: 32.

Kader
17/2, 2019

456



Abdulvasif ERASLAN

birinin cennetlik olmast sartinin da Ebii'l-Hiizeyl tarafindan aktarildig:
kaydedilmektedir.!

1.4. Miitevatir Haberde Muhbirin Durumu

Kadi, bilginin meydana gelebilmesi i¢in haberi aktaran kisilerin sayisal agidan
belirli bir seviyeye ulasmasini gerekli gormektedir. Bununla birlikte herhangi bir
delile dayanmayan bagkaca sart ve nitelie itibar edilmemesi gerektigi
kanaatindedir.’> Dolayisiyla zarirl bilgi ifade eden haberin muhbirle olan
alakasini incelerken deliller dogrultusunda hareket etmeye calisacagiz.

Kadi'ye gore, haber vasitasiyla zar(irl olarak meydana gelen ilim konusunda, teker
teker her bir muhbirin durumuna bakmamiza gerek yoktur. Ancak ilim/bilgi
delillerden elde edilmis ise yani nazari bir bilgi ise, onun delil olmayandan ayurt
edilmesi gerekmektedir. Haber, kendisiyle istidlalde bulunabilecek bir konuma
geldiginde, muhbirin durumu ve onu digerlerinden ayiran 6zelliklerin bilinmesi
gerekmektedir. Ancak ilmin zarGri olarak meydana geldigi haberler i¢in buna
gerek yoktur. Cilinkii ilmin meydana geldigi muhbir, bizatihi bilinmemektedir.
Dolayistyla bu muhbiri arastirmak ve hakkinda bilgi elde etmek miimkiin
degildir."6 Bu tiir bilgide muhbirlerin durum ve niteliklerinin bilinmemesi, haberin
kaynaklik ettigi zar{iri bilgiye halel getirmemektedir."”

Kadi Abdiilcabbar, bazi Mu'tezile alimlerinin zarri bilgi ifade eden haberin
muhbiri ile ilgili 6ne stirdiikleri Miisliiman olma sartina katilmamaktadir.!
Ciinkii inanmayanlar (kafirler) nakletse dahi, sehirler ve onlara dair haberlerle
bilgi meydana gelebilir. Ornegin her ne kadar inanmayanlar/kafirler nakletse dahi
eski krallara dair haberler, bilgi meydana getirmistir. Aym sekilde, her ne kadar
haber verilen yerlerde yasayanlar; batil bir mezhebe bagli olanlar veya inkarcilar
gurubundan olsalar da haberleriyle bilgi meydana gelebilmektedir. Insanlarin
farkli inanglara sahip olmalari, haberleriyle aktarilan seylerin dogrulugunun
bilinmesine engel degildir. Bu nitelikteki insanin haberiyle zar(iri bilginin
meydana geldigini de adeten bilmekteyiz.1"® Muhbirlere dair zikredilen yas,
miikellef olup olmamalar1 vs. gibi baskaca sartlar, delilden yoksun oldugundan
itibar edilmemesi gerekmektedir.!

Kadi'ya gore zarfiri bilgi ifade eden haber i¢in muhbirlerin, akli olgunluga ulasmis
olmast ve miikellef olmalar1 gerektigi yoniinde herhangi bir delil
bulunmadigindan, bu iki hususun sart kosulmas1 dogru degildir. Bununla birlikte
“miikellef olmamis ancak yas itibariyle bu smira yaklasmis ve gordigii seyleri

14 Ayrtili bilgi igin bk. Osman Aydinl, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci (Mutezil'enin Olugunmu ve
Ebii’l-Hiizeyl el-Alldf) (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2001), 221.

15 Kadi, el-Mugni, 15: 394.

16 Kadi, el-Mugni, 15: 375.

17 Kadi, el-Mugni, 15: 339.

18 Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf, miitevatir seviyesine ulassa bile aralarinda cennet ehlinden birinin
bulunmamast hakinde, s6zii delil olmaz. Osman Aydinli, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, 220.

18 Kadi, el-Mugni, 15: 356.

19 Kadi, el-Mugni, 15: 328-329.

120 Kadi, el-Mugni, 15: 383-384.
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anlayip (idrak edip) daha sonra haber verebilen kisinin haberiyle zar(iri bilgi
meydana gelebilir” denilirse; kisiyi bundan alikoyan herhangi bir delil de yoktur.
Ancak sami’in, haber verilen seyi daha dnceden bilmemesi gerekir. Eger biliyorsa,
ilgili haber, bilgiye gotiiren bir yol olmaktan g¢ikar. Kadi, bu durumu idrake
benzetmistir. Idrak edilen bir seye yonelik idrakin tekrarlanmasi, ona yonelik
bilgiyi yenilemez. Zira ilk idrakle birlikte meydana gelen bilgi yeterlidir.!!

Kadi'ye gore sorulan su sorunun cevabt da sOylenenlerin sihhatini
pekistirmektedir: “Sami’in/Haberi duyan kisinin, haberin igerigini anlayabilecek
kadar akli olgunluga sahip olmasi gerekir mi?” Ona gore boyle bir kisiden
nakledilen haber, ne hiiccet ne de delil olarak kabul goriir. Ancak haber verilen
seyin sthhati icin istidldlde bulunulabilir.’? Kadi, herhangi bir delile
dayanmadigindan dolay1 “sami’in haberin igerigini anlayabilecek kadar akli
olgunluga sahip olmasi gerektigi” sartina katilmamaktadir. Ona gore buluga
yaklasmis ve herhangi bir seyi idrak edip bunu da anlatabilen kisi, haberin sami’i
(isiteni) olabilmektedir.'2

Miisahede neticesinde elde edilen zarfirl bilginin, haber vasitasiyla elde edilen
zar(ri bilgiden farkli olduguna deginen Kadi; idrakin, taniklik eden kisi tizerindeki
etkisine dikkatleri ¢cekmektedir. Bu konuda haber, idrak gibi degildir. Buna gore
haber verilen kisi olaya taniklik etmisse, bu vesileyle elde edilen bilgi, haber
araciligiyla elde edilen bilgiden daha giigliidiir. Dolayisiyla haber neticesinde elde
edilen bilgi miicmel kabul edilmistir. Haberi duyan kisi, haber verenle aym
konumdaysa daha ayrintili bilgiye sahip olur. Genel hatlariyla bilinen bilginin,
ayrintisiyla bilinen bilgiye herhangi bir etkisi olmaz. Dolayisiyla zarfiri bilgi ifade
eden haberin, bilgiye ulastiran bir yol olmaya devam edebilmesi i¢in aktarilan

121 Kadi, el-Mugni, 15: 329. {lim ifade eden haberle idrak arasindaki benzerlige de gbz atmak gerekir.
Kadi, hem “idrak”1, hem de “haber”i ilim/bilgi vasitasi olarak kabul etmektedir. Ancak ona gore
ilim meydana getirmesi agisindan haberin durumu idrakten farkhidir. Cilinkii adetin, idrakin
degismesine herhangi bir etkisi yoktur. Akli olgunluk ve duyu organlarmin saglikli olmasiyla
beraber idrak her zaman bilgi vasitasidir. Dolayisiyla idrakin bilgi araci olabilmesi igin tekrara
ihtiya¢ yoktur. Kadi, el-Mugni, 15: 367. Haberle meydana gelen ilimde durum bdyle degildir.
Ciinkii haberde bagkasinin eylemi s6z konusudur. Allah, bu ilmi haber esnasinda adet cihetiyle
meydana getirir. Dolayisiyla haber konusunda adetin gerektirdigi gibi karar verilmelidir. Adet
yasast dogrultusunda ilim, belli bir nitelige sahip haberlerin tekrariyla meydana gelmektedir. Kadji,
el-Mugni, 15: 339 Kadi'ya gore idrakin tekrarlanmasi, bilginin yenilenmesini saglamaz. Bir sey, bir
defa idrak edildikten sonra ona dair bilgi bizde hasil olur. Dolayisiyla ilk idrak, bilgiye ulasma
agisindan yeterlidir. Kadi, el-Mugni, 15: 329. Idrak edilebilecegine dair bir 6zellik tagimast
durumunda o seyin algilanabilmesi miimkiindiir. Haber ise bdyle degildir. Ciinkii haber muhbir
i¢in bir eylem (hal) gerektirmez. Sayet gerektirse de herhangi bir canlinin durumu baska bir canliy1
etkilemez. Dolayisiyla bu agidan haber idrak gibi degildir. Kadi, el-Mugni, 15: 368. Apagik olan ve
ilim ifade eden haberler, idrak edilen seyler gibidir. Ancak illet agisinda bakildiginda her birinin
illeti birbirinden farklidir. idrak edilen seyler konusundaki illet, akli olgunlukla alakalidir. Haber
konusundaki illet ise da’1 ve ihtiyagla alakalidir. Ancak adet agisindan bakildiginda her ikisi ayn
durumdadir. Haberin ortaya ¢ikip yayginlasmasi agisndan ayni duruma sahip olan haberden
birinin nakledilip digerinin nakledilmemesi dogru degildir. Aym sekilde idrak edilebilen seylerden
birinin idrak edilmesi digerinin idrak edilmemesi de dogru degildir. Kadi, el-Mugni, 16: 231.

122 Kadi, el-Mugni, 15: 329.

123 Kadi, el-Mugni, 15: 330.
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bilginin muhatap tarafindan o©nceden bilinmemesi gerekmektedir.’>* Sayet
biliyorsa, o bilgi daha 6nce baska bir yolla meydana gelmistir. Yani kisinin bildigi
bir seyi tekrar bilmesi s6z konusu degildir.

Haberin aktarildig: lafzin, haberin bilgi degeri iizerinde herhangi bir etkiye sahip
olup olmamasi hususunda Kadi'nin sahitler konusunda sdyledikleri aydinlatict
mabhiyettedir. Ona gore, sahitlerin kullandiklar1 sehadet lafizlarinin haberin ilim
meydana getirmesine herhangi bir etkiye sahip degildir. Ciinkii bu lafizlar, ser’i
maslahat geregi kullanilmaktadir. Haber konusunda muhbirin yemin etmis
olmasinin ilgili haberle ilmin meydana gelmesine bir etkisi olmaz. Ayni zamanda,
bu konuda yer ve zamanin bir etkisinden de s6z edilemez.%

Gerekli ravi sayist bilinmeden, zarirl bilgiyi meydana getiren haberle, bilgiye
kaynaklik edemeyen haberin nasil birbirinden ayirt edilebilecegine dair soruya
Kadi'nin verdigi cevap, haberle meydana gelen bilginin kisinin istitdatina bagli
olmadigmi godstermektedir. “Irademiz disinda bizde meydana gelen ve hicbir
suretle kendimizden soyutlayamadigimiz bilgi” olarak tarif edilen zartri bilgi,
insanin bir eylemi degildir. Buna gore, istegimizle meydana gelmeyen ve aksini
tercih edemedigimiz eylemler, bizim eylemlerimiz degildir. Kadi'ye gore bu
haberin bilgi/ilim ifade etmesi, Allah tarafindan adet yasasi ¢ergevesinde meydana
gelmektedir. Allah’m bunu ilk etapta meydana getirmesi caiz oldugu gibi az veya
¢ok kisiyle meydana getirmesi de caizdir. Bundan dolay1r ravi hakkinda
sOylenenlerin bilinmesine gerek yoktur.126

Kadi'ye gore “Mubhbirlerin tiimii veya en az birisi, Miisliiman yahut hiiccet
olmalidir” diyenlerin de bu konuda bir delil sunmas1 gerekmektedir. Ciinkii bu
iddia, istidlale dayanan bir metotla alakalidir. Ayni sekilde haberler konusunda
belli bir sayidan bahseden kisi de buna dair bir delil sunmalidir. Nitekim delil
yoklugundan dolay: dordiin iizerindeki sayida ve muhbirlerin diger ozellikleri
konusunda tevakkuf edilmelidir.’” Netice itibariyle zarfiri bilgi ifade eden haberin
muhbiriyle alakal1 delile dayanmayan biitiin sartlar gegersizdir.

Kadi, haberin bilgi ifade edebilmesi i¢in kimi c¢evrelerce one siiriilen “haberin
tasdik edilmis veya tekzip edilmemis olmas1” gerektigi yoniindeki sartlar1 da
kabul etmemektedir. Ona gore haberin kaynaklik ettigi bilgide insanlarin tasdiki
sart kosulamayacag1 gibi, tasdik edip etmediklerinin bilinmesi de sart degildir.
Kadi, bununla ilgili sdyle demektedir: “Sayet birinci husus sart kosulursa; haber
vasitasiyla ilmin meydana gelebilmesi icin diger insanlarin da ilgili haberi bilip
tasdik etmeleri gerekir ki; durum bunun aksinedir. Nitekim bir bolgede yasayan
insanlarin bildigi haberler, birak tasdiki diger bir bolgede yasayanlarin aklina bile
gelmez. Ayni sekilde alimlerin bildikleri, diger insanlarin aklina bile gelmezken
nasil tasdik edebilsinler. Ikinci hususa gelince; o da aym sekilde gegersizdir. Bir
haberi insanlarin tasdik edip etmediklerini bilemeyiz. Bununla birlikte insanlarin

124 Kadi, el-Mugni, 15: 329.
125 Kadi, el-Mugni, 15: 356.
126 Kadi, el-Mugni, 15: 330.
127 Kadi, el-Mugni, 15: 374.
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tasdik edip etmediklerini bilmedigimiz halde, haber vasitasiyla sehir ve krallarin
varligini biliyoruz. Bu iki sart, haber vasitasiyla ilmin meydana gelmesini imkansiz
hale getirdiginden, gegersizdir.”'?® Ayrica bu durum, bir haberin tasdikini baska
bir habere, onun tasdikini de daha bagka bir habere bagl hale getirdiginden, bir
kisir dongiiye sebep vermektedir. Ayni sekilde ilim bir haber vasitasiyla meydana
gelip de insanlar onu tasdik ettiklerinde; bu bilginin haberle mi, tasdikle mi yoksa
her ikisiyle mi meydana geldigine dair bir arastirma yapmak gerekecektir. Kadi
bununla birlikte haberin mubhbirle alakali oldugunu hatirlatmakta ve tasdikin
muhbirle degil haberle alakali bir durum oldugunu dile getirmektedir. '» Zarfri
bilgi de muhbirlerin haberiyle Alldh tarafindan meydana geldiginden, insanlarin
tasdikine ihtiya¢ duyulmamakta ve insanlarin yalanlamasi da olusan ilme menfi
manada etki etmemektedir.13

Kadi'ye gore haberin dogrulugunun insanlarin tasdikine baglanmasi, biitiin
haberlerin yalan olmasini gerektirir. Ciinkii insanlar igerisinde haberin sthhatini
yalanlayan ve ilim meydana getirmeyecegini soyleyenler muhakkak olacaktir. Bu
hususta haberin muhbiri hakkinda kalbin tatmin olmasiru yeterli goéren Kadji,
haberin tasdik edilmis olmasini bir sart olarak kabul etmemektedir. Her ne kadar
insanlarin tamaminin tasdik etmedigini bilmesek de ilgili haber konusunda
kalbimizin mutmain olup olmadigini bilme imkanina sahibiz. Yakin zamanda
ortaya ¢ikmis ve haberlerle bilinebilecek bir olayin tasdik veya tekzip edilebilmesi
i¢in biitiin insanlar tarafindan isitilmis olmasi gerekir ki; bu da miimkiin degildir.
Dolayisiyla olay veya durumun meydana gelme tarihinin yakinlik ve uzakligina;
insanlarin isitmis olup olmamasma bakilmaz. Ilgili haberin tevatiir seviyesine
ulasip ulasmadigina bakilmalidir.13!

1.5. Miitevatir Haberde Adet ilkesi

Kadi Abdiilcebbar, zarfiri bilgi ifade eden haberin epistemolojik degerinden soz
ederken el-ade kavramina sikca miiracaat etmektedir. Zira o, haberin epistemolojik
yoniinii adet tizerine temellendirmektedir.'®? Haber vasitasiyla zarfri bilginin nasil
meydana geldigini daha iyi kavrayabilmek i¢in Kadi tarafindan kullamilan “adet”
el-ade/ 332l kavramu {izerinde durmakta fayda vardir.

“Adet” el-ade/ s kavrami sozliikte, “eski duruma dénmek; geri gevirmek, bir
seyi tekrarlamak, ist iiste yaparak aliskanlik haline getirmek” gibi anlamlara gelen
(25=) kokiinden tiiremigtir.133

Terim olarak, farkli ilim dallarina gore cesitli tanumlar yapilmistir. Bir fikih terimi
olarak; insanlarda yer etmis, sagduyu sahiplerince de makbul goriilen, 6teden beri

128 Kadi, el-Mugni, 15: 395.

129 Kadi, el-Mugni, 15: 396.

130 Kadi, el-Mugni, 15: 395, 396.

181 Kadi, el-Mugni, 15: 397; ayrica bk. el-Halili, el-Udde fi Usiili’l-Fikh, 3: 846.

132 Kadi, el-Mugni, 15: 339.

133 Cevheri, “25=”, 823; Muhammed Ravés Kelaci, Hamid Sadik Kenici, “s3=1" Mu’cemu Lugati’l-Fukahd,
(b.y., Daru’'n-Nefais, 1988), 300.
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yapilagelen seylerdir.3 Bazi alimlere gore Grfle adet es anlamlidir.1® Adete, teAmiil
de denir.”’% Bu baglamda carl adat ve ticarl adat tamlamalarina vyer
verilmektedir.’¥” Bu kavram, antropoloji terimi olarak da “Uzun bir zaman iginde
tekrarlanarak kurumsallasmis toplumsal aliskanliktir” seklinde tanimlanmaistir.13

Kelamailar ise 3d=ll “el-ade” kavramina, mucizeler konusunda yer vermiglerdir.
Bunun zit anlamlist igin de 33l 3, “harikulade”1® el s me e BA” 4datin
olagan akigi disina c¢ikmak”140 veya siall Ll ddetin tersi/zitti”14! ifadelerini
kullanmislardir.™ Bu agidan ele alindiginda adet kavrami; 6teden beri siiregelen,
ortaya cikmis, alisilmis, normal, yaygin bir sekilde bilinen olagan durumlar
anlamlarina gelmektedir. Dolayisiyla adet kavrami bu yoniiyle, “fiziksel kanunlar”
anlamina gelmektedir.

ik etapta sl “el-ade” seklinde kullanilan bu kavram, sonralari 4 sale “adetullah”
seklinde de kullamilmistir. Bu terkibin ne zaman ortaya ¢iktig1 bilinmemekle
birlikte anlam ag¢isindan adetin tasidigi manalari kaybetmemistir. Bu kavramin,
Ciiveyni'de “tabiat kanunlar1” anlamma geldigini belirten'# Ozsoy, bu terkibin
kullanilmasinda felsefi anlamin rol oynadigina dikkatleri ¢ekmistir.'#5

Adetullah kavramiyla yakin anlami cagristiran ve alimler tarafindan sik kullarilan
Kur'ani kavramlardan biri de 4 4w “siinnetiillah” kavramidir. Bu kavrami;
“Allah’in oteden beri siiregelen ve siirecek olan, kendine 6zgii, degismeyen
davranis tarz1” seklinde tanimlanmistir.1#¢ Gazali ile birlikte adetullah kavramiyla
siinnetullah kavramlar1 es anlamda kullanilmistir.'” Netice itibariyle adetullah
kavrami, alemdeki isleyisi agiklayan bir terim olup tabiat kanunlari olarak

A

134 All b. Muhammed b. Ali ez-Zeyn es-Serif el-Ciircani, “s3\l\’, Kitdbu't-Ta'rifit, (Komisyon), (Beyrit:
Darw/I-Kiitiibi’l-fimiyye, 1983), 146, 149.

135 Muhammed b. Muhammed b. Abdurrazzak el-Hiiseyni Eb’ul-Feyd ez-Zebidi, “2s”, Tdcu'l-Arils
min Cevdhiri’l-Kdmils, thk. Heyet (b.y., Daru’l-Hidaye, ts.), 8: 443.

136 Mehmet Erdogan, , “adet”, Fikih ve Hukuk Terimler Sozltigii (1stanbul, Ensar Negriyat, 2005), 13.

137 Bk. Erdogan, “adat-i cariye ve adat-i ticariyye”, 12.

138 Kiltiir ve orf konularindaki adetler; “toplum igerisinde kusaklar boyu tekrarlandigindan, salt
uygun oldugu ya da ¢ok uzun siiredir igslerlikte oldugundan, artitk kimse rasyonalligini
sorgulamadig: icin kabul edilmektedir.” Kudret Emiroglu, Suavi Aydin, , “Adet”, Antropoloji
Sozliigii, (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2003), 12.

139 Bk. Imamu’l-Haremeyn Abdiilmelik el-Ciiveyni, Luma’ fi Kavdidi Ehli's-Siinne ve'l-Cemd’a, thk. Favki
Hiiseyin Mahmid (BeyrGt: Alemii'1-Kiitiib, 1987), 124.

140 Eb(i Stileyman Muhammed b. ibrAhim b. el-Hattab el-Biisi el-Hattabi, Beydnu ["cdzi’l-Kur'dn, thk.
Muhammed Halefulldh ve Muhammed Zagltil (Misir: Daru’l-Mearif 1976), 22, 23.

W Kadi, el-Mugni, 15: 189, 190...

192 Mucizeyle siinnetullah iligkisine dair ayrmtili bilgi icin bk. Bilal Atik, “Mucize-Stinnetullah Iliskisi
Baglaminda I'cazu’l-Kur'an”, Tefsir Arastirmalar: Dergisi, 2/ 2 (2018): 185-216.

143 Bk, Omer Ozsoy, Siinnetiillah (Ankara: Fecr Yay., 2017), 52.

144 Ciiveyni, Luma’, 24; Muhammed b. et-Tayyib b. Muhammed b. Ca’fer b. el-Kasim, Eb{i Bekir el-
Bakillani, el-Intisdr li'I-Kur’én, thk. Muhammed Usam el-Kudat (Umman: Daru’l-Feth, 2001), 2: 542.

145 Ozsoy, Siinnetiillah, 53

146 Ozsoy, Siinnetiillah, 43.

147 Ozsoy, Siinnetiillah, 53.
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isimlendirilmistir.s Ayni zamanda Islami terminolojide fiziki alemi idare eden
ilahi kanun olarak da tanimlanmistir.4

Kadi, eserlerinde bu kavrama sikca yer vererek bazi agiklamalarda bulunmaktadir.
Onun adet kavramini kullanmasinin ontolojik bir yonii vardir. Ona gore Allah’in
yaptig1 seyler iki sekilde meydana gelmektedir. Birincisi; —<isbad)l 48k o5 ¢
“olagan/adet sekilde” meydana gelmesidir. Ikincisi; RUR CPL e
“olagantistii/harikulade seklinde” meydana gelmesidir. Ona goére Allah’in adatin
diginda bir eylemde bulunmasi, géndermis oldugu peygamberin tasdik edilmesi
i¢in gereklidir.'s0

Kadi'nin ifadesine gore haberler konusunda gecerli olan Aadetler, maslahata
dayanan (ialadl ik il )l ve Allah’'in fiillerinde cari olan (4wl 8 ) slatall
=) adetlerdir. Kadi'ye gore Allah’in adatin tersine birseyler yapmasi caiz olmakla
birlikte O'nun hikmeti, peygamberlige delalet (isaret) etmesi durumu disinda
degisiklige cevaz vermemektedir. Ornegin; haber konusunda adet, birlestirici bir
¢agr1 bulunmadikca insanlarin ayn yalan {izere birlesmeyeceklerine yoneliktir. Bu
konuda harikuladeligin meydana gelmesi (insanlarin yalan tiizere birlesmeleri)
diistintilemez.15!

Kadi'ye gore adetin oOzelliklerinden bir digeri bulundugu toplumda muteber
sayilmasidir. Bu dogrultuda Kadi, bir seyin yaratildig: ilk andan itibaren “adet”
olarak kabul edilmesini dogru bulmamakta ve buna itibar edilmeyecegini ileri
siirmektedir. Ayrica teklif ortadan kalktiktan sonra da adat’a itibar edilmez. Ayni
sekilde bir seyin olagan durumuyla, olaganiistii (nakdu’l-ade) durumu ayni anda
meydana gelmemelidir. Eger ikisi ayni anda ortaya ¢ikarsa bunlarin birbirinden
ay1irt edilmesi imkansiz olur ve her ikisi de normal adet gibi kabul edilir.'>2

Kadi'ya gore diger bir ozellik de ilgili adetin kimin i¢in oldugunun bilinmesi
gerektigidir. Adetlerin biliniyor (maruf) olmasi gerekmekle!®® birlikte adet olanin
olmayandan ayirt edebilecek bir &zelliginin de bilinmesi gerekmektedir. Zira
adetler, cesit cesit olup bir adetin biitiin insanlar1 kusatmasi zar(iri degildir. Baz1
toplumlarca nakdu’l-ade olan bir olgu baska toplumlar tarafindan adet olarak
kabul edilebilmektedir. Adet niteligini tasiyan bir olgu da toplum tarafindan
zamanla olagan kabul edilip siradanlasabilmekte ve  degisiklige

148 Recep Ardogan, “Adetullah Ve Siinnettullah Kavramlari Ag¢sindan Deizm” Din Karsiti Cagdas
Akimlar ve Deizm Sempozyumu (Van: Ensar Yay., 2017): 157-171, 165.

149 M. Sait Ozerval, “Harikulade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1997), 16: 181.

150 Ebu’l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar b. Ahmed b. el-Halil b. Abdillah el-Hemedanti,
Kitabu'l-Mecmil’ fi'l-Mubhit bi’t-Teklif, nsr. ].J. Houben (Beyriit: Matba’atu’l-Katolikiye, 1962), 3: 449.

151 Kadi, el-Mugni, 16: 36.

152 Kadi, el-Mugni, 15: 193, 197, 199; Kadi, Kitdbu’l-Mecmi’, 3: 454. Kadi'nin kullandig1 kavramlara dair
ayrica bkz. Semih Dugaym, Mustalahdtu’l-Es’ar? ve’l-Kidi Abdiilcebbdr (Liibnan: Mektebetu Liibnan
Nasirtin, 2002), 396. Ayrica bk. Mustafa Bozkurt, “Kadi Abdiilcebbar'mn Teklif Anlayis1”, Dini
Arastirmalar Dergisi 9/ 26 (2006), 211-231.

153 Kadi, el-Mugni, 15: 205.
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ugrayabilmektedir.’® Dolayisiyla bir adetin biitiin insanlari kusatmasindan s6z
edilemez. Bu agdan Kadi, adetleri dillere benzetmistir. Diller, zamanla
degisebildikleri gibi adetler de degisebilmektedir. Dolayisiyla bir doénem
olagandiistii olan bir durum, zamanla olagan bir hal alabilmektedir. Ay sekilde,
olagan bir durumun da zamanla azalip olaganiistii bir hal almas1 miimkiindiir.'5

Adetlerle ilgili diger bir husus da bir seyin adet sayilabilmesi icin, siireklilik
olclitiiniin  (miktarinin) ne oldugudur. Yani bunun igin belirli bir zaman
diliminden veya belirli bir sayidan soz edilebilir mi? Kadi'ye gore bir seyin adet
olabilmesi i¢in belirli bir zamandan s6z edilemedigi gibi belirli bir miktardan da
soz edilemez. Bu konudaki delil, bir seyin genel anlamiyla adet oldugunun
bilinmesidir. Bazi durumlarda ise bunun bilgisine ayrintili bir sekilde sahip
olabiliriz. Kadi'ye goére mucizeler konusunda “bir seyin adet oldugu” bilgisi
yeterlidir. O, bu durumu; “muhkem bir fiilin tek basina delalet etmesine ve failinin
alim olduguna isaret etmesi”ne benzetmistir. Bunun delalet 6l¢iisii bilinmemekle
birlikte genel itibariyle bilinmesi yeterli goriilmiistiir. Ona gore insanlar,
alisageldikleri seyleri belirli bir 6lcii ve miktara bagli kalmaksizin digerlerinden
ayirt edebilmektedirler. Ayni sekilde insanlar, ayrintilari bilinmemekle birlikte
“yalan tiizere bilesmeleri miimkiin olmayan kalabalig1”, “tek kisiden” ayirt
edebilmiglerdir.15

Kadi'ye gore gecmisin bilgisi elde etmenin yolu el-ade iledir.’” Bu ilke de sadece
zar(irl bilgi ifade eden haberler yani miitevatir i¢in s6z konusudur. Kadi, zartri
bilgi ifade eden haberi adet {izerinden temellendirmekte ve meydana gelen
bilginin gercek sahibi olarak da Allah’1 gérmektedir. Yani meydana gelen zarGri
bilgi, Allah'm bir eyleminin neticesidir. Ona goére ilmin adet geregi haberle
meydana gelmesi, onun maslahatin gerektirdigi bazi sartlar cercevesinde Allah
tarafindan meydana gelmesine de engel degildir.’®® Haberin bu ozelligi adet
ilkesinden kaynaklanmaktadir. Zira Kadi'ye gore adette bulunmasi gereken
ozelliklerden biri, onun Allah’in bir eylemi olmasidir.!® Ona gore adatin tekrar ve
siireklilik kazanmas1 da Allah’in hikmetiyle iliskilidir.'60

Haberin adetle olan miinasebetinde onemli bir yer tutan hususlardan biri de
haberin tekrariyla alakalidir. Kadi'ye gore normal sartlarda muhbirin haberiyle
ilim meydana gelmez. Haber, muhbirlerin tekrar1 neticesinde ilim ifade
edebiliyorsa bu durum onun adeten / 33t meydana geldigini gostermektedir.

15 Kadi, el-Mugni, 15: 194; adetlerin toplumdan topluma degisebilecegine dair bk. Bakillani, el-Intisar
1i'1-Kur’an, 2: 746.

155 Kadi, el-Mugni, 15: 195. Ebi Hasim’e gore de ilk etapta olaganiistii olan bir olay, tekrar neticesinde
olagan bir hale doniisebilmektedir. Ornegin Hz. Peygamber zamaninda yildizlarn kaymast,
mucize iken daha sonralari tekrar etmeye devam ederek siradanlagmistir. Kadi, el-Mugni, 15: 203.

156 Kadi, el-Mugni, 15: 199.

157 Ebu’l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar b. Ahmed b. el-Halil b. Abdillah el-Hemedanti,
Niiket li Kitabi’l-Mugni (Beyrtt: Ma’hedu’l-Almani li’l-Ebhasi’l-Sarkiyye, 2012), 250.

158 Kadi, el-Mugni, 15: 339, 346.

199 Kadi, el-Mugni, 15: 194-195, 204-205.

160 Bk. ibrahim Aslan, Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu (Ankara: OTTO Yay., 2014), 189; Adatin Ku’an’la
iliskisine dair ayrntili bilgi i¢in bk. Ibrahim Aslan, Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 188 vd.
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Ayrica tekrar sonucu haberlerin ilim ifade ettigi bilgisi, adet haline gelir de
yayginlik kazanirsa; bu durum, ilim elde etmede bir metod veya yol olarak kabul
edilmektedir.’®!

Bir haberin tekrar edilmesinden kasit, onun bir kisi tarafindan defalarca dile
getirilmesi degil, ¢ok kisi tarafindan dile getirilmesidir. Yani adet neticesinde
haberle meydana gelen ilim, tek kisinin aym1 haberi defalarca tekrar etmesiyle
meydana gelmezken aymi olaym pek ¢ok kisi tarafindan tekrar edilmesiyle
meydana gelebilmektedir. Ona gore adet/ 33, birden fazla kisinin naklettigi
haberle bilginin olusacagi yoniindedir. Yani sami’in (isiten kisinin), kendinden
oncekilerin haberini isittigi ve bu haberin kendisine ilim meydana getirdigi
biliniyorsa, onun haberiyle de bilgi meydana gelebilir. Béyle bir bilgi bilinmiyorsa,
kiside ilim meydana gelmez. Zira adet, bu sekilde cereyan etmistir.'62

[lmin, adeten meydana geldiginin bir gostergesi de dersin ezberlenmesi veya
mesleklerin 6grenilmesi esnasinda tekrara ihtiya¢ duyulmasidir. Her ne kadar
haberin tekrar1 ddeten olsa da sem’i teklife ihtiyag vardir. Ozellikle miikellef eger
Hz. Peygamber’in huzurunda degilse veya vefatindan sonra yasamissa, sem’i
teklifin olmasi zarGridir. Ciinkii bu kisi sadece haber vasitasiyla Hz. Peygamber’in
getirmis oldugu dini taniyip hiikiimlerini bilebilir. Bundan dolay1 sorumlulugunu
yerine  getirebilmesi icin, ser't  teklifin ¢ogunlugunun ezberlenmesi
gerekmektedir.163

Kadi'ye gore adetin; biri sabit/duragan digeri degiskenlik arz edebilen iki yonii
vardir. Adetin sabit olmasi, adete kaynaklik eden haber konusunun, teklifl® veya
vacip olan bir hususla alakali olmasidir.’> Ona gore eger adet, teklif ile ilgili bir
konudaysa, bunun degiskenlik arz etmemesi gerekir. Bu konuda ittifakin tekliften
kaynaklaniyor olmasi, adetin degismemesi igin kesin bir delildir. Tekliften
kaynaklanan nedenlerden dolayi, haberle meydana gelen ilim konusunda
insanlarin durumlar1 degiskenlik gostermez.1¢6

Kadi'ye gore adetin degiskenlik gostermesi durumu ise maslahat kaynakl
olmasindadir. Adet, bazen maslahata binaen meydana gelir ki; taabbudi konularda
maslahat degiskenlik arz ettigi gibi bu da degisebilmektedir. Miikelleflerin
taabbudi konulardaki sorumluluklar1 birbirine esit olmadig1 gibi, Allah'in adet
cihetiyle yaptig1 seyler konusunda da durum bdyledir. Ciinkii maslahatlar kisi,
durum ve miikellefin ihtiyaclarina gore degisebilmektedir. “Bu bilginin meydana
gelmesi i¢in birden fazla yol ve metot bulunmaktadir. Bu konudaki maslahatlar,
ibadetler konusunda oldugu gibi birbirinden farkli olabilmektedir. Taabbudi

161 Kadi, el-Mugni, 15: 347.

162 Kadi, el-Mugni, 15: 340.

163 Kadi, el-Mugni, 11: 380.

164 Kadi, bu kavrami su sekilde agiklamaktadir: Bir kimseye kiilfetli gelen bir seyi emretme veya onu
yapmaktan sorumlu tutmaktir. Bir mesakkati barindirmakla birlikte, zorlamaya gitmeksizin, bir
kisiden onu yapmasini veya yapmamasini istemektir. (Kadi, Serhu’l-Usuli’-Hamse, 510, el-Muhit bi’t-
Teklif, 11, el-Mugni, 11: 270.)

165 Kadi, el-Mugni, 15, 347.

166 Kadi, el-Mugni, 15: 348.
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konularda miikellefler, a'yan'¢’ ve evkat bakimindan birbirine esit olmadiklar: gibi,
Allah’in adet gercevesinde yarattigi/yaptig1 seylerde de bdyle bir esitlik iddiasinda
bulunulmaz. Bununla beraber, ders okuma esnasinda ezberlenen/dgrenilen bilgi
sadece tekrarla elde edilebiliyorsa, bu da adet yasasi gergevesinde degerlendirilir.
Buna gore biitin bilgilerin ayni yolla/sekilde meydana gelmesine de gerek
yoktur.'$ Ciinkii adetin genel geger yani sabit bir kurali yoktur. Ezberleme
esnasinda, kisileri ezberlemeye gotiirecek tekrar sayis1 da bu kabildendir. Ona gore
bazen bes kisinin bazen on kisi ...’nin haberiyle ilim meydana gelebilmektedir.
Bunu smirlandiracak herhangi bir sayidan s6z edilemez. Zira bu sayiyi
temellendirebilecek higbir delil yoktur.1¢

Kadi'ye gore haber konusuyla alakali adetin, bir diger 6zelligi de onun mdittefik
(birlestirici) olmas1, muhtelif (ayristiric1) olmamasidir. Sayet boyle olmasayds; (yani
bir kisinin haberiyle ilim meydana gelip de diger birinin haberiyle meydana
gelmeseydi ya da zar(iri olarak haber vermeleri gerektigi bir hususta muhbirlerden
bazilar1 haber verip bazilar1 vermeseydi) bizim gibi haberleri isiten ve birbirine
karistirabilenlerin, dogrulugunu bildigi haberlerin sthhatini bilmemeleri gerekirdi.
Eger buna imkan verirsek, diinyada Mekke, Horasan ve Cin gibi tilkelerin
bilinmedigine dair bize haber veren kisinin dogru sozlii olmas1 gerekirdi. Kadi,
buna cevaz vermemekle beraber, kendiliginden bize boyle bir haberi veren kisinin
de yalanc oldugunu dile getirmektedir. Ona gore bu durum, bize haberler
konusunda adetin miittefik oldugunu aciklamaktadir. Eger haberdeki adet
muhtelif olsaydi, bu durum zikrettigimiz hususlara sebebiyet verecekti.’” Kadi'nin
zikrettigi bu hususlar, haber ve haber kaynakli adetin, zar{iri bilgi ¢ercevesinde
birlestirici rolline isaret etmektedir.

Kadi, “Az kisi hakkinda adet, muhteliftir. Onlarin haberiyle, birilerinde kesin ilim
meydana gelirken digerlerinde meydana gelmez. Ta ki ¢ogalip belli bir miktara
geldikten sonra adetin kendisinde miittefik oldugu bilinir” diyenlere soyle cevap
vermektedir: “Adetin farklilik arz edebilecegi herhangi bir hususta onun ittifak
edebilecegi kesin bir miktardan/seviyeden s6z etmek miimkiin degildir.” Kadji,
dersini ezberlemeye calisan kisiyi bu duruma ornek olarak zikretmistir. Zira
derslerin ezberlenmesi konusunda adet muhtelif oldugundan, belirli bir miktardan
s0z etmek miimkiin degildir.'”!

167 “Araz”1n mukabili olan ve varligi kendisiyle kaim olan nesnedir. (Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri
Sozliigii, 39.)

168 Kadi, el-Mugni, 15: 347.

169 Kadi, el-Mugni, 15: 328-329.

170 Kadi, el-Mugni, 15: 360.

71 Kadi, el-Mugni, 15: 360.

Kader
17/2, 2019

465



KADI ABDULCEBBAR’'DA MUTEVATIR TEORISI

2. Miitevatir Haberin ifade Ettigi Bilginin Niteligi

Miitevatir haberin ifade ettigi bilginin ne tiir bir bilgi olacagi konusu alimler
tarafindan tartisilmistir. Kimi alimler, bu tiir haberin arastirma ve inceleme
kapsami disinda kalacagini ifade ederek zarGri bilgi ifade etmesi gerektigini
sOylemektedir. Kimi alimlere gore miitevatirde aranan sartlara da bir inceleme ve
arastirma neticesinde ulasildigindan nazari bilgi ifade etmektedir.

Bagdat Mu'tezile’sine mensup kelamcilarin bazilarina gore miitevatir haberden
elde edilen bilgi “zartiri” degil, “nazari bilgi”dir. Eb Ali, EbG Hasim ve Ebli
Abdillah el-Basri’nin de aralarinda bulundugu Basra Mu'tezilesine mensup
kelamcilarin pek ¢oguna gore miitevatir haber, zar(iri ilim kategorisinde yer
almaktadir.’”? Ayni sekilde Zeydi mezhebine gore de miitevatir haber, zarGri bilgi
ifade etmektedir.’”> Ahmed b. Yahya (6. 840/1437); Seyhayn (Ebti Hasim ve Ebi
All) ve Kadi Abdiilcebbar't da aralarinda zikrettigi Mutezili alimlerden pek
¢ogunun “miitevatir haber”i zarGri bilgi cercevesinde degerlendirdiklerini
sOylemektedir.!”*

Ebu’l-Kasim el-Belhi (319/931), iizerinde goriis birligine varilan (icma edilen)
kelam kaideleriyle ilgili; “isnada ve filan filandan aktarmistir ifadelerine ihtiyag
duyulmayan miitevatir” haberlerin kabuliinii vacip gormektedir. Bununla beraber,
Peygamber’in bir ihtiyaca binaen, cogunlugu ilgilendiren bir konuyla ilgili
soyledikleri, su iki sart dahilinde kabul goriir; ya kalabalik gruplar haber vermis
olmali veyahut iimmet, onunla amel etmis olmalidir.'® Bu diisiinceden yola
cikarak, el-Belhi’nin miitevatir haberin ifade ettigi bilgiyi zarirl kategoride
degerlendirdigi soylenebilir.

Kadi, bu konudaki goriisiinii net bir sekilde dile getirmektedir. Ona gore tevatiir
konusunda dogru olanin, onun istidlali bilgi i¢in bir yol olmayip ( G el 43l
Y2l zarhri ilim ifade etmesidir.”® Dolayisiyla zartri bilgi ifade eden haber
konusunda zikredilen biitiin hususlar, miitevatir i¢cin de gecerlidir. Ona gore
tevatiir ehli, aktardigr seyi zar(rl olarak bildiginden mubhbirlerin eylemiyle
meydana gelen ilmin yok olmasi ve ortadan kaldirilmasi veya gizlenmesi séz
konusu degildir. Zira olusan ilim Allah’in bir eylemidir. Aklen de biiyiik
topluluklarin bu seviyedeki bilgiyi unutmasi veya muhbirlerin yanilmas1'””

172 Ebfi Talib Yahya b. Hiiseyin el-HarGni, el-Miicz? fi Usuli'l-Fikh, thk. Abdiilkerim Cedban (San’a:
Meclisu’'z-Zeydi el-Islami, 2013), 2: 96; Ebi Kasim el-Belhi ve Eb{i Hagim’in goriisleri igin ayrica bk.
Eb(i'l-Hiiseyin el-Basri, el-Mu'temed, 2: 552; el-Basri, Kadi Abdiilcebbar'in bu konudaki goriistinii
belirtmemistir.

173 Kadir Demirci, “Zeydiyye ve Hadjis”, Islami [limler Dergisi, 6/1, (Bahar 2011), 204.

174 Ahmed b. Yahya, Minhdcul’l-Vusiil, 381; Serif el-Murtaza, ez-Zeria, 346; Fahreddin er-Razi'ye gore
miitevatirat zihnin akil ve isitme yoluyla ulastig: hiikiimlerdir. (Razi, el-Mahsul, 1: 84) Ona gore
elde edilmesi agisindan miitevatir haber, nazari bilgi kapsaminda olup (Razi, el-Mahsul, 2: 82) ifade
ettigi bilgi zarGri bilgi cinsindendir. Razi, el-Mahsil, 4: 230.

175 Ebu’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Muhammed el-Ka'bi el-Belhi, Kabiilii’l-Ahbdr ve Ma’rifeti’r-Ricil,
thk. Ebi Amr el-Hiiseyin b. Omer b. Abdurrahim (Beyr(t: Daru’l-Kiibiibi’l-llmiyye, 2000), 17.

176 Kadi, el-Mugni, 20-1: 132.

177 Kadi, el-Mugni, 20-1: 66.
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miimkiin goriilmemektedir.””s Ornegin; Kitap, Siinnet ve Icma’in tespit yolu
tevatiir oldugu gibi'”® seriat ve Kur’an'in korunmas: da miitevatir nakilledir.’® Bu
dogrultuda tevatiiren nakledilmesi gerekip de nakledilmeyen herhangi bir
hususun gegersiz olmasi gerekmektedir. Ornegin; Sid'nin iddia ettigi gibi bir imam
varsa bunun tespiti ancak tevatiiren olmalidir.’® S6z konusu iddianin bu denli
yaygin olmamasi haberin gecersizligini gerektirmektedir.18?

Kadi'ye gore mucizeler de sadece Miisliimanlarin nakliyle sabit olmus degildir.
Bilakis tevatiir ve zar(irl yolla tespit edilmistir. Bu konuda Miisliiman ile kafir aym
konumdadir.!83

Tevatiir konusunda temas edilmesi gereken kavramlardan biri de miikteseb
tevatiir ifadesidir. Kadi, nazari bilgiye gotiiren haberler konusunda, “Yalan olmast
halinde, beraberinde bulunmas: miimkiin olmayan bir durumun kendisine eslik
ettigi haber”i anlatirken, bu kismin hocalar1 tarafindan “miikteseb tevatiir” diye
nitelendirildiginden bahsetmekteyse de bu konudaki goriisiinii net bir sekilde
acgiklamamustir.’® Ancak el-Muhtasar fi Usilli’d-Din adli eserinde dogrulugu istidlali
olarak bilinen haberleri sayarken “apacik olaylar hakkinda yalan {izere
birlesemeyecek sayida kisinin aktardig1 haber” ifadesine yer vermistir.1%

Miikteseb tevatiir kavramini daha oOnceleri Cessas da kullanmigtir. O, haberi
miitevatir ve miitevatir olmayan seklinde iki kisma ayirdiktan sonra miitevatiri de
zar(iri bilgi ve nazari bilgi ifade eden seklinde ikiye ayirmigtir.!s

Kadi'nin ¢agdasi Bakillani, miitevatir haberin zarfiri bilgi ifade ettigini kabul
ederken Kadi'nin 6grencisi Ebu’l-Hiiseyin el-Basri ise miikteseb olarak kabul
etmektedir. Miitevatir haberin zartri bilgi ifade ettigini soyleyenler ise hicbir sarta
itibar etmemislerdir. Bu ilmin, ravilerin durumlarinin incelenmesiyle degil,
Allah’in bir eylemi sonucu gerceklestigini soylemektedirler. Alldh’in boyle bir sey
yapmasi durumunda, miitevatir sartlarinin saglanmis olacag bilinmelidir.1s”

el-Basri, haberi nakleden ravi sayisinin besten fazla olmasi gerektigi sartinin,
miitevatir haberin miikteseb yani nazari bilgi kategorisinde degerlendirenler igin
gecerli oldugunu da soylemektedir. Yani miitevatir haberin zarGiri bilgi ifade
ettigini sOyleyenler i¢in bu sart s6z konusu degildir.18¢ Kadi ise bilgiyi merkeze

178 Kadi, el-Mugni, 20-1: 94.

179 Kadi, el-Mugni, 20-1: 64.

180 Kadi, el-Mugni, 20-1: 101.

181 Kadi, el-Mugni, 20-1: 66.

182 Kadi, el-Mugni, 20-1: 101-102.

183 Kadi, el-Mugni, 20-1: 144.

184 Kadi, el-Mugni, 15: 333.

185 Kadi, el-Muhtasar fi Ustili’d-Din, 268.

186 Cessas, el-Fusiil fi'l-Usiil, 3:37-47.

187 Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, el-Mu temed, 2: 561.

188 Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, el-Mu'temed, 2: 561; Yahya b. Hiiseyin el-Har(ini de bu haberin nazardan
miiktesep olmadigim zarfir oldugunu ifade etmektedir. Aksi halde zarfiri bilinen seyler hakkinda
su hususlarin herkes tarafindan bilinmesi gerekirdi: Sayisal ¢ogunluk, yalan iizere bilesmedikleri,
da’ilerin ittifaki ve muhbirlerin dogruluguna isaret edecek diger hususlarin bilinmesi gerekir.
Harthni, el-Miiczi, 3: 97.
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aldigindan ona gore zar(ri bilginin meydana gelmis olmasi, ayn: zamanda haberin
dortten daha fazla kisi tarafindan rivayet edilmis oldugunu da gosterir. Ancak
nakledeni dordii asan her haber zar(ri bilgi ifade etmez. Bu durumdaki bir haber
sadece zarf{iri bilgi meydana getirebilmeye adaydir.’s

Kadi, miitevatir haberden elde edilen bilgiyi miikteseb olarak kabul edenlerin
bulundugunu bize aktarirken bunlarin isimlerini zikretmemektedir. Ancak bu
gurubun miitevatir haber icin One siirdiiglii sarti bize aktarmaktadir: “Nakli
iizerinde ittifak ettiklerinden dolayi, yalanin karismadigi, muhbiri belli olan ve
kalabalik bir grup tarafindan aktarilan haber hakkinda; eger aktaranlar arasinda
herhangi bir anlasma/uzlas1 yoksa dogru olduguna hiikmedilir. Haberin bu sekilde
aktarilmis olmasi, yalan olabilme ihtimalini ortadan kaldirir.” Kadi'nin hocalar1 su
durumlarda, bu tiir haberlerin dogruluguna hiikmedilecegini ifade etmislerdir: Bir
veya birkag kisi, taniklik ettigi bir olay1 haber verdiklerinde, pek ¢ok kisinin de bu
olaya taniklik ettigini iddia eder ve onlardan higbiri de bu durumu inkar etmezse,
bunun dogruluguna hitkmedilir.’

Kadi, manevi miitevatir kavramina yer vermemistir. Ciinkii ona gore zann ve ilim
ayr1 kategorilerde bulunmaktadir. Her ne kadar zann ifade eden haberler birbirine
destek olabiliyorsa da bir {ist kategoride yer alan ilim (kesin bilgi) seviyesine
¢ikamazlar.”! Dolayisiyla manen tevatiirde soz konusu ortak mana veya
rivayetlerin bir araya gelerek ilim (kesin bilgi) seviyesine ¢ikmasi da miimkiin
degildir.

Ogrencisi Ebu’l-Hiiseyin el-Basri’ye gore, haber neticesinde zartiri bilgi meydana
gelmisse, bu haberde su sartlar gerceklesmistir: Isitenler icin bu haber, zar(iri
olarak bildikleri bir sey degildir. - Haber verenler dort kisiden fazladir. — Haberi
aktaranlar, haber verdikleri seyi zar(iri olarak biliyordur. - Ilgili haberle bir
muhatapta bilgi meydana gelmisse, ayni1 kosullarda bulunan diger muhataplarda
da bilgi meydana gelmistir.’> Bu sartlar, Kadi'nin zar(ir1 bilgiye gotiiren haberin
sartlartyla ayn1 dogrultudadir.1%?

Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, istidlali (L&) oo N 4 deash asle @if ) seklinde
tanimlayarak, miitevatir haberin de bu kabilden oldugunu sdylemektedir. Zira
“Biz, muhbirin; yalan sdylemesini gerektiren bir sebebinin bulunmadigini, hi¢bir
karisiklik bulunmayan bir seyden haber verdigini ve kendi goriisiinii
aktarmadigin bildigimizde onun yalana yeltenmeyecegini ve bunu gerektirecek
bir sebebin bulunmayacagim biliriz.” Bu bilgiler cercevesinde yalan olmadig:
ortaya ¢ikan haberin dogrulugu tespit edilmis olmaktadir.!%*

189 Kadi, el-Mugni, 15: 328.

190 Kadi, el-Mugni, 15: 333.

11 Bk. M. Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2006),
108; Kadi'nin konuyla ilgili goriisleri icin bk. Eraslan, Kidi Abdiilcebbdr’da Haber Nazariyesi, 134.

192 Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, el-Mutemed, 2: 561.

195 Kadi, el-Mugni,15: 328-329.

194 Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, el-Mu temed, 2: 552.

Kader
17/2, 2019

468



Abdulvasif ERASLAN

Ozetle ifade edilecek olursa; Kadi'ye gore dini konularda cogunlugun haberine
uyma zarariligi, haber verilen seyin dogrulugu ile ilgili bilgimize bagliduir.
Cogunlugun verdigi haberin dogruluguyla ilgili bizde bilgi/ilim meydana gelirse,
ona uymamiz vacip olur. Haberin dogruluguna dair bilgimiz de haberde miitevatir
sartinin bulunmasi ve ¢esitli karinelerle desteklenmis olmasiyla alakalidir.

Toplulugun kaynaklik ettigi haberden zarfiri bilgi ifade eden miitevatir haber hem
olayin tespiti hem de sihhatiyle alakalidir. Miitevatir haber, zartiri bilgi ifade
ettiginden bu bilginin faili Allah’tir. Kisinin bu bilgiyi 6grenmekten kag¢inmasi
miimkiin degildir. Bu haberi nakleden biiyiik gruplarin yanilmas: veya haberi
unutmasi da miimkiin degildir."> Dolayisiyla bilgi degeri agisindan mdiitevatir
haberle zar(iri bilgi ifade eden haberin ayn1 sonucu dogurduklar: sdylenebilir.

Cogunlugun haberine uyma zorunlulugu, haber verdikleri seyin dogrulugu
(sthhati) yoniinde bizde ilim meydana geldigi vakittir. Bu da toplulugun kaynaklik
ettii haberlerde tevatiir sartlarinin olusmasiyla meydana gelmektedir. Bu
durumda da hiiccet, haber degil; ilgili haberden elde ettigimiz “ilim” olmaktadir.1%

Kadi'ya gore zartiri bilgi eylemimize, secimimize ve ihtiyaglarimiza bagh
degildir.’” Dolayisiyla yukarida zikredilen sartlarin olusmus olmasi, aktarilan
bilgiyi zorunluluk kategorisine dahil etmez. Yani bunun igin belirli sartlar yoktur.
“Bir haber su vasiflar tasiyorsa zarhri bilgi ifade eder” denilemez. Ancak haberle
zar(irl olarak ilim meydana gelmisse, o konudaki haberlerin asgari olarak
zikredilen iki sart1 tagiyor olmasi gerekmektedir.

Kadi, bu tiir haberi isiten ve nakledenler i¢in su hususlar1 zikretmistir: “Bu tiir
haberlerin, onu duyanlardan sadece bir kismi igin bilgi degerini tasimast dogru
degildir.” Yani haberin bilgi ifade etmesi, haberi duyanlarin tamamu icin gegerlidir.
Bu haberi duyanlardan (sami”) bir kismi i¢in bilgi ifade etmesi, diger bir kism1 igin
bilgi ifade etmemesi s6z konusu degildir. Ayn1 sekilde haberi aktaranlardan bir
kisminin haberiyle bilginin meydana gelmesi, diger bir kisminin haberiyle bilginin
meydana gelmemesi de diistiniilemez. Burada say1 ve sifat miittefiktir.1%

Sonug

Kadi Abdiilcebbar, Siimeniyye ve Berahime firkalarinin haberin bilgi ifade
etmeyecegi yoniindeki goriiglerini reddetmek ve habere dayanan Islam’in ana
kaynagi Kur’an, Siinnet ve Icma'mn bilgi degerini ispatlamak {izere kendisinden
once temelleri atilmis olan miitevatir haberi rasyonel bir zemine oturtmustur.
Zorunlu bilgi ifade eden bu teori, Islam diisiincesi igerisinde bulunan Imamiyye
mezhebinin imamet ile ilgili goriislerini reddetmek igin de kullanilmistir.

195 Kadi, el-Mugni, 20-1: 94.

19 Ebu’l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar b. Ahmed b. el-Halil b. Abdillah el-Hemedani,
Fadlu’I-I'tizdl ve Tabakdtu'l-Mu'tezile, nsr. Fuad Seyyid (Ttnus: Daruw’l-Kiitiibi't-TGnusiyye, 1974),
188.

197 Kadi, el-Mugni, 15: 342.

198 Kadi, el-Mugni, 15: 328.
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I

Haber'in “zorunlu bilgi ifade eden” kismimi olusturan miitevatirin sartlar
hususunda su sonuca varilmistir. Zartri bilgi ifade eden haberde “haber verilen
seyin, muhbir tarafindan zarGri bir sekilde biliniyor olma” sartinin bulunmasi
konusunda alimler ittifak halindedirler. Ancak ravi sayisiyla ilgili diger sartlar
konusunda herhangi bir uzlast s6z konusu degildir. Ciinkii adet’i belirleyecek net
bir sayidan s6z etmek imkansizdir. Kadi Abdiilcebbar da bu hususu vurgulamistir.
Kur’an’da gecen rakamlardan birinin digerlerine kars: daha oncelikli olmadig: dile
getirilmistir. Bilginin ravi sayisma baglanmasi durumunda, kaginc ravide
meydana geldigi veya gelecegi hususunun tespiti imkansiz oldugundan bu sart
gecersiz kabul edilmistir. Bu tiir bilgileri duydugumuz andan itibaren bizde ilim
meydana gelmektedir.’ Dolayisiyla bu tiir haberlerde sayisal acidan belirli bir
ravi sayisindan soz edilmez. Nitekim Kadi de zar(irl olarak bilinen/miitevatir
haberin arastirma kapsami disinda kaldigini ifade etmistir.200

Kadi, hem haberi bilgi kaynagi olarak gormeyenlerle miicadele etmek hem de
[slam'in temel kaynaklarini temellendirmek iizere bu tiir haberleri rasyonel bir
zemine oturtma girisiminde bulunmustur. Bunun i¢in de adetullahi veya tabiat
kanunlar: anlamina gelen “el-ade” kavramini kullanmistir. Ciinkii adetler, insanlar
nezdinde itibar goren, gegerli olan, daha nesnel ve rasyonel bir hiiviyete sahiptir.
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