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Oz

Modern zamanlarda Hanefi-Matiiridi kelam sistemi ilham konusundaki ihtiyath tavrindan dolay1
genellikle tasavvuf karsiti ya da tasavvufa karsi mesafeli olarak algilanmigtir. Ancak gerek Matiiridi
gerekse Hanefi-Matiiridi keldmcilar: eserlerinde ilham konusunu genis bir anlam yelpazesinde sunarak,
ilhamin varligimi kabul etmislerdir. Bununla birlikte ilhami objektif bir bilgi kaynagi olarak kabul
etmemiglerdir. Ancak Maveraiinnehir cografyasinda etkili olan sifilerin de Hanefi-Matiiridi
kelamcilarinin ilhamin baglayicilig: ve objektif bilgi kaynagi olmadig: yoniindeki diisiincelerine paralel
bir anlayis igerisinde olduklar1 goriilmektedir. Ayrica Hanefi-Matiiridi kelam sisteminin ilham
konusundaki elegtirilerinin asil hedefinin tasavvuf ve stifiler olmadig1 anlagilmaktadir. Tasavvuf iginde
onlarin elestirilerini hakli gikaracak sekilde bir diisiince icine giren baz: stfiler olsa da bu elestirilerin
hedefinin Sii-Batini firkalar oldugu anlasilmaktadir. Bu makalede bagta Matiiridi olmak tizere Hanefi-
Matiiridi keldmailarinin ilham kavramma yiikledikleri anlam ve ilhamin bilgi degeri, vahiyle irtibatl
bir sekilde incelenecektir. Bununla birlikte Hanefi-Matiirid1 kiiltiir havzasinda varlik gosteren stifiler ile
Sit-Batini akimlarin konuyla ilgili degerlendirmelerine yer verilmek suretiyle Hanefi-Matiiridi
kelamcilarinin ilham konusundaki tavirlarinin sebepleri incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Hanefi-Matiiridi, Sii-Batinilik, Kelam, Vahiy, flham, Tasavvuf.

Bu makale “Erken Dénemde Hanefi-Matiiridi Kelam Sisteminin Tasavvufla iligkisi” baslikli
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THE RELATIONSHIP BETWEEN EARLY HANAFI-MATURIDI
KALAM AND SUFISM WITH REGARDS TO WAHY AND
ILHAM

Abstract

In modern times, the Hanafi-Maturidi Kalam system was generally perceived as anti-Sufi or distant
from Sufism because of its cautious attitude towards ilham (divine inspiration). However, by analysing
the term ilham extensively and presenting the term within a broader spectrum, both Maturidi and
Hanafi-Maturidi theologians have accepted the existence of ilham in their works. However, they did not
accept ilham as an objective source of knowledge. In parallel, Sufis who are influential in the geography
of Transoxiana also have a parallel understanding of the Hanafi-Maturidi theorists thought that
inspiration is not a binding and objective source of information. This indicates that the main criticism of
Hanafi-Maturidi kalam on inspiration was not directly targeting Sufism and Sufis. Although, there were
Sufis in Sufism who tried to justify this criticism, it is quite apparent that the target in the debate is the
Shiite-Batini groups. In this article, the meaning of ilhdm as Hanafi-Maturidi theorists construe and the
epistemic value of ilhdm in their thought will be examined in connection with revelation. Additionally,
the possible reasons of Hanafi-Maturidi theorists’ approach towards ilham will be examined by
evaluating the Sufis and Shiite-Batini groups that exist around the Hanafi-Maturidi cultural domain.

Keywords: Hanafi-Maturidi, Shiite-Batiniyya, Kalam, Revelation, Inspiration, Sufism.
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Summary

Since the early periods of Islamic thought, Kalam has been in interaction with
various disciplines. In this context, the relationship between Kalam and Sufism has
a special importance. On the one hand, Sufism has been criticized for its
association with mystical, theosophical and heretical thoughts. On the other hand,
Sufism has found a remarkable positive response both by political wills and the
community, based on the grounds that it is the ultimate aim of religion. Therefore,
as in many other disciplines, Kalam was also influenced by mysticism, which was
not indifferent to Sufism, and became an important reference on the religious
foundations of Sufism.

Moreover, this interaction of Sufism with Kalam was not limited to Ahl al-Sunnah
Kalam, but continued within many contradictory currents, especially Shiite-Batini
groups. In this case, it is possible to see the traces of both Ahl al-Sunnah thought
and non-Ahl al-Sunnah thinking models in Sufi thought. As a result of this, from
the perspective of contemporary Kalam thought, Sufism has been dealt with
caution by the Kalam groups based on rationality due to this broad mystical
infrastructure. In this context, the idea of Hanafi-Maturidi Kalam, which was tried
to be understood and built through Mu'tazila rationalism today, was accepted by
some circles among the Kalam schools that were distanced from Sufism. However,
the analysis of the Hanafi-Maturidi Kalam system from the point of view of the
issues of Kalam and Sufism -independent of this contemporary discriminatory
perspective- provided different results. As a matter of fact, it is possible to see that
Hanafi-Maturidi theologians have extensive knowledge and experience about
Sufism in his works on interpretation of the Qur'an and morality, rather than the
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works written solely on Kalam. Therefore, although the aforementioned
theologians do not address the issues of Sufism in their works related to Kalam,
they have shown Sufi knowledge and experience in other works.

In this case, it is possible to compare the Hanafi-Maturidi Kalam system on many
subjects related to Kalam and Sufism. However, this article deals with the subject
of ilham through epistemological concerns, which is of particular importance for
both disciplines. Because, the Hanafi-Maturidi Kalam school was perceived today
as distant from Sufism; and al-Maturidi, the founding name of the school, had an
influence on ilham in his Kitab al-Tawhid. However, when we look at the issue in
terms of the environments in which both Maturidi and Hanafi-Maturidi Kalam
school have developed, it is understood that the main target in al-Maturidi’'s
criticism is the Shiite-Batini groups, which were widely effective in this geography.
Because the concept of revelation has largely expanded in the Shiite-Batini
doctrine, the imams of the time were elevated to the position of prophets and the
information based on the ilham received by them was regarded in the position of
revelation (wahy). Thus, ilham in the Shiite-Batini doctrine has been regarded as
the fourth source of knowledge, which is almost an alternative to revelation while
it often contradicts revelation. Accordingly, Maturidi directed his justified criticism
of ilham to the non-religious mystical, theosophical and heretical understandings
that have pre-Islamic background, as well as the Shiite-Batini thought that Sufism
is also partly influenced by. Consecutively, it is important to take into account the
works of the Hanafi-Maturidi theologians about ilham, as well as their works on
other disciplines, in order to look at the issue more thoroughly.

While the Hanafi-Maturidi theologians were studying the subject of inspiration in
their works, they first distinguished the existence of ilham from its epistemic value
and its religious bond. Accordingly, in Ta wilat al-Qu'ran of Maturidi and in many
sources, the existence of ilham has been accepted on the condition that it is limited
to the field of subjective experience. In this context, apart from the prophets, the
concept of ilham can be used for people, animals and even for inanimate beings.
On the other hand, in different verses of the Qur'an, the use of the word "wahy"
used for humans, animals and inanimate beings other than prophets is also
explained in the sense of ilham. However, the concept of ilham here is not accepted
as a transfer of information mediated by the angel in any way except for the
prophets. Because this concept is also used for the devil in addition to angels,
Satan's delusion to people is explained as a kind of ilham too. Therefore, the
concept of ilham, which is accepted by the Hanafi-Maturidi theologians as limited
to the field of subjective experience, is explained more as to orient them towards
good and evil than to transfer any direct information. This orientation for the good
or evil is only by an internal and/or external influence/stimulus.

From the point of view of mysticism, it is seen that the Sufis who exist in the
Hanafi-Maturidi cultural domain do not think remotely from the Hanafi-Maturidi
theologians. Because the Sufis also express that the ilham, which they call khawatir
(passing thoughts), can come from Allah, Angels, the soul or the devil. According
to this, the khatir that comes from Allah is to warn the person, the khatir from the
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angel is to encourage him to obey, the khatir from the soul is to call him to pursue
their desires and whims, and the khatir from Satan is to show the temptation of sin.

Therefore, the main issue on ilham is its being as source of religious knowledge
than its ontological existence. The fact that Hanafi-Maturidi theologians, especially
Maturidis, limited the sources of knowledge to senses, reason and narration,
excluding the subjective knowledge of ilham, reveals their opinion. In this case,
although it makes sense concerning the subjectivity for the individual, the lack of
objectivity prevents ilham from being a source of knowledge. For, ilham has no
common ground for everyone to reconcile upon. Therefore, when two different
ilhams contradict, there is no common ground to justify which is true and has
epistemic value. Because of these similar factors, Hanafi-Maturidi theologians
acknowledged the existence of ilham but did not attach any epistemological
importance to it in terms of being the source of any religious knowledge. Although
this is the case, the general attitude of Hanafi-Maturidi theologians for ilham has
been seen as the justification for the modern perception of Hanafi-Maturidi school
as distant from Sufism.

Giris

Islam diisiincesi tarihinin gesitli evrelerinde kelam ve tasavvuf disiplinleri bazi
noktalarda birbirinden ayrilirken, bazi noktalarda da Ehl-i siinnet gatis1 altinda
muhaliflerine karst mutabakat halinde olmuslardir. Bu gercevede bilgi kuramina
bagli olarak; bilginin kaynaklar1 ve baglayicilig1 noktasinda kelam ilminin vahiy,
akil ve duyu kaynakli bilgi anlayisina baz: stifilerin sezgiye dayali olarak ilhami da
bilgi kaynagi olarak eklemesi, hatta ilhdma dayali bilgiyi digerlerinin o6niine
gecirmeleri ayriligin temelini olusturmustur. Ancak bu farkliliga karsin baska
konularda Ehl- siinnet kelamiyla tasavvufun benzer saiklerle Islam oncesi
bakiyelerden de beslenen Sii-Batinl mistizmine karsi mutabakat halinde hareket
ettigini gormek miimkiindiir. Dolayisiyla kelamcilarin bazi1 noktalarda stfileri
tenkit etmelerine karsin, kelam ilminin tasavvufla daha ¢ok muhalifler tizerinden
gizli bir mutabakat halinde oldugu anlasilmaktadir. Diger yonden tasavvufun
Islam diisiincesinin erken donemlerinde, itikadi konularda Ehl-i siinnet kelam
okullarinin goriis ve diisiincelerini temel alarak, kendisine bir mesruiyet zemini
olusturdugu ve bu sgekilde aykir1 ve sapkin mistik telakkilerden kendisini
ayristirdigim sdylemek miimkiindiir. Boylece c¢ift tarafli bir dengenin sonucu
olarak, tasavvuf kendisine Ehl-i siinnet c¢atis1 altinda saglam bir temel
olustururken, kelam ilmi de $il-Batini mistizmiyle etkili bir sekilde miicadele
etmistir.

Erken donemde durum bu sekilde olmakla birlikte Ehl-i siinnet kelamcilarinin
tasavvufun ilgi alanina giren konularda muhaliflere doniik olarak goriis beyan
etmeleri, zamanla kelam ilminde tasavvufun lehine olmak tiizere bir eksen
kaymasina da sebep olmustur. Ornegin Ebti Hanife'ye kadar gétiiriilen kerametin
kabulii meselesinde Hanefi-Matiiridi kelamcilar1 ile stifileri aymi noktada
bulusturan sey, Mu'tezile'nin kars1 goriisii olmustur. Ayni sekilde S$ii-Batini
Ogretinin peygambere yakin Ozelliklerle donatilmis masum imam anlayisi, Ehl-i

Kader
17/2, 2019

351



VAHIY ve ILHAM BAGLAMINDA ERKEN DONEM HANEFI-MATURIDI KELAM SiSTEMININ
TASAVVUFLA iLiSKiSi

siinnet keldamcilarinda da kars: bir hamle olarak tasavvufi 6gretinin velayet ve hifz
anlayislaria nispeten 1ilimh bakilmasinmi saglamistir. Dolayisiyla erken déonemde
kelam-tasavvuf iliskisi daha ¢ok karsi gruplar {izerinden sekillenirken, bu tavir
zamanla kalict hale gelerek kelam ilminin konularinda tasavvuf lehine bir
degisikligi meydana getirmistir.

Kelam ilmiyle tasavvuf arasindaki bu yakinlagsmaya karsin bilgi kuramina dair
meselelerdeki farklilik, bu iki disiplin arasindaki mesafenin korunmasmi da
saglamistir. Bu baglamda {izerinde durulmasi gereken en 6nemli konu tasavvufun
kesfe dayali bilgi olarak one siirdiigii ilhdm kavramidir. Burada Ehl-i siinnet
kelaminin iki ana kolunu olusturan Es’arl ve Hanefi-Matiiridi kelam okullarinin
ilham konusundaki tavirlar1 da birbirinden farkli olmustur. Zira ilham konusunda
Abdiilkahir el-Bagdadi (6. 429/1037-38) ile baslayan kirilma,' Gazzali (6. 505/1111)
ile had seviyeye cikarak? Es’arl kelam okulunda tasavvufun ilham ogretisine
kismen 1liml1 bakilmas1 sonucunu dogurmustur. Hanefi-Mattiiridi kelam okulunda
ise basta Matiiridi'nin ilhdm konusuna karsi net bir tavir ortaya koymasiyla
kendisinden sonraki miitekellim ve stfiler de aym tavri siirdiirmiislerdir. Ancak
Matiridi'nin Kitdbu't-Tevhid’'teki bu elestirel tavri, kimi c¢evrelerde modern
zamanlarda Hanefi-Matiirldi kelam okulunun Ehl-i siinnet’in diger kolu olan
Es’arilige gore tasavvufa karsi daha mesafeli bir sekilde algilanmasina sebep
olmustur. Fakat gerek Matiiridi'nin diger eseri olan Te'vildtu’l-Kur’'dn’a gerekse
diger Hanefi-Matiiridi kelamcilarinin  genel tavrina biitiinciil bir sekilde
bakildiginda, Hanefi-Matiiridi kelam okuluyla tasavvuf arasinda varsayilan
mesafenin azaldigini gormek miimkiindiir.

[lhAm konusuna Hanefi-Matiiridi keldmcilarimin  eserlerinden yola gikarak
biitiincil  bir sekilde bakmak gerektigi gibi, aym1 konuda elestirdikleri
muhaliflerinin  tespit edilmesi de bizi meselenin modern zamanlarda
algilandigindan farkli bir noktaya gotiirecektir. Bunun yaninda Hanefi-Matiiridi
kiiltiir havzasinda varlik gosteren stfilerin de ilham konusuna yiikledikleri anlam,
bu konuda elestirdikleri firkalar ve Hanefi-Matiiridi kelamcilari ile ayn1 ¢ekinceler
icinde olmalari, Hanefi-Matiiridi kelam okuluyla tasavvufun birbirlerine karsi
konumlarini1 da degistirecektir. Buna gore makalede Ebli Hanife’den baslayarak
Matiirldi'nin de iginde bulundugu erken dénem Hanefi-Matiiridi kelam sistemi
incelenecektir. Gerek Eb(i Hanife'nin gerekse Matiiridi'nin konuyla ilgili goriigleri
halefleri tarafindan genellikle ayni sekilde devam ettirildigi icin, tekrara girmemek
adma bu donemlerde yasamis biitiin Hanefi-Matiiridi kelamcilarinin goriislerine
yer verilmeyecek, yalnizca bu kisilere atiflarda bulunulacaktir. Bu haliyle makale
daha ¢ok h. 2. asirla 7. asir araliginda yasamis Hanefi-Matiirldi kelamcilarinin
konuyla ilgili goriiglerinin esas almaktadir. Zira modern doénemde Hanefi-
Matiiridi kelam sistemine bigilen roliin temel referansi da bu zaman aralifinda
yasamis kelamcilarin goriisleridir. Dolayisiyla s6z konusu donem hakkinda bilgi

1 Abdulkahir el-Bagdadi, Usili'd-din (1star1bul: Devlet Matbaasi, 1928), 14-15.
2 Eb(i Hamid el-Gazzali, ihyﬁ—u uliimu’d-din, trc. Ahmet Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yayinevi, ts), 3:
42,
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sahibi olmak modern doénemin bakis agisim1 anlamaya Onemli Kkatkilar
saglayacaktir.

Burada ilham konusuna Hanefi-Matiiridi kelami agisindan vahiy kavramindan
yola ¢ikilarak bakmak ve s6z konusu kavramlarin birbirine nazaran konumlarini
belirlemek, Hanefi-Matiiridi kelamu ile tasavvufun konuya bakis agisinin karsit
gruplarin bakis agisindan farkini ortaya koyacaktir. Dolayisiyla ilhdm konusuna
vahiy kavramindan gecis yaparak kelam ve tasavvuf agisindan bakmaya
calisacagiz. Zira Ozellikle Matiirldi’'nin Te'vildt'inda bu iki kavramin anlamlari
farkli olmakla birlikte i¢ ice girdigini géormek miimkiindiir. Bu baglamda ilham
kavramini Hanefi-Matiiridi keldam1 agisindan dogru bir sekilde anlayabilmek i¢in
oncelikle vahiy kavramini incelememiz gerekmektedir.

1. Hanefi-Matiiridi KeloAm Sistemi Acisindan Vahiy ve ilham
Kavramlar

Vahiy kelimesi sozliikte; isaret, yazma, risalet, ilham, gizli s6z ve baskasina ilka
edilen s6z anlamlarina geldigi gibi; yazili sey ve kitap anlamlarina da gelmekte
olup bu anlamlarin hepsinde ortak olan nokta bildirimin gizlilik icinde
gerceklesmesidir.? Tehanevi kelimenin “gizli bildirim” anlami tasimasinin yaninda;
s0z, yazi, risalet ve isaret yoluyla “siiratle bildirim” anlamina da geldigini
kaydetmistir.* Buna gore sozliik anlamui itibariyle vahiy kelimesi; gizli ve siiratli
bildirim anlamina gelmektedir. Terim olarak ise, Allah'in herhangi bir
peygamberine gonderdigi kelami olarak tanimlanir.>

Sozliikte “igmek, birden yutmak” anlamindaki lehm (lehem) kokiinden tiiremis
olan ilham kelimesi ise “yutturmak” demektir. Terim olarak “Allah’in, dogrudan
veya melek araciligiyla iyilik telkin eden bilgileri insanin kalbine ulastirmasi” diye
tanimlanabilir.* Ancak bilgi kaynaklarini kullanmadan insanin zihninde (kalbinde)
aniden ortaya ¢ikmasi ilhamin esasini teskil eder. Yaygin olmamakla birlikte ilham
yerine havatir, hevacis ve firaset tabirleri de kullarulmis, ayrica bunlara az ¢ok
farkli manalar yiiklenmistir. Hads, kesif, tecelli, varid, ilhama yakin anlamlar
verilen diger bazi terimlerdir.”

[k Matiiridi alimlerden Eb{i Seleme'nin (4/10. asrin ortalar1) Ciimelii usiili’d-din ve
Tbni Yahya'nin (4/10. asrin sonlar1) Serhu ciimelii usiili’d-din adl1 eserlerinde ilham

AAAAAAA

gelince, Ali b. Osman el-Usi’nin (6. 575/1179 [?]) el-Emili adli eserinde, Ali el-

3 Ebit'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzr, “Vahy”, Lisanii’l-Arab, 15
Cilt(Beyrut: Daru Sader, 2010), 15: 479-480.

¢ Muhammed A’la b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi, “Vahy”, Kessifii 1stilahdti’l-fiiniin ve’l-
ulitm, nsr. Ali Dahrtic-Abdullah Halidi, 2 cilt (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 2:1776.

5  Tehanevi, “Vahy”, 2: 1776.

6 Bk. Ebii'l-Kastm Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, “Ilham”,Miifredatii
elfazi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan Daviidi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 2009), 748; Tahanevi, “TlhAm”, 1:
256-257.

7 Yusuf Sevki Yavuz, “Ilndm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2000), 22:98.
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Kari'nin (6. 1014/1605) Serhu’l-emili’sinde ilham ile ilgili hicbir aciklamaya
rastlanmaz. Bu durum, ilham konusunun detay olarak kabul edilmesinden veya
giindemde olmamasindan kaynaklanmis olabilir. Bununla birlikte basta Imam
Matiiridi olmak tizere, Ebii'l-Yiisr Muhammed el-Pezdevi, (6. 493/1100) Ebii'l-Muin
en-Nesefi, (6. 508/1115) Omer en-Nesefi (6. 537/1142) ve Alaeddin es-Semerkandi
(0. 539/1144) gibi Hanefi-Matiiridi alimlerin eserlerinde ise ilhdmin bilgi kaynag:
olmasi hususunda degisik goriislere yer verilmisgtir.

Ebt Hanife’de ilhdm kavramina dogrudan rastlamak miimkiin degilse de, ilhamla
ayn1 anlamda kullanilan “kazf” kelimesini gormek miimkiindiir.’Matiiridi
dilcilerin tahlillerine uygun bir sekilde en genel tanimlamayla vahiy, ilham ve
vesvese kavramlarmnin ortak yonlerinin kalplere hizlica atilmasindan ve kalpte
birden ortaya c¢ikmasindan dolay1 vahiy olarak isimlendirildigini kaydeder.
Nitekim bu genel tanimlamaya gore seytanin dostlarina vesvesesi de aymi
zamanda vahiy olarak isimlendirilir. Buna gore seytan bazi fikirleri dostlariin
kalplerine aniden atar ve nereden geldigini bilmedikleri bir sekilde onlar1 baz
eylemlere davet eder. [lhdAm da kalpte hizl1 bir sekilde ortaya gtkmasindan dolay1
vahiy olarak isimlendirilmistir. Buna gore kisinin kendisinden kaynaklanmadigi
gibi nereden ve kimden geldigi bilinmeksizin kalbe hizli bir sekilde atilan ve kalpte
yerlesen bilgi ve diisiinceler ortak bir tanimlamayla vahiy olarak isimlendirilmistir.
Burada kalbe gelen diislince ve bilgileri birbirinden ayristirmak igin bizzat bu
bilginin keyfiyetine bakmak gerekmektedir. Eger kalbe gelen sey hayir ise
melekten, ser ise seytandan bir vesvesedir.! Bu durumda kisinin kalbine gelen her
bilginin vahiy veya ilham olmadigi, koétiiliige isaret eden ve seytandan geldigi
diisiiniilen bilgilerin gelis sekli benzer olmakla birlikte vesvese oldugu
anlasilmaktadir. Matiiridi’yi takip eden kelamcilar da bu konuda ona paralel
agiklamalarin 6tesine ge¢memislerdir.

Stfilerin genelinin s6z konusu kelimeleri benzer sekilde tanimlayarak bu konuda
Kur'an’in belirledigi cercevenin disina ¢ikmadiklar1 goriiliir. Nitekim Hakim et-
Tirmizl (6. 320/932) de vahyi Matiiridi'ye benzer sekilde hizlica gelmek olarak
tanimladiktan sonra kelam vahyi, haber vahyi, ilim vahyi ve hikmet vahyi olmak
iizere dort kisma ayirir.! Zira Matiirldi vahyi niibiivvet vahyi, isaret vahyi, ilham
vahyi ve fisildama vahyi olmak {izere dort kisimda ele alir.’? Ancak vahiy ve ilham
kelimeleri, Hanefi-Matiiridi kelam sistemi ve tasavvuf gevrelerince sozliikte benzer
sekilde agiklanmasina karsilik, terim anlamlarinda yerini bir takim farkliliklara
birakir. Ciinkii Hakim et-Tirmizi’'nin keldm vahyinden kasti risdlet, haber
vahyinden niibiivvet, ilim vahyinden hadis ve hikmet vahyinden de ilhdm olup;

8 Ahmed Ak, “Matiiridi Alimlere Gore flhamun Bilgi Kaynagi Olmast Sorunu”, Indnii Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/2 (Giiz 2014): 131.

9  Ebi Hanife Nu‘man b. Sabit b. Z{ita b. Mah, “el-Alim ve'l-miiteallim”, fmam-1 A’zam’in Bes Eseri,
ngr. Mustafa Oz (istanbul: MUIFV Yayinlari, 1992), 41.

10 EbhG Manstr el-Matiiridi, Tevildtu’l-Kur’an, nsr. Bekir Topaloglu (1stanbul: Mizan Yaymevi, 2005-
2007),6: 182.

1 Hakim et-Tirmizl, Tahsilu nezdiru’l-Kur’dn, thk. Hiisni Nasr Zeydan (Kahire: Mektebetii Ammar,
1969), 147-148.

12 Matiiridi, Te'vilidt, 8: 142.
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ona gore bunlarin hepsi de semavi vahiydir.”® Yani gelis sekli, geldigi kisinin
ozelligi ve gelis siireci farkli olmakla birlikte, sonug itibariyle ona gore vahiy ve
ilham ayn1 semavi kaynaktan beslenmektedir. Bu bakis agis1 tasavvuf ve stifilerde
sikca goriilen Kur’an’da tanimlanmais ve cergevesi belirlenmis kavramlar olan restl
ve nebinin altinda veli kavramini konumlandirma gayretlerinin bir yansimasi olsa
gerektir.

Matiirldi'nin sozlitk anlamindan yola ¢ikarak ilhdmla ilgili kullandi1 en 6nemli
kelimelerden birisi, “kalbe birden atmak” anlamina gelen “kazf” kelimesidir.
Benzer kullanimi EbGi Hanife’de de gormek miimkiindiir.*Matiiridi’'ye gore
Kuran'm degisik yerlerinde gegcen ve peygamberlerin disindaki varliklara
vahyedildiginden bahseden ayetlerin bu kelimeyle aciklanmas: ilkd edilenin
farkinda olmaksizin kalbine hizlica atilip onun kalbinde bu bilginin olusmasi
dolayisiyladir. Ona gore seytanin da benzer sekilde insanlarin kalbine vesvese
verdigi diistiniildiigiinde, aslinda peygamberlere gonderilen vahyin disinda gerek
ilham gerekse vesvesede siislii gosterilerek bir seyi yapmaya davet etmek anlamu
soz konusudur. Bir farkla ki kisi kalbine bu seyi atan ve ona davet edeni
bilmemektedir. Bu durumda Matiiridi'ye gore bir baskasinin insanin kalbine
uyarici ve davet edici mahiyette bir seyi ilka ya da kazfetmesi miimkiindiir. Ustelik
bunda kisinin bir ameli ve istegi de etkili olmaz. Bu sekilde Allah’in insan
tizerindeki liitfu, onu taadtlere muvaffak kilmasi ve onlara yonlendirmesi,
bagkasinin etkisi oldugunu bilmeksizin s6z konusudur. Bununla beraber giinahlar
ve masiyetler de bu sekilde kesbedilir.’> Yani herhangi bir gayret ve istek
olmaksizin disaridan bir uyaran ve davetgi sebebiyle kisiler iyilige veya kotiiliige
yonlendirilebilir ki, Matiiridi bu olumlu veya olumsuz etkiye ilham adimu

AAAAAA

373/983) de gormek miimkiindiir.16

Mizinu’'l-usiil fi netdici’l-ukill adli eserinde ilhdm konusuna genis yer ayiran
Alaeddin es-Semerkandi ise (6.539/1144) ilham gesitli sekillerde tarif etmistir. O,
Kadi Imam Eb{i Yezid’den naklettigi ve kendisinin de dogru buldugu bir tarifte
ilhami su sekilde anlatir: “Herhangi bir ayet {izerinde istidlalde bulunmaksizin ve
bir hiiccet tizerinde diisiinmeksizin kalbin kendisiyle amel etmeye cagiran bir ilme
yonelmesidir.” Buna benzer bir tarifi Hanefi usulciilerinden Deb{isi’de de gérmek
miimkiindiir.”” Buna gore ilham sozliikte, kendisiyle amel etme sonucuna gotiiren,
ona tesvik eden ve kiginin gonliiniin kendisine meylettigi bir seyin akil
sahiplerinin kalbine hak veya batil olarak atilmasidir. Bu, seytanin vasitas: veya

13 Hakim et-Tirmizi, Tahsilu nezdiru’l-Kur’dn, 147-148.

14 Eb{ Hanife, “el-Alim ve'l-miiteallim”41.

15 Matiridi, Te'vildt, 8:140-141.

16 Ebl Leys es-Semerkandi, Tefstru Semerkandi el-miisemmd Bahru’l-Uliim, thk. Ali Muhammed
Muavvid-Adil Ahmed Abdulmevciid-Zekeriyya Abdulmecid (Beyrut: Daru’l-llmiyye, 1993/1413),
2:241.

17 Ebii Zeyd Abdullzh (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer b. Is4 ed-Debiisi, Takvimu'l-edille fi usili’l-
fikh, thk. Halil Muhyiddin el-Hiiseyin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2001), 392.

Debisi’ye gore ilham, herhangi bir ayetle isitidlal ve bir delil {izerinde nazar etmeksizin kendisiyle
amel etmeye ¢agiran bir ilimle kalbi hareket ettiren seydir.
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nefsin arzusuyla olursa vesvese olarak adlandirilir. Orfte ise batil olmaksizin hak
kanaliyla kalbe atilan ve kisiyi arzu ve isteklerinin disinda hayirh seyleri yapmaya
cagiran seyler icin ilhdm ifadesi kullanilir. Semerkandi'ye gore ilham cesitli
sekillerde meydana gelir. Bazen hak olarak peygamberlere gizli vahiy seklinde,
peygamber olmayanlara ise irsad ve hidayet icin gelir. Bazen de batil olarak
seytanin vesvesesi ve nefsin arzusu vasitasiyla gelir. Bu ise gercekte ilham degildir.
Ciinkii ilham insanlarin orfiinde hak yoluyla Allah’tan gelir. Nitekim denilmistir
ki; “ilham, Allah’in mergiib olan seylere ¢agiran zarGri bir ilmi, akil sahiplerinin
kalbinde yaratmasidir.”'8

Stfiler de havatir olarak bahsettikleri ilhamin Allah’tan, meleklerden, nefsten ve
seytandan gelebilecegini kaydetmektedirler. Buna gore Allah’tan gelen hatir kulu
uyarmak, melekten olan hatir onu itaate tesvik etmek, nefsten olan hatir onu heva
ve heves pesinde kosmaya ¢agirmak, seytandan olan hatir giinahi cazip gostermek
seklinde olur.”® IlhAm manasinda “havatir” ifadesini Matiiridi’de de gdrmek
miimkiindiir. Buna gore Allah kulunun zihnini diisiince ve ilhdmlarla (havatir)
harekete gecirmis ve gesitli ibret sekilleriyle uyarmistir. Bu baglamda insan kendi
varlig1 hakkinda diistinmesi icin bazi havatirdan uzak kalamaz. Dolayisiyla ona
gore bilginin olusumu ve akil yiiriitmede havatir denilen ilhamin da etkisi vardir.
Bu stiregte rahmani havatir nazar ve istidlale olumlu bir katki saglayarak harekete
gecirirken; seytani havatir da bir takim stiphelerle nazar ve istidlali olumsuz yonde
etkileyici ve engelleyici bir fonksiyona sahiptir.? Bu durumda sfifilerin degisik
sekillerinden bahsettikleri ilham i¢in Matiiridi'nin yaptig1 aciklamanin aynisini
yapmak miimkiindiir. Buna gore Allah ve meleklerinden geldigi diisiiniilen hatir
ya da ilham Kkisiyi iyilige yonlendiren ve tesvik eden unsurlar iken; nefs ve
seytandan gelen hatir ya da ilham ise kisiyi kotiiliige yonlendiren ve tesvik eden
unsurlardir.

Su halde gerek Hanefi-Matiiridi kelamcilarinin gerekse Hanefi-Matiiridi kiiltiir
havzasinda varlik gosteren siifilerin tanimlamalarindan yola ¢ikarak ilhamin
vahiy, akil ve duyularin yaninda alternatif ya da dordiincii bilgi kaynag1 olarak
degerlendirilmedigi goriilmektedir. Burada s6z konusu tariflerde ilhamin Allah ve
meleklerden geldigi yoniindeki ifadeler, vahye benzer bir sekilde Allah veya
melekler ile insanlar arasinda bir iletisim sitireci ve sekli olarak
degerlendirilmemelidir. Buna karsin hem olumlu hem de olumsuz anlamlarinda
ilham kelimesi kiginin aklina ve zihnine iyiligi veya kotiiliigii getiren ve
yonlendiren uyarici unsurlar olarak kabul edilmistir. flhamin bu anlamda hem
Allah ve melekler hem de nefis ve seytan i¢in kullanilmis olmasi1 onu vahiyden
ayirmaktadir. Zira vahiy olumlu anlamda Allah’tan ¢ogunlukla melek araciligiyla
gelebilirken, bu siiregte nefs ve seytan yoktur. [lhAmda ise bunlarin yaninda nefs

18 Alauddin, es-Semerkandi, Mizdnu’l-usiil fi netdici’l-ukiil, thk. Abdulmelik Abdurrahman Esedi’s-
Suudi (Mekke: Camiatii Ummii’l-Kura, 1984), 2: 1019-1021.

19 Muhammed b. Ibrahim el-Kelabazi, et-Taarruf, Trc. Siileyman Uludag, 3. Baski (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2013), 137.

20 Eb Manstr el-Matiiridi, Kitdbu't-tevhid, trc. Bekir Topaloglu, 7. Baski (istanbul: fsam Yayinlari,
2015), 216-219.
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ve seytan da s6z konusudur. Bu durumda ilhdm, vahiy gibi iletisime dayal1 bir
bilgi sekli olmasa gerektir. Dolayisiyla ilhdamin vahye benzetilebilmesi ya da onun
bir alt konumunda degerlendirilebilmesi icin 6ncelikle tanimi igerisinde kotiiliige
yonlendiren nefs ve seytan unsurlarinin olmamasi gerekir.

Ote yandan Matiiridi’ye gore vahiy peygambere mahsus olup, peygamber bunun
nereden geldigini bilir. [lham ve vesvese ise birbirine karsi konumlandirilir. Buna
gore ilhdm melegin, vesvese de seytamin kalbe attif1 ancak kisinin kaynagin
bilmedigi seydir. Yani ilham, keldmi anlamda bir bilgi olmaktan daha ¢ok melegin
veya seytanin iyilige yonlendirmesidir. Bu siiregte ilham ve vesvese dyle hizl bir
sekilde kalbe atilir ve yerlesir ki, kisi bunun disaridan geldigini bile fark etmeyip
kendinden kaynaklandigini diisiiniir. Dolayisiyla aslinda melek veya seytan bu
siiregte insana gercek anlamda bilmedigi bir seyler Ogretmemekte veya
fisildamamaktadir. Ornegin Matiiridi’ye gore Hz. Adem yasak meyvenin yenmesi
hususunda seytandan vesvese geldigini bilseydi, bunu yapmazdi. Bu baglamda
kisinin kalbinin Islam’a acilmasi da ilhamla ilgili bir durumdur.?® Bu durumda
ilham yeni bir bilgi kaynag1 ve bilgi olmaktan daha ¢ok, insanlarin kalbinde iyilige
kars1 uyandirilan bir tiir yonlendirme anlamina gelmektedir. Burada Matiiridi'nin
ilham ve vesveseyle ilgili olarak bir dis etkenden bahsetmesi 6nemlidir. Zira bu
ikisi de kisinin dis tesiri hissedemeyecegi kadar hizli olup, kisi bu tesiri
kendisindenmis gibi algilamaktadir. Bununla beraber bu dis tesir bizzat melek
veya seytanin kendisinden mi gelmektedir, yoksa bundan dis diinyadaki iyilik ya
da kotiiliige yonlendiren biitiin uyaricilar m1 kastedilmektedir, bu durum agik
olmamakla birlikte son anlam daha kuvvetli goriinmektedir. Kanaatimizce
Matiiridi'nin bundan kasti melek veya seytanin insanlarin kulagina fisildamasi
seklinde olmayip, dis diinyadaki uyaranlarin kisilerin zihinlerinde olusturdugu
yonlendirici etki kastedilmektedir. Nitekim Iblis'in disinda, hadislerde kotiiliige
yonlendiren bircok seyin de seytan olarak nitelendirilmesi bu ¢ergevede
anlasilmalidir.?? Bu durumda Matiiridi’ye gore genel olarak ilhdm ve karsit1 olan
vesvese kavramlar1 dis diinyada iyilige ya da kétiiliige karsi, kiside uyarici bir etki
meydana getirmek ve o Kkisiyi uyarildigi seye yonlendirmek anlaminda
kullanilmaktadir. Aksi halde ilhdm veya vesvesenin bizzat melek veya seytanin
kendisinden geldigini diisiinmek, s6z konusu kavramlarin gelis siirecini vahye
benzer bir sekilde degerlendirmek anlamina gelir ki, bu Matiiridi’'nin siddetle karsi
ciktigr bir anlamdir.?Hanefi-Matiiridi keldm sistemine gore vahiy ve ilham
kavramlar: arasindaki farkliligi ve bunlardan ne kastedildigini bu sekilde ortaya
koyduktan sonra, simdi ilham kavramina peygamberler ve peygamberlerin
disindaki insanlar agisindan daha yakindan bakabiliriz.

2. Peygamberlere ilhAm Gelmesi

Matiiridi, Hz. Peygamber’e gonderilen vahyi tige ay1rir:

21 Bk. Matiridi, Te'vilit, 8:186.
2 Bk. Ali Osman Ates, Kur'an ve Hadislere Gére Seytan (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1995)
23 Matiridi, Te'vildt, 2: 499; 5: 394; 10: 370.

Kader
17/2, 2019 357



VAHIY ve ILHAM BAGLAMINDA ERKEN DONEM HANEFI-MATURIDI KELAM SiSTEMININ
TASAVVUFLA iLiSKiSi

1- Kendisine vahyedildigi agik olan Kur’an.

2- Allah’in iradesi dogrultusunda Cebrail ya da bagka bir melek lisaniyla insanlarin
leh ve aleyhlerine olan durumlar1 ve birbirleriyle ilgili hususlarda insanlara
acgiklama yaptig1 “beyan vahyi”.

3- [lham ve ifhdm vahyi. Matiirfidi bu vahiy seklini Nisa stiresi 105. ayetin
tefsirinde de kullanir ki, ilgili ayette “Allah’in gisterdigi sekilde” ifadesinden
anlasilanin Hz. Peygamber’e ilham ve ifhdm etmesi oldugu kaydedilir.?
Semerkandi de s6z konusu ayeti “Allah’in sana 6grettigi, ilhdm ettigi ve vahyettigi
sekilde” olarak tefsir ederek Matiiridi ile ayn1 noktada bulusmustur.?> Matiiridi'nin
Kur’an’in ilgili ayetleri baglaminda yaptig1 yorumlardan anlasildig1 kadariyla Hz.
Peygambere ve diger peygamberlere kendilerine verilen kitaplarin disinda da
vahiy/ilham gelmistir.26

Burada konumuz agisindan oOnemli olan fii¢lincii kisimdaki ilhdam ve ifhadm
vahyidir. Zira birincisi bizzat Kur'an'in kendisini ifade ederken, ikincisi de onu
tamamlayici ve agiklayict mahiyettedir. Yani vahyin bu ilk iki kismi peygamberin
teblig goreviyle dogrudan iligkili kavramlardir. Ancak ilham olarak adlandirilan
tiglinciisii vahiy kadar genel bir mahiyet arz etmekten daha ¢ok, peygamberin
sahsina yonelik 6zel bir konumda degerlendirilebilir. ITham olarak adlandirilan bu
t¢linclisiiniin  peygamberle ilgili olarak stiibjektif yonii agir basan mahiyette
oldugu soylenebilir. Nitekim “ifham” kelimesiyle birlikte kullanilmis olmasi,
ilhamin peygamberin icsel tecriibesine dayali olarak siibjektif yoniine vurgu
yapmaktadir. Bununla beraber onlara bildirilen bu ilhdm vahyi, aym1 zamanda
peygamber icin hiikiim vermesi anlaminda bilgi de ifade eder. Yani ilham vahyi,
digerlerinde siibjektif bir bilgi degerine sahipken; peygamberler icin tigiincii kisiler
agisindan da baglayici nitelikte genel bir bilgi ifade etmektedir. Nitekim
Matiiridi'ye gore vahiy bazen Allah’in izni, ilhami ve emriyle olur ve uygun
oldugu yerde kullanilir.” Ote yandan “ifham” kelimesinin sdzliik anlamindan yola
cikarak, peygamberlere vahyin disinda gelen ilhdmin s6z konusu vahyin
anlasilmasi ve uygulanmasi anlaminda tamamlayict bir mahiyet arz ettigi de
sOylenebilir. Bu baglamda Matiiridi'nin diisiince sisteminde 6nemli bir yere sahip
olan hikmet kavrami da ilhamla baglantili olarak agiklanmistir. Hikmetin Hz.
Peygamber’in siinneti oldugu goriisiine yer veren Matiiridi, Hz. Peygamber’in
ashabina Allah’in ayetlerini okudugunu ve Allah’in bir litfu sonucu yalmizca
kendisine ilhdam ya da vahiyle siinnetlerini de 0&grettiinden bahseder.?
Semerkandl de Mukatil'in (6. 150/767) hikmetin vahiy ve ilhamla ogretildigi
goriisiinde oldugunu nakletmektedir. Semerkandi'nin naklettigi bir bagka goriise
gore de Hz. Peygamberin yasi biiyiidiikten sonra kisa siirede 0grenmesi igin

24 Maturidi, Te'vildt, 13: 251-252.

% Semerkandi, Tefsiru Semerkandi, 1:385.
26 Matiridi, Te'vildt, 1: 32; 13: 214.

7 Maturidi, Te'vildt, 17:298.

28 Matiridi, Te'vildt, 15: 152.
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kendisine ilham edilmistir.?? Buna gore peygamberler s6z konusu oldugunda
ilhdm kavrami1 vahye benzer bir sekilde 6zel bir mahiyet arz etmektedir.

Su halde ilhamin peygamberler icin kisisel ve siibjektif bir aydinlanma ya da
vahyin stibjektif yonii oldugu, peygamberlerle dolayli olarak iletisimin
niibiivvetten once genellikle ilham seklinde gergeklestigi soylenebilir. Nitekim
konunun bu yoniine dikkat ¢eken Ebii Leys es-Semerkandi yildiz, ay ve giinesle
imtihan edilen Hz. Ibrahim’in samimi bir sekilde Allah’1t bulmasi ve O’na
yonelmesinin kendisine ilham edildigini ifade etmektedir.?* Bunun yaninda Enbiya
stresi 51. ayetinin® tefsirinde de Hz. Ibrahim’e niibiivvetten o6nce ilham
edildiginden bahsetmektedir.3? Dolayisiyla ilhamin peygamberler igin niibiivvetten
once dolayl iletisimin bir sekli ya da peygamberlerin yonlendirilmesi olarak
degerlendirildigi anlasilmaktadir.

Bu baglamda ilham kelimesinin kendisiyle irtibatlandirildigr kavram hidayettir.
Nitekim Matiiridi, Yiice Allah’m Hz. Ibrahim’in hidayetini dileyince, bunu ona
ilham ettigini ve hidayeti icine yerlestirdigini, bdylece daha once gafil oldugu seye
dikkatini cektigini bildirerek; ilhdmin peygamberleri dogru yola yonlendiren
ozelliginden bahseder.?® Benzer anlamlar Hz. Miisa i¢in de kullanilir.®* Hidayetin
davet, beyan ve ilham anlamlarmna geldigi g6z oniinde bulunduruldugunda,
peygamberlere  Ozellikle risaletlerinden o6nce ilhdmla yol gosterildigi
anlasilmaktadir. Nitekim Duha sfiresi 7. ayette® gecen “hidayet” kelimesinin
anlamlarindan birisinin de Hz. Peygamber’e bilmedigi seylerin 6gretilmesi olarak
tevil edilmesi bunu destekler mahiyettedir.36

Bu konuda oOrnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Nitekim Hz. Davad’a zirh
yapiminin¥ ve Hz. Siileyman’a kusdilinin 6gretilmesi onlara ilhdm edilmesi olarak
tefsir edilmistir. Aym sekilde Allah’in Hz. Adem’e esyanin isimlerini 6gretmesi
(alleme), ona ilhdm etmesi olarak tefsir edilmistir.®® flgili ayetlerde Hz. Adem ve
melekler i¢in talime dayal: bir siirecin ilhdm olarak tanimlanmasi, ilhamin melek
ve peygamberler i¢in bilgi ifade ettiginin gostergesi olabilir. Zira Hanefi-Matiirid1
kelam sistemi tarafindan siibjektif ve hata ihtimalinin yiiksek olmasindan dolay1
bilgi olarak kabul edilmeyen ilhdmi, melek ve peygamberlerde yanilma payinin
ortadan kalkmas1 ve kimden geldiginin bilinmesinden dolay1, digerlerine yapilan
ilhaimdan ayirmak gerekmektedir. Buna gore vahiy {iclincli sahislara iletilmesi

2 Semerkandi, Tefsiru Semerkandi, 1: 268.

3 Semerkandji, Tefsiru Semerkandi, 1:159.

31 “Andolsun, daha 6nce de Ibrahim'e dogruyu yanlistan ayirma yetenegini verdik. Biz zaten onu
biliyorduk.”

%2 Semerkandi, Tefsiru Semerkandsi, 2: 370.

33 Matiridi, Te'vildt, 5: 115.

3 Semerkandi, Tefsiru Semerkandi, 2: 345.

% “Seni yolunu kaybetmis olarak bulup da yola iletmedi mi?”

36 Matiiridi, Te'vildt, 17: 248.

% Semerkandi, Tefsiru Semerkandi, 2: 374.

3 Semerkandi, Tefsiru Semerkandi, 2: 491.

3 Semerkandi, Tefsiru Semerkandi, 1:108-109.
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gereken mesaj ve bilgiler icerirken, ilham kisilerin kendilerinde kalan ve teblig
kapsaminda olmayan bilgilerdir.

Ancak buradan yola ¢ikarak ilhami peygamberler i¢in de olsa vahye esdeger bir
konuma yiikseltmemek gerekir.® Zira Matiiridi, Hz. [brahim ve Hz. Zekeriyya'nin
meleklerin kendilerine ¢ocuk miijdelemek i¢in geldiklerinde bu haber ve miijdenin
gercekten Allah’tan geldigi ve gelenlerin de melek oldugu hususunda tereddiite
diistiiklerini ve bunun seytanin bir vesvesesi olabilecegini diisiindiiklerini ifade
etmektedir.# Bu baglamda Matiiridinin Hz. Adem’in yasak meyveyi yemesi
hususundaki yaptigi yorum soyledir: “Hz. Adem kalbinde dogan yasaklanmis
agactan yeme fikrinin, melekten gelen bir isaret oldugunu yahut da bir¢ok makbul
kulda (ahyar) gerceklestigi gibi bir ilham niteligi tasidigim diisiinmiis olabilir. O,
bu diisiincenin diismanindan gelen gizli bir vesvese oldugunu anlayamamais ve bu
durum kendisini agactan yemeye sevk etmistir.”4 Buna gore eger peygamberler
bile bazi noktalarda siiphe ve tereddiide diisiiyorlar ve seytandan vesvese
gelebilecegi endisesine kapiliyorlarsa, pekala diger insanlar icin s6z konusu olan
ilhdmin da bu siiphelerden beri oldugu séylenemez. Ancak aktardigimiz boliimde,
onun makbul kullara ilham edildiginden bahsetmesi ve bunu peygamberlere gelen
ilhamla esdeger kabul etmesi de dikkat cekicidir. Burada teorik olarak ilhamin
varligr kabul edilse de, ortaya koydugu bilginin seytanun vesvesesinden uzak
olmamas: peygamber icin bile kesin olmadigindan ilhdmin kesin bilgi degerinden
s6z etmek miimkiin degildir. Bu baglamda Ibnii'l-Arabi de peygambere gelen
vahiyle Allah’in veli kullarina gelen ilhdmi birbirinden kesin bir sekilde ayirarak,
veliye gelen ilhdamda telbis (Allah’tan gelen ile baskasindan geleni karigtirmak)
oldugundan vahiy gibi emir ve nehiy iceremeyecegini belirtir.+

Biitiin bunlardan anlasildigina gore Allah peygamberlere teblig etmekle yiikiimlii
oldugu mesajlar1 vahiy olarak bildirmis, bunun yaninda onlarin peygamberlikle
ilgili gorevlerine doniik olarak destekleyici ve tamamlayici mahiyette bilgileri de
ilham etmistir. Bu iki bilgi sekli, peygamberlerin tereddiit edip siipheye
diismeyecegi sekilde ilahi olup kaynaklar1 birdir. Peygamberlerin peygamberlik
gorevlerinin disinda, sahislariyla ilgili meselelerde ise Allah yine onlara ilhdm
etmistir, ancak burada peygamberler bu bilginin kaynagi hususunda, Hz. Ibrahim
orneginde oldugu gibi, bazen tereddiit yasayabilmis; ya da Hz. Adem &rneginde
oldugu gibi yanulabilmiglerdir. Buna gore siibjektif yoniiyle ilham, kendisine ilham
edilen kisiler acisindan kesin bilgi olmadig gibi bagkalar: i¢in de baglayic bir bilgi
Ozelligine sahip degildir. Bununla beraber Hanefi ustil alimleri melegin isareti ve
acgiklamasi olmaksizin Hz. Peygamber’in kalbinde vahye benzer bir sekilde olusan
manay1 da vahiy gibi hiiccet kabul etmislerdir.+

40 Bk. Semerkandi, Tefsiru Semerkandi, 3: 414.

4 Maturidi, Te'vilat, 2: 299.

2 Matiridi, Te'vildt, 1: 96.

4 Genis Bilgi icin Bk. Mahmut Car, [mam Sarani ve Muhyiddin Ibnii’l Arabi’ye Gore Niibiivvet Inanct
(Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2013), 308.

4  Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usillu’s-Serahsi, thk. Ebii’l-Vefa el-Efgani
(Haydarabad: Lecnetii’l-Mearifi'n-Nu'maniyye, 1193), 2: 90.
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3. Peygamberlerin Disindaki Insanlara ilham Gelmesi

Hanefi-Matiiridi kelam sisteminde Peygamberlerin disindaki insanlara da ilham
gelebilecegine dair diisiincenin dayanagi Eb(i Hanife’ye kadar gotiiriilebilir. Zira o
konuyla ilgili olarak sunlari sdylemektedir: “Her ne kadar peygamber Allah’a
cagirsa da, peygamberin peygamberligini Allah tarafindan biliriz. Hi¢ kimse
peygamberin bilgisini ve tasdikini Allah kalbine ilhdm etmeden (kazf), peygamberin
dogru soyledigini bilemez.”#llgili metindeki kullarin kalplerinin hidayete
yonlendirilmesi anlamina gelen “kazf” kelimesini her ne kadar dogrudan tasavvufi
terminolojiye uyarlamak miimkiin olmasa da, benzer anlamdaki ifadeleri
Matiiridi'nin tefsirinde ¢ok¢a gérmek miimkiindiir. Nitekim Matiiridi’ye gore de
Peygamberin davetini kabul etmeyi Allah insanlarin kalbine ilham etmistir.4
Ornegin Allah, Firavun'un karisina liitfuyla iman etmesini ilhdm etmis, o da iman
etmistir.¥’ Buna gore Ebi Hanife ve Matiiridi’de ilham olumlu anlamda oncelikle
kisiyi hidayete erdirerek ona dogru yolu gostermek suretiyle gerceklesir.

Bu konuda Kur’anin ilgili ayetlerinin tefsirinde Matiiridi ve Ebl Leys es-
Semerkandi’nin yorumlarina bakmak konuyu zenginlestirmek adina &nemlidir.
Zira Kur’an’da kendilerine vahyedildiginden bahsedilen Hz. M{isa'nin annesi, Hz.
Meryem, Ashab-1 kehf, Hz. Havva gibi Orneklerde vahiy genellikle ilham
anlaminda yorumlanarak konu temellendirilmeye calisilmigtir.*

Bu Orneklerden birincisi olan Hz. Miisd'nin annesine vahyedildigini bildiren
ayetler, Matiiridi tarafindan peygamberlere gonderilen vahiy ve bildirimden farkl
bir sekilde ilham vahyi olarak degerlendirilmistir. Zira peygamber vahyi olarak
kabul edilmesi Hz. Misd'nin annesinin de peygamber oldugu anlamina gelir.
Halbuki vahiyden farkli olarak ona Hz. Miisd’y1 emzirmesi ve nehre birakmas:
ilhdim edilmis olup, bu peygamberlerin tebligleri kapsaminda olmayan
yonlendirici mahiyette bir ilhamdir. Dolayisiyla Matiiridi’ye gore buradaki vahiy,
kalbe atilan vahiy ilhamidir. Bu konuda bagka bir ihtimal de Hz. Meryem ve Hz.
Ibrahim’in karisinda oldugu gibi melegin bizzat gelip bu haberleri ona sozlii bir
diyalogla bildirmek suretiyle vahyin gelmis olmasidir. Bu durum ii¢ kadinin da
peygamber olmasini gerektirmeyip s6z konusu peygamberlerin mucizesi olarak
degerlendirilmistir.# Bu konuda Eb(i Leys es-Semerkandi de Allah'in Hz.
Miisa’'nin annesine vahyetmesinin onun gonliine ilham etmesi anlamina geldigini
belirtmektedir. Bir farkla ki Semerkandi, bunun Hz. M{isd'nin annesine riiyasinda
ilham edilip talim kilindigini belirtmektedir. Benzer sekilde Hz. Ibrahim’e
rilyasinda oglu Hz. Ismail’i kurban etmesi ilham edilip bildirilmistir.5

Matiiridi’'nin Hz. M@isa’nin annesinden yola ¢ikarak ilhama yiikledigi ikinci bir
anlam da, haber yoluyla bilinen bir seyin miisahede yoluyla bilinmesi gibi siipheye

4 Ebu Hanife, Imam-1 A’zam’mn Bes Eseri, 41.

4 Ebl Manshr el-Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'dn Terciimesi, Trc. Bekir Topaloglu (istanbul: Ensar
Yayinlari, 2015), 1:84.

47 Maturidi, Te'vildt, 15: 276.

48 Matiridi, Te'vildt, 5: 313.

49 Mataridi, Te'vilat, 11: 11-12.

50 Semerkandi, Tefsiru Semerkandi, 2: 509.
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mahal birakmaksizin kesin bir sekilde bilinmesini saglamaktir.5® Bu konuda
ilhdmla ilgili bir bagka anlam da Hz. Masa'min annesinin kalbinden perde ve
engellerin kaldirilmasiyla her seyin ona ayan beyan olmasidir.??> Buna gore ilhdm
kisiyi iyilige yonlendirmek anlaminda siibjektif bir bilgi ifade etmekle birlikte,
kisinin bu yondeki kanaatini besleyen ve destekleyen bir etkiye de sahiptir.
Nitekim Kitdbii’t-Tevhid'te ilhamin bu yoniine deginen Matiiridi, inkarcilarin
serrinden kurtulmanin Allah'in lutfettigi bir ilhdm oldugunu belirtir.?® Ayni sey
seytanin vesvesesi igin aksi yonde olmak iizere de gecerlidir. Buna gore ilham
kendi basina baglayici bilgi olmaktan daha ¢ok, akil ve kalpte zan halindeki
bilgilerin, sahibi ic¢in kesin derecesine ulasmasinda etkili bir unsur olarak one
¢ikmaktadir.

Bu konuda bir bagka 6rnek de Ashab-1 Kehf'tir.>* Nitekim Kehf sfiresi 14. ayette
gecen g s e Uliys ifadesi, onlara sabri ilhdm ettik ve kalplerini sabit tuttuk
anlaminda tevil edilmistir.®> Buna gore Ashab-1 kehf'in kalplerine ilhdm edilmek
suretiyle kavimlerinden ayrilarak magaraya sigindiklar: ifade edilmistir.¢ Burada
Ashab-1 kehf'in kendilerine gonderilen ilham dogrultusunda hareket etmis
olmalar1 ilhamin siibjektif ama baglayici olmayan bir bilgi veya muharrik unsur
olarak kisilerdeki kararlilig1 ifadeden bir kavram oldugunu gostermektedir.

Benzer sekilde Ziilkarneyn de ilham igin verilen 6rnekler arasindadir. Semerkand1i
Kehf siiresi 86. ayette gegen “Ziilkarneyn'e dedik” ifadesinin tefsirinde Ibn Abbas'm
Allah'in  bu sekilde Ziilkarneyn'e ilham ettigi goriisinde oldugunu
belirtmektedir.”” Matiiridilere gore Ziilkarneyn peygamber olmayip, Allah'in salih
bir kulu oldugu igin, Allah’in bu salih kulla iletisime ge¢mesi ilham olarak
nitelendirilmistir. Clinkii Hz. Meryem ve Hz. M{isa’'nin annesiyle de peygamber
olmadiklari halde iletisime gecilmis ve bu iletisim vahiy kelimesi ile ifade edilmis
ancak bu vahiy ilhdm olarak tefsir edilmistir. Matiiridi, Maide stiresi 111. ayette
gecen “Havarilere wvahyettigimizde” ifadesini de, Allah'in Havarilere ilham
konumunda vahyettigi (vahiy ilhami) seklinde yorumlar. Ona gore bu ve benzeri
ayetlerde gegen vahiy kavrami, peygamberlere gonderilen vahiy olmayip
insanlarin igine atilan (kazf) ilhdm anlamina gelir. Kalbe boyle bir bilgi atilmasinda
(kazf), herhangi bir gayret ve kesb s6z konusu olmayip, bu insanin kalbinde
meydana gelen aniden bir hatirlamadir (ihtar).%

Kur’an'in ilgili ayetleri dogrultusunda verilen bu 6rnekler ge¢gmis timmetlere dair
olmakla birlikte, ilhamin Hz. Muhammed’in iimmeti i¢cinde varligini ortaya koyan
orneklere de yer verilir. Ornegin Matiiridi somut birer 6rnek olmasi agisindan
Allah'in Hz. Omer, Hz. Ali ve Ibn Mes'td’a da liitfuyla ilhdm ettiginden

51 Matiridi, Te'vilat, 11: 18.

52 Matiiridi, Te'vilat, 9: 195; Semerkandi, Tefstru Semerkandi, 2: 340-341.
53 Matiridi, Kitdbu't-tevhid, 47.

54 Matiridi, Te'vildt, 9:19.

% Matiridi, Te'vilat, 9: 22; Semerkandi, Tefsiru Semerkandi, 2: 293.

56 Matiiridi, Te'vildt, 9: 24.

57 Semerkandi, Tefsiru Semerkands, 2: 311.

58 Maturidi, Te'vildt,4: 371-372.
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bahsetmektedir.® Semerkandi de sahabeyle ilgili olarak “Onlar: takvd soziine bagl
kildi.” (el-Fetih, 48/26) mealindeki ayeti “onlara kelime-i tevhidi ilhdm etti” olarak
tefsir etmistir.®® Bu durumda Matiiridi’ye gore Allah, nehyettiklerini sonlandirmak
ve emrettiklerini de yiiklenerek nefsini perisan etmek icin kendi emir ve nehyini
yliceltmesini kuluna ilhdm eder.s! Bazen de &grenme zahmetine katlanmadan
kisiye bir seyin bilgisi ilham edilebilir.®2 Ancak bunun disaridan bir unsurla
iletisime ve 6grenmeye bagli bir bilgi olmayip, kisilerin zihin ve kalplerinde dis ve
i¢ uyaranlarin etkisiyle aniden gerceklesen bir bilgilenme sekli oldugunun alti
cizmekte fayda vardir.

Su halde Peygamberlerin disindaki insanlar i¢in ilham kelimesi genis bir anlam
yelpazesine sahip olup; genelde bu bilginin siibjektif yonii 6n plana ¢ikmaktadir.
Boyle bir bilgi sekli siibjektif oldugu icin hi¢bir sekilde baglayic1 degildir. Nefs ve
seytandan gelen sekli bir kenara birakilacak olursa, insanlar iyilige tesvik etme,
dogru tercihe yonlendirme, habere dayali bilginin duyularla algilanmis gibi
kesinlestirilmesi anlamlarina gelmekte olup; haber, akil ve duyulardan bagimsiz
bir sekilde miistakil bir bilgi kaynagi degildir. Bu anlamda ilhdm herkes icin
gecerli olmay1p, tasavvuftaki gibi bir takim riyazat ve talimler sonucu elde edilen
bir haldir. Meseleye bu sekilde bakmak ilhamla ilgili olarak tasavvufun bakis
agisini da yansitmaktadir. Ancak konuyla ilgili olarak Hanefi-Matiiridi kiltiir
havzasinda varlik gosteren stfilerin goriislerinin de vahye alternatif olacak sekilde
degerlendirilmemesi, Hanefi-Matiiridi kelam okuluyla tasavvufu karsi karsiya
getirmemistir. Dolayisiyla ilhdm kavrami her ne kadar Kur'an'in séz konusu
ayetleri 1s181nda yorumlansa da, bunda az da olsa tasavvufun tislubunu gérmek
miimkiindiir.6

4. Matiiridi’nin Ilhama Kars1 Genel Tavr1 ve ilhAmin Hiiccet
Degeri

Hanefi-Matiiridi kelam sisteminde genel olarak Matiiridi'nin Kitdbu t-Tevhid isimli
eserine bakildiginda ilhama karsi olumsuz bir tavrin oldugu goriiliir. Onun ilhdm
konusundaki su sozleri bu baglamda énemlidir: “Bazilar1 mesruiyeti zihinde siibut
bulan seyle kisinin amel etmesi gerekir.” derken bazilar1 da sdyle demistir: “Insan
bilginin kaynagini kavramaktan acizdir, o sadece kendisine ilham olunan seyle
amel etmelidir, c¢linkii bu, evrenin yoOnetimine sahip bulunan Allah’tan
gelmektedir.”#* Burada dikkat edilirse Matiiridi mutlak anlamda dini bilgi
kanallarindan ve vahiyden bagimsiz olarak, tek basmna zihnin veya kalbin bilgi
kaynagi olmasindan bahsetmektedir. Yani bir tarafta vahiyden bagimsiz tamamen
akilal bir anlayis, diger tarafta ise yine vahyin kontrolii diginda sezgici bir anlayis.
Matiiridi'nin bu s6zleri 6ncelikle, vahyi ortalarinda konumlandirdig; iki zit kutbun

59 Matiridi, Te'vildt, 15: 73.

0 Semerkandi, Tefsiru Semerkandi, 3:258.

61 Matiiridi, Te'vildt, 15: 76, Kitdbu't-tevhid, 557-558.
62 Matiiridi, Te'vildt, 1: 86.

63 Matiridi, Te'vildt, 8: 144.

64 Matiiridi, Kitdbu't-tevhid, 45.
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elestirisidir. Nitekim Matiiridi sozlerine sdyle devam etmektedir: “Bu iki husus
bilgi vasitast olmaktan wuzaktir. Ciinkii dinler arasinda tezat ve tenakuz
noktalarinin mevcudiyeti agiktir.”s> Buna gore bu iki hususun (akil ve kalp) dinler
arasinda tek basina Olcii ve kriter olmasi, bu ikisinin verilerine gore dinleri
kargilagtirmak ayrilik ve zitlasmayi ortadan kaldiramaz. Ozellikle Islam’in disinda
dinler arasi platformda vahiy yok sayilarak ya da etkisizlestirilerek vahyin yerine
koyulan bir ilham reddedilmektedir. Dolayisiyla burada Kitdbu't-Tevhid'in
biitiinliigiine de bakildiginda ilham konusunda hedef kitle sufiler ve tasavvuf
olmadig1 gibi, buradaki ilhdmdan kastedilen de tasavvufi anlamda ve vahyin
kontroliinde bir ilham degildir.

Bizim bu kanaatimizi destekleyen énemli dayanak noktalarindan birisi de birbirine
yakin donemlerde yasamis olan Hanefi-Matiiridi kelam sisteminin o6nemli
miitekellimlerinden olan Pezdevi (6. 493/1100) ve Omer en-Nesefinin (6.
537/1142) tasavvufi firkalarla ilgili yapmis olduklar1 tasniftir. Zira bu
miitekellimler birbirine ¢ok yakin ifadelerle tasavvuf ve stfileri on iki firkaya
ayirmis, bunlardan on birinin sapkin firkalar oldugunu, sadece birisinin Ehl-i
siinnet icerisinde degerlendirilebilecegini ifade etmislerdir. Bununla beraber Ehl-i
siinnet iizere olan sfifilerin digerlerinden sayica daha fazla oldugunun da altim
¢izmislerdir. Bu baglamda sapkin firkalardan birisi konumuz agisindan dikkat
cekmektedir. Zira s6z konusu firkamin adi “IlhAmiyytn” olup, Hanefi-Matiiridi
kelamcilarinin elestirdigi anlamda bir ilham anlayisini kendi Ogretilerinin ana
unsuru haline getirmiglerdir. Daha da 6nemlisi bu firkalardan kastin $ia'nin asir
kollarindan olan Batiniyye ve Ismailiyye ile de aym olan Karmatiler olmasidir.
Buna karsin soz konusu miitekellimler Ehl-i siinnet tasavvuf anlayis1 ve
stifilerinden de 6vgiiyle bahsetmektedirler.5

Ote yandan Matiiridi’den bir buguk asir sonra vefat eden Eb{i Sekfir es-Salimi’ye
(6. 460/1068'den sonra) gore Ilhamiyye; Vehmiyye ve Fikriyye ile birlikte vahyin
gerceklesmesini inkar eden firkalardandir. Zira Ilhamiyye'ye gore Allah
vahdaniyyet ve ispat bakimindan zatini bilmeyi ve nimetlerine siikretmeyi bize
ilham eder. Onlarin bu iddialarina karsilik EbG Sekdr, tefekkiir ve ilhamin ya
vasitasiz bir sekilde Allah’tan ya melek araciligiyla ya da kendiliginden oldugunu
one siirer.” Hanefi-Matiirldi kelamcilariin ilham konusunda hedef aldig:
firkalardan birisini olusturan ﬂhémiyye 6. asir Hanefi-Matiiridi kelamcilarindan
Ebii'l-Feth Alaiiddin Muhammed b. Abdilhamid b. Hiiseyn el-Usmendi es-
Semerkandi’nin (6. 552/1157 [?]) de eserlerinde yer verdigi firkalardandir.
Usmendi'nin kaydettigine gore Ilhamiyye dinlerin ve firkalarin hangisinin dogru
oldugunu tespit etmenin ilhamla miimkiin oldugunu iddia etmektedir.5?

65 Matiiridi, Kitdbu't-tevhid, 45.

¢ Bk. Ebii'l-Yiisr el-Pezdevi, Usillu’d-din,thk. Hans Peter Linss (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyyetii
li't-Ttras, 2003), 261; Omer en-Nesefi, “Kitab fi mezahibi’l-mutasavvifa”, et-Taarruf, Trc. Siileyman
Uludag (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2013), 263-266.

7 Ebh Sekir es-Salimi, et-Tembhid fi beyani’t-tevhid (Dehli: el-Matbau’l-Faruki, 1309), 68.

¢ Ebii'l-Feth Alatiddin Muhammed b. Abdilhamid b. Hiiseyn el-Usmendi es-Semerkandi, Liibdbii’l-
keldm, thk. M. Sait Ozervarli, 2. Bask1 (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2019), 50.

Kader
17/1, 2019

364



Yunus ERASLAN - Mahmut CINAR

.....

goriisinii reddeder. Zira Batiniler ayette gegen “Allah'in izniyle onu senin kalbine
indirdi.” ifadesine dayanarak Kur'an'in Hz. Peygamber’e lafizlariyla inmedigini
bilakis Hz. Peygamber’in kalbine gelen bir ilhdamdan ibaret oldugunu iddia
ederler. Matiiridi bagka bir yerde de Kur’an'in Hz. Peygamber’e hayal gibi vasifsiz
bir sekilde geldigini iddia ettiklerini belirtmektedir. Batiniyye’ye gore daha sonra,
Hz. Peygamber bu ilhami sekillendirip lafizlara dokmdiis ve Arapga olarak ifade
etmistir.® Dolayisiyla Te'vilit'in geneline bakildiginda Batiniyye ve Karamita'nin
Hz. Peygamber’e vahyin Arapca, miiellef ve manzum bir sekilde indirilmeyip bir
hayal gibi soyut bir sekilde geldigini iddia ettiklerini goérmek miimkiindiir.
Kur’an'in Hz. Peygamber’e gelis seklini bazen hayal gibi soyut bir sekilde, bazen
de ilham seklinde geldigini iddia eden Batiniyye ve Karamita'ya gore daha sonra
Hz. Peygamber bunu kalbinde sekillendirip kendi lisanina gore telif etmistir.”

Burada s6z konusu akimlarin asil amacinin Hz. Peygamber’in higbir sekilde vahiy
ve benzeri bir iletisim sekline sahip olmadigin ispatlamak oldugu goriilmektedir.
Ciinkii iddialarindaki gaye Kur'an'in Hz. Peygamber’'in kendi akil ve zihninin
driinii oldugu yoniindedir. Ancak onlar bunu daha ilmi bir sekilde ilham
kavramiyla ifade etmeye calismislardir. Zaten ilhamda da aslinda disaridan bir
bilgi gelmesinden daha ¢ok, uyarict etkenlerle birlikte zihin ve kalpte aniden bir
bilgi olusumu s6z konusudur. Buna gore Hanefi-Matiiridi kiiltiir havzasinda ilham
kavraminin bambagka anlamlar ve amaclarla tasavvuftan once Sii-Batini diisiince
tarafindan kullamldigini gérmek miimkiindiir. Pezdevi ve Omer en-Nesefi
tarafindan Ilhamiyye diye adlandirilarak sapik mistik akimlar arasinda
sayllmalarinin nedeni de budur. Nitekim bu akimlarin ilhamin igerigiyle ilgili
olarak kast ettikleri sey de akil, duyu ve haberden bagimsiz bir bilgi olmasi
yoniindedir.

Bu baglamda Hanefi-Matiiridi kelamcilarinin ilham konusunda hedef aldiklar1 bir
baska kesim de ibahiyeci anlayislardir. Nitekim Hanefi usulciilerinden Debisi (6.
430/1039) kendi zamaninda Hubbiyye isminde bir firkanun ilhdmi hiiccet olarak
kabul ettiginden ve bu konuda ¢esitli ayet ve hadisleri bu goriisleri i¢in delil olarak
kullandigindan bahseder.” S6z konusu firka bazi kaynaklarda Miisebbihe'nin bir
kisminda da Cebriyye’nin bir kolu olarak gosterilerek, kullukta belli bir mertebeye
ulasildiginda ibadetlerin sakit olacagini, haram ve helal kavramlarinin ortadan
kalkacagini iddia eden Ibahi mutasavviflarin goriislerine paralel diisiinceler ortaya
koymaktadir.”

Su halde basta Matiridi olmak tizere Hanefi-Matiiridi kelam okulunun ilham
konusunda elestirdigi kesimlerin, tasavvuf ve sfifilerden daha ¢ok Sii-Batini
firkalar ve bir takim ibahiyeci ve aykir1 akimlar oldugu soylenebilir. Aslinda bu
konuda Hanefi-Matiiridi kelam okuluyla stfilerin yapmaya calistig1 sey ortaktir.

69 Matiiridi, Te'vilat, 1: 185; 10: 337.

70 Matuaridi, Te'vildt, 13: 97; 16: 297; 2: 78; 8: 196.

71 Debsl, Takvimu'l-edille, 392-393.

72 Mustafa Oz, “Hubbiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2000),
18: 266.
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Bu da bolgede genis bir taban bulan Sii-Batini firkalarin etkinligini kirmaktir.
Dolayistyla Matiiridi'nin sadece Kitdbu t-Tevhid'ine bakarak Hanefi-Matiiridi kelam
okulunun ilhdm konusundaki goriisiinii ortaya koymak miimkiin degildir. Belki
goriislerini cedel metodundan uzak bir sekilde daha genis bir platformda sundugu
Te'vildt’a bakmak, tasavvufun ve sufilerin bu konuda referans edindigi ayetleri
incelemek, bu konuda daha fikir verici olabilir. Buna gére modern zamanlarda
ozellikle Kitdbu't-Tevhid deki ilhamla ilgili sozlerinden dolay1 tasavvufla arasina
mesafe konulan Matiiridi ve Hanefi-Matiiridi kelam okulunun, aslinda s6z konusu
goriislerindeki hedef kitlenin siifiler olmayip, bolgede genis bir tabana sahip olan
Sii-Batini firkalar ile ibahiyeci ve aykiri akimlar oldugu ortaya ¢ikmis durumdadr.

Kald: ki sonraki donemlerde Ehl-i stinnet tasavvufunun tesekkiiliinden itibaren
onde gelen Hanefi-Matiiridi kelamailarinin objektif bir bilgi kaynag: olarak kabul
etmemekle birlikte ilham konusuna tasavvufun lehine olmak {izere daha ilimh
yaklastiklarini gérmek miimkiindiir. Nitekim zahid nitelemesine de sahip olan
Ebti {shak es-Saffar’a (6. 534/1139) gore Hz. Adem’e daha énce bilmedigi seylerin
isimlerini 6gretmesinde oldugu gibi, Allah’in insanlarin kalbinde bazi bilgileri
ihdas etmek suretiyle nazari bilginin zaruri bir sekilde Allah’tan ilhdm olarak
gelmesi miimkiindiir. Ancak bunu vahiyde oldugu gibi dogrudan bir bilgi akis:
olarak degerlendirmemek gerekir. Zira Saffarin ilhamla ilgili verdigi somut
ornekler olan bazi insanlarin kalplerinde siir vezinlerinin ve bestelerinin belirmesi
yine hayvanlarin faydalarina olan davramslari i¢giidiisel olarak yapmalar1 bu
konuyu siirlandirmaktadir.”? Bu tavrin aynisin1 daha once de ifade edildigi gibi
Alaeddin es-Semerkandi’de de gérmek miimkiindiir. Dolayisiyla erken donem igin
kapali oldugu diistintilen ilhdm konusunun sonraki donemlerde daha acik ve
1liml1 bir tavir iginde islendigi goriilmektedir.

Buraya kadar sdylenenlerden anlasildigina gore Hanefi-Matiiridi kelam sisteminde
sorun ilhamin varligindan daha ¢ok vahiy, akil ve duyulardan elde edilen bilgiler
gibi delil olup olmadigidir. Zira ilhdamin bireysel tecriibe olarak varligi hususu,
Kur’an’in ilgili ayetleri 1s181nda Hanefi-Matiiridi kelamcilar1 agisindan herhangi bir
sorun tegkil etmemektedir. ilhamin bilgi degeri ve baglayiciligi hususuna gelince,
meseleye peygambere gelen vahiy kavramindan baslayarak agiklik getirmekte
fayda vardir. Alaeddin es-Semerkandi’ye gore vahiy iki kisma ayrilmis olup;
birincisi agik vahiy, ikincisi ise gizli vahiydir. Acgik vahiy, melegin lisanu ile gelen
vahiydir. Gizli vahiy ise, ilhdm yoluyla, zaruri olarak ya da ictihad yoluyla gelir.”*
Hz. Peygamber’'in kavli siinnetleri, kendisine Cebrail veya baska bir melek
tarafindan haber verildigi gibi, riiyada gormek ve ilham yoluyla bildirildigi de
olmustur. Dolayisiyla Hz. Peygamber'in “gayri metliiv vahiy” olan siinnetleri
kendisine ilhdam yoluyla da bildirilmistir. Her ne olursa olsun masum olmasi
hasebiyle bu sekildeki emir ve nehiyleri de miisliimanlar agisindan baglayicidir.”
Semerkandi’ye gore niibiivveti mucize ile desteklenmis peygamberin kalbine gelen

73 Ebt Ishak Ibrahim ez-Zahid es-Saffar, Telhisii'l-edille li-kavd ‘idi’t-tevhid, nsr. Angelika Brodersen
(Beyrut: el-Ma‘hedii’l-Almani li-ebhasi’s-Sarkiyye, 1432/2011) , 1: 36, 109.

74 Semerkandi, Mizdnu'l-usiil, 2: 687.

75 Semerkandi, Mizdnu'l-usiil, 2: 608-609; Serahsi, Usulii’s-serahsi, 90-91.
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ilham kendisi ve timmeti i¢in baglayicidir. Eger gelen ilhdam vuc{ibiyet gerektiren
bir konuda ise onunla amel etmek vacip oldugu gibi baskalarini1 da ona uymaya
davet etmesi gerekir. Peygamberlerin disinda miisliimanlara gelen ilham ise, eger
ser’] isler ve ahkam konusunda ise kisinin sadece kendisinin uymasi gerekir ki, bu
konuda baskasini da uymaya davet etmemelidir. Eger ilham yaraticinin bir olmasi
ve dlemin hadis olmasi gibi akilla da anlasilabilecek bir konuda ise, kelamcilarin
¢ogunluguna gore ona gore amel etmek caizdir.”

Stfilerin konuyla ilgili goriislerini de degerlendiren Semerkandi onlardan
bazilarinin ilhami, nazar ve istidlale denk olarak ser’1 hiikiimler i¢in hiiccet kabul
ettiklerini kaydetmektedir.”” Semerkandi stfilerden bazilarimin da, ilhdmin ser’i
hiikiimlerde nazar ve istidlale karsi hiiccet oldugunu one siirdiiklerini ve bu
iddialarina Kur’an, siinnet ve icmadan deliller getirdiklerini ifade etmektedir. Bu
baglamda stfilerin Kur'an’dan delil olarak getirdikleri ayetler, aklin yaninda
kalbin 6nemini vurgulayan ayetlerdir.”

Semerkandi’ye gore kalbin sehadeti bazen Allah’tan gelen ilhamla olabilecegi gibi
bazen de nefis ve seytandan olabilir. Allah’tan gelen ilham hiiccettir, ancak nefis ve
seytandan gelen hiiccet degildir. Bununla beraber ilham bu sekilde hiiccet olmaz
¢linkii ilhdmin Allah tarafindan mi1 yoksa nefis ve seytan tarafindan mi oldugu
ancak nazar ve istidlal ile ayirt edilebilir. Bir kisi, “Bana ilham edildi benim
soyledigim gergek ve dogrudur.” dediginde, hasmi da “Bana da senin soylediginin
yanlis ve batil oldugu ilham edildi.” diyebilir. Bu durumda hangisinin ilham ehli
oldugunu temyiz etmek ancak nazar ve istidlalle miimkiindiir.” Pezdevi de
Allah’in bir seyin helal oldugunu kendisine ilham ettigini ve kalbinde bdyle bir
bilgi hasil oldugunu iddia eden kisinin soyledigi seyin yalan oldugunu
belirtmektedir. Ciinkii onun dogrulugunu gosteren bir delil yoktur. Buna karsilik
bir bagkasi da aymi seyin haram oldugunu Allah’in kendisine ilhadm ettigini
sOyleyebilir. O takdirde, bu iki kisinin sozlerinden birini tercih icin delil
bulunmadigindan ikisi arasinda anlasmazlik meydana gelir ki bu da soylenenlerin

76 Semerkandi, Mizdnu'l-usiil, 2: 1021-1026.

77 Semerkandi, Mizdnu'l-usiil, 2: 1019-1021.

78 Semerkandi onlarin bu konuda delil getirdigi ayetleri ve yorumlarin su sekilde nakleder:
1- “Allah'in, gogsiinii Islam’a agtig1, boylece Rabbinden bir nur iizere bulunan kimse, kalbi imana
kapal1 kimse gibi midir?” ( Ziimer, 39/22.) Bu ayette bildirildigine gore Allah kimin kalbini kulun
herhangi bir etki ve katkisi olmaksizin génliinii fslam’a agarsa o kisi Rabbinden bir nur iizeredir.
Bu nur da kulun bir katkist olmaksizin sadece ilhdmla gonliin [slam’a agilmasini saglamaktadir.
2- “Qlii iken dirilttigimiz ve kendisine, insanlar arasinda yiiriiyecegi bir nur verdigimiz kimsenin
durumu, hig, karanliklar icinde kalmus, bir tiirlii ondan ¢tkamamis kimsenin durumu gibi olur
mu?” (En’am, 6/122.) Buna goére Allah'm insanin kalbini imanla diriltmesi ve hidayetle
aydmlatmasi yalnizca Allah’tan gelen bir ilhdmla olur. Burada Matiiridi'nin hidayet ilhamim
hatirlayabiliriz. Yani ilhdmi huccet olarak kabul edenlerin bu iddialarma delil getirdikleri ayetin
agiklamasiyla Matiiridi'nin diger ayetlerdeki goriisleri benzer olmakla birlikte ¢ikardiklar sonug
birbirinden farklidur.
Tlham hiiccet olarak kabul etmeyen Ehl-i hakk’in delilleri ise, “O halde ibret alin, ey akil sahipleri!”
(Hasr, 59/2.) gibi ayetlerde nazar ve ibret alma emredilirken kalbe y6nelinmesinin
emredilmemesidir.

79 Semerkandi, Mizdnu'l-usiil, 2: 687.
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tamamini anlamsiz hale getirir.®Buna gore Hanefi-Matiiridi kelamailar,
peygamberlerin disindaki insanlara gelen ilhamin varligini kabul etmekle birlikte
benzer gerekgelerle onu objektif bir bilgi kaynag: olarak gérmezler.s!

Mesele yalmizca Hanefi-Matiiridi kelamcilar nezdinde bu sekilde olmayip Hanefi
ustl alimleri de benzer kanaattedirler. Nitekim Debfisi'ye gore ilham seriata
muahlifse bu kiifrii gerektirirken, seriata muvafik oldugunun tespiti de ancak ser’
usuller ve istidlalle miimkiindiir. Zira ilhamin Allah, melek, seytan ve nefisten
geldiginin tespiti de us@iluddin cercevesinde nazar ve istidlalle gerceklesebilir.
[lhamin siibutu kabul edildiginde bile bunun insanlarin kendisine tabi olmasi
gereken bir bilgi oldugunun tespiti de yine bir ayet ya da nazar ve istidlalle
miimkiin olur. Dolayisiyla Hanefi-Matiiridi kelamcilarinin yaninda Hanefi
usulciilere goére de ilhamin baglayiciligit  benzer gerekgelerle kabul
edilmemektedir.s

Tasavvuf cephesinde ise ilhdmin hiiccet degeri hususunda Hanefi-Matiiridi kiiltiir
havzasinda varlik gosteren sifiler de Matiiridi gibi diisiinmektedir. Zira onlara
gore dogru ve yanlhs konusunda, ilham delil degildir. Ciinkii birisi dini bir konuda
kendisine ilhdm edildigini iddia ederken, bir baskasi da bunun tam zittinin
kendisine ilham edildigini iddia edebilir. Bu iddialardan hangisinin dogru
oldugunu tespit etmek bagka bir ayirt edici delili gerektirir ki; bu halde iddia
konusu olan sey bu miimeyyiz delille bilinir. Boyle bir durumda ilhdmin hiikmii
gecersiz olur. Bu baglamda Hiicviri (6. 465/1072 [?]) de Pezdevi ve Omer en-
Nesefi’de oldugu gibi dalalet iizere olduklarini kaydettigi “Ilhdmiyytn” adli bir
taifeden bahseder ki; bunlarin sdyledikleri akil sahiplerinin fikirlerine muhaliftir.®3
Hiicviri’'nin burada ilhdma karsi akli ve akil sahiplerini 6ne ¢ikarmas: bunun
yaninda Hanefi-Matiiridi kelamcilarla benzer sekilde Sii-Batini anlayis ile aykir
akimlar1 hedef almasi, Hanefi-Matiiridi fikriyata da uygun bir bakis agisiu
yansitmaktadir. Zira Hiicviri’nin bahsettigi bu firka, Hanefi-Matiiridi
kelamcilarindan Pezdevi ve Omer en-Nesefi'nin de degindigi ve Karmatilerden
oldugunu ifade ettikleri bir firkadir. Burada ilhdamin hiikmiiyle ilgili olarak
Hiicviri’nin sozlerini birebir aktarmakta fayda vardir: “Marifet geriattir,
niibiivvettir, hidayettir, ilhdm degildir. Marifet konusundaki ilhdmin hiikmii her
bakimdan batildir.”$* Dolayisiyla burada Hanefi-Matiiridi kelamcilar ile siinni
stifilerin ilhama kars1 ayni tavir icinde ve ayni firkalara karsi durduklarini gérmek
miimkiindiir. Bu durumda Hanefi-Matiiridi kelam okulunun ilhdm konusunda
elestirel tavri, tasavvuf ve sifilere yonelik olmayip; bilakis bu konuda S$ii-Batini
unsurlar elestirirken birlikte hareket etmektedirler.

80 Pezdevi, Usilu’d-din, 20.

81 Ebii'l-Muin Meymén b. Muhammed b. Muhammed b. Mu'temid en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille fi
usili’d-din, thk. Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet igleri Bagkanlik Yayinlari, 1993), 1: 34-35; Saffar,
Telhisii'l-edille, 1: 36-37.

82 Debtsi, Takvimu'l-edille, 395-396.

8  Ebii'l-Hasen All b. Osman el-Ciillabi el-Hiicviri, Kesfu'l-Mahcfib, Trc. Siileyman Uludag (istanbul,
Dergah Yayinlari, 1982), 403.

8 Hiicviri, Kesfu'l-Mahctib, 403.
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Sonug olarak kalbe atilan sey; peygamberler icin vahiy, diger insanlar igin
meleklerden gelince ilham, seytandan gelince vesvese olarak isimlendirilmistir.
Her ne kadar ilhdamin varlig1, hakikati ve bunun kullardaki tesiri kabul edilse de
bundan bilgi olarak bahsedilmez. Zira ilham sistematik, delile ve hiiccete dayanan,
degismez ve saglam bir bilgi olmayip; kalpte olusan, iyilige veya kotiiliige meyli
saglayan gegici bir tesirdir. Burada Matiiridi, Allah ile insan arasinda peygamber
araciligl bulunmadan da ilhdm veya baska bir sekilde isimlendirilebilecek bir
iletisimin varligint miimkiin gordiigiinii ifade etmektedir. Dolayisiyla Matiiridi bir
gerceklik olarak ilhdmi kabul etmektedir. Ancak buradan hareketle Matiiridi’nin
ilhdma bir bilgi kaynag1 olarak da deger verdigi sonucuna varilamaz. Ciinkii o,
burada ilhamin epistemolojik degerini tartismayr amaglamamistir. Aksine o,
ilhamin herkes igin gegerli bir bilgi kaynag olamayacagi yoniinde aciklamalar
yapmustir.® Yani Matiiridi'ye gore, ilhamin varligi kabul edilir ancak bu, delile,
hiiccete ve burhana dayali genel-gecer bir bilgi olmayip stibjektif bir halin
tezahiirinden ibarettir.

5. Sii-Batini Firkalar ve Tasavvuf A¢isindan ilham Kavrami

flham kavramini Sii-Batini firkalar ve tasavvuf agisindan degerlendirmeden &nce
su meselenin altini ¢izmekte fayda vardir. Hanefi-Matiiridilik erken donemde
¢ogunlukla Horasan-Maveraiinnehir bolgesinde etki alanina sahip olmus bir kelam
sistemi olarak, bir yandan Mu'tezile akilcilig1 ile miicadele ederken diger yandan
da bolgede kendisine genis bir taban bulan $ii-Batini firkalarin da iginde
bulundugu aykir1 ve sapkin mistik telakkilerle miicadele etmek durumunda
kalmistir. Hanefi-Matiiridi kelam sistemi Mu'tezile ile kendi yontemi olan akilc1 bir
iislupla miicadele ederken salt kelami bir yontem belirlemekle birlikte, bu tislup ve
yontem bakimindan Islam &ncesi bakiyelerden beslenen aykiri ve sapkin mistik
telakkilere kars: tek basina yeterli olmamistir. Bu konuda ozellikle S$ii-Batini
mistizmine kars1t Mu'tezile akilciiginda oldugu gibi tasavvufi bir iislup ve yontem
kullanmak zaruri hale gelmis olmalidir. Bu durumda s6z konusu aykir1 ve sapkin
firkalara karst Ehl-i siinnet anlayisina gore revize edilmis bir tasavvuf anlayisina
ilimh bakilmis ya da en azindan bu, $ii-Batini mistizmine karsi yapilan elestiri
kapsamina alinmamistir. Dolayistyla basta Matiiridi olmak tizere Hanefi-Matiirid1
kelam sisteminde ilham konusunda oldugu gibi mistik icerikli birtakim elestirilerin
hedefinin pesinen tasavvuf ve siifiler oldugu kanaatine varmak yanlig olur. Zira
erken donemde gerek Matiiridi gerekse Hanefi-Matiiridi kelamcilar1 tarafindan
Ehl-i stinnet tasavvufu ve siifilerine yonelik bir elestiri goriilmemektedir. Buna
karsin erken donem Hanefi-Matiiridi keldmcilarinin  eserlerinden edinilen
izlenimler ve onlarin siifi ve zahid nitelemesine sahip kisilerle olan irtibatlar1 aksi
yonde bir kanaati de beslemektedir. Nitekim Matiiridi'nin erken donemin en ¢ok
elestirilen stifilerinden olan Hallac-1 Mans@ir'un halifesi Faris b. Isa el-Bagdadi (6.
340/951) ile yakin dostlugu bu kanaati desteklemektedir.6 Ayni sekilde bolgenin
iizerinde konsensiisiin saglandig: itikada dair risalesi olan “es-Sevddii’l-a ‘zam”

8  Bk. Hiilya Alper, Tmam Matiiridi'de Akil-Vahiy fli;:kisi, 4. Baski (1stanbul: iz Yayincilik, 2017), 101.
8 Abdurrahman el-Cami, Nefahatii'l-iins, Trc. Lamil Celebi(istanbul: Marifet Yayinlari, 1998), 298.
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miiellifi Hakim es-Semerkandi’nin hocalarinin Abdullah b. Sehl ez-Zahid® ve
tasavvufu kendisinden aldig1 iinlii Melam1 seyhi Ebu Bekir el-Verrakss (6. 280/893)
olmas1 bu konuda bir baska gostergedir. Bu baglamda hikmetli ve 6zlii sdzlerinin
¢oklugundan “Hakim” olarak isimlendirilen® ve tasavvufi sayginliga sahip
Semerkandi’ye devrin resmi akaid kitabini yazma gorevinin verilmesinin amact
kelami olmaktan daha ¢ok mistik-siff bir karaktere sahiptir. Zira Rudolph’a gore
boyle bir eserin yazilma zaruretini ortaya ¢ikaran sebepler, keldmi olmaktan
ziyade; Batinilik, Rafizilik, ibéhiye gibi [slam Oncesinin bakiyelerini iizerinde
tastyan mistik icerikli akimlarla miicadele amaghdir.®

Ote yandan Maveraiinnehir’deki Ismaililer‘i mezhebi bir tehdit olarak gorerek ilmi
diizlemde onlara karst ciddi bir elestiri yonelten ilk Hanefi alim Imam
Maturidi‘dir. Onun, II. Nasr b. Ahmet‘in Ismaili saflarina gegtigi donemde hayatta
ve Maveraiinnehir'de olmasi, tehlikeyi ¢ok daha canlhi bir sekilde idrak etmesi
sonucunu dogurmustur. O, Ismaililer‘e reddiye olarak yazdifi er-Redd ‘ald’l-
Kardmita adli iki ayr1 eserinden birincisinde onlarin usuliinii, ikincisinde fiirtunu
elestirmistir. Giintimiize ulasmamis olan bu iki eser, Ismaililer'e yonelik olarak
yapilan Hanefi-Matiiridi elestirilerin ana malzemesini olusturmustur.®!

Sii diistincede havassii’l-havas olarak sunulan imamlarin Allah Teald’dan
dogrudan aldig bilgiler hads, ilham ve hatif olarak isimlendirilir. Ahbari gelenekte
imamlara ait pek ¢ok ilham 6rnegine yer verilmektedir. Bu tiir rivayetlerin Siileym
b. Kays’tan itibaren basladig1 bilinmekle birlikte, Kuleyni ve Sad{ik’ta daha yogun
oldugu goriilmektedir.®?2 Bu baglamda $il gelenegin ilham kavramini kendisine
nispet ettigi ilk isim Hz. Ali’dir. Zira Siileym b. Kays'in kaydettigine gore Hz. Alj,
Hz. Peygamber’i yikayacag1 zaman onun gomlegini ¢ikarmak istediginde hatiften
gomlegi cikarmamasi yoniinde bir ses isittiginden bahsedilir.” Bir baska rivayette
de Hz. Ali nehrin kenarinda iken gomlegini ¢ikarir, ancak gomlegi suya diiser ve
dalgalar gelip gomlegini gotiiriir. Hz. Ali gomlegini bulamayinca {iziiliir. Bunun
tizerine hatiften bir ses “Ey Ebu’l-Hasen! Sagina bak ve gordiigiinti al.” der. Hz.
Ali bir de bakar ki saginda bir mendil ve gomlek var. O gomlegi alir ve giyerken
yere bir mektup diiser. Mektubun icinde “ Aziz ve Hakim olan Allah’tan Ali b. Ebi

8 fbn Ebi’l-Vefa Muhyiddin Abdulkadir b. Muhammed el-Kuresi, el-Cevihiru’l-mudiyyefi tabakati’l-
hanefiyye, thk. Abdulfettah Muhammed el-Hulv (Kahire: Hicrli't-tibaa ve'n-nesr, 1993), 1: 372; Eb(i
Sa’d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansiir es-Sem’ani,el-Ensdb, nsr. Abdurrahman b. Yahya el-
Muallimi (Haydarabad: Dairatii Mearifi Osmaniyye, 1977), 4: 208.

8  Muhammed Abdulhay el-Leknevi, el-Fevididu'l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, thk. Muhammed
Bedruddin Ebu Firas (Kahire: Daru’l—kiitiibi’l—islamiye, 1324), 44; Cami, Nefahatii’l-iins, 261.

8 Leknevi, el-Fevididu’l-behiyye, 44; Sem’ani, el-Ensib, 4: 208.

% Ulrich Rudolph, Matiiridi, Trc. Ozcan Tasg, 2. Baski (istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 171, 182.

9 Ali Avcy, “Maveratinnehir Hanefi Hukukgularmin Ismaililik Algilarina Bir Bakis”, IV. Seyh Sa’ban-i
Veli Sempozyumu Hanefilik-Maturidilik (05-07Mayis 2017), ed. Cengiz Cuhadar, Mustafa Aykag,
Yusuf Kocak (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Matbaasi, 2017) 2: 48.

92 Fehmi Sogukoglu, Siifi ve Siilerde Bilgi Anlayis: (Doktora Tezi, Sakarya Universitesi, 2017), 170.

9 Ebi Sadik Siileym b. Kays, Kitdbu Siileym b. Kays,thk. Muhammed Bakir el-Ensari (Kum: y.y., 2006),
571.
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Télib’e hediyedir...” yazmaktadir.®* Buna benzer sekilde muhaddes nitelemesinin
Hz. Fatima i¢in de kullanildi1g1 goriilmektedir. Buna gore o da Hz. Meryem, Hz.
Miisd’nin annesi ve Hz. Ibrahim’in hanimi Sare gibi nebi olmamakla birlikte
melegi gorerek muhaddeslerden olmus ve kendisine ilhdm gelmistir.s Bu
durumda $ii diisiincede Allah ile imamlar arasinda vahye benzer bir sekilde 6zel
bir iletisim sekli olan ilhdm konusundaki tavir, Hz. Ali’den baglatilarak imamlarla
devam ettirilmek suretiyle genel bir 6greti haline gelmistir.

Ote yandan ilk defa $ia’nin asir1 gruplarina mensup Mugire b. Said el-Icli'nin “ism-
i a’zam” sayesinde ilahi bilgilerin kalbe akacagini iddia etmesinden sonra Ca’fer
es-Sadik’a (6. 148/765) nispet edilen cesitli rivayetlerin de etkisiyle ilham, baz1 Sii
firkalarin  kendi  imamlarma gelen kesin bilginin kaynagi olarak
goriilmiistiir.% Batini dgretiyle paralel olan Thvan-1 Safa da”” duyu, haber ve akil
yoluyla elde edilen bilgilerin yaninda ilhami da bir bilgi vasitas: olarak goriir.
Onlara gore ilham yoluyla elde edilen bilgiler, kesb yoluyla ya da kisinin kendi
ihtiyariyla olmayip, Allah’tan gelen bir mevhibedir.” Benzer durumu ibn Sina’da
da gormek miimkiindir. Ona gore nefs faal akilla irtibat kurmak suretiyle
diisiinerek ve kiyasla elde edilemeyecek bilgilere ulagabilir. Buna gore
peygamberlere gonderilen vahyin disinda veli kullar da kendilerine gonderilen
ilham sayesinde gaipten haber verebilir ve meleklerle konusabilir.*

Sii anlayista Hakim et-Tirmizi'ye benzer bir sekilde!® restil ve nebi
kavramlarindan yola ¢ikilarak imamlarin muhaddes oldugundan bahsedilir. Bu
goriisleri igin “Senden once hichir resul ve nebi gondermedik ki” (el-Hac 22/52)
mealindeki ayete cesitli rivayetler 1s181nda “ne de bir muhaddes gondermedik ki”
ifadesini de ekleyerek, dayanak bulmaya calisirlar. Buna gore nebi riiyasinda
goriir, sesi isitir ancak melegi goremez. Resfl sesi isitir, rityasinda goriir ve melegi
de goriir, muhaddes ise yalnizca sesi isitir, ancak riiyasinda gormedigi gibi melegi
de goremez.”! Bununla beraber imam melekten gelen ilhdmin ilahi oldugunu
kendisindeki bir sekine ile bilir.122 Bu durumda resil, nebi ve muhaddes olan
imamlar arasinda kendilerine gelen vahiy ya da ilhdma dayal1 bilginin kaynag:
bakimindan higbir fark olmamakla birlikte, bu bilginin gelis sekilleri farkl
olmaktadir. Seyh Miifid (6. 413/1022) de Hz. Miisa'min annesine vahyedilmesini

%  Ebi'l-Hasen Muhammed b. el-Hiiseyn b. Misa b. Muhammed Serif Radi, Hasdisii’l-eimme,thk.
Muhammed el-Hadi el-Emini (Meshed: Mecmeu buhdisi’l-Islamiyye, 1406), 57.

% Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Ali Ibn Babeveyh el-KummiSeyh Sadiik, [lelii’s-gerai’, thk. Seyyid
Muhammed Sadik (Necef: el-Mektebetiil Haydariyye, 1966), 182-183.

%  Yavuz, , “IlhAm”, 22:98.

7 Sabri Hizmetli, “Karmatiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2001), 24: 512.

98 [hvan-1 Safa, Resdilii ihvdni’s-safd (Kum: Mektebetii’l-A’1amii’1-Islami, 1405), 3: 303.

9 Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel, thk. Ahmed Fehmi Muhammed, 3. Baski (Beyrut:
Daru’l—Kiitiibi’ilmiyye, 1992/1413), 3: 601.

10 Hakim et-Tirmizi, Hatmii'l-veldye, thk. Osman Ismail Yahya (Beyrut: Matbaatii Kastileykiyye,1965),
346-350.

101 Ebhi Ca’fer Muhammed b. Ya'kiib el-Kuleyni, el-Kifi fi ilmi’d-din, nsr. Ali Ekber Gaffard, 5. Bask
(Tahran: Darul Kutiibiil Islami, 1363), 1: 176-177.

102 Kuleyni, el-Kifi, 1:326-327.
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peygamberlere gonderilen vahiy olmadigini belirttikten sonra bunun riiyada bir
ses isitilmesi oldugunu ifade eder. Ancak ariya vahyedilmesini ise ilhdm olarak
nitelendirmistir.’® Ona gore Hz. Mfisa'min annesine resul, nebi ya da imam
olmadig1 halde vahyedildigine gore imamlara da vahiy gonderilmesi aklen
imkansiz degildir.' Goriildiigii gibi genel olarak Sii diislincenin biitiin kollarinda
dogrudan ya da dolayli olarak ilham kavramina rastlamak miimkiindiir. Konumuz
agisindan Onemli olan seyse, bu kavramla ilgili bakis agismnin tasavvuf ve
stifilerden once $ii-Batini diistince tarafindan 6greti haline getirilmis olmasidir.

[lham konusu bu sekilde tasavvuftan 6nce Sii-Batini 6gretide kabul edilen ve
savunulan bir konu oldugundan, Hanefi-Matiiridi kelamcilarinin bu konuda daha
¢ok Sia'nin asir1 kollarini hedef aldiklari anlagilmaktadir. Bu baglamda Batiniyye
ve Karamitamin Hanefi-Matiiridi kelamacilar1 tarafindan en c¢ok elestirilen
Ozellikleri naslarin batinlarina getirdikleri tevillerle zahirlerini iptal etmek suretiyle
ibahiyeci bir tutum igerisine girmis olmalaridir. Zira Karmatiler ve ilk Ismaililer
naslarin zahiri ve batini yonleri bulundugunu, peygamberlerin zahiri manalar:
acgikladigini, asil manalara ulasabilmek i¢in naslarin vasiler yahut yetkili kimseler
tarafindan tevil edilmesinin gerektigini 6ne siirerler. Onlara gore zahir her natikin
devrine gore degisiklik arz ederken tevil yoluyla ulasilan batini mana degismeyip
biitlin peygamberler devrinde ayni kalir. Karmatiler’in telif ettigi eserlerde teville
ilgili ¢ok sayida Ornek goze carpmaktadir.’® Dolayisiyla Batiniyye'nin temel
diislincesi, herhangi bir ilmi &l¢iisii bulunmayan ve genellikle Islam dininin belli
bagl esaslarimi iptal etmek vesilesi olarak kullanilan tevillere dayanir.'% Buna gore
naslarin zahirlerinden c¢ikarilan biitiin dini ytkiimliilitkler, bu naslarin imamlar
veya hiiccetleri (yardimcilar) vasitasiyla bilinebilecek batini manalarina vakif
olmayan halk icin s6z konusudur. Batini manalar1 6grenenlerden biitiin dini
ylikiimliiliikler kalkar. Bundan dolay1 Batiniyye’ye girenlerin namaz kilmasi, orug
tutmasi, hacca gitmesi ve zekat vermesi gerekli degildir.'%”

Bu baglamda Matiiridi tarafindan Sii-Batini firkalara yonelik ilk elestiri peygamber
ve ona gonderilen vahyin basitlestirilmesiyle ilgilidir. Zira ona gore Batimniyye,
Kur'an'mn Hz. Peygamber’e miiellef ve manzum bir sekilde indirilmeyip bir hayal
gibi soyut bir sekilde geldigini, daha sonra Hz. Peygamber’in bunu kalbinde
sekillendirip kendi lisanina gore telif ettigini 6ne siirmektedir.'% Bagka bir ifadeyle
Batiniyye'ye gore peygamberlerin i¢inde ruhani bir cevher olup, bununla ayetleri
istedikleri gibi ve istedikleri sekilde getirebilirler. Onlarda bulunan bu ruhani
cevher sayesinde ayetleri Allah’in izni olmaksizin ve getirilme aninda O’'ndan bu

103 Ebi Abdilldh Muhammed b. Muhammed b. Seyh Miifid, Tashihii i'tikddi’l-imamiyye, thk. Hiiseyin
Dergahi (Kum: el-Mu'temerul Alemi, 1413), 121.

104 Ebi Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Seyh Miifid, Evdilii’l-makilit, thk. ibrahim Ensari (Kum:
el-Mu’temerul Alemi, 1413), 68.

105 Hizmetli, “Karmatiler”, 24: 513.

106 Avni {lhan, “Batiniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 5:
192.

107 {lhan, “Batiniyye”, 5: 193.

108 Maturidi, Tevildt, 16: 297; 8: 196; 10: 337.
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yonde bir istekte bulunmaksizin istedikleri sekilde getirme giigleri vardir.’®® Bu
durumda Kur’an’t Hz. Peygamber’in kendisi telif etmis olup ona bir adamin hayal
ve tevehhiim etmesi gibi vahyedilmistir.”’® Her ne kadar buraya kadar vahiy
kelimesi kullanilmis olsa da esasen Batiniyye, Kur'an'in Hz. Peygamber’e gelis
seklini ilham olarak nitelendirmektedir. Buna gore Kur'an Hz. Peygamber’e
okudugumuz harflerle indirilmemis, bilakis onun kalbine ilham edilmis ve onun
tarafindan  sekillendirilip  yaziya  gecirilmistir."""Dolayisiyla = Matiiridi'nin
penceresinden bakildiginda Batiniyye, Hanefi-Matiiridi kelam sisteminde oldugu
gibi Yiice Allah tarafindan gerek melek araciligiyla gerekse dogrudan Hz.
Peygamber’e lafizlariyla indirilen ve objektif bilgi kaynagi olan vahyin igini
bosaltarak, ayni ifadeyle daha ¢ok ilhdm anlamini kastetmistir. Bu durumda
Batiniyye tarafindan Hanefi-Matiiridi kelam sisteminde bilginin asil kaynaklar
arasinda sayilan vahiy ile ilham esitlenmistir.

S6z konusu gruplar, ilham edilen kisinin bunun Allah oldugundan kesin olarak
emin olacag1 yaklagimini esas almiglardir. Ilahi olusunun kesinligi ilhami, kaynak
agisindan vahye esdeger bir konuma getirmis olmaktadir. Bu sekilde kaynaginin
kesinligi bakimindan ilham vahiy ile esitlendikten sonra vahyin ilhdmi
denetlemesi teorik ve pratik olarak imkansizlastirilmaktadir. Hatta daha sonra
gelen bir vahiy olarak onceki vahiy {izerinde otorite (miitheymin) olma ve onu
neshetme imkani dahi teorik olarak miimkiin hale gelmis olmaktadir."?

Batini Ogretide vahiy kavraminin bilinen anlamda ic¢i bosaltiip ilhdm ile
esitlenmesinden sonra, bu sefer de kendisine vahiy gelen peygamber ile yine
kendisine ilhdm edilen imamlar ayni seviyede degerlendirilir. Zira Batiniyye
peygamberleri “Natik” olarak isimlendirir ve Hz. Peygamber’in Kur’an1 insanlara
teblig etmekle emredildigini One siirer. Kur’an insanlara ulastirildigr igin, Hz.
Peygamber’e ihtiya¢ kalmamistir. Bununla beraber kendilerine Kur’an'in tevilinin
ogretilmesine ihtiya¢ duyduklarindan, Hz. Peygamber’e tevil isini Hz. Ali'ye isnat
etmesi emredilmistir. Boylece o da insanlara Kur'an’in tevilini ogretmistir.!1?
Batiniyye'nin zahir-batin ayiriminda “zahir natik” olan Hz. Peygamber olup,
“batin” ise sahibu’t-te’vildir. Natik dinin ilke ve esaslarini ortaya koyan, tevil
sahibi olan batin ise natik'in ortaya koydugu ilke ve esaslar1 agiklayan kimsedir."*
Daha agik bir ifadeyle Batini 6gretide zamanin Kaim’i ayn: zamanda nebidir."
Buna gore peygamberlere gelen vahiy ilham olarak nitelendirilirken, imamlar da
peygamber konumuna yiikseltilerek durumlari esitlenmektedir.

Goriildiigii gibi genel olarak Ehl-i siinnet keldm diisiincesinde akil ve duyular ile
birlikte iiglincii bir bilgi kaynagi oldugu iizerinde goriis birligi bulunan vahiy

109 Matiiridi, Te'vildt, 13: 97.

10 Matuaridi, Te'vildt, 2: 78.

1 Mataridi, Te'vildt, 1:185.

112 Mehmet Birsin, “Fikih Usuliinde ilhdm ve Bunun Bilgi Degeri”, Hz. Peygamber’in Niibiivvetinin
Siiresi ve Kapsami, ed. Mahmut Cimar (Gaziantep: Gaziantep Universitesi Hahiyat Fakdltesi, 2015),
252-253.

13 Matiridi, Te'vildt, 16: 192-193.

114 Matuaridi, Te'vildt, 14: 333.

15 Matiridi, Te'vildt, 11: 361.
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kavrami, Sii-Batini dgretide bir anlam genislemesine ugramaktadir. Bu sekilde
zamanin imamlar1 nebi olarak kabul edildigi gibi, kendilerine gelen ilhdma dayali
bilgi de vahiy konumunda degerlendirilerek, adeta vahye alternatif ve genellikle
vahiyle celisen dordiincii bir bilgi kaynag1 olarak yerini almaktadir. Buna gore
Matiiridi, Batiniyye'nin s6z konusu goriiglerini elestirirken aslinda onlarin vahiyle
esdeger kildiklar1 ilham goriislerini hedef almaktadir. Bu durumda Matiiridi'nin
Kitdbu't-Tevhid’'te yer verdigi ilhamla ilgili goriisiiniin daha acik ve detayli bir
seklini Te'vildt'ta gormek mimkiin olup, bununla daha ¢ok Sii-Batini firkalarin
goriislerinin hedef alindig1 anlasilmaktadir.

Meselenin tasavvuf cephesinde ise her ne kadar baz stifilerin bu konuda kesif ve
ilhamla elde edilen bilgiye akilla elde edilen bilgiden daha ¢ok deger verdigi
bilinse de,''6 Hanefi-Matiiridi kiiltir havzasinda sifilerin kesif ve ilhamla elde
edilen bilgi konusunda, Hanefi-Matiiridi kelamcilar ile benzer kaygilar: tasidiklar:
goriilmektedir. Bu baglamda stifiler de aklin yeterlilikleri ve yetersizliklerini ortaya
koyup, diger bilgi kaynaklarmmi da aktif bir sekilde kullandiktan sonra, bu
kaynaklardan elde edilen bilginin pratikte igsel tecriibesine yonelmislerdir.
Dolayisiyla tasavvufta yalnizca kisisel tecriibeye dayali bilgi edinme yolu ve
yontemi gecerli ve dogru degildir. Nitekim marifetin ilhdmdan ibaret oldugu
diisiincesi, boyle bir bilginin dogru veya yanlis oldugunu ortaya ¢ikaracak bir
delilden yoksun oldugu gerekgesiyle stfiler tarafindan da reddedilmistir. Zira
ilham ve kesfe dayali bilginin marifetullah igin bilgi kaynagi olmasinin kabulii
durumunda birbirinden farkli bu tarz bilgilerin dogrulugunu &lgecek miimeyyiz
bir delil olmayacaktir. Kald: ki boyle bir bilgi aklin kabul edemeyecegi bir fikir
iiretebilecegi gibi, seriata muhalif bir fikir de ortaya koyabilir. Dolayisiyla ilhama
dayali olarak elde edildigi iddia edilen bir bilgi, kendisiyle benzer sekilde elde
edilen baska bir bilgiyle, akilla ve seriatla ¢atisabilir. Biitiin bu hallerde genelgecer
ve baglayict bir bilgi ortaya konulamaz. Su halde Hanefi-Matiiridi fikriyati
benimseyen sfifilere gore ilhamla elde edilen bilgi, akil ve nakle aykir1 olamayacagi
gibi, akil ve nakil tarafindan 6l¢iilmeli ve bu sekilde dogrulugu test edilmelidir. Bu
baglamda stfilere gore ilhamla bilgi elde ettigini iddia edenlerin tamami dalalet
tizere olup, soyledikleri seyler batildir.!”

Burada da goriildiigii {izere ilhamla elde edilen bilgiye kars1 takinilan bu tavir ve
bunun gerekgeleri, yalmizca Hanefi-Matiiridi kelamcilarina has bir durus olmayip;
onde gelen bir kisim siifiler tarafindan da ayni gerekgelerle benimsenmistir. Ancak
burada akil ve seriattan bagimsiz miistakil bir ilhamla, akil ve seriata bagh ve
onlarla birlikte bir anlam ifade eden ilham veya kesfi birbirinden ayirmak
gerekmektedir. Kanaatimizce Hanefi-Matiiridi kiiltiir havzasinda kelamci ve
stfilerin ortak tavir gostererek reddettigi bilgi cesidi birincisi olsa gerektir. Nitekim
MAtiridi’nin halefi konumundaki Pezdevi ve Omer en-Nesefi'nin eserlerinde,
sufilere dair yaptiklar tasnifte de bunu gormek miimkiindiir."'® Tkincisi ise yine

16 Ebu’l-A’la el-Afifi, Muhyiddin [bnu’l-Arabi'nin Tasavouf Felsefesi, Trc. Mehmet Dag, (Ankara: Ankara
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1975), 101-103.

17 Hiicvird, Kesfu'l-Mahciib, 403.

18 Pezdevi, Usiilu’d-din, 261; Nesefi, “Kitab fi mezahibi’l-mutasavvifa”,263-266.
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kelamcilar tarafindan bilgi kaynag: olarak kabul edilmese de siifiler tarafindan
kisisel bir tecriibe olarak varligi kabul edilmektedir. Aslinda baglayict olmayacak
sekilde icsel tecriibe her insanda var iken, bu igsel tecriibe ancak peygamberlerde
oldugu gibi vahiyle birlestigi zaman, yani bir dis kaynak tarafindan desteklenip
bilgi haline geldiginde baglayici olmaktadir. Dolayisiyla ikinci bir kanaldan
desteklenmeyen igsel tecriibe bilgiye doniismediginden baglayici degildir.

6. Sonug ve Degerlendirme

[IhAm tabirinin Hanefi-Matiiridi kelam sisteminde degisik anlamlariyla Eb(i
Hanife’den itibaren kullanildigini goérmek miimkiindiir. Kelimenin o6zellikle
Matiiridi tarafindan genis bir anlam yelpazesinde ortaya konulmasi, Hanefi-
Matiiridi  kelamcilarmin  s6z  konusu kavrama yabanc  olmadiklarin
gostermektedir. Bu baglamda onlarin kelimeyle ilgili anlamlandirmalar1 daha ¢ok
Kur’an’in ilgili ayetleri baglaminda gerceklesmistir. Ancak erken dénem agisindan
kelimeye yiiklenen anlamlar, hicbir sekilde ilhami objektif bir bilgi kaynag1 olarak
sunma imkani vermemistir. Dolayisiyla Hanefi-Matiiridi kelam sisteminde vahiy
ile ilham tabirleri i¢ ice kullanilsa da, peygamberlere gelen ve objektif bir bilgi
kaynagi olan vahiyle ilhamin arasi net bir sekilde ayrilmistir. Bu durumda
kendisine vahiy gelen peygamberle, ilham gelen veli ya da imam arasindaki fark
da bariz bir sekilde ortaya konulmustur. Ayrica farkli kisilerde birbiriyle celisen
farkli sonuglar ortaya cikaracagi ve bunlarin higbirisinin dogrulugu ya da
yanlishigini 6l¢gme imkani olmayacagindan ilham, 6zelikle ikinci sahislar agisindan
kesinlikle baglayici olarak kabul edilmemistir. Bunun neticesinde ilhdm kavrami
siibjektif bir bilgi olarak varligi kabul edilmekle birlikte, objektif ve baglayic
olmamasi a¢isindan Hanefi-Matiiridi kelamcilar tarafindan elestirilmistir.

Hal boyle olmakla birlikte oOzellikle modern doénemde Hanefi-Matiiridi
kelamcilarinin ilham kavramiyla ilgili bu ihtiyatli tavirlari, Hanefi-Matiiridi kelam
sisteminin topyektin tasavvuf karsiti veya sufilere karsi mesafeli olarak
algilanmasina sebep olmustur. Bu durumda Hanefi-Matiiridi kelam sistemi daha
¢ok Mu'tezile akilciligina yakin bir sekilde insa edilmistir. Kanaatimizce Mattiridi
hakkinda tasavvufa kars: mesafeli ve Mu'tezile akilcailigina daha yakin bir algimin
olusmasinin en Onemli sebebi, onun goriislerinin salt kelama dair eseri olan
Kitdbu’t-Tevhid tizerinden degerlendirilmesidir. Halbuki onun goriislerini daha
genis bir platformda ortaya koydugu hacimli eseri Tewvilit'la birlikte
degerlendirmek, onunla ilgili daha biitiinciil bir bakis acisim1 saglayacaktir.
Dolayistyla Matiiridi'nin ilhdm kavramiyla ilgili goriislerini Te'vildt'in1 da goz
oniinde bulundurarak inceledigimizde, tasavvuf aleyhine herhangi bir elestiri
goriilmemektedir. Buna karsin onun her iki eserinde de bagh bulundugu
cografyada genis bir tabana sahip olan GSii-Batini firkalara yonelik ciddi
elestirilerde bulundugunu gormek miimkiindiir. Matiirldi séz konusu firkalarin
birgok goriis ve diisiincelerini elestirmekle birlikte, onun en ¢ok elestirdigi konu
Sii-Batini Ogretinin vahiy ve ilhdm hakkindaki bakis agilari olmustur. Zira bu
firkalar gerek niibiivvet gerekse vahiy anlayislarinda Ehl-i siinnet kelaminin kabul
ettigi anlamda bir niibiivvet ve vahiy anlayisinin igini bosaltarak, bu kavramlar:
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kendi Ogretileri lehine yeniden insa etmektedirler. Ehl-i siinnet keldminin ana
kollarindan biri olarak Hanefi-Matiiridi kelam sistemi buna siddetle karsi
¢ikmistir. Buna gore Hanefi-Matiiridi kelamcilarinin kendi dénemlerinde ilham
kavramuyla ilgili ihtiyath ve elestirel bir tavir sergilemelerinin en 6nemli sebebinin,
Sii-Batini firkalarin ilhami kendi &gretileri dogrultusunda vahye esdeger bir
sekilde kullanmalar1 oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla onlarin bu konudaki
tavirlarinin dogrudan hedefi, tasavvuf ve sfifiler degildir. Zira Hanefi-Matiiridi
kelamcilarinin ilhamla ilgili ortaya koyduklari ¢ekincelerin aynisini, basta Hiicviri
olmak tiizere Hanefi-Matiiridi kelam sistemiyle irtibatli sfifilerde de gormek
mimkiindiir.

Su halde Hanefi-Matiiridi kelam sisteminde ilham konusundaki bazi ihtirazi
kayitlarin, sadece tasavvuf ve sfifilere yonelik oldugunu oOne siirerek, Hanefi-
Matiiridi keldm sistemiyle tasavvufu karsit gruplar haline getirmek zayif bir
kanaat olarak ortaya ¢ikmaktadir. Tasavvufun icinde s6z konusu elestirilerin
muhatab1 olabilecek sekilde bir diisiinceye sahip stifiler olmakla birlikte, bu
stifilerin anlayislar1 tasavvufun genel bakis agisin1 yansitmamaktadir. Buna karsin
Hanefi-Matiiridi kelamcilarinin ilhdmla ilgili elestirilerini 6greti diizeyinde kabul
eden Sil-Batini firkalarin  ise bu elestirilerin  dogrudan hedefi oldugu
anlasilmaktadir. Dolayisiyla ilhamla ilgili elestirilerinden dolayr Hanefi-Matiiridi
kelam sistemiyle tasavvuf arasina mesafe koymak modern zamanlarin anakronik
bir yaklasimi olarak goriinmektedir.
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