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Oz:

Kristoloji, isa Mesih’in kisiligini, tabiatini ve mesajini doktrinel anlamda inceleyen teoloji disiplinidir.
Cagdas donemde feminist kristoloji Yeni Ahit'te Tanri imajinin erkek “Baba” olmasindan hareketle
tanrinin eril yorumuna “Tanri, neden daima erkek olmak zorundadir?” seklinde bir elestiri getirir.
Suiphesiz isa Mesih’in yakin cevresinde kadinlar da yer almistir. Yeni Ahit metinlerinde ismi gecen
kadinlar arasinda 6ncelikle isa Mesih’in annesi Meryem ve Mecdelli (Magdalali)) Meryem gelmektedir.
Ancak, Yeni Ahit metinlerinde bahsedilen kadinlar bunlarla sinirli degildir. isa’nin yakin cevresinde
olan ve hizmetkéarlar olarak da anilan kadinlar isa’nin teblig faaliyeti boyunca onun hep yaninda
olmuslardir. Clinkii isa, kadin erkek ayirmaksizin toplumun her kesiminden kisilerle konusarak, yemek
yiyerek ve gezerek zaman gecirmekteydi. incillere gére; carmih sonrasi isa’nin mezarini ziyarete giden
ve mezarin bos oldugunu gérenler kadinlardir. isa’nin havari olarak sectigi on iki kisi arasinda kadin
bulunmamasi, Katolik Kilise’nin kadinlari dislayici tavri ve Ortagag Avrupasi'nda kadinlarin yakilmasina
varan dismanca eylemler modern ¢agda feminist teolojinin ortaya ¢ikisini hizlandirmistir. Hristiyan
teolojisinin kadini asli glinahin bir pargasi ve kotiliiglin kaynagi olarak gérmesi, liberal teologlar ve
feministler tarafindan elestirilmesine neden olmustur. Ozellikle 1960’larda artan feminist
hareketlerin etkisinde feminist kristoloji ortaya ¢ikmistir. Bu ¢alismada, Yeni Ahit metinlerinde ismi
gegen kadinlarin kimler oldugu, isa Mesih’in teblig faaliyetinde kadinlarin istlendigi roller ve isa’nin
kadinlara olan yaklasimi feminist kristoloji baglaminda incelenecektir.
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GIRIS

iki bin yili askin bir zamandan énce Filistin bélgesinde bir ailede diinyaya gelen ve
Yahudi bir toplumda gezgin bir sekilde vaazlar veren Nasirali isa’nin yasami giiniimiizde
tarihsel isa olarak isimlendirilmekte ve Kristoloji calismalari icin olduk¢a 6nem verilmektedir.
Tarihsel isa'nin takipgileri arasinda kadinlarin oldugunu biliyoruz ancak en yakininda bulunan
on iki havarisi arasinda kadinlar bulunmamaktadir. isa'nin annesi Meryem'den baska Yeni
Ahit'te hangi kadinlar bulunmaktadir ve hangi rolleri tistlenmislerdir? isa’nin sézlerinde ve
uygulamalarinda cinsiyetci ya da kadini dislayici bir yaklasim goriilmekte midir? isa bir
feminist midir? Hristiyan gelenekte kadinin dislanmasinin arka planinda Yeni Ahit metinleri
mi yer almaktadir? incillerin ve Mektuplarin bu konuya yaklasim tarzlari arasinda benzerlik ve
farklihklar var midir? Bu sorulardan yola ¢ikarak - Hristiyanlarin kutsal kitabi Eski ve Yeni Ahit
kitaplarindan olussa da- Yeni Ahit kitabinda yer alan metinlerde gecen kadinlarin kim
olduklari ve isa'nin teblig faaliyetlerindeki konumlari ve rolleri Feminist Kristoloji baglaminda
ele alinacaktir. Calismada Hristiyan Teolojide 6zellikle son dénemde adindan sikga s6zi
edilen Feminist teologlarin gériislerine ve elestirilerine yer verilecektir. Oncelikle, Yeni
Ahit'te yer alan kadinlarin kim olduklari ve Kutsal Kitap’ta nerede, hangi olayda ve ne siklikla
gectigi aciklanacaktir. Ardindan adi gecen kadinlarin konumu ve rolleri Feminist Kristoloji
baglaminda analiz edilecektir.

1. Feminizm ve Teoloji

Etimolojik olarak, “femin” s6zcUgu Latince kadin anlamina gelen “femina”dan gelir.
Feminizm, kokleri 19. ylizyilla dayanmakla birlikte 6zellikle 1960’11 yillarda gelisen ve kadinlar
icin erkeklerle esit sosyal ve politik haklar talep eden hareket veya 6greti olarak tanimlanir.*
Feminist Teoloji, kadinlarin tam anlamiyla insanliga ulasma arayisi ilkelerinin rehberliginde
kadinlarin baskidan kurtarilmasi ile ilgili oldugundan savunuculuk teolojisi olarak
adlandlrllmlg,tlr.2

Feminist teoloji, feminist elestiri ve toplumsal cinsiyet paradigmalarinin teolojik alana
yeniden insasi ile ilgilenir. Feminist teologlarin Hristiyan teolojide Tanri'nin miinhasir erkek
dilini, erkeklerin Tanri’'ya kadinlardan daha ¢ok benzedigi, Tanri'yi kilisede ve toplumda
sadece erkeklerin temsil edebilecegini veya Tanri tarafindan yaratilan kadinlarin erkekler
tarafindan idare edilmesi fikirlerini elestirdikleri goruliir. Feminist teoloji, kadina yiklenen
gunahi reddederek kadin egemenligini hakli cikaran teolojik yaklasima dayanir.? Feminist
teoriye gore; kadinlar dogasi geregi kadin degildir. Varolussal feminist hareketin

! Ahmet Cevizci, “Feminizm” mad. Felsefe S6zliigii, istanbul: Paradigma Yayincilik, 2002.5.407; M. Ali Kirman,
Din Sosyolojisi S6zIUgi, Adana Karahan Kitabevi, 2016, s.105-106.

?Ursula King, Feminist Theology From The Third World. Orbis Books: New York, 1994. s.3.

} Rosemary Radford Reuther, Christianity and the Making of the Modern Family, Boston: Beacon Press, 2000 s.
58
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temsilcilerinden olan Beauvior, “Kadin dogulmaz, zamanla kadin olunur” soziyle kadin
olmanin varolussal ve kiltlrel bir nedene dayandigini ifade eder. Bir kole, siyah bir kole
olarak dogmaz c¢lnkli beyaz adam tarafindan kolelestirilmistir. 4 Siyahlarin, beyazlar
tarafindan kolelestirilmesi, kadinlarin da erkekler tarafindan haklarinin elinden alinmasina,
baskilanmasina ve kélelestiriimesine benzetilir. Bu durum kadinin haklarinin erkek cinsi
tarafindan elinden alinmasina, baskilanmasina ve kolelestiriimesine benzetilmektedir.
Simone De Beauvior Unli “Le Deuxime Sexe” (Second Sex) (1949) adh calismasinda,
kadinlarin baskilanmasinda Hristiyan teolojinin katkida bulundugunu iddia etmektedir. ilk¢ag
Yunan filozofu Aristoteles, kadinin dogal kusurlarindan muzdarip olarak kadinin dogasina
bakmamiz gerektigini distinir. Ortacag’in Unli teologu Aziz Thomas’'in (1225-1274) kadinlar
icin soyledigi “tesadiifi bir varlik” (Femina est mas occasionatus) ve “tamamlanmamis erkek”
iddialar sik sik elestirilmistir.” Beauvoir'e gore, evlilik toplumda stirekli maskulin tahakkiim
kurmaya yarayan cok onemli bir aragtir. Bu ara¢ sayesinde kadinlar kamusal ve politik
olaylarin disinda tutulmaya c¢alisiimaktadir. Biyolojik ve toplumsal Uretimin bir araci
konumunda yer almaktadir. Beauvoir’'e gore, kadini sadece bedeni lizerinden ya da es, anne,
sevgili olarak kadininin rol ve islevleri hakkinda konusarak gergcek kadini tanimlamak
mimkiin degildir.® Elizabeth Fiorenza’ya gére feminist bir yorum bilimci (hermendtikgi)
incillere ve gelenege yalnizca ilahi vahiy olarak giivenmemeli ya da onu kabul etmemelidir.
Onlar daha ziyade elestirel anlamda ataerkil yorumlar olarak degerlendirmelidir, ¢iinkii incil
metinleri Tanri'nin sozleri degil, beserin sozleridir.”

Hristiyan feminist teolojiye gore bilhassa Kutsal Kitap, babalar (patriarch) sayilan bir
kisim erkekler tarafindan erkek egemen kiiltiirler icinde yazilip evrilmis veya yorumlanmistir.
Artik cinsiyeti 6ne ¢ikaran tarihsel tenkit metotlari kullanilarak hermenétik feminist model
esas alinmis ve kadinlarin kutsal metinler igindeki yerinin belirlenmesi yaklasimi agirlik
kazanmistir.? Fiorenza, tim incil metinlerinin elestirel inceleme ve degerlendirme ilkesini
savunur. “Herhangi bir metne yaklasan feminist bir hermenenétikginin, metnin kadinlar igin
saglikh bir varliga, iyi bir yasama ve 06zgirlige katkida bulunup bulunmadigini sormasi
gerektigini séyler.’ Kultirel feminist yaklasimin temsilcilerinden olan Elizabeth C. Stanton
“The Woman Bible” (1891) adli eserinde ataerkil Hristiyanlga elestiriler getirir. Ona gore

* Fanon Frantz, Toward the African Revolution (Political Essays), Grane Press, NewYork, 1967, s.10-24.

> Thomas, A., Somme Théologique, c. 1, 92/1-2; Simone De Beauvoir, Second Sex, s.25; Isnard W. Frank, Femina
est mas occasionatus. Deutung und Folgerungen bei Thomas von Aquin, in: Peter Segl (Hg.), Der Hexenhammer.
Entstehung und Umfeld des Malleus maleficarum von 1487, Koln 1988, 71-102; McDowell, Barbara, ed.
(Woman’s Almanac) (NewYork: Newspaper Enterprise Assn.1977), s.557; Susan Groog, Bell, Woman: From
Greeks to the French Revolution (Belment, Carif: Wadsworth Publishing, Company, 1973), s.121-122.

® Simone De Beauvior, the Second Sex: An Analysis Study, European Journal of Social Sciences, (2016):132-133.

’ Elizabeth S. Fiorenza (ed.) Searching the Scriptures: A Feminist Commentary. New York: Crossroad, 1994.

® Mustafa Alici, “Mutfakta Pisir Mutfakta Ye: Cagdas Dinler Tarihi Metodolojisinde Feminist Yaklasim”, Milel ve
Nihal 2/2 (2005):81-110, s.84.

° Elzabeth Schussler Fiorenza, In Memory of Her: A Feminist Theological Reconstruction of Christian Origin, New
York: Crossroad, 1984 5.286
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inciller cinsiyetcidir ve incillerde anlatilan kadin imaji hep olumsuzdur. Ciinki kiiltirel
feminist teorinin altinda anaerkil bakis yatmakta olup temel gaye disil etki ve degerler
aracihgiyla yonlendirilen giicli kadinlardan olusan bir toplum qu5turmakt|r.10

Hristiyan Teoloji’de kristolojik siire¢ aslinda kilise konseyleri ile degil isa adinda bir
adamin kadinlar, erkekler ve c¢ocuklardan olusan topluluk ile arasinda gelisen
miinasebetlerde Mesih’in insasiyla baglar.11 Feminist Kristoloji, incillerde yer alan baz
argimanlarla desteklenmistir. Pavlus’un Galatyalilara Mektubunda kadinlar ve erkekler
arasindaki butlin ayrimlarin kilisede ortadan kaldirilmasi gerektigi ifade edilir (3:28).
Romalilara Mektubunda ise Mesih’in 6lim{ yenmesi ile insanlik glinahin boyundurugundan
kurtulmustur (8:2). Feminist Kristoloji baglaminda Mesih’in 6limi yenmesi sayesinde
kastedilen 6zglrlesme, kadinin erkek tarafindan yonetilme cezasindan (Yar. 3:18) kurtulusu
olarak yorumlanmistir.

1970’lerin baslarinda kutsal metin ¢alismalari icinde yapilan Feminizm tartismalarinda
“cinsiyet” konusunun One ciktig gortlmektedir. Bunun sonucunda, kutsal metinlerde ve
dislincede erkek egemen 6nyarginin varligi ortaya cikarildi. Bazi feministler tarafindan Kutsal
Kitaplar kurtulusu saglamanin 6tesinde kadin diismani ve nefret belgesi olarak nitelenmis ve
umutsuz bir sekilde bu durumun kinandigi g('irulmektedir.12 Cunki Kilise erkegi Tanri’'nin
yerine koyarak kadinin sorumluluklarini ¢alarak ona kilisenin tim kurumlarini yasaklamistir.
Erkegin kullanmasi icin kadina ikincil bir statli vererek kadinin bagimsiz disinmesini
engellemi,c,tir.13 Calismalari Hristiyanliga karsi bir baskaldiri olarak nitelendirilen feminist
teolog Mary Daly’a gore, hicbir teolog Tanri’'nin erkek olduguna inanmadigini iddia ederken,
aynl zamanda vaizlerin, teologlarin, kendi halinde inanan insanlarin zihinlerinde bilingli
olmasa da boyle bir gériinim oldugunu sb’yler.14 Tanr’y1 yeniden adlandirmak icin Daly,
kadinlarin Tanri’nin o6tesine hareket etmeleri gerektigine inanir. Ona gbre adlandirma
kadinlarin din deneyimlerinin merkezi durumundadir.> Genel olarak feminist teologlara gore
Tanri ne erkektir, ne de kadin, o sadece ruhtur. Buradaki Tanri’'nin erilligine yonelik elestiri
Yahudi ve Hristiyan gelenege yoneltilmistir. Yahudi ve Hristiyan kutsal metinlerinde yer alan
“Baba”, “Ogul”, “Tanrn oglu”, “Mesih” ve “Kral” gibi Tanri imajlari erkek cinsini ¢agristiran
ifadelerle tanimlanmistir. isa’nin erkek olmasi “Ogul” ve “Tanri oglu” imajlarini agiklayabilir
ancak Baba Tanri’'nin eril agiklamalari feministler tarafindan ciddi sekilde elestirilmistir. Daly,
“Beyond God the Father..” (1985) adli eserinde Hristiyanhgin baskici tutumunun sadece

10 Josephine Donovan, Feminist Teori, Cev. Aksu Bora vd. istanbul: iletisim Yayinlari, 2016, s.74.

" Marcella Althaus-Reid, “What is Feminist Theology?” www.voicesof Sophia.wordpress.com s.68

12 Phyllies Trible, “Five Loaves and Two Fishes: Feminist Hermeneutics and Biblical Theology”, Theological
Studies, 50/ 1989, 5.285-286.

3 Matilda Joslyn Gage, Woman, Church and State, (1893, Watertown, Mass. Persephone, 1980), s.241

14 Mary Daly, Beyond God the Father, (Boston: Beacon Press, 1985, s.180, Aktaran: Mustafa, Turan&H{imeyra,
Duman. "Mary Daly’nin Ataerkil Hristiyan Tanri Anlayisi Hakkindaki Elestirileri". Ondokuz Mayis Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi / 44 (Haziran 2018): 167-188 . https://doi.org/10.17120/omuifd.401334 s.44.

® Turan& Duman. "Mary Daly’nin Ataerkil Hristiyan Tanri Anlayisi Hakkindaki Elestirileri", s.44-45.
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cinsiyetci yaklasimindan degil onun ayni zamanda Tanr’nin Baba ve eril isa semboliinden
kaynaklanmaktadlr.16 Ayni elestirileri dile getiren bir baska feminist teolog Rosemary R.
Ruether, “Sexism and God-Language” (1989) adl eserinde kadinin 6nemsizlestigi
Hristiyanhgin eril Tanri imajlarini elestirir ve Tanr’nin hem eril hem de disil 6zellige sahip
oldugunu iddia eder. Ona gore, Tanri’nin disil yonini Kutsal Ruh temsil eder.'’ Bir baska
feminist teologlardan olan Stanton, “Woman’s Bible” adli eserinde ilahi varligin androjen
oldugunu iddia eder ve bu nedenle tanrisalligin iginde kadinlik anlayigini yeniden kurmanin
gerekli olduguna inanir. Bu cercevede “ilahi Anne”ye dua etmeye cagirir.’® Hatta bu konuda,
Kutsal Kitap’in Eski Ahit bolimiinde gecen “Tanri insani kendi suretinde erkek ve kadin olarak
yaratt!” ifadesi delil olarak getirilir (Ya. 1:27). Yeni Ahit’teki eril Tanri tasvirlerin disinda
Yuhanna’da gecen Baba Tanri’nin ruh oldugu ifadesi bir istisnadir. isa, Samireyeli kadin ile
karsilastiginda “Tanri ruhtur ve ona tapinanlar ruhta ve gergekte tapinsinlar” (Yu. 4:24) der.
Burada Samiriyelerin Gerizm Dagl’'ni, Yahudilerin de Yerusalayim’i kutsal kabul edip Tanri’nin
orada olduguna inanmalari distnulebilir. Ancak feminist kristoloji acisindan Tanri ne bir
dagda ne de bir mabette yer almaktadir. Tapinak elestirisini ise 6zelde Yahudiler genelde
diger bitin Tapinaklarda tapinan ve Tanri’yi bir mabede sigdiran insanlar icin disinmek
mUmkdindur.

2. Yeni Ahit'te Kadinlar
2.1. ilk kadin, ilk es ve ilk anne: Havva

Tanr’nin yarattigi ilk kadin olan Havva’'nin, Eski Ahit'te Adem’in karisi oldugu (Yar.,
2:25), Aden bahgesinde Adem’le birlikte yasadigi (Yar., 2:8) ve seytanin (yilanin) ayartmasiyla
Adem’in glnah islemesine sebebiyet verdigi anlatilmaktadir. Yeni Ahit'te ise 06zellikle
Pavlus'un mektuplarinda iki kez adindan so6z edilir (2 Ko. 11:3; 1Ti. 2:13-14). Eski Ahit’te,
‘kadinin yilan tarafindan aldatiimasi ve Adem’le birlikte cennetten ¢ikarilma olayr’ Yahudilik
ve Hristiyanlik’ta kadinin (Havva) Adem’le birlikte cennetten kovulmasi, insanhgin
kovulmasinin sebebi olarak gorilmustir. Yenmesi yasaklanmis olan ‘iyiyle kétiyld bilme
agacinin meyvesinden yilanin kandirmasiyla yiyen ve yanindaki kocasina yediren kadina, ayni
zamanda yeryiiziinde cekecegi sikintilarin sebebinin de kendisi oldugu hatirlatilarak ve bunun
‘ilahi bir ceza oldugu’ vurgulanm|§t|r.19

Pavlus’un, mektuplarinda Eski Ahit’in Yaratilis anlatisina atifta bulunarak kotultugiin
imgesi olan seytanin (yilanin) insani aldatmasi gibi Mesih'e icten bagl olan imanlarinin
ayartiimasindan korktugu ifade edilir. Pavlus’un baska bir mektubunda ise Havva'nin Adem’le
olan iliskisine dayali olarak 6nce Adem’in sonra da Havva'nin yaratildigini hatirlatarak burada

16 Daly, Beyond God the Father.., s.3-6.

v Rosemary Radford Ruether, “Sexism and God Language” Judith Plaskow and Carol P. Christ (der), 1989,
Weaving the Visions: New Patterns in Feminist Spirituality, New York: HarperSan Francisco. s, 154.

18 Donovan, Feminist Teori, s.85.

9 ismail Taspinar, “Yahudilik ve Hristiyanlik’ta Kadin”, Képrii Dergisi, Say1.113, 2011.

194



Dolek — ANTAKIYAT/Journal of Social and Theological Studies, 2(2), 2019, 190-208

seytan tarafindan erkegin (Adem’in) degil kadinin (Havva'nin) ayartilip sug isledigini belirtir
(ITi. 2:13-14). Simone De Beauvoir'e gore; Yaratilis kitabinda anlatilanlardan hareketle,
yaratilan ilk insanin erkek oldugu ve erkegin kadini kadinda degil kendisiyle ilgili olarak
tanimladigini soyler. Dolayisiyla kadin 6zerk bir varlik olarak kabul edilmez.’° Bu durum
kadina yonelik bakis acisinin merkezinde yer almis ve kadina iliskin bugline kadar gelen zayif
tasvirleri beslemistir.

Hristiyan geleneginin ibrani geleneginden beslendigi icin kadina bakisini Eski Ahit’in
Havva tasviri lzerinden olusturdugunu soyleyebiliriz. Kadin, glinahin ve koétulugiin imgesi
kabul edilen seytana uymus ve Adem’den isa’ya kadar devam edecek olan giinahkarliga
sebep olduguna inaniimis, adeta giinah kegisi olarak kabul edilmistir. Havva’nin islemis
oldugu bu sugun cezasi olarak kadin; ¢ocuk dogurmak ve dogum sancisini yasamakla
cezalandirilmasinin yani sira 6lene kadar erkegin hakimiyetine mahk(m edilmistir (Yar. 3:16).
Pavlus'un ¢armih teolojisine gére; Adem ile Havva'dan bu yana insanlk kétiligin ve 8limiin
esaretine girmis ve Mesih garmihta cani ve kaniyla bu kefareti ddemistir. Dolayisiyla
Pavlus’un asli glinah doktrinine gére Havva’ya ¢armih ve Hristiyan imani icin son derece
onemli olan kétl bir rol gizildigi anlasiimaktadir (Rom. 14:9; IKo. 15:3-4, 1:30, 3:23).

2.2. lsa'nin annesi: Bakire Meryem

Tarihsel isa’nin yasami ele alindiginda siiphesiz incillerde yer alan kadinlardan en
dnemlisi bakire Meryem’dir. Ciinkii isa’nin annesidir. Anne Meryem, Yeni Ahit'te ismi
zikredilen tek Meryem degildir. Ondan baska Mecdelli Meryem, Lazar'in ve Marta'nin kardesi
Meryem, Markos diye bilinen Yuhanna'nin annesi Meryem (El¢. 12:12), Kilisenin hizmetinde
bulunmus Meryem (Rom. 16:6) olarak ayni isimde farkli Meryem figirleri gegmektedir. Yeni
Ahit kisminda isa'nin annesi Meryem, Matta'da 7, Markos'ta 3, Luka'da 18, Yuhanna'da 1,
Elgilerin isleri'nde ise 1 kez olmak lizere toplam 30 kez geg:mektedir.21 Anne Meryem, Yeni
Ahit’te ismi gecen en énemli kadin figiirlerin basinda gelir. Ozellikle Matta ve Luka’da isa’nin
dogum hikayelerinde adindan sikca so6z edildigi gorilir. Clinkd Hristiyan inancina gore,
Meryem mucizevi bir dogumla Mesih isa’yi diinyaya getirmistir. Adindan sik¢a s6z edilmesi
ve isa’nin babasiz dogumdan carmiha gerildigi ana kadar onun yaninda yer almasi Hristiyan
teoloji agisindan onemlidir. Clinkli Meryem’in konumu daha sonralari kristolojik tartismalara
yon vermistir. Nihayetinde, isa’nin annesi bakire Meryem Tanri tasiyan/doguran (theotokos)
olarak M.S.431 Efes Konsili’nde karara baglanmistir. Feminist Kristoloji agisindan isa’yi
diinyaya getirenin Meryem olmasi ve Meryem’in son anina kadar onun yaninda yer almasi
oldukca 6nemlidir.

isa’nin annesi ile olan diyaloglarina bakildiginda ilkinde isa on iki yasinda iken
kaybolmasi hadisesinde annesi ile Yusuf onu Yahudi din bilginleri ile mabette tartisirken

2% Simone De Beauvoir, Second Sex, s.25-26.
*! Mat. 1,2,13; Mar. 6,15; Luk. 1,2,24; Yu. 19; Elc. 1.
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bulmuslardir. isa, annesi ve Yusuf'a “beni nigin arayip durdunuz, babamin evinde olmam
gerektigini bilmiyor muydunuz? demistir (Luk. 2:48). Anne Meryem, Kana’daki diigiinde
saraplarin bittigini gériince isa’ya “saraplari kalmadi” der. isa’nin annesine “Anne, benden ne
istiyorsun” dedigi gorilir (Yu. 2:4). Bir giin isa halka konusma vyaparken annesi ve
muhtemelen {ivey kardesleri onu gérmek isterler. Fakat isa, eliyle 6grencilerine gostererek
“iste annem, iste kardeslerim” cevabini vermistir (Mat. 12:49). Bir baska yerde de isa,
¢armiha gerildiginde yaninda bulunan annesine “Anne, iste oglun” dedigi gorilmektedir (Yu.
19:26). Verilen érneklerde isa’nin kendisi icin kaygilanan, dua eden ve yanindan ayrilmayan
annesine karsi olumlu ifadeler kullanmadigi anlasilmaktadir.

2.3. Maecdelli (Magdalali) Meryem

Mecdelli Meryem, dogdugu sehir olan Magdala'dan (Migdal)** gelmekte olup Nasirali
isa'nin en sadik takipcilerinden birisi olmasinin yani sira isa'nin dirilisine ilk tanik olan
ki§idir.23 Yeni Ahit uzmani Witherington’a gore, isa’nin yasadigi dénemde yakin dogunun
insanlari dogduklari ya da yasadiklari yerin adi ile digerlerinden ayirt edilirdi.** Ornegin;
Nasiral isa, Kireneli Simon, Beytanyali Marta ve Meryem gibi. Dolayisiyla Magdala onun
soyadi degil memleketidir. Yeni Ahit'te Mecdelli Meryem'den Matta'da 3, Markos'ta 4,
Luka'da 2 ve Yuhanna'da 3 kez olmak lizere toplam 12 kez bahsedilir.”> Mecdelli Meryem'le
ilgili son donemde oldukg¢a sansasyonel iddialar da ortaya atilmis ve bu iddialara karsi Barth
Ehrman, Ben Witherington gibi teologlar tarafindan eserler ortaya konmu5tur.26 Bunlardan
en c¢ok tartisilani Dan Brown'un "Da Vinci's Code" (2003) adh (inlii romaninda onun isa ile
evlendigi ve bu evlilikten bir gocuklari diinyaya geldigi iddia edilir. Daha onceleri Nikos
Kazancakis de "The Last Temptation" (1953) adli romani da buna benzer iddialari dile
getirmistir. Fakat Yeni Ahit'te isa’nin evlenip evlenmedigi konusunda herhangi bir bilgiye
rastlanmamaktadir. 1500 yillik oldugu iddia edilen ve adina "Lost Gospel" Kayip incil denilen
Aramice metinleri ceviren Barrie Wilson ve Simcha Jacobovic'e gore, bakire olan aslinda
isa’nin annesi Meryem degil Mecdelli Meryem'dir. isa, Mecdelli Meryem ile evlenmis ve iki
cocuklar oImustur.27 Mecdelli Meryem’in giinahkar bir kadin (fahise) oldugu goérusi ilk kez

2 Taberya (Galile) Golunin kuzey tarafina disen kigiik bir balikgi kasabasidir.

2 Meryem, dirilen isa'yl gériince Aramice dgretmenim anlamina gelen "Rabbuni" diyerek gbzyasi doker (Yu.
20:16-18).

* Ben Witherington Ill, Da Vinci Sifresi Kurmacasi, s.77.

> Luk, 8:2, 8:3, 24:10; Mat. 27:55-56, 27:61; Yu. 20:1-2, 20:11-13.

%% Bkz. Barth Ehrman, Truth and Fiction in the Da Vinci Code: A Historian Reveals What Really Know about Jesus,
Mary Magdalene and Constantine (Oxford, 2004), Ben Witherington, Ill, The Gospel Code: Novel Claims About
Jesus, Mary Magdalene and Da Vinci (Intervarsity, 2004), Carl Olson & Sandra Miesel, The Da Vinci Hoax:
Exposing the Errors in The Da Vinci Code (lgnatius, 2004), Darrel Brock, Breaking The Da Vinci Code: Answers to
the Questions Everybody’s Asking, (Nelson, 2004).

%’ Barrie Wilson, Simcha Jacobovic, The Lost Gospel, Pegasus Books, 2014, Ben Tufft, “Jesus 'Married Mary
Magdalene And Had Children', According To Ancient Manuscript”,
https://www.independent.co.uk/news/people/news/jesus-married-mary-magdalene-and-had-children-
according-to-ancient-manuscript-9849839.html 9 November 2014.
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Papa bliyik Gregory tarafindan bir vaazda dile getirilmistir ancak bu goéris uzun yillar bir
ortacag gelenegi olarak kabul edilmis olsa da bunun dogru olmadigl yoninde iddialar
bulunmaktadir.?® Mecdelli Meryem, dirilen isa’yi gérdiim diyerek havarilere duyurmustur
(Yu. 20:18). Buradan hareketle incil'in mesajinin kadinlar tarafindan da duyurulabilecegi
seklinde yorumlanmistir. isa’nin dirilis sonrasi mesajini havarilere duyurmasini Mecdelli
Meryem’den istemesinden hareketle isa’nin havarilerle arasindaki iliskiyi bir kadin (havari) ile
kurdugu anlagilmaktadir. O nedenle Mecdelli Meryem, Uglinci yuzyll kilisesi pederi
Hippolytus, Rabanus Maurus ve Aziz Thomas tarafindan “havarilere havari” (Apostolorum
Apotola) olarak adland|r|Im|§t|r.29II. Vatikan sonrasi Katolik Kilisesi tarafindan Mecdelli
Meryem’in itibari iade edilerek kot kadin imajinin yerine Mesih’e sadik bir takipgisi olarak
takdim edilmis ve onun adina yilin belli bir gliniinde kutlamalar tertip edilmistir.

Mecdelli Meryem, yedi cinden isa tarafindan kurtarilmis (Luk. 8:2), kendi imkanlari ile
isa’ya ve havarilere ekonomik destek saglamis (Luk. 8:3), carmih olayina sahit olmustur (Mat.
27:55). isa’nin cesedine giizel kokular siirmeye gitmis (Mar. 16:1) ve bos mezarla karsilasmis
ve orada iki melekle konusmus (Yu. 20:1-2, 11-13), dirilis sonrasi isa’yi ilk géren olmus ve
onunla konusmus (Yu. 20-16-18), isa’nin mesajini havarilere iletmis (Mat. 28:10; Yu. 20:18)
olmasi bakimindan Yeni Ahit'in en o6nemli kadin figliri oldugu gorilmektedir. Jane
Schaberg’e goére, Mecdelli Meryem’in 6ne ¢ikan 6zellikleri sunlardir: isa'nin takipgileri
arasinda oOne c¢ikmasi, erkek egemen (androcentric) dilin ve ataerkil ideolojinin yazili
diinyasinda bir karakter, hafiza olarak var olmasi, cesurca konusmasi, erkek 6grencilere karsi
liderlik roliine sahip olmasi, vizyon sahibi olmasi, dvgliye deger Ustln anlayisa sahip olmasi,
isa'nin yakin arkadasi mahiyetinde tanimlanir; bir veya daha fazla erkek égrenciye karsi acik
catismada veya ona karsi ¢ikiyorsa; isa tarafindan savunulur.*

Dirilisin ilk taniginin Mecdelli Meryem olmasi Hristiyan teoloji icin siradan bir olay
degildir. Feminist teologlara gore dirilis sonrasi isa, ilk kez Mecdelli Meryem’e gériinmeyi
secmistir ve onu gordiikten sonra mesajini diger havarilere iletmesi icin gérevlendirmistir.
Dolayisiyla Mecdelli Meryem’in 6nemli vazife ile gorevlendiriimis olmasi kadinlarin kilise
hizmetinde bulunabilecegine kanit olarak dne sirilmektedir.

*® Ben Witherington Ill, Da Vinci Sifresi Kurmacasi, s.78.

*° Rabanus Maurus, De vita beatae Mariae Magdalenae, XXVII; Saint Thomas Aquinas, In loannem Evangelistam
Expositio, c. XX, L. lll, 6; Ben Witherington Ill, Da Vinci Sifresi Kurmacasi, 5.87, ilk dénem Hristiyanlikta havarilik
ve Mecdelli Meryem’in rollini tartismasi bakimindan bkz. Ann Graham Brock, Mary Magdalene The First
Apostle: The Struggle for Authority (Cambridge, MA: Harvard University Press, 2003), s.19-40, Ayrica Mecdelli
Meryem, Lazar'in kardesi Meryem ve Luka incili 72de anlatilan giinahkar kadinin ayni kisi olup olmadig
tartismasi icin bkz. Grenville J. Kent, “Mary Magdalene, Mary of Bethany and the Sinfull Woman of Luke 7:
Same Person?”, Journal of Asia Adventist Seminary, 13(1), (2010): 13-28.

* Jane Schaberg, The Resurrection of Mary Magdalene, London: Bloomsbury Publishing PLC, 2004.5.129.
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2.4. Vaftizci Yahya'nin annesi: Elizabeth

Yeni Ahit metinleri arasinda sadece Luka'da onun hayati ile ilgili bilgilere
rastlanmaktadir. Luka’da Elizabet'ten toplam on bir farkli yerde bahsedilir.*! Elizabet, Harun
soyundan gelen Zekeriya'nin karisi ve Vaftizci Yahya'nin annesidir (Luk. 1:13-57). ilerlemis
yasina ragmen Tanri’dan ¢ocuk sahibi olmayi dileyen Zekeriya'nin esi Elizabet, hamile kalinca
bes ay inzivaya cekilir (Luk. 1:39-40). Tanr, Elizabet’in hamileliginin altinci ayinda isa'nin
dogumunu mijdelemesi icin melegini Nasira’da yasayan bakire Meryem'e génderir. Buradan
hareketle isa ile kuzeni Vaftizci Yahya®? arasinda alti ay oldugunu gérilmektedir. Ayrica isa'ya
hamile kalan Meryem kuzeni Elizabet’i ziyaret ettiginde Elizabet, Meryem’in ve karnindaki
isa’nin Tanri tarafindan kutsandiklarini ifade etmistir (Luk. 1:41-45). Bu ziyarette Yahya’nin
annesinin karninda hareket etmesi isa’nin beklenen mesih olarak daha anne karninda iken
hem Elizabet hem de Yahya tarafindan taninmasi olarak yorumlanmistir.

2.5. Beytanyali Lazar'in kiz kardegleri: Marta ve Meryem

Marta ve Meryem’in, isa’nin mucizesi ile 6limden hayata dénen Llazar'in kiz
kardesleri olduklarini ve Beytanya’da bir evde yasadiklari incillerde anlatiimaktadir. Lazar’'in
kiz kardesleri isa’y1 Beytanya’da evin kapisinda karsilamislar ve onu iceri davet etmisler.
Marta, aksam yemegi icin sofrayl hazirlarken Meryem de isa’nin dizinin dibinde onun
sozlerini dinlemekte ve glizel kokulu yag siiriilmus saglariyla ayaklarini silmekteydi (Yu. 11:1-
5, Luk. 10:38-39, Yu. 12:1-2). Marta kendisine yardim etmeyen Meryem’i isa’ya sikayet etmis
ve isa da ona “Marta, Marta, Ne ¢ok sey icin endise ediyorsun!” (Luk. 10:41) diyerek cevap
vermistir. isa’nin, Meryem “iyi” olani secti derken kadinlarin ev islerinin yani sira diger islerle
de ilgilenmesinde bir mani olmadigini hatta din islerinde gorevler almasini destekledigini
séylemek mimkindir. Cinkii Meryem isa’nin sozlerini dinliyor ve ona sessizce dua
ediyordu. Yuhanna’da gegen Lazar'in iyilesmesi karsisinda Marta, isa icin “Tanri oglu
Mesih’sin”, der (Yu. 11:27). Buradan hareketle isa’nin kendisini dinlemeyi secen Meryem’e
ovglde bulundugu goriilmektedir. Diger taraftan da Marta’ya karsi séyledikleri kadinlarin bu
dinyada gereginden fazla kaygilanmadan hareket etmeleri konusunda tavsiye olarak
yorumlanabilir. Ayrica Lazar'in kardesi Meryem’in tipki Mecdelli Meryem gibi isa’nin
ogrencisi oldugu gorilmektedir. Feminist teoloji acgisindan bakildiginda Meryem’in, kendi
iradesi ile kendini isa’nin anlattiklarini 6grenmeye vermesi son derece énemlidir. Meryem’in
de Mecdelli Meryem gibi feminist yaklasim icin 6rnek bir role sahip oldugu anlasiimaktadir.

*! Luk. 1:5-7-13-24-26-27- 36-39-40- 56- 57.
*? sa Vaftizci Yahya i¢in “kadindan doganlar arasinda Vaftizci Yahya’dan daha Ustin biri gtkmamistir” seklinde
ondan Ovgi ile bahsettigi goralur (Mat. 11:11).
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2.6. Yeni Ahit’te anlatilan diger kadinlar

Yukarida Yeni Ahit'te adindan sik¢a s6z edilen alti (6) kadin (Havva, Bakire Meryem,
Mecdelli Meryem, Vaftizci Yahya’nin annesi Elizabet, Lazar’in kiz kardesleri olan Marta ve
Meryem hakkinda bilgilere yer verildi. Elbette Yeni Ahit’'te yer alan kadinlar bunlarla sinirli
degildir. Bu kisimda, adindan daha az s6z edildigi icin diger kadinlar bashginda 1) Yahudi
olanlar: Hirodiya, Yose’nin ve Yakup’un annesi Meryem, Salome; 2) Yahudi olmadiklar
bilinen Samiriyeli, Fenikeli ve Kenanli kadin; 3) Yahudi olup olmadiklari hakkinda bilgi sahibi
olmadigimiz isimsiz kadinlar hakkinda bilgilere yer verilecektir.

2.6.1. Yahudi olanlar

Kral Hirodes 6len kardesi Filupus’un karisi Hirodiya ile evlenmesi (izerine Vaftizci
Yahya bu evliligin Yasa’ya uygun olmadigini vaazlarinda dile getirince Kral bu durumdan
rahatsiz olmustur. Kral'in bir davetinde Hirodiya’nin kizinin yaptigi dans davetlilerin ¢ok
hosuna gitmis ve bunun Uzerine Kral “Dile benden ne dilersen”, der ve kiz ne dilemesi
gerektigini annesine sormustur. Hirodiya da kizina Kral’dan Yahya’nin basini istemesini
sdylemistir. Markos incilinde gecen bu olaya gore; Vaftizci Yahya’nin éldiriilmesinde
Hirodiya’nin etkili oldugu goriilmektedir (Mar. 6:17-25).

isa carmiha gerildiginde olup bitenleri uzaktan izleyen kadinlar arasinda Yose’nin ve
kiicik Yakup’un annesi Meryem de bulunuyordu. isa’nin c¢armihtan indirilip kefene
sarildiktan sonra kayaya oyulmus bir mezara yatirildigini ve mezarin girisine de bir tas
yuvarlandigini géren kadinlar arasinda Yose’nin annesi Meryem’in orada oldugu anlatilir
(Mar. 15:40-47). isa’y1 Celile’den Yerusalayim’e kadar takip eden Yose’nin annesi
Meryem’den baska Mecdelli Meryem ve Hirodes’in kahyasi olan Kuza’nin karisi Yohanna ve
Suzanna da vardir (Luk. 8:23).

isa carmiha gerildiginde olup bitenleri uzaktan izleyenler arasinda isa’yi Celile’de iken
takip edip yardimda bulunan kadinlar vardi. Bu kadinlar arasinda Mecdelli Meryem ve kiicik
Yakup ile Yose’nin annesi Meryem ve Salome de bulunuyordu. Salome’nin, Sabat gini
gecince isa’nin cesedine siirmek {izere Mecdelli Meryem ve Yakup’un annesi Meryem ile
baharat satin aldiklari ve mezara gittikleri anlatilir (Mar. 15:40, 16:1).

Yukarida bahsedilen Hirodiya’nin Vaftizci Yahya'nin 6ldirilmesinde etkili oldugu ve
isa ile dogrudan bir baglantisinin olmadigi anlasilmaktadir. Ancak, diger kadinlar arasinda
isa’nin ve &grencilerinin ihtiyaclarini karsilayanlarin olmasi, carmih hadisesinde yer alanlarin
olmasi ve mezara glizel kokular siirmeye gidenlerin olmasi Yeni Ahit'te yer alan kadinlarin
konumlarini ve rollerini anlama adina énemli bilgiler sunmaktadir.
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2.6.2. Yahudi olmayan (Gentile) Kadinlar

Samiriyeli kadin, isa ve takipcileri Celile’ye giderken Samiriye’nin (Somron)>® Sihar
kentinde bulunan Yakup kuyusunun basinda bir kadinla karsilasir ve aralarinda ilging bir
diyalog meydana gelir (Yu. 4:4-42). isa 6gle saatlerinde susadigi icin kuyunun basinda su
¢eken kadindan su ister fakat kadin, bir Yahudi’'nin kendisinden su istemesini “Nasi/ benden
su istersin” diyerek saskinhigini ifade eder. Cunki Yahudiler, o dénemde Samiriyelerle®® ne
iliski kuruyorlar ne de onlarin topraklarina ugruyorlardi. isa, kadina “Bendeki yasam suyunu
bilseydin eger sonsuza kadar seni susatmayacak olani benden isterdin, siz bilmediginiz bir
Tanrr’ya biz ise bildigimiz bir Tanri’ya tapiyoruz”>>, seklinde cevap verir. Bunun Uzerine kadin,
isa’nin beklenen Mesih olup olmadigini anlamaya calisir. isa, beklenen Mesih oldugunu
Samiriyeli kadina agiklar. Kadin, bunun Uzerine baska Yahudileri ¢agirir ve gelenler de orada
isa’ya iman ederler. isa’yi ve havarilerini kdyde iki gece misafir ederek ikramda bulunurlar.
isa’nin, geleneksel Yahudiligin disina ¢ikarak hem Samiriye topraklarina ayak basmasi hem de
Yahudi olmayan bir kadindan su istemesi icinde yasadigi Yahudi geleneklerine gore
degerlendirildiginde radikal ve marjinal bir harekettir. Ayrica isa’nin kadinlara ve halklara
ayrim yapmadan yaklasmasi Feminist Kristoloji baglaminda incelendiginde onun cinsiyetgi ve
irk¢i olmadigini gbstermektedir.

Luka’ya gore, isa havarilerine lyi Samiriyeli meselini anlatir. Adamin biri
Yerusalayim’den Eriha’ya giderken haydutlarin saldirisinda yaralanir ve yolun kenarinda
yardim bekler. Yoldan gegen ne kahin ne de bir Levili ona yardim eder ancak oradan gegen
bir Samiriyelinin yiiregi sizlar ve adama yardim eder. Buradan hareketle isa gercek komsunun
kim oldugunu yasayi bilen ancak uygulamayanlara aciklar (Luk. 10:30-35). “Komsunu kendin
gibi seveceksin” (Lev. 19:18, Luk. 10:25) emrine Yahudi din adamlarinin bile layikiyla
uymadigini gostererek gercek komsulugun insanin kalbindeki iyiligi harekete gecirmesinde
sakh oldugunu anlatmistir. Luka’ya gére, isa ve havarileri Yerusalayim’e dogru giderlerken
onde gidenleri Samiriyeliler kéye almamislar ve havarilerden Yakup ile Yuhanna isa’dan
Tanr’nin  Samiriyelileri yok etmesi icin gokten ates yagdirmasini istemislerdir. Bu

** samiriler kelimesinin ibranice karsihgr Somronim’dir. Yahudilere gére Samiriler, Somron sehrinde oturanlar
anlaminda ¢ogul bir isimdir. Samirilerin mensei Yahudilere ve Samirilere gore farkh anlatimlara sahiptir.
Yahudilerin Kuzey israil topraklarina Asur’dan getirilen kavim iddiasina karsi Samiriler, kendilerini israil’in biyiik
atalarinin kalintisi ve inancin gergek goézeticileri olarak kabul etmislerdir. Samiriler Gzerine ilk ciddi ¢alismalari
bulunan Moses Gaster, Samirilerin iddiasini daha gercekgi bulmaktadir. Bkz. Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina
Gore Tevrat, s.131, 134, Moses Gaster, The Samaritans: Their History, Doctrinies and Literature, London, 1935,
s.6.

** Samiriler icin Gerizm Dagi kutsal kabul edilir ve ibadet ederken o yone donerler. Yahudiler ise bunu kabul
etmezler onlar igin kutsal olan yer Yerusalayim’de bulunan Sileyman Mabedidir. Baki Adam, Yahudi
Kaynaklarina Gére Tevrat, s.140.

* pavlus tarafindan ayni ifadenin Atinalilar igin Elgilerin isleri kitabinda kullanildi gériilmektedir. “Sizin bilmeden
tapindiginiz bu Tanri’yi ben size tanitayim” (Elg. 17:23).
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isteklerinden dolayi isa’nin onlari azarladigi anlatilir (Luk. 9:51-56). Buradan hareketle isa’nin
Samiriyelilere karsi merhametli bir tutum sergiledigi gértilmektedir.

Markos’ta anlatilan Fenikeli kadin oOrneginde kadin dogum vyeri olan Suriye
topraklarinda Yunan kultlrd iginde yetistigi icin etnik kdkeni Yunan’di (Mar. 7:24-30) ve
kadinin cinsiyeti, milliyeti, etnik ve dini ge¢misi Yahudiler igin uygun giﬁrt’llmemigtir.36 Benzer
bir olay, Matta’da Fenikeli kadin érneginde anlatiimaktadir. isa, Sur ve Say’da bdlgesine
gecince Kenanli bir kadin cine tutulmus kizini iyilestirmesi igin yardim talebinde bulunmustur.
Fakat ilk &nce isa karsilik vermez; kadin 1srar edince isa, “Ben yalniz israil halkinin kaybolmus
koyunlarina génderildim” seklinde cevap verir. Kadin, isa’nin ayaklarina kapaninca isa
“Cocuklarin ekmegini képeklere vermek dogru degildir” dedikten sonra kadin ona “Haklisin,
Ya Rab! Ama képekler de efendilerinin sofrasindan diisen kirintilari yer” diyerek cevap verir.
Bunun (izerine isa, kadinin imanini gériince “dedigin olsun” diyerek kadinin hasta kizini
iyilestirir ( Mat. 15:21-28).

2.6.3.isimsizler

Yeni Ahit’te kimligi belli olan ve yukarida siralanan kadinlardan baska isimleri belli
olmayan kadinlar da farkh rollerde anlatilmistir. isa’nin elinden tutup kaldirmasi ile atesi
diserek iyilesen Simon’un kaynanasi (Mar. 1:30), isa’nin kiz kardesleri (Mar. 6:3),
yoksulluguna ragmen elindeki tim parasini tapinaga bagislayan dul bir kadin (Mar. 12:41-44),
isa’nin mucizesi ile havra yoneticisi Yair adinda birinin 6ldii denilen kizi ve on iki yildir
kanamasi olan bir kadinin iyilesmesi (Mar. 5:21-23), isa tutuklandiktan sonra bas kahinin
hizmetci kizlarindan birisi Petrus’a “Sen Nasirali isa ile birlikteydin” der ve isa’nin énceden
haber verdigi sekilde Petrus yalanlar (Mar. 14:66-68). Yine Markos incili’/ne gére olayi izleyen
bu kadinlardan baska Yerusalayim’e gelen ve orada bulunan bir¢ok kadinin oldugu ifade
edilmektedir (Mar. 15:40-41). Ayrica bir giin isa Ferisi Simun’un evinde yemege davet edilir
ve isa’nin orada oldugunu goren ‘giinahkar bir kadin’ elinde giizel kokular bulunan bir kap ile
isa’nin yanina gelir. Gdzyaslari ile i1slattigl isa’nin ayaklarini saglariyla sildikten sonra éperek
yag ile mesheder. isa, kadinin bu yaptiklarina karsi ¢ikmaz. Giinahkar bir kadinin yaptiklari
karsisinda sasiranlara isa, imanin seni kurtardi, giinahlarin badislandi’ der (Luk. 7:36-50). Din
bilginleri ve Ferisiler, zina ederken yakalanmis bir kadini getirmisler ve isa’yi denemek igin
Kutsal Yasa’ya gore taslanarak oldiriilmesi gerektigini belirtmisler. Fakat isa, buna kars
cikarak “icinizde kim giinahsizsa ilk tasi o atsin” diyerek, onlari etkisizlestirmistir (Yu. 8:1-11).
Burada verilen “glinahkar kadin”, “kanamali kadin”, “dul kadin” ve “zina eden kadin”
orneklerde isa, kadinlarin giinahlarindan ve hastaliklarindan kurtulmalarinda onlara
merhamet etmistir. isa, kadinlarin igcinde yasadigi toplum tarafindan kabul edilmesinde etkili
olmus ve bu sayede kadinlari 6zgiirlestirmistir.

*® Bonnie Thurston, Women in New Testament: Questions and Commentary, Wipft&Stock Publishers, Eugene,
Oregon, 2004, s.72.
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3. isa, Kadinlar ve Feminist Kristoloji

Yukarida isa’nin yasadigi dénemde cevresinde olan ve onunla bir sekilde iletisim
kurmus olan kadinlarin Yeni Ahit'te nerede, ka¢ kez ve ne sekilde yer aldiklari hakkinda
bilgilere yer verilmistir. Feminist kristolojinin temel amacinin kutsal metinlerin hermendotik
yontemle yeniden okumaya tabi tutulmasi ve bu sayede o6zellikle Hristiyanligin eril Tanri
yaklasiminin elestirilmesi ile Hristiyan gelenekte asli glinaha dayandirilan kadinin konumu ve
roli yeniden yorumlanacaktir. Burada kutsal metinlerde anlatilan kadinlarin tecribesi ile
hermendétik yaklasimla yeniden okunmasinin teolojik tartismalara olumlu katki saglayacagina
inaniimigtir.

Goriilmektedir ki, isa’nin kendi zamanindaki kadinlarla olan iliskisi feminist kristoloji
baglaminda tarihsel, kiltirel ve teolojik zeminde ele alinmayi gerektirir. Oncelikle
belirtiimesi gereken nokta isa’nin Yahudi bir toplumda yasamis ve Yahudi toplumu iginde
teblig faaliyetinde bulunmus olmasidir. isa’nin kadinlarla olan iliskisini ve davranislarini
incelerken Yahudi toplumunda kadinin degersizligini ve dislanmishgini g6z 6nlinde tutmak
gerekir.

isa’nin annesine ve baska kadinlara hitap ederken “Ey kadin” (Mat. 15:28; Yu. 20:13)
seklinde ve kanamasi dinmeyen hasta kadina da “Kizim” (Mat. 9:22) dedigi goriilmektedir.
Yukarida verilen érneklerden hareketle isa’nin kadinlarla halkin icinde konusmasi, onlara
seslenmesi, hasta kadinlari iyilestirmede onlara dokunmasi ve kadinlarin da kendisine
dokunmasina izin vermesi feminist kristoloji acisindan dnemlidir. Witherington’a goére, isa’nin
Ogretisini kadinlara agmis olmasi ve kendisini izlemelerine izin vermesi, kadinlara muamele
acisindan hahamlardan ne kadar farkhh oldugunu ortaya koymaktadir. Belki de, incil
yazarlarini, 6zellikle Luka ve Yuhanna'yi, isa’nin huzurunda ve onun kurdugu topluluk icinde
kadinlarin tattigi yeni ozgurlik ve esitligi anlatmaya sevk etmektedir.>’ Sharon H. Ringe’e
gore, isa icinde yasadigl toplumun cinsiyetci ve irk¢i tutumun aksine Yahudi olmayan bir
kadinin kizini iyilestirerek kadinlar &zgiirlestirmektedir. Ayni zamanda isa’nin Yahudi
olmayan bu kadini iyilestirmesi ve merhametli yaklasimi diger insanlarin imaninda bir eksiklik
ya da azalma halinde cesur bir eylemde bulunmayi temsil eder.? Yukarida verilen Fenikeli
kadin pasajinda isa ile kadinin diyalogu oldukga ilgingtir. Clinkii isa’nin hem Yahudi olmayan
bir kadin ile konusmasi hem de ilk basta iyilestirmek istemedigi anlasilmaktadir. isa daha
sonra kadinin imani karsisinda onun merhamete ihtiyaci oldugunu anlamasi ve iyilestirmesi
ile teblig faaliyetinin icine diger uluslardan kisileri de dahil etme yoniinde vyaklasim
sergilemistir. Dolayisiyla diyalogda yer alan agir hakaret iceren “képek” ifadesini bir soru
isareti olarak gorilebilir ancak mesellerle konusmayi sik¢a tercih eden isa’nin bu sézlerinin

* Ben Witherington, 1ll. Women and the Genesis of Christianity, Cambridge University Press, 1990, s.24-25;
Aktaran, Fatmagiil Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, istanbul: Metis Yayincilik, 2014, 5.100.

% Sharon H. Ringe, “A Gentile Woman’s Story: in Feminist Interpretation of the Bible, Ed. By L. Russell,
Philadelphia: Westminster, 1985, s.65
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de literal anlamda yorumlanmamasi gerektigi ve bunun Yahudi olmayanlari ifade etmek icin
kullandigi tahmin edilmektedir. Eger isa, kadinlara karsi cinsiyetci ve dislayici davranmis
olsaydi yumusak huylu, sefkatli ve algak gonilli olmayi 6gutledigi “Dag Vaazi” ile gelisirdi
(Mat. 5:1-20). Ancak yine de sevgi ve merhamet dolu mesajlar teblig eden isa’nin bu ifadesi
feminist gorislere uygun dismemekle birlikte, bir irkin, Yahudiligin, Gstin tutuldugu gibi
anlamlara da neden olma ihtimali bulunmaktadir. Yine burada Fiorenza’nin (1994) 6ne
stirdiigii sekilde incil metinlerini hermenétik bir yaklagim ile anlamaya calismanin dnemi
ortaya ¢ikmaktadir. Leonard Swidler “Jesus Was A Feminist” (2007) adli eserinde yukarida
bahsedilen delillere gére, isa'nin asiri erkek egemen bir toplumun ortasinda kadinlarin
sayginhgini ve esitligini israrla tesvik ettigini ifade eder ve isa’nin radikal bir feminist
oldugunu belirtir.

Pavlus'un mektuplarindan hareketle erkegin ve kadinin ibadet ederken farkli
davranmasi gerektigini teolojik baglamda Tanri ile olan iliskilerine dayandirdig
gortlmektedir. Pavlus’a gore; her erkegin basi Mesih oldugu icin erkeklerin basini 6rtmesi
gerekmez, sayet orterlerse basini kiiglk distrir. Kadinin ise basini 6rtmesi gerekir, 6rtmedigi
takdirde basini kiictik dustrir. Kadin eger basini agarsa sagini kestirmelidir. Ama yasadigl
toplumda bu ayip ise 6rtmesi gerekir (1Ko. 11:6). Erkek, Tanri'nin benzeri ve yiiceligi olarak
gorulurken kadin, erkegin yliceligini ifade etmektedir. "Erkek, kadindan dedil; kadin, erkekten
yaratildi" (1Ko. 11:8) sozlerinin Eski Ahit'in Yaratilis kitabinda (Yar., 2:23) Havva'nin Adem'in
kaburga kemiginden yaratilmasina gonderme yapildigi gortlmektedir (1Ko. 11:3-8). Pavlus’a
gore; erkek, hem Kilise'de hem de evde lider konuma sahip olup kadin da kocasina itaat eden
bir yerde konumlandirilmistir. Bu ylzden erkegin kadin icin yaratilmadigi, kadinin erkek icin
yaratildigi vurgulanmaktadir (1Ko. 11:9).

Pavlus, Titus'a yazdigi mektupta yash kadinlarin yash erkekler gibi saygin bir hayat
sirmeleri gerektiginden, iftiradan ve saraptan uzak durmalarindan ve iyi olani
ogretmelerinden bahseder. Ayni sekilde genc kadinlarin da kocasini ve ¢cocuklarini sevmesi,
sagduyulu ve temiz kalpli olmasi, kocasina bagli iyi bir ev kadini olmasi gerektigini belirtir (Tit.
2/3-5). Kadinlarin kocasina bagimli bir hayat siirmelerini mektuplarinda sik sik dile getiren
Pavlus (Ef. 5:22-24; Tit. 2:3; IPe. 3:1, Kol. 3:18), bu gorisiini desteklemek icin ibrahim'in
karisi Sara'nin yasamindan 6rnek verir. Sara'nin ibrahim'e "Efendim” diye hitap ederek
kocasinin soziint dinledigini soyler. Bu sekilde hareket eden kadinlarin da Tanri'nin géziinde
degerli olacagini ve Sara'nin ¢cocuklari olacagini belirtir (1Pe. 3:1-7).

“Kadinlar da sag orgiileriyle, altinlarla, incilerle ya da pahali giysilerle degil, sade
giyimle, edepli ve él¢iilii tutumla Tanri yolunda yiiriiyen kadinlara yarasir bigimde, iyi
islerle siislenmelerini isterim. Kadin siikiinet ve tam bir uysallik icinde 6grensin.
Kadinin égretmesine, erkege egemen olmasina izin vermiyorum; sakin olsun. Clinkii
énce Adem, sonra Havva yaratildi; aldatilan da Adem dedildi, kadin aldatilip sug
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isledi. Ama dogum yapip kurtulacaktir; yeter ki, sagduyuyla iman, sevgi ve kutsallikta
yasasin” (1Ti. 2:9-15).

Pavlus, yukaridaki pasajda kadinlarin siisten uzak sade giyinmelerini, edepli ve sessiz
kalmalarini istemektedir. Kadinin erkege 0Ogretmesini ve egemen olmasini istememesi
feminist gorislerle celismektedir. Bir baska yerde, kadinlarin kilise gorevlileri gibi agirbasl,
iftiradan ve saraptan uzak, o6lclli ve her bakimdan glivenilir olmalari gerektigini vurgular
(1Ti. 3:8-11). Kocalarin da Mesih’in kiliseyi sevip onun ugruna kendini nasil feda ettiyse
erkeklerin de o sekilde karilarini (eslerini) sevmeleri gerektigini "Karisini seven, kendisini
sever" diyerek Ozetler (Ef. 5:25-29). Clink{ Hristiyanlar Evharistiya (Ekmek-Sarap) ayini ile
Mesih'in bedeninin bir Uyesi haline geldiginden Mesih'in kiliseyi korumasi ile erkegin kendi
bedenini korumasi arasinda bir iligki kurarlar ve bu iliskinin saglanmasinda erkegin karisini
sevmesini ve ona sert davranilmamasini isterler (Kol. 3:18). Pavlus, kadinlarin sislenme
konusunda gec¢miste umudunu Tanri'ya baglamis kutsal kadinlarin yaptiklarini 6rnek
almalarini belirtir. Onlara; ststnlz 6rglli saglar, altin takilar, glizel giysiler gibi disla ilgili
olmasin, gizli olan i¢ varliginiz sakin ve yumusak bir ruhun solmayan glizelliginiz olsun, der
(1Pe. 3:3-4).

SONUC

isa’nin iginde yasadigi Yahudi geleneklerine gére kadinin ancak kendi aile tyeleri ile
beraber yolculuk yapmasina izin verilirdi. Ancak isa’nin, din hizmeti icin kadinlar toplayip
kendisiyle dolagmasina izin verdigi, onlara birey olarak deger verdigi ve onlarin rollerine karsi

39 Erkekligin bir onur,

isteyerek yeni ve daha kapsayici bir tavir sergiledigi gortulmektedir.
kadinhgin da bir utang kabul edildigi Yahudi geleneginde isa’nin konustugu kisilerin Yahudi
olup olmadigina bakmadan iletisim kurmasi, onlari iyilestirmesi ve erkeklerden olusan on iki
havarisi ile beraber kadinlarin da yolculuk yapmasina miisaade etmesi mevcut Yahudi
geleneginde goriilen cinsiyetci yaklasima ters diismektedir. Bu yéniiyle isa’nin feminist ve
reformist oldugu iddia edilmektedir. isa’nin diger eylemlerine bakildiginda da bir takim
bagnazlklara karsi micadele ettigi gortilmektedir. Dinler tarihinde bitlin peygamberlerin ya
da din kurucularin iginde yasadiklari toplumun geleneksel din anlayislarini elestirdikleri
goriliir. isa’nin eylemleri bu cercevede degerlendirildiginde en azindan yasadigi dénemde
yeni bir din yerine Yahudiligin icinde bir hareket/firka olarak algilandigi gortlmustir. Bu
noktada isa’nin itirazlarini gercekte dine karsi olmayip bilakis dinin iyiligi icin bir takim ikazlar

olarak distinmek mumkindir.*

Yeni Ahit'te gecen kadinlarin hem konumlarini hem rollerini ele aldigimiz bu
calismaya goére; kadinlar, isa’nin hem Celile bdlgesindeki faaliyetlerinde hem
Yerusalayim’deki faaliyetlerinde énemli gérevlerde bulunmuslardir. Oncelikle isa’nin annesi

**Ben Witherington Ill, Da Vinci Sifresi Kurmacasi, s.79.
“ Hans Freyer, Din Sosyolojisi, Cev. Turgut Kalpsiiz, Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1964, s.59.
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Meryem’in mucizevi sekilde onu dilinyaya getirmesi, Magdalali Meryem’in en sadik
takipgilerinden biri olmasi ve dirilis sonrasi ilk tanik olarak isa’nin mesajini havarilere
ulastirmasi acisindan “havarilere havari” (Yu. 20:18) misyonu son derece 6nemlidir.
Kadinlarin hem Mecdelli Meryem 6rneginde erkekler gibi kilisenin hizmetinde bulunmalari
hem de Lazar'in kardesi Marta orneginde dilinyevi islerle ugrasmalari feminist teoloji
acgisindan degerli ve anlamhdir. Clinkii feminist teoloji i¢in kadinin dislanmadiginin bir
gostergesi olarak kendini ifade eden 6zgiir bir kadin ulasiimak istenen hedeftir. isa’nin hem
teblig faaliyetlerinde kadinlari muhatap almasi hem de toplumsal iliskilerinde cinsiyetgi bir
tavirdan uzak kapsayici bir anlayisla hareket etmesi kadinlari ylcelten bir anlayisa sahip
oldugunun gostergesidir.
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Extended Abstract

The Role and the Status of Women in New Testament Texts in the
Context of Feminist Christology

Christology is the discipline of theology that examines the personality, nature and message of
Jesus Christ in a doctrinal sense. The feminist Christology in the modern era, based on the fact that
the image of God in the New Testament is the male "father", brings a criticism of the masculine
interpretation of God as "God must not always be a man?" There is no doubt that women were also
in the immediate vicinity of Jesus Christ. Among the women mentioned in the New Testament texts
are Virgin Mary who the mother of Jesus Christ and Mary Magdalene. However, women mentioned
in the New Testament texts are not limited to these. The women who were in the close vicinity of
Jesus and who were the servants are always in favor of Jesus throughout the course of his activities.
Because Jesus was talking to people from all walks of society, eating without separating women. In
fact, according to the gospels, Jesus was the first witnesses of the empty tomb three days after the
crucifixion. However, the lack of women among the twelve whom Jesus had chosen as the apostle,
the attitude of the Catholic Church to the outside of women, and the hostile attitude to the burning
of women in Medieval Europe led to feminist movements in modern times. Moreover, Christian
theology were criticized by liberal theologians and feminists because of women were part of the
original sin and the source of evil. Feminist Christology emerged in theology as a result of the
feminist movements in the 1960s. In this study, the roles of women in the New Testament texts, the
status of women in the communication activity and historical life of Jesus Christ, and the approach of
Jesus towards women will be examined in the context of feminist Christology. In this study, where we
examine both the positions and roles of women in the New Testament, women have important roles
in Jesus' activities in the Galilee region and in Jerusalem. First of all, In the Jewish tradition, where
masculinity is an honor and femininity is a shame, the fact that Jesus communicates, heals, and
allows twelve apostles of men to travel, regardless of whether or not Jesus is Jewish is contrary to
the sexist approach in the current Jewish tradition. Secondly, the miraculous birth of Jesus 'mother,
Mary, is one of the most faithful followers of Mary Magdalene, and is the first witness after the
resurrection to deliver Jesus' message to the apostles (John 20:18). It is valuable and meaningful for
feminist theology that women both serve in the service of the church like men in the example of
Mary Magdalene and engage in worldly works in the case of Lazar's sister Marta. Because, for
feminist theology, a free woman who expresses herself as an indicator that women are not excluded
is the desired goal. It is an indication that Jesus has an understanding that glorifies women, both in
addressing women in communal activities and in an inclusive approach that is far from a sexist
attitude in their social relations.
Key words: Feminism, Christology, New Testament, Jesus Christ, Woman.
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