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Islam Felsefesinde “Felsefenin Bir Elestirel Diisiince” Olarak Algilanmasi
-Kindi Ornegi-
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Oz

Bir diisiince olarak felsefenin neligine bakildiginda, genellikle “analitik”, “sentetik”, “spekiilatif”,
“kiimiilatif”, “gerekgeli” ve “elestirel” gibi nitelikler {izerinden tanimlama ya da resmetme yoluna gidildigi
goriiliir. Sliphesiz bu kavramlar, belli iceriklerle diger diisiince alanlarimin; mesela bilimin de nitelikleri olan
anlamlardir. Felsefenin kabul goren genel niteliklerinin yani sira bilhassa “elestirellik”, felsefenin temel niteligi
olarak kabul edilir. “T6z/cevher” kuramiyla ifade edecek olursak, nasil ki ilinek/araz olarak bir nitelik, soz gelimi
bir “uzuv”; érnegin bir “yiiz”, bir hayvan toziine yiiklendiginde baska, bir insan toziine yiiklendiginde baska bir
“suret” oluyorsa, amlan nitelikler de felsefe “cevherine” yiiklendiginde anlam genislemesi ya da farklilasmasi
kazanabilmektedir. Buradan hareketle denebilir ki, araz olarak nitelikler, yiiklendikleri cevher olmadan
anlagilamazlar. Zaten cevher-araz teorisi agisindan, onlarin kendi baglarma bir varligindan bile s6z etmek
miimkiin degildir. Kisaca “elestirellik” hangi diisiinceye yiiklem olmugsa ve hangi diisiinceyi “resm” ediyorsa,
ona gore de bir icerik kazanmaktadir.

Felsefe s6z konusu oldugunda da “elestirellik” felsefenin en ayirici niteligi olmaktadir. Mantik diliyle
ifade edecek olursak “elestirellik” felsefenin “fasl” gibidir ve neredeyse felsefenin mahiyetini belirleyecek bir
nitelik olarak anlagilmustir. islam felsefesinde de “felsefe” boyle anlagilmistir. Nitekim biz de, bu anlayisa, yani
Islam felsefesinde “felsefe”nin bir “elestirel diisiince” olarak algilanmis olduguna, “felasife”nin ilki olarak kabul
edilen Kindi'nin goriislerinden hareketle dikkat c¢ekmeye calisacagiz. Kisaca acaba Kindi felsefeden ne
anlamaktadir ve onun felsefe anlayisinda elestirellik’in yeri nedir?
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Perception of “Philosophy as a Critical Thought” in Islamic Philosophy
-The Case of Al-Kindi-

Abstract

When we look at the quality of philosophy as a thought, it is generally seen that the way to define or
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illustrate is based on qualities such as “analytical”, “synthetic”, “speculative ”,” cumulative ”,” reasoned ”“and”
critical 7. Without a doubt, these concepts, with certain contents, are the attributive meanings of other areas of
thought; for example, they are the attributive meanings of science as well. On the other hand, of these,

i

“criticality” is a leading quality of philosophy along with “speculative”, “cumulative”, and “rationally justified”.
if it is expressed by the “substance / ore” theory, how does a quality as an accident or attribute, for example a
“limb”; for example, if a “face” becomes another when it is loaded into an animal substance, another “image”
when it is loaded into a human substance, the aforementioned qualities can gain meaning expansion or
differentiation when loaded into the ore of philosophy. It can be said from this point that the qualities as
accident or attribute cannot be understood without the ore they are loaded with. What is more, according to the
theory of ore-accident, it is impossible to accept the sole existence of these concepts. In short, the quality of
“criticality” gains a content depending on which sentence it is a part of or which thought it “pictures”.

When it comes to philosophy, “criticality” is the most distinctive feature of philosophy. To put it in
logical language, “criticality” is like the “chapter” of philosophy and is almost understood as a quality that will
determine the nature of philosophy. The philosophy is also understood in this way in Islamic philosophy. As a
matter of fact, in this study we will try to draw attention to this understanding, that the “philosophy” is
perceived as a “critical thought” in Islamic philosophy, from the views of Al-Kindi, the first of Islamic
philosophers. Briefly, what does Kindi understand from philosophy and what is the place of criticality in his
philosophy?

Key Words: Kindi, Philosophy, Islamic Philosophy, Criticism

GIRIS

Felsefenin bir diisiince olarak neligine bakildiginda “analitik”, “sentetik”, “spekiilatif”,
“kiimiilatif” “gerekceli” ve “elestirel” gibi nitelikler {izerinden tanimlama, ya da daha dogrusu
bazi seylerin tam tanimi yapilamadigindan, bir resmetme yoluna gidildigi goriiliir. Stiphesiz bu
kavramlar, belli igeriklerle diger diislince alanlarinin; mesela bilimin de nitelikleri olan
kavramlardir. Ancak bunlar icinde digerleriyle birlikte 6zellikle “spekiilatif”, “kiimiilatif” ve
“rasyonel olarak gerekgeli” nitelikler yaninda bilhassa “elestirellik”, genel olarak felsefenin bagat
niteligi olarak kabul edilir. Zira eger “t6z/cevher- ilinek/araz” kuramiyla ifade edecek olursak,
nasil ki ilinek/araz olarak bir nitelik, s6z gelimi bir “uzuv”; drnegin bir “yiiz”, bir hayvan toziine
yliklendiginde bagka, bir insan toziine yiiklendiginde baska bir “suret” oluyorsa, anilan
nitelikler de felsefe “cevherine” yiiklendiginde anlam genislemesi ya da farklilasmas:
kazanabilmektedirler. Buradan hareketle denebilir ki, arazi nitelikler, yiiklenildigi cevher
olmadan tam olarak anlagilamazdirlar. Hatta zaten cevher-araz teorisi agisindan, onlarin kendi
baslarina bir varligindan bile s6z etmek miimkiin degildir. Yani kisaca demek istedigimiz sudur:
“Elestirellik” niteligi hangi diisiinceye yiiklem olmugsa ve hangi diisiinceyi “resm” ediyorsa,
ona gore de bir igerik kazanmaktadir. Altim ¢izelim ki, felsefenin en ayirici ozelligi olan
“elestirellik” s6z konusu oldugunda, bu mantik diliyle felsefenin “fasli” gibidir. Zira bu nitelik,
neredeyse felsefenin mahiyetini belirleyecek 6ncelikte bir nitelik olarak anlasilmistir ve halen de
Oyle anlasilmaktadir.

Iste gordiigiimiiz kadariyla Islam felsefesinde de “felsefe” bdyle anlasilmistir. Nitekim
burada biz de, bu anlayisa, yani Islam felsefesinde “felsefe”nin bir “elegtirel diistince” olarak
algilanmis olduguna, felasife”nin ilki olarak kabul edilen Kindi'nin goriislerinden hareketle
dikkat ¢ekmeye calisacagiz. Kisaca acaba Kindi felsefeden ne anlamaktadir ve onun felsefe
anlayisinda elestirellik’in yeri nedir? gibi sorularin cevaplar1 aranacaktir.
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1. Kindji: i1k islam Filozofu

Kindi, ilk Islam filozofu olarak taninir. Ancak bu, Miisliimanlarin ondan once felsefi
hicbir diisiinceye sahip olmadiklar1 anlamina gelmez. Ik Mu’tezililer kismi de olsa bir takim
felsefi malumata ve yaklasimlara sahiptiler; onlarin baslica temsilcilerinden olan Ebu’l-Huzeyl
el-Allaf ve Nazzam'in goriigleri bunun en iyi 6rneklerini verirler. Nitekim Eg’ari de, el-Allaf'in
baz1 6gretilerinin kaynag: olarak Aristo’yu gosterir. Bagdadi ise Nazzam't maddenin sonsuz olarak
boliinebilirligi fikrini Yunan filozoflarindan almis olmakla suglar. Gergekten de Yunan
felsefesinin, erken devir miisliiman miitekellimler tizerindeki tesiri aciktir ve bunu, ilk déonem
Islami literatiir de teyit etmektedir.! Fakat bu tesir smirli kalmistir ve en ilgili gdriinen mutezili
kelamcilar bile, sirf felsefi denilebilecek bir sistem kurup gelistirememistir. Bu hedefi giiden
Kindi olmustur ve hakli olarak ilk miisliman filozof olarak goriilmektedir. Ote yandan
mutezililer filozof degil, kelamc: idiler. Oysa Kindi eski yeni biitiin kaynaklarda filozof olarak
anilmaktadir.

Ik islam filozofu olarak Kindi, Islam diisiince ve felsefe tarihinde Gnemi kesinlikle
kiiglimsenemeyecek bir diisiiniirdiir. Zira Yunan felsefe ve bilimini erisilebilir kilmak, nadir ve
kapali kaynaklardan yola cikip Islam’da felsefenin temelini atmak Kindi'nin basarisidir. O,
Islam’da felsefenin ilk olusum dénemi iginde en basta yer alir. Islam’da ilk filozof ve felsefe
yazaridir. Olugsum halinde olan Islam felsefesine &zellikle terminoloji ve metodoloji bakimindan
¢ok onemli katkilar yapmustir. Onun diisiincesi, bir yandan kendisine geviriler yoluyla intikal
etmis bulunan Yunan felsefi 6gretileriyle, diger yandan da kelami, 6zellikle Mutezile okulunun
biitiiniiyle rasyonalist bir karakter sergileyen teolojik hareketiyle irtibatlidir. Kindi, Arapca
konugan diinyaya Yunan felsefesinin ilk terciimelerini tamtan kisidir. Ozellikle Eflatun ve
Aristo’'nun eserlerinin toplanmasi ve terciime edilmesine ¢ok énem vermistir. Yunan felsefe ve
bilimini “dindaslarina” tanitmaya ¢ok istekli olmasi ve bunlar1 benimseyip a¢ik¢a savunmast ise,
onlarin muhalefetini iistiine ¢ekmistir. Oysa gorecegimiz gibi Kindi'ye gore “Hakikate yapilan
her katki, tesekkiire layiktir”.2

Kindi'nin terciime faaliyetlerine nasil katildig1 ve Arapga disinda bir ikinci dil bilip
bilmedigi konusundaki tartismay1 bir kenara birakarak kisaca ifade edecek olursak, Islam
toplumunda akli ve nakli ilimlerin sistematize edildigi, yabanci milletlere ait diisiince ve kiiltiir
driinlerinin Arapgaya cevrildigi, kelam ve felsefe alanindaki spekiilasyonlarin alabildigine
yogunlastig1 cesitli din ve mezhepler arasindaki miicadelenin kiyasiya devam ettigi IX. ylizyilda
yasamis olan Kindi, bu alanlardaki tiim tartisma ve catismalara en iist diizeyde katilmistir. Ele
aldig1 problemler, uyguladigi yéntem ve kullandigi terminolojiyle Islam diisiince tarihinde
Messai felsefe akimini baslatan ilk Islam filozofu olmustur.3

Simdi su sorular baglamnda Kindi'nin felsefe anlayisini ortaya koymaya calisabiliriz.
Acaba Kindi felsefeden ne anlamistir? Onun felsefeden anladigiyla selef ve haleflerinin felsefe
anlayislart ayni midir? Onun felsefeye yaklasimi nasildir? Felsefeye nigin ilgi duymustur? Onun
felsefe anlayisinin bugiin icin bir degeri var midir? Nigin felsefenin Miisliimanlar tarafindan
kabul gérmesini arzu etmistir?

1'S. Horovitz, Yunan Felsefesinin Keldm’a Etkisi, terc. Ozcan Tasc, Litera Yayinlari, Istanbul, 2014.

2 Kindi, “Ilk Felsefe Uzerine, (fi’l-felsefeti’l-(i1a ), Kindj Felsefi Risaleler icinde, (Cev. ve Nsr. Mahmut Kaya), Klasik yay.
Istanbul 2013, s. 128.

3 Klein-Franke, F. “Kind{”, Islim Felsefesi Tarihi iginde (ss.201-214), (Ed., O. Leaman-S. H. Nasr, Cev. Samil Ocal-H.
Tuncay Basoglu), Agilm Kitap Yay. Istanbul: 2007; Kaya, Mahmut, Isldm Filozoflarmdan Felsefe Metinleri, Klasik
Yayinlari, Istanbul 2003, s. 4-5.

3



islam Felsefesinde “Felsefenin Bir Elestirel Diisiince” Olarak Algilanmasi—Kindi Ornegi- Din ve Bilim Dergisi 2/2

2. Konusu, Amaci ve Degeri Bakimindan Felsefe

Kindi, Risdle fi hudiidi’l-esyd ve rusiimihi* adli risalesinde, kendi tercihini de ortaya koyan
bazi felsefe tanumlar1 vermektedir. Ancak burada biz bu tamimlar ve Kindi'nin bu tanimlar
yorumlayis sekli iizerinde durmayacagiz. Burada asil dikkat ¢cekmek istedigimiz sey, filozofun
felsefe tasavvurunu belirginlestirerek bu tasavvurun bugiin i¢in bize, Ozellikle elestirellik
bakimindan bir katki sunup sunmadig1 sorununu tartismaya a¢mak olacaktir.

Kindi'nin felsefeyi “vahyi ilim” disinda “insani ilimler”in en iistiinii gordiigiinii oncelikle
belirtelim. Burada “vahyi ilim” derken de, Kur'ant (ve Siinneti), yani Islam’in temel kaynagini
kastettigini onemle vurgulayalim. Baska bir ifade ile onun nazarinda “vahy1 ilim”, bugiin bizim
“temel Islam bilimleri” dedigimiz bilimler degildir. Bu bilinen anlayisa vurgu yapmak
onemlidir, zira onun felsefe tasavvuru bu ayirim {izerinden temellendirilmektedir.

Tekrar edecek olursak, Kindi'ye gore vahiy/din (burada Islam dini) ilahidir; kaynag
Allah’tir; oysa felsefe begeri bir iiriindiir, beseri bir sanattir; kaynagi insandir. Iste felsefeye
degeri bakimindan bakacak olursak, o, “insan sanatlarinin (es-sindatii’l-insaniyye) deger ve mertebe
bakimindan en iistiinii felsefe sanatidir (es-sindatii’l-felsefe)”> diyerek bu konudaki yaklasimini agik
bir sekilde ortaya koymaktadir.

Felsefenin neligine gelince, Kindi felsefenin islevini de vurgulayan bir yaklasimla soyle
demektedir: Felsefe “insanin giicii ol¢iisiinde varligin (esya) hakikatini bilmesidir”.¢ Burada iki
onemli vurgu vardir. Ilki yukaridaki yaklagimma uygun olarak felsefenin begeri ve insanla
sinirht olusu (bi kaderi takati’l-insdn). Ikincisi ise her seyin hakikatini bilme (ilmii'l-esya bi-hakdikihd)
cabasi olusu. Bu ikinci yon felsefenin konu alanimi da gostermektedir. Buna gore felsefenin
konusu “her seyin hakikatini anlamak, arastirmaktir”.

Bu yaklasim ayni zamanda felsefenin amacin1 vermektedir. Buna gore felsefenin biri
bilgiyle, digeri ise davranisla ilgili ikili bir amac1 vardir: Kindi bunu soyle ifade etmektedir:
“Filozofun bilgiden amaci gercegin bilgisini yakalamak (isdbetii’l-hak), davranistan amaci ise
gercege gore davranmaktir (el-amelii bi’l-hak)””

Boylece, Kindi, daha sonra Farabi ve diger Islam filozoflarmin giiclii bir sekilde
vurgulayacaklar1 gibi, hem gergegi bilen hem de ona uygun davraniglarda bulunan kisiyi filozof
saymaktadir. Aksi halde Ozellikle ameli/pratik alanda kusurlu kisiler, aslinda bir “felsefe
sarlatan1”dir. Farabi'nin ifadesiyle “sahte, bos veya yalanci”dir. Bu kisiler tarafindan ortaya
konulan sey de “gercek felsefe” degildir.®

Bu yaklagimiyla Kind1 bir yandan felsefeyi yticelterek 6zellestirip savunurken bir yandan
da felsefenin, diisiince ve fiilde ayni gayeleri giittiigiinii vurgulamaktadir. Bu baglamda o soyle
demektedir: “Ilahiyat, vahdaniyet ve ahlak bilgisi; hatta tiim yararl olan seylerin ve yararliy
elde etmeye vesile olan her seyin bilgisiyle, tiim zararlilardan sakinma ve korunmaya ait bilgiler,
varligin hakikati bilgisi [yani felsefe] cercevesine girer”.

Buradan hareketle belirtelim ki, Kindi'ye gore felsefe, kendi zamaninda cari biitiin ilimleri
kapsayan bir sistemin adidir ki, yukarida felsefenin konusu hakkinda soyledikleri de zaten bu
anlayis tizeredir’®. Ancak unutulmamalidir ki, filozofa gore “felsefenin en degerlisi ve mertebe
bakimindan en yiicesi ‘ilk felsefe’dir (el-felsefetii’l-iild)”. O, bununla “her gergegin sebebi olan “Ilk

4 Bk. Kindi, “Tarifler Uzerine (Risale fi hudiidi'l-esya ve rustimiha)”, Kindi Felsefi Risaleler iginde, (Cev. ve Nsr.
Mahmut Kaya), Klasik yay. Istanbul 2013.

5 Kindi, “ilk Felsefe Uzerine, (fi'l-felsefeti’l-Gla )", Kindi Felsefi Risaleler icinde, s. 126.

6 Kindi, “Ilk Felsefe Uzerine”, s. 126.

7 Kindi, “Ilk Felsefe Uzerine”, s. 126.

8 Bk. Farabi, Tahsilii’s-saade, (thk. C. Ali Yasin). el-A'malii’l-felsefiyye icinde (119-197). Beyrut: Daru’l-menahil, s. 183;
Bircan, H. Hiiseyin, Islam Felsefesinde Mutluluk, iz yay. Istanbul 2001, s. 168vd., 419.

9 Kindi, “Ilk Felsefe Uzerine”, s. 126.

10 Kurluer, ilhan, Islam’im Klasik Cagimda Felsefe Tasavouru, iz Yay, Istanbul 1996.
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Gergek’ (el-Hakku'l-evvel) hakkindaki bilgiyi kast etigini” de belirterek “sebebin bilgisinin
sebeplinin bilgisinden daha degerli olmas1 nedeniyle”, “tam ve degerli bir filozofun bu degerli
bilgiyi kusatan kisi oldugunun” da altini ¢izer." Bu baglamda, Muhsin Mehdi ile birlikte
belirtelim ki, Islam’in ilmi mirasinin slam felsefesinden ayrilamayacagindan otiirii —ilim ile
felsefe arasindaki koklii ayriik bu mirasta yapilmamigtir- ve kendini en iyi olarak Islam
felsefesinde aciklayan Islam’in ilmi mirasinin ve ruhunun veya ilkesinin anlagilmasinin

gerekmesinden dolayi, Islam felsefesine 6zel bir 6nem verilmesi zorunlu olur.’?

3. Insanligin Biriken Diisiince Uriinii Olarak Felsefe

Kindi'ye gore “ne bir kisi ne de bir topluluk sadece kendi cabasiyla ‘hakikat’i tam olarak
kusatabilmistir [zaten hakikat tamamiyla kusatilacak bir sey de degildir].” Bu ugurda ¢alisanlar
“cabalar1 sonucunda ya hakikat adina bir sey elde edememisler ya da hakikatle kiyaslaninca ¢ok
az sey elde edebilmislerdir. Fakat her birinin hakikat adina elde ettigi o azicik bilgiler bir araya
toplaninca biiyiik bir deger olusturmaktadir.”1

Goriildiigli gibi ve aslinda izaha gerek yoktur ki, Kindi, felsefeyi, hakikat arayis
konusunda biitiin insanligin ortak ¢abasinin bir iiriinii ve dolayistyla onu y1gilan (kiimiilatif) bir
birikim olarak anlamaktadir ki, daha baska nitelikleri yaninda bugiin de felsefe boyle
anlasilmaktadir.

4. Dinin Hakikati ve Felsefe

Islam felsefesinin, yani Kindi ile baglayan Miisliimanlarin ortaya koydugu felsefenin
anlagilmasi icin mutlaka onun “din”e (burada Islam dinine) nasil baktiginin ve din ile nasil bir
iliskisinin oldugunun bilinmesi gerekmektedir. Zira bu felsefe, Islam dininin hakim oldugu bir
kiiltiirel ortamda nesviinema bulmus, ancak kendine 6zgii sorunsali, yontemi ve dili/séylemi de
olan yapiya sahip bir diisiincedir. Bu agidan felsefelerin din ile iligkilerine bakildiginda detaylar1
paranteze alarak onlar1 soyle gruplandirmamiz miimkiindiir: a) Felsefeyi dine kars1 bir diistince
olarak goren felsefeler. Ornegin materyalizm ve pozitivizm. b) Felsefeyi dinin hizmetinde géren
felsefeler. Ornegin baz1 Ortacag Hiristiyan filozoflari. c) Felsefenin din konusunda sdyleyecek
bir seyi olmadigini diisiinen yaklasimlar. Ornegin Kant. d) Felsefe ile dinin aymi hakikatin
pesinde oldugunu savunan uzlastirmaci felsefeler. Bu sonuncu felsefelerin de en kararli 6rnegini
Kindi dahil Islam filozoflar1 olusturur.

Aslinda agik ya da gizli bir sekilde devam eden “din ile felsefe arasindaki catisma,
¢oziilebilmis degildir. Zaten ¢oziilmemelidir, ama kesinlikle anlasilmalidir.”’* Erbabinin
malumudur ki, girdigi her dini ortamda, din icin bir tehdit olarak goriilerek felsefe hakkinda,
ona mutlak olarak karsi ¢akilmasi gerektigini savunan yaklagimlardan, en hafifi denilebilecek
gereksiz bir ugrag goziiyle bakan tepkiler arasinda gidip gelen ve yukarida maddeler halinde
verdigimiz anlayislar sergilenmistir. Dolayisiyla felsefe din iliskisi ya da iligkisizligi probleminin
¢ok uzun bir tarihi ve her detayin tartisildig1 oldukca genis bir literatiirii vardir. Ancak siiphesiz
burada biz bunlara ve hatta Kindi'nin yaklasiminin detayina bile girecek degiliz. Burada demek
istedigimiz sudur: Kindi dahil Islam filozoflar1 felsefeyi din ile uzlasir gérmiislerdir, ancak
felsefeyi inanmakla bir tutmadiklarinin ya da dinin yerine koymadiklarinin hatirda tutulmasi
gerekmektedir. Hatta onu dinin hizmetinde bir ugras olarak bile gérmemiglerdir. Yukarida da
belirtildigi gibi felsefe, onlar tarafindan kiimiilatif, elestirel, rasyonel gerekgeli... nitelikleri haiz

11 Kindi, “ilk Felsefe Uzerine”, s. 126.

12 Mehdi, Muhsin, “Cagimizin islam Diisiincesinde Islam Felsefesi”, (Cev. Hiiseyin Atay), 50. Yil iginde, Ankara
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yay., Yay. No: 117, Ankara 1973. s. 142.

13 Kindji, “ilk Felsefe Uzerine”, s. 127-128.

14 Mehdi, “Cagimizin Islam Diisiincesinde Islam Felsefesi”, s. 138.
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bir insan {iriinii, hakikati anlama c¢abasi olarak anlagilmistir. Yine onlar tarafindan felsefe,
onctillerini dinden devsiren ve belli bir dini haklilandirma ¢abas: olarak kendinde ayr1 bir degeri
olan “kelam” olarak da algilanmamistir. Onlar “gercek” bir felsefenin (tabii ki kendi anladiklar1
sekliyle felsefe), “sahih” din ile (bu da Islam’dir) bir catismamn olamayacagidir. Onlara gore
catisma felsefe ve din anlayislarindan kaynaklanmaktadir; asillarindan degil.’s

Iste Kindi bu yaklasimi su sozleriyle ifade etmektedir: “Ilahiyat, vahdaniyet ve ahlak
bilgisi; hatta tiim yararl olan seylerin ve yararliy1 elde etmeye vesile olan her seyin bilgisiyle,
tim zararlilardan sakinma ve korunmaya ait bilgiler, varligin hakikati bilgisi [yani felsefe]
cergevesine girer. Iste peygamberlerin, sani yiice Allah’tan getirdikleri de tiimiiyle bu tiir
bilgilerdir. Zira peygamberler —Allah’in rahmeti {izerlerine olsun- Allah’in birligi, O'nun hosnut
oldugu ahlaki erdemlerin (feziil) gerekliligi ve fazilete aykiri olan erdemsizliklerin (reziil) terk
edilmesi gerektigi fikrini getirmiglerdir. O halde, daha 6nce de soyledigimiz gibi simdi de
soylityoruz ki, gercege sahip olanlar katinda ¢ok degerli olan bu ganimete [felsefeye] biz de
sahip olmaliy1z ve onu elde etmek icin olanca giiciimiizle calismaliy1z” .16

Burada vurgulanmasi gereken yaklasim sudur: Madem ki, felsefe bir hakikat
arastirmasidir ve hicbir kimse veya topluluk onu mutlak anlamda kusatamamaktadir, dyleyse
“felsefe” olarak ortaya konulan her diisiincenin buna bir katki olarak goriilmesi gerekmektedir.
Bu demektir ki, hakikatin kendisi her seyden énemlidir. Dolayistyla Kindi'nin kendi ifadeleriyle,
“Nereden gelirse gelsin, isterse bize uzak ve karsit milletlerden gelsin gercegin/hakikatin
glizelligini benimsemekten ve ona sahip olmaktan utanmamaliy1z”.1”

Simdi eger durum bu ise, Kindi'ye gore felsefeyi tasiy1p bize ulastiranlara, ona az da olsa
katkida bulunanlara, kiifretmek soyle dursun, tesekkiiriimiizii agikca ifade edebilmeliyiz.’® Bu,
hem “hak bilirligin bir geregidir,”' hem de felsefe yapabilmenin bir zorunlulugudur, zira bu
driinler (felsefi diisiinceler), hakikati tam kusatmamis, “hatta hakikati gorememis bile olsalar,
onlarin hakikatine eremedikleri bir¢ok bilgiye ulasmak i¢in bir yol ve arag olmaktadirlar”.20

Ote yandan Kindi'ye gore, aslinda felsefe yapmak bir zorunluluktur. “Zira felsefeye karst
koymak da (bir) felsefe fiilini gerektirmektedir. Soyle ki, felsefeye kars1 olanlar, felsefe yapmanin
ya gerekli ya da gereksiz oldugunu soyleyeceklerdir. Eger gereklidir derlerse bu geregi yerine
getirmeleri icap etmektedir. Gereksiz oldugunu soylerlerse, bunun sebebini ortaya koyup ispat
etmeleri gerekmektedir. Oysa sebep gosterme ve ispat etme, varligin hakikatini bilmenin, yani
felsefenin alanina girmektedir.”?! Bagka bir vurguyla belirtilecek olursa, “diisiince ve medeniyet;
varligin kabiliyetleri {izerine kurgulanip, kurulduguna gore esyay1 sebepleri ile bilmek bir
zorunluluktur. Bunu temin eden ise ilk etapta felsefedir yani felsefi bilgi ve metotlardir. Aym
zamanda metafizik alani bilmenin imkan1 da, ancak felsefi usfille kavranabilir.”?> Dolayisiyla
Aristo ile birlikte?* Kindi'ye gore, felsefe yapmanin ilk muhtevasi, ister istemez daima gerekgeli
konusma zorunlulugu ve buna baglh olarak mecbur olalim ya da olmayalim daima arastirma
yapmaktir.

Bu durumda aslinda felsefe yapmak da felsefeye sahip olmak da bir zorunluluk ise, o

15 Siiphesiz bu ¢ikarim tartismaya agiktir. Konuyla ilgili olarak bk., Alper, Omer Mahir, Kindi, Firabi ve fbn Sind’da Akil-
Vahiy/Felsefe-Din Iligkisi, Ayisig1 Kitaplar1 Yay. Istanbul 2001; Terkan, Fehrullah, Catismamn Dinamikleri, Elis Yay.
Ankara 2007; Deniz, Giirbiiz, “Kindi, Felsefeyi Kabulii ve Konumlandirmasi1”, Diyanet imi Dergi, Cilt: 54, Say1: 2,
Nisan-Mayis-Haziran 2018 ss. ?

16 Kind3, “Ilk Felsefe Uzerine”, s. 129.

17 Kind3, “ilk Felsefe Uzerine”, s. 128.

18 Kindi, “Ilk Felsefe Uzerine”, s. 127.

19 Kindi, “ilk Felsefe Uzerine”, s. 127.

20 Kindj, “ilk Felsefe Uzerine”, s. 127.

21 Kindj, “ilk Felsefe Uzerine”, s. 129-130.

2 Deniz, “Kindi, Felsefeyi Kabulii ve Konumlandirmas1”, s. 18.

2 Bk. Mehdi, “Cagimizin islam Diistincesinde Islam Felsefesi”, s. 133-134.
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halde bu degerli birikimden nasil yararlanilmali ve nasil bir tavir sergilenmelidir? Bagka bir
ifadeyle, madembki felsefe birikerek gelismis bir hakikattir, o halde ondan faydalanmada yontem
ve ona karsi takinilacak tavir nasil olmalidir? Kindi bu konuda sdyle demektedir: “Ele alinan
biitiin konularda eskilerin o alandaki goriislerini tam olarak vermek ve giiciimiiz 6l¢iisiinde,
dilin yapis1 ve zamamn anlayisina gore o fikirleri bu yolun yolcularina en kisa ve en kolay bir
tarzda eksiklerini de tamamlayarak takdim etmektir.”2*

SONUC

Felsefeyi “hakikati bilmek ve hakikate uygun davranmak” seklinde anlayan Kindi'ye
gore, felsefe insani bir iirtindiir ve o, biitiin insanligin katki yaptig1 bir insanlik mirasidir. Bu
miras, erbabimin takdir ettigi tizere ¢ok degerlidir. Miisliimanlarin da hicbir komplekse
kapilmadan bu mirastan faydalanmalar1 ve onu sahiplenmeleri gerekir. Hele ona dinden
hareketle karst ¢ikmanin higbir anlasilir izahi yoktur, zira filozofun anladigi anlamiyla
“felsefe”’nin “din” ile gelisen bir yani yoktur. Din adina felsefeye kars: ¢ikanlar, Kindi'ye gore,
aslinda kendi “dini” konumlarini kaybetmekten korktuklari igin ona saldirmaktadirlar; bunlarin
din ile iligkisi sadece bir “ticaret” iligkisidir. Filozof s0yle demektedir: “Zamanimizin diisiiniirii
olarak tanindiklar1 halde, gercekten uzak bulunan pek ¢ok kimsenin yanlis yorumlamalarindan
¢ekindigimiz i¢in, yanlis anlasilmaya yol agabilecek karmasik noktalar1 uzun uzadiya tahlil etme
yerine kisa kesmek zorunda kaldik. Layik olmadiklar: halde, hakk: temsil durumunda olsalar
da, bunlarin kit zekalar1 gergegin esprisini anlamaktan acizdir. Bilgileri de yiiksek diisiince
sahiplerini takdir etme, yarar1 herkese ve onlara da dokunacak ictihat yapma diizeyinde
degildir. Bunlarin hayvani nefislerinde yer eden haset kiri ve diisiince ufuklarini kaplayan
karanlik gergegin nurunu gormelerini engellemistir.?s

Kindi, kendi eserlerinde “eskilerin goriislerini dilin yapisi, zamanin anlayisi ve
eksikliklerini tamamlayarak sundugunu” anlatmaktadir. Dolayisiyla ona gore hakikati tasiyan
ve onun anlasilmasina bir sekilde katkida bulunanlarin goriisleri ¢ok degerlidir ve seve seve
almmalidir. Fakat her filozof gibi, Islam’da da kendini hakikate adamus kisiler, eskilerden
aldiklar1 gortisleri kendi dilleri ve zamanlarinin gerektirdigi sartlara gore, bir takim ilave ve
eksiltme yoluna giderek kendi kosul ve geleneklerine uyarlamasi gerekmektedir.

Bunun icin diisiinceye/felsefeye belli bir takim o©n yargilarla yaklasiimamasi
gerekmektedir. Nitekim Kindji, ilk Miisliiman filozof veya felsefeyi kabul eden ilk kimse olarak,
fslam diisiince geleneginde, hem toleransli olmak, hem felsefeye 6n sartsiz bakmak ve hem de
bilgece tutum takinmak agisindan énemli bir 6rnektir.?

Felsefenin tabiati/mahiyeti, elestirel yaklasimi ve “begenmedigimiz fikirler”e kars
tahammiillii davranmay1 zorunlu kilmaktadir. Aksi halde, yani diisiinsel mirasa boyle bir
yaklagimla yaklasilmadiginda, ne felsefe ne de bilim gelisecektir. Bu aym zamanda dini
diisiincenin dini hakikatlere ulagsmasinin da 6niindeki en biiyiik engel gibi durmaktadir. Hatta
“din” s6z konusu oldugunda, “din” ile “dini diisiince” hep karistirildigindan; dinden hareketle
ortaya konulan bir diisiince dinin yerine konumlandirilma egilimi tasidigindan ve ¢ogu zaman
dinin yerini aldigindan, bu yaklasimda “diisiince” elestirellik aleyhine asilmaz vahim bir durum
kazanmaktadir. Ayn sey dinin yerini almaya kalkisan bir “felsefe” i¢in de s6z konusudur. Daha

2 Kindi, “ilk Felsefe Uzerine”, s. 128.

%5 Kindi, “ilk Felsefe Uzerine”, s. 129. Kindi ayni metnin devaminda elestiri dozunu daha da artirarak soyle
demektedir: “Saldirgan ve zalim diisman durumunda olan bunlar, haksiz yere isgal ettikleri kiirsiileri korumak igin,
elde edemedikleri ve ¢ok uzaginda bulunduklar insani erdemlere sahip olanlar1 asagilarlar. Amaglar riyaset ve din
tacirligidir. Oysa kendileri dinden yoksundur. Ciinkii bir seyin ticaretini yapan onu satar. Gergekte varligin
hakikatinin bilgisini (felsefe) edinenlere kars1 ¢ikan ve onu kiifiir sayanin dinle bir iliskisinin kalmamasi gerekir. Kindji,
“lk Felsefe Uzerine”, s. 129.

26 Bk. Deniz, “Kindi, Felsefeyi Kabulii ve Konumlandirmas1”, s. 23.
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da vahimi bu iki alanin aragsallagtirilmasidir ki, artik bu durumda, ne elestiriden ne de
elestiriye/diislinceye tahammiilden bahsedilebilir. Zira artik burada her hangi bir “diisiince”
yoktur.

Buradan hareketle Kindi'nin felsefe tasavvurunu Islam felsefesi adina genellestirecek
olursak, “konumuz agisindan” soyle sonuglardan bahsedebiliriz:

Gordiigiimiiz iizere, Islam’in ilmi mirasi Islam felsefesinden ayrilamaz. Zira Islam
felsefesinde felsefe aym1 zamanda bir ilimler sistemi olarak anlasilmis ve ilim ile felsefe
arasindaki koklii ayrilik bu mirasta yapilmamistir. Dolayisiyla kendini en iyi olarak Islam
felsefesinde aciklayan Islam’in ilmi mirasin ve ruhunun anlasilmasi igin de Islam felsefesine
ozel bir 6Snem verilmesi gerekmektedir. Ancak Islam’da felsefe, bilim ve din iligkisini anlamak
i¢in, Batinin bu alandaki tarihi ve yaklagimi iizerinden okuma girisimlerinden vaz ge¢mek bir
zorunluluktur. Zira bir takim benzerlikler olsa da bunlar 6ze ait degildir. Ornegin Bati
dinden/kiliseden kurtulunca, onu reddedince ancak felsefe ve bilimde bir “ilerleme”
kaydedilebilmistir; Islam’da ise felsefe ve bilimin din ile “barisik” oldugu donemler, dinin de
felsefenin de ve bilimin de en iistiin oldugu zamanlardur.

Buna bagli olarak ozellikle belirtelim ki, Islam felsefesi Islam diisiincesinin olusum ve
gelisim safhalarinda “tarihi” bir rol oynamistir. Eger diisiince tarihimizin ii¢ ana entellektiiel
gelenegi olan kelam, felsefe ve tasavvuf, hem iliskileri hem de ayirimlari agisindan; yani tarihi
biitiinliigii iginde incelenirse bu rol hemen fark edilecektir. Islam felsefesi “tarihi”nin Islam
diisiincesinin giintimiizdeki seyri bakimindan saglayabilecegi imkan ve verebilecegi ilhamlar
da, s6z konusu “biitiinciillitk” géz 6ntinde tutulmadig1 miiddetge anlasilmayacaktir.?”

Siiphesiz Islam felsefi mirasindan teknoloji, gevre, kiirtaj pornografi vb. bugiiniin
insanliginin karsilastig1 sorunlara cevap vermesini beklemek haksizlik olur. Asil mesele onun bu
ve benzeri sorunlarin ¢oziimiine bir bakis agis1t sunup sunmadigidir. Zira her felsefe aym
zamanda “tarihsel”dir. “Halbuki felsefe, zamarni ve mekan1 olmayan, toplumu olmayan, kiiltiirii
olmayan salt diisiince degildir. Felsefe bir ¢agda olusan, bir kusakca gelistirilen, bir topluma
hizmet eden ve bir kiiltiire anlatim kazandiran diisiince sistemidir.”? Dolayisiyla burada dikkat
edilmesi gereken asil mesele, bu mirasin “felsefi degeri”dir. Felsefe ve bilimin gelisip
gelismemesine bir engel teskil edip etmedigi ve elestirel diisiinceye firsat verip vermedigidir.
Kisaca felsefenin ne tarihi ihmal edilebilir ne de onun yasayan/canli ve biraz da “huysuz” bir
diisiince oldugu unutulabilir. Kindi'in ifadesini hatirlayarak soylersek, onemli olan “eskilerin
goriislerini dilin yapisi, zamanin anlayis1 ve eksikliklerini tamamlayarak sunmaktir;” eskiyi
birebir tekrarlamak degildir.

Islam felsefesi “Islami bir felsefe” degildir; higbir filozof da boyle bir iddiada
bulunmamistir. “Islami” olanin ne oldugunun tartisilacag: yer burasi degildir. Fakat belirtilmesi
gerekir ki Islam felsefesi, Islam’in hakim ya da baskin oldugu bir mekanda, zamanda ve
kiiltiirde yapilan felsefedir. Miisliiman filozoflar da, oOnciillerini dinden devsiren bir
“diisiince”den farkli olarak, dinin de isaret ettigini diisiindiikleri, dinle ayn1 hakikatin pesinde
olduguna inandiklar1 ve ayni kaynaktan beslendigine kanaat getirdikleri “akil”in onciillerinden
hareket eden bir “diisiince sistemi” (felsefe) kurmak pesinde olmuslardir.

Felsefenin asil gayesi fikri hayatin niteligini zenginlestirmektir. Dolayisiyla Islam
felsefesinin bunu basarip basarmadigini anlamak icin Islam diisiincesinin diger entelektiiel
alanlarinin seyrine bakmak yeterli olacaktir. Ancak bunu kendisi i¢in devam ettirebilmis midir
diye soracak olursak, Ibn Riisd’den sonrasi igin buna olumlu cevap vermek miimkiin

27 Kutluer, ilhan, “Yitirilmis Hikmeti Ararken: slam Felsefesinin Giiniimiizdeki Anlam1”, Divan, 2001/1, s. 89.
28 Ozdemir, Ibrahim, “Islam Felsefesinin Giiniimiizdeki Sorunlar1”, Giiniimiiz Din Bilimleri Arastirmalari ve Problemleri
Sempozyumu, Ondokuz Mayis Unv. flahiyat Fak Yay. Samsun 1989, s. 473.
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goziikmemektedir. Zira Mahmut Kaya'min dedigi gibi* eger “felsefeden amag tarihin belli bir
déneminde ortaya atilip tartigilan problemleri tekrarlamaksa bu anlamda Ibn Riisd sonrasi Islam
toplumunda felsefe her zaman var olmustur. Ancak felsefe her dénemde problemleri yeni
bastan elestirel bir yaklasimla ele alarak ilmin, diistincenin ve toplumun oniine yeni ufuklar
agmaksa bu anlamda Ibn Riisd sonrasi donemde felsefenin varliginda séz etmek kolay olmasa
gerekir.”

O halde, Tiirk¢ede her donemde problemleri yeni bastan elestirel bir yaklasimla ele alarak
ilmin, diisiincenin ve toplumun Oniine yeni ufuklar acacak bir felsefe gelenegi baslatilmak
isteniyorsa, “Islam filozoflarindan baslamak iyi ve kaginilmaz bir baslangi¢ gibi goziikmektedir.
Zira unutulmamalidir ki, ge¢misi olmayanin gelecegi de olamaz ve baskasinin gec¢misi {izerine
bir gelecek kurulamaz.” %

Burada dikkat edilmesi gereken en 6nemli nokta ise felsefeye din ile, dine de felsefe ile
“saldirma” tutumundan vaz geg¢mektir. Her iki alanla ilgili bilgilerimizi, diistincelerimizi,
sezgilerimizi, sevgilerimizi diiriistce ve hakikat arayisi amaciyla ortaya koyabilmeli ve
tartisabilmeliyiz. Bu tutum hak bilirligin bir geregidir. Aksi tutumlar1 yiizyillardir tecriibe
etigimize gore bunu tecriibe etmenin zamani ¢oktan gelmistir.
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