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Oz

Kabir, Islam 6ncesi Arap akidesindeki konumu ve Islam 6ncesi Arap toplumunda pek cok adet ile baglantist
olmasi dolayisiyla oldukca onemli bir konudur. Bu konuda yapilan arastirmalar genellikle Arap inancinda
kabir konusunun aciklanmasi, insan nefsine olan tesiri ve toplumsal hayatta ne sekilde karsiik bulduguna
dairdir. Ayrica inan¢ boyutunda kabir konusuyla alakali bize ulasan siirlerde ne gibi anlatimlarin
bulundugu ve oliileri hakkinda ne gibi uygulamalar yaptiklarina yoneliktir. Konunun bu sekilde bir baslik
tasimasi, onemi tizerinde durdugumuz bu akidenin, Araplarin biiyiik ¢ogunlugunda yaygin oldugunu
gostermek icindir. Oteki dlem ve kabir ile irtibatli olan bu akide hakkinda sairler ¢ok farkli anlatimlarda
bulunmuslardir. Himme, sad4, kabirleri sulayarak dua etme ve 6len kisiyi yticeltip ona saygi gosterme ve
onun ihtiyacin1 giderme diistincesiyle ona azik olmasi igin kabrinin basinda kurban kesme, bu akideye
yonelik sairlerin bahsettikleri konulardan bazilaridir. Kabir, mechul bir yolculuk olma 6zelligini korudugu
siirece insan zihnini mesgul etmeye devam edecektir. Bundan dolay1 yapilan uygulamalarin tamamina
yakini, bu yolculukta insanlarin ihtiyaglarin giderebilecekleri seyleri saglamaya yoneliktir. Bazilar1 slimden
sonraki hayata ve yeniden dirilmeye iman etmese de Islam oncesi Arap akidesi bu yolculugun mahiyet ve
keyfiyetine yonelik sessiz kalmamustir. Arap sairler kabirleri, ceset ve hasri siirlerinde anlatarak
cisimlestirmislerdir. Yiice goriilen birinin mezar1 basinda kurban kesilmesi, intikamina yonelik sozler sarf
edilmesi ve mezarin basinda aglamaya kadar varan uygulamalar bu anlatilanlar arasindadir. Biz bu akideye
yonelik siirlerin Islam’in indirildigi dénemin ortalarindan, Emeviler dénemine ve sonraki asirlara kadar
uzay1p gittigine de sahit olmaktayiz.

Anahtar Kelimeler: Cahiliye, Col, Kabir, Ahiret, Arap, Oliim.

Abstract

I've filled the grave is an important aspect of beliefs, including the doctrines of the Arabs before Islam has
gained attention, Vartbtt do a lot of habits, especially when the Arabs before Islam. The study in this
research based on highlighting the grave in the doctrines of the Arabs and the impact on them and how they
reflected on their lives and how employed in the poems that have brought us their beliefs own tomb and
how they are dealing with him dead, he carried Search this title to reflect the beliefs of those where we stood
on the most important of these beliefs and the most common with them, has drawing poets images multiple
those beliefs associated with the tomb and the other world, the mismatch important and echo and pray
Balskie graves, and Al 'Aqger on the grave L for the dead and out of respect for him and provide him with
what he needs, according to their faith that, Valcypr has always been the main concern of the thought of the
human is that fate unknown of man therefore considered most faiths provide human Pmaihtaj him on his
journey of those, and beliefs of the Arabs before Islam was not without thinking that fate despite the fact that
some of them did not believe in the resurrection and the resurrection, drew Arab poets pictures of those
graves and cram for the coffin and embodied those beliefs in Ibyatem poetic understanding between Buck
and important among those addressing the dead and some of them Aziz on the tomb of it, but even those
beliefs we find that it spread to the poetry of the era of Islam and the Umayyad and other eras.

Keywords: Cahiliyya, Desert, Tomb, Hereafter, Arab, Death.
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Kabir, Islam 6ncesi Arap akidesinde onlarm konuyla alakali siirlerinde acikca goriilecegi tizere
onemli bir yer tutar. Bundan dolayz siirler bu akideye yonelik, kabrin basinda kurban kesme, 6len
kisinin bineginin mezarina baglanmasi veya mezarin {izerine kan ve sarap serpilmesi, hAmme ve

sada! gibi pek ¢ok farkli imgeyi icerisinde barmndirmaktadar.

Arap akidesinde yeniden dirilme, sevap, hesap ve ceza konularina gelince Araplar yeniden
dirilmeyi kesin bir sekilde inkar etmektedirler. Bu durumu inkar etseler de bu inkar onlarin 6ltim
hakkindaki diistincelerine engel olamamuistir. Onlara gore 6liim sonrasi yok olacak sey cesetten
ibarettir. Bunun icin onlar 6limiin hayatin akisini bitiren bir son olmadigin idrak etmislerdir.
Algilarindaki 6ltimtin, insar farkl: bir sekle biirtiyerek onu bambagka bir aleme yonelten bir gegit
veya cesedin bir halden bagka bir hale biirtindtigii bir dontisiim noktas: olmas1 dolayisiyla onlar1
korkutan bir olgu olagelmistir. Ancak bu yokluk ile ilgili bir korku olmayip ruhlarin gittigi
bilinmeyen bir alemin bilinmezliginden dogan bir korkudur. Acisiyla tathsiyla diinya hayatina m
benziyor gibi bilinmezlikler bu korkunun sebebini olusturmaktadir. Bu tiir sorular Cahiliye
insaninin bu zor yolda sordugu sorulardan bazilaridir.2 Kur’an-1 Kerim’de pek cok ayette onlardan

bazilarimin bu inkarin tekit etmistir.
“Dediler ki: bu ancak diinyada ki hayattan ibarettir, biz tekrar diriltilmeyecegiz.”3
“Dediler ki: biz ufalanmig kemik ve toprak oldugumuzda yeni bir yaratilisla tekrar m diriltilecegiz?”*

“Nasil yaratildi§im unutarak bize misal getirdi ve kemikler un ufak olduktan sonra onlari diriltecek

olan da kimmis? diye soru sordu.”5> mealindeki dyetler bunlardan bazilaridir.

Ancak biittin bunlar Cahiliye donemi Araplarmin tamaminin dliimden sonraki yasama iman
etmediklerini gostermez. Ciinkii biz bu déonemde 6liimden sonra tekrar dirilmeye inanan kisilere
tesadiif etmekteyiz. Abdullah b. Taglib b. Vebre, Abdulmuttalib b. Hasim gibi kisiler bu itikada
sahip kisilerdendir. Abdiilmuttalib’in bu konuda, “Allah’a yemin olsun ki bu diinyanin ardinda
iyinin yaptig iyiliklerin, kottintin de yaptigr kotuliklerin karsiligini gorecegi bir diinya vardir”
dedigine sahit olmaktay1z.6 Bu diistinceler, Islam oncesi tevhit dinlerinden veya baska kiiltiirlerle

karisarak onlardan etkilenmenin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmustir.

Olim sonras1 tekrar dirilme konusunda bazilarmin itikadi diistincelerini tekit amacl siirler

ans

soyledigi goriilmektedir. Hatemii't-Ta1 nin soyledigi su siir buna 6rnektir:

“Kendisinden baska kimsenin gaybi bilmedigi,
Curtytp un ufak oldugu halde beyaz kemiklere can verene yemin olsun ki;

Ben karnimi doyurup yemek arzuluyordum,

1 Hamme ve Sada: Islam oncesi Arap akidesinde 6len kisinin, olimden sonra bir kus sekline doniismesine
yonelik inanglar1 anlaminda kullanilmaktadir. (cev.)

2 Thsan ed-Diyk, “Hamme ve’s-sada’r-rtthi fi's-si'ri’l-cahil
Dergisi 13/2 (1999), 630.

3 Kur’an-1 Kerim Meali, cev. Halil Altuntas & Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2011),
En’am 6/29.

41sra 17/49.

5Yasin 36/78.

6 Muhammed Numan el-Carim, Edyinu’l-Arab fi'l-cahiliyye ( Misir: Matba'atii’s-Sa"ade, 1923), 113.

~rr
1

, Necah Universitesi Sosyal Bilimler Arastirmalari
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Cimri denilecek bir giinden koktugum icin.””

Olim diistincesi, Cahiliye déneminde insanlarin zihnini mesgul etmistir. Cahiliye Araplar1
bazi farkliklarla birlikte bu konuda birtakim goriislere sahiptirler. Onlara gore 6liim stikiinet
demektir. Birisi 6ldtigli zaman onun i¢in, “Stikinete erdi” derlerdi. Oliimden maksat ise ruhun
cesetten ayrilmasiyla beraber bedenin sakinlige erismesidir. Bu konuda diger milletlerde oldugu
gibi Cahiliye Araplar1 da olim gercegi hakkinda ve onun nasil olduguna yonelik goriis
belirtmislerdir. Onlardan bazilar1 insanin basma gelen bu olayi, kainattaki diger biittin varliklarin

basina gelen ve onlar1 yok edip dumura ugratan dogal bir sey saymuslardir.8

Oliim sonrasi tekrar dirilecegine inananlar, bir kimse 6ldiigtinde, bu inancin bir geregi olarak
mezarindan dirilecegi zaman ona binebilmesi i¢in, hayatta iken kullandigr binek hayvanin
goturtip basi eline gelecek sekilde kabrine baglayarak hayvan olene kadar ona su vermiyorlardi.
Ayrica isleri bu sekilde yapilmayan kisinin hasir gtinii yalin ayak diriltilecegine inaniyorlardi. S6z
konusu deveye el-beliyye coguluna ise beldyi denilmekteydi.?

Bu hususla alakali olarak Ceribe b. Useym sdyle demektedir:

“Ey Sa'd ben 6liip gidecegim zaman

Vasiyete en layik olan kardes oldugun igin sana vasiyetimdir.
Babani toz toprak iginde ytirtiyor halde,

Hasirde elleriyle cirpmip zor durumda kalan biri olarak birakma
Babani iyi bir deve {istiinde tas1

Ona bineginin birini ver isin en dogrusu ve giizeli budur.”10

seklindeki dizeleri onun 6liim sonras: dirilmeye iman ettiginin kesin delilidir. Bunun i¢in onun,
ogluna hasir giinii tizerine binecegi salih bir deve hazirlamas1 vasiyetinde bulundugunu, bunu
yapmamasi durumunda o giin yalin ayak diriltilecegine ve insanlarin onu itip kakacagina
inandigimi gormekteyiz. Bu, onun konu hakkindaki karisik diistincelerini gostermesinin yani sira,
ayni zamanda siddetli korkusunun da bir yansimasidir. Sairin konuyla alakali olarak liimden
sonraki hayatin zorluklarini asabilecegi seyleri istemesi, onlarin bu fikirlerinin belirli bir diistince
sistemine gore oldugunun da gostergesidir. Sair burada 6teki dleme kesinlikle gidilecegini, aksi bir
durumun ise s6z konusu olamayacagini hissetmektedir. Diger taraftan sair, cocugundan kendisi
i¢in bir takim tedbirler almasini isteyerek bu sekilde kendisini mahserin zorluklarindan korumasi
gerektigini vasiyet etmektedir. Bu ise tnceki semavi din ve kiiltiirler olmaksizin, Cahiliye donemi

Arap zihninin ulasamayacag1 bir imgedir. Buradan sunu anliyoruz ki sair, 6lumiin kisideki gti¢ ve

7 Ahmed Resad, Divinu Hitem1i’t-Tai (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1986), 47.

8 {bn Manzar, “Skn”, Lisinu’l-Arab (b.y.: Daru ihyai’t—Turési’l—Arabi, 1999); Muhammed Ibrahim Feyytmi, el-
Fikrii’d-dini’l-cahili (b.y.: Daru’l-Me arif, ts), 276-277; Seyma Gazi Esad, Fikretii'l-mevti inde feldsifeti’l-Islim Ibn
Sina enmiizec (Bagdat: Bagdat Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2004), 28; Muhammed Ali Salih Es-Sehri, el-
Merisi fi cemhereti es™dri’l-Arab (Mekke: Ummii’l-Kura Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2003), 43.

9 Ebt Said el-Himyeri, Hiiru'l-"ayn, thk. Kemal Mustafa (Beyrut: Daru izal, 1985), 187; Hale en-Nasif, Edydnu’l-
Arab fi'l-cahiliyyeti ve mu tegaddtuhum fi tabakati [bn Sa’d (Beyrut: Amerikan Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
1972), 50.

10 Divanu Bent Esed —eg aru’l-cahliyyin ve’l-muhadramin-, thk. Muhammed Ali Dakka (Beyrut: Daru Sadir, 1999),
437-438.
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kuvveti ¢ekip alan ve onu yokluga gotiiren bir giicte bulunduguna inandig; igin, diger diinya ile
alakali ve kendisini ilgilendiren iglerini ogluna havale etmektedir. Ote yandan kisinin bagkasina
ihtiya¢c duymast elle tutulur, maddi bir ihtiyactan ziyade manevi bir ihtiya¢ olarak

degerlendirilebilir.

[slam oncesi Araplar, ruhlarin insan bedeninden ayrilmasindan sonra kuslarin bedenlerinde
hayat bulduklarina inaniyorlardi ki bu inang eski medeniyetlerin pek cogunda goriilmekteydi. Bu
inancin bir uzantis1 olarak Araplar da bazi kus tiirlerinin ¢len kisilerin ruhlar1 oldugu kabul
ediliyordu.lt

Tenasiih de Islam oncesi Arap inanglar1 arasinda yer almaktaydi. Bu sebeple bir insan sldtigi
veya Oldirtildugt zaman kanmin beyninde veya viicudunun herhangi bir organinda toplanarak,
her ytiiz sene de bir kabrinin basina gelen bir kusa dontisttigtinti soylemekteydiler.12 Her ne kadar
bazilarinin inanglar1 korku ve kutsallik barindiriyor olsa da Araplarmn 6liimden sonra dirilme ve

tekrardan yasamaya defin vasitasiyla gizli bir ilgi duyduklar: goriilmektedir.

[slam 6ncesi Araplarinin dinleri, Veseniye’den Yahudilige, Hristiyanliktan Haniflige kadar,
farkli sekil, inang ve renkleri icerisinde barindirmaktaydi. Bu inanglar arasinda en etkin olani ise

Veseniye’dir.13

Yahudi ve Hristiyanlik Arap Yarimadasi’nda goriilmesine ragmen ahiret inanci, yarimada
Araplar1 arasinda c¢ok fazla yayginlik kazanamamuistir. Onlarda tekrar dirilme inanci, siddetli bir
sekilde karsi1 ¢ikilan garip bir fikir olarak kalmistir. Onlarin 6ltiim sonrasi dirilme hakkinda hamme
ve sadad inanclari, bizi Cahiliye insanlarmin ruhun mahiyeti ve ona yonelik tasavvurlarinm
hakkinda ne soylediklerine yoneltiyor. Mes'tdi (6.364) bu konu hakkinda sdyle demektedir:
“Onlardan bazilarinin iddiasina gore nefs, insanin cisminde rahat bir sekilde yasayan bir kustur.
Eger insan oliir veya oldurtiliirse bir kus suretine biirtinerek, kabrinin basinda ‘Beni sulaym! Beni

sulayin!” diyerek ucar dururdu. Iste bu tekili hdmme olan ve ilhdm diye isimlendirilen kustur.14
Mugles b. Lukayt soyle diyor:

“Yatip uzanan ve kus olacak kisiyi Allah sulasin,

Bulutlarin olmadigl, yagmurun gortinmedigi zaman.”15

11 Esad, Fikretii’l-mevt, 30.

12 Mahmud Siikri el-Altsi, Bulii§u'l-ereb fi ma’rifeti ahvdli’l-Arab (Beyrut: Daru’lI-Kiittibii' -Ilmiyye, 1314) 199;
Esad, Fikretii’lI-mevt, 30.

13 fbn Kuteybe, el-Me drif, thk. Servet Ukkase (Kahire: Daru’l-Me'arif, ts.), 621; Muhammed Abdu’l-Mun'im el-
Hafaci, el-Hayatii'l-edebiyyetii fi'l-asri’l-cahili (Beyrut: Daru’l-Cil, 1992), 55; Gazi Tuleymat - Irfan el-iskar, el-
Edebu’l-cahili (Humus: Daru Resad, 1992), 35; Ahmed Musa el-Casim, Si‘ru Beni Esed fi'l-cahiliyye dirdse
fenniyye (Beyrut: Daru’l-Kiintizu'l-Edebiyye, 1995), 58; Sa'd Ismail es-Selbi, el-UsiiliiI-fenniyye li's-si ri’l-cahili
(b.y.: Mektebetti Garib, ts.), 20-21; Ahmed Emin Suleym, Me dlimu tarihi’l-Arab kable’l-Islam (Beyrut:
Mektebetii Kureydiyyetii fhvan, ts.), 203, 213, 215, 218.

14 Mes'tdi, Miiriicu’z-zeheb ve me ddini’l-cevher, tsh. Kemal Hasan Mer’'i (Beyrut: el-Mektebetii'I-Asriyye, 2005),
2/118; Miiberred, el-Kamil fi'l-liigati ve’l-edeb, thk. Muhammed Ebu’l-Fadil Ibrahim (Kahire: Daru’l-Fikri'l-
Arabi, 1997), 1/293; Abdiirrezzak Halife Mahmud, Hiécisu'l-hulild fi's-si ri’l-Arabi hatta nihdyeti’l-asri’l-Emevt
(Bagdat: Daru’s-Sutinr’s-Sakafiyyeti'l-Amm, 2001), 33; Kerim Necm Hudar, Mefhimu'r-rih fi diyindti’s-
semdviyye (Bagdat: Daru’s-Sutini’s-Sakafiyyeti’l-Amm, 2010), 25.

15 Divinu Beni Esed, 269.
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Mugles, kabirlerin basindan ¢ikan kusun sulanmas: icin dua ediyor. Buradaki su ile de
yagmuru kastetmektedir. Ctinkii ekinler tizerine yagmurun bolca gonderildigini hayal ederse bu,
onu oliimden sonra dirilmenin kesin olacag1 sonucuna ulastiracaktir. Eger tekrar dirilme kendi

benligi ve kendi cesedinde olmazsa bu onu tenasiih ve huldl inancina gottirtir.

Héamme, Araplarin 6lii kemiklerinin veya ruhlarmin kendisine dontistip uctugunu sdyledikleri
kustur. Iste 6liiniin basindan cikarak ucan bu kusu es-sadi olarak isimlendirmislerdir. Bu inanca
gore oldirtilen kisinin intikami alinmazsa bu kus o kisinin kabri basinda, “Beni katilimin kaniyla
sulayin” diyerek, doner dururdu. Bu sebeple biri 6ldtigli zaman ona, falanca kisi hAamme oldu
derlerdi. Bu, ister baykus ister efsanevi bir kus isterse de bir hayalden ibaret olsun, bize gore
onlarin inancindaki bu kus ¢liintin basindan ¢ikmaktaydi. Ciinki biz, oliiler diinyas: ile canlilar

diinyasi arasinda yer alan karanlik, susuzluk ve 6liim gibi sembollerin ¢niinde durmaktayiz.16
Bu konuda Rebi“a b. Urade soyle demektedir:

“Eger aldatic1 bir parlaklikta bagiran bir kus olursan (intikam icin)
Stiphesiz suya kanmus bir kus(hamme) olursun.”?”

Yine bu konuda Lebid b. Rebi"a el-Amiri kardesi icin soyledigi mersiyede soyle demektedir:

“Senden sonra insanlarin (hurma ¢ekirdegi kadar) bir degeri yok
Onlar hAmme ve sada’dan baska bir sey de degiller.”18

bu beyit bizi konu ile irtibatli olarak intikam alma konusuna gottiirmektedir. Agit yakilan 6lintn
kavminden her kim savas meydaninda oldiiriiliirse bu, onun intikaminin alinmasi anlamindadir.
Onu oldiren kisilerin durumu da aynidir. Ciinkii ok ge¢meden onlar da kendi kavimlerince

olduriilirler.

“Zaman onlara musallat edilmis ve ecel onlar1 takipte,
Onlar i¢in mezarlarmin basinda 6liiden ¢ikan kuglardan hAmme vardir.”19

Nefsin kiictik bir insan tarzinda, kus veya kelebek olarak tasavvur edilmesi sadece Araplara
ozgli degildi. Insanlarin bu tasavvurlari pek cok farkl kiiltiir ve zamanda da goriilmekteydi.
Bundan tasavvurdan dolay1 Araplar, nefse “kan”, ruha ise “hava” demekteydiler. Onlar bazen
arasinda ayrim yapmakla beraber, ruh ve cesedin tek bir varlik oldugunu telakki ediyorlards.
Ancak biiytik ¢ogunlugunun, insanin maddi olan ceset ve maddi olmayan latif varlik ruhtan

olustuguna inandiklarin sdyleyebiliriz.20

Samuel b. Addya’nin su soziinde nefsi kan seklinde tarif ettigini gormekteyiz. Ciinkii nefis

onun ¢iktig1 yerden ¢ikiyor:

16 Muhammed Acine, Mevsii atu esitiru’l-Arab ani’l-cihiliyye ve deldletuhd (Beyrut: Daru’l-Farabi, 1994), 1/334;
Semih Guneym, Edydnu ve mu’tegaddtu’l-Arab kable'l-Islim (Beyrut: Daru’l-Fikri'l-Liibnani, 1995); ed-Diyk,
Hamme ve’s-sada, 630.

17 [bn Kuteybe, el-Me dni’l-kebir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii' I-[lmiyye, 1984), 6/951.

18 Serhu Ditviani Lebid b. Rebi"a el-Amiri, thk. [hsan Abbas (Kuveyt: Matbaatti HitkGimetti'l-Kuveyt, 1962), 209.

19 Dtvinu Ebi Davud el—Iyﬁdf, thk. Ahmed Hasim es-Semrai & Enver Mahmud es-Salihi (Sam: Daru’l-Asméd’,
2010), 165.

20 Mahmud, Hdcisu'l-huliid, 34; Hudar, Mefhiimu’r-riih, 24.
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“Nefislerimiz kiliclarin kenarinda akip gitmektedir
Bunun disinda nefislerimizin akacagi yer yoktur.”2!

Kuslar, gaybi inan¢ hususunda kokleri oldukca eski zamanlara uzanan kadim diistincelerde
oldukca 6nemli bir konumdaydi. Bu diistincede hayvanlar, 6zellikle de kuslar, bu dogal yasam ve
kiilttirel diinya cercevesinde siifli ve ulvi dlem arasindaki baglantiy1 sagliyordu. Bu siifli ve ulvi
alem arasindaki benzerlik dogu ile bati arasindaki benzerlige yakindir. Bu iki dlem arasini,
ayrilmayacak sekilde birlestirmek kuslar gibi bazi vasitalar1 anlamaktan ge¢mektedir. Kabil
kissasindaki defin ritiieli veya zemzem kuyusunun kazilmasinda kargaya rastlamamiz garip
karsilanacak bir durum degildir. Stileyman Peygamber kissasindaki Hiidhtid tin suya delil olmasi

da benzer bir durum arz etmektedir.22

Cahiliye doneminde Araplarmn hayvanlara bakisi onlarin giictinden dolay1 degildi. Onlar
karga veya cekirgeden korktuklar: kadar aslan veya kurttan korkmuyorlardi. Bunun sebebi belki
de onlarn maddi kuvvetleri hesap edip, mitolojik unsurlar1 hesap edememelerinde yatmaktadir.

Karga sesinden irkildikleri kadar aslan kiikremesinden irkilmemeleri bundandir.??

Ornegin karga ugursuzluk, ayrilik ve kesin yokluk isareti sayiliyordu. Ismi, genellikle 6liim,
cinayet ve kabirlerle alakali yerlerde geciyordu. Bunun icin Antere b. Seddad'in su sozleriyle

ugursuzlugu karga ile irtibatlandirdigini goriiyoruz:

“Ey yer hani nerde sende konaklayanlar,
Bizden sonra mahfildeki gtizel kadinlar,

Diin sende ceylanlar ve gtizel kadinlar varda,
Bugiin ise topraklarinda kargalar dolastyor.”2

Cahiliyede kabir daha ¢ok bu bilinmeyen diinya ile alakali olarak kabul goriilse de,
doéneminnn Araplarinin biiytik gogunlugu 6liimden sonra tekrar dirilmeye inanmiyorlardi. Ancak
yine de onlar inanglar1 ve insanin bu hususta yasadiklar: gercevesinde, kabirlere 6nem veriyorlar
onlar1 isaretleyerek yerlerini belirliyor ve mezarin tizerine sarap serpiyorlardi. Yukarida bahsi
gecen bu hayvanlar ozellikle de deve kabir konusunda 6nemli bir konumda kalmaya devam
etmistir. Bir deve kabrin basinda kurban edildigi zaman orada hAmme ve sada gibi kuslar ya da
kotii bir anlama sahip olarak akrep ve engerek yilani gibi hayvanlarin olacagini diistinmekteydiler.
Kabirle alakal1 olarak hayvanlara dair bu inancin kokleri tarih 6ncesi caglara kadar uzanmaktadar.
Her asirda kutsal kabul edilerek sahibinin kabri basinda kurban edilen veya onunla birlikte
mezara gomdiilen bir hayvan mutlaka olmustur. Bu konuda en biiytik pay ise ruhla alakali olmasi,
kisinin mezarmdan dirilmesi ve oOteki aleme yolculuguyla baglantisi olmasindan dolay:

kuslarindir. (Ctinki kisinin ruhu 6liimden sonra bir kusa dontismekteydi.)

2 Divdnu’s-Samuel me’a divanu Urve b. el-Verd (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 91.

22 Acine, Mevsii atu esitiru’l-Arab, 1/344, 2/190; Ali Abdiilaziz Ali, el-Guribu fi’s-si ri’l-cahili (Filistin: Necahii'l-
Vataniye Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 4.

2 Mahmud Sabri, el-Hayyetii fi's-si'ri’l-cahili (Filistin: Necahu'l-Vataniye Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2003), 156.

24 Hatibu't-Tebrizi, Serhu divinu Antere, thk. Mecid Tarad (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-Arabi, 1992), 195.
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Arap akidesinde olagan ruh tasavvuru kus suretindedir. Biitiin dinlerde goriilen bir durum
olmasindan otiirii de bu garip karsilanacak bir durum degildir.2> Mezopotamya uygarliklarinda da
kuslar ruhla baglantili goriilmiisttir. Ruhlar, Babil ve Stimer lahitlerinde en alt alemde bulunmakta
ve sahibine benzer tiiyleri bulunan bir kus suretinde, kabirden siifli aleme gegisi simgelemekteydi.
Nil Vadisi medeniyetinde de aymn sekilde ruhun, kuslarla baglantil oldugu diistintiliirdti. Bunun
i¢cin onlar ruhu elbi seklinde isimlendirmekte ve onu ¢ok farkl: sekillerde tasavvur etmekteydiler.
Bu inanca gore ruh olim esnasinda cesedi terk edip ondan ayrildig: icin ruhu bir kus seklinde
algiliyorlardi.2e Ruh ve kuslar arasinda alaka bulunduguna inanan pek ¢ok medeniyet ve kiilttirtin

oldugu da stiphesizdir.

Konuyla ilgili olan Hiidhtid kissas1 etrafinda dolasan pek cok hurafe ve efsaneden biri de
sudur: Hiuidhtid, annesi 6ldtigti vakit onu tekrar diriltmek istemis ve mezarinin basinda iken
kafasin1 mezaria koydugunda Hiidhtid'tin kafasindaki saclar aniden fiskirmis ve etrafa bir koku
yayilmustir.?” Sairler bu kissay: siirlerinde yer vermislerdir. Umeyye b. Ebi Salt da bu kissay1
zikredenlerdendir:

“Karanlik ve yagmur ytiikli bulutlar

Diirtiltip kefenlendigi zaman geri gelen,

Annesini saklay1p onun icin sakinlik isteyen hiidhiid,

Onun kafa tarafinin tistiine lahit insa etti.

Basik bir lahit ki onu tek basina tasidi

Onu bir kus gibi basini egmeden tasidi

Annesi icin tasid1 ve bunu tasidig: igin iyi bir sekilde karsiligini ald:
Onu sirtina baglayip kendisi ytiklendi

Onu sirtinda agirligini kaldiramadigy bir cenazeyi tasirken goriirstin
Kendisine yeni bir dayanak bulamamus sekilde.”2

Araplar bazi hayvanlara iyi gozle bakarken; baykus, karga gibilerine ise ugursuz nazariyla
bakiyorlardi. Baykus, karga, yarasa ve hAmme’de ugursuzluk oldugunu diistintiyorlardi. Hamme

ile baykus oliim ve yikimin isaretlerinden biri olarak kabul edilmekteydi.?

Dini inanglardaki taassup ve korii kortine baglilik sadece Araplara 6zgii olmay1p diger Sami
kavimlerde de goriilen bir durumdur. Araplarin inang ve diuisiinceleri farklilik arz etse de climiu
insandan ayrilmayan bir olgu olarak gordiiklerinden dolay1 onun bir son olduguna inaniyorlard.

Oliim insanin arkadast oldugu igin Cahiliye sairleri mezara giden bu yolculuktan bahsetmislerdir.

% Muhammed Abdiilma‘id Han, el-Esdtiru’l-Arabiyye kable'l-Islim (Kahire: Matbaatu Lecnet'it-Telif ve't-
Terceme ve'n-Nesr, 1973), 48.

26 Haz al el-Macdi, Incilu Babil (Amman: Menstratu’l-Ehliyye, 1998), 69.

27 Cahiz, el-Hayevin, thk. Abdiisselam Harun (b.y.: Mektebetii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1960), 3/510;
Isbehani, Muhddaratii’l-lidebd ve muhdveritii’s-suard (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, ts.), 678; Muhammed
Hasim Atiyye, el-Edebu’l-Arabi ve tarihuhu fi'l-asri’l-cahili (b.y.: Mektebetii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1936), 36;
Acine, Mevsii atu esitiru’l-Arab, 1/328; Seyfuddin el-Katib, Serhu divini Umeyye b. Ebi’s-Salt (Beyrut: Daru
Mektebeti'l-Hayat, ts.), 27-28.

28 Divanu Umeyye b. Ebi’s-Salt, thk. Seci® Cemil el-Cibeyli (b.y.: Daru Sadir, 1998), 56.

29 Acine, Mevsii atu esitiru’l-Arab, 1/344.
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Miimezzak el-Abdi, konuyla ilgili olarak, “Oliimiinden sonra insanin yolculuk asamasi

kefenlenmesi ile baslar, daha sonra naasi tasinir ve yastig1 toprak olduktan sonra arkadas ve

ailesinden ayrilmasiyla tamamlanir”3 seklinde bir tarif yapmakta ve sunlar1 soylemektedir:
“Zamanin kizlarina kars1 gengleri koruyan var midir?
Olim kuslarina karsi onu yiikselten var midir?
Benim sagimu taradilar ama daginikliktan benim sagim taranmadi
Bana elbise giydirdiler ama yapima uygun olmayan elbiseler,
Beni ytikseltip soyle dediler: Ne oldursa olsun,
Ve beni dyle yiikselttiler ki ben kendimi harika bir kus sandim,
Soy olarak en iyilerinden bazi gengleri gonderdiler,
Mezarimin tizerindeki topraga toprak yigmalari icin
Sakinles benim hasretimle yanip tutusma,
Ciinkii malimiz arkamizda kalan varislerimiz icindir.”3!

Bu beyitlerde sairin karsilastig1 durumda soziin dogrulugu ve inancin derinligi gortilmektedir.
Bunun icin sairin “Saglarim taradilar, beni giydirdiler, dediler” seklinde mazi kalibini kullanmasi,
olayin gerceklesmesinin derhal mi yoksa daha sonra m1 oldugunu ifade etmek ve isin hemen sona

erdigini gostermek icindir. Sonugta bu insan nesli icin kesin ve sabit olan bir yoldur.

Yapilan isin baskasimna isnat edildigi bu durumda, sairin sikint1 gektigi, miicadele ettigi ve
duruma uygun olarak kendisine yonelik olumsuz bir tavir takindigi metinde kesin olarak
goriilmektedir. Clinkti 6ltim, insan nesli {izerinde bulunan, kimsenin onu yolundan cevirme ve
sekteye ugratmaya giiciiniin yetemeyecegi kesin ve kontrolii elinde bulunduran bir giictiir. Burada
yapilan islerin baskasmma dayandirilmasindan dolay:r sair kendisini olumsuz bir durumda
anlatmaktadir. Oliimden bahsedilmesi ise ecel oklarinin éniinde acziyetini agiklamasi ve 6lim
doseginin bir karakteri olusundan kaynaklanmaktadir. Sayet dliimden bir kisi bile kurtulsayds, bu
gucli, yigit, ytice ve kahraman kisi, dermansiz zayif birisi olurdu. Bu miimkiin olmadig: icin
durum, Cahiliye insaninin 6lim karsisindaki caresizligini gostermektedir. Artik bu, silahin atarak
seref ve bollugun akabinde, sakin bir sekilde bu kahramani mezara teslim edip onu toprakla

gizleyen Cahiliye insaninin éniinde duran olumsuz bir anlatimin ifadesidir.

Buna binden biz nefsi tam bir teslimiyet ve husu icinde gormekteyiz. Bahsi gecen durum
sadece ona 6zgti olmayip oliintin kefenlenip defnedilmesi ve ona mersiye okunmasi esnasinda
baskalarinda da karsilasilan bir durumdur. Miimezzak el-Abdi bunun icin soyle demektedir:

“Sakinles benim hasretimle yanip tutusma,

Ciinkii malimiz arkamizda kalan varislerimiz i¢indir.” 32

30 Ditlef Nielsen, et-Tarthu’l-Arabiyu’l-kadim, cev. Fuad Hiiseyin (b.y.: Mektebetii'n-Nahdatii'l-Arabiye, 1985),
252; Hannan Ahmed Halil, el-Mevtu fi’s-si ri’l-Abbdsi (Filistin: Necahti'l-Vataniye Universitesi, Yiiksek Lisans
Tezi, 2003), 8.

31 el-Mufaddaliyat, thk. Ahmed Muhammed Sakir & Abdiisselam Harun (Kahire: Daru’l-Me"4rif, ts.), 300.

32 el-Mufaddaliyat, 300.
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Zikredilen kelimeler sairin ona karst duydugu zorunlu ihtiyacin, onun yikic1 tesirine karsi
duydugu korkunun ve bu olayin herkesin basina gelecegine dair sahip oldugu kesin diistincenin
bir gostergesidir. Aktarilan duyguda kisi i¢in bas sagligi, ayriligin acisini hafifletmek icin bir teselli
ve hayatinin basinda elde ettigi diinya nimetlerinden ayrilisin tiziinttisti i¢in bir teselli vardir ve

bana uygun olmayan bir elbise giydirin ctimlesindeki elbisenin manasini ve serefini gostermektedir.

Birisi ¢ldtigti zaman onun yikanmasi, Araplarda goriilen defin adetlerindendir. EbG Leheb
mide rahatsizlig1 olan kara haspa (adese) hastaligina yakalanip bu hastalik ytiziinden oldugu
vakit, Kureys'in vebadan korkup cekindigi gibi kara haspadan da korkmas sebebiyle, birinin gelip
onun uzaktan yikamalarinda ¢ocuklarina yardim etmesine kadar, cesedini iki veya ti¢ giin evin

icerisinde bekletmislerdi.3?

Ceset kabre konmadan o¢nce yaptiklar1 ve semavi seriatlarin da uygun bularak {izerine
eklemeler yaptig1 bazi adetleri vardi. Oliintin yikanmasi esnasinda suya bol miktarda sidir
eklenmesi ve oliintin kefenlenip defin icin hazirlanmasi sirasinda yapilan uygulamalar
bunlardandir. Hasir giinti tekrar diriltildiginde binebilmesi icin mezarmnin basina binek hayvamn
konulmasi gibi bazi1 hususlar ise semavi seriatlarda gortilmeyen inanglardandir. Kabrin kutsal

kabul edilip tizerine bina insa edilmesi ise 6viinme ve biiyiiklenme duygusu ile yapilmaktaydi.3*
Oliintin yikanmasiyla ilgili olarak Efvahu’l-Udi soyle demektedir:

“Bana sabar telkin ettiler biliniz ki ben mahvolmusum.

Ne sefkat ne de dikkatin bana fayda verecegini diistinmedim.

Kemiklerim ortaya ¢ikmis, g6z portlemis bir haldeyken

Elbisemin de bana fayda verecegini hi¢ diistinmedim.

Kabilenin kadinlar1 emredilmeden kendiliginden geldiler,

Ineklerin ahira kendiliginden gelmesi gibi,

Soguk su getirdiler ve geregi gibi yikadilar,

Ne yikayis ama! Pesimden gozyas: dokiilecek.”35

Sair, isin nihayetinde olanlarin 6nem verilmeye layik 6nemli seyler olduklarin1 gostermek yani

kesin ve gercekgi olduklarin1 vurgulamak icin parcaya tahsis, tenbih ve baslama sifati olan eld ile
baslamistir. Bu sebeple yakin ifade eden (Wlels) “siz ikiniz bilin” fiilini kullanmistir. Daha sonra ise
(2 &) “ben mahvolmusum” ctimlesi ile isim ctimlesine baslamistir. Ciinkii insanlarin ellerinde
tasinip, kefenlenmek igin yikandig: sirada cesedinin mahrem yerleri goriilecegi icin artik bedeninin

sayginligr kalmamis demektir.

Yine sair (<) “hiltu” fiilini olumsuzluk edati (%) “ma” ile kullanarak ciimleye olumsuz bir
anlam katmustir. Bu fiil zan ve iisttinliik ifade eden fiillerdendir. Sair bunu, icerisinde bulundugu
durumun kesinligini ve biitiin insanlarin bu yolda gidecegini belirtmek icin kullanmustir. Bu, sairi

birden ¢ok kisiyi parcanin igerisinde gosterme gabasina sevk etmistir. Bu siirecte onun “siz ikiniz

3 el-Carim, Edydnu’l-Arab, 87; en-Nasif, Edyinu’l-Arab, 51.
34 el-Carim, Edydnu’l-Arab, 85.
35 Muhammed Tunci, vadnu’l—Efvahu’l—l:ldf (Beyrut: Daru Sadir, 1998), 70.
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bilin” (Wlels) ve “bana sabir telkin ettiler” (>e) kelimelerinde tesniye elifine dayanmasi bunu
gostermektedir. Sairin kendisi igin soylenen mersiyeye katilmasma ek olarak mahallesindeki

kadinlari, 6liiye aglamalar1 ve bagirip cagirmalari icin de onlar: bu ise dahil etmistir.

Birisi oldugti zaman yapilan islerden bir digeri de duadir. Araplar da oliilerine dua
etmekteydiler. Onlardan birisi ¢ldtigtinde onu cenaze tasimak i¢in kullandiklar1 bir tasitin
tizerinde gottirtiyorlardi.  Anlatildigi kadariyla na's kadimnlar, serir ise erkekler igin
kullanilmaktaydi. Daha sonra ise velisi olan kisi mevtanin iyiliklerini sdyleyerek onu o6verdi.

Rivayetlere gore Cahiliye doneminde kendisi i¢cin dua edilen ilk 6lii Uteyra b. Mus ab’tir.36
Oliiye dua edilmesi Kelbli bir adamin oglu igin séyledigi su siirde goriilmektedir:
“Cok yasaym! Ciinkii ben yastyorsam
Sana ¢okca dua edecegim.”%”

Oliiyti serire koyduktan sonra onu mezara gotiirerek, yolculugu icin ugurlama toreni
dtizenliyorlardi. Bazi sairler bu diinyadan bilinmeyen aleme yapilan bu yolculuktaki ugurlamalar:

kendi inanglarina gore tasvir etmislerdir.
Hansa oluyi yticeltmek ve 6len kardesine mersiye icin soyle demistir:

“Dikkat et cocugunu diisiiren ve kabre gotiiriilen anne!
Mezara tasidiklari o sey de nedir?”38
Hatem et-Téi ise soyle diyor:
“Soztint dogru de, soz kisiyi takip eder,
Insa edip yaptig1 seyler, naasi tasmip gotiiriildiigii zaman.”3?
Sair burada diinya hayatinda iyi seyler yapmaya tesvik etmektedir. Ciinkii insan bu diinyada
ne yaparsa bu, onu mezara kadar takip edecektir.
Araplar, mezarin yerinin belli olmasi igin onun tizerine toprak yigiyor ve tas dikiyorlardi.40

Tarafe b. el-Abd konuyla ilgili olarak soyle diyor:

“Malinda cimri olan cimrinin mezarini goriiyorum.
Kahramanlikta meshur olmus gtiglii birinin kabri gibi,

O ikisinin de tizerinde tiimsek seklinde y1g1l1 toprak gortirsiin,
Ve tlizerleri isaretli sert kayadan yapilmis isaretler.”4

Burada Cahiliye insaninin mezara ve sekline onem verdigi ortaya ¢ikmaktadir. Mezarin
seklinin olimiinden onceki hayatina uygunluk arz ettigi goriiliiyor. Bazi mezarlara 6nem

verilmemesi ise mezarin sahibinin cimri biri oldugunun gostergesidir. Tarafe, burada mal

% el-Carim, Edyanu’l-Arab, 89.

37 Divdanu su ard Benf Kelb b. Vebre, thk. Muhammed Sefik el-Baytar (Beyrut: Daru Sadir, 2002), 329.

38 Divdnu Hansd” Serhu Sa’leb, thk. Enver Eb(i Stiveylim (b.y.: Daru Ammar, 1988), 130.

39 Resad, Divianu Hatemui't-Tai, 39.

40 el-Cérim, Edyanu’l-Arab, 93.

41 Mehdi Muhammed Nasiruddin, Divdnu Tarafe b. el-Abd (Beyrut: Daru’l-Kiittibi'1-Iimiyye, 2002), 26.
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biriktirip bu mali harcamayan cimri biri ile diinya zevklerini tadabilmek maksadiyla cémert olan
birinin arasmndaki farki belirtmektedir. Ama sonugta ne olursa olsun ikisini de ayn1 yere gidecek

bir vasifla anlatmaktadair.

Belki de sair burada, bu yolculuga herkesin istirak edecegini kastetmistir. Mal biriktiren ve bu
konuda hirs1 olan ile tam tersi tembel ve issiz olan kisinin mezar1 ayn sert kayadan mamul isaret
tas1 ile belirlenmis ve tizerine benzer sekilde toprak yigilmis olarak anlatilmaktadir. Hansa'nin
kardesi Muaviye Benti Miirre tarafindan oldiiriildtigiinde, Diireyd b. Samt arkasindan mersiye icin
sOyle soylemistir:

“Onun yerini gortince ilk olarak ona yoneldim
Ey Bekr’in oglu hangi kay1p yer,

Bahgelere ve kayalara,

Dallar1 olan agaclardan meyvelere dontistii.
Mezarlarin binalar1 onun tizerine geldi

Tarih boyunca seneler ve aylar stiresince.”42

Olen kisi egraftan birisi oldugu zaman 6vgii, tazim ve saygi icin mezarinin iizerine ev veya
bina insa edilirdi. Islam geldigi zaman bu durumu yasaklamstir. Olen kisi eger Hristiyan ise onu
tabut denilen bir sandiga koyuyorlardi. Olen kiginin mezarini ¢ignenmeyecek olan mukaddes bir
koru haline getirmek de yine Araplarin adetleri arasindaydi. Amir b. Tufeyl 6ldiigiinde, Bent
Amir onun mezarinn iizerine uzun bir tas dikerek orayl ister binekli ister yaya hicbir canlinin
gecemeyecegi bir koru haline getirmislerdi. Saygin gordiikleri bir insanin mezarina sarap dokmek

de yine bu adetlerdendi.#* Hanimina mersiye okuyan Hatem et-Tai'nin su sozii buna gitizel bir

ornektir.”

“Dogrusu 6ldiim bittim ben! Bir damla dokiiver,
Sarap ve gtizel kokudan kabrimin {izerini sulayiver.” 44

Araplarin dini ve sosyal hayatinda sarabin énemli rolleri vardi. Sarap, putlara sunulan adak
nesnelerinden biriydi. Yerin icmesi icin putlara sarap dokme isi Araplar tarafindan uygulanan bir
adetti. Sarap, adak olmasi vasfiyla Sami kavimler arasinda yayginlik kazanan bir diistincedir.
Araplarin da bu kavimlerden biri olmas: dolayisiyla, Arap toplumunda da &lilerin susadigna
inaniliyordu. Arap toplumunda icecekler, adak mevzuunda oliimden sonra ruhu doyuran bir
nesne olmasi kabultiyle yiyeceklerden daha tisttin kabul edilmistir. Belki de bunun i¢in Araplarda

gortilen hamme fikri ile susuzlugun sarapla giderilmesi arasinda bir baglanti kurulmustur.4

Cahiliye insanlari mezar ve mezarm sahibine saygi ve kutsallik nazariyla bakmiglardir. Oyle
ki, mezarin yaninda durarak mezarin sahibi tizerine yemin etme yoluna bile gitmislerdir. Kabir

basinda yemin etmek sadece Araplarda degil diger milletlerde de karsilasilan bir durumdur.

42 Divdanu Diireyd b. es-Samt, thk. Omer Abdurrasul (Kahire: Daru’l-Me’arif, ts.), 111-112.

43 el-Carim, Edydnu’l-Arab, 93-96.

4 Resad, Divianu Hatemui't-Tai, 20.

45 Badiye Hiiseyin Haydar, el-Hamru fi'l-hayati’l cihiliyye (Beyrut: Amerikan Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
1986), 98.
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Araplardaki duruma benzer sekilde diger milletler de kabrin basinda durup yemin ediyorlardi.46
Bisr b. Ebi Hazim bu konuda soyle demektedir.

“Harise b. le’em’in mezarinm

Giinahlarmiz i¢in yemin ettiginiz bir ilah yaptmiz,
Kendisine yemin edilen kisiye sorunuz:

Ey adaklarin sunuldugu Evs adaklik sende mi?”47

Cahiliye insanlarinin ziyaret edip kutsal gordiikleri kabirlerin basinda Hactin’da defnedilen
Kusay b. Kilab'mki gelmekteydi. Hactin, Mekke'nin {ist kisminda, sehir halkinin olilerini
defnettikleri ve eski mezarlarmn bulundugu bir dagmn adidir. Yine Amir b. Tufeyl’in mezar1 onlarin
saygl duyup kendisine iltica ettikleri kabirlerden bir digerdir. Oliiye yapilan naat da yine onlarin
adetlerinden biridir. Naat bu insanlarda o6liiye duyulan sayginin bir semboliinti olusturmaktadir.
Esraftan bazilari, evinden alinarak mezara gotiirtildiigti ana kadar, kendilerini 6viip onlarin
arkasindan aglayan ve ndihdt denilen kadin aglayicilar kiraliyorlardi. Bu adet aym sekilde
[branilerde de yaygindi.# Tarafe b. el-Abd kendisini 6vmesi igin kardesine sdyle nasihat

etmektedir:

“(Evladim)sldiigiim zaman layik oldugum sekliyle yasimu tut,
Ey Ma’bed’in kiz1 iisttinti basini yirt.”4

Sair bu mersiyesinde ailesi ve akrabalariyla birlikte 6liim yolculugunda karsilastig1 biiytik
sikintilar1 dile getirerek kendi kendisine mersiyede bulunmaktadir. Siir, asir1 bobtiirlenmeyi,
tasidig1 ahlak ve 6zellikler nedeniyle duydugu gururu yansitmakta ve bu ytizden erkek kardesinin
kizindan, 6lim haberini sahip olduklarmi dile getirerek bildirmesini istemektedir. Sair, burada
okuyucunun ontine, kendisinin 6zellikleri hakkinda ufuk a¢gmakta ve onu sonsuz tasavvurlarin
ontine koymaktadir. Bu suretle gogstin doviilmesi, Cahiliye toplumunda, kaybin ne kadar buytik
oldugunu ve topraga gomiilen bu insanin derecesini ifade etmekte ve kendisinin
kaybedilmesinden dolay1 kabile dengelerinin bozuldugunu gostermektedir. Bunun bir gelenek
olmasi bir yana bu, Ma'bed’in kizinin ve kavminin basina gelen kaybin buytikltigiinden dolay1

dogal bir sonug ve kaginilmaz bir tepki olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Olii kabre konulurken ona uzaklasma seklinde dua etmeleri yine onlarmn cenaze adetlerinden
birsidir. Yani 6len uzaga gidecek olsa da, aslinda o daima onlarla birlikte ve kalplerinde olacaktur.
Belki de oliintin ismiyle isimlendirilen, yiyip ictikleri seylerde olen kimsenin de pay: oldugu
distintilen malzemeleri ona gotiirmeleri bu sebebe dayaniyordu. Ayrica 6liintin mezar: etrafina
oturup cadir kuruyor, inanclarindaki éliiniin ruhu canlidir diistincesinden hareketle, onun ismini

soyleyip onu selamlayarak onunla dertlesiyorlardi. Bundan dolay1 ona hitap edip, mezarina su

46 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arabi kable'l-Islam (Beyrut: Daru’l-Ilmi 1i'1-Melayin, 1980), 5/176.
47 Divanu Bisr b. Ebi Hizim el-Esedi, thk. Izzet Hasan (Sam: Ihyéu Turasi’l-Kadim, 1960), 143.

48 Stileym, Tarihu’l-Arab, 128; Cevad Ali, el-Mufassal, 4/85; el-Carim, Edyinu’l-Arab, 85, 95.

4 Nasiruddin, Divanu Tarafe, 29.
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serpistirerek ona su veriyorlard1.® Uzaklasma seklindeki dualarmi agiklayan siirlerden biri de
Hansanin kardesine soyledigi su mersiyedir:

“Onu barindirip icine alan,

Ve yagmur sularinin kendisine comertlik yaptig: hicbir kabir helak olup gitmez.”5!
Yine bu konuda Harnak bnt. Haffan"in séyle bir s6zii vardir:

“Diismanlarm zehri, develerin felaketi olan kavim

Helak olup gitmez.”52

Sair yine burada oliiler ile “kavmim”*

=5 arasinda kisisel bir baglant1 kurmaktadir. Ciinkii
yanlarinda giivende olacagi kabileyi (3l aw) “diismanlarin zehri” olarak isimlendirilmesi gibi,
yaninda yemek ve doyma ihtiyacini giderecegi kabileyi de Ll 4l “develerin felaketi” olarak
isimlendirmektedir. Ikram igin deve kesmelerinden dolay1 burada comertlik ve cesaretin bu
kavmin en onemli sifatlarindan olduguna yonelik bir kinaye vardir. Bu iki sifat birbiri ile birlikte

bulunan ve birbirini tamamlayan iki sifattir.

Herhalde su ile yapilan dua onlarin yaptiklari dualarin en meshurlarindandir. Ciinkii su
hayatin temeli, kurak ve corak bir yerin tekrar canlanmasinin tek yoludur. Fakat buna ragmen
onlar Kur’an’da bahsi gegen 6liim sonrasi dirilme ve hayat anlayisini reddediyorlar, bunun yerine
tenasiih ve hultlu kabul ediyorlardi. Ciinkii onlara gore ruh bir hayvan veya bitki suretinde tekrar

yasama dontiyordu.

Evs b. Hacer, sabah aksam her giin sada niyetiyle ve ruhun sakinlesmesi icin su ile dua ederd.i.

Bunun i¢in kabir, ¢6l bitkileri ve agaclari icin de sigmilacak bir durak oluyordu.> O soyle diyor:

“Kabir golgelerin altinda iken,
Elbisemin bana fayda verecegini hi¢ diistinmedim.”55

Oliintin evin icerisine defnedilmesi veya defnedildikten sonra iizerine bir bina insa edilmesi,
Islam oncesi Cahiliye Araplarinin defin adetlerindendir. Bedeviler ise o¢liilerini yasadiklar1 evin
icerisine; eger mevta, gezgin birisi ise onu yol kenarlarma ozellikle de yiiksek yerlere
defnediyorlardi. Iklimin dogasi geregi oliilerini genellikle gomiiyorlardi. Cinkii hava cesedin
uzun bir stire kalmasina imkan tanimayacak bir yapida oldugu icin bu usul, cesedin basina
gelebilecek kokma ve c¢ilirtimenin ontine geciyordu. Yine sa¢in tamaminin tiras edilerek kabre
atilmasi da onlarin adetlerindendi. Bunu ¢len kisiye ikram etme diistincesi ve arkadaslarina
duyulan saygidan dolay1 yapiyorlardi. Onlar hacda saglarini putlarin yakininda tiras ettikleri igin,
saglarin kabrin icine atilmasi Cahiliye Araplarinda oldukga onemli bir husustu. Bu, diger kadim
milletlerde de ayni sekilde onemli bir diistinceydi. Ciinkii onlara gore sag, kuvvet ve yasam

anlamina gelmekteydi. Dolayisiyla Araplarda sagin tamaminin tiras edilmesi veya ondan bir parca

50 Cevad Ali, el-Mufassal, 5/153; el-Carim, Edydnu’l-Arab, 107.

51 Dtvanu Hansa’, 142.

52 Divanu’l-Harnak bnt. Haffan rivayetu Ebi Amr b. el-Ald’, thk. Yiuisra Abdiilgani Abdullah (Beyrut: Daru’l-
Kiittibt'1-[lmiyye, 1990), 43.

53 all 4dl 5 slaall aus s (3l a5 e Y Yazar, siirin orijinal metnindeki (=3 ifadesini kastediyor. (cev.)

54 Ali Hasan Casim, Dirdsetii fi’s-si ri’l-Arabi’l-kadim (Sam: Temmuz li't-Taba ti ve'n-Nesr, 2011), 44.

% Divinu Evs b. Hacer, thk. Muhammed Yusuf Necm (Beyrut: Daru Sadir, 2010), 106.
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kesilerek kabre atilmasi, oli ile yasayanlar arasinda baglanti kurmaya yarayan ¢nemli bir

rittieldi.>

Mezarlara yakin yerlere gomiilmeyi istemelerinden dolayi, kadin kocasmin, cocuk ise
babasinin yanina defnedilmekteydi ki bu diistince bu dénemdeki biittin aileler i¢in gegerli bir
durumdu. Eger 6len kisi onemli bir konumda yer aliyorsa, tanudig1 kisiler ona en yakin yere
gomiilme serefine sahip olabilmek i¢in miicadele ediyorlardi. Daha sonra ise bu kabirler bu
diistinceden hareketle icerisinde pek ¢cok mezarin bulundugu bir mezarliga dontisiiyordu. Kabirler
ozellikle kahin veya sadin®” olan Kkisilere ait ise daha ¢ok revagta oluyordu. Fakir, bedevi ve
zencilerin mezarlar1 ise onlarin cesetlerini koruyacak sekilde yere kazilmus basit ¢ukurlardan
ibaretti. Bu g¢ukurlar daha sonra bolgenin toprak yapisma gore kum, toprak veya cakil tasi ile
doldurulmaktaydi. Iste miitevazi cukurlar 6len kisinin bu sekilde mezar1 olmaktaydi.5

Yukarida bahsettigimiz bu defin sekli, Islam 6ncesi Araplari arasinda en yaygin defin seklidir.
Ancak bazilar1 cesedinin yakilarak kiillerinin havaya savrulmasin veya topraga gomiilmesini de

vasiyet etmekteydi.>

Topragin anne ile irtibatlandirilmasi, 6liim diistincesinden dolay1 diger milletlerde oldugu gibi
Araplarda da bilinen ve yaygin olan bir diistinceydi.®® Bundan dolay1 mezarlarin isimlerinden biri
de Cenen’dir. Ciinkii o, tipki annenin cocugunu sarip sarmalamasi gibi oliiyi kapatip

kusatmaktadir. Umeyye b. Ebi Salt'm su sézii bu diisiincenin bir yansimasidar:

“Toprak bizim siginagimiz ve annemizdir,
Kabirlerimiz oradadir ve biz orada dogariz.”¢!

Umeyye b. Ebi Salt'n bu beytinde bize anlatmaya calistig1 -ahiretle alakali- diistinceyi, Hz.
Peygamber'in bu siir hakkindaki, “Siiri iman etse de kalbi inkar etti”62 yorumuyla daha iyi
anlayabiliriz. Toprak neslin ve devamliligin kaynag1 oldugu icin bu beyitte tecdit ve tekrar dirilme
fikrine yonelik bir isaret bulunmaktadir. Bundan dolay1 Arap’in toprakla alakas: oldukca saglam
temellere dayanmaktadir. Clinkti toprak, onun yasami boyunca kazandig yeniliklerin yok olup
gitme fikrini ortadan kaldirmaktadir. Allah Teala’'min su sozii bunu bize gostermektedir: “Sizi

ondan (topraktan) yarattik; yine sizi oraya dondiirecegiz ve bir kez daha sizi ondan ¢ikaracagiz.”®3

Sairler, mezarin oliileri koruyan bir besik, icerisinde bulunan kisinin hala orda olmasini

saglayan bir ev ve sigmak, icerisinde vahsi hayvan ve bocekler icin yiyecek bulunan bir yer

% Cevad Ali, el-Mufassal, 5/166.

57 Putlarin gorevlileri. (cev.)

% Cevad Ali, el-Mufassal, 5/171.

% Cevad Al, el-Mufassal, 5/160.

0 Han, el-esatiru’l-Arabiyye kable'l-Islam, 152.

61 Serhu Divanu Umeyye, 52.

62 Jbn Hacer el-Askalani, Fethu'l-biri Serhu Sahihu’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-Ma'rifeti li't-Tiba ati ve'n-Nesr, ts.),
11/230.

63 Ta Ha 20/55.
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oldugunu siirleriyle ifade etme hususunda gayret gostermis ve mezar: tavsif ederek onun neye

benzedigini anlatmaya calismislardir.®
SONUC

Kabrin Islam oncesi Araplarda énemli ve kutsal bir olgu oldugunu gormekteyiz. Bunun igin
onu koruluk olarak goriip tizerine sarap dokmekte, kaninin kutsallik ve gii¢ tasidigmna
inanmalarindan 6ttirti  yaninda deve kurban ederek kurbanin kanmi mezarin {tizerine
akitmaktaydilar. Kana yonelik bu bakis eski ¢aglardan uzayip gelen bir anlayis1 yansitmaktadir.
Pek cok inan¢ kani gilicin kaynag: olarak telakki etmektedir. Bundan dolay1 pek c¢ok kiiltiir
kabirlerde kurban keserek kabirleri kanla sulama yoluna gidiyordu. Oteki hayatta 6liiniin yiyecek
ve icecege ihtiya¢ duyacagina inandiklar1 icin onlarn mezarlarma yiyecek ve icecek saglama
yollar1 arryorlard: ki, kabirlerin basinda kurban kesen Araplarin durumu da benzer sekildedir.
Araplar, oliilere su ile dua etme konusunda da benzer diistincelere sahiptiler. Onlar, kus ile ruh
arasinda baglant1 kuran diger milletlerde oldugu gibi kus ile ruh arasinda bir baglant1 olduguna
inanmaktaydilar. Islam oncesi Arap siirinin icerisinde biitiin bu inanclara yonelik pek cok siir

bulmaktayiz.

64 Abdulilah es-Saig, ez-Zamanu inde’s-suardi kable'l-Islam, (Bagdat: Déru’@—Su’ﬁnu’s—Sakéfiyyeti’l—Amme, 1986),
153-154.
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