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GNOSTIK ‘KURTARICI BILGI’ (GNOSIS) ANLAYISI VE
ISMAILILIK’TEKI TEZAHURLERI

The Understanding of Gnostic “Redemptive Knowledge” and Its
Reflections on Ismailism

Oz

Islam dini daha Hz. Omer déneminde
genis bir cografyaya yayilmisti. Bu farkh
cografyalarda pek c¢ok din, mezhep,
cemaat ve grupla karsilasildi. Bunlar
arasinda gnostik karakterli, senkretik
ve heterodoks bir siyasi-dini gelenek,
Islam’daki Sii-Batini din anlayisina fikri
ve epistemik kaynaklik etme noktasinda
6nemli bir yer edindi. Bu dogrultuda
calismamizda  gnostik  geleneklerin
kurtarici bilgi anlayisinin Ismaililik’teki
“batin” duslncesi ile irtibati ele
alinacaktir. Calismanin amaci iki
gelenek arasindaki organik bag ortaya
koymak ya da metin karsilastirmasi
yapmak degildir. Calismamizin hareket
noktasini, Ortadogu’daki gnostik
cevrelerin Islamlagsmasi ya da gnostik
olmayan ancak onlarla temasa gecen
cevrelerin bu kulttr tizerinden yeni dini
yorumlama cabasi neticesinde
sosyokultiirel bir etkilesimin zorunlu
olarak ortaya ciktigi ve bu iliskinin
kendi dogal streci icerisinde
gerceklestigi tezi olusturmaktadir. Bu
amacla makalemizde Ismaililerin batin
anlayislarinin Gnostikler’in gnosis
anlayis1 ile orttisen noktalarina ve
Musliman bir cevreye ait olmanin bir
neticesi olarak bazi hususlarda ortaya
cikarilan yeni yorum ve yaklasimlara
isaret edilecektir.
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Abstract
Islam has spread to a large
geography during the period of
Caliph Omar. In these different
geographies, many religions, sects,
communities and other groups have
been encountered. Among these, a
syncretic and heterodox political-
religious tradition with a gnostic
character has gained an important
place in terms of providing
intellectual and epistemic
references to the Shiite-esoteric
religious understanding of Islam. In
this article, the relationship
between the understanding of
redemptive knowledge in the
gnostic traditions and esoteric
knowledge (batin) in Ismailism will
be discussed. The aim of the article
is not to reveal the organic
relationship between the two
traditions or to compare the text
with each other. The starting point
of our study is the thesis that a
sociocultural interaction has
emerged as a result of the
Islamization of the gnostic circles or
the efforts of non-gnostic but
familiar circles to interpret new
religion through this culture in the
Middle East and that the
interaction takes place in its
natural process. In this article, it
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Gnostisizm, Hermetizm, batin, Batinilik, will be pointed out that the batin

Asini Siiler, Ismaililik. understanding of Ismailis that
overlap with the gnosis
understanding of Gnostics and, new
interpretations and approaches had
been developed at some points as a
result of belonging to a Muslim
environment.
Key Words: Gnosis, batin,
Gnosticism, Hermetism, Ismailism,
Extremist Shiites, Batinism.

Giris

Kuran Araplardan olusan bir sosyal cevrede inzal edilmisti.
Kur’anin indirildigi 23 yil boyunca vahyin muhatap aldigi ana
sosyal cevre Kureysliler ve Ensar’dan olusmakta idi. Bunlara Mekke
ve Medineliler kadar olmasa da, Kuzeyli ve Guneyli Arap kabileleri
de eklemek mumkundur. Gerek géonderdigi vahiyde Allah, gerekse
stinnetini icra ederken Hz. Peygamber bu sosyal cevreyi dikkate
almis, Kur’an ve sUnnet bu sosyal gerceklik Uzerinde ortaya
cikmastir.2

Hz. Ebu Bekir dénemine Kureys, Ensar, Kuzeyli ve Guneyli
Araplarin sosyal ve siyasi pozisyonlarinin belirlenmesine yoénelik
tartismalar damga vurmustur. Ensarin Beni Saide korulugunda
siyasi taleplerinden vaz gecmesi, ridde ve zekat vermek istememe
olaylarinda ise Kuzeyli ve Guneyli Araplarin Kureys karsisinda
yenilmeleri3 ile birlikte Kureys’in mutlak siyasi otoritesi
saglanmistir. Ancak Hz. Osman’in sehit edilmesi ve yerine Hz.

2 Kur’an’da Fil ve Tebbet sureleri gibi dogrudan vahyin indigi sosyal cevreyle
alakali sure ve ayetlerin olmasi, pek ¢ok ayetin yasanan sosyal hadiselere
binaen inmis olmasi, hadislerin énemli bir kisminin yasanan sosyal olaylar ve
sorulan sorularla baglantili olmas:i gibi hususlar bu durumun agik bir
goOstergesidir.

3 Hz. Peygamber vefat ettiginde dért énemli kabile grubu Islam’ kabul etmisti.
Mekkeli Kureys kabilesi, Medineli Ensar, Temim ve benzeri kuzeyli Arap
kabileleri ile Kinde kabilesi gibi bazi glineyli Arap kabileleri. Hz. Ebu Bekir
déneminde dinden dénenler ve Kureys’e zekat vermek istemeyenler Kuzeyli ve
Guneyli Arap kabileleri idi. Genis bilgi icin bkz. Ahmed b. Yahya b. Cabir b.
Davud el-Belazuri (279/892), Fiitahu’l-Buldan, cev. Mustafa Fayda (Ankara:
Kultur Bakanhig Yayinlari, 2002), ss. 136-156.
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Ali'nin getirilmesi ile birlikte Kuzeyli ve GUneyli Araplar, iktidari
Kureys'le paylasmayi basarmislardir. Kisa bir stire sonra Emevi
devletinin kurulmasi ile birlikte ise tekrar Kureys otoritesi
saglanmistir.

Islam’n ilk dénemlerinde Arap kabile anlayisi cercevesinde bir
iktidar mticadelesi devam ederken ayni dénemde c¢ok O6nemli
sosyoktiltiirel gelismeler yasaniyordu. Ozellikle Hz. Omer dénemiyle
birlikte fetihler gerceklestirilmeye baslanmis, devletin sinir1 Arap
yarimadasinin disina tasarak Suriye, Iran, Irak, Filistin, Misir ve
Afrika taraflarina ulasmisti. Bu genis cografyada pek cok soy, din,
mezhep, felsefi akim ve okul vardi ve bunlarin tamami
Mtuslimanlarin kurmus olduklar1 devletin smnirlar1 icerisinde
kalmisti. Bu farkli kulttirel unsurlar baslangicta yenilmis olmanin
ve yeni ortamin saskinligiyla sosyokultiirel ve siyasi taleplerini
kuvvetli bir sekilde ortaya koyamamislardi. Ancak bir kismi Arap
olmakla birlikte cogunlugu mevali olan bu buyuk kitle, Kureys,
Ensar, Kuzeyli ve Guneyli Araplardan mitesekkil Islam’n ilk
sosyokultliirel cevresinden sayisal olarak cok daha fazlaydi. Arap
kabile mantig1 Uzerine insa edilmis Emevi devletinin* bu yeni
kitlenin sosyokulttirel taleplerini karsilayabilmesi beklenemezdi.
Kald: ki cok hizli bir sosyal, kulttirel ve dini degisim yasanmaktaydi
ve bu hizli sosyal degisime ayak uydurabilmek oldukca zordu.

Dért halife doéneminde ve Emevilerin ilk doénemlerinde
sosyokultiirel ve siyasi taleplerini aciga c¢ikarma noktasinda
cekimser kalan mevali, yeni dinin ve devletin bir ferdi oldugu
gercegini icsellestirdikce yavas yavas talepkar olmaya ve talepleri
karsilanmadikca da her gecen glin muhalefet dozajini ytkseltmeye
baslamistir. Mevali, bu dogrultuda Arap sosyokultiirel havzasinda
gelistirilen Ehl-i Hadis5 din anlayisini yeterli gormeyerek, yeni dinde
kendi kulttiriine de alan acacak arayislar icerisine girmeye basladi.
Yine siyasi alanda mevalinin de temsil edilebildigi bir ortamin
hayalini kurmakla mesgul oldu. Sosyokultiirel, dini ve siyasi icerikli
bu talepler icerden yapici elestiriler seklinde tezahtir edebildigi gibi

4 Krs. Vecdi Akytliz, Hilafetin Saltanata Déntismesi (Istanbul: Dergah Yaymlari,
1991), 22-28.

5 Ehl-i Hadis hakkinda genis bilgi icin bkz. Sénmez Kutlu, Islam Diistincesinde
Ik Gelenekgiler (Ankara: Kitabiyat, 2000), 1-279.
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yikici, reddedici ve isyana dayanan bir mahiyet de arz edebiliyordu.
Ehl-i Rey, Murcie ve Mutezile mezhepleri aslinda icerden ve yapici
¢6zUm yollar1 arama c¢abalarinin birer Urinuydd. Sia icerisinde ise
Imamiye, isyam1 reddeden icerden bir tavirla ¢béziim aramaya
calisirken, ozellikle Gulat-1 Sia ve Ismaililik gibi Sii Batiniler
baslangicta disardan bir muhalefeti, isyan1 ve baskaldiriy1
sosyopolitik, sosyokultiirel ve dini taleplerini gerceklestirmek ya da
en azindan gérintr kilmak icin gerekli goérduler.

Mevalinin disardan muhalefetinin ve sosyokultirel taleplerinin
fitilini atesleyen en Onemli olay Muhtar es-Sakafi (v. 67/686)
hareketidir.6 Bu harekette mevali, Emeviler’e kars1 girisilen siyasi
hak talebi arayisinda Becile kabilesinden EbG Amra Keysan’in
komutanligi etrafinda tarih sahnesinde ilk kez gérintr olmustur.?
Onun ismi etrafinda birinci asrin sonlarinda Ilk Sii firkasi olan
Keysaniye’nin ortaya cikmasi ile de mevalinin sosyokulttirel ve
siyasi hak arayisi kurumsal bir huviyet kazanmistir. Baslangicta
ozellikle Guneyli Araplar ile bir uzlasiya dayanan Keysaniye
hareketinin mevali htiviyeti zamanla agirlik kazanmistir.

Keysaniye’nin mevali acisindan 6énemi, onlarin bu firkanin catisi
altinda kendi sosyokultiirel ve dini farkliliklarina genis bir alan
acmay1 basarmis olmalaridir. Keysaniye bu anlamda Islam éncesi
Ortadogu mevali dini-siyasi kultiirintin Islam’a aktarilmasinin
bayraktarligini yapmis bir firkadir. Onlar Islam’n ana ilkelerinden
hareketle kendi sosyokulttirel ve dini farkliliklarini yeni dine
aktarmaya baslamislardir. Bir baska ifadeyle kendi sosyokultiirel
zeminlerinden hareketle yeni dini farkli bir okumaya tabi
tutmuslardir.8

Keysaniye, Ehl-i Hadis din anlayisina ve Emevilerin kabile
asabiyetine dayali yonetim bicimine karsi disaridan bir muhalefeti
temsil ettigi icin, Ortadogu cografyasinin senkretik muhalefet
kulttirine dayali heterodoks sosyokultiirel zeminden beslenmistir.
Bu kultur, yuzyillardir Ortadogu’da egemen olan devletlere ve

6 Hareketle ilgili qlarak bkz. Hasan Onat, Emeviler devri Sii Hareketleri ve
Guintiimiiz Siiligi (Istanbul: Endilts Yayinlari, 2016), ss. 89-106.

7 Krs. Onat, Emeuviler devri Sii Hareketleri ve Giintimiiz Siiligi, 105.

8 Krs. Muhgmmed Abid Cabiri, Arap Akliun Olusumu, cev. Ibrahim Akbaba
(Istanbul: Iz Yayincilik, 1997), 495.
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dinlere karsi muhalefet etme ana prensibi etrafinda sekillenmis
karma bir sosyopolitik-dini anlayis1 yansitmaktadir. Ya bizzat Islam
oncesi muhalif cevrelerin katiimiyla, ya da Emeviler'e ve Ehl-i
Hadis din anlayisina karsi muhalefeti secenlerin Islam &éncesi bu
senkretik kulttirden beslenerek muhalefet etmeyi yeglemeleri
neticesinde bu kultiir Islam’a aktarilmistir. Ana tonu diializmden
beslenen gnostik bir karakter arz eden bu anlayis, ilahi alemden
gelen kurtarici ve gizli bir bilginin, Allah tarafindan secilmis elciler
araciligiyla bireylere ulastirilmasi neticesinde insanligin
kurtulabilecegini 6ne stiren, bu anlayisini Hermetik, Yeni Eflatuncu
ve Yeni Pisagorcu felsefelerle derinlestirip zenginlestiren bir mahiyet
arz eder.10

Bu anlayis Islam’da ilk olarak Keysani cevrelerde dillendirilerek
yeni dine uyarlanmaya calisilmistir. Onlar Ortadogu’nun senkretik
geleneklerini Islam’a aktarma noktasinda basarili olsalar da ortaya
tam olarak tutarli ve sistematik bir 6greti koymakta yeterince
basarili olamamaislardir. Ancak her seye ragmen temel kavramlari
belirleme ve icini doldurma noktasinda belli bir mesafe
almislardir.1!

Asint Siiler’in/Gulat-1 Sia’nin tarihsel ve kulttirel zemini tizerinde
tesekkiil eden Ismaililer, onlarin tedaviile soktuklar: ana malzemeyi
kullanarak ve ayni epistemik ilkelerden hareket ederek ortaya daha
sistematik ve butinltklt bir teori koymay: basarmislardir.!2
Onlarin kurtaricit bilgi noktasindaki yaklasimlar:i da genel olarak
Keysani cevrelerde gelistirilen bu malzemeye dayanmaktadir ve
gnostik bir bakis acisini1 yansitmaktadir.

Calismamizda Ismaililer’in kurtarici bilgi anlayislarinin gnostik
bakis acisiyla ne derece Ortlistiginti ortaya koymaya calisacagiz.
Bunu yaparken Ortadogunun senkretik gnostik kulturleriyle
Ismaililik arasinda fiziki bir bag kurma cabasi icerisinde
olmayacagiz. Yine hedefimiz gnostik metinlerle Ismaili metinler

9 Genis bilgi ig}n bkz. Ali Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Stireci (Sivas:
Cumbhuriyet Universitesi Yayinlari, 2011), ss. 138-152.

10 Genis bilgi icin bkz. Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Stireci, 90-138.

11 Krs. Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Stireci, 152.

12 Bkz. Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Stireci, 152.
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arasinda bir karsilastirma yaparak Ismaililigin kurtarict bilgi
anlayisinin gnostik cevrelerden alindigini metin karsilastirmasina
dayali olarak ortaya koymak da degildir. Bu calismadaki temel
hedefimiz, Ortadogu’nun gnostik dini-felsefi geleneklerindeki gnosis
anlayisina yénelik bakis acisi ve yaklasim tarziyla Ismaililer’deki
kurtarict bilgi “batin” anlayisina yoénelik yaklasim tarzindaki
benzerliklere isaret etmektir. Bdylece Ismaililer'in  batin
anlayislarinin  Ortadogu’nun  muhalif gnostik  cevrelerinde
gelistirilen gnosis anlayisiyla benzer bir zihni arka plandan ve
epistemolojiden hareket edilerek duretildigini ortaya koymaya
calisacagiz.

1. Gnostik Kurtarici Bilgi Anlayisinin Genel Cercevesi

Gnostisizm kelimesi, Orta Cagda zuhur etmis belli bir dini-felsefi
grubu tanmimlamak tizere modern dénemde Uretilmis ve buglinden
bakarak tarihin belli bir dénemini anlama ¢abasinin Grtinti olan bir
kavramdir. Kavramin uretilmesinden itibaren “gnosis”in ne oldugu
ve hangi gruplarin gnostik oldugu noktasinda pek cok tartisma
yasanmistir. Her arastirmaci, yapmis oldugu gnostisizm tanimina
baglh olarak farkli bir gnostik cevre ortaya koymustur. Bu kafa
karisikligini  azaltmak TtUizere 1966 yilinda yapilan Messina
Kongresi'nde kavramsal bir 6neri ortaya konulmustur. Buna goére

“gnosis”, “Ozel bir elit grup icin rezerve edilmis ilahi sirlarin bilgisi”
olarak tanimlanmistir.13

Gnostisizme adini veren gnosis “bilgi” anlamina gelen Yunanca
bir kelimedir. Ruhun sufli alemden kurtulabilmesi icin sahip olmasi
gereken bu bilgi kutsal bir mahiyet arz eder ve ilahi alemin
merkezinde yer alan ylice Tanri’dan gelir. Kaynag ve koékeni ilahi
nur alemidir. Gnosis, kazanilan, elde edilebilen degil; verilen,
bahsedilen ve bagislanan bir bilgidir. Tecribe diinyamiza ait duyu
ve algilarimizla bu bilgi kavranamaz, anlatilamaz ve ifade
edilemez.!* Gnostik bilgi icteki adamin kurtulusu, manevi varligin

13 Giovanni Floramo, Gnostisizm Tarihi, cev. Selma Aygul Bas&Bilal Bas
(istanbul: Litera Yayinlari, 2005), 269.

14 Sinasi GuUnduz, “Gnostik Dinler”, Dinler Tarihi, mlf. Ekrem Sarik¢ioglu
(Isparta: Kardelen Kitabevi, 1999), 116; Sinasi GlUndulz, Pavlus Hiristiyanligin
Mimarn (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004), 105.



e-makalat Mezhep Arastirmalar 12, sy. 2 (Gtiz 2019) 325

saflastirilmasi ve ayni zamanda butlinUln bilgisidir.!5 Gnostik bilgi
bize kim oldugumuzu, kendisinden suruldigimuz yeri, nelerden
uzaklastirildigimizi, yaratmanin ve yeniden yaratilisin ne oldugunu
aciklar.’® Gnostik kurtarici bilgi, oOncelikle bir gizli tarihin
aciklamasindan olusur: Dunyanin kékeni ve yaratilisi, kétaligtin
kokeni, insanlar1 kurtarmak icin yeryliziine inen tanrisal
kurtaricinin drami ve askin tanrinin nihai zaferi. Bu zafer, tarihin
sona ermesi ve kozmosun yok olmas tarzinda yansiyacaktir.1?

Gnostikler, diger insanlardan farkli olarak kendilerinin gnosise
ya da gizli bilgiye sahip olduklarini ve bu bilgiye sahip olmadan
kisinin kurtulusunun mtimkiin olamayacagini vurgularlar.!®8 Onlara
gore yUce yaraticidan gelen bu gizli bilgi ontolojik olarak maddi
olmayan ilahi alemden geldigi icin batini/ezoterik bir mahiyet arz
eder.!® Bu nedenledir ki onlar, ibadetler basta olmak tizere dinin
zahiri boyutunu batini bir yoruma tabi tutmuslardir.20

Batini tevil Allah’tan geldigi icin bu bilgiyi elde etmenin her hangi
bir yéntemi yoktur?! ve ancak Allah tarafindan goérevlendirilmis olan

15 Floramo, Gnostisizm Tarihi, ¢ev. Selma Aygul Bas&Bilal Bas, 99.
16 Floramo, Gnostisizm Tarihi, ¢ev. Selma Aygll Bas&Bilal Bas, 99.

17 Krs. Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diistinceler Tarihi, cev. Ali Berkay
(Istanbul: Kabalc1 Yay., 2003), 11/422; Floramo, Gnostisizm Tarihi, cev. Selma
Aygtl Bas&Bilal Bas, 98-99.

18 Krs. Gunduz, Pavlus Hiristiyanligin Mimari, 105; Harun Isik, “Gnostisizmin
Genel Teolojik Arka Plani ve Tarihsel Gelisimi”, Gnostik Akimlar ve Okliltizm
Sempozyum Bildiri Kitabt (Malatya: Inénti Universitesi Yayinlari, 2012), 37.
Gnostik geleneklerde kurtaric: bilginin zorunluluguyla ilgili 6érnekler icin bkz.
Gunduz, Sabiiler Son Gnostikler (Ankara: Vadi Yay., 1999), 131; “Nag
Hammadi Literattiri ve ‘Adem’in Vahyi”, OMUIFD 7 (1993), 112; Melhem
Chokr, Islam’in Hicri Ikinci Asnnda Zindiklik ve Zindiklar, cev. Ayse Meral
(istanbul: Anka Yay., 2002), 54.

19 Krs. Floramo, Gnostisizm Tarihi, Selma Aygul Bas&Bilal Bas, 270; Farhat
Daftary, “Ismaililer Arasinda Entelektiiel Hayat: Bir Ozet”, cev. Muhammed
Seviker, Islam’da Entelektiiel Gelenekler, haz. F. Daftary, (Istanbul: Insan
Yay., 2005), 108.

20 Mesela Sabiilik’te orug, eli, dili, kalbi, kulag ve diger organlar1 kéttltikten
uzak tutmak seklinde tevil edilmistir. Bkz. Ekrem Sarikc¢ioglu, Dinler Tarihi
(Isparta: Kardelen Kitabevi, 1999), 128.

21 Krs. Florian Ebeling, Hermes Trismegistos’un Gizemi, cev. Mehmet Ali Erbak
(istanbul: Omega Yayinlari, 2017), 158.
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ehil kimseler anlayabilir.?2 Ornegin gnostik bir din olan Sabiilik’te
kutsal kitaplarin ifade ettigi soyut ve kutsal mesaji ancak
kendilerinden olanlar bilip anlayabilir.22 Yine Mani, kendisinin
onceki kutsal kitaplarda gizli olan batini hakikatleri acikladig:
iddiasiyla ortaya cikmistir.24

Gnostik anlayisin gizli bilgi ve batini tevil 6gretisinin gizli ve sirri
bir anlayis1 gerektirmesi kacinilmazdir. Zira nuru zulmetin
esaretinden kurtarmak tUzere gelen elciler, kurtulus recetesi olan
batini hakikatleri zahirin kabugu ile gizlemisler ve boylece zulmetin
eline gecmesini engellemeye calismislardir. Ancak yine de elciler
tarafindan yapilan tevillerin zulmet yandaslarinin eline gecme
ihtimali vardir.25 Bu nedenle gnostik akimlarin ¢cogunda kurtulusun
recetesi olarak gorulen batini teviller gizli tutulmaya calisilmis ve
sirri cemiyetler seklinde 6rgiitlenilmistir. Ornegin Sabiilik’te dinin
herhangi bir gerceginin disaridan birisine aktarilmasi bliytik ginah,
hatta kufar olarak gortlmusttr.26 Batini hakikatleri gizleme
prensibi geregince Sabiilik taraftarlari iki isim kullanmislardir.
Birisi astrolojik isim (Malvasa) olarak adlandirilan gizli isim, digeri
ise dliinyevi isim ya da lakaptir.2?

Gnostik dinlerde batini bilgi, gerek ontolojik kaynagi, gerekse
kurtarict bilgi icermesi acisindan zahirden farklilasmistir. Bu bilgi
kurtarict bir mahiyet arz ettigi icin tim zamanlarda gecerliligini
koruyan ezeli ve ebedi bir nitelige haizdir. Bu nedenle bazi gnostik
geleneklerde onun her el¢i déneminde c¢ogaldigr 6ne surulurken,

22 Krs. Floramo, Gnostisizm Tarihi, Selma Aygul Bas&Bilal Bas, 270; Abdullah
Ekinci, IX.-XI. Yiizyillarda Karmatiler’in Siyasi, Sosyal ve Iktisadi Faaliyetleri
(Elaz1ig: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisi, Doktora Tezi, 2002), 34;
Adam Mez, Onuncu Yilda Islam Medeniyeti, cev. Salih Saban (Istanbul: Insan
Yay., 2000), 334.

23 Gunduz, Sabiiler, 90.

24 Eb0’r-Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Birtni (440/1048), el-Asdaru’l-bakiye
‘ani’l-gurani’l-hdliye, thk. Eduard Sachau (Leipzig: 1923), 208. Eski Fars
dilinde “kutsal kitab: tevil eden” anlamina gelen Zendi, Farslilarca Mani i¢in
kullanilmis, Arapca’ya Zindik olarak girmistir. Bkz. Eb0’l-Hasen Ali b.
Huseyin b. Ali el-Mes“di (346/957), Mtirticu’z-zeheb ve meddinii’l-cevher, thk.
Said Muhammed el-Lahham (Beyrut: 1997), 1/264.

25 Gundtz, Sabiiler, 132.

26 Bkz. Gunduz, Sabiiler, 79; “Gnostik Dinler”, 129.

27 Bkz. E. S. Drower, The Mandeans of Iraq and Iran: Their Cults, Customs, Magic
Legends and Folklore, (Oxford: 1937), 30-32.
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Sabiilik’te oldugu gibi biuitiin elcilerin Hz. Adem’den itibaren ayni
kurtarici batini bilgileri aciga cikardigini 6ne sUrenler de
olmustur.28

Gnostik bilginin batini bir mahiyet arz ettigi ve zahirin altinda
gizli oldugu yéntindeki 6n kabul, beraberinde bu bilgiyi elde edenin,
ontolojik olarak farkli bir alemden gelen bir bilgiye sahip olacag:
icin, fiziki bir tisttinltik kazanacagi ve siradan insanlara goére tistin
bir konuma ytikselecegi anlayisini getirmistir. Bu cercevede sirri bir
anlayis gelistirilerek batini bilginin kutsal kitaplarin zahirlerinin
altina gizlendigi distntlmustir. Yalnizca Allah tarafindan 6zel
olarak yetkilendirilmis kisilerin elde edebilecegi bu sirlarin en
blytigi ise Ism-i A’zam sirridir. Yahudilikte 6zel bir éneme sahip
olan Ism-i A’zam sirrina erme anlayisi pek cok eski gelenekte
karsimiza cikmaktadir. Ik Sii gruplar tizerinde ciddi bir etkisi
oldugu duistinulen yar: gnostik Mazdekilik’te bu anlayis 6zel bir yer
isgal etmistir.2° Yine Hermetizm’de3® Enoh’un bizzat Tanri’dan
ogrendigi Ism-i A’zam sirrini bir altin plakaya kaziyarak yer altina
gomdigl ve Uzerine de mabet yaptirdigi iddiasi oldukca dikkat
cekicidir.31

Gnostikler sirri  6zelliklerini sadece Ism-i Azam’la siirh
tutmamuislar, epistemolojilerinin bir geregi olarak harf ve say:
gizemciligine de sistemlerinde kuvvetle yer vermislerdir.32 Gnostik
ve Hermetik cevreler Ozellikle astrolojide ve buna bagh olarak da

28 Krs. Gunduz, Sabiiler Son Gnostikler, 41-42, 139.

29 Krs. William Tucker, “Beyan B. Sem’an ve Beyaniyye: Emevi Irak’inin S$ii
Asirilant””, cev. Yusuf Benli, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 1II/1
(2003), 229.

30 Hermetizm 6zU itibar ile gnostik kabul edilmez. Ancak iki gelenek arasinda
kuvvetli bir bag vardir. Gnostik cevreler ciddi bir hermetik etki altinda
kalmisken, hermetik cevreler de Gnostisizm’in etkisi altinda kalmis
gozikmektedir. Bu nedenle iki gelenegin arasini c¢ok keskin sinirlarla
ayirabilmek hemen hemen imkansizdir. Bu durum Ortadogu’nun senkretik
dini-felsefi geleneklerin ana vatani olmasiyla alakali goztikmektedir.
Calismamizda gnostik bakis acisiyla 6rtiisen kimi hususlarda Hermetizm’e atif
yapilmistir. Hermetizm’le ilgili genis bilgi icin bkz. Mahmut Erol Kilig,
Hermesler Hermesi, (Istanbul: Sufi Kitap, 2017), 20-219.

31 Krs. Mahmut Erol Kilic, “Ebu’l-Hukema Hermetik Felsefenin Islam Dtistince
Tarihinden Goérintmu”, Divan 2 (1998), 3.

32 Ornek olarak bkz. Floramo, Gnostisizm Tarihi, cev. Selma Aygiil Bas&Bilal
Bas, 308.
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sihir, buyt, tilsim, gelecekten haber verme gibi hususlarda adeta
uzmanlasmislardir.3® Bu bakis acisinin bir devami olarak Islami
donemde gnostik distincenin ciddi etkisi altinda kalan batini
cevrelerde yildizlardan, harflerden ve sayilardan hareketle gaybtan
haber verme sanati olarak tanimlanans* cifr anlayis:
gelistirilmistir.35

Gnostigin, gnostik bilgiyi elde ederek kurtulabilmesi icin yapmasi
gereken Oncelikli is, yalnizca gnostiklerden olusan 6zel bir cemaate
dahil olmasidir. Zira gnostik dtializmin bir geregi olarak kurtarici
bilgi seytan ya da zulmet taraftarlarinin eline gecmemelidir. Zira
zulmet taraftarlar1 kottaligin esaretinde olduklar icin, elde
edecekleri ilahi bilgilerle diinyadaki ser ve koétultigt artiracak ve
insan bedenine hapsolmus ve kaynagi ytce 1sik alemi olan ruhun
kurtulusu gecikecektir. Iste bu nedenledir ki ruhun kurtulabilmesi
icin gerekli olan gnostik bilgi herkese degil de ancak ona hazir
olanlara verilebilir. Bu hazirligin ilk asamasi kisinin nur ve zulmet
arasindaki mucadelede safini belli ederek iyilerin yaninda yer
almasidir. Bunun anlami kurumsal olarak érgltitlenmis olan iyilerin
yani gnostiklerin safina katilmaktir. Bu anlayis beraberinde
seckinci bir zimrenin ortaya c¢cikmasini kacinilmaz kilmistir. Ctinka
gnostik grup, kurtarici bilgiyi elde edip kurtulabilecek olan yegane
orgutli yapi olarak ortaya cikmaktadir.3¢ Gruba dahil olanlarin
kutsiyeti ve secilmisligi iki yonden saglama alinmaktadir. Bir
taraftan onlarin kurtulus icin Allah tarafindan 06zel olarak
secildigine vurgu yapilmaktadir. Diger yandan Maniheizm’de oldugu
gibi, insanligin kurtarilmas1 ideali 6ne cikarilarak kutsal bir gérev
bilinci asilanmaktadir. Gnostik birey artik kendisini Allah
tarafindan 06zel olarak secilmis bir grubun, 6zel olarak secilmis

33 Krs. Abdurrahman b. Muhammed Ibn HaldGn (808/1405), Mukaddime, cev.
Halil Kendir (Ankara: 2004), II/687; Sinasi GlUndlz, Anadolu’da Paganizm
Antik Dénemde Harran ve Urfa (Ankara: Ankara Okulu, 2005), 41; Cabiri, Arap
Akliuin Olusumu, cev. Ibrahim Akbaba, 277.

34 Tanim icin bkz. Tbn Haldtn, Mukaddime, cev. Halil Kendir, 11/713.

35 Krs. Ibn Haldin, Mukaddime, cev. Halil Kendir, 1I/438-39; Mehmet Atalan,
“Sia’da Cifr [lminin Yeri”, Dini Arastrmalar 9/25 (Mayis-Agustos 2006), 109-
123; Seyyid Huseyin Nasr, Islam ve Bilim, ¢cev. Ilhan Kutluer (Istanbul: Insan
Yay., 2006), 206.

36 Krs. Floramo, Gnostisizm Tarihi, cev. Selma Aygul Bas&Bilal Bas, 245;
Gundtiz, Sabiiler Son Gnostikler, 90.
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liderleri o6ncutltgtnde o6zel bir misyonla goérevlendirilmis, hem
kendisinin hem de insanhigin kurtulusunu gerceklestirecek seckin
bir birey olarak gérmektedir.

Bir taraftan tecriibeye dayanan zahir yerine batinin bir hakikat
olarak sunulmasi, diger yandan seckinci ve dualist bir anlayisla
buttin hakikatin belli bir grubun tekeline hasredilmis olmasi
Gnostigin icinde yasadigl aleme ve fiziki evrene yabancilagsmasi
sonucunu doguracaktir. Onun bu yabancilagsmasinda ontolojik
olarak ruhunun bu aleme ait olmamasinin da etkisi buytktur.
Gnostik, her turlt fiziki varligt bos ve anlamsiz goérmesinin bir
neticesi olarak kurtarict bilgi “gnosis”e siddetli bir istiyak
duyacaktir. Iste bu ihtiyac gnostige ytice Tanri’min bir kurtarici
(redeemer) géndermesiyle sonuclanacaktir.3?

flahi alemden gelen kurtarici bilgi gnosis’in mahiyeti, 6z itibar
ile ruha asli vatanini hatirlatacak bir takim bilgi kirintilarindan
ibarettir. Ruh, gnosis sayesinde asli vatanini ve bu aleme nicin
dustigtint idrak ettiginde kurtulusu icin gerekli olan bilgilere
ulasmis olacaktir. Kisinin bu bilgilere kendi duyusal yetileriyle
ulasmast mumkin degildir. Bu nedenle ona kurtarici bilgileri
verecek bir kurtariciya ihtiyac vardir.3®8 Tek basina kurtulus
mumkin olmadigina gore kurtaricinin da secilmis birisi olmasi ve
ilahi alemden gelmesi bir zorunluluk olarak ortaya cikmaktadir.3
Kurtarici varlik, zulmet taraftarlarinca fark edilmemek ve
yakalanmamak icin ya Sabiilerin Hibil Ziva’sinda oldugu gibi
gorinmez elbiseler giyer, ya da Simon Magnus’un gnostisizminde
oldugu gibi insan suretine girerek faaliyetlerini yUurttar.40
Harraniler ise ezille anlayisindan hareketle ilahi alemdeki batini
varliklarin insan suretinde maddi forma burtinerek ruhun

37 Krs. Floramo, Gnostisizm Tarihi, cev. Selma Aygtl Bas&Bilal Bas, 48; Gliinduz,
Sabiiler Son Gnostikler, 101.

38 Krs. Floramo, Gnostisizm Tarihi, ¢cev. Selma Aygul Bas&Bilal Bas, 100;
Gunduz, “Nag Hammadi Literatiri ve ‘Adem’in Vahyi”, 110, 112; Mehmet
Alici, “Nag Hammadi Literatiriinde Gnostik Kozmogoni”, Milel ve Nihal 7/3,
(Eyltal-Aralik 2010), 157.

39 Gunduz, Sabiiler Son Gnostikler, 131.

40 Pavlus, Hrwristiyanligin Mimari, 107.
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kurtulusuna yardimci oldugu daha karisik bir kurtarici anlayisi
ortaya koymuslardir.#!

Gnostik bilgiyle ilgili en temel sorunlardan birisi onun nasil elde
edilecegi ile alakalidir. Festugiere, gnostik bir bakis acisina son
derece yakin olan Hermetizm’de kurtarici bilgiyi elde etmenin iki
farkli yolunun ortaya konulduguna isaret etmistir. ilahi bilgiye disa
dontik tecrtibeyle ulasma ve ice déntik tecriibeyle ulasma. Birinci
tir tasavvurda insan kendi benliginden siyrilarak ytce Tanri'yi
kendi 6ztinde idrak etmeye calisir. ikinci tecriibede ise bizzat Tanri
kendi aleminden ilahi bir parcay: kisinin icine yerlestirerek ona
hulul eder ve onu farkli bir varliga déntstiarir. 42

Gnostik bilginin elde edilmesi noktasinda da gnostik cevrelerde
benzer iki farkli yaklasimin dillendirildigini distinmekteyiz. Her iki
yontemin amaci da gnostik kurtarici bilgiyi elde etmek olsa da iki
farkli tavir ve yaklasim s6z konusudur. Bu iki yaklasim, dtialist
karakteri daha agir basan Iran tipi gnostisizmle daha monist bir
karakter arz eden ve Yeni Eflatuncu, Yeni Pisagorcu ve Hermetik
felsefenin etkisi daha fazla gézlenen Yahudi-Hiristiyan tipi gnostik
cevreler arasindaki yaklasim ve o6ncelik farklarindan
kaynaklanmaktadir.

Sabiilik, Maniheizm ve Mazdekilik gibi gnostik ve yari1 gnostik
dini geleneklerde karsimiza cikan birinci ttir yaklasimda yerytzine
diismus olan 1sik ruhlarinin kurtulabilmesi, diismuis oldugu ilahi
vatanina tekrar donmesi ile mimkindur. Bu donts kendi basina
calisip cabalamakla ya da akil yurttme ve gozlem yapmakla
mumkin degildir.43 Onun tek kurtulusu ilahi alemden goénderilen
kurtarict bilgiyi elde etmesi ile mumktndur. Kisi bu bilgiyi tek
basina elde edemeyecegi icin ylce Tanri ona kendi adleminden bir

41 Krs. Ali Sami en-Nessar, Isldm’da Felsefi Diistincenin Dogusu, cev. Osman
Tung, (Istanbul: insan Yay., 1999), 298.

42 Krs. Ahmet Keles, “Harran Hermetizminin Islami Ilimlere Etkisi”, I
Uluslararast Bilim Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu Bildiri
Kitabt, (Konya: 2006), 11/203-204.

43 Gunduz, Sabiiler Son Gnostikler, 132.
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kurtaric1 gonderecektir.#4 Kurtarici yerylzlne inerek ruhun
kurtulusu icin gerekli olan kurtarici bilgiyi ona verecek ve bdylece
ruhun kurtulusu gerceklesecektir. Bu yaklasimi benimseyen
Sabiilik’te kurtarici Manda d Hiia, ruha ytce Tanri’nin bilgisini,
ilahi alemin sirlarini ve sufli alemden ve onun arzularindan
uzaklasip bu ilahi bilgiyi kavrayabilmek icin yapilmasi zorunlu olan
bazi rittielleri 6gretir.45

Gnostik bilgiyi elde etmeye déntk birinci yaklasimda dikkat
ceken nokta digsal bir erginlenme ve kurtarict bilgiye ulasma
stirecinin éngértilmesidir. Ilahi alemden gelen gizli bilgi gnostik
tarafindan adeta hazir bulunmakta, onu elde etmek icin ciddi bir
cabaya ihtiyac duymamaktadir. Bir baska ifadeyle gnostik bilgi
kisiye kurtarici tarafindan verilmektedir. Ancak kisinin gnostik
bilgiyi alabilmesi icin 6ncesinde gnosisi elde etmeye hazir hale
gelmesi ve erginlenmesi gerektigi duistinulmusttir. Oncelikle ruh,
kendisini tutsak eden maddi alemden ve bedenle nefsin her turlt
arzu ve isteklerinden uzak durmalidir. Bu, kendisinin gercek
varliginin farkina varmasi veya kendisini bilmesi i¢in sarttir. Ancak
bu arzu ve isteklerden uzak durmanin smiri nedir? Bu konuda
gnostik gelenekler arasinda farkli yaklasimlar bulunmaktadir.
Maniheizm gibi bazi akimlar mutlak asketizmi ve dinyevi yasamla
tam iliskileri minimum dtizeye indirmeyi sart kosarken,46 Sabiilik
gibi bazi gelenekler ise sinirli bir asketizmi Ongortrler. Ancak
genelde gnostikler, benligi dlnyaya baglayan seylerden elden
geldigince uzak durmaya calisarak, maddi hayata karsi olumsuz bir
tavir sergilerler.4” Ruh, kurtarici bilgiyi alabilecek yetkinlige
ulastiktan sonra kurtarici tarafindan ona gnosis ulastirilir. Gnosisi
alan ruh kurtulusunu gerceklestirir.48

44 Krs. Krs. Floramo, Gnostisizm Tarihi, cev. Selma Aygll Bas&Bilal Bag, 204,
206; Gundlz, “Nag Hammadi Literattrti ve ‘Adem’in Vahyi”, OMUIFD 7
(Samsun: 1993), 112.

45 Krs. Sinasi Gunduz, “Eskatolojik Bilgi ve Kurtulus Toplumu: Sabiiler”, Tezkire
7-8 (Bahar 1994), 53.

46 Bkz. Eliade, Dinsel Inanclar ve Diistinceler Tarihi, cev. Ali Berkay, 440-441.

47 K. Rudolph, Gnosis: The Nature and History of an Ancient Religion, trc. R. Mcl.
Wilson (Edinburgh: 1983), 339-340.

48 Bkz. Sinasi Gunduz, “Gnostik Antropoloji”, Ekev Akademi Dergisi, 7/14, (Kis
2003), 13.
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Gnosisi elde etmeye yonelik gelistirilen ikinci yéntem daha ziyade
Hermetik cevrelere dayanmaktadir. Bu anlayisa gére ruh, madde
kirinden temizlenerek kurtulusunu saglayabilecek potansiyele
sahiptir.49 Ancak ruhun kurtulabilmesi icin kuvve halinden fiil
haline dontsmesi gerekmektedir. Bunun icin ruhun gnosisi elde
edebilecegi tecriibi bir stirece ihtiya¢ vardir. Bu slirecin sonucunda
gerekli olgunluga ulasarak kemal derecesine ulasacak olan ruh
kurtulusu icin gerekli olan gnosisi elde edebilecektir.

Bu yaklasim biciminde ruhun kurtulus mticadelesi kendi 6ziine
donmekle baslayacaktir. Zira onun madde kirinden
temizlenebilmesi icin kendi  varliginin farkina  varmasi
gerekmektedir. Bir baska ifadeyle ruhun, kendi 6ztGntn ve
kokeninin bu maddi alemden farkli ve bu aleme yabanci oldugu
hakikatine kulak vermesi gerekir. Ruhun maddi olmayan yapisi
dolayisiyla onda potansiyel olarak bu muicadeleyi baslatabilecek yeti
mevcuttur. Kisiye dusen, kendi benligine doénerek i¢c sesini
dinlemesi ve ruhunun kurtulus ve imdat c¢igliklarinin farkina
varmasidir.50 Hermetik bir metin olan Poimandres’e gdre insanin
kurtulusu ancak kendi icinde var olan bu gayr-1 cismani o6zle
6zdeslesmesine baghdir.5!

Gnostigin kendi 6ztine dénip kendi benini idrak ettikten sonra
yogunlasacagi nokta kemal derecesine ulasarak kurtarict bilgi
gnosisi elde etmek olmalidir. Bu noktada birinci yaklasimla bu
ikinci yaklasim arasinda 6nemli bir fark ortaya cikmaktadir. Zira
birincisinde bizzat disaridan bir kurtarici, belli bir erginlenme
seviyesine ulasan gnostige kurtarici bilgiyi vererek onun
kurtulusunu saglamaktadir. Ancak ikinci senaryoda gnosis,
disaridan ve bir bagkas: tarafindan verilen bir sey olmaktan ziyade,
kisinin bireysel tecrtibesi neticesinde ulastigi kemal seviyesinde elde
ettigi bir gerceklik olarak gdztikmektedir. Bu seviyeye ulasan
insanin kendisi de artik bir kurtarici konumuna yulkselecek ve
kurtarici bilgilerin kendisinden tastigi bir pinar haline gelecektir.

49 Bkz. Floramo, Gnostisizm Tarihi, ¢cev. Selma Aygil Bas&Bilal Bas, 200-201.
50 Bkz. “Gnostik Antropoloji”, 12.
51 Bkz. Kilic, Hermesler Hermesi, 73.
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Gnostik, erginlenme sUrecini tek basina basarabilecek bir
yeterlilige sahip degildir. Her ne kadar o, gnosisi kendi basina elde
etmekle sorumlu ise de kendisine kurtarici bilgiye ulasmasinda
yardimci olacak, yol-yordam gosterecek bir ilham vericiye, gnostik
kurtariciya (soter) ihtiyac duyacaktir.52 Gnostik kurtaricinin goérevi,
birinci versiyonda oldugu gibi kurtaric: bilgiyi ona bizzat vermekten
ziyade yol gostermek, rehberlik etmek ve kendi erginlenme
strecinden hareketle oOrneklik teskil etmektir.53 Gnostik, bu
ornekten hareketle benzer tecrtibi sUreclerden gecerek kemal
derecesine ulasabilecektir.

Hermetizm’e gore Hermes, kendi 6ztine doénerek kemal
derecesine ulasip erginlenme slrecini bizzat tecrtibe ederek
insanliga bunun yolunu géstermistir.>* Bu anlamda o, muhtemelen
ruhun nasil kurtulacaginin yol ve yordamini gdsteren ilk kisidir.
Daha sonraki hermetiklere diisen goérev, bu erginlenmeyi basarmis
bir mursit 6nctiliginde Hermes'’in tecribelerini yansitan Hermetik
literatiirden yararlanarak kendi kemale erme sUreclerini basariyla
sonuclandirmaktir.

Hermetiklere gore, ruhun kurtulusunun ilk 6rnegini gdsteren
Hermes’e atfedilen literatiir gnosisin ilk 6rnegini teskil etmektedir.
Bu anlamda o, ilahi kékenli kurtarici bilgilerin ilk kaynagidir. Ote
yandan Hermes, Tanr ile mahlikat arasinda bir aracit olarak
degisik zamanlarda farkli suretlerde yerylzine gelerek>5 ilahi
bilginin yegane kaynag haline gelmistir. Buradan hareketle
yerylzinde iyi ve glizel adina ne varsa ilahi kaynakli oldugu ve
kaynaginin da Hermes’e dayandigi anlayisi gelistirilmistir. Islami
dénemde dillendirilen mitlere gére o, kurtarici bilgi gnosisi Nuh
tufanindan kurtaran, tufan sonras: ise tekrar canlandiran kisidir.
Nerede saklandigi bilinmeyen bu bilgilerin bulunmasiyla insanlik
yeniden tufan éncesi mutlu ve mesut glinlerine dénecektir.56

52 Krs. Floramo, Gnostisizm Tarihi, ¢ev. Selma Aygll Bas&Bilal Bas, 204.
53 Krs. Floramo, Gnostisizm Tarihi, ¢ev. Selma Aygll Bas&Bilal Bas, 288.
54 Bkz. Floramo, Gnostisizm Tarihi, ¢cev. Selma Aygul Bas&Bilal Bas, 211.
55 Bkz. Ebeling, Hermes Trismegistos’'un Gizemi, ¢cev. Mehmet Ali Erbak, 53.
56 Bkz. Ebeling, Hermes Trismegistos’un Gizemi, ¢cev. Mehmet Ali Erbak, 94.
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Oyle anlasilmaktadir ki bu versiyonda kurtarici bilgi gnosise
ulasmanin iki asamasi s6z konusudur. Buna goére birinci asamada,
Ozellikle Hermes’in tecrlibesinden hareketle, bir mursidin
rehberliginde erginlenme slreci tamamlanarak kemal derecesine
yukselmek gerekmektedir. Hermes’in erginlenme tecrtibesini
aktaran Hermetik literattir bize bir gnosis olarak kurtulus yolunu
gostermeyi hedeflemis goézikmektedir. Ancak bu bilgi tek basina
bizi kurtarmak icin yetmeyecektir. Zira o, bize sadece kurtulusun
yolunu gostermektedir. Ote yandan Hermes’in farkli dénemlerde
bedenlesmesi ve kemal derecesine ererek kurtulusunu
gerceklestirmesi neticesinde ortaya cikan ilahi kaynakli kurtarici
bilgiler s6z konusudur ki hermetikler bunlarin kayip ya da
gizlenmis oldugunu 6ne stirmuslerdir.

Gnosise ulasmanin ikinci asamasinda kisi bir mursit
oncultiginde erginlenme sUrecini tamamlayip kemal derecesine
ulastiginda artik o da bir nevi Hermes konumuna yukselmekte ve
boyut degistirerek ilahi alemin sirlarina vakif olmaya, kendisini
kurtarmak icin gerekli olan gizli bilgileri ac¢iga c¢ikarmaya
baslamaktadir. Dolayisiyla bu ikinci versiyonda asil kurtaric: bilgi
kisiye disardan bir rehber tarafindan verilmemektedir. Tam tersine
kisi bu tecrtibi stirecin sonunda peygamber, mursit ya da ilahi bir
elci konumuna yukselerek kurtarici bilgiyi bizzat kendisi tecriibe
etmektedir.

2. Ismaili Kurtarici Bilgi “Batin” Anlayisinin  Gnostik
Temelleri

Islam 6ncesi gnostik ve yari gnostik akimlarla Yeni Eflatuncu-
Yeni Pisagorcu ve hermetik felsefenin etkisi altinda kalan ¢evrelerde
Uretilen din anlayislarinin ayirt edici 6zellikleri olan batin vurgusu,
sirrilik, sudur teorisini andiran yaratma anlayisi, dtialist varlik ve
evren anlayisi, ziht ya da ibahaya yonelim gibi hususlar Gulat-1
asrin sonlari ve II. asrin baslarindan itibaren Musltimanlar
arasinda dillendirilmeye baslanmistir. Bu literatirti islami cevrelere
aktarma ve ilk kavramsallastirma denemeleri Asir1 Sii cevrelerde
gerceklesmistir. Onlarin gelistirdigi edebiyat bliylik oranda gnostik
ve senkretik bir yap: arz ediyordu. Yine bu trtin daginik haldeydi ve
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yeterince sistematize edilememisti. Ancak onlar ortaya buyuk
oranda gnostik tabiath ciddi bir edebiyat koymuslardi. Ismaililik
genel olarak bu siyasi ve kultirel zemin Uizerinde ortaya cikti ve
baslangicta kullandigi ana malzeme Asir1 Siiler’in Urettikleriyle
sinirliydi.5” Ancak onlar, Gulatin dagmnik olan malzemesini
sistematize ederek i¢c buUtunlGglint saglamis, tutarh ve
savunulabilir bir 6gretiye déntistiirdiiler. 58 Bu haliyle Ismaililer’in
Ogretisi epistemolojisi, paradigmasi, kavramlar: ve genel hatlar ile
Asint Siiler’e dayaniyordu. Dogal olarak onlarin o6gretileri de, Asiri
Siiler’de oldugu gibi, ciddi sekilde gnostik bakis acisinin tesiri
altindaydi.>9

Ismaililer’in kurtarici bilgi olarak gérdiikleri batin anlayislarina
baktigimizda gnostik bir epistemolojinin ana hatlaryla kabul
edildigini gérmekteyiz. Onlar dtalist anlayislarinin bir geregi olarak
zahir-batin ayrimi yapmislar ve iki farkhi gerceklikten hareket
etmislerdir. Bu ayrimda zahir, mutlak hakikat icermeyen bir bilgi
tard olarak tanimlanirken, batin kisiyi kurtulusa erdirecek olan
kurtarict bilgi seklinde takdim edilmistir. Gnostik epistemolojiye
uygun olarak Ismaililik’te zahir, bir bilgi kaynag olarak yeterli
gortilmemis ve batin ikinci bir bilgi téird olarak kabul edilmistir. Bu
iki bilgi tart ontolojik ayrima tabi tutularak batin, bu aleme ait
olmayan ilahi kaynakl bilgiyi, zahir ise icinde yasadigimiz evrene
ait bilgiyi tanimlamak tizere kullanilmistir.60

57 Gulat-1 Sia’nin gortslerini tam olarak ortaya c¢ikarabilmek oldukc¢a zordur.
Zira kendi kaynaklari glintmuze ulasmamistir. Cabir el-Cu‘fi gibi gulat
cevrelerle irtibath kisilere nispet edilen sinirli sayidaki bazi eserler ise daha
sonraki donemlerde yazilmis ve gecmise nispet edilmistir. Bu nedenle Gulat-1
Sia ile ilgili ana malzememiz basta Imamiler olmak tizere onlara muhalif olan
cevrelere aittir. Bu literatirde ciddi bazi eksik ve hatalarin oldugu
muhakkaktir. Ancak satir arasi bazi bilgi kirintilarindan hareketle bir Gulat
portresi cikarmak da mimkindur. Mevcut literatiirden hareketle ortaya ¢cikan
Gulat-1 Sia resmine gore onlar temel kavramlari belirleme, tartisma konularini
tayin etme ve yeni bir Islam yorumu ortaya koyma noktasinda epistemik ve
metodik bir model sunma hususlarinda kendilerinden sonra gelen batini
ekollere énciiliik etmislerdir. Gulat-1 Sia’nin Ismaililik Gizerindeki etkisiyle ilgili
olarak bkz. Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Stireci, 138-152.

58 Genis bilgi icin bkz. Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Stireci, 138-152.
59 Krs. Farhad Daftary, A Short History of the Ismailis (Edinburg: 1998), 52-53.

60 Krs. Ali Avcu, “Batini Din Anlayisinin Epistemik Temelleri”, Kur’an’in Batini ve
Isari Yorumu, ed. Mustafa Oztiirk (istanbul: Kuramer, 2018), 23-24.
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Iki bilgi tartt ve kaynaklari arasindaki ontolojik farkliligin
temelinde gnostik anlayisin iyi ve kot farkliligina dayanan keskin
duializmi yatmaktadir. Zira ozellikle Iran tipi gnostisizm’de madde
ya da zahir zulmet tarafindan yaratilmis olup ontolojik olarak
farklidir ve 6zt itibar1 ile kéttdiar. Mana ya da batin ise ilahi
kaynaklidir ve bu aleme ait degildir. Ismaililer’e gére de bilginin iki
onemli tirinden birisi olan zahir ontolojik olarak maddi aleme
aittir ve insanligi kurtaracak olan ilahi alemin ilmine bu bilgiyle
ulasmak mtmkutn degildir. Oysa batin, ilahi dlemden maddi aleme
gonderilmis olan kutsal ve kurtarici bir bilgidir.6!

Gnostik bilgi/batin anlayislarinda daha c¢ok Fars tipi gnostik bir
yaklasim sergileyen Ismaililer, her ne kadar iki bilgi tdrtintin
ontolojik farkliligini kabul etmis olsalar da, Gnostiklerin madenin
kaynagini zulmete dayandiran ve maddeyi ontolojik olarak kott
goren diializmini yumusatarak daha Islami bir forma déntiistiirme
ihtiyact hissetmislerdir. Bu yeni yoruma gbére madde Seytan
tarafindan yaratilmamakla birlikte, varlik hiyerarsisinin ya da
tecellinin son basamaginda yer almaktadir. Bir baska ifadeyle
madde mananin, maddi alem ilahi evrenin bir yansimasi ya da
gblgesinden ibarettir. Dolayisiyla maddenin, mananin aciga cikmis
hali veyahut formu olmanin o6tesinde bir hakikati yoktur.62
Goruldugt gibi Fars gnostik dtializminde var olan zahir ve batin
arasindaki ontolojik farklilik ismaili teoride madde de ilahi kaynakli
bir gerceklige kavusturularak bir miktar yumusatilmistir. Ancak
zahirin, tek basina hakikat icermedigi ve batinin maddi formundan
ibaret oldugu vurgulanarak ve iki bilgi arasindaki ontolojik fark
muhafaza edilerek gnostik diializm korunmaya devam edilmistir.

Ismaililer, gnostik anlayista oldugu gibi “batin™ kurtarici bir bilgi
olarak gérmusler ve kendilerinin bu bilgiye sahip olduklarini 6ne

61 Krs. Avcu, “Batini Din Anlayisinin Epistemik Temelleri”, 24.

62 Mesela Ismaili yazar Sicistani, seriatin (zahirin) Allahn Kelime’sinin (Ktlli
Akil) cismi oldugunu ifade eder. (Bkz. Ebti Ya’kab Ishak b. Ahmed es-Sicistani
(360/970’ten sonra), Kitabu isbati’n-ntibuat, thk. Arif Tamir (Beyrut: Daru’l-
Mesrik, 1982), 70.) Burada anlatilmak istenen husus, ilahi alemdeki
Kelime’nin yeryliztinde seriat ya da zahir olarak ete kemige burtndtgudur.
Ezille anlayisi/Golgeler nazariyesi olarak adlandirilan bu anlayisla ilgili genis
bilgi icin bkz. Ali Avcu, “Batini Ekolleri Anlamada Anahtar Bir Kavram Ezille
Anlayis1”, CUIFD, XX/2, (Temmuz-Aralik 2016), 101-135.
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stirmuslerdir. Onlara gore de kurtarici bilgi batini bir karakter arz
eder ve bu bilgi zahirin altina gizlenmis olarak yeryltzine
gonderilir.63 ismaililer, diialist anlayislarinin bir geregi olarak dinin
zahiri ve batini hakikatlerini aciga cikarma goérevlerini dualist bir
taksimata tabi tutarak izah etmislerdir. Buna gére natik adini
verdikleri Resuller dinin zahirini getirmekle sorumludurlar. Onlarin
getirdikleri zahirin altinda batini hakikatler bulunmakla birlikte
natiklar bunlar1 agiklamakla sorumlu degildirler. Batini aciklama
gorevi “samit”’e®* hasredilmistir.6>

Batini tevilin zahirin altina gizlenme zorunlulugu da gnostik bir
paradigmanin sonucudur. Zira batini bilgi kurtarici bir mahiyet arz
ettigi ve koken olarak ilahi Aaleme ait oldugu icin zulmet
taraftarlarinin eline ge¢cmemesi gerekmektedir. Aksi takdirde
zulmetin  glclenmesine ve ruhun kurtulus miucadelesinin
uzamasina sebebiyet verilecektir.66 Ancak Ismaililer, dikkate deger
bir sekilde, batini tevilin zahirin altina nicin gizlenmek zorunda
oldugunun izahini yapmaktan uzak durmuslardir. Muhtemelen
bunun sebebi, kendileriyle diialist dini gelenekler arasina mesafe
koyma gayreti olmalidir.

Gnostiklerde oldugu gibi, batini tevil Allah’tan geldigi icin bu
bilgiyi elde etmenin her hangi bir metodu yoktur. Zira onu sadece
Allah tarafindan 6zel olarak secilmis ve ifsa etmekle yetkilendirilmis

63 Ornek olarak bkz. Huseyin b. Hevseb b. Zazan el-Kufi Mansiar el-Yemen
(302/914), “Kitabu’r-Rusd ve’l-hidaye”, Collectanea, ed. Kamil Huseyin
(Leiden: 1947), 211; Eba Ya’kab Ishak b. Ahmed es-Sicistani (360/970ten
sonra), “Tuhfettil-mustecibin”, Seldsu Rasdili Ismdiliyye, thk. Arif Tamir,
(Beyrut: 1983), 17; Kitabu'l-Iftihdr, thk. Mustafa Galib, (Beyrut: Darull-
Endelus, 1980), 107.

64 Ismaililik’teki en 6nemli duialitelerden birisi natik-samit/konusan-susan
dualitesidir. Natik, seriat getirmek ve getirdigi seriatin icerisine batini
hakikatleri gizlemekle sorumludur. Samit ise batini hakikatleri aciga
cikarmakla sorumludur. Onlara gére Hz. Muhammet natik iken Hz. Ali
samittir. O, ayn1 zamanda Hz. Muhammet devrinin ilk imamidir. (Genis bilgi
icin bkz. Avcu, Horasan-Maveratinnehir’de Ismaililik, 251-262.

65 Ebti Hatim Ahmed b. Hamdan er-Razi (322/934), Kitabu’l-Islah, thk. Hasan
Minti¢cehr-Mehdi Muhakkik (Tahran 2004), 123; Sicistani, Kitabul-Iftihar, 100.

66 Batini sirlarin zirvesi olan Ism-i A’zam sirlarina vakif oldugunu iddia ederek
bir takim olagantistii Ozelliklere sahip olduklariyla ilgili ilk iddialar Asir1 Sii
cevrelerde ortaya cikmistir. Genis bilgi icin bkz. Avcu, “Batini Ekolleri
Anlamada Anahtar Bir Kavram Ezille Anlayis1”, 110-117.
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imamlar anlayip aciklayabilirler.6” Bu durum Gnostikler’le paralel
olarak Ismaili cevrelerde de seckinci ve sirri bir din anlayisinin
ortaya cikmasina sebebiyet vermistir. Ismaililer kurtulusa ermenin
yegane yolunun seckin Ismaili cemaatine katilmakla baslayacagini
o6ne sUrmuslerdir. Onlar kendilerini, kurtulusa erecek ve mehdinin
zuhurunu cabuklastirarak insanligin kurtulusu icin gerekli olan
ortami1 saglayacak olan 06zel bir cemaat olarak g6érmuslerdir.
Kendilerine katilmayanlar ise gnostik duialitenin diger tarafinda yer
almakta ve zulmetin temsilciligini yapmaktadirlar. Dogaldir ki
dualitenin diger tarafinda yer alanlar kendilerine katilmadiklar:
stirece kurtulma sansina sahip olamayacaklardir.68

Gnostik geleneklerde oldugu gibi Ismaililik’te de batini bilgi ilahi
alemden geldigi icin ezeli ve ebedi bir degere sahiptir. Ismaililer
kurtarict batini bilginin yedi devirde asamali olarak yeryltzine
gonderilecegini 6ne surmektedirler. Batini bilginin mahiyeti, yedi
kattan olusan ilahi alemin bilgisinden ibarettir. Ilahi alemden
diismUis olan insan nefsi, bu bilgiler sayesinde asli alemini ve
vatanini hatirlayarak kurtulusunu gerceklestirecektir. Her devirde
ilahi alemin sadece bir katinin bilgisi verilecek, yedi devir
tamamlandiginda insan nefsi asli vatani olan ilahi &alemin
tamaminin bilgisine ulasacak ve bdylece buittin nefislerin kurtulusu
gerceklesebilecektir. Bu anlayista batini bilgi artarak cogalmakta ve
degerinden her hangi bir sey kaybetmemektedir.®°

Gnostik geleneklerde karsimiza cikan gnosisi elde ettikce fiziki
olarak da gtclenerek bazi fizik 6tesi glicler elde etme anlayisi ve
buna baglh olarak gelistirilen Ism-i Azam sirrna  yénelik
spektilasyonlar Ismaililik’te 6én plana cikarilmamis gdziikmektedir.
Islam’da ilk defa Asir1 Siiler arasinda dillendirilen bu anlayisa
Ismaililer mesafeli durmuslardir. Ancak onlar bilitlin gnostik
geleneklerde yaygin olarak goértilen harf ve say1 gizemciligini 6n
plana cikarmislardir. Bu cercevede 6zellikle 7 sayisina 6zel bir 6nem

67 Bkz. Mansuar el-Yemen, Kitabu’r-Riisd ve’l-hidaye, 211; Sicistani, Kitabu’l-
Iftihar, 100.

68 Genis bilgi icin bkz. Ali Avcu, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik (Istanbul:
Marmara Akademi Yayinlari, 2018), 284-290.

69 Genis bilgi icin bkz. Sicistani, Kitabu’l-Iftihdar, 47-56; Kitdbu Isbdti’n-niibtat,
163.
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atfetmisler, bunun yaninda 4 ve 12 sayilarina yonelik de bir takim
spekilasyonlar yapmislardir. Onlara gore ilahi alem Allah’in evreni
yaratmak icin verdigi “ktin/ol” emrinin disi ilkesi olan “kani” ile
“gader” kelimelerindeki 7 harften meydana gelmistir. ilahi alem 7
kattan olusmaktadir ve her kat bir harften ibarettir. Onlar nefsin
yerylztndeki kurtulus mucadelesinin 7 devirde gerceklesecegi,
toplam 7 adet elcinin gelecegi, her devirde 7 imamin bulunacag: gibi
sOylemleriyle 7 sayisini 6gretilerinin merkezine yerlestirmislerdir.70
Yine gnostik geleneklerde siklikla karsilasilacagi tUzere bazi
astrolojik hesaplamalarla gelecekten haber verme yoluna da
basvurmuslardir. Onlar mehdinin gelis tarihini genellikle bu tarz
hesaplamalarla tahmin etmeye calismislardir.?!

Gnostiklerde siklikla karsilasilan, icinde yasadigi evrene ve fiziki
cevreye yabancilasma hali Ismaililer’de de karsimiza cikmaktadir.
Bu yabancilasma gnostik bakis acisinin zorunlu bir sonucu olarak
gozikmektedir. Zira gnostik, secilmis bir cevreye sahip olduguna ve
bu gruba dahil olmakla kendisinin de secilmis olduguna
inanmaktadir. Ote yandan ona gére kendi disindaki diinya zulmetin
esaretine duUsmustir ve kurtulma sansit bulunmamaktadir. Bu
gnostik psikolojiyi siddetle kullanan Ismaililer, taraftarlarina yakin
zamanda gelecek olan mehdinin zuhuru icin gerekli ortami
hazirlama  gorevi vererek onlarin  secilmiglik duygusunu
kuvvetlendirmekte ve fiziki cevresine daha da
yabancilastirmaktadir. Ismaili'nin iki diinyas1 vardir. Bir tarafta
secilmislerden olusan, mehdinin zuhuru ve insanligin kurtulusu
icin calisan batini diinya. Diger tarafta ise yeme, icme ve cinsellik
gibi gindelik ihtiyac ve zevklerinin pesinde kosan zahiri dtnya.
Ismaili birey, batini diinyayr mutlak anlamda tercih ederek digerine
yabancilasmaktadir.’2 Bu yabancilasma 6&yle ileri boyutlara

70 Genis bilgi icin bkz. Sicistani, Kitdbu’l-Iftihdr, 47-56; Mustafa Ozturk, Kur‘an
ve Aswnt Yorum (Ankara: Kitabiyat, 2003), 383-411.

71 Ozellikle Karmati Ismaililiginde bu hesaplamalar oldukca énem arz etmistir.
Onlar baslangicta mehdi Muhammet b. Ismail’in tictincti ates caginin yedinci
kiraninda zuhur edecegini 6éne stiriyorlardi. Bu dénem yaklasik olarak hicri
300-317 yillar1 arasini kapsiyordu. Bkz. Biruni, el-Asdaru’l-bdkiye, 213-214.

72 Genis bilgi icin bkz. Ali Avcu, “Maveratinnehir Hanefi Hukukcularinin
Ismaililik Algilarina Bir Bakis”, Kastamonu Universitesi IV. Uluslararast Seyh
Sa‘ban-1 Veli Sempozyumu -Hanefilik-Maturidilik-, (Kastamonu: 2017), 51-53.
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ulagsmaktadir ki zahiri dinyasindaki 6z anne ve babasini bile
degersizlestirebilmektedir.73

Gnostik geleneklere uygun olarak Ismaililik’te de kurtarici batini
bilgiyi kisinin kendi basina ya da calisip cabalayarak elde etmesi
muUmkin degildir. Bu dogrultuda onlar imamet sistemi olarak
adlandirabilecegimiz teferruath bir anlayis gelistirmislerdir. imamet
sisteminin merkezinde, gnostik zahir-batin dtialitesine uygun
olarak batini bilginin insanlara ulastirilmasini saglayan dualist bir
elcilik sistemi gelistirilmistir. Bir tarafta zahiri seriati getirmekle
sorumlu olan natiklar, diger yanda bu zahirin altina gizlenmis olan
batini aciklamakla sorumlu olan imamlar.”* Gnostik muhayyileyle
uyumlu olarak kurtarici bilginin ac¢iga c¢ikmasini saglayan bu
elcilerin Allah tarafindan &zel olarak secildigi ve siradan Ismaili
bireylerin kurtulabilmek icin onlara baglanmak zorunda olduklari
karara baglanmigtir.”s

Gnostiklerde oldugu gibi Ismaililer’de de gnosisin nasil elde
edilecegi hususu oldukca énem arz etmistir. Ismaililer bu hususta
da daha ziyade  Dbirinci gnostik yaklasimi  benimsemis
gozikmektedirler. Onlara gbére hem bireyin hem de insanligin
kurtulabilmesinin yegane yolu “batin”1 elde etmekten gecmektedir.76
Batin ise devri tarih anlayisi cercevesinde gelistirilen yedi devirde

73 Bu durumun en ilgin¢ 6rneklerinden birisi hicri III. asrin sonlarinda Suriye
Karmatileri icerisinde gerceklesen bir olaydir. Rivayete gore ailesinden gizli bir
sekilde Karmatiler’e katilan bir gencin pesine diisen annesi oglunu bulmayi
basarir. Kadin ogluna, kardesi ve ailesinin sikintida oldugunu ve ona
ihtiyaclari bulundugunu soéyleyerek ondan eve doénmesini ister. Oglu,
annesine dininin ne oldugunu sorar. Kadin Islam oldugunu séyleyince oglu
annesinden kendi davalarina (Karmatilik/Batinilik) katilmasini ister. Kadin
bunu kabul etmez ve aralarindaki tartismanin uzamasi lizerine oglu annesini
kili¢ darbesiyle omzundan yaralar ve oradan uzaklasir. Karmati davetcisi EbQ
Same ile birlikte esir edilenler arasinda oglunu da géren kadin ona “Allah seni
kurtarmasin” diye beddua edecek kadar ogluna kin ve nefret doludur. Bkz.
Sabit b. Sinan es-Sabil (365/973), “Tarihu ahbari’l-Karamita”, Ahbaru’l-
Karamita, nsr. Suheyl Zekkar (Riyad: 1989), 199-200; Ebu’l-Hasen Ali b.
Muhammed [bn’1-Esir (630/1223), el-Kamil fi't-tarih, cev. Ahmet Agirakea,
(Istanbul: Bahar Yay., Trz.), VII/437-438.

74 Mansur el-Yemen, Kitabu'r-Riisd ve’l-hidaye, 211; Eb0 Hatim er-Razi, Kitabu’l-
Islah, 144.

75 Bkz. Mansur el-Yemen, Kitabu'r-Riisd ve’l-hidaye, 211-212.

76 Krs. Mansur el-Yemen, Kitabu'r-Riisd ve’l-hidaye, 211; Sicistani, Tuhfetii’l-
miistecibin, 17.
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tedrici olarak insanliga verilir.”7 Batini bilginin gnostik dtializmin
bir sonucu olarak zulmet taraftarlarinin eline gecmemesi gerekir.
Bu nedenle Allah’in 6zel olarak secmis oldugu natiklar tarafindan
getirilen kutsal kitaplarin icerisine gizlenir.78

Ismaili senaryoda zahirin altina gizlenmis olan “batin”1 aciklama
gorevi natiklara verilmemistir. Bu goérev, yine Allah tarafindan 6zel
olarak secilmis olan samit ya da imam tarafindan yerine getirilir.
Boylece kurtarici bilginin yeryltzline gelmesi ve zahirin altindan
aciga cikarilmasi gérevi natik ve samitin birlikteligiyle gerceklesmis
ve risalet gorevinde bir dualite kurulmus olur.” Bu dualite mesel-
memsul iligkisiyle izah edilir.8© Buna gore birer mesel/6rnek olan
natitk ve samit, ilahi alemdeki memsulleri/érnek alindiklar:
kaynaklar1 Akil ve Nefs’in yerylzine yansimis birer formu ya da
gorunttisinden ibarettir. Bir baska ifadeyle, bir araya gelmeleriyle
ilahi alemin zuhurunu gerceklestiren Akil ve Nefs salt nurdan
olusan batini varliklardir. Bunlar fiziki aleme kendilerini yansitarak
maddi bir formda aciga cikmislar, natik ve samit olmuslardir. Nasil
onlarin Dbirlikteligiyle ilahi &alem meydana gelmisse, bunlarin
birlikteligiyle de insanlhigin kurtulusu gerceklesecektir. Ismaili
teoride natik ve samit de duialist bir karakter kazanmistir. Buna
gore onlar maddi formlar1 itibar1 ile beserdirler. Ancak ilahi
alemdeki varligin yansimas: olduklart i¢cin ilahi bir 6zellik
kazanmakta ve kutsal bir konum elde etmektedirler.8!

Ismaililer, niiblivvet-imamet anlayislarini ilahi alemle fiziki alem
arasindaki mesel-memsul iliskisine dayandirdiklari icin natik-samit
dualitesini yedi imam séylemiyle devam ettirmislerdir. Onlara gore
Akil ve Nefs’in birlikteligi yedi kat ilahi alemin olusmasina sebebiyet

77 Onlarin devri tarih anlayislariyla ilgili olarak bkz. Avcu, Horasan-
Maveratinnehir’de Ismaililik, 255-262.

78 Krs. Mansur el-Yemen, Kitabu'r-Riisd ve’l-hidaye, 211; Sicistani, Kitabu’l-
iftihar, 107; Ebt Hatim Ahmed b. Hamdan er-Razi (322/934), A’lamu’n-
niibtivve, thk. Salah es-Savi&Gulam Riza Avani (Tahran: 1977), 105.

79 Bkz. MansOr el-Yemen, Kitdbu'r-Riisd ve’l-hidaye, 211; EbG Hatim er-Razi
(322/934), Kitabu’l-Islah, 123; Sicistani, Kitdbu’l-[ftihdr, 100.

80 fsmaililik’teki mesel-memsul/érnek-6rnek alinan iliskisiyle ilgili genis bilgi
icin bkz. Ozttirk, Kur‘an ve Asirt Yorum, 209-216.

81 Ezille/ Golgeler nazariyesi olarak adlandirilan bu anlayisla ilgili genis bilgi icin
bkz. Avcu, “Batini Ekolleri Anlamada Anahtar Bir Kavram Ezille Anlayis1”,
117-119.
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vermistir. Ayni sekilde her devirde natik ve samitin birlikteligi yedi
imamin gelmesini zorunlu kilmistir. Bu anlamda birbirini takip
eden her imam, ayni zamanda ilahi dlemin her bir katinin meselidir.
Dolayisiyla onlar da tipki natik ve samitler gibi kutsaldir ve ilahi
alemin birer yansimasidirlar. imamlarin gérevi, natik tarafindan
kutsal kitabin altina gizlenmis olan batini hakikatleri tedrici olarak
aciga cikarmak ve Ismaili bireylere ulastirarak kisinin kurtulusunu
saglamaktir.82

Ismaililer’e gére her devirde ilahi alemin yalnizca bir katinin sirr1
aciga cikacak, toplam yedi devirde ilahi alemin sirlarinin tamami
ifsa edilecek ve kiyamet kopacaktir. Her bir devirde ilahi alemin
sadece bir katinin aciga ¢ikan sirri, o devirde yasayan gnostiklerin
kisisel nefislerinin kurtulusu icin yeterlidir. Ancak tim insanligin
nefislerinin kurtulusu icin ilahi alemin sirlarinin tamaminin elde
edilmesi gerekmektedir.83

Ismaililer’de asketik yasanti, diinyadan el etek cekme, kendini
ibadete verme, az yeme, az uyuma, az konusma gibi gnostik
dinlerde siklikla karsimiza c¢ikan ve gnosisi almaya hazir hale
gelmek icin éngoérilen erginlenme streci dikkat cekmez. Ismaili
anlayista gnosisi almaya yonelik bu 6n hazirlik hemen hemen yok
gibidir. Onlara gore bir kimsenin kurtarici batini bilgiyi almaya hak
kazanmasi icin seckin Ismaili toplumuna dahil olmasi yeterlidir.
Ancak onlar batini sirlarin her devirde yedi imam tarafindan tedrici
olarak ac¢iga ¢ikarilmasina uygun olarak, davete katilan muiride yedi
asamali bir egitim stireci uygularlar. Ilk asamalarda batini sirlar
cok fazla 6n plana cikmazken 6zellikle dordliincti asamadan itibaren
batini sirlar muride aktarilmaya baslanir. Yedi asamay:
tamamlayan bir miurit, kurtarict batini bilgileri elde etmis ve
kurtulusa hazir hale gelmis olur.84

82 Krs. Avcu, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik, 267-275.

83 Krs. Sicistani, Kitabu Isbati’n-ntibuat, 92, 191; “Stillemii’n-necat”, Abu Ya’'qiib
al-Sijistani and “Kitab Sullam al-Najat, Mohamed Abualy Alibhai (Boston:
Harvard University, Ph. D., 1983), 247, 269, 271-272.

84 Ismaililik’teki yedi asamali erginlenme sureciyle ilgili olarak bkz. Avcu,
Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Stireci, 188-191. Ayrica bkz. Muzaffer Tan,
Hassasiligin Tarihsel Arka Plan: Ismdili Davet Yapilanmast (Ankara: Maarif
Mektebi, 2017), 56-111.
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Gnostik anlayisin dogal bir sonucu olarak kisi zahirden
hareketle onun altindaki kurtarici batini hakikatlere ulasip nefsin
kurtulusu icin gerekli olan bilgileri aldiginda zahire ihtiyac:
kalmayacaktir. Gnostik bilgi anlayisindan hareket eden Ismaililer
bu sorunla ytizlesmek zorunda kalmislardir. Karmati Ismailileri’nin
bir kismi, ilahi alemin yedi katinin bilgisini iceren batini sirlarin ilk
alti devirde go6nderilen seriatlarin zahirlerinin altina gizlenerek
insanliga ulastirildigini, yedinci devrin sahibi olan Muhammet b.
Ismail’in yeni bir seriat getirmeyecegini, onun gaybete girmesi ile
birlikte seriatsizik dénemi olan yedinci devrin basladigini 6ne
sUrmustidr. Onlara goére yedinci devrin sahibi olan Muhammet b.
Ismail, mehdi olarak zuhur ettiginde daha énce aciklanamamis ya
da aciklandigi halde kaybolmus veyahut da unutulmus batini
hakikatleri ifsa ederek ilahi alemin yedi katinin tamaminin bilgisini
izhar edecektir. Benzer bir anlayis daha sonra Alamut Ismailileri
tarafindan da glindeme getirilecektir.85

Fatimi Ismailileri Karmati cevrelerde gelistirilen bu anlayisa kars1
cikarak zahir-batin dengesi kurmaya calismislardir. Onlara gore
zahir olmadan batina ulasilamayacag: icin kurtarici batini bilgiye
ulasilsa bile zahirin iptali s6z konusu olamaz. Yine altinci devir olan
Hz. Muhammet dénemi devam ettigi icin Islam seriatinin ytararliga
de devam etmektedir.86

Sonuc

Bu makalede “batin” adi verilen kurtarici bilginin, Ismaililik
6zelinden hareketle, Ortadogu’nun heterodoks gnostik cevrelerinde
olusturulan “gnosis” anlayisiyla irtibati incelenmistir. Yapmis
oldugumuz calisma neticesinde gérdiik ki Ismaili “batin” ve batini
bilgi anlayisi, kurtarici bilgi “batin”in mahiyeti, icerigi, nitelikleri ve
benzeri o6zellikleri acgisindan buyltk oranda gnostik dinlerdeki
“gnosis” anlayisiyla értismektedir.

85 Ismaili cevrelerde ortaya cikan seriatin neshi ile alakali yaklasimlarla ilgili
genis bilgi icin bkz. Ali Avcu, "Erken Dénem Ismaililiginde Seriatin Neshi
Sorunu Uzerine", Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XIII/2
(2009), 267-287.

86 Tlgili tartismalar ve kullanilan deliller icin bkz. Avcu, "Erken Dénem
Ismaililiginde Seriatin Neshi Sorunu Uzerine", 267-287.
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Her iki gelenek de batin ya da gnosisi zahirden ve maddi
dinyadan farklilastirarak, ontolojik olarak ilahi alemden gelmis
metafizik bir hakikat olarak gérmektedir. Her iki gelenege gére de
kaynagi farkli olan bu bilgi kurtarici bir mahiyet arz etmektedir.
Kisi ancak bu bilgiyi elde ederek kurtulusunu gerceklestirebilir.
Kisinin kurtarici bilgiye ulasabilmesi kendi gayret ve cabalariyla
mumkin degildir. Gnosis ya da batini1 ancak Tanri tarafindan 6zel
olarak secilmis elciler elde edebilirler. Kisinin gnosis ya da batini
elde edebilmesi icin boyle bir elciye baglanmasi ve kurtarict bilgiyi
onun vasitasiyla elde etmesi her iki gelenekte de bir zorunluluk
olarak gortilmektedir.

Gnostik kurtaric: bilgi anlayisinin énemli sonuclarindan birisi de
secilmis bir cemaat olusturulmas: ve gnosisi elde etmenin sadece
bu cemaate katilanlarin bir hakki olarak gérilmesidir. Bunun dogal
sonucu olarak seckinci bir anlayis ortaya cikmaktadir. Bu kat:
seckinci anlayisin bir sonucu olarak da gnosisin cemaate bagh
olmayanlardan gizlenmesi, takiye ve sir saklama anlayislar1 6ne
sturtlmektedir. Yine gnosisin zahirin icerisine gizlenmis bir bilgi
olmasi gerceginden hareketle harf ve say1 gizemciligi de kacinilmaz
olarak bu cevrelerde kuvvetle dillendirilmektedir. Gnostik bakis
acisinin zorunlu birer sonucu olan tiim bu hususlar, Ismaili batin
anlayisi cercevesinde de kabul edilmistir.

Tam bu hususlarda gnostik geleneklerle buytk bir uyum
icerisinde gdziiken Ismaililer, iki noktada onlarla ayrismislar ya da
kendilerini farklilastirma gayreti icerisine girmislerdir. Bunlardan
birincisi, kurtarici bilginin zahirin altina nic¢in gizlenmesi gerektigi
ile ilgilidir. Gnostik geleneklerde gnosisin zahirin altina gizlenmesi
ve sadece Tanrn tarafindan yetkilendirilmis elciler tarafindan elde
edilebilmesi genellikle gnostik duializmin nur ve zulmet anlayisi
dogrultusunda aciklanir. Buna goére gnosis, onu elde eden kisiyi
kurtarmanin yaninda, zulmetle olan savasinda ona bazi dogatisti
glcler kazandirdigi icin zulmet taraftarlarinin eline gecmemesi
gerekir.

Ortadogu’daki gnostik tabiatli sosyopolitik ve dini kulttrtn
Islam’a aktarilmasinin bayraktarligini yapan Gulat-1 Sia, gnostik
dualist anlayisi1 acikca savunmaya devam etmis gdztkmektedir.
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Ancak Ismaililer bu keskin daalizmi yumusatarak kendileriyle
gnostik dini gelenekler arasina mesafe koyma ve daha Islami bir
teori gelistirme kaygisi tasimiglardir. Zira batini bilginin elde edene
zulmetle savasinda bir glic kazandiracagi yontindeki gnostik sdylem
Allah’la seytani birbirinin rakibi haline getirecektir ki bunun Islami
literattir Uzerinden izahini yapmak bir hayli zor géztkmektedir.
Ismaililer’in Allah ve seytanin iki rakip olarak algilandig bir dualist
anlayisin  Islamn ana prensiplerine uygun dismedigini
distinmeleri ve gnostik bilgi anlayisinin bu noktadaki izah
tarzindan uzak durmalari, kendilerini MUsliman olarak gérmeleri
ve tanimlamalariyla ilgili olmalidir. Onlar her ne kadar ait olduklar
ya da etkisinde kaldiklar1 gnostik tabiatli ve senkretik Ortadogu
siyasi-dini kultirti tizerinden bir Islam okumasi gerceklestirmis
olsalar da, sonu¢ olarak kendilerini Musliman saymakta ve
Islam’in ana prensiplerinden birisi olan tevhit ilkesinin kendileri
tarafindan gelistirilen bicimine uygun bir yorum ortaya koyma
gayreti giitmektedirler. Ote yandan nur ve zulmet dtializmine dayali
bir yorumun, Ismaililer’in senevi/duialist geleneklerin devami
olduklar1 yontinde zaten var olan algiy1 kuvvetlendirecegi de
muhakkaktir. Tim bu hususlar onlarin bu konuda farkli bir izah
tarzi gelistirmelerine sebebiyet vermistir.

Ismaililer’in kurtarici bilgi noktasinda gnostik geleneklerin izah
tarzindan uzaklastiklar ikinci 6nemli nokta, gnosisin elde edilmesi
O6ncesinde kisinin yasamasi gereken tecriibe ve erginlenme sureci ile
alakalidir. Kisinin gnosisi elde edebilmek icin gecirmesi gereken
erginlenme sureci Uzerine yapilan spektilasyonlar gnostik dinlerde
oldukca o6nemli bir yer tutmaktadir. Onlar bu konuda iki farkh
¢co6zim yolu gelistirmis goéztikmektedirler. Birinci ¢6ziim yolunda
kisi az yeme, az uyuma, cok ibadet etme, diinyadan el etek cekme
gibi asketik bir yasantiy1 tercih ederek kisisel erginlenmesini
tamamlar ve gnosisi almaya hazir hale gelir. Ikinci ¢6ziim yolu daha
ziyade hermetik felsefede gelistirilmis ve gnostik cevreleri de
etkilemistir. Buna gore kisi, tipki Hermes’in yaptigi gibi, bir
rehberin yol goéstericiliginde kendi benine doénerek kendi 6ztinden
hareketle maddenin arkasindaki manayi, diuialitenin arkasindaki
vahdeti anlamaya ve erginlenme sUrecini tamamlayarak gnosisi
alabilecek bir yetkinlige ulasmaya calisir.
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Ismaililer, gnostiklerin aksine batini elde edebilmek icin kisinin
gecirmesi gereken erginlenme sUrecine 6zel bir énem atfetmemis
gboziikmektedirler. Onlar kendi Ismaili cemaatlerine katilan ve
imamlarina baglanan herkesin, sir saklamaya s6z vermeleri kosulu
ile kurtarici Dbilgiyi elde edebilecek dtizeyde olduklarini
dustnmektedirler. Ancak kurtarici bilginin cemaat mensuplarina
yedi asamada peyderpey verilmesi gerektigine vurgu yapmislardir.
Dolayisiyla gnostik geleneklerde kisi yeterli olgunluk duzeyine
ulastiginda gnosisin tamamini almaya hak kazanirken, Ismaili
anlayista kisinin erginlenme strecine bagli olarak batin ona
asamali olarak verilmektedir. Bir baska ifadeyle kisinin erginlenme
stUreci ile batini elde etmesi birlikte gerceklesmekte, tim batini
bilgileri elde ettiginde erginlenmesini de tamamlamis olmaktadir.

Sonuc¢ olarak Ismaili batin anlayisi gnostik dinlerin gnosis
anlayislariyla biiytik bir benzerlik arz etmektedir. Ismaililer gnostik
bakis acisindan hareketle gnosisin Islami versiyonu olarak batin
anlayisini Gulat-1 Sia’nin malzemelerini kullanarak gelistirmislerdir.
Ancak onlar gnostik ddalizmin keskin nur ve zulmet ayrimini
yumusatarak daha Islami ve kabul edilebilir bir anlayis ortaya
koymaya calismislardir. Kuskusuz iki anlayis arasinda ait olunan
sosyokulttirel ve dini cevre farkliligi, buna bagli olarak da
onceliklerin ve hassasiyetlerin farklilagsmasina bagli olarak bazi
meselelerde farkli yorum ve yaklasim bicimleri tercih edilmistir.
Ancak Ismaililerin bu farkli yorumlari, gnostik gelenegin gnosis
anlayisina yonelik paradigmasinin tamamen disinda degildir.
Ismaililer, Islami bir cevreye ait olduklarinin bilinciyle bazi
hususlarda daha dikkatli bir dil kullanarak ve yeni dinin kulttrel
havzasina ait kelime ve kavramlarn tercih ederek gnostik anlayisin
Islami bir stirimiint ortaya koymuslardir. Ortaya c¢ikan yorum her
ne kadar gnostik dini geleneklerin gnosis hakkindaki
paradigmalarindan hareketle tUretilmis olsa da, Islami bir formata
uygun hale getirilerek Islam kultiir ve medeniyetinin bir parcasi
haline getirilmistir.
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SUMMARY

Islam came to a pagan society and soon spread to different
geographies and cultural environments. Especially with the
conquest of Mesopotamia and Khorasan since the period of caliph
Omar, many people from different religions, languages, cultures,
and civilizations started to live in Islamic lands. A significant
portion of these became Muslims in a short time. However, they
carried their cultural heritage from the Middle East geography to
the new religion and social environment.

When Islam emerged, there was a tradition of opposition in the
heterodox circles of the Middle East, which remained outside power,
against the religious and political repression of power. To survive,
this tradition developed a syncretic understanding of religion by
exploiting the different religious and philosophical tendencies of the
Middle East. This rather gnostic tradition also actively used
Hermetic, New Platonist, and New Pythagorean philosophy. The
common feature of these traditions, which differed from each other
depending on their social environment, was their epistemology
based on a gnostic perspective.

This tradition emerged for the first time in Islam as Batini
Shiism, and in later periods it became more systematic structures
such as Ismailism and Nusayrism. Our aim in this article is to show
how pre-Islamic gnostic religious traditions and Ismaili
understanding of batin are similar by comparing them at the
doctrine level.

As a result, we found that there was a great similarity between
the gnostic religions’ wunderstanding of gnosis and the
understanding of the batin in Ismailism. This similarity stands out
in matters such as what gnosis or batin is, its origin, its relation to
the zahir, its function, how to obtain it.

According to the Gnostics, gnosis is the only redeemer knowledge
that will save a person from this realm. The source of gnosis is not
the material realm in which we live, and it is knowledge sent from
the divine realm to the earth. One’s salvation is only possible if one
acquires this knowledge. However, one cannot acquire it through
his efforts and thus needs a guide to get it. Gnosis is hidden
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beneath the text so that it does not fall into the hands of the
persecutors.. Only an apostle chosen by God can understand and
explain it.

In all of the above-mentioned matters, the Ismailis put forward a
conception of the gnosis matching up with the gnostic religions.
However, they differentiated themselves from the Gnostics,
especially at two points. The first is about why gnosis is hidden
beneath the zahir. The Gnostics explain this with gnostic dualism
based on the Light (Nur)-Darkness (Zulmat) distinction. According
to this, the world is an arena where Light and Darkness struggle.
The material world we live in belongs to the Darkness, and the Light
fights the Darkness to save the souls of light that have fallen from
the divine realm to earth. Gnosis, which belongs to the divine realm
in gnostic understanding, has a nature that strengthens the
supporters of the Light in this struggle. Therefore, it should not fall
into the hands of the supporters of the Darkness. To strengthen
their followers and save them from the bondage of darkness, the
Light sends the gnosis as redeemer knowledge, hiding it under the
sacred text. Thus, gnosis is prevented from getting into the hands of
the supporters of Darkness.



