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CAGDAS SiI DUSUNCESINDE iLK ISLAH CABALARI: SEYH
HADI NECMABADI (1834-1902)

The First Reform Efforts in Contemporary Shiite Thought:
Shaykh Hadi Najmabadi (1834-1902)

Oz

Tarihsel tecribelerle asirlar boyunca
Uretilmis dini gelenekler, surec
icerisinde kurumsallasarak kendine
mahsus bir yap:t olustururlar. Bu
yapinin guntn ihtiyac ve beklentilerine
gore degisim ve déontisime ugramas:i bir
zarurettir. Islam mezhepleri icerisinde
6nemli bir yeri bulunan Siilik'te bu
ihtiyac  ozellikle cagdas donemde
ulemanin kendini mezhebin merkezine
koymasiyla yeni bir boyut kazanmistir.
19. asirda Bati karsisinda ugranilan
yenilginin ardindan Islam dtnyasinda
bu yenilginin sebeplerine déntk cesitli
¢cO6zUm arayislart  ortaya cikmistir.
Bunlar arasinda en o6nemli yeri dini
gelenege olan elestirel tutum ve 1slahat
girisimleri yer almaktadir. Bu
girisimlerin Sii gelenekteki boyutlar: ve
temel dinamiklerine Turkce
calismalarda yeterince yer
verilmemistir. Calismamiz, cagdas
donemde Sii gelenekte baslayan islah
calismalarinin ilk 6rnegi sayilabilecek
olan Iranli dustnir Seyh Hadi
Necmabadinin kendi eseri tizerinden bu
gelenege donuk  elestirilerine  yer
vermektedir.

Anahtar Kelimeler: Islam Mezhepleri
Tarihi, Siilik, iran, Islahat, Seyh Hadi
Necmabadi
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Abstract
Religious traditions that have been
produced through historical
experiences for centuries create a
unique structure by
institutionalizing in the process. It
is a necessity that this structure
undergoes change and
transformation according to the
needs and expectations of the day.
In Shiism, which has an important
place among the Islamic sects, this
need gained a new dimension
especially in the contemporary
period by the ulama, who placed
themselves at the center of the sect.
After the defeat suffered in the 19th
century against the West, emerged
various solutions for the causes of
this defeat in the Islamic world.
Among these, the most important
place is the critical attitude towards
religious tradition and attempts at
reform. The dimensions and basic
dynamics of these initiatives in the
Shiite tradition are not adequately
included in Turkish studies. Our
study includes the criticisms of the
Iranian thinker Shaykh Hadi
Najmabadi, who can be considered
as the first example of the breeding
works that started in the Shiite
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tradition in the contemporary
period, based on his own work.

Key Words: History of Islamic
Sects, Shiism, Iran, Reform,
Shaykh Hadi Najmabadi.

Giris

Beseri hayatin strekli degisken bir durum arz etmesi, Islam’in
ilk  donemlerinden itibaren cesitli dustnce hareketlerini
dogurmustur. Islamiyet’in cesitli kultiir ve toplumlarda yayilmasi,
onu daha canli ve uygulanabilir hale getirmek isteyen fikir
insanlarini ortaya cikarmistir. Islam distince gelenegimizde adina
“muticeddid” denilen sahsiyetlerin 6nemli fikri kirilma noktalarinda
karsimiza cikmasi, yenilenme ve degisim ihtiyacinin sureklilik arz
ettigini géstermektedir.

Islam duistincesinde itikada dair meselelerde aklin belirleyici bir
unsur oldugunu, metin merkezli bakis agis1 karsisinda sorgulayici
bir yaklasimi ilk benimseyenler arasinda Ma‘bed el-Ctiheni (6. 80 /
699), Ca‘d b. Dirhem (6. 124 / 742) ve Cehm b. Safvan (6. 128 /
745-46) gibi ilk donem dustnurleri yer almaktadir. Bunlarin
ardindan Ebu Hanife (6. 150 / 767) ile akilc1 yontem belirgin bir
ivme kazanmis, Mu‘tezile'nin tesekktld ile bu yontem kendine
mahsus bir konuma erigsmistir. Bu distincenin karsisinda ise, akl
kullanmay1 nefsani arzularla 6zdeslestiren ve itikadi alanda aklin
kullanimini kisitlayan Ehl-i Hadis cevreleri yer almistir.2 Hicri 4.
asirdan  itibaren kurumsallasma  surecini buyuk  o6lctide
tamamlayan Sii cevrelerde de benzer fikri catismalar meydana
gelmistir.

Siiligin cagdas dénemde gecirdigi degisim ve dénustmlerin izleri
fran ve Irak merkezli distince hareketleri cercevesinde
incelenmelidir. Bu baglamda inceleme konusu yaptigimiz 19. ytzyil
Iran tarihini, modernlesme ile gelenek arasinda yasanan

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Islam’da Yenilik¢i Hareketin Baslamasi ve Kelam {lmi”
(I. Uluslararas1 Kutlu Dogum ilmi Toplantisi: Islam, Gelenek ve Yenilesme
(istanbul: ISAM Yayinlari, 1996), 82-83.
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catismalarin sancili bir donemi olarak nitelemek mUmkundur.
Kacar hanedanindan Feth Ali Sah (1797-1834) ile baslayan ve
Nasirtiddin Sah (1848-1896) ile devam eden siyasi alanda yapilan
birtakim degisiklikler giderek toplumsal katmanlara da sirayet
etmeye baslamisti.3 Islam diinyasinin Bati karsisinda hizla geri
diismesi lizerine diger Islam tilkelerinde de goéruildtigti gibi Iran’da
da aydin kesimin bu gidisatin énlenmesine déntk careler tizerinde
kafa yordugu goriilmektedir. Islami uyanis adi altinda dile getirilen
tim bu cabalar neticesinde yeni bir din algisinin ortaya ¢ikmasina
dontik cok sayida fikir akiminin dogdugu mtisahede edilmistir.

Cesitli kesimler tarafindan dile getirilen bu careler arasinda
Batinin taklidi ve dinin siyasetten ayrilmasi talepleri yaninda, dini
metinlerin toplumun gereklerine goére yeniden yorumlanmasi
temelinde yeni bakis acilar1 da ortaya cikmistir. Dini metinlere
akilci bakis acisiyla yeniden egilme yaklasimini iceren dini
yenilikcilik hareketinin Iran’daki boyutu su ana kadar tilkemizde
cok az calismalara konu edilmistir.# Bu calismalar ise daha cok iran
devrimi stirecinde ortaya cikan gelismeler paralelinde yturattlmekte,
meselenin teolojik ve tarihi arka plani ihmal edilmektedir.

Iran’in Batili fikirlerle tanismasi ve giderek bu fikirlerin etkisinde
kalmas: 1813 ve 1828’deki Rus yenilgisinden sonra baslamistir.
Feth Ali Sah doneminde Avrupa’ya gonderilen 6grenciler kanaliyla
Bati'ya ait distncelerin Iran toplumunu etkilemeye basladig
gortlmustir.>

Bu baglamda calisma konumuzu olusturan 19. ylzyilin Iranh
distntrid Seyh Hadi Necméabadi, kendisinden sonra gelen
yenilikcilere kurucu etki birakmis ve bu konuda 6nderlik etmistir.

3 Ervand Abrahamian, Modern Iran Tarihi, trc. Dilek Sendil (Istanbul: Tiirkiye
Is Bankas: Kultiir Yayinlari, 2014), 12-13.

4 Bu konuya kismen temas eden bazi calismalar séyledir: Asiye Tigh, fran’da
Entelektiiel Dini Diistince Hareketi (Istanbul: Mana Yayinlari, 2018); Mazlum
Uyar, Iran’da Modernlesme ve Din Adamlarn (Istanbul: Emre Yayinlari, 2008);
Alev Erkilet, Orta Dogu’da Modernlesme ve Islami Hareketler (Istanbul:
Buytyenay, 2015).

5 Daryas Rahmaniyan, “Nigahi be Seyr-i Teceddud der iran (ez Abbas Mirza ta
Emir Kebir)”, Mecelle-i Cografya ve Bernamerizi, 16 (1383/2004): 55-60;
Yilmaz Karadeniz, Kacarlar Déneminde Iran (1795-1925) idari, Askeri, Sosyal
Yapt ve Toplumsal Hareketler (istanbul: Selenge Yayinlari, 2013), 154;
Erkilet, Orta Dogu’da Modernlesme ve Islami Hareketler, 309-312.
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Onu ayirt eden 6nemli hususlardan birisi, déneminde daha cok
devlet kademelerinde gortilmeye baslayan, siyasi ve askeri
burokratik cevrelerin sahip c¢iktig1 yenilesme fikirlerini, bir din
adami olarak benimsemis ve savunmus olmasindandir. Ozellikle din
adamlar: sinifina yonelik elestirilerin yapildigi dénemde kendisinin
de mensubu oldugu sinifa yoénelik iceriden elestirileri etki alaninin
daha genis olmasini saglamistir.® Bu yo6nuyle calismamizda,
Necmabadinin bu gelenege hangi yo6nlerden cephe aldigi kendi
eserinden hareketle incelenmeye calisilacaktir.

1. Siilik’te Islah Cabalarini Hazirlayan Nedenler
1.1. Mercilik Kurumu ve Ulemanin Kurumsallagsmas1

Siilik’te  ulemanin merkezilesmesi ve kurumsal bir yapiya
bUrtinmesi, bu alanda uzun asirlarin getirdigi bir birikimin
sonucunda mimkin olabilmistir. Ulema ve onun yetkileri meselesi
imamlar hentiz hayattayken onun o6grencileri tarafindan dile
getirilmis, bu konuda 6grencileri arasinda cesitli fikir ayriliklarinin
oldugu géralmuiistiir.” Imamet nazariyesi ile paralel bir sekilde
tartisma konusu olan bu yaklasimlardan en Onemlisi ictihadin
mumkin olup olmayacag: ile ilgiliydi. Bu konuda S$iiligin iki énemli
ekoli Usuli ve Ahbariler farkli fikirlere sahipti. Usdlilerden
bazilarina goére imamlar hayatta oldugu muddetce boéyle bir sey
mumkin degilken bazilarina gore ise Peygamberin hayatindan
itibaren kullanilan bir yéntemdi.8

Siiligin  bir mezhep olarak tesekktlinden itibaren blnye
icerisinde Usuli ve Ahbari olmak uzere iki farkli ekol ve yaklasim
bicimi ortaya cikmisti. Bu ayrim, giniimuize degin bircok bicimde
tezahtur ettiginden dolayi, bir nevi Siiligin tarihi bu iki ekole mensup

6 Onun yasadig dénemdeki yenilikciler ve fikirleri hakkinda bk. Muhammed
Mehdi Rovsenfikr, “Novendisadn-1 Asr-1 Kacar: Tahlili der Ferayend-i
Islahtalebi ve Novendisi-yi Dovran-1 Kacariyye”, Mahname-i Endise ve Tarih-i
Siyasi-yi [ran-1 Muasir 8/81 (1388/2009): 46-52.

7 Metin Bozan, Imamiyye Siast’min Olusumu: Masum Oniki Imam Inanciuin
Ortaya Cikist, 2. Basim (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2018), 86-129.

8 Mazlum Uyar, Imamiyye Siasi’nda Diisiince Ekolleri: Ahbarilik. (Istanbul:
Ayis181 Kitaplari, 2000), 298.
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uleméanin birbirleriyle mticadelesinin tarihidir denilebilir.9 Usulilik,
imamlarin olmadigi bir hayata toplumun uyumunu saglamak
amaciyla otorite kullaniminin ulemaya ait oldugu ve ictihadin
ulemanin kontroltinde belirli bir alana ve kapsama dahil edilmesi
gereken bir olgu oldugundan hareket eder. Ahbariler ise, imamlarin
yoklugunda bireylerin elde bulunan nakil malzemesi disinda bir
seye ihtiyac duymayacagini, boylelikle otoritenin kisilerden alinip
metinlere verilmesini gerekli gérur.10

Sii distincesinde akil delilinin hliccet olarak kabul edilmesinin
ilk 6rnegi Ibn Idris Hilli olmasina ragmen, ictihad tabirini 1stilah
olarak ilk kullanan kisinin 7. asir ulemasindan olan Muhakkik Hilli
oldugu bilinmektedir.!! Onun doénemine kadar Sia’da ictihad fikri,
kiyasla birlikte reddedilen bir diistince olmustur. Akil ve ictihadin
imamlarin otoritelerine meydan okuma oldugu fikri yaygindir. Seyh
Mufid ile baslayan, Serif el-Murtaza ve Seyh Tasi ile devam eden
miuitekaddimun dénemi Sii ulemasi, aklin ancak nassi dogrulamak
icin bir ara¢ oldugu fikrindedirler. Nassa yo6nelik bu vurgu, ona
bagli kalinarak yapilacak her ttrli yorumda uleméanin tek yetkili
olmasini sonucunu dogurdu. 11. asra gelindiginde ictihad ve akil
tartismalar1 beraberinde “niyabet-i amme” anlayisinin dogmasina
yol acti. Bu anlayis, imamlarin yoklugunda uleméanin ona ait
yetkileri kullanabilen naibler olarak gortilmelerini beraberinde
getirdi.1? Boyle bir zihniyetin Siilik’te entelekttiel bir déntstimu de

9 Konu hakkinda detayli calismalar icin bk. Halil Ibrahim Bulut, Sia’da
Usuliligin Dogusu ve Seyh Miifid (Arastirma Yaymnlari, 2013); Habib
Kartaloglu, “Imamiyye’de Ahbari-Usuali Farklilasmasi: Seyh Saduk ve Seyh
Miifid Ornegi”, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/24 (2011):
193-216; Habib Kartaloglu, “Sii-Ustli Dustincenin Ortaya Cikis Sebepleri
Uzerine Milahazalar”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/33
(2016): 75-90.

10 Konu hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Ahmet Ishak Demir, “Imamiyye
Sias’nda Imamin Yetkilerinin Fakihlerce Devralinma Stireci”, e-Makalat
Mezhep Arastirmalarnt Dergisi 2/1 (2009): 43-75; Habib Kartaloglu, “Hicri 5.
Asir Sii- Usali Alimlere Gére Gaybet Déneminde Imamin Yetkilerinin
Ulemaya Gegis Stireci”, Cumhuriyet [lahiyat FakiiltesiDergisi 23/1 (2019):
53-71.

11 Uyar, Ahbarilik, 301.

12 Ulemanin oldukc¢a uzun bir dénemi kapsayan ve glinimuize ulasan otoritesi
hakkinda blinyenin icerisinden gelen kapsamli bir elestiri i¢cin bk. Ahmed el-
Katib, Siada Siyasal Diistincenin Gelisimi Surd’dan Velayet-i Fakihe, trc.
Mehmet Yolcu (Ankara: Otto Yayinlari, 2016).



522 Habip Demir

beraberinde getirdigi rahatlikla soylenebilir. Gaybetteki On ikinci
imamin belki de kendi yasam sureleri icinde dénmeyecegine dair
beklentilerin  bdyle bir zihniyet doéntisimunt  sagladigl
distntlebilir. Sii uleméa, imamin yoklugunda imam adina s6z
sOyleyebilmenin glictiyle daha genis bir alanda daha genis yetkileri
adim adim saglayarak teorinin glncellenmesini ve
kurumsallagsmasini saglamistir.

Imamlarin yoklugunda Sii toplumunun akil ve ictihad
karsisindaki konumunu belirlemede karsimiza “taklid” kavrami
cikmaktadir. Taklid kavrami ve buna dair anlama bicimleri mercilik
kurumunun ortaya cikmasinda ve daha sonraki asirlarda Sii
distincenin 1slahi cabalarinda kilit rol oynamaktadir. Ictihad
seviyesine ulasmis mugctehitlerle bu seviyeye ulasma imkani
bulunmayan genis halk yiginlar1 arasinda taklide dayali bir iliski
biciminin gelismesi, S$ii teolojisi yaninda siyasi ve sosyolojik
kirilmalar1 da beraberinde getirmistir. Taklidin caiz olup olmadigi,
olacaksa kimlerin ve nasil taklid edecegi/edilecegi uzun asirlar
boyunca S$il dlslncenin belirgin tartisma konulari arasinda yer
almistir. flk dénem rasyonel Sii diistincesinin temsilcisi olarak
gorulebilecek Seyh Mufid, bu konuya en cok temas edenlerden
birisidir. Ona goére, bazi kisiler gelenege sorgusuz bir sekilde
yaklasarak mevcut nakillerin delillerine dair akil ytrttmeden korti
kortine inanmaktadir. Bunun yaninda o, akletmeye ihtiyaci
bulunmayan ve sadece taklidle yuktimlti olan bir kesimin de
oldugunu kabul eder. Buna gore o, toplumu akletmesi gerekenler ve
gerekmeyenler seklinde ikiye ayirmistir.!® Inananlarin bu sekilde
ikili bir yapiya ayrilarak tanimlanmasi hem Usuali hem de Ahbari
gelenek tarafindan kabul edilen bir olgudur. Usdaliler “mug¢tehid-
mukallid” seklinde bir ayrima giderken Ahbariler “imam-raiyye”
seklinde bir siniflandirmay1 kabul etmektedir.1# Boylece toplumu
ikili bir tasnife tabi tutan bu ayrim, imamin gaybette oldugu

13 Martin J. McDermott, The Theology of Al-Shaikh Al-Mufid (Beyrouth: Dar el-
Machreq éditeurs, 1986), 243-244.

14 Uyar, Ahbarilik, 312; Ayrica Usuli ve Ahbari ekollerinin birbirinden farklari
hakkinda detayli bilgi icin bk. Abdullah es-Semahici, “lmamiyye Siasi’nin ki
Ekolti Ahbariler ve Ustliler Arasindaki Temel Farklar”, trc. Ibrahim Kutluay
Surnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7 (2013): 137-153.
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dénemde onun yetkilerini kendisinde barindirdigini iddia eden
ulema sinifina énemli bir ayricalik kazandirmaistir.

19. asra gelindiginde Usuli ulema “a‘lemiyyet” prensibini hayata
gecirerek, ulemadan en bilgili olan kisinin tipki imamlar gibi
insanlara 6nderlik etmesi gerektigini ileri sirmus ve “merci-i taklid”
kurumunu olusturmustur. Seyh Murtaza Ensari’nin (6. 1281/1864)
en yuksek merci olarak kabul edilmesiyle Sii diistincesinde yeni bir
donem baslamis, gerek Sii toplum gerekse siyaset tizerinde ulema
sinifinin kesin hakimiyeti kurulmustur.’> Dahasi bu doénemde
cesitli ritGellerin ihyasi, dini merkezlerin yapimi vb. c¢ok sayida
faaliyetle dini alanin kurumsallasmas1 saglanmis, bdylece homojen
bir dini doktrinin olusmasina zemin hazirlanmistir.1® Bunun dogal
neticesi olarak da merkezi din anlayisina alternatif olabilecek her
tarltd olusum yadsinarak ulema otoritesi saglamlastirilmistir.
Moazami’nin isabetle tanimladigi tizere bu dénem Siilik’te “Resmi
Dini Ortodoksi’nin olusum asamas: olarak isimlendirilmistir.!?
Boyle bir ortodoksi neticesinde ise dogal olarak dini alanin yeniden
yorumlanmasi ve dinin yapilandirilmas:t c¢abalar1i da ortaya
cikmistir. Bir yandan Bati karsisinda Islam diinyasinin dastagi
durum, diger taraftan ulema eliyle mezhebin yeni bir sekil
kazanmasi, diger Islam tilkelerinde oldugu gibi iran’da da 19. asrin
sonlarinda ortaya cikan ve 20. asirda giderek glclenen Sil
ortodoksisine yonelik elestiri ve 1slah cabalarinin dogmasina bu
sekilde bir sosyo-kultiirel arka plan saglamistir.

1.2. Mesrutiyet

Uzun asirlar boyunca saltanatla yénetilen Islam Ttilkelerinde geri
kalmishigin da etkisiyle Bati kokenli siyasi ¢6zim arayislart hiz
kazanmistir. Bu ¢6zUm arayislar: icinde en belirgin olani saltanat
rejimlerinin yikilmasi ve halk egemenliginin kismen de olsa
saglanmasina déntik cabalardir. iran séz konusu oldugunda bu
olgu, devlet kademelerinde gérev yapan Emir Kebir, Malkom Han,
Mirza Huseyin Han Sipahsalar gibi siyasetciler tarafindan baslatilan

15 Ahmad Kazemi Moussavi, “The Establishment of the Position of Marja’iyyt-i
Taqlid in the Twelver-Shi’i Community”, Iranian Studies 18/1 (1985): 39.

16 Abrahamian, Modern Iran Tarihi, 22-23.

17 Behrooz Moazami, fran’da Devlet, Din ve Devrim 1796°dan Bugiine, trc. Bahar
Bilgen (Istanbul: {letisim Yayinlari, 2018), 109 vd.
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cesitli reform girisimleriyle kendini gOstermistir.1® Bu kapsamda
mesrutiyetin gerekliligi ve buna bagli olarak ulema kesiminin
saltanat rejimine yonelttigi elestiriler, siyasi otoriteyi paylasan din
ile ilgili algilarin da gozden gecirilmesini saglamaktaydi. Cunku
uzun asirlardir Iran’da din ile siyasetin biittin halinde hareket
ettigi, siyasetin ac¢mazlarinin din ve wulema eliyle giderilmeye
calisildigi bir stre¢ yasanmisti. Boyle bir ortamda mesrutiyetin
ilani, ulema kesimi ve dolayisiyla dine yoneltilen elestiriler icin de
baslangic oldu.

Mesrutiyet hareketi modern Iran’in tarihinde gerek toplumsal
gerek siyasal gerekse dini acidan 6nemli bir donemec olarak kabul
edilmektedir. 19. asirda Avrupa’nin bircok tilkesinde gortilen siyasi
degisim talepleri 6énce Osmanli Devletini ardindan da Iran*
etkilemistir. Bu hareketin ortaya cikmasinda siyasi talepler basat
rol oynasa da toplumun her kesiminin farkli beklentilerini
gerceklestirme amacina dontsmustir. Genis halk kitleleri siyasi
rejimde yapilacak bir degisiklikle toplumun bUtintint saran
ekonomik sikintilarinin bertaraf edilecegini, entelektiiel kesimler
icin Avrupa tarzina goére dizayn edilmis modern bir siyasi rejim, din
adamlar1t smifi icin de yabanci ntfuzunun ortadan kalkacag ve
Islam seriatinin hakim olacag 6zglir bir ortam anlamina
gelmekteydi.1?

Buyuk beklentilerle baslayan devrim, sonunda buttin kesimler
icin derin bir hayal kirikligi yasanmasina yol acti. Iran halk: icin
yeni bir c¢cagi acmasi beklenen Mesrutiyet devrimi, daha fazla ic
karisikliga yol acarak tlkeyi parcalanmanin esigine getirdi. Devrimi
yurekten destekleyen bircok reformcu kesim 1910’larin sonunda
siyaset sahnesinden cekilerek utlkenin icinde bulundugu durumu
daha da zorlastirdi.2® Ancak Mesrutiyete giden yolda ulemadan ve
siyasetcilerden bir kisminin halk egemenligine, gelenege degil
hurriyet, esitlik, kardeslige, insan haklarina dayali bir y&netim
arzusu icinde degisim isteklerini aciga vurmalari, yuzlerce yildir

18 Uyar, fran’da Modernlesme ve Din Adamlari, 29-50.

19 Karadeniz, Kacarlar Déneminde fran, 158; Ulema sinifindan bircok kisinin
Mesrutiyet hareketine destek verdigi bilinmektedir. Ayrintih bilgi icin bk.
Uyar, Iran’da Modernlesme ve Din Adamlart, 233-309.

20 Abrahamian, Modern Iran Tarihi, 48.
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kurumsallasarak gelen $ii gelenegin de sorgulanmasini saglamistir.
Boyle bir ortamda Mesrutiyet ikliminin ortaya cikardigl yeni aydin
tiplerinin olusmasina Seyh Hadi Necmabadinin fikirleri 6nemli
katkida bulunmustur.

2. Seyh Hadi Necmabadi
2.1. Hayat1

Hayati ile ilgili sinirh bilgilere sahip oldugumuz Seyh Hadi, Haci
Molla Mehdi Necmabadi’nin oglu olarak 1834 yilinda Tahran’a bagh
bir kdy olan Senglec’de dogdu. Dogdugunda babasi Molla Mehdji,
Senglec’te Mirza Abdulkerim Mescidi'nde on yildir imamlik
yapmakta ve ders okutmaktaydi. ilk egitimini babasindan aldiktan
sonra, 1846’da dini ilimleri tahsil etmek amaciyla annesiyle birlikte
Sii din egitimi merkezlerinden olan Necef’e gitti ve burada 1854
yilina kadar kaldi. Ardindan Tahran’a déndd ve evlenerek bir stire
burada kaldi. Daha sonra yeniden Necefle gitti ve 1864’ kadar
Necefte kald1 ve burada Murtaza Ensari ve diger ulemadan dersler
ald1.2! Tahran’a déndiikten sonra kendisi icin yaptirilan Mirza Isa
Vezir mescidinde imamlik yapti ve burada cok sayida o6grenci
yetistirecegi ders halkalarinin basina gecti. Iki kez Kerbela’y1, bir
defa da Meshed’i ziyaret ettikten sonra 1873’te Hac gorevini ifa
etmek tUzere Mekke'ye gitti. 1892ye kadar araliksiz olarak
mescidinde dersler verdi. Bu tarihten itibaren ders verdigi
mescidden ayrilarak evinde inzivaya cekildi ve 6mrintin sonuna
kadar derslerini evinde devam ettirdi.

Onun Tahran’daki evi, dénemin yenilik¢ci ve oOzgtrlikct her
kesiminden c¢evrelerin ugrak yerlerinde birisiydi. Duizenli olarak
evinin 6ntinde devlet adamlari, ulema, prensler, sairler, Sil, Stnni,
Ermeni, Babi, Ali Ilahiler vb. farkli inan¢ ve gruplardan cesitli
kesimler ozglrce fikirlerini ifade eder, acik fikirli bir mugctehid
olarak onlari 6zgurlukler noktasinda yénlendirirdi. Konusmalarinda

21 Seyh Hadi Necmabadi, Tahriru’l-Ukala, nsr. Seyfuddin Necmabadi
(Hamburg: Ketabsara, 1388/2009), 12; Ali Ekber Alihani- Seyyid Ali Fatimi,
“Endise-i  Siyasi-yi Seyh Hadi Necmabadi”, 06 Aralik 2019,
https://rasekhoon.net/article/show/1303741/.
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istibdat ve otoriterlik karsithigi agir basmaktaydi.?? Buna ragmen
Naibu’s-Saltana ve Eminu’s-Sultan gibi devlet adamlari ile dénemin
sah1 Nasiriddin Sah’in da onun evini ziyaret edenler arasinda
oldugu bildirilmektedir.22 Hayati boyunca insanlar1 din ve
mesreblerine gére ayiran insanlardan uzak durdu. Her kesimle
irtibat kurmaya calist1. Islam birligi idealine olan siki baghiligi onun
uluslararasi meselelere de ilgi duymasini sagladi. 1902’de evinde
vefat etti.

Esi ve ailesinin diger fertlerini dini ilimleri almalarinin ardindan
ozgurlukect bir sekilde yetistirdi. Ogullarindan Mirza Mehdi onun
olimiinden sonra Iran’da Adalet Bakanlhg yapti, diger oglu Haci
Seyh Taki, muctehid seviyesinde ulemadan biriydi. Bir baska oglu
Seyh Muhsin ise taninmis Anayasacilardan olarak Mesrutiyet
doneminde 6nemli komisyonlarda gorev yapti.24 Kizi Bigim (Beglim)
Aga Necmabadi, Iran’da kadinlarin kurdugu ilk aktivist dernek olan
Enctimen-i Muhadderat-1 [ranin baskaniydi. Esi, Sekine Kondsuluv
da bu dernegin en aktif kadinlarindan birisi olarak egitim ve sosyal
hayatin etkin kadinlarindan birisi idi.25

O, dini egitim ile ilgilenmesinin disinda Iran’da modern
kurumlarin kurulmas: icin de calismalar yapmistir.26 Onun bu
toplumsal faaliyetleri arasinda Medrese-i Hayriye ve Medrese-i
Sadat adinda yetim ve kimsesiz cocuklarin egitimine adanmis iki
egitim kurumu ile bir hastane yer almaktadir.2” Onun cok sayida
O0grenci yetistirdigi de bilinmektedir. Bunlar arasinda; Seyyid
Muhammed Tabatabai, Ali Ekber Dehhoda, Allame Muhammed
Kazvini, Nazimu’l-islam Kirmani, Mirza Cihangirhan Sirazi, Mehdi

22 Yahya Devletabadi, Hayatt Yahyd, 5. Basim (Tahran: Attar, 1371/1992),
1/59.

23 Edward G. Browne, The Persian Revolution of 1905-1909 (Cambridge:
Cambridge University, 1910), 406.

24 Browne, The Persian Revolution, 406-407.

25 Necmabadi, Tahriru’l-Ukala, 14.

26 Ahmed Kesrevi, Tarih-i Mesriita-i frdn, 20. Basim (Tahran: Emir Kebir,
1383/2004), 38.

27 Devletabadi, Hayat-t Yahyad, 1/185; Sadik Zibakelam- Muhammed Bidgeli,
“Modernismbumi: Kondkavi-yi der Endiseha-y1 Seyh Hadi Necmabadi”,
Faslname-i Siyaset 48/4 (1397/2018): 972.
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Necmabadi, Refi‘ Bamdad ve Hacit Mirza Meliku’l-Mutekellimin gibi
isimler bulunmaktadir.28

2.2. Eseri ve Onemi

Seyh Hadi, yasadigi donemde bilinen bir eser birakmamistir.
Ancak onun 6limutnden sonra 1933’te damadi Murtaza Necmabadi
tarafindan  Tahriru’l-Ukald adiyla bir eser yaymnlanmaistir.
Hayattayken kitap olarak basilmamis ancak, kendi el yazisiyla
risale capinda da olsa konular etkili kesimlerce takip edilmis ve
buytk tesir birakmistir.2® Kitap, yazarinin el yazilarinin bir araya
getirilmesi ile olusturulmus, ismi ise kitab1 bir araya getiren damadi
Murtaza Necmabadi tarafindan verilmistir. Kitabin toplandigi el
yazmali notlar, yazarin sohbet meclislerine gelenlere bahsedecegi
konularla ilgili tuttugu notlardan olusmaktadir. Bu notlarin yazarin
Oomrinin son yilari olan 1896-1902 arasinda oldugu
anlasilmaktadir.30

Uzun sure unutulmaya birakilan eserin ikinci baskisi
Muhammed Ali Necmabadi tarafindan hazirlanarak 1999 yilinda
[ran’da Kultir Bakanligi tarafindan basilmistir.3! Elimizdeki eser
ise, onun oglunun torunu Prof. Dr. Seyfuddin Necméabadi
tarafindan yapilmis, notlar ve ilavelerle hazirlanmis tahkikli nesri
olan 2009 Hamburg baskisidir. Bu eser ile daha 6nceki ntishalarda
bulunmayan cesitli boltimler eklenmis, indeks ve aciklamalar
kismiyla genisletilmistir.

Eserde dikkat ceken o&zelliklerden birisi, Incil ve Tevrat’tan cok
sayida alinti yapmis olmasi ve bunlari Kur’an ile karsilastirmali
olarak vermeye calismasidir. Bu tir bir egilim, dénemin
aydinlarinda sik¢a rastlanmayan bir egilimdir. Kanaatimizce boyle
bir bakis acisi, onun, dinlerin tarih ve gelenek olusturma

28 Nazimu'l-Islam Kirmani, Tarih-i Bidari-yi franiyan, 7. Basim (Tahran: Emir
Kebir, 1384/2005), 1/62; Alihani- Fatimi, “Endise-i Siyasi-yi Seyh Hadi
Necmabadi”.

29 Abdulhadi Hairi, Teseyyu‘ ve Mesritiyyet der Iran ve Naks-t Iraniyydan-t
Mukim-i Irdk, 3. Basim (Tahran: Emir Kebir, 1381/2002), 7.

30 Necmabadi, Tahriru’l-Ukala, 6-7.

31 Kitabin basildigi yilin, reformcu kimligiyle bilinen Cumhurbaskani
Muhammed Hatemi dénemine (1997-2005) denk gelmesi tesadtf degildir.
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bakimindan benzer sUrecleri yasamis olduguna inanmasi ve
metodunun bdyle bir karsilastirmay: zorunlu kilmasindandar.

2.3. Diisiinceleri

Seyh Hadi Necmabadi’inin distncelerini iki farkli acidan ele
almak gerekmektedir. Onun ilk dikkat ceken 6zelligi, iran’da 1905
yilinda ilan edilen ve saltanat karsisinda halkin cesitli haklar elde
ettigi ve ilk kez bir Anayasanin yazildigi Mesrutiyet devrimi
strecindeki siyasi yeridir. Kendisi bizatihi bu devrimi géremese de
devrime giden sUrecte konusmalari ve faaliyetleriyle 6nemli rol
oynamistir.

2.3.1. Siyasi Diisiinceleri

Onun en énemli 6zelliklerinden birisi Iran’daki sahlik yénetimine
karst acik bir sekilde tavir almasidir. TUtlin kullanmanin haram
olduguna yoénelik fetvaya katilmasinin yaninda3? ayni dénemde
unlt 1slahat¢i Cemaleddin Afgani ile olan yakin dostlugu onun
siyasi yontintin daha 6n planda olmasini saglamis, yetistirdigi ve
etkiledigi cok sayida sahsiyetle Iran tarihinin son asrinda adindan
sOz ettirmistir.33 O, Afgani’nin Panislamizm akimina verdigi destekle
bilinir.3* Bu gayeye hizmet etme amaciyla Tahran’da bir dernek
kurarak o siralarda Istanbul’da bulunan Afgani ile beraber
calismistir.35

Cemaleddin Afgani Iran’a geldiginde onu evinde agirlamis ve
fikirlerinden etkilenmistir. Seyh Hadi, Afgani ile gértsmelerinde
Kur’an ayetleri 1s1ginda 6zgurlik mefhumu hakkinda kendilerini ve
dinleyicilerini bilgilendirmesini istemistir.3¢ Mesrutiyet devrimine
giden surecte en 6nemli asamalardan birisi olan Nasirtiddin Sah’in

32 Kirmani, Tdrih-i Bidari-yi [raniyan, 14.

33 Hamid Algar, Religion and State in Iran 1785-1906: The Role of the Ulama in
the Qajar Period. (Berkeley: University of California, 1969), 199; Daryus
Rahmaniyan- Seyyid Mikdad Nebevi Rezevi, “Naks ve Caygah-1 Seyh Hadi
Necmabadi der Tekvin-i Conbis-i Mesritiyyet-i Iran”, Mutalaat Tarih-i Islam
5/17 (1392/2013): 49-50.

34 Kirmani, Tdrih-i Bidari-yi Irdniydn, 64.

35 Rovsenfikr, “Novendisan-1 Asr-1 Kacar”, 50; Rahmaniyan - Rezevi, “Naks ve
Caygah-1 Seyh Hadi Necmabadi der Tekvin-i Conbis-i Mesrutiyyet-i iran”,
49-50.

36 Algar, Religion and State in Iran, 200.
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olduritlmesi olayinda da Seyh Hadinin ismi glindeme gelmistir.
Nasirtiddin Sah1 6ldtiren Mirza Riza Kirmaninin onun evinin
mudavimlerinden olusu onun da sorgulanmasina sebep olmustur.3?
Bu o6zellikleri onun, doneminde oOzgurlik, adalet, insan haklarn
konusunda taninmasini ve devrimin hazirlanmasina katkisini 6n
plana cikarmistir.3® Onu yakindan taniyanlardan biri olan Mirza
Muhammed Han Kazvini’ye gore, o 6zgurlik ve yenilik diistincesine
sahip bir mugctehiddi. Halkin icine stiphe dusurerek o gline kadar
tartisilmayan bazi konulari dile getirirdi. Mehdi Melikzade, bu
ozelliklerinden dolay: Nasirtiddin Sah déneminin cogu yenilikc¢isinin
onun rahle-i tedrisinden gectigini belirtir.39

2.3.2. Dini ve Mezhebi Diisiinceleri

Seyh  Hadinin siyasi yOnUntn vurgulanmasi yaninda
kanaatimizce onu déneminin diger ulemasindan farklilastiran yénu,
dini dustnceye getirmeye calistigi akilcilik merkezli yenilik yanlisi
dustnceleridir. Onun en c¢ok TUzerinde durdugu mesele,
dénemindeki bircok sahsiyet gibi genelde Islam diinyasinin ézel
olarak Iran’in Bati karsisinda elde ettigi maglubiyet ve geri kalmiglik
problemine ¢6zUm arayislaridir. O, problemlerin sebebinin ve geri
kalmishgin disarda degil bizzat Islam’in icinden gelen faktérlere
dayali oldugunu savunur. Bu sorunlarin kaynagnin ise Islam
toplumunun akil merkezli distinceden uzaklasarak insanlarin
urettigi gelenege sarilmak oldugunu vurgular. Onun distncesinde
akil, diger tiim araclardan énce gelir. Bu yéniiyle o, modern iran
tarihinin dini alanda yenilik yanlilarinin ilki olarak gérilmektedir.40
Buna bagh olarak onun “Kur’anciik” ve akilciigin fran’daki ilk
temsilcisi sayilabilecegi de ifade edilmektedir.4!

37 Browne, The Persian Revolution, 79.

%8 Kesrevi, bu dénemde onun evinin bir nevi siyasi siginma evi gibi oldugunu
belirtmektedir. Bk. Kesrevi, Tarih-i Mesriita-i Iran, 25-27.

39 Mehdi Melikzade, Tarih-i Mesritiyyet-i Iran (Tahran: Intisarat-1 Ilmi,
1362/1983), 1/170-171; Onun siyasi distincelerinin ayrintilari hakkinda
bk. Alihani- Fatimi, “Endise-i Siyasi-yi Seyh Hadi Necmabadi”.

40 Zibakelam- Bidgeli, “Endiseha-y1 Seyh Hadi Necméabadi”, 963-964.

41 Seyyid Muhsin Ali Gafar, “Seyh Hadi Necmabadi, Fakih-i Rovsenfikr ve
Kur’anpejuh-1 Siyasi”, Ittiladt-1 Siyast Iktisadi 24 /11-12 (1389/2010): 100.
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Onu doéneminin diger yenilikcilerinden ayiran temel husus, her
ne kadar problemlerin kaynagi din algis1 olsa da yeniliklerin Islam’a
bagli kalinarak gerceklestirilmesi gerektigine olan inancidir. Bu
kapsamda bir yandan modern dinyanin Musliman kualttr
tizerindeki hakimiyetini kabullenip bu maglubiyetin ilk ve en buyuk
sorumlularinin  bizzat Musliman dustnutrler oldugunu dile
getirirken, diger yandan yapilacak her turlt islahatin gelenekten
kopmadan ve Bati'yva teslim olmadan yapilmas:1 gerektigini
savunmustur.4? Ona gére basta Iran olmak tizere islam diinyasinin
geri kalmasindaki en 6nemli neden bidat ve hurafelere bogulmus
bir din anlayisinin egemen olmasidir. Béyle bir din anlayisinin
hakim olmasindaki en 6énemli rolii de din adamlarina ytuklemistir.
Boylece Muslimanlar1 hem sorunun hem de c¢ézimlin kaynag:
olarak géren bir anlayis1 savunmustur.

Bu yoéntyle onu farkli ekollere nispet eden hatta tekfir edecek
diizeye getiren kisiler olmasimma ragmen Sii duistnceye sahip
oldugundan ve hayati boyunca da bu sekilde kaldigindan stphe
yoktur.43 O dénemde Iran’daki ulema arasinda yerlesik ulema ve
din dtzenine elestirel olarak bakanlara yoneltilen en O6nemli
suclama, Siilik blinyesinde ortaya cikan ancak daha sonra ayri bir
din gérintimu elde eden Babi/Bahai olduklar: ve dinden c¢iktiklari
ile ilgiliydi. Béylece ulema, elindeki tekfir kilicim1 rahatlikla
kullaniyor ve  iceriden  gelebilecek  elestirilere  duyarsiz
kalabiliyordu.4* Onun hakkinda daha Necef’te 6grenci oldugu sirada
Bahai oldugu ve bunu 6mrinin sonuna kadar gizledigi ile ilgili
iddialar yaninda,*> dinde fesat cikaran itikadi sapkin bir kafir

42 Ali Gafar, “Fakih-i Rovsenfikr”, 275-276.

43 Zibakelam- Bidgeli, “Endiseha-y1 Seyh Hadi Necméabadi”, 975. Buna karsilik
onu Selefi-Vehhabi c¢izgiye yakin olarak géren yaklasimlar da mevcuttur.
Ancak bu ithamin 6zellikle cagdas dénem Sii diistincesinde yenilik taraftari
olan herkese yuklendigini de belirtmekte fayda vardir. Bk. Muhammed
Melikzade, “Seyh Hadi Necméabadi Ruhani-yi Te’sirgozar ber Cereyanat-i
Inhirafi der Tarih-i Muasir-1 fran”, 20 Kasim 2019,
https://www.asbaat.ir/3554-2/.

44 Melikzade, Tarih-i Mesriitiyyet-i Irdn, 69.

45 Mikdad Nebevi Rezevi, “Ruykerd-i I'tikadi-yi Hac1 Seyh Hadi Necmabadi der
Pasoh be Bahaiyan”, Tarih-i Mudsu-i fran 14/53-54 (1389/2010): 45-46.
Makale boyunca Seyh Hadinin eserinden yola ¢ikilarak bu iddianin asilsiz
oldugu ortaya konulmustur.
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olduguna yo6nelik de ithamlarda da bulunulmustu. Onu daha
hayattayken tekfir edip bu sekilde ithamda bulunanlardan biri
donemin Unld simalarindan Seyyid Sadik Tabatabai idi.*¢ Ancak
Browne’in ifadesiyle onun tekfir edilmesi taraftarlarinin daha da
artmasina ve cesitlenmesine yol ac¢misti.#?” Necmabadi, kendisine
yoneltilen tekfir suclamasiyla ilgili olarak, Iran’da gaflet
uykusundan uyandirmaya déntk kimselerin tekfir silahiyla
karsilandigini, onu toplumdan uzaklastirip soyutlama cabalarinin
oldugunu belirtmektedir.#¢ Bu 6zelligi nedeniyle o, gerek yasadigi
donemde gerekse Olimuinden sonra birisi dinde yenilik taraftar,
fakih ve aydin, digeri dini bozan ve tahrif eden olmak Uzere iki tur
bakis acisina maruz kalmistir.49

Islamn yeniden ihya edilmesi icin tarihi strecte cesitli
sebeplerle olusturulmus Islam tarihinin karanhk sayfalarina degil,
bizzat birinci el kaynaklara dénmek gerektigini vurgulamaktadir.
Ancak onun yapmaya calistigi husus, birinci el kaynaklarin oldugu
gibi kabul edilmesi degil, aklin kontroltinde bir degerlendirmeye tabi
tutulmasidir. Bu kapsamda onun TUzerinde oOncelikle durdugu
husus, Sil gelenegin bilgi kaynaklarina yoénelik elestirisidir.50 O,
bilgi anlayist neticesinde Siiler tarafindan siklikla kullanilan
yalnizca haber-i vahid degil mutevatir rivayetlerin de akil stizgeciyle
elden gecmesi gerektigini savunmaktadir. Ona goére bilgilerimizin
kaynagi olan naslar tige ayrilir. {lk nas olarak Kur’an, ikinci olarak
peygamber ve masum imamlar, en sonda ise ulema ve fukahanin
Urettigi her tirlil eser yer almaktadir. Ikinci ve ticlincii siradaki

46 Hatta Seyyid Sadikin minberden “Allahumme’l-laane el-Hadi” seklinde
hitapta bulundugu kaydedilmektedir. Bk. Rezevi, “Ruykerd-i I‘tikadi-yi Haci
Seyh Hadi Necmabadi”, 44.

47 Browne, The Persian Revolution, 406.

48 Necmabadi, Tahriru’l-Ukala, 130; Hairi, Teseyyu’ ve Mesrutiyyet der Iran, 95.

49 Rezevi, “Ruykerd-i I'tikadi-yi Haci1 Seyh Hadi Necmabadi”, 43-44.

50 Sii duistincede bilgi kaynaklari meselesi en 6nemli mezhebi esaslardan
birisidir. Kur’an, Peygamber ve onun devaminda imamlarin sézleri bir buttin
olarak degerlendirilip dustncenin merkezine alinmistir. Bu nedenle
imamlardan aktarilan sézlere yapilacak bir muhalefet Siiligin dogrudan ana
damarlarina yapilacak bir hticum anlaminda gelecektir. Seyh Hadinin
dogrudan bilgi kaynaklarini elestirmesi, onun S$il gelenekle hesaplasmasi
demektir. $ii dustincenin temel fikirleri hakkinda ayrintili bilgi icin bk.
Allame Seyyid Muhammed Huseyin Tabatabai, Sia der Islam, 9. Basim
(Kum: Bustan-1 Kitab, 1390/2011), 71-98.
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naslarin tek baslarina htikiim vermede yeterli olmadigini, ancak
akil araciligiyla birinci sirada yer alan ve tim htktmlerimizin temel
kaynagi olan Kur'an’a arz edilmesiyle anlam kazanabilecegini
belirtmektedir. Dahas1 ticiinct sirada saydigi ulema ve fukahanin
glinimuize ulasan yorumlarini iceren nassin yasadigimiz déneme
yonelik Kur’an’dan anlam c¢ikarmada herhangi bir manasinin
olmayacagint da eklemektedir.? Bu nedenle onun asil
muhalefetinin ulema tarafindan duretilmis basta fikih literatira
olmak tizere rivayete dayali din algisina yonelik oldugunu séylemek
gerekir.52 Bu kapsamda Siiler tarafindan masum olarak goérilen
imamlardan gelen rivayetlerin de aklin tizerinde oldugu sdylenemez.
Boylece tarihi stirecte olusturulmus dini literattirin akli merkeze
alarak Kur’an tUzerinden yeniden yorumlanmasinin bir zaruret
oldugunu ifade eder.53

Onun Tahriru’l-Ukald adli eserinin en o6nemli bélimt Tevhid
akidesine  ayrilmistir. [slam  diinyasinda karsi  karsiya
bulundugumuz problemlerin cogunun Tevhid akidesine yeteri kadar
bagli olmamaktan kaynaklandigina wvurgu yapar. Ona gore
putperestligin iki sekli vardir: Ilki nefsin hevasina ve vehme
dayanarak kendilerini nefsani arzular1 sayesinde Ustiin gérmek ve
bunun Allah’a tapmak anlamina geldigine inanmak. Ikincisi ise,
insanlarin bu koétd davranisi tevatlire dayandirmalaridir. Yani,
babalarindan ve atalarindan boyle gordukleri igin buna
inandiklarini beyan etmeleridir. Ya da kendilerine bu yénde gelen
haberleri teville anlamaktadirlar.5* Bu konuda buitiin dinler aynidir.
Din mensuplari, baskalarina olan taassuplarindan dolay:
gecmislerinde ne varsa kutsamak yolunu secerler. Gecmis
buytklerini digerlerinin géztinde de kutsama yoluna giderler.
Onlarin gecmiste yaptiklarini tamamen dogru kabul ederek
aleyhlerine olan hicbir seyi kabul etmezler. Boylece kendi
zamanlarinda ortaya cikan peygamberi de gérmezden gelirler.55 Bir
slire sonra peygambere inananlarin sayist artinca bu defa sonraki

51 Necmabadi, Tahriru’l-Ukala, 108.

52 Zibakelam- Bidgeli, “Endiseha-y1 Seyh Hadi Necmabadi”, 973-974.
53 Zibakelam- Bidgeli, “Endiseha-y1 Seyh Hadi Necmabadi”, 976.

54 Necmabadi, Tahriru’l-Ukala, 31.

55 Necmabadi, Tahriru’l-Ukala, 33.
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nesilde inananlar bu peygamberin dénemindeki sahislar hakkinda
miibalagalar yapmaya baslarlar. Once bu miibalaga, ihtimal tizerine
iken zamanla yakin hale gelir ve bunun tersini distnenlere karsi
0ldurme isine dahi girisilir.5¢6 Seyh Hadi, insanoglunun bu
girdaptan kurtulabilmesi icin her zaman ve zeminde aklina
muracaat etmesinin zorunlu oldugunu soéyle vurgular: “Ey bicare!
Onlar da (diger din mensuplary) senin gibi atalarindan gelen nakilleri
konusunda yakin sahibi idiler. O halde aklina riict et.”57

Ozellikle ulema kesiminin bilgi elde etme yollarinin batil
olduguna vurgu yapan Seyh Hadi, bu konuya deginmenin aninda
tekfir ile karsilik bulacagini belirtmektedir. Bu konuda sunlar ifade
etmektedir:

“Usul-i dinde yakinin hasil olamayacagini, bu nedenle zanmin kafi
gelecegini sdéylerler. Hatta zan ile yetinecegimiz konusunda akil da
hiikiim verir derler. Dahast ilmin kapistun kapali oldugunu séylerler.
Bir fikrin dogrulugu hakkinda zan sahibisiniz. Karsidakinin de hak
olmadigint zanla kabul ediyorsunuz. Karst mezhebin goériislerini
tahkik ya da istifade amacwyla kim gider, gitseniz bile muaraza
niyetiyle gidiyorsunuz. Yahudiler ve Hristiyanlar da kendilerinin ve
inanglarvun hak, baskalarimun batd oldugu konusunda samimidirler,
eger tevatiir senin icin hak ise karst taraftaki icin de tevattir olacagini
neden kabul etmiyorsun?”s8

Necmabadi, bunu dile getirdiginde dinin vaizlerinin insanlari
melun ilan edip toplum o6nutnde kuicik dustrebilecegini, bdylece
insanlarin korkudan bu fikirlere teslim oldugunu ifade etmektedir.
Bu durumu gidermenin yolunun o6ncelikle bu dliistinme biciminde
bir sorun oldugunu kabullenmek ve bu kabullenisin ardindan
hastaligin tedavisinin aranmasi gerektigini eklemektedir.>® Bu
baglamda Muslimanlarin kendilerindeki taassubu dinin geregi gibi
gorurken, digerlerindeki taassubu seytanin isi gorduklerini, bu
durumun diger din ve mezheplerde de ayni sekilde var oldugunu
vurgulamaktadir:

56 Necmabadi, Tahriru’l-Ukala, 34.
57 Necmabadi, Tahriru’l-Ukala, 41.
58 Necmabadi, Tahriru’l-Ukald, 43, 44, 232-233.
59 Necmabadi, Tahriru’l-Ukala, 45.
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“Hangi din ya da mezhep mensubu ile konussaniz digerini miisrik
ilan edip onun kitabuu kabul etmez. Ama kendisinin de inandigt
seyin Tevhid olmadigint séylediginizde Tevhidin ondan baskast
olmadigint séyler. Ancak mantik agisindan birinin delilinin digerinden
farkt yoktur. 0

Necmabadi, Musliimanlarin bu tar sikintilarindan
kurtulabilmesinin yegane yolunun aklin rehberligini kabul etmek
oldugunu belirtir. Béylece nefsani garez ve kottliklerden arinarak
gecmisin daha iyi anlasilabilecegini savunur.6!

O, gecmisle ylzlesmede bireysel tecribenin en oOnemli arac
olacagini kabul eder. Tarihi stirecte Uretilen yiginla rivayet arasinda
akilli insana dtisen gorevin Oncelikle din ve millet buyuklerinin ve
mezhebinin soézlerini akil terazisinden gecirip, bdylece akla uygun
olup olmadiklarini kontrol etmek oldugunu belirtir. Onun bu
konudaki en oO6nemli yontemi, s6zli sOyleyene degil s6zGn bizzat
kendisine odaklanmaktir. Karsilastigimiz her tarld haberi
delillendirmeli, bu haberler hakkindaki mevcut delillerin niteliginin
arastirilmas1 gerektigini belirtir. “Bu konudaki deliller vehme mi
dayalidir, ya da hi¢ delili yok mudur? Eger sézii séyleyen nefsinin
hevaswla séyliiyorsa ondan yiiz cevirmelidir. Bu Kur’anin da
emridir. Eger akil silizgecinden gecirerek dogru oldugunu
diistintiyorsa her ne sekilde olursa olsun onu kabul etmek gerekir.”
diyerek bu konuda kesin bir c¢izgi konulmasini gerektigini
vurgular.62

Onun Tevhid ilkesi ile baglantili olarak degindigi en 6nemli
konulardan birisi de din ve mezhep buytklerinin asir1 sekilde
yuceltilmesi inancidir. $ia’nin Ehl-i beyt ve onlarin dostlar: yoluyla
Peygambere ulastiklarini diistindtigtinti, bu kapsamda Allah’a ve
Peygamberine imani onlarin velayetlerini kabul etmek olarak
gorecek kadar ileri gittiklerini belirtir. Hatta velayet olmadan Allah
ve Peygamberini beyhude bile gérebildiklerini, bu konuda cok fazla
rivayet malzemesine sahip olduklarini, bir stire sonra bu rivayetleri
dinin merkezine alarak buna muhalif gérdikleri her haberi tevil

60 Necmabadi, Tahriru’l-Ukala, 81-82.
61 Necmabadi, Tahriru’l-Ukala, 57.
62 Necmabadi, Tahriru’l-Ukala, 134.
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yoluyla kendi goruslerine benzettiklerini vurgulamaktadir.®3 Bu
durumun biittin dinlerde ayni oldugunu “Biz Beni Israildeniz, Allah
bizi secti, biz Isa’ya taraftar olduk, ya da Ali b. Ebi Talibin
Siasi’ndaniz, ya da Imam Hiuseyin’e aglamistik bu ytizden kiyamet
gintinde azaba ugramayacagiz ya da sefaatcilerin sefaatiyle
kurtulacagiz.” denildigini ancak Allah’in ayetlerinin tim bu iddialar
reddettigini belirtmektedir.6* Sahislara yuklenen tim bu sifatlarin
sirk oldugunu, bunun peygamberler, imamlar ya da baska kisiler
olmasinin herhangi bir farkinin olmadigini ayetlerle vurgular.65

Onun en oOnemli elestirilerinden birisi de kendi déneminde
kurumsallasan uleméanin dinde tek yetkili olarak goérilmesini
gerektiren merci-i taklid prensibidir. “Her kim ki kendini miitedeyyin
ve dinin reisi gortir ve dinin koruyucusu olduguna inanirsa dini viran
eder, o dinin asli ve hakikatine karst duyarsizlasir. Kendini takip
eden insanlarnt da bir stire sonra Allah’in yolundan uzaklastirir.
Insanlar da korkusundan onlart takip eder.”® sbézleriyle dinde
ruhban sinifinin olusmasina karsi ¢ikmaktadir. Her bireyin kendi
kendisinin alimi olmasini gerektigini, Allah’in selim fitratinin bunu
gerektirdigini sozlerine ekler.

Ulema smifinin kendisini her tarld bilginin kaynag olarak
gordiginl, bu oOzelliklerinin de imamlardan intikal ettigini
savunduklarini belirtir. Onlar her sézlerini ictihadla Kur’an’dan ya
da haberden aldiklarini séylerler. Eger ellerinde haber yoksa kesf-i
rabbani ile ehli beyt ve peygambere ulastiklarini sdylerler. Bunun
sonucunda yaptiklar: tefsirin Hz. Peygamber’in hatta daha o6tesi
Allah’in da muradi oldugunu soéylerler. Kendi egilimlerini harflere ve
sayllara dayandirarak gizemli oldugunu soylerler. Muritleri de
onlarin soézlerini keramet olarak addeder, diyerek otorite haline
gelen ulema sinifin1 hedef almaktadir.6”

Necmabadi, uleméanin ge¢miste ve glinUmuzde tevhide aykiri
bircok séyleme sahip oldugunu, bunun neticesinde “inni enellah”,

63 Necmabadi, Tahriru’l-Ukala, 77-78.

64 Necmabadi, Tahriru’l-Ukala, 117.

65 Necmabadi, Tahriru’l-Ukala, 124, 224.
66 Necmabadi, Tahriru’l-Ukala, 132.

67 Necmabadi, Tahriru’l-Ukala, 149-150.
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“Babullah”, “Mazharullah”, “Ayetullah”, “Mehdi bihidayetillah”,
“Kaim biemrillah” gibi soézleri kendilerine yakistirma cesaretinde
bulunabildiklerini belirtir. Béylece insanlarin gayba degil zahirdeki
tezahtrlere yoneldiklerini ve dtnyanin tevhid goérGntmlt sirke
bulastigini diistinmektedir. Hi¢ kimsenin “seairullah” ya da “naib-i
hakk” olmadigini, kim mevlaya itaat ediyorsa hakkin naibinin o
olacagini ifade etmektedir.68

Bazilarinin Kur’an’n manasinin imamda olduguna inandigini,
hatta bu Kur’an’in muharref ve nakis oldugunu, Kur’anin aslinin ve
bttin anlaminin gaib imamda oldugunu, onun bab1 disinda
kimsenin bunu anlamayacagina inandiklarini belirterek, ayetlerin
bunun tersini soOyledigini vurgulamaktadir.®® Necmabadi, Kur’an
ayetlerinin acik secik olduguna inanmak gerektigini, aksi halde
nefsinin hevasina ve bencillige kapilip kendini baz: fikirlerle tatmin
edebilecek insanlar olacagini belirtmektedir. Ornegin bdyle bir
inancin neticesinde, taziyeleri haram ve helallerden Ustiin tutup
zulim bile etsen kiyamet glintinde Allah senden razi olacak ve
cehennem yuzl goérmeyeceksin, seklinde bir inanca sahip
olunabilecegini ifade eder. Hatta imamlardan soézler aktararak, “Bizi
sevenler ve Allah taniyanlara cehennem yoktur, zina ya da hirsizlik
yapmis bile olsan.” denildigini, bunu yapanlarin Allah ve
peygamberi adina insanlari onlardan uzaklastirdigini
vurgulamaktadir.’? Necméabadinin bu fikirleri, Sii dustnce
sisteminin temel taslarina yoénelik adeta bir meydan okuma olarak
gorulmelidir.

Necmabadi’nin akil merkezli yonteminden Kur’an ve Peygamber
anlayis1 da etkilenmigtir. Bu baglamda o, Kur’anin i‘cazligi ve
mucizeler konusuna deginmektedir. Ona goére mucizeler insanlari
hidayete ulastirmada bir arac¢ olarak gortilemez. Bu, ancak kendi
dénemindeki insanlar nezdinde bir kisinin peygamberliginin ispati
icin kullanilabilir. Peygambere iman onun cismine degildir. Onun
sifatlar1 ya da sozlerinedir.”! Dahasi, bir kisinin buyukltigt, onun

68 Necmabadi, Tahriru’l-Ukala, 179.
69 Necmabadi, Tahriru’l-Ukala, 180.
70 Necmabadi, Tahriru’l-Ukala, 181.
71 Necmabadi, Tahriru’l-Ukala, 236.
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hayatin akisina olagandist mutidahaleleriyle degil so6zleriyle
Olctilebilmelidir. CuUnkl ona gore mucizeler gecici, so6zler ise
kalicidir. Kur’anin da i‘caz olmasi bu sekildedir: “Onun mucizeligi
gaybdan haber vermesi, ya da belagat ve fesahatinde degil,
manalartmin  derinligindedir. Eger hakkt batddan ayut etmek
istiyorsan ilk olarak sézii séyleyenin sézlintin manast ve gayesini
anla, sonra onun neticelerini kendin icin tasavvur et. En sonunda s6z
séyleyenin btiytikligiinii arastirabilirsin. Onun btiytikligiini ilk
olarak dikkate alirsan ilk 6nce kendi aklinla onlarin sézlerini tart

/})

sonra kabul et!” diyerek bu konuda sahis merkezli din algisini

elestirmekte ve bireysellige vurgu yapmaktadir.?2

Onun Kur’an ve Peygamber algisi, aklin stizgecinden gecirilen ve
herkes icin her dénemde ispatlanabilecek bir temele dayanir. Bu
konuda gelen haberlerin glinimuz insanina Kur’anin mucize
oldugunu ispatlamayacagini, onun icazinin ancak akilla
temellendirilirse bir anlaminin olacagini kabul etmektedir. Bu
konuda o6zellikle Sii gelenegin batini bilgi birikimini sert sekilde
elestirmekte ve kendi metoduna uygun olarak insanlar1 distinmeye
sevk etmektedir. Bu konuda sunlari ifade etmektedir:

“Kuranin mucize olduguna dair déneminin insanlart nezdinde
gecerli bir kaide vardi. Onun bir benzerinin yapilamayacagt, bu
nedenle i‘caz oldugu iddia ediliyordu. Ancak bu iddia habere
dayanarak Kur’an’in i‘caz oldugunu bu ddénemin insanina
anlatamaz! Bu séylem o giinkt insanlann Kur’anin benzerini
yapmaktan aciz olduklari gésterir. Kur’an’in i‘caz oldugunun ikinci
kaniti ise, gerek peygamberlik éncesi gerek sonrastni kapsayan ve
ayetlerde bahsedilen, dérnegin Rum’un galip gelmesi gibi gaybi
haberlerdir. Ancak bu da dogru degildir. Ctinkii bu haberlerin tarih
kitaplariyyla mutabakat halinde olmast gerekir. Yoksa muhalifler
“sabahtan aksama bu ona yazdirdyor (25/50)” derler. Ya da birinin
ona égrettigini séylerler (16/103). Eger bu haberler tarih kitaplarinda
yazanlarla uyumlu olsa yine olmaz. Cilinkii onun peygamberliginin
isbatindan dénce onun buyruklarimin dogrulugu bilinmez. Gelecekle
ilgili haberlere gelince, ya haber-i vahid ile sabit olmali ya da bunu
duyan insanlar olup bu olaylar gerceklesmis olmalidiwr. Kur’an’daki

72 Necmabadi, Tahriru’l-Ukala, 239-240.
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bir diger ayet ile “eger bu Allah’tan baskasina ait olsaydi onda ihtilaf
olurdu” ayetidir. Eger béyleyse o zaman ihtilafin ne oldugunu sormak
gerekir. Eger zahiri ihtilaflar ise Kur’an’da bu tiir ihtilaf coktur.
Kur’anin pesine diisttigii hedefler ise bu durumda Kur’an’dan daha
az ihtilafli kitaplar bulunur. O halde bu ayetin bahsettigi mesele
nedir? Bir digeri Kur’an’daki ahkam ayetlerini delil gésterir, ancak bu
da olamaz, bunun benzerini giiniimiiz hukuk uzmanlart da yapwyor.
O halde bir seyin i‘caz olmast icin fitraten olagan dist s6z olmali, her
sekilde akil onu derk etmeli ve kabul etmeli ve ona inananlar da
ondan fayda saglamalidir. Insanlarnin hidayete ermesi icin belagat ve
fesdhat yeterli midir? Acaba insanlann bilgisizlik hastaligina belagat
care olur mu? Fesdhat ve belagat ya da Kur’anin suf Arap¢a olmast
bu zamanin kavramina gére gére i‘caz degildir.”’3

Gorulduga tizere Necmabadinin gortisleri, ddneminin yaygin din
anlayislarina bireysel tecrtibe ve fayday: esas kabul ederek tutarh
bir cevap verme arayisi icermektedir.

Sonuc

Islam diinyasinin Bati karsisinda 19. asirda baslayan gerilemesi,
donemin bircok aydinini bu konuda careler aramaya itmistir.
Bunlar arasinda siyasetci, asker ve ulema kesiminden bircok kisi
yeni fikir akimlari etrafinda cesitli c6zim arayislar: gelistirmeye ve
nihayetinde Islam diinyasinin sorunlarinmi ¢cézmeye calismistir. Bu
¢6zim arayiglari, tulkelerin bulunduklar1 cografya ve gec¢cmisten
tevartis ettikleri tarihsel tecriibe 06zelinde cesitli farkliliklar
beraberinde getirmistir. Kimi zaman Muslimanlarin siyasi birlik
olmasinin sorunlar1 c¢ézecegine inanilmig, kimi zamansa carenin
egitim Ogretimin yeniden dilizenlenmesinde yattigi kabul edilerek
cesitli 1slahat hareketlerine girisilmistir.

Islam diinyasindaki genel diistince birikiminin parcali yapisinin
aksine ulema sinifinin etkisiyle Sii gelenek, tarihi boyunca daha
homojen bir yap1 arz etmeyi basarmis, bu gelenegin temel taslarina
yonelik degisim ve dontistiim talepleri cogu zaman daha baslamadan
bitirilmistir. Imamin gaybete gitmesiyle hentiz hicri 4. asrin
baslarinda ulema otoritesine dayali bir mezhebi Ogretinin temel

73 Necmabadi, Tahriru’l-Ukala, 97-112.
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taslar1 d6ésenmis, Usuli ve Ahbari gelenegin sUrec¢ icerisindeki
¢ozUm arayislari ulema sinifin1 daha da glclendirmistir. Ulema
sinifinin asil 6nemli konuma gelmesi, 19. asrin baslarinda ortaya
cikan “Afemiyyet” prensibi ve merci-i taklid anlayisinin
yerlesmesiyle gerceklesmistir. Bu teoriye goére imamin yoklugunda
Sii toplumun dini liderligi tek bir otoriteye teslim edilmistir. Sii
toplumunda bdyle bir anlayisin yerlesmesiyle birlikte, tarihi stirecte
gelenek icerisinde olusmus bilgi birikimine karsi her ttrlt elestirel
yaklasim, dini ve mezhebi bozmakla itham edilerek en ytksek
perdeden toplum nezdinde itibarsizlastirilmistir.

Boyle bir ortamda ulema sinifindan biri olarak Seyh Hadi
Necmabadinin Sii gelenege yonelttigi elestiriler buytk yanki
uyandirmistir. Onu bir aydin olarak déneminin diger kesimlerinden
ayiran en Dbelirleyici o0zelliklerinden birisi, modern duinyanin
Musliman kultar tzerindeki hakimiyetini kabullenmesi ve bu
maglubiyetin ilk ve en blyuk sorumlularinin bizzat Musliman
dustuntrler oldugunu dile getirmesidir. Kendi déneminde gerek
Iran’da gerekse diger Islam tilkelerinde Bat1 tecriibesi ile karsilasan
din adamlarinin cogunlugunun bu karsilasmay: Hristiyan dtinyanin
Islam dinyasina karsi yurtttigti bir saldir1 olarak degerlendirip,
Bati koékenli her turlta yenilige bidat olarak bakmasina karsilik o,
Muslimanlarin sorunlarina akil stizgecinden gecirilmis gelenegi
merkeze alarak daha temelden egilebilmistir. Bu baglamda
Muslimanlarin sorunlarini tutarli bir bicimde tespit etmeye
calismis, bu sorunlarin ¢éziimulinde din algisina 6nemli bir yer
ayirmistir. Bu cabasinda Muslimanlarin sorunlarini ¢cézmede din
adami sinifi ve siradan halk arasinda bir ayrima gitmemis, bttin
Muslimanlarin  ¢ézGmUGn  bir parcast olmasi  gerektigini
vurgulamistir. Bu ¢6zUmu saglayacak en 6nemli faktériin gelenegin
mevcut birikiminin akil tarafindan sorgulanmas: oldugunu, bu
sorgulamadan imamlar dahil tim din buyutklerinin geri
kalamayacagini belirterek, Siiler tarafindan masum olarak kabul
edilen ve dokunulamayan bir alana dokunmaya calismistir. Bu
kapsamda Sii gelenegin imam, haber, taziye, sefaat, Kur’an ve
peygamber algisina yeniden egilmenin zorunlu oldugunu
dustnmektedir. Seyh Hadi bu fikirleriyle kendisinden sonra gelecek
olan aydin kesimine 6nemli bir elestiri miras1 birakmistir.
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SUMMARY

In our tradition of Islamic thought, the emergence of
personalities called “mujaddid” at important intellectual breaking
points shows that the need for renewal and change is continuous.
In this context, it is possible to define the 19th century Iranian
history as a period of painful conflicts between modernization and
tradition. A number of changes in the political field, which began
with Fath Ali Shah of the Qajar dynasty and continued with
Nasiruddin Shah, gradually spread to the social layers. As a result
of this, it has been seen that a lot of ideas emerged for the
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emergence of a new perception of religion under the name of Islamic
awakening. Among these remedies voiced by various groups, new
perspectives on the reinterpretation of religious texts according to
the needs of the society emerged, besides the demands of the
Western imitation and the separation of religion from politics. In
this context, the 19th century Iranian thinker Shaykh Hadi
Najmabadi had a founding influence and led the innovators who
came after him. One of the important points that distinguishes him
is that he adopted and defended the ideas of innovation, which had
been gained by the political and military bureaucratic circles, which
began to be seen in the levels of the state. Particularly in the period
of criticism against the clergy class, his internal criticism of the
class he was a member of, enabled him to have a wider influence
area.

At the root of his criticism lies the superior position that the
ulama class has achieved throughout history. The centralization
and institutionalization of the ulama in Shi'ism was possible as a
result of the accumulation of long centuries in this field. The Shi'ite
ulama, which began with Shaykh Mufid and continued with Sharif
al-Murtaza and Shaykh Tusi, was of the opinion that the mind was
only a means of verifying flats. This emphasis on Nass has resulted
in the ulama being the sole authority in all interpretations to be
made in adherence to it. In the 11th century, the ijtihad and reason
debates led to the emergence of “neyabat-1 amme” understanding.
This understanding led to the fact that in the absence of the imams,
the scholars were seen as naibs who could use their powers. In the
absence of imams, the concept of taqlid emerges in determining the
position of Shiite society against reason and case law. The concept
of taqlid and its forms of understanding play a key role in the
emergence of the institution of authority and in the efforts to
improve Shiite thought in the following centuries. The development
of an taqlid-based relationship between the mujtahids who reached
the level of ijtihad and the large masses of people who could not
reach this level brought about political and sociological breaks
along with Shiite theology. Whether or not imitation is permissible,
and who will taqlid it and how it will be taqglid has been a prominent
discussion topic of Shiite thought for many centuries. Shaykh
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Mufid, for example, states that some people approach the tradition
without question, blindly believe in the proofs of the existing
transplants, and acknowledge that there is a section that does not
need reasoning and is only obliged to taqlid.

By the 19th century, the Usuli ulama introduced the principle of
“a‘lamiyyat” suggesting that the most knowledgeable person of the
ulama should lead the people just like the imams and formed the
institution of marja-1 taqlid. With the adoption of Shaykh Murtaza
Ansari as the highest authority, a new era began in the Shiite
thought and the definitive dominance of the ulama class was
established on both Shiite society and politics. Moreover, in this
period, the revival of various rituals, the construction of religious
centers and so on. the institutionalization of the religious sphere
was ensured through numerous activities and thus the basis for the
formation of a homogeneous religious doctrine was prepared. As a
natural consequence of this, any kind of formation that could be an
alternative to central religious understanding was denied and the
authority of the scholars was strengthened. On the one hand, the
situation of the Islamic world in the face of the West, on the other
hand, the sect gained a new shape with the hand of the scholars,
Iran, as in other Islamic countries, emerged at the end of the 19th
century and the 20th century, the strengthening of the Shiite
orthodoxy in this way emerged provided a socio-cultural
background.

The ideas of Shaykh Hadi Najmabadi should be considered from
two different perspectives. One of his most important
characteristics is his open attitude towards the Shah's
administration in Iran. His close friendship with the famous
reformist Jamaladdin Afghani made his political direction more
prominent and supported Afghani's panislamism. In order to serve
this purpose, he established an association in Tehran and worked
with Afghani in Istanbul at the time. These features highlighted his
recognition of freedom, justice and human rights and his
contribution to the preparation of the constitutional revolution. In
our opinion, what differentiates him from the other scholars of his
time is his rationalist-centered pro-innovation ideas that he tries to
bring to religious thought. He argues that the cause of the problems
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and backwardness are not based on external factors, but from
within Islam itself. He stresses that the source of these problems is
to move away from the mind-centered thinking of Islamic society
and embrace the tradition that people produce. In his thinking,
mind comes before all other means. According to him, the most
important reason for the lagging behind of the Islamic world,
especially Iran, is the dominance of a religious understanding
overwhelmed by bidat and superstitions. The most important role of
such a conception of religion in the dominance of the clergy. Thus,
he advocated and understanding that sees Muslims as the source of
both the problem and the solution. He emphasizes that in order to
re-enforce Islam, it is necessary to return to first-hand sources
rather than the dark pages of Islamic history, which have been
created for various reasons in the historical process. What he is
trying to do, however, is not to accept first-hand resources as they
are, but to undergo an assessment under the control of mind. In
this context, he emphasized primarily the deep criticism of the
Shiite tradition towards the sources of knowledge.

In this endeavor, he did not make a distinction between the
clergy and the ordinary people in solving the problems of Muslims
and emphasized that all Muslims should be part of the solution.
Stating that the most important factor that will provide this solution
is the questioning of the current accumulation of tradition by mind,
that all religious elders including imams cannot be left behind, he
tried to touch an area that is considered innocent by Shiites and
cannot be touched. In this context, he thinks that it is imperative to
reconsider the perception of the Shia tradition as imams, khabars,
condolences, intercession, the Qur'an and the prophet. With these
ideas, Shaykh Hadi left an important heritage of criticism to the
intellectuals who would succeed him.



