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Ozet

Mevdidi, 6nemli bir miifessir oldugu i¢in -bildigimiz kadar1 ile- hakkinda bazi arastirmalar
yapilmis olmasina ragmen tefsir problemlerine dair yaklagimlari incelenmemistir. Bu sebeple
bu arastirma miitesabih kabul edilen ayetlerle ilgili Mevdadi’nin tespitlerini ele almakta ve
bunlar zaman zaman bu arastirmada degerlendirilmektedir.

Mevdidi’ye gore miitesabih ayetler gayb alemine yonelik hususlar1 insanlarin bildikleri 6rnek
durumlarla anlatan ayetlerdir. Bu ayetlerde anlatilan hususlarin ger¢cek mahiyeti bilinemez,
bununla birlikte bu ayetler ¢ok basit anlami ile anlasildiginda insanlara bazi gercekleri
cagristirmaktadir. Bu sebeple bu ifadeler mecaz olarak anlagilmalidir; fakat haktan sapmamak
icin muhkem ayetlerin 15181nda degerlendirilmelidir. Mevdadi, miitesabih ayetleri agiklarken
mezheplerin etkisiyle tartigmalara girmemis ve konuyu Kur’an’in tarihi ve metinsel
baglaminda ele almistir. Bazilarinca miitesabih kabul edilen bir¢ok ayet de onun i¢cin bu
kategoride ele alinmamustir.
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Allegory (Mutashabih) in the Tefhimii'l-Qur'an of Mawdadi

Abstract

For all we know, because Mawdudi is an important Quranic commentator, although some
studies were made about him, his approaches to the tafsir problems haven't been studied. For
this reason, this research has examined his findings about accepted mutashabih verses and
these are being evaluated in this research from time to time. According to Mawdudi, the
allegorical verses have described unseen world with sample situations that the people know.
The real nature of the issues that are described in these verses is unknown; however, when
these verses are understood with very simple meaning, it evokes to people a few facts.
Therefore, these statements should be understood as a metaphor; however, to deviate from the
truth, mutashabih verses must be evaluated in the light of muhkam verses. Mawdudi have not
entered into discussions with the effects of the sects in describing the mutashabih verses and
has discussed in the context of the historical and textual. Many verses adopted Mutashabih by
some for his have not been addressed in this category.
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1. Giris

Tefsir tarihiyle ilgili yapilan bir¢ok arastirma miifessirler ve miifessirlerin Kur’an’1
anlama yOntemi tizerinedir. Bundaki hedef, Kur’an’t anlamada ortaya koydugu katkilar
sebebiyle degere haiz olmalar1 ve anlama yoOntemlerinin sonraki nesillere 1sik tutacak
olmasidir. Ebu’l-Al’a el-Mevdadi de goriigleri ve anlama ydntemi noktasindan tefsir tarihinde
dikkatleri ¢eken bir alim olmustur. Iste bu sebeple, bu arastirmada hakkinda tefsirde ¢ok
onemli tartismalara neden olan miitesabih konusuna Mevdidi’nin yaklasimi ortaya koymak
amaglanmustir.

Bilindigi iizere Islam diisiince tarihindeki en problemli mevzulardan birisi miitesabih
mevzusudur. Oyle ki miitesabih; mezhepler arasinda ¢ok ciddi tartismalara neden olmus ve
hatta bu tartigmalar, beraberinde diisiince ekolleri arasindaki ayriliklar1 da derinlestirmistir.
Miitesabih icerisinde degerlendirilen Allah’in sifatlar1 meselesine mezheplerin yaklasima,
onlar1 digerlerinden ayiran en temel konulardan birisi haline gelmis ve bazi ekoller sifatlar
konusunu anlama bi¢imi nedeni ile digerlerince heterodoks cizgiler olarak telakki edilmistir.
Yine Allah’mn sifatlariyla iligkili olarak Kur’dn’in mahlikiyeti sorunu ¢ok ciddi acilarin
yasanmasina neden olan 6nemli problematik meselelerden biri haline gelmistir. Bu durumlar
tarihte yasanmis olmasimin yaninda tarihe mal olmus ve dylece kalmamis ve hakkinda yapilan
arastirmalarla giincelligini muhafaza etmistir. Iste bu sebeple biz giincelligi icerisinde dnemli
acilimlar sunacagini diisiindiigiimiiz Mevdidi’nin Kur’an’da miitesabih ayetler konusunu
degerlendirme metodunu ele alarak alan arastirmalarina katki saglamayi diisiindiik. Arastirma
Mevdadi’nin Tefhimii’l-Kur’an adh eseri ¢ercevesinde ylriitiilmiis ve konuya yaklagimlari
acisindan benzerlik oldugunu disiindiigiimiiz baz1 alimlerle Mevdidi’nin mukayesesi
yapilmistir. Konu ele alinmadan 6nce Mevdidi’nin hayat1 ve tefsiri hakkinda 6zet bilgiler
verilmistir.

2. Mevdidi’nin Hayati, Kur’an ve Tefsir Anlayisi

Pakistanli alim, diisiiniir ve Cemdat-i Islami Teskilat:'nmn lideri olan Mevdadi, 25 Eyliil
1903’te Pakistan’in Dekkan bolgesinde dogdu. Biiylik alimler yetistiren ailelerden birine
mensup olan Mevdidi’nin babas1 onu Ingilizlerce olusturulan egitim miifredatindan uzak bir
anlayisla yetistirdi. Ozel egitimlerle Ingilizce, Arapca ve Farscay1 6grendi. 1920°de babasmin
vefat1 iizerine ¢alisma hayatina atildi ve on yedi yasinda el-Cdmidt gazetesinin yazi isleri
miidiirliigline atand1. Daha sonra Terciimanii’l-Kur’an ad1 ile bir gazete ¢ikarmaya basladi ve
1976 yilina kadar Cemdat-i Islami Teskilatr’nm liderligini siirdiirdii.

Mevdidi, birgok alanda eserler yazdi ve bu eserleri farkli dillere terciime edildi. Onemli
bilginler arasinda gosterilen Mevdidi, Amerika'da bir dizi tedavi gordiigii Buffalo
Hastanesi’nde 1979 yilinda vefat etti. (Cilaci, 1998:1; Ahmad, “Mevdidi”, XXI1X:432-437)

Mevdiadi’nin Tefhimii’l Kur’an isimli tefsirinin ilk bolimi 1951°de Lahor’da
yayimlanmis orijinal Urduca baskisi; Arapga Kur’an metnini, Urduca gevirisini ve tefsirini
kapsayan alt1 biiyiik cildi igermektedir. Ilkyazimi 1942°de Mevdidi’nin kii¢iik bir cemaatle
birlikte Pencap’in dogusundaki Pathankon yakinlarinda kendisinin kurdugu Ddr al-Islam’da
ikamet ederken baslamis ve Mevdidi, cesitli sebeplerle tefSirin yazimima ara vermistir.
Peshavar Ulu Camisi’ndeki tartigmali bir olay sonucunda 1948°de tutuklanarak girdigi Multan
Jail Hapishanesi’nde tefsirin yazim1 ve tashih igini devam ettirmistir. Tefsirin tamamlanmas1
otuz yil1 agan bir siireyi bulmustur. (Adams, 2007:463)
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Mevdidi’nin tefsirini yazmaktaki amaci orta seviyede egitim gérmiis, Arapca bilmeyen
ve Kur’an ilimlerinin genis hazinelerinden yararlanma imkani olmayan kimselere bu alandaki
susuzlugunu gidermektir. Bu sebeple onun hitap kitlesi alimler ve {ist diizey arastirmacilar
degildir. Mevdidi, bu eserini yazarken daha dnce yapilmis ¢aligmalardaki eksiklik ve zaaflari
dikkate alarak yapmis ve bu tiir eksiklikleri giderdigini diisiinerek tefsirini tamamlamistir.
Tefsirinde lafzi terciime yerine tefsiri terclimeyi esas almistir. Ciinkii ona gore lafzi
terclimeler Kur’an’1 yazili bir metin gibi ele almislar ve Kur’an’in sézel bir hitap oldugunu
gbdz ardi etmislerdir. Bu baglamda yazi dile ile konusma dili arasindaki farklara vurgu
yapmistir. Ayrica terciimede surelerin arka planini dikkate almadan yapilan birebir ¢evirileri
saglikli bulmamasi sebebiyle ¢evirilerde serbest bir lislup kullanilmasi gerektigini diistindigii
icin ayetlerin anlamini surelerin arka plani, niizll sebebi ve zamani ile iliskilendirmistir. Bu
sebeple, bu unsurlar1 meale yansitamadigina kanaat getirdigi i¢in surelerin girislerinde
bunlardan bahsetmistir. Mevdidi’nin ¢eviride dikkat ¢ektigi onemli bir nokta da Kur’an’daki
anahtar kavramlardir. Ona gore lafzi terciimenin bu kavramlari Kur’an’m 6zel semantik
alanindaki anlammi yansitma giicii yoktur. Iste bu sebeple de Mevdidi, anlam ve yorum
merkezli bir ¢eviriyi tercih etmistir. (Mevdadi, 1991:1/8-12)

Mevdidi, okuyucuyu Kur’an’1 anlamak icin gerekli olacak yardimci seylerle donatmak
ve Kur’an’1 inceleme esnasinda genel olarak kafalarda beliren sorular1 dnceden cevaplamak
gibi iddial1 bir amagla Tefhimii’l Kur’an adli tefsirine giris yazarak baslamistir. Ona gore
okuyucu oncelikle Kur’an’m diger kitaplar gibi belirli bir diizen icinde telif edilmedigini
bilmeli ve Kur’an’in farkli konularin bazen ayni yerde, bir konunun farkl pasajlarda tekrar
edildigini gz o6niinde bulundurmalidir. Buna goére okuyucu Kur’an’in diger kitaplardan farkli
essiz bir kitap oldugu gergegini kabul etmelidir ki Kur’an’1 anlayabilsin. Kur’an’1 anlamak
icin bir kitap olarak Kur’an’m tabiatini, odak fikrini, amag¢ ve hedefini anlamasi gereklidir.
Bunlarin yani sira iislubunu, terimlerine ve agiklama yaparken kullandigi yonteme vakif
olmal1 ve inceledigi boliimiin indigi zaman ve mekanini dikkate almalidir.

Mevdidi’ye gore inansa da inanmasa da Kur’an’1 incelemek isteyen bir kimse dncelikle
Kur’an’in mahiyetini kavramahidir. Bu baglamda Kur’an’m Hz. Peygamber araciligi ile
Allah’m insanlar1 hidayete ulastirmak maksadiyla gonderdigi ilahi bir kilavuz oldugu
iddiasini g6z oniinde bulundurmalidir. Mahiyetini anlamak Kur’an’in konusunu, temel fikrini
ve gayesini de anlamay1 kolaylastiracaktir. Konusu insan, ana fikri Hakk’in agiklanmasi ve
buna dayali olarak da dogru yola davettir. Bu {i¢ hususu kavramak ve bunlar1 zihinde tutmak
Kur’an’daki ifadelerin hepsinin bir hedefi oldugunu; bos yere hicbir seyin yer almadigini
kavramay1 kolaylastiracaktir. Buna gore ana hedefi agisindan Kur’an’da zikredilen hususlar
yeteri ve gerektigi kadar agiklanmistir. Farkli pasajlarda farkli durumlar anlatilsa da hepsi bir
biitiinlik i¢cinde Kur’an’in ana fikrine yoneliktir. Bu sebeple Kur’an, gereksiz ayrmtilar
iizerinde durmamakta ve s6zii tekrar tekrar tiim konularin etrafinda dondiigli temel esas fikre
getirmektedir.

Mevdiidi, Islami hareketin ¢esitli sathalarma gore parca parca inen Kur’an’1 anlamak
icin niizQl sebeplerini bilmek gerektigine vurgu yapmaktadir; ancak ona gore niizll sebebi bir
ayetin veya ayetlerin inmesine neden olan 6zel bir olaydan ziyade bir konuyu vuzuha
kavusturacak sosyal, tarihsel veya olayla ilgili tiim sartlardir. Bunu ifade ederken Mevdadi,
Kur’an’m belirli bir fikir etrafinda genisleyen siradan bir edebi eser olmadig1 gergeginden
hareket etmistir. O; vahyin peyderpey inmesine bagli olarak indigi ortamin sartlarinin
bilinmesine dikkat ¢ekmis, ayrica bu sebeple Mekki ve Medeni olmalar1 itibariyle genel
olarak surelerin 6zelliklerini izah etmis, bu itibarla ayetlerin iislup 6zelliklerinin birbirinden
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farkli oldugunu belirtmistir. (Mevdadi, 1991:1/15-24) Kur’an’daki tekrarlara da deginen
Mevdudi, tekrarlarin sebebini sdyle agiklamistir:

Bir hareket ve bir davet, belirli bir sathada sadece gerekli olan seylerin sunulmasini ve gelecek
safhalarla ilgili higbir sey sOylenmemesini gerektirir. Bir satha, aylar veya yillarca siirse bile
hareket bu safhada kaldik¢a ayni seylerin tekrar tekrar vurgulanmasinin nedeni iste budur.
Elbette bunlar, tekdiize olmamalar1 igin farkli kelimeler ve ¢arpici olmalari i¢in giizel ve zarif
bir dille siislenmiglerdir. Bunun yam sira hareketi her sathada giiclii kilabilmek i¢in uygun
yerlerde temel inang ve ilkeler tekrarlanmistir. (Mevdadi, 1991:1/25)

Kur’an’m bu ginkii tertip sekli Mevdadi’ye gore vahiyle Hz. Peygamber’e
bildirilmistir. Tedricen inis sirasina gore tertip uygun olmayacagi i¢in degisen sartlara gore
yeni bir diizenleme yapilmistir. Vahiy tamamlanmis ve artik yeni bir toplum olustugu i¢in her
toplumdaki insanlarin ihtiyacina uygun olmasi sebebi ile bugiinkii tertip diizenini almistir.
Yeni olusan toplumlar i¢in Kur’an, gecmiste yasamis ve sapitmis toplumlar: anlatan Bakara
ve Ali Imran sureleri ile baslamistir ki bdylece bu toplumlarin gesitli sapikliklara kars:
devamli uyanik olmalar1 istenmistir. Ayrica inceleme esnasinda tekdiizelikten uzak olunmasi
icin birbirine yakin konular bir araya getirilmemis ve bdylece Islam’in farkli zaman dilimleri
okuyucunun dikkatine sunulmustur. (Mevdadi, 1991:1/25)

Kur’an’la ilgili en 6nemli tartigmalardan birisi olan tarihsellik ve evrensellik olgusunu
ise Mevdadi, bir davetin baslangic itibariyle yerel oldugu ger¢ceginden hareketle
degerlendirmistir. Ona gore hicbir davet yerel baslamadan uluslararasi bir diizeye doniismez.
Dolayis1 ile oncelikle yerel unsurlardan baslar. Bu sebeple Kur’an da nazil oldugu dénemin
yerel ve ulusal saiklerine yer vermis; ancak bunlar, icerdigi mesajlar itibari ile yerel nitelikte
kalmamis ve bu igerik biitiin insanlik ve zamanlar1 ilgilendiren diisturlar ortaya koymustur. Bu
sebeple Mevdidi’ye gore niiz(il asrinda tarihsel unsurlar1 hesaba katmasi ve bu unsurlarin
sadece o doneme has olmamas1 ve tiim zamanlar1 ilgilendirmesi sebebi ile evrensel bir kitap
olmustur. (Mevdadi, 1991:1/31) Mevdadi, bu yaklagimi ile Kur’an’t anlamada anakronik
yaklagimlara sicak bakmamis ve ayni1 zamanda igerdigi mesajlar agisindan Kur’an’in her asra
tasinmasinin énemine vurgu yapmistir. Ayrica Kur’an’1 anlamada Hz. Peygamber’e de biiylik
deger atfetmistir. Bu baglamda Kur’an’in emirlerinin tiim boyutlar1 ile agiklanmayip ana
ilkeler halinde geldigine vurgu yaparak Hz. Peygamber’in Kur’an’in 6gretilerini pratik hayata
gecirerek tefsir ettigini ifade etmistir. (Mevdidi, 1991:1/33)

Mevdidi, tefsir i¢cin yazdigi mukaddimesini Kur’an’t incelemekle ilgili tavsiyeleri
zikrederek bitirmistir. Bu tavsiyeleri sunlardir: Oncelikle Allah’in vahyi oldugunu inansin
veya inanmasin Kur’an’i incelemek i¢in tarafsiz bir bakis agis1 ile okumak gerekir. Sonra
Kur’an hakkinda ne kadar bilgi sahibi olmak istiyorsak Oncelikle buna karar vermek
onemlidir. Bu baglamda genel bir bilgi sahip olmak isteyen i¢in bir kez okumak yeterli iken,
derinlemesine anlamak isteyen igin en az iki defa okumak ve Kur’an’m bir hayat tarzi igin
sundugu ilkeleri kavramalidir. Bu okuma esnasinda karsilastig1 sorular1 kaydetmek 6nemlidir.
Zira bu sorular farkli yerlerde cevabini bulacaktir. Ayrica anlamak isteyen birey bu alanda
yapilmug literatiirli ve arastirmalar1 incelemelidir. Tiim bunlara ragmen Mevdadi, Kur’an’in
ruhunun tam olarak kavranamayacagini diisiinmekte, bunun olabilmesi ic¢in insanlarin
Kur’dn’in prensiplerine gdre hayatin i¢inde kiifiir ile iman arasinda etkin bir rol almasi
gerektigine dikkat ¢ekerek anlama ve yasamanm birlikteligine vurgu yapmistir. (Mevdadi,
1991:1/35-37) Mevdidi, bu goriislerinin yani sira Kur’an’dan faydalanabilmenin ve Kur’an’la
hidayete ulasabilmenin sartlarin1 Bakara Suresi’nin ilk bes ayeti ¢ercevesinde zikretmistir.
Bunlar muttaki olmak, gaybe inanmak, Kur’an’in mesajlarini uygulamaya hazir hale gelmek,
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sahip oldugu imkanlarin1 paylasmak, vahyi kabul etmek ve ahirete inanmaktir. (Mevdadi,
1991:1/48-51)

3. Miitesabih Kavramm

Miitesabih, renk ve tat gibi mahiyet acisindan benzerligi ifade eden s-b-h kokiinden
tiremistir. eg-Siibhe ise aralarimdaki benzerlikten dolayr iki seyden birinin digerinden
ayirdedilememesi manasina gelmektedir. Terim olarak miitesdbih, lafiz veya mana agisindan
baska ayetlere benzerligi sebebi ile tefsiri miigkil olan demektir. (Isfahani, 1412:443)
Miitesabih ayette yer alan bir lafiz baska ayetlerde farkli manalara gelebilir; ancak her birinin
kastedilebilir olmas1 acisindan anlamlar birbirine benzer. Bundan dolayi hangi mananin
kastedildigi acik¢a bilinemez. Miitesabihin karsit1 olan muhkem ise anlam yoniinden baska bir
thtimal tasimayan acik manali nas demektir. Hid Suresi’nin ilk ayetindeki muhkem kelimesi
Kur’an’m biitiiniinlin muhkem, Ziimer Suresi 23. ayetteki miitesabih kelimesi Kur’an’in
biitiiniiniin miitesabih oldugunu ifade etmektedir. Alimlere gore bu nitelemeler Kur’an igin zit
bir durumu ortaya koymamaktadir. Bu bakis acisma gore Kur’an’m biitiiniiyle muhkem
olmas1 Allah’tan gelmis bir kelam vasfi tasimasi, lafiz ve manalarinin erisilmez bir istiinliige
sahip bulunmasi, baska hi¢cbir mesajin onun etkinligini ortadan kaldirmasinin
diigiiniilememesi ve onda eksikligin bulunmamasi bi¢ciminde anlagilmistir. Kur’an’in
biitlinliyle miitesabih olmas1 da dogruluk, saglamlik, ¢eliskiden armnmislik, lafiz ve muhteva
bakimimdan erisilmez istiinliik, insanligm mutluluguna rehberlik ve Hz. Peygamber’in
niibiivvetini temellendirme agisindan ayetlerinin uyumlu olusu seklinde yorumlanmistir. islam
alimleri ilgili ayetlerde gegen bu anlamdaki miitesabihlere miitesabih-i am, muhkemlere de
muhkem-i d@m adim1 vermis, Ali Imran Stresi 7. ayette s6z konusu edilen muhkem ve
miitesabihe ise miitegsdbih-i has ve muhkem-i hds demislerdir. (Yavuz, “Miitesabih”, XXXII:
204; Kattan, 1993:216)

Kur’dn’in tamammi muhkem ve miitesabih olarak nitelendiren ayetlerin sebeb-i
niizuliine bakmamak ayetler arasinda izah1 zor miiskil bir durum oldugu vehmini dogurabilir.
Bu nedenle sebeb-i niizullere bakildiginda bu ayetlerin baglamlarmmin farkli oldugunu
gostermekte ve farkli durumlarla ilgili oldugunu ortaya g¢ikarmaktadir. Kur’an’in tamamini
miitesabih oldugunu belirten ayetin sebebi niizulii sudur: Ibn Abbas’tan nakledilen bir haberde
ashab Hz. Peygamber’den giizel sozler sOylemesini ve zamanin haberlerini anlatmasini
istemis ve bunun iizerine bu ayet inerek sozlerin en giizeli olan Kur’an’t Allah’in indirdigi
bildirilmistir. (Ibn Atiyye, 1422: 1V/527) Ayetlerin muhkem oldugunu bildiren Had
Suresi’nin ilk ayeti ise ayetlerin batil ve siipheden uzak oldugunu ifade etmektedir. Ibn
Abbas’a gore bu ayet Kur’an’mn diger kitaplar gibi neshedilmedigi anlamma gelmektedir.
(Bkz. Begavi, 1997:1V/156) Kur’an’in bir kisminin miitesabih oldugunu ifade eden ayetin
sebeb-i niizulii de baskadir. Dolayisi ile bu ayetler aralasinda miiskil durum oldugunu ileri
stirmeden tarihi baglamlar1 ile basak sekilde anlasilabilmektedir.

Keldm ve tefsir ilimlerinin 6nemli birer terimi haline gelen miitesdbih ve muhkemin
gectigi Ali Imran Siresi’nin 7. ayetinde belirtildigine gére Kur’an ayetlerinin bir gurubu
kitabm esasmi teskil eden muhkemler, digerleri de miitesabihlerdir. Siiy(iti’nin el-Itkdn adl
eserinde zikrettigi bilgilere gére muhkem ve miitesabih ayetlerle ilgili kanaatlerden bazisi
sunlardir: Muhkem; tevil veya tefsir yoluyla manasi anlasilabilen, miitesabih ise kiyamet
saati, deccalin ¢ikis1 ve huruf-u mukattaa harfleri gibi manasin1 Allah’tan baska kimsenin
bilemeyecegi ayetlerdir. Muhkem manas1 ag¢ik, miitesabih manasi kapali olanlardir. Muhkem
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tek bir manayi, miitesabih ise bircok manay1 ihtiva eder. Muhkem tek basina, miitesabih ise

baska ayetlerle anlagilir. Muhkem ayetler neshedilmeyen, miitesabih ise neshedilen ayetlerdir.
(Siiyati, 1974: 111/4-5)

Miitesabih ayetlerin bilinip bilinemeyecegi noktasinda farkli yaklagimlar vardir.
Alimlerin ¢ogunluguna gore miitesabih ayetlerin te’vilini, Allah’tan baska kimse bilemez.
Bunlara gore “Kitabt sana o indirdi. Onun bazi ayetleri muhkemdir (ki) onlar Kitabin
anasidwr. Digerleri de miitesabihtir. Kalblerinde egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak, uyardig
sonuca ugra(yip belalarini bul)mak icin onun miitesabih ayetlerinin ardina diiserler. Oysa
onun tevili(uyardigr sonucun ne zaman gergeklesecegi)ni Allah'tan baska kimse bilmez.
Ilimde ileri gidenler ‘Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandir’ derler. Sagduyu
sahiplerinden bagkas: diiiiniip 6giit almaz.” (Ali Imran 3/7) ayetindeki vakif, bu anlami
verecek bigimde okunur. (Siyhti, 1974: 11I/5-6) Miitesabih ayetler oldugu gibi kabul edilir,
iizerinde durulmaz. Bu yaklasimda olan alimler bazi rivayetleri delil getirerek miitesabihle
ugrasmanin zemmedildigini ileri siirmiislerdir. Siiy(ti’nin el-Itkdn’da yer verdigi bazi
rivayetlerde Hz. Peygamber (s.a.s) Kur’dn ayetlerinin birbirini tekzip i¢in inmedigini, bu
sebeple ondan Ogrenilenlerle amel edilmesini ve miitesabihlerine de iman edilmesini
belirtmistir. Yine bir diger rivayette miitesabihler hakkinda soru soran birisini Hz. Omer’in
dovdigii ifade edilmektedir. Baska bir rivayette ise Hz. Peygamber’in esi Hz. Aise’ye
miitesdbihlerle ugrasanlardan uzak durmasmi tavsiye ettigi nakledilmektedir. Bunun
karsisinda olan aralarinda Ebu’l-Hasan el-Es’ari gibi alimlerin goriislerine gore ise ilimde
rasih olanlarin miitesabihleri bilebilecegi ve eger bilemezlerse onlarin da avam tabakasina
ortak olmus olacagi belirtilmistir. (Stiyati, 1974: 111/7-8: Salih, 1981:282)

Usul alimleri birincisi muhkemle karsilastirildiginda manasi bilinebilen ayetler ve
hakikatini bilmeye imkan olmayan ayetler olmak {izere miitesabihleri iki kisma aymrmiglardir.
Miitesabihlik; bazen sadece lafizda bazen manada bazen de hem lafizda hem manada olabilir.
Bilinip bilinemeyecegi noktasinda, eger bilinebilirse bunlarin nasil anlasilmasi gerektigi
yoniinde tartigmalarin oldugu miitesabihler manadaki miitesabihliktir. Miitesabihin manada
olmasma Allah'm sifatlari, kiyametin ahvali, cennet nimetleri, cehennem azabi gibi insan
aklinin tam anlamiyla ihata edemeyecegi hususlar o6rnek verilebilir. Kur’an’da gegen ve
Allah’m istivasini, geligini, yiiksekligini, yanini, yliziinii, géziinii ve elini ifade eden sifatlar
bu anlamdaki miitesabihi ifade ederler. Yukarda belirtildigi gibi Islam alimleri bu tiir ayetleri
te’vil edip etmeme hususunda farkli diisiinceye sahiptirler. Bazilar1 bunlar1 yoruma tabi
tutmazken, bazilar1 da yorumunda tesbihe varan yaklagimlarda bulunmuslardir. Bazilar1 ise bu
tiir pasajlart mecaz olarak degerlendirmislerdir. (Cerrahoglu, 1993: 131-132)

Imam Satibi’ye gore miitesabihler hakiki ve izafi olmak iizere ikiye ayrilir. (Satibi,
1993: 111/86-87) Hakiki miitesabihler mahiyetini yalniz Allah’in bildigi (Demirci, 2012: 169),
manalarinin anlagilma imkani olmayan ve anlasimasit i¢cin de delil bulunmayan
miitesabihlerdir. 1zafi miitesabihler ise riisith sahibi Alimlerin bildigi miitesabihlerdir. Bu
miitesabihler aslen beyan edilmis olmakla birlikte ictihdd etme durumunda olanlarin yapmasi
gerekenleri tam anlami ile yapmamis olmasi sebebi ile kendisinde kapaliligin hasil oldugu
ifade veya pasajlardir (Satibi, 1993: 111/86-87) ki bunlar lafzi ve manevi miitesabihlerdir. Bu
tiir ayetler, manalarmin kapali olmast veya birden fazla ihtimale agik olmasi sebebi ile
miitesabih sayilmistir. (Demirci, 2012: 174-176)

Miitesabihlerin taksimi noktasinda aslinda kesinligin olmadig1 goriilmektedir. Ciinkii
cesitli sebeplerle bazilarina manada kapali olan ifadeler baskasi icin kapali olmayabilir.
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Dolayis1 ile miitesabihin taksimi de degisebilecektir. Ayrica yapilan siniflandirmada cesitli
arastirmalarla bilinebilecek ayetler de miitesabih olarak kabul edilmistir. Bize gore eger bir
ayetin manasi netice itibari ile bilinebiliyorsa burada miitesabihlikten bahsedilmemesi daha
uygun olacaktir. Mesela iyiligin evlere arkasindan girmek olmadigini belirten Bakara 189.
ayet hem lafiz hem de mana agisindan miitesabih olan ayetler icerisinde zikredilmektedir. Bu
ayet Araplarin sosyo-kiiltiirel diinyasinda bir durumu ifade etmektedir. Dolayis1 ile onlarin
adetleri dogru bir sekilde tespit edildiginde bu ayetin manasi da anlasilabilecektir. Yine
lafizdaki miitesabihlik de bir sekilde vuzuha kavusturulabilmektedir. Bu sebeple miitesabihin
alan1 daha daraltilabilir. Bu manada $atibi’nin hakiki olarak kabul ettigi miitesabihler ifade
edilen maksadin tam olarak ortaya c¢ikarilamamasi sebebi ile dar bir ¢ercevede miitesabih
olarak kabul edilebilir. Izafi olarak degerlendirdigi miitesabihler ise manasmmn bir sekilde
anlasilabilmesi sebebi ile miitesabih sinifindan ¢ikarilabilir.

Mutlak manadaki miitesabihlerin daha anlasilir olmasi igin kanaatimizce Ali Imran
Suresi’ndeki 7. ayetin sebeb-i niiz(iliine bakmak gerekmektedir. Bu ayetle ilgili iki sebebi
niiz(il bulunmaktadir. Birincisine gore Yahudilerden bir gurup mukattaa harflerinden yola
cikarak ebced hesabi ile immeti Muhammedin 6mri ile ilgili bir takim hesaplar yapmuslar,
Hz. Peygamber’den onlarin hesap yaptig1 mukattaa harfleri disinda baska mukattaa harflerinin
de oldugunu sdylemis. Onlar da tekrar hesap yapmislar; ancak bu hesaplar1 islerine gelmedigi
icin oradan ayrilip gitmisler ve bunun {izerine bu ayet inmistir. (Vahidi, 1415:199; Begavi,
1420:1/411) ilk dénem miifessirlerinden olan Mukatil’in verdigi bilgilere gore aralarmnda
Abdullah Ibn Sellim’1n da bulundugu bir gurup Miisliiman olmus Yahudi bilgini ise boyle bir
isin pesinde olmamis ve bunlar Rablerinden indirilenlere iman etmislerdir. Fakat kiifrii arzu
eden ve immeti Muhammedin 6mriiniin ne kadar siireceginin 6grenmek isteyenler, dort tane
mukattaa harflerinin kendilerine karisik ve anlasilmaz gelmesi sebebi ile -amaglar1 inanma
yerine haktan yiiz ¢gevirme olanlar- bu ayetlerden bagka seyler ¢ikarma derdine diigsmiislerdir.
(Mukatil, :1/157)

Ikinci rivayete gore ise Necran Hristiyanlarmmdan bir heyet Hz. Isa’nin mahiyeti ile
ilgili “Sen Isa’nin Allah’mn kelimesi ve ondan bir ruh oldugunu sdylemiyor musun?” seklinde
bir soru sormuslar ve Hz. Peygamber de “evet” diye cevap verdiginde Hz. Isa’nin tanrisal bir
mahiyete sahip oldugunu iddia etmislerdir. (Begavi, 1420:1/411) Miitesabihle ilgili iki
rivayetten birinin sihhati bir yana, ortak olan nokta Yahudi veya Hristiyanlarin insanim bilgisi
disinda olan durumlarla ilgili soru sormalari ve bu durumlara yonelik bu ayetin inmis
olmasidir. Imam Satibi, el-Muvdfakat’ta bu ayetle ilgili ikinci sebeb-i niiziile yer vermistir.
(Satibi, 1993: 111/86-87) Mustafa Oztiirk de ilk rivayeti tercih etmemis ve ikinci rivayetten
hareketle Ali Imran Suresi’nin ilk kisimlarinda Hristiyanlarm Hz. Isa’nm ulthiyetine yonelik
tartismalar1 icerdigini, dolayisi ile buradaki miitesabih ve te’vili sorununun Hz. Isa’nin
Allah’in bir kelimesi ve ondan bir ruh olmasi sorunu ile ilgili oldugunu belirtmistir. (Oztiirk,
2011:108-110.) Bize gore de gerek Mukatil ve gerekse diger bir¢cok miifessirin ayetin tarihi
baglamina yonelik verdigi bilgilerden hareketle bu ayetteki sorunun gaybla ilgili hususlara
yonelik durumlarla alakali oldugu izlenimini kuvvetlendirmektedir. Bu baglamda $atibi’nin
hakiki manada miitesabih olarak gordiigii ve farkli bir tasnife gére manada miitesabih olarak
kabul edilen ilahi sifatlar, cennet-cehennem ahvali (Bkz. Cerrahoglu, 1993:131) gibi hususlar
da ayetin sebeb-i niizllii gergevesinde ele alinabilecek miitesabihlerdir. Bu ayette zikredilen
muhkemler ise birgok miifessire gére En’am Suresi’ndeki 151-153. ve Isra Suresi’ndeki “ve
kada Rabbiike...” diye baslaylp devam eden ayetlerdir. Bu ayetler amel edilen, Levh-i
Mahfiizda yazili ve diger ilahi kitaplarda da olan ayetlerdir. (Mukatil, :1/157)
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4. Tefthimii’l-Kur’4an’da Miitesabih

Mevdiudi’ye gore Kur’an’in tamamini miitesdbih olarak niteleyen Ziimer Suresi 23.
ayetteki miitesabih kelimesi ayetler arasinda zithik olmadigini, tim Kitap boyunca ayni
maksadin gozetildigini, akide ve ameller hususunda ayni esaslarin One siiriildiigiinii; her
boliimiin, bir digerini tafsil ve tefsir ettigini, anlam ve izahlar acisindan ayetlerin birbiriyle
ahenk i¢inde birbirine bagl oldugunu anlatmaktadir. Kur’an’in tamamini muhkem olarak
niteleyen Had Suresi’nin ilk ayetindeki muhkem kelimesi ise Kur’an’in muhtevasinin sabit,
saglam ve degismez; tiim esaslar1 birbiriyle uyumlu ve dengeli oldugunu, igine ne bir s6z
kalabalig1 ne teferruat ne cerbeze ne siirsel hayal ve ne de hitdbi asirilik karigsmadigini
anlatmaktadir. Buna gore Kur’an’da hakikat net bicimde zikredilmistir ve hakikatten ne bir
fazla ne bir eksik bir sey vardir. Bunun 6tesi, ayetlerin muhtevasi net bir bigimde verilmistir.
Bu sebeple Kur’an’da herhangi bir karmasiklik ve muglakliga rastlanmaz.

Mevdidi, alimlerin muhkem-i has ve miitesdbih-1 has olarak isimlendirdikleri
ayetlerden ne Kkastedildigini ve bunlarin Kur’an’da yer alma sebebini Ali imran Suresi 7.
ayetin tefsirinde aciklamistir. Mevdidi’ye gore muhkem agik, kesin, yalin ve kat'l demektir.
Muhkemat ise belirsizlige meydan vermeksizin anlamlarmni ¢ok acik olarak ifade eden Kur'an
ayetleridir. Bu ayetler yanlis anlamaya ¢ok az meydan birakacak sekilde anlamlarinin agik ve
kesin olmasi1 i¢in boyle ifade edilmislerdir. Bu ayetler Kitap’in temel prensiplerini
olustururlar. Kur'dn'm gerceklestirmek i¢in indirdigi amaci bu ayetler belirlemektedir.
Muhkemlerin amaci Islam'a ¢cagirmak, dgiitler vermek ve uyarilarda bulunmak; yanls inang
ve uygulamalar1 reddederek dogru hayat nizamini ortaya koymaktir. Dinin esaslarini agiklayip
inang, ibadet, gorev, sorumluluklar, emir ve yasaklar1 bunlar bildirir. Bu nedenle Hakk'l
arayan bir kimse, kendi ihtiyaglarina cevap bulabilmek bu ayetlere bagvurmalidir. Bunun igin
bu ayetler lizerinde durmak ve bunlardan en fazla faydayi elde etmek igin gayret etmek
gerekecektir.

Mevdidi’nin bu acgiklamasi baglaminda anladigimiz kadar1 ile muhkem ayetler
Miisliimanin bu diinyada bir hayat nizam1 olan Islam’1 yasamadaki temel prensipleri sunan
ayetlerdir. Miitesabihat ise Mevdladi’ye gore insanin evren ve Oteki alemle iliskilerini
diizenleyen prensipleri anlatan Kur’an pasajlarini icermektedir. Bu ayetler birden fazla anlama
gelebilen ayetlerdir. Bu ayetlerin amaci evren, evrenin baglangici ve sonu, insanin evrendeki
konumu gibi konularda bir miktar bilgi vermektir. Ciinkii bu tip bilgiler, herhangi bir hayat
sistemini formiile etmede esas teskil ederler. Mevdiadi, Matiiridi ve Zemahseri gibi miitesabih
ifadelerin kullanilma sebepleri lizerinde durmustur. Ona gore bu ifadeler gayb alemi ile
sehadet alemi arasindaki iletisimin gerceklesme seklidir. Bu baglamda goriiniir alem
Otesindeki hususlar insanlarca bir sekilde algilanmadigi halde insanin algiladigi gergekleri
ifade eden kelime ve deyimlerle anlatilmistir. Bu anlatimlar algi 6tesinden bahsettigi i¢in ve
bunlar, bu alemle birebir ortiismedigi i¢in kismen miiphemlik tasimaktadir. Matiiridi’ye gore
de miitesabih ifadeler insanm idrak alanina girmeyen durumlarin insanlar tarafindan
anlagilmasi icin bdyle gelmektedir. Eger boyle olmasaydi ahiret miikafati ve azabi gibi
durumlar anlagilamazdi. Ciinkii akil, algilanan ve anlagilabilen durumlardan hareketle
anlamaktan aciz kalinan durumlara yonelik istidlalde bulunabilmektedir. (Matiiridi, 2005: 38,
40, 56, 57, 119; 2007: 1X/83-84) Matiiridi, bu diislincesinin bir geregi olarak ahiret dlemine
yonelik durumlar1 temsil olarak almistir. (Bkz. Matiiridi, 2007: V/295) Zemahseri de Ra’d
Suresi’nin 35. ayetinin agiklamasinda cennetin bizim bildigimiz seylerden yola ¢ikarak
anlatildigini belirtmistir. (Zemahseri, 1407:11/532)
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Mevdidi’ye gore miitesabih ayetlerdeki amag kisinin gergeklige yaklagsmasinin ve onun
bu gergekligi bu sekilde kavramasini saglamaktir. Bu sebeple bu ayetlerin asil manalarini
belirlemede ne kadar ¢aba sarf edilse de bu, anlamin tam ele gecirilebilecegi anlamina
gelmez. Hatta bu ¢aba insani belirsizliklere de siiriikleyebilir. Bunun bir sonucu olarak kisi,
gerceklige ulasamaz ve ondan zamanla uzaklasarak sapikliga diiser. Bu ylizden Hakk'i
arayanlar gereksiz seylerin pesinde kosmazlar ve mana agisindan miiphem olan bu ayetlerden
ulastiklar1 sade gercekliklerle yetinirler ve bu da onlarin Kur'an1 anlamalarina katk: saglar.
Ayrica bununla yetinen kimseler, dikkatlerini manasi acik ve kesin ayetleri anlamakta
kullanirlar. Diger taraftan gereksiz seylerden hoslanan ve fitne pesinde kosanlar, zamanlarini
ve enerjilerini bu anlami belirsiz olan ayetleri yorumlamada harcarlar; ancak bu cabalar1
onlar1 hakikate ulastirmaz ve muhkem olanla da ilgilenmedikleri i¢in haktan uzaklagmis
olurlar ve boylece dogru yoldan saparlar.

Muhkem ayetler insanin oteki alemi anlamada karsilacagi belirsizliklerde yani bir
baglamda miitesabihlerin sundugu gercekliklerde rehberlik ederler. Bunun i¢in Oncelikle
muhkemler iyice bilinmeli ve daha sonra miitesabihler bu ¢ercevede anlagilmali ve bu ¢abanin
sonunda elde edilen yalin gergekliklerle yetinilmelidir. Tabii bu ¢aba esnasinda bazen ayet
anlamlarinda karmasikliklara rastlandigr zamanlar olabilir. Bu durumda derine dalmadan
bunlar1 bir tarafa birakip Allah'm kelamina biitiin olarak inanmali ve ilgisini bundan daha
faydali alanlara yoneltmelidir. Bir basa deyisle gayb Otesi dlemin tam gercekliklerini
yakalay1p elde tutabilecegini fitne pesinde kosanlar diislinebilir; ancak iyi niyetle bu alemi ve
bu dlem Otesini anlamak isteyenler mutlak hakikati elde etmenin o kadar kolay olmadigini,
hatta tam olarak ele gecirilemeyecegini bilerek ulastigi kadari ile yetinir, ulastiklarinin da asil
olanin olmadigini bilir ve bunlarin Allah katindan oldugunu diisiinerek bunlardan 6giit alir ve
elde ettiklerine iman ederler. (Mevdadi, 1:/239-240)

Matiiridi’ye gore de bu ayetler 6teki alemin bizim dilimizle anlatilmasi olsa da bu tiir
ifadelerin karsilig1 bizim dilimizde kullandigimiz sekli degildir. Bu sebeple tesbihin olmamasi
icin miitesabihleri mecaz olarak anlamak en uygun yoldur. Matiiriddi’nin bu yaklasimi
Muhammed Esed’de de vardir. Esed ile Mevdidi’nin muhkem ayetlerin gergevesine yonelik
belirledigi ilke de uyum igindedir. Mevdidi gibi Esed de muhkem ayetler mesajin ana
ilkelerini 6zellikle sosyal ve ahlaki ilkeleri kapsar. Bu baglamda her ikisi de muhkem ayetlere
aksiyonel bir anlam yiiklemiglerdir. Miitesabih, Esed’e gore dogrudan anlatilabilecek olan bir
seyin renkli ifadelerle tasvirinden ziyade karmasikligindan dolay1 dogrudan ve agik terimler
yahut dnermelerle yeterli bicimde ifade edilemeyen ve bu karmasiklik sebebiyle, detayli bir
ifadeler demeti yerine genel bir zihinsel imaj olarak ancak sezgi yoluyla kavranabilen seyleri
mecazi bir sekilde ifade etmeyi kapsar. (Esed, 1999: 1/89)

5. Izafi Miitesabihler

[zafi miitesabihler tespit edebildigimiz kadari ile Mevdidi’nin benimsedigi bir
miitesabih degildir; ancak biz genel tasnif acisindan izafi kabul edilen bazi ayetlere bakarak
Mevdidi’nin bu konudaki yaklagimini da kisaca deginmek istiyoruz.

Muhsin Demirci’nin  Tefsir Usulii adli eserinde zikrettigi bilgilere gore izafi
miitesabihler murat edilen mananin anlagilmasinda bir delil veya baska bir agiklamaya ihtiyag
gosteren garip ve miisterek lafizlar ile Allah’in halik olmasina ve birligine delalet eden ve
kéinata yonelik gerceklerden bahseden kevni ayetlerdir. Bu tiir ayetlerde manadaki
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benzesmenin yogunlugu hakiki olan miitesabihlere gore daha az oldugu i¢in anlamaya
yardimci olacak karineler iyi tespit edildiginde yorum yapma sansi1 daha ¢ok artacaktir. Bu
sebeple bu tiir miitesabihlerde yapilan yorumlarm Kur’an’in 6ziine uygun olmalari miimkiin
olacaktir. (Demirci, 2012:173) Simdi bu bilgiler ¢ergevesinde miitesdbih kabul edilen bazi
ayetlerin Mevdidi’nin tefsirinde nasil anlasildigina bakalim.

izafi miitesabihe en ¢ok &rnek gosterilen kelimelerden birisi ebben (Abese 80/31)
lafzidir. Bu ayetin anlami1 Hz. Ebubekir’e soruldugunda ayeti tefsir etmekten kaginmis, Hz.
Omer de ebben lafzmn1 bilmedigini ve bu lafzin manasimi tespit etmenin bir tekelliif oldugunu
belirtmistir. (Begavi, 1997:VIII/339) Bununla birlikte tefsirlerin ¢ogunda bu rivayetlere yer
verilmemis ve ebben lafzi dogrudan agiklanmistir. Mevdadi ise bu ayet lizerinde durmamis;
ebben lafzin1 otlaklar olarak terclime etmis ve bir sonraki ayetle iliskilendirerek burada
zikredilenleri insanlarin ve hayvanlarin beslendigi rizik olarak agiklamustir.

“Bunun iizerine, yanlaria gelip sag eliyle vurdu.” (Saffat 37/93) ayetindeki el-yemin
lafz1 miisterek manal1 bir kelime oldugu i¢in miitesabih addedilmistir. Mevdidi, bu ayette de
lafzin miitesabihligi lizerinde durmamis ve kelimeyi sag el seklinde yorumlamistir. Yine
“Gogii kudretimizle biz kurduk ve biz onu elbette genigleticiyiz.” (Zariyat 51/47) ayetinde
miusiun kelimesi manevi miitesabihler arasinda gosterilmektedir. Bu diisiincede bu kelime
modern bilimin kesfettigi evrenin gelismesi olay: ile daha agik hale gelmistir. Bu kelime ve
Ozellikle manevi miitesabihler Ozelinde eski miifessirler ve modern miifessirler arasinda
anlama farklar1 oldugu da ifade edilmektedir; (Demirci, 2012:181) ancak bize gore bu konuda
tefsir acisindan biiyliik farkin oldugu diisiincesi yerine oturmamaktadir. Cilinki ilk
miifessirlerden Mukatil (150/767), Ferra (6.207/823) ve Semerkandi (6. 373/983) bu kelimeyi
evrenin genislemesi anlaminda almiglardir. Mevdadi de tefsirinde bu kelimenin gii¢ ve kudret
sahibi ve genisleten manasina geldigini belirttikten sonra bu iki anlama gore ayeti
aciklamustir. 11k anlamma gére Allah’in gokyiiziinii birinin yardim ile degil kendi giicii ile
yarattigmi, ikinci manasina goére de ayet Allah’in kéinati yaratip birakmadigini ve
genisletmeye devam ettigini anlatmaktadir. (Mevdadi, 1991:V/517) Bu her iki anlam da ilk
miifessirlerce zikredilmistir. Buradan ¢ikan sonuca gore kainatin genigslemesi modern bilime
gore ortaya konan bir diislince degildir. Dolayis1 ile bu ayetin miitesabih ayetlerden sayilmasi
ve ayetin anlamimin bilimin kesifleri ile anlagilmaya basladig1 diistincesini Mukatil ve bazi
miifessirlerin yorumlar1 gegersiz kilmaktadir. Burada goriildiigii iizere bu tiirden miitesabihler
Mevdidi igin gecerli bir diisiince gibi goriinmemektedir. Biz de bu sebeple Mevdidi’nin
ilgilendigi asil miitesabih olan hakiki miitesabihleri ele alacagiz.

6. Hakiki (Mutlak) Miitesabihler

Yukarida da ifade ettigimiz iizere hakiki miitesabihler mahiyetini yalniz Allah’n bildigi
huruf-u mukattaa, Allah’in sifatlari, ahiret ahvali, rih, sir, dabbetii’l-arz, ars, kiirsi, kalem,
levhi mahfiiz, sidre-1 miinteha ve beyt-i ma’mir gibi manalarinin anlasilma imkani olmadig1
ve anlasilmasi icin de delil bulunmayan miitesabihlerdir. Ismail Cerrahoglu, bu tiir
miitesabihleri manada miitesabihlik smifi icerisinde degerlendirmistir. Bu tiir ifadeler insan
aklmin smnirlart igerisinde hakikatinin anlasilmas: imkan dahilinde olmayan ayetlerdir.
Bunlarin anlagilmasi noktasinda genel manada iki yaklagim vardir. Buna gore bazi alimler bu
tiir ifadelerin te’vilini dogru bir yol olarak gérmezken bunun karsisinda olanlar ise Allah’in
Kur’dn’da anlami olmayan seyleri indirmesinin uygun olmadigindan hareketle bu tiir
miitesabihleri yorumlamiglardir.
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Miitesabihlere yaklasim acisindan her iki yorum bi¢imi kendilerine gore hakl
gerekcelere dayanmislardir. Yorumu benimsemeyenler tecsim ve tesbihi ortadan kaldirmak
isterken diger yaklasim da bu tiir ayetlerin bir anlam1 oldugundan hareket etmistir. Her iki
yorum bicemi de hakli olmakla birlikte bu mitesabih ayetleri yorumlama sorununu
halletmemektedir. Clinkii Allah’m bu ayetleri kullarma gondermisse bunlarin bir amaci ve
manasi olmalidir, dolayis1 ile bir sekilde anlasilmalidir. ikinci yaklasim bundan hareket etmis
ve bu tiir ifadeleri mecazi ve temsili yorumlamislardir. Bu yaklasimda Allah’in insanla
iletisim kurmasinda goriiniir alem 6tesi hususlarin goriiniir aleme aktarilmasinda dogrudan bir
iletisim olmayacagi, bu iletisimin dolayl yoldan olabilecegi diisiincesi 6n plana ¢ikmaktadir.
Buna gore bu tarz ifadelerin hakiki anlami ile alindiginda amacglanan manay1 tam olarak
verememesi sebebi ile mecazi yorumlanmasi tercih edilmektedir. (Cagil, 29) Tabiki mecaza
dayali anlamalarda sozliikk anlamin1 asan ve bu anlamai ile irtibatin eksildigi okuma bigimleri
Turan Kog¢’un ifadesi ile bir ¢esit agnostisizme, hatta ateizme kadar gidebilecektir. Ayrica
sembolik ve mecaza yer vermeyen kati sozlik anlamimna dayali bir dil de kati bir
antropomorfizme yol agabilir. (Kog, 1995: 270) Iste Selef alimlerinin miitesabih ifadeleri
wsrarla te’vil etmemelerindeki gerekce bu olmalidir. Turan Kog’a gére Allah her seyden farkli
ve bambasgka oldugunu sdylemek onun hakkinda anlamli bir konusma bi¢imini ortadan
kaldirmaktadir. Bu konugsmada Allah’a iliskin vasiflar insanla Ozdeslestirilerek de
konusulabilir. (Kog, 1995: 27) Bu durumlarda anlamsizlik ve yanlis anlatma ile kars1 karsiya
kalmis olmaktayiz. Ko¢’un burada iki yaklagim arasinda onerdigi okuma bi¢imi analojidir.
(Kog, 1995:270)

Analoji, genel olarak ‘“nispeten iyi bilinen bir nesneden elde edilen bir kavramin
nispeten bilinmeyen bir seye uygulanmasinda kullanilan isnat yontemi” (Kog, 1995: 69) veya
“benzerliklerden yola ¢ikarak yeni bilgiler elde etme metodu” (Hangerlioglu, 1997:11) olarak
tanimlanabilir. Bu tarz bir okuma bi¢gimi yukarida da ifade edildigi lizere Ehl-i Siinnetin
onemli alimlerinden olan Matiiridi tarafindan benimsenmistir. Bu yorum bigemi tam anlami
ile bir farklilikla salt tek anlamlilik arasinda bulunan orta bir duruma karsilik gelmektedir.
(Kog, 1995: 72) Hakiki miitesabihlerin anlagilmasina yonelik ortaya koydugumuz bu genel
bilgilerden sonra Mevdidi’nin hakiki miitesabih kabul edilen ayetleri anlama bicemine
gecelim.

a. Hurifi Mukatta

Yirmi yedisi Mekke, ikisi de Medine’de (Bakara ve Ali Imran) olmak iizere toplam
yirmi dokuz surenin basinda bulunan bir veya birka¢ harfin birlesiminden meydana gelen
kesik harfler miitesabihattan sayilmis ve bazi alimlerce anlaminin bilinemeyecegi ifade
edilmistir. Bazilar1 ise Kur’an’da anlami bilinemeyecek ayetlerin olmadigini diistinerek bu
harflerin de bir sekilde tefsir edilebilecegi kanaatine varmiglardir. Bu harflerin tefsiri ile ilgili
Hz. Peygamber’den bir aciklama gelmemis, Hz. Ebubekir’in bu harfleri sir olarak kabul
ettigine yonelik bir rivayet nakledilmistir. Yine bazilarinca da bu harflerin sir kabul edildigi
ve anlamimnin arastirilmamasi gerektigi ifade edilmistir. (Cerrahoglu, 1993:136) Anlaminin
bilinebilecegini sdyleyenlere gbére bu harfler: 1. Surelerin adlaridir. (Halil b. Ahmed,
Sibeveyh) Kaffal’a gore Araplar bu tiir harflerle bazi seyleri isimlendirirlerdi. Dolayist ile bu
harfler baginda yer aldiklar1 surelerin isimleridir. 2. Bu harfler Allah’in isim ve sifatlarina
isaret etmektedir. Ibn Abbas’tan da bu yonde baz1 goriisler nakledilmistir. 3. Ahfes, Allah’in
bu harflerle sanina ve faziletine yemin ettigini diistinmiistiir. 4. Aralarinda Ferrd ve Miiberred
gibi kimselerin bulundugu bazi alimlere gore bu harfler miinferid harflerdir ve Allah bu
harflerle dikkat ¢ekerek miisriklere meydan okumustur. Dolayisi ile bu harfler tehaddi
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amachdir. Allah bu ayetlerle ilgilenmedikleri Kitap ve Allah’in tek ilah olmasi gibi hususlara
dikkatleri ¢cekmistir. Zemahseri, Beydavi ve ibn Teymiyye de bu goriisii benimsemistir.
(Cerrahoglu, 1993:130-131)

Mevdidi ise bu goriislerden farkli olarak bu harfleri Kur’an’in indigi tarihi
gercekliklerle alakalandirmis ve bu harflerin bilinip bilinemeyecegi yoniindeki uzunca
tartigmalara girmemistir. Ona gore bu harfler Arap kiiltiri icinde yer almakta, Arap
edebiyatinda yaygin olarak kullanilmaktadir ki hatta sair ve belagat ehli bunlara siir ve
sozlerinde yer vermektedir. Bu sebepledir ki Araplar kiiltiirlerindeki kullanimina binaen bu
harflerin Kur’an’da kullanilmasina kars1 ¢ikmamislardir. Ancak zamanla kullanimin azalmasi
sebebiyle ona gore miifessirler bu harflerin anlamini tayin noktasinda sikintiya diigsmiislerdir.
Mevdidi’ye gore bunlar Araplarin dil 6zelligi olmasi1 sebebiyle bunlarin anlamini tayin
noktasinda kafa yormaya gerek yoktur. Asil olan iizerinde durmak gerekir ki bu da Kur’an’in
hidayet kitab1 oldugudur. Dolayisi ile bu bilindiginde bu harflerin kullanilmis olmasi bir seyi
degistirmemektedir. (Mevdadi, 1991:1/48) Bize gore de bu harflerle ilgili Hz. Peygamber’den
bir agiklama gelmemis olmasi ve sahabenin bunlari anlamina yonelik soru sormamasi ve bu
harfler iizerinde yorum yapmamis olmalar1 bu harflerin Araplarca biliniyor oldugunu
gostermektedir; ancak burada akla su soru takilmaktadir. Araplarca bilinen bu harfler acaba
nigin kullaniliyordu? Mevdadi’nin bu noktada agiklama getirmemis olmasi konuyu eksik
brrakmigtir. M. Said Simsek’in sOyledikleri bu kapali noktayir izah etmektedir. Ona gore
Araplar giinliik dilde séyleyecekleri soze dikkat ¢ekmek icin bu tiir ifadeleri kullanirlar ve
dinleyenler s6z sdyleyenin bu harflerden sonra 6nemli bir hususu dile getireceklerini
anlarlardi. (Simsek, 2012:1/22) Bu goriis bu harflerin sonradan anlatilan hususlara dikkat
¢cekmek i¢in oldugunu séyleyen goriisler uyum i¢indedir.

Mevdudi, mukattaa harflerini miitesabihattan saymamis ve vahyin tarihi baglami ile
iliskilendirerek agiklayarak dogru bir yaklasim sergilemistir. Ciinkii Ali Imran suresi 7. ayetin
niizil sebepleri ¢ercevesinde diislindligiimiizde miitesdbihin gayb alemine iliskin
gergekliklerden oldugunu goriilmektedir. Buna gore bazilarina anlam itibari ile bazi1 ayetlerin
kapali gelmesi, bu ayetlerin miitesabih sayilmasini gerektirmemelidir. Miitesabihligin kriterini
belirleyen 6l¢iit sehadet alemine iliskin hususlarin muhkem alana yonelik dil ile anlatilmasi
sebebiyle anlam agisindan benzerligi dogurmasi ve bu dile getirilen hususlarin muhkem alan
dili ile anlatilmasina ragmen mahiyetini tam olarak anlagilamayacak olmasidir. (Yavuz,

2006:374)
b. Riih, Sidre-i Miinteha ve Siir

“Sana ruhtan sorarlar. De ki: "Ruh, Rabbimin emrindedir, size ilimden yalnizca az bir
sey verilmistir.” (IsrA 17/85) ayetindeki ruhun mahiyetinin ve ruhtan ne kastedildiginin
bilinemeyecegi diisiliniilerek rih miitesdbih hususlardan birisi kabul edilmistir. Mesela bazi
tefsirlerden nakille “bu ayetteki ruhun mahiyeti hakkinda bilgimiz olmadig: gibi, buradaki rith
ile Kur’an’mi, Cebrail mi, Kur’an’in vahyedilis bicimi mi, yoksa bedenlere hayat veren ruhun
mu kastedildigi hususunda da kesin bilgimiz yoktur” seklinde bir ifadeye yer verilmistir.
(Demirci, 169) Mevdiadi ise bu goriise katilmamakta, metinsel baglami1 ve vahyin niiz(l
ortamin1 da dikkate alarak ruhu tefsir etmektedir. Mevdadi, bu ayette Hz. Peygambere insan
tabiat1 sorulduguna yonelik bir fikri benimsememekte ve

“Genellikle Arapga ruh kelimesinin can, insan ruhu anlaminda kullanildigi yargisi vardir. Buna
gore Hz. Peygamber'e (s.a.s) insan ruhunun tabiati sorulmus, buna cevap olarak da onun
Allah'in emrinde oldugu sdylenmistir. Fakat biz bu anlam kabul etmekte tereddiit ediyoruz;
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¢linkii bu, ancak ayeti i¢inde yer aldigi bolimden yani siyak ve sibaktan g¢ikardigimizda
mimkiin olur. Aksi takdirde bu s6zler ¢ok anlamsiz olur. Ciinkii buraya kadar olan ayetlerde,
bundan sonra gelen ve Kur'dn'in ana fikriyle ilgili olan ayetlerin arasina insan ruhu ile ilgili bir
sorunun sokulmasi ¢ok anlamsizdir.” diyerek ruhtan bedene hayat wveren ruhun
kastedilmedigini kabul etmektedir.

Mevdidi’ye gore miisrikler peygamberimize gore vahyi getirenin kim oldugu sorulmus
ve bu ayetle onlara sanki “Ey Muhammed, bu insanlar sana Ruh’tan yani Kur'an'in
kaynagindan veya onu elde ettigin aragtan soruyorlar. De Ki: Bu Ruh bana Rabbimin emri ile
gelir. Fakat sizin bildiginiz o kadar azdir ki insan sozleriyle Allah'tan vahyolunan sozleri
birbirinden ayirdedemezsiniz. Kur'an'm bagka biri tarafindan uyduruldugunu sanmanizin
nedeni iste budur.” seklinde bir cevap verilmistir. Buradaki ruhun Cebrail oldugunu "Allah
mahser giinii ile uyarp korkutmak icin, kendi emrinden olan Ruhu kullarindan diledigine
indirir.” (Mi'min 40/15) ve "Béylece sana da biz kendi emrimizden bir Ruh vahyettik. Sen
kitap nedir, iman nedir bilmiyordun." (Stra 42/52) ayetleri de desteklemektedir. Mevdadi’ye
gore ibn Abbas, Katdde ve Hasan Basri de bu goriistedir. (Mevdadi, 1991:111/133-134
Zemabhser1 ise ekser ulemanin buradaki ruhtan canlilarda bulunan ruhu anladigini ve bunun
bilgisini de Allah’in kendisine sakladigini ifade etmektedir. (Zemahseri, 1407:11/690)

Ruhtan soru soranlarm kim olduguna dair farkl tefsirlerde goriisler bulunmaktadir. Bu
goriislere gore soru soranlar miisrikler, Yahudiler veya miiminlerdir. Bu farkli goriisler
olmakla birlikte ayetin metinsel baglami, aslinda tarihi baglamima yonelik bir ipucu da
vermektedir. Buna gore soru soranlarin miisrikler olmasi kuvvetle muhtemeldir. Cilinkii
Mevdidi’nin de belirttigi gibi ayet Kur’an’dan bahseden bir baglam icerisinde yer almaktadir.
Bilindigi tizere miisrikler Kur’an’in kaynagmi cin ve seytan gibi varliklara dayandirmak
istemisler, bir melegin vahiy getirmesine yonelik bilgi kiiltlir diinyalarinda olmadigi i¢in bunu
kabul etmek istememisler, bununla birlikte vahyi getirenin kim olduguyla ilgili de soru
sormuglardir. Dolayis1 ile ayetin siyaki i¢cinde insanin tabiatina yonelik bir sorunun sorulmus
olmas1t ¢ok muhtemel goziikmemektedir. Mukatil’e gore de soru soran miisriklerdir ve
sorular1 da Cebrail hakkmdadir. (Mukatil, 1423:11/547) Buna gore sorunun ruhun
mahiyetinden ziyade vahyin kaynagma yonelik olmasi ayetin baglami ve miisriklerin Hz.
Peygamberle vahye yonelik yiiriittiikleri miicadele agisindan daha dogru goziikkmektedir. Bu
baglamda ruhun miitesabihattan olmasi fikri herkes acisindan kabul edilebilecek bir diisiince
olmamaktadir. Mevdidi de bu ayeti baglam igerisinde anlamis ve bize gbre miitesabih
kategorisinde ele almamastir.

“Andolsun, onu bir de diger iniste gormiistii. Sidretii'l-Miintehd'min yanindaki
Cennetii'l-Me'vd onun yamindadir.” (Necm 53/13-15) ayetleri iginde gecen sidre-i miinteha
mabhiyeti bilinememesi sebebi ile miitesabih sayilan ifadelerden biridir. Sidretii'l-Miinteha, bir
sira agacmn en sonundaki agaca anlatmak i¢in kullanilan bir ifadedir. Mevdudi, sidre-i
miinteha ile ilgili baz1 alimlerin goriislerini de zikrederek burasinin Hz. Peygamber’in Cebrail
ile ikinci goriismesinin gerceklestigi yer oldugunu belirtir. Burasi alimlerin goriisleri
dogrultusunda her seyin son buldugu ve Allah’in ilminin basladigi yerdir. Barinilacak,
oturulacak yer anlamma gelen Cennetii’l-Me’va bunun yanindadir. Cennetii’l-Me’va, Hasan
Basri'ye gore mii'minlerin girecegi cennettir. O, bu ayetten yola ¢ikarak cennetin gokte
olacagmi soyler. Katade ise bu cenneti sehid ruhlarmin gidecegi cennet olarak kabul eder.
Ona gore de ahirette verilecegi vaad edilen cennet degildir. Nitekim Ibn Abbas da ayni
kanaattedir. Ikisine gdre ahirette vaad edilen cennet gokte degil, bu diinyada olacaktur.
Mevdidi, her iki kelimeyle ilgili goriisleri aktarmig ve mahiyeti iizerinde durmadan Allah’in
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istedigini insanlara anlatmak i¢in insanlarin dilindeki sidre kelimesini sectigini vurgulayarak
gayb aleminin anlatilabilmesi i¢in goriiniir alemdeki ifadeler kullanilarak tesbihi bir dil
secildigini ifade etmek istemistir. (Mevdadi, 1991:V1/19) Buna gore sidre-i miinteha mahiyeti
acisindan miitesabih olmakla birlikte yalin da olsa ayetin baglami icinde bir anlama geldigini
diistinerek tefsir etmistir.

Str ise Mevdadi i¢cin mahiyeti bilinemeyen mutlak bir miitesabihtir. Bilinememesinin
sebebi ise bizim anlayis alanimizin disinda olmasidir. Anlayis1 alani ¢iplak gozle goriilebilen
sehadet alemi, idrak dis1 alan da ¢iplak gbzden gizli ve goriilmeyen alan olan gayb alemidir.
Mevdidi, Kur’an’dan yola ¢ikarak Str’un iki kez iiflenecegini, birincisinde Allah’in emri ile
her seyin yok olacagini yani kdinatin yikilacagini ikinci tifleniste de degisik sekilde ve farkl
kanunlarla yeni bir sistemin kurulacagmni belirtmistir. (Mevdidi, 1991:1/562-563)

c. Allah’1n Fiilleri ve Zatina fliskin Baz ifadeler

Allah’m sifatlarindan bahseden ayetler miitesabih ayetler olarak goriilmiistiir. Bunlarin
tefsirinde selef ve halef olmak {izere iki diislince ortaya ¢ikmis, Selef yolu bu tiir ifadeleri
yorumlamadan kabul etmis; bunun disindakiler ise bir sekilde anlasilmasi gerektigini
diisiinerek bu ifadeleri mecazi olarak yorumlamislardir. (Salih, 1981: 284) Ayrica bazilari
Allah’m zat ve sifatlarma iligkin ifadeleri tesbihe yol acacak sekilde insandaki 6zelliklerle
aynilestirerek mesela Allah’in eli ve yiizii gibi ifadeleri insandaki el ve ylizden hareketle
manalar vermislerdir. Ilk donem miifessirlerinden olan Mukatil b. Siileyman bu tiir ifadeleri
boyle asir1 yorumlamasi sebebiyle elestirilmis ve merdiid durumuna diigsmiistiir; ancak bunun
M. Akif Kog¢ bunun aksi kanaat belirtip iki tane Mukatil b. Siileyman oldugunu ve ikisinin
birbirine karigtirildigini belirtmistir. (Kog, 2005:37) Ebu Hanife Allah’in sifatlarmin bu
ifadelerin tevil edilmesini dogru bulmadigi icin Selefiyye’den kabul edilmistir. (Mert,
tevillerinde “hi¢ bir sey onun gibi degildir” (Stra 42/11) ayetinin ¢ergevesini asmamayi
temel prensip olarak benimsemis ve te’villerinde belirledigi bu prensibe uymustur. (Bkz.
Matiiridi, 2005: 98, 103, 104, 109)

Mevdidi Allah’in sifatlar1 ve fiillerinden bahseden ifadeleri insanin Allah’la iletisimi
acisindan ele almistir. Allah-insan iletisimi Kur’an metni araciligi ile gercgeklestiginde bu
iletisimde gayb alemine yonelik unsurlarin sehadet alemine ait dil ile nasil ifade edilecegi ve
bu ifadelerin nasil anlasilmasi gerektigi énemli bir problemdir. Bu problemde 6nemli bir
unsur gozlem, duygu ve diislince diinyasi ile sinirli olan dilin bu sinirin 6tesine ait olan alan
anlatmada yeterli bir imkan sunmamasidir. Ciinkii dil zihinsel fonksiyon ve duyularla ulastig1
kavramlara sahiptir; ancak sehadet alemi Otesindeki olgular bu tiir durumlarla idrak
edilemeyecegi icin onlarm zihindeki kavramlar1 yoktur. (Pak, 2005:182) Bu sebeple bu alan
ancak smirli bir alanda elde edilen dil icindeki kavramlarin o6diing alinmasi ile
anlatilabilmektedir. Dolayist ile bu anlatimlarin 6teki alemin mahiyetini tam olarak anlatmaya
giicli yoktur. Bu sebeple kullanilan dil ve kavramlar insanbi¢imei ve tesbihi bir 6zellige sahip
olmakta, bu da Allah ve insan arasindaki tesbih problemini beraberinde getirmektedir. Bu
durum ilk muhataplar icin sorun teskil etmemistir. Ciinkii onlar daha ¢ok ilahi soziin
hayatlarmda 6ngordiigii degisime odaklandiklar i¢in ayetlerin zihinlerinde olusturdugu farkl
anlam delaletlerine odaklanmamiglardir. Bu sebeple ayetlerde kullanilan tesbihi dil, problem
teskil etmemis ve zaten onlar da bu tiir anlatimlar1 iman konusu olarak gordiikleri icin
bunlarm keyfiyeti tlizerinde durmamislardir. (Pak, 2005:183) Bunun yami swa bizim
kanaatimize gore su durum da miimkiindiir: Bu tiir dil vahyin onlarin kendi dilleri i¢inde
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inmesi sebebi ile onlarin diinyasinda bir karsiligi bulunmakta idi. Dolayisi ile tesbihi dil
anlama sorunu ortaya ¢ikarmamist1.

Tabii olarak su bilinmelidir ki gayb alemine ait Allah’in sifatlari, fiilleri, cennet ve
cehennem ahvali gibi hususlar vahyin hedefinin ger¢eklesmesi ac¢isindan bir sekilde insanlara
ifade edilmelidir. Bu da ancak insana ait dil unsurlar1 ile anlatilir ki bu tesbihi bir dili yani
miitesabih bir kullanimi zorunlu kilmaktadir. (Kog, 1995:49-50) Buradaki sorun iste bu dilin
nasil anlagilacagidir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi 6zellikle Allah’a iligkin sifatlarin ve
fiillerin birebir insani durumlarla benzer anlasilmasi beraberinde antropomorfik bir yaklagimi
getirmektedir ki Kur’an, boylesi bir diisiinme edinimini Allah tasavvuru agisindan
onaylamamaktadir. Bu sebeple bu tiir ifadelerin betimleyici ifadeler yerine ¢agristirici olarak
anlasilmasi1 dogru bir yol gibi gozikmektedir. Bu durumda Allah’a ilgili pasajlar
yorumlarken sembolik ve ¢agristirici 6zellige sahip oldugunun bilincinde olarak bu tiir
pasajlarin analojik bir dille yani tenzihi dille tesbihi bir dil arasinda orta bir dille anlamak
uygun bir yol olacaktir. (Pak, 2005:186) Bunun iki zit ucunda bu tiir ifadeleri ya hig
anlamamak ya da Allah’1 tesbih ve tecsimle ifade etmek vardir ki bu vahyin onaylamadig1 bir
yaklagimdir.

Mevdidi de bu durumun bilincindedir ve gayb alemine yonelik anlatilarin tesbihi bir dil
kullanilarak ifade edilmesinin amacimi Kur'an’m insanoglunun idrak ve anlayigina sigmasi
olarak dile getirmistir. Bu sebeple ona gore bu ifadeler sanatsal tabirler, mecéazi ifade ve
isluplar kullanilmak sureti ile anlatilmistir. Bu baglamda “Allah, arsa istiva etti” (A’raf 7/54)
ayetindeki Allah’in arsa oturmasimin mahiyetinin anlasilmasinin zor oldugunu ve bu sebeple
“Kainatin yaratilmasindan sonra Allah Ars diye adlandirilabilecek, sinirsiz hiikiimranligmin
merkezi olarak bir yer tespit etmis olabilir. Oradan biitiin aleme rahmetini sagmaktadir.”
seklinde anlagilabilecegini ifade ederek buradaki ars kelimesinin mecazi olarak Allah’in
hakimiyeti, arsa oturusu da hiikiimranliginin biitiin idare vasitalarin1 kendi elinde tutmasi
anlamlarma da gelebilecegini belirtmistir. Ona gore Allah-insan iletisiminin anlatilabilmesi
icin burada hakimiyet ve hiikiimranlik kelimeleri mecaz olarak kullanilmistir. Kur'an'da gegen
“yerin ve goklerin hakimi" kavrami, sadece belirli bir zaman ig¢in, smirli bir giice sahip
olmalar1 nedeniyle 6liimlii, zayif krallarin tam tersine oldugunu bilmek i¢in Allah’1, Hakim,
Samed, Kadir-i Mutlak olmasi ile birlikte degerlendirerek tiim zamanlarda ve mekanlarda her
seyin lizerine Mutlak Hakim olan seklinde anlamak gerekmektedir. Kur'an'daki melik olan
Allah'in hakimiyeti ifadesine, insanin kralligi uygun diismedigi i¢in ve bu ifade insanin
kralligin1 karsilayamadigi i¢in Mutlak Krallik gibi kimsenin hiikiimranlik iddia etmesine
imkan yoktur. Clinkii Allah’1n hiikiimranligini tanimanin yani sira insanin yalnizca Allah' tek
mabid olarak bilmesi; medeni ve siyasi anlamda da yalnizca yine onu yegane hiikiim sahibi
olarak kabul etmesi bu ifadeleri sahih bir sekilde anlamasmin yolu olacaktir. Bu agidan
Mevdiadi’ye gore metnin baglami igerisinde diisiintildiigiinde Allah’mn arsa oturmasi su
sekilde anlagilmalidir:

Allah kainatin yalniz yaraticis1 degil, ayn1 zamanda onun hakimi ve idarecisidir. Onu
yarattiktan sonra ne onun idaresini bagkalarinin eline birakmig, ne biitiiniinii veya ciiziinii
kendinden bagimsiz kilmigtir. Aksine, biitiin alemin isleyisi ve diizenini bizzat kendi
elinde tutmustur. Giin ve gece kendi baglarina degil, mevcut nizami degistirebilecek veya
durdurabilecek giice sahip Allah'in emri ile birbirlerini izlerler. Giines, ay ve yildizlar da
bunun gibi, hicbir zati giicleri yoktur, tiimilyle onun emrinde ve konulan ilahi kanunlarin
dogrultusunda kayitsiz-sartsiz ¢aligirlar. (Mevdiadi, 1991:11/42-43)
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“Rablerine bakip durur.” (Kiyame 75/23) ayeti de miitesabih kabul edilen ayetlerden
birisidir. Mevdadi bu ayetin de bir sekilde anlagilabilecegini diisiinmekte ancak ayette ifade
edilen Allah’a bakma olaymin ahiret ahvalinden olmasi sebebiyle mahiyetinin
kavranamayacagini dile getirmektedir. Mevdadi, buna itiraz edenleri hakli gérmemekte ve
cennette Allah’in goriilebilecegi goriisiine bu yondeki hadisleri delil getirmistir. Ona gére bu
gormek olayr diinyadaki gorme olayr gibi degildir ve gormenin kendisine has bir sekli
olacaktir. Mevdidi, bu goriisiinii kuvvetlendirme babinda iki yasindaki bir ¢ocuk ile biiytimiis
bir insanin yasadigi olay1 her ikisinin kavramasmin aynisi olmayacagini belirtmistir. Iki
yasindaki bir ¢ocuk nasil ki biiyiik bir insanin yasadigi bir durumu kendisi de biiylidiigiinde
anlayacaksa ahiretteki gorme olay1 da insan gérme gerceklestiginde bu gdrmenin gergek
mahiyetini o zaman anlamis olacaktir. Buradan anlasilana gore bu tiir ifadeler Mevdiadi’ye
gore bir sekilde bizlere anlatilmasi gerekiyordu ve bu sebeple beserin dil imkanlar1 6lgilisiinde
anlatildi; ancak bdyle anlatilmasi bu olaymn bizzat beser gercgeklikleri ile anlasilmasini
gerektirmemektedir. Clinkii gormenin bir bagka sekli olabilir; fakat bizim bugiin bu diinyada
bunu kavrayama imkanmmz yoktur. Bu kavrayis bizzat bu olay gerceklestiginde
kavranacaktir. (Mevdadi, 1991:V1/542-543)

“Rabbinin geldigi ve melekler de dizi dizi durdugu zaman” (Fecr 89/22) ayetinde ise
Rabbin gelmesi miitesabih ifadelerden biridir. Selef bu ayeti yorumlamazken sonrakiler ¢esitli
sekillerde te’vil etmislerdir. Mevdidi ise diger ifadelerde oldugu gibi Allah’mn bir yerden bir
yere gelmesini hakikat manasiyla almamis ve benzetme olarak degerlendirmistir. Ona gore
Rabbin gelmesi Allah'in iktidar, saltanat ve kahhariyet alametlerinin goziikecegini
anlatmaktadir. (Mevdadi, 1991:VII/120) Imam Matiiridi de bu ifadeyi hakiki olarak degil
degerlendirmemigtir. Matiiridi’ye goére bu ayetten, Allah’m emri veya Allah’mn va’d ve
vaidinin gelmesi gibi ¢esitli manalar anlasilabilecegini ve bu ifadeyi tek bir manaya
hamletmenin uygun olmayacagini, iizerinde iyice diisiiniilerek Allah’a yakisacak sekilde
anlamak gerektigi lizerinde durmus ve bu tiir ifadelerde sahislara izafe edilen manalara
gitmemek gerektigini vurgulamistir. (Bkz. Matiiridi, 2010: XVII/197-200)

Mevdidi bizde olusan kanaate gore miitesabih kabul edilen gayb oOtesi alemle ilgili
ifadelere mahiyetinin bilinip bilinememesi noktasindan yaklasmamakta ve bu ayetleri amagsal
bir bakis acgis1 ile degerlendirerek bu ayetlerden murat edilen maksat {izerinde
odaklasmaktadir. Bir baska deyisle bu ifadelerin mahiyetine yonelik tasviri bir bakis agisi
yerine ¢agristirici bir diisiince ile hareket etmektedir. Bu yaklagiminda temel olarak belirledigi
prensiple bu miitesabihlerin sundugu yalin gerceklikle yetinmeye calismaktadir. Onun bakis
acisinda miitesabihler insanin algi alanina girmeyen hususlarla ilgili ayetlerdir. Tefsir usulii
eserlerinde yer verilen manasindaki kapalilik sebebi ile miitesabih addedilen kelime ve
ayetlerin miitesabihligi Mevdidi’nin ilgilendigi bir husus degildir. Bu sebeple miitesabih
kelimesine verdigi anlam ve bu durum onun miitesabih ayetleri s6z konusu alana ydnelik
ifadeler olarak kabul ettigine fikrine varmamizi saglamaktadir. Bize gore de kisilere gore
degisebilecek kapalilik durumlarina gore miitesabihin sinirlarmi genis tutmak cok dogru bir
yaklagim gibi goriinmemektedir. Ayrica Mevdidi, sehadet dlemi 6tesindeki durumlara yonelik
pasajlar1 kelam ekollerinin yaptig1 gibi tartisma ve polemik konusu haline getirmemis; bu
ifadeleri sundugu yalin anlamlar1 ile anlamustir.
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7. Sonug¢

Tefsir usuliiniin sekillenmesinde mezhep tartismalarinin etkisi olmus ve bazi konular bu
cergeveye gore ele almmustir. Bunun yerine nasil ayetler baglami igerisinde daha dogru
anlagilacaksa usul konular1 da mezhep tartigmalarindan uzak Kur’an’in sundugu gercekler
muvacehesinde ele alinmalidir. Bu baglamda miitesdbih kavrami ve miitesabih ayetlerin
cercevesi Kur’an’in gergevesini tasmadan belirlenmelidir. Iste bu baglamda Mevdadsi,
miitesabihin kapsamini ve miitesabih ayetlerin tefsirini mezheplerin ortaya koydugu
goriislerden bagimsiz olarak niizGl donemi gerceklikleri ve Kur’an cercevesinde
degerlendirmistir. Ayrica tefsirinin hedef muhatap kitlesi acisindan Mevdiadi, miitesabih
ayetlerin tartigmasima girmemistir.

Mevdidi’ye gore gayb alemine ait unsurlar insanlarin kullandigi dilin ¢ercevesinde
anlatilmistir. Bu sebeple ayni bicimde bu dil ¢ergevesinde yalin anlamlarla anlasilsa da bu
anlamalar gayb alemine ait mahiyeti bizlere sunamayacaktir. Dolayis1 ile Kur’an’m genel
prensipleri c¢ercevesinde bu ayetlerden ortaya konan gergeklerle yetinmek gerektigi
diisiiniilmeli ve insan acziyeti de gdz Oniinde bulundurularak muhkemlere uygun olmayan
manalar ¢ikarilmamalidir. Miitesabih ayetlerin sunduklar1 seylerin mahiyeti kavranamazsa da
bu ayetler mecazi olarak insanlara bir takim gergekleri aktarmaktadirlar. Bu sebeple Arap
dilinin ¢ergcevesinde bu ayetler tefsir edilebilir. Yine bu ayetler anlasirken Mevdidi’nin genel
ceviri anlayisma gore lafizlara bire bir baghlik yerine anlam ve yorum merkezli bir anlayisla
bu ayetlerin degerlendirilmesi daha dogru olacaktir.
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