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Fas’ta islami Hareketler (1975-2010)"

Neslihan Er'

Oz

Bir tilkedeki sosyal yapi ve aglarin sekillenmesi ve gelismesi, stiphesiz dini topluluk ve gruplarin katkilari ile gergeklesmektedir.
Toplumun inang yapisini ve yasamini yabanci etkilerden korumada bu gruplar 6nemli rol oynamaktadir. islam diinyasi genis
bir cografyaya yayilan ¢ok sayida bagimsiz milli devleti ihtiva eder. islam ilkeleri siyasi ve tarihi birikim ve deneyimlerine
gore birbirinden farkli devlet sistemlerini ve hiikiimet bigimini benimsemis veya gelistirmistir. 1970’li yillar itibariyle Arap
diinyasinda dogan c¢agdas islami hareketlerin hemen hepsi, toplumun siyast anlayisindan hareketle, toplumsal yasamin
butiinini kapsayan siyast ideoloji olarak islam’i éncelemislerdir. Bu diisiinceden yola cikarak, makalede Fas’taki islam?
hareketler ele alinmistir. Giris kisminda modernizm ve modernite kavramlari gercevesinde islami hareketlerin ortaya cikis
sebepleri ve gelisimi incelenmistir. ilk béliimde Fas’ta din devlet iliskileri baglaminda islamfi hareketlerin konumu agiklanmistir.
ikinci baliimde genel anlamiyla islamf hareketlerin tasviri yapiimis ve son bdlimde 6ne ¢ikan islami hareketler tanitilmistir.
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Islamic Movements in Morocco (1975-2010)

Abstract

The formation of social structures and networks in a country and their development are undoubtedly made with the
contributions of religious communities and groups. Religious groups play an important role in protecting society’s belief
structure and life from foreign influences. The Islamic world contains a large number of independent national states
spreading over a wide geography. Islamic countries have adopted or developed different state systems and forms of
government according to their political and historical accumulation and experience. By the 1970s, almost all of the
contemporary Islamic movements born in the Arab world prioritized Islam as a political ideology covering the whole
of social life, based on the political understanding of society. From this point of view, the article deals with Islamic
Movements in Morocco. In the introduction section, the reasons for and development of Islamic movements within the
framework of modernism and modernity concepts are examined. In the first section, the position of Islamic movements
in Morocco in the context of religious state relations is explained. In the second section, Islamic movements are given a
general overview, and in the last section, the most prominent Islamic movements are introduced.
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Extended Summary

As a social phenomenon, religion is inevitably associated with culture, economy,
politics, and social life. For this reason, it is not possible to deal with and understand
Islam independently of the social, cultural, political and economic structures and
transformations that Muslims have formed over a period of 1400 years. Internal dynamics
as well as external factors play an important role in the formation of these structures
and transformations. When we examine the factors that have led to these changes in the
Islamic world, we see Westernization and modernization as one of the main factors that
is giving rise to the transformation of today’s Muslims. Muslim societies do not have a
pattern of living independent of events in the West. In order to protect the belief structure
and life of the society from foreign influences, congregations and religious groups among
Muslims play an important role.

Sincethetimethat Westernizationbeganto bringabout phenomenasuchas modernization
and secularization, Muslim intellectuals have been producing a multifaceted movement
of thoughts and ideas against these influences. How to position and understand Islamic
thought in the modernization process has been the main problem of these thinkers. The
Islamic movements, which are organized in and around of Islamic doctrines emerged in
the modernization process and were created by the influence of these thinkers. If social
events affecting the formation of Islamic movements are examined, it can be seen that
universal values, such as human rights and freedoms, which the world has agreed upon,
are transformed by the worldview called modernism into instrumentalized values that
serve personal interests or the interests of powerful societies and groups.

While Islamic movements think that the effects of modernism cause harm, the expansion
of freedom in the fields of thought, expression, broadcasting and propaganda, civilization
and democratization etc., which provide access to a local and global audience through
educational and media organizations, are trying to take advantage of new opportunities
within the modernization process. In particular, democratization, free market economy
and competitive institutionalization, as well as the shrinking of the state’s monopoly in
the fields of economy, education and media, have led to the continuous expansion of
opportunity areas for religious groups, and Islamic movements are trying to evaluate the
opportunity areas opened.

Nearly all of the contemporary Islamic movements that emerged in the Arab world
in the 1970s prioritized Islam as the political ideology that encompasses the whole of
social life, and argued that the ideal society should not only be made up of Muslims, but
also its administrative structure should be Islamic. It is clear that there is an interaction
between Islamic movements in the Islamic world. It is necessary to recognize the religious
movements in Islamic countries, which have come to the forefront of the protection and
development of Islamic cultural heritage, for Muslims to come together around this
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heritage and to develop ties between them in every field. From this point of view, Islamic
movements in Morocco are discussed in terms of contributing to the Turkish literature
of sociology of religion. The scope of the article consists of the establishment, structure,
leaders and spheres of influence of Islamic movements. The aim of the research is to
contribute to the development of cultural and social relations among Islamic countries.
As a result, the aim of this study is that the researchers working on disciplines such as
sociology, history, political science or anthropology will be the source of understanding
of the region. In this way, the Islamic movements in Morocco are introduced from a
historical and political perspective and a comparison with Turkey and other Islamic
countries is presented.

Islamic movements in Morocco are typically structures that posit themselves in the
struggle against injustice, disruption of traditions, and the perversion of repressive
powers. They therefore argue that Muslims should return to the Qur’an and Sunnah, that
is, Shariah, and refuse to allow imported and imposed models in cultural, social and
political terms. On the basis of the thought of religious movements, modernity in general
is accepted only in terms of technical development. However, the idea of protecting
society from the perverted Western influence that has led to a new ignorance prevails. In
Morocco, the point where radical or moderate Islamic movements converge is to make
the society devout, in other words, they use the formation as a tool to bring their religious
missions to society.

Islamic movements in Morocco are trying to break the idea of the universality of Western
culture by criticizing the issue of individualization, modernity and Western-style life. In
Morocco, it is necessary to address international Islamic movements and those confined
to the national region in separate scopes. National movements are also divided into two:
movements that are opposed to the regime and those that adapt to the government. When
the Islamic movements in Morocco are examined closely, it is understood that they are
not violent and their general tendencies are not strict. Religious movements in Morocco
have used the experience of religious movements in other Islamic countries as a kind of
‘laboratory’. Their aim is not to repeat the errors and dangerous deviations they observe.
The principle of gradualism, which they accept in the awareness of internal and external,
institutional and mental barriers, as well as non-violence, is a common feature of all
Islamic movements in Morocco. That is why the religious movements in Morocco are far
from utopian approaches which have been seen in many experiences in the other parts of
Islamic world. As a result, the Islamic movements in Morocco can be considered quite
original.
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Fas’ta islami Hareketler

Giris

Bir lilkedeki sosyal yapi ve aglarin sekillenmesi ve gelismesinde aktif rol oynayan
unsurlarin basinda dini grup ve topluluklar gelmektedir. Sosyal bir olgu olan din, her
sosyal olguda oldugu gibi kaginilmaz bir bigimde kiiltiir, ekonomi, siyaset vb. sosyal
hayati olusturan tiim alanlarda yansimalarini bulmaktadir. Bu alanlardan 6zellikle
inang sistemi ve diigiince yapisi ile siyaset ve ekonomik gelisme arasindaki bag
belirgin bir gériiniim arz etmektedir.' Bu nedenle Islam’1 Miisliimanlarin yaklasik
1400 y1llik bir siiregte olusturduklari sosyal, kiiltiirel, siyasi ve ekonomik yap1 ve
doniistimlerden bagimsiz bir sekilde ele almak, anlayabilmek miimkiin degildir.
S6z konusu yap1 ve doniisiimlerin olusmasinda ise i¢ dinamikler oldugu kadar dis
etkenler de 6dnemli rol oynamaktadir.

Islam diinyasinda bu degisimlere yol acan etkenleri inceledigimizde, giiniimiiz
Miisliimanlarinin yasadigi ve yagamakta olduklart doniigsiime neden olan temel
unsurlar arasinda Batililasma ve modernlesmeyi gérmekteyiz. Miisliiman toplumlar
Bati’da gergeklesen olaylardan bagimsiz bir yasama desenine sahip degildir. Somiirge
faaliyetlerinden itibaren Bat1, kendi kiiltiir ve medeniyet kodlar1 Islam diinyasina
transfer edilmesi konusunda oldukga kararli bir ¢aba icerisinde bulunmustur.?
Toplumun inang yapisini ve yasamini yabanci etkilerden korumada ise Miisliimanlar
arasinda olusan cemaatler ve dini gruplar 6nemli rol oynamislardir.

Miisliiman toplumlarda, Bat1 etkisi ve Bati temelli olan modernite birgok direnis
¢evresi olusturmustur. Bunun sonucu toplumsal esitsizlikleri ve ahlaki ¢okiintiileri
6ze doniisiin (kdken mitolojisinin) ¢ozmesi beklendiginden, ona dogru bir gerileme
s0z konusudur.? Kokenle ilgili mitler, diinyanin yaratilisiyla baglantilidir ve kdkene
doniis istegini de icinde barindirmaktadir. Kokene doniis, yaratilisin gii¢lii, anlamli,
kutsal anina geri doniisii igerdigi icin 6nemli bir mit halini almistir. Clinkii kokene
doniisii cesitli torenlerle gerceklestiren insan, kutsal zamanda ve mekanda kutsal
giicten de faydalanmaktadir.* Daryush Shayegan asagida yer verilen ifadeleri bu
durumu agik bir sekilde ortaya koymaktadir:®

1 Meric Pehlivan, “Din-Ekonomi iliskisi ile Bu Iliskinin Toplumlarin ve Bireylerin Davranislarindaki
Yansimalar1,” Mehmet Akif Ersoy Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 3,
no. 6 (Giiz 2016): 13-35.

2 Necdet Subasi, “Tiirkiye’de Din, Dini Toplumsalliklar ve Din Sosyolojisi,” Sosyoloji Konferanslar
52 (Subat 2015): 395.

Daryush Shayegan, Yaral Biling, 5. Baski (Istanbul: Metis Yayinlari, 2012), 11.
4 Eliade Mircea, Mitlerin Ozellikleri, 2. Baski (Istanbul: Simavi Yayinlar1, 1993), 37.
Shayegan, Yaral: Biling, 11.
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“Bence bu rahatsizlik, en genis anlamiyla modernitenin anlasilamamasi ya da baska bir deyisle
sindirilememesinden kaynaklanmaktadir; modernite hicbir zaman, oldugu haliyle, kendine
ozgii felsefi kapsami i¢inde nesnel olarak hesaba katilmamis; hep geleneklerimizde, yasama
ve diisiinme tarzlarimizda yarattig1 travmali degisimlere bakilarak degerlendirilmistir.”

Son yiizyillarda Bati’da olugan ve sonuglari giiniimiiz diinyasini etkileyen dini,
ilmi, ekonomik ve askeri vs. alanlardaki gelismeler dogrultusunda kiiresel bir
doniistim siireci baglamigtir.* Miisliimanlar dahil neredeyse diinyanin tamami, Batida
olusan bu hizli gelismelerin etkisi altinda kalmistir. Bu durum diger toplumlari
siyasi ve ekonomik olarak Bati’ya bagimli hale getirmis, yasam ve diisiince olarak
Bati’y1 drneklemeye zorlamistir. Batililagsma; modernlesme ve sekiilerlesme gibi
olgular1 da beraberinde getirdiginden dolay1, Miisliiman entelektiieller bu etkilere
kars1 ¢cok yonlii diisiince ve fikir akimlari {iretmislerdir. Modernlesme siirecinde
Islam diisiincesinin nasil konumlanacag1 ve anlasilacagi bu diisiiniirlerin temel
problemi olmustur. Islam’1 referans alan 6rgiitlii olusumlar olan Islami hareketler
de burada ortaya ¢ikmistir ve bu diisiiniirlerin etkileriyle olusmustur.

Dini orgiitlerin olusumunu Bilgiseven su sekilde agiklamaktadir:

“Inang ne kadar tabiat faktorlerinin ve gevrenin etkisi altinda, sihri kuvvetlerden, atalarin
ruhundan veya tabiat tanrilarindan yardim gérme fikrine dayanmissa, inangla ilgili miiesseseler
de o nispetle ¢cevrenin ve sosyal sartlarin yarattig1 ihtiyaglara gore degisen mekanik miiesseseler
olmustur. Miiessese, beseri ihtiyaclar tatmin icin gerekli faaliyetleri insan cemiyetinin
teskilatlandirmasina, yonlendirmesine ve icra etmesine yarayan sosyal mekanizmalar olarak
tanimlanmaktadir. Cemaat ise miisterek hayatin biitiin sartlarini paylasan insanlardan olusan
kapali gruptur.”’

Dini grup veya hareketlerin olusum ve degisiminin anlagilabilmesi i¢in toplumsal
degisimle dinin karsilikli iligkilerinin incelenip anlagilmasi zorunluluk arz etmektedir.®
Islami hareketlerin olusmasina etki eden toplumsal olaylar incelendiginde, 6ncelikle
diinyanin tizerinde uzlagmis oldugu insan hak ve 6zgiirliikleri gibi evrensel degerlerin,
modernizm olarak adlandirilan diinya goriisii tarafindan, kisisel ¢ikarlara veya giiglii
toplum ve gruplarin menfaatlerine hizmet eden arac¢ degerlere doniistiiriildiigi
goriilmektedir. Buradaki temel diisiince, modernizmin gercekligi rasyonel ve
deneysel olgularla sinirlamasi, bireyselligi esas almasi, dini ve manevi degerleri
geri plana atmasi ve kisilerin veya seckin-giiclii gruplarin ¢ikarlarina hizmet

6  Daha detayl bilgi i¢in bkz. Ira M. Lapidus, Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyast, 1.
Baski (Istanbul: M.U.1.F. Yaynlari, 1996).

Amiran Kurtkan Bilgiseven, Din Sosyolojisi, 1. Baski (istanbul: Filiz Kitabevi, 1985), 265-266.

Ejder Okumus, “Toplumsal Degisim ve Din,” Din Sosyolojisi El Kitabi, 1. Baski (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2012), 271.

437



darulfunun ilahiyat

etmektir.’ Bu yaklasim siire¢ igerisinde insanliga somiirge hareketleri, bitmek
bilmeyen savaslar, etnik ve ekonomik terdr ve ¢evre felaketleri gibi problemleri
getirmistir. Islami hareketler bu olumsuzluklara modernizmin neden oldugu fikrine
dayanarak, bugiin renk, 1rk ve dil farki gdzetmeksizin; yiice yaraticinin vermis
oldugu nimet, iyilik ve giizelliklerden biitlin insanlarin yararlanmasini hedefleyen;
akil ve bilimin verileriyle birlikte nebevi gelenekten beslenen yeni bir medeniyete
muhtag¢ oldugunu savunmaktadirlar.'

Islami hareketler bir yandan modernizmin getirdiklerinin zarara neden oldugunu
diistintirken, diger yandan Modernlesme stirecleriyle birlikte, diisiince, ifade, yayin
ve propaganda gibi alanlardaki hiirriyetlerin genislemesi, egitim ve medya kuruluslari
kanallartyla yerel ve kiiresel bir izleyici kitlesine erisim imkan1 saglayan sivillesme ve
demokratiklesme vb. yeni firsat alanlarindan yararlanmaya calismaktadirlar. Ozellikle
demokratiklesme, serbest piyasa ekonomisi ve rekabete dayali kurumsallagma ile
devletin ekonomi, egitim ve medya alanlarindaki tekelinden vazgecerek gittikce
kiiciilmesi, dini gruplar i¢in firsat alanlarinin siirekli genislemesine neden olmus,
Islami hareketler de acilan firsat alanlarini degerlendirme ¢abasindadir. Dini
kurumlar sivillesmenin olusturdugu firsatlardan yararlanmakta, orgiitlenmekte,
kaynak yaratmakta ve kiiresel dlgekte rekabet ederek mensuplarini, toplumsal ve
siyasal yagsami etkilemeye ¢aligmaktadirlar.

Gelismekte olan islam iilkeleri genellikle Modernizm ve Popiilizm arasinda
sikintili bir ikilemle karsilagsmaktadirlar. Modernizm refah ve giiciin anahtaridir,
ancak yerel kimligin reddini ve yabanci1 bir modelin otoritesinin kabuliinii gerektirir.
Popiilizm ise azgelismis kitlelerin, kavim, ulus ve benzerlerinin ideallestirilmesini
tesvik eder. Bir tarafta gelisme, kendini doniistiirme ve bunun i¢in yerel gelenekleri
kiicimseme ve reddetme, diger tarafta kiiltiirel kimligi, askeri ve ekonomik
giigsiizliik pahasina siirdiirme arasindaki bu ikilem, islam diinyasinda geri kalmishk
durumunun genel ifadesidir.'? Diger yandan, Aydinlanma doneminden bu yana
tarihin yoni ‘dini olanin sonu’nu gostermistir. Laiklesme hareketiyle paralel
olarak, 19. Yiizyilin sonu ve 20. Yiizyilin basi diinyada dini olanin geri doniisii
ve Arap-Islam diinyasinda Islamciligin yiikselisi damgasini vurmustur."® Diinyada

9  Hulusi Arslan, “Ahlakin Evrenselligi Ac¢isindan Islam ve Modernizm,” I. U. [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 1, no. 2 (Gliz 2010): 55.

10 Arslan, “Ahlakin Evrenselligi A¢isindan Islam ve Modernizm,” 41.

11 Talip Kiigiikcan, “Modernlesme ve Sekiilerlesme Baglaminda Din, Toplumsal Degisme ve islam
Diinyas,” Islam Arastirmalar: Dergisi 13 (2005): 109.

12 Ernest Gellner, Miisliiman Toplum, 1. Baski (istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2012), 130-131.

13 Okacha Ben Elmostafa, Les Mouvements Islamiques au Maroc, 1. Baski (Paris: L’Harmattan,
2007), 11.
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dini hareketlerin yayilmasi sosyolojik diisiince i¢in teorik bir doniim noktasi
olusturmaktadir. Nitekim ¢ok sayida din sosyologu (6rn. Berger ve Luckman) dini
hareketlerin ¢ikisini sekiilerlesme siirecinin ve modern toplumlarda inananlarin
bireysellesmesinin tiriinii olarak degerlendirmektedir.'

Dini hareketlerin ivme kazanmasi, maneviyat ve anlam arayisinin sonucu
olarak yeni dini hareketlerinin ortaya ¢ikmasi veya geleneksel dinlerde goriilen
ihya hareketleri, modernlesme ve sekiilerlesmeye paralel olarak dinin yok olusu
veya oliimii iddiasin1 savunan tezlerin elestirilmesine zemin hazirlamigtir. Jeffry
Hadden ve Rodney Stark gibi, 1960’larda sekiilarizasyon kuramini savunan, yani
modernlesmenin geniglemesi ve yiikselisiyle dinin toplumsal hayattan ¢ekilecegini
ve Oonemini kaybedecegini savunanlarin bir kismi, yeni gelismeler ve verileri
g0z Oniine alarak bu goriislerinin yanlis oldugunu kabul etmistir.!> Berger’e gore
sekiilerlesme ve sekiilerlesme stireclerinin etkilerini igceren literatiiriin biiyiik
¢ogunlugu esas itibariyle yanligliklar igermektedir.!®* Modernlesme zorunlu olarak
dinin gerilemesine neden olmamistir.

Avrupa disina bakildiginda oldukca farkli modernlesme siiregleri, laiklik
projeleri ve uygulamalar1 bulundugu anlasilmaktadir. Geleneksel olarak kabul
goren modernlesme ve sekiilerlesme kuramlarinin Islam diinyasindaki gelismeleri
ne kadar agiklayabildigini gormek igin Islam cografyasindaki farkli deneyimlerin
ele alinmasi gerekmektedir. Nitekim Islam iilkelerinde laikligin ortaya ¢ikis, tarihi
gelisimi ve uygulanma sekilleri ile ilgili akademik literatiirde yapilan tartismalar,
Islam iilkelerinde laikligin, dogup yayildig1 Bati iilkelerinden farkli bir gelisim
izledigine isaret etmektedir.!” Bati modernitesinin Arap diinyasina niifuz etmesi
Miisliiman toplumlarin yagam sekillerini doniistiirmeye baglamistir. Sanayilesme,
sehirlesme ve sosyal tabakalarin olusumunu dogurmustur. Dini yonetimin yerine
Ulus Devlet yonetimi yayginlasmistir. Miisliiman Kardesler gibi reformcu hareketler;
moderniteyi kabul etmis ve Arap toplumlarmimn Islami kimliklerini koruyarak
Avrupa’ya kars1 teknolojik geri kalmalarini telafi edebilmeleri i¢in dinleriyle
modernizmi uzlastirmalar1 gerektigini disinmislerdir.'

14 Daniele Hervieu-Léger, “La Sociologie des Religions en France,” La Sociologie Frangaise
Contemporaine, haz. Michel Berthelot (Paris: PUF, 2000), 241.

15 Kiigiikcan, “Modernlesme ve Sekiilerlesme Kuramlari Baglaminda Din, Toplumsal Degisme
ve Islam Diinyas1,” 112.

16 Peter L. Berger, Dinin Sosyal Ger¢ekligi, 1. Baski (Istanbul: Insan Yaynlari, 1993), 107.

17 Kiigiikcan, “Modernlesme ve Sekiilerlesme Kuramlar: Baglaminda Din, Toplumsal Degisme
ve Islam Diinyas1,” 110.

18 Francois Burgat, L Islamisme en Face, 1. Baski (Paris: La Découverte, 1995), 117.
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Avrupa’nin yasadigima benzer bir reform siireci gegirmediginden, Ulus devletlerin
kurulmastyla dini ve siyasi otoritenin birbirinden tamamen ayristig1 islam iilkelerinde
laiklik, dis dinamiklerin ve gelismelerin etkisiyle baglamistir. Islam diinyas1 genis
bir cografyaya yayilan cok sayida bagimsiz ulus devlete sahip olmanin yaninda,
siyasi ve tarihi birikim ve deneyimlerine gore birbirinden farkli devlet sistemlerini
ve hiikiimet bi¢imini benimsemis veya gelistirmistir. Nitekim giiniimiiz Islam
cografyasimin biiyiik bir boliimiinii teskil eden Arap iilkeleri arasinda Islam’in
Vahhabi yorumunu bir devlet politikasi olarak benimseyen ve seriat1 uyguladigini
savunan Suudi Arabistan’in monarsi rejiminden dini, sahsi bir inanca indirgeyerek
devlet islerinden tamamiyla uzak tutan uygulamalar1 benimseyen Baas Partisi
ideolojinin hakim oldugu Suriye gibi laik goriintiisii veren rejimlere kadar uzanan
bir ¢esitlilik bulundugu goze ¢arpmaktadir.'’

1970°1i yillar itibariyle Arap diinyasinda dogan ¢agdas Islami hareketlerin hemen
hepsi, toplumun siyasi anlayisindan hareketle, toplumsal yasamin biitiiniinii kapsayan
siyasi ideoloji olarak islam’1 &ncelemis ve ideal toplumun yalnizca niifusunun
Miisliimanlardan olusan bir toplum degil, idari yapismin da Islami olmasi gerektigini
savunmuslardir. Bu diisiinceden hareketle, hicbir Arap iilkesinin Islami oldugu
sdylenemez, ¢iinkii Islami hareketlerin savundugu ideoloji parlamenter demokrasi,
askeri rejim ve monarsiyi reddetmektedir.?’ Din sadece kiiltiirel alanla sinirli
kalmamali ve toplumun tamamin1 yani toplumsal, siyasi, iktisadi ve entelektiiel
diisiinceyi kapsamalidir. Bunun yaninda, Islam1 hareketler laik devlet baskanlarini
reddederken, toplumun her alaninda yeni Islami anlayis1 yaymada biiyiik rol
almakta ve Seriat uygulandiginda, toplumsal adaletin hiikiim siirecegini ve halkin
ilahi diizeni kabul edecegini savunmaktadir.”!

Islam diinyasinda gelisen Islami hareketler arasinda bir etkilesimin oldugu agiktir.
Islam iilkelerinde olusan ve Islam kiiltiir mirasinin korunup gelistirilmesi konusunda
on plana ¢ikmis dini hareketleri tanimak, bu miras etrafinda Miisliimanlarin bir
araya gelmeleri ve aralarindaki baglari her alanda gelistirmeleri i¢in gereklidir.
Buradan hareketle ¢alismada, Tiirk din sosyolojisi literatiiriine katki saglamasi
a¢isindan, Fas’ta Islam1 hareketler ele alinmustir.

Makalenin kapsami &ne gikan Islami hareketlerin kurulusu, yapisi, liderleri
ve etki alanlarindan olugmaktadir. Calisma dini gruplar sosyolojisi arastirmalari

19 Kiigiikcan, “Modernlesme ve Sekiilerlesme Kuramlari Baglaminda Din, Toplumsal Degisme
ve Islam Diinyas1,” 109-128.

20 Fabienne Samson, Les Marabouts de I'Islam Politique, 1. Baski (Paris: Editions Karthala, 2005),
205.

21 Samson, Les Marabouts de I’Islam Politique, 215-218.
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alaninda ¢alismis isimler iizerinden ele alinmistir. Arastirmanin amaci Islam
iilkeleri arasindaki kiilttirel ve sosyal iligkilerin gelistirilmesine katk1 saglamaktir.
Sonug olarak bu bdlge iizerine sosyoloji, tarih, siyaset bilimi ya da antropoloji
gibi disiplinlerde calisan arastirmacilara ¢galismamizin bolgenin anlagilmasina
kaynaklik teskil etmesi hedeflenmektedir. Bu sekilde Fas’taki Islami hareketler
tarihi ve siyasi agidan tanitilmig; Tiirkiye ve diger Islam iilkeleriyle karsilastirma
olanagi sunulmustur. Arastirmamizin konusuyla ilgili Kuzey Afrika ve Avrupa’da
yapilmis ve Fas’la ilgili Islami hareketlere deginen calismalar incelenmistir.

Fas’ta Dini Hareketlerin Olusumu

Islami hareketler; genelde, adaletsizlik, geleneklerin bozulmas1 ve baskici
iktidarlarin gergekleri saptirmasina karsi verilen miicadeleye kendilerini konumlayan
yapilardir. Bu nedenle, Miisliimanlarin Kur’an ve siinnete, yani seriata donmesi
gerektigini ve kiiltiirel, toplumsal ve siyasi anlamda ithal edilmis ve dayatilmig
modellere izin vermemelerini savunmaktadir. Dini hareketlerin diisiince temelinde,
genel olarak modernite sadece teknik gelisme anlaminda kabul gérmektedir. Buna
kargin, toplumu yeni bir Cahiliyeye siiriikleyen sapkin Bat1 etkisinden koruma fikri
hakimdir. Dini hayati, sosyal hayati ve siyaset alanin1 yakindan ilgilendiren bu
husus, Islami hareketlerin sOylemlerinde, demokrasinin kabulii ve reddi arasinda
bir uzlagim sentezinin yer almasiyla sonuglanmaktadir.?

1990’lardan itibaren siyasal Islam, Fas’in devlet sahnesinde olduk¢a énemli bir
yere sahip olmustur. Islam1i hareketler siyasi katilim 6zlemleriyle monarsiye kars
yogun bir meydan okuma gerg¢eklestirmis ve bu siirecte kendilerine dogrudan rejimi
muhatap almiglardir. Bu durum zorunlu bir bigimde monarsinin tehdit edildigi
anlamina gelmese de Islam, acik bir sekilde, yonetim ve demokrasi arasinda bir
sorunsal haline dontismistiir.?

Bir hareketin 6rgiitlenme bigimi onun siniflandirilmasini, yapisini ve en ¢ok 6nem
verdigi konular1 anlamayi saglar. Bazi hareket veya akimin hicbir organizasyonu
yoktur. Bu akimlarin taraftarlarini bir araya getiren nedenler savunduklari fikirlerde
yatmaktadir. Ornegin, selefiler yapilasmis veya hiyerarsilesmis bir hareket seklinde
olusmamislardir. Sempatizanlar diistinceleri dogrultusunda kendilerini bu akimdan
gormektedir. Fas’ta iktidar1 hedefleyen Islami hareketlerin niteliginin yapilasmis
orgiitsel modellerinde oldugu anlasilmaktadir. Nitekim bazi gruplarin siyasi
adlandirmalar1 reddetmeleri ve kendilerini bir diislince ekoliv/hareketi ve/veya

22 Jean Audibert, Jamais Je n’ai Cessé d’Apprendre I’Afrique, 1. Baski (Paris: Editions Karthala,
2006), 191-192.

23 Malika Zeghal, Les Islamistes Marocains, 1. Baski (Paris: La Découverte, 2005), 7.
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medeni bir misyon sahibi olarak tanimladiklari goriilityorsa da, Fas iktidarinda
kendilerine yer arayislari onlarin siyasi parti seklinde drgiitlenmelerine neden
olmaktadir.®* Demokratik doniisiim ile Islami akimlar ¢esitlenince Fas rejimi, Islamci
hareketlere karsi farkli bir strateji gelistirmistir. Radikal egilimlileri uzaklastirmis
ve 1liml olanlarini siyasi sisteme dahil etmistir.®

Ernest Gellner, Fas toplumunun derin dini ve mistik geleneklere dayandigini
ifade etmektedir. Fas monarsisinin kendisi Islam diisiincesine dayanmaktadir.2
Bununla birlikte, Fas rejimine karsi olan yapilar arasinda 6n planda olanlarin
radikal Islamc1 hareketlerin oldugu gériilmektedir. Bu tiir hareketler, siyasi siteme
ve Bati1 modernitesine kars1 durmaktadirlar.?’

Radikal veya ilimli Islami hareketlerin birlestikleri nokta, toplumu
dindarlastirmaktir, diger bir ifadeyle dini misyonlarini topluma ulastirmak i¢in
olusumu bir arag olarak kullanmaktadirlar.

Bagimsizlik sonrasi, yonetimi tekelinde bulunduran milliyetgi elitlerin tutumu,
sOmiirgeci donemin sosyal ve kiiltiirel yasam tarzindan farklilik gdstermemistir.
Milliyetgi elitler, toplumun Bati modelinde modernize olma siirecini hizlandirmislar;
Fransizca, sosyal statiiniin belirtisi ve idare dili haline gelmis; laiklik bir referans
kaynagi ve Bati tarzi ise yasam sekli olmustur.?® Bunun yaninda ekonomik kriz
ve demografik baskiyla birlikte modernite vaatlerinin sonme egilimine gegmesi
nedeniyle toplumun sikintilarinin Bati modernitesinden kaynaklandigi agik
bir goriiniim kazanmstir. Frangois Burgat’ya gére Islamcilik Bati’nin kiiltiirel
hakimiyetine kars1 siyasi bir reaksiyon olusturmustur. Burgat’nin islam diinyasi i¢in
bu genel tespiti Fas icin de gecerlidir. Islami hareketlerin Bat1’y1 reddetmelerinin
kokeninde bu unsurlar yatmaktadir.?’

Islam1 hareketler bireysellesme konusunu, modernite ve Bat1 tarzi yasami
elestirerek Bati kiiltiirliniin evrenselligi diislincesini kirmaya ¢aligmaktadirlar.
Islamc1 hareketler, yalnizca moderniteye kars1 bir reaksiyon olusturmamakta, ayni
zamanda Islam’in Bat1 toplumlarina alternatif oldugunu savunmaktadirlar.*® islam

24  Ben Elmostafa, Les Mouvements Islamiques au Maroc, 91.

25 Abderrahim Lamchichi, “Islamisme et Politique au Maghreb,” Confluences 31 (Giiz: 1999): 42.
26  Gellner, Miisliiman Toplum, 301.

27 Ben Elmostafa, Les Mouvements Islamiques au Maroc, 17.

28 Daha genis bilgi i¢in bkz. Ali Amar, Mohammed VI Le Grand Malentendu, 1. Baski (Paris:
Calmann-Lévy, 2011).

29 Ben Elmostafa, Les Mouvements Islamiques au Maroc, 26.

30 Ben Elmostafa, Les Mouvements Islamiques au Maroc, 139.
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tarihi boyunca, islami hareketler sadece siyasi nitelikte olmay1p ayn1 zamanda
birer dini hareketler de oldugu goriilmektedir.*!

Fas’ta Islami hareketlerin 6ne ¢iktig1 dénemde, 1999°da Kral II. Hasan’in
6liimiiyle birlikte, otoritarizm doneminin de sonuna gelinmistir; monarsi ‘mutlak
yetkiye sahip’ rejim seklini almis ve ‘demokratiklesme’ agilimi baslatilmistir. Seffaf
ve rekabetli secimlerle sosyalistlerin ydnetime ge¢mesini saglayan bu durum, Islamci
hareketlerin de se¢imlerde giiciinii gdstermesi acisindan 6énem arz etmektedir. Bu
anlamda Fas, siyasi rejimlerin en biiyiik niteligi otoritarizm olan bolge iilkelerden
ayrismaktadir.*? Kralin konumu, iilkenin en iist dini makamlarinin halkin huzurunda
Krala ‘biat’ etmesiyle giiglendirilmekte ve Monarsinin dini boyutu demokratik
yonetimle tamamlanmaktadir.®

Cezayir ve Tunus’un aksine, Fas’ta Islam ve din algis1 Kralin idare ve himayesi
altindadir: emir 'ul mii’'minin sifati 1962 anayasasi ile sabittir. Bu fonksiyon
dogrudan Krala ait oldugundan, ulus liderligini temsil eden kisi ile Miisliiman
halk arasinda dogrudan ve yakindan bir iliski olugsmaktadir. Inananlar i¢inde Kral
‘emir’ veren kisidir. Peygamber soyundan gelmeleriyle {inlenen Alavit Sultanlar
seyit olduklarindan emir 'ul Mii’minin sifati dogrudan hem siyasi giice, hem de
Islam’a génderme yapmaktadir. Yani giiniimiizde ‘Miiminlerin emiri’ ulusun lideri
fonksiyonuna ve seyit Miisliiman Kral kimligine génderme yapmaktadir.>* Kral
emiru’l mii’minin oldugundan, iilkede okunan hutbeler Kral adina okunur, dini
kurumlar devlet tarafindan agilir ve yonetilir. Sultanin yerini alan Kral partilere
diinya islerinin bir kisminin yonetimini verir ancak Miiminlerin Emir’i olarak din
islerinde mutlak tekele sahip olmay1 ister.*® Fas rejiminin bu 6zelligi (din alanin
himayesinde bulundurma) ¢ift taraflidir: devlet tarikat ve cemaat derneklerini
entegre stratejileri uygulamaktadir. Bu dernekler devlet tarafindan kabullenilmekte
ve rejim tarafindan desteklenmektedir. Y onetim bu derneklerin temsilcileriyle siki
iligkiler kurma gayretine girmektedir. Buna karsilik, rejime muhalif dernek ve
cemaatler yasaklanmakta ve siki kontrol altinda tutulmaktadirlar.’®

31 Ben Elmostafa, Les Mouvements Islamiques au Maroc, 37.
32 Malika Zeghal, Les Islamistes Marocains, 7.

33 Karim Boujrada, Le Maroc a la Lumiere de ’Enjeu Démocratique (Yiiksek Lisans Tezi, Quebec
Universitesi, 2008), 86.

34 Zeghal, Les Islamistes Marocains, 9.
35 Chaarani, La Mouvance Islamiste au Maroc, 163.

36 Ben Elmostafa, Les Mouvements Islamiques au Maroc, 44.

443



darulfunun ilahiyat

islami Hareketlerin Ozellikleri

Fas’ta, uluslararasi nitelikli slami hareketler ile (Teblig, Sia, [hvan-1 Miislim’in,
vb.) ulusal bolgeyle sinirli olanlari (asagida ayrintili ele alinacak olan Adalet ve
Ihsan, Hizb el-Adale ve’t-Tenmiye gibi) ayr1 kapsamlarda ele almak gereklidir.
Ulusal hareketler de kendi iclerinde ikiye ayrilmaktadir: rejime kars1 olan ve
yonetime uyum saglayan hareketlerdir. Yakindogu ve Yemen’de gelisen uluslararasi
nitelikteki Miisliiman Kardesler, Fas’ta Imam Abdiisselam Yasin’in ‘Adalet ve
Ihsan’ hareketi gibi yerel hareketlere de biiyiik ¢apta etkisi altina almugtir.*’

Fas’ta mevcut Islami hareketler yakindan incelendiginde bunlarin siddet yanlist
olmadigi ve genel egilimlerinin kati olmadig1 anlagilmaktadir.*® Mevcut radikal
hareketler de ‘resmi’ otorite tarafindan tolere edilmektedir. Clinkii Mahzen’in*
hep kullanageldigi strateji dogrultusunda, iilke igindeki farkli hareketleri birbiriyle
zitlastirarak zayiflatma ve Kralin hakemlik fonksiyonunu gerekli kilmay1
amaglamaktadir.*’

Fas rejimi Islami hareketlerle miicadeleyi selefilerle baslatmigtir. Bu durumun
arkasinda pek ¢ok neden bulunuyorsa da, selefilerin ilham kaynaklar1 arasinda
Bin Ladin ve el-Kaide’nin bulunmasi ve Vahhabi hareketiyle baglantilar1 Amerika
Birlesik Devletleri’nin Fas rejimine bu akimi engelleme konusunda baski yaptigi
anlasilmaktadir. Organizasyon zayifliklari, Fas yetkililerinin misilleme korkusu
olmadan selefi hareketin tiyelerini tutuklamasini kolaylastirmistir. Radikal hareketler
arasinda olan Adalet ve Thsan’a (bkz. Béliim 4.3.) gelince, en azindan simdilik
dogrudan rejimin hedefinde goriinmemektedir. Yiiziin tizerindeki tiyesinin tutuklanir
tutuklanmaz serbest birakilmasi bunu kanitlamaktadir. Adalet ve Thsan Cemaatinin bu
durumunu iki sebep agiklamaktadir. Bunlardan ilki, hareketin daha ilk kurulusundan
se¢mis oldugu siddet karsit: tutumudur. ikinci olarak ise rejimin cemaatle arasindaki
gerginligi arttirmasinin doguracagi olumsuz etkilerin sadece cemaatin giiglenmesine
katki saglayacaginin bilincinde olmasidir."!

Fas’ta Islami hareketlerin faaliyetleri ele alindiginda, aralarinda belirgin bir
fark oldugu anlasilmaktadir. Genel hatlariyla, toplumu ve devleti bastan asagi
degistirmeyi amagclayan hareketler ile degisimi uzun vadede hedefleyenler arasinda

37 Olivier Roy, Siyasal Islam i [flas, 2. Baski (Istanbul: Metis Yayincilik, 2005), 149.
38 Ben Elmostafa, Les Mouvements Islamiques au Maroc, 43.

39 Fas’ta hiikiim siiren Miisliman hanedanlar tarafindan uygulanan idari sistem. Mahzen ismini
“devlet” olarak “devletin biitiin birimleri” karsiliginda kullanildig1 gériilmektedir. (TDV Islam
Ansiklopedisi)

40 Ahmed Chaarani, La Mouvance Islamiste au Maroc, 1. Baski (Paris: Khartala, 2004), 125.

41 Ben Elmostafa, Les Mouvements Islamiques au Maroc, 59.
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bir ayrim yapmak miimkiindiir. Ornegin, Adalet ve Thsan Cemaati, yiiriirliikteki
rejimin kendilerini tanimamasi ve Islam’1 uygulamay1 reddetmesi durumunda,
uzun vadede yonetimi ele gecirme planlar1 yapmaktadirlar. Cemaat hedeflerine
ulagsmak i¢in, mensuplarina yogun bir pedagojik ve manevi egitim uygulamaktadir.
Adalet ve Ihsan Cemaati bir davet hareketidir; dini kimligi yaninda bir tiir sfi
ve ayni zamanda yonetimi hedefledigi i¢in de siyasi nitelige sahiptir. Mevcut
yonetimin dini hareketlerle ilgili stratejik eylemi, Adalet ve Thsan Cemaati gibi
radikal hareketlerin etki alanini engellemek i¢in 1limli bir metot gelistirmektedir.*

Fas’ta Islami hareketlerin 6ncelikli hedefleri higbir zaman hilafeti getirmek
olmamustir. Adalet ve Thsan Yasin Cemaati zaman zaman bu fikri dile getirmis
ve fitneyi, anarsiyi, daha dogrusu dini imkéansiz kilan sosyal devleti elestirmistir.*
Adalet ve Thsan Cemaatinin aksine Adalet ve Kalkinma Partisi (bkz. Béliim
5.1.); siyasi bir olusuma doniiserek rejime entegre olmus ve monarsi devletinin
kurumlarini tanimis ve inananlarin lideri olarak Krali siyasi ve dini otorite kabul
ederek tedrici bir degisimi dnermektedir.** Fas’ta hukuki olarak Kral dini otorite
kabul edildiginden, Islami hareketlerden siyasi olusuma doniismeyi segenler islami
parti olarak algilanmamaktadir.*

Teblig Cemaati gibi siyasetin diginda olan hareketler de toplumun degisimini
hedeflemekteyseler de, yalnizca inananlarin ahlaki ve dini davraniglari tizerinden
bunu gerceklestirme diisiincesine sahiptirler. Bu nedenden 6tiirii temel hedefleri
Islam’mn bireysel pratigiyle siirli kalmaktadir. Islami hareketlerdeki bu gesitlilik
Fas’a 6zgii bir yap1 arz etmektedir. Hatta bu konuda Islami hareketlerin bir ‘Fas
Ekolii’nden s6z edilebilir.*

Fas’taki dini hareketler, diger Islam iilkelerindeki dini hareketlerin tecriibesini
bir tiir ‘laboratuvar’ olarak kullanmislardir. Amaclar1 gozlemledikleri hata ve
tehlikeli sapmalar1 tekrarlamamaktir. Bu durum, Adalet ve Thsan Cemaati gibi
muhalif hareketlerin realizm ve pragmatizm ¢izgisinde degerlendirilebilecek olan
genel tavirlarinin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Siddet karsitligi yani sira i¢
ve dis, kurumsal ve zihinsel engellerin bilincinde kabul ettikleri tedricilik prensibi,
Fas’taki biitiin Islami hareketlerin ortak niteligidir.*’” islam diinyasindaki dini
hareketlerin bir¢ok deneyiminde goriilen titopik yaklasimlardan uzak olmalar1 bu

42 Roy, Siyasal Islam’m [flasi, 172.

43 Chaarani, La Mouvance Islamiste au Maroc, 123.

44  Ben Elmostafa, Les Mouvements Islamiques au Maroc, 47.
45 Chaarani, La Mouvance Islamiste au Maroc, 184.

46 Ben Elmostafa, Les Mouvements Islamiques au Maroc, 48.

47 Ben Elmostafa, Les Mouvements Islamiques au Maroc, 52.
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durumun bir neticesidir. Yine de hatirlatilmas1 gereken husus, Islamc1 hareketlerin
ve 6zellikle de Adalet ve Thsan Cemaatinin diisiince yapisindaki bu yumusakligin
prensiplerinin terki olarak anlagilmamast; sadece bir anlamda ‘bekleme’ye alma
seklinde degerlendirilmesi gerektigidir.*

Fas’ta genel olarak, biri ilimli digeri oldukga radikal olmak tizere iki egilim
mevcuttur. [limli egilimi {i¢ kategoriye ayirmak miimkiindiir:

1- Adalet ve Thsan Cemaati;
2- Rejime daha yakin Adalet ve Kalkinma Partisi;
3- Sola daha yakin el-Badil el-Hadar{ Partisi ve el-Harake el-Vataniyye el-Magribiyye.

Azmlikta olarak kabul edilebilecek olan radikal egilim ise ¢ok aktif bir hareket
alan1 olusturmus ve Fas’ta hizla yayilmaya baglamistir. iki akimdan olusmaktadir:
biri vahhabi selefiliginden esinlenirken digeri daha da siddet yanlisi olan, el-Cihad
ve’t Tekfir ve’l Hicra gibi Misirl gruplardan esinlenmektedir. Iki akimin da ortak
0zelligi organizasyon anlaminda énemli bir eksiklige sahip olmalaridir.

Koktenci veya Tebligci Hareketler

Teblig ve’d-Da’va ila’llah (Teblig ve Allah’a Davet) Hareketi

Teblig cemaati 1927°de imam Muhammed Ilyas el-Kand Hilvi tarafindan
Hindistan’da kurulmustur. Fas’ta ise 1964’te manevi lider olarak secilen imam
Muhammed el-Hamdavi tarafindan temsil edilmistir. Vefatindan sonra 1987°de
el-Besir el-Yunsi onun yerine ge¢mistir. Bu cemaat maneviyat ve egitime vurgu
yapmistir, esasen mistik ve apolitiktir. Onlara gore, Hazreti Peygamber siyasetten
ziyade din ve ahlaka vurgu yapmustir. islami devlet hakkindaki diisiincelerinde,
Tebligciler yonetimi ele gegirme fikrini reddetmeseler de, durum el vermediginden
oncelikli hedef olarak bu fikri savunmamaktadirlar. Teblig Cemaati Seriat1 ve
Islam’1n &ziine dénmeyi, iyi davranis ve egitim yoluyla toplumun en alt kesiminden
yukartya dogru uygulamay1 amaglamaktadir ¢iinkii toplumun Islam’m 6ziine
donmesi ancak bireylerin ¢ogunlugunun yasamlarinda islam’in gerekliligine ikna
olmasi1 durumunda basarili olabilecegini diisiinmektedirler.*’

Ehl el-Hadis (Hadis Ehli) Hareketi

Ehl el-Hadis hareketinin lideri Fas’ta bilinen radikal vaizlerden Muhammed el-
Fizazi’dir. Hareket 1980°de olusmus ve Firka-1 Naciye iddiasiyla ortaya ¢ikmistir.
El-Fizazi Miisliimanlar1 bolmekle sugladigi Islam1 hareketlerle miicadele etmis ve

48 Ben Elmostafa, Les Mouvements Islamiques au Maroc, 54.

49 Ben Elmostafa, Les Mouvements Islamiques au Maroc, 62.

446



Er / Fas’ta islami Hareketler (1975-2010)

bu durumdan &zellikle Adalet ve Thsan Cemaatini sorumlu tutarak liderini hedef
alan ve elestiren bir kitap yazmustir. Ehl el-Hadis Hareketi, sekil ve igerik olarak
sapkinlik olarak gordiigii siyaset ve demokrasiye katilmamaktadir.*

Et-Tekfir ve’l-Hicra (Tekfir ve Hicret) Hareketi

Et-Tekfir ve’l-Hicra koken olarak Misirli bir orgiittiir. Sonrasinda bazi Faslilar
bu ismi kullanmaya baglamistir. Bir kism1 1990’11 y1llarda Nador’a hicret ederek
oray1 Fas’in Medine’si olarak kabul etmistir ve giinlimiizde kafirlerin elinde olan
Mekke’nin (Rabat ve Dar-iil Beyda) fethini gergeklestirmeyi hedeflemektedir. Yani
bir sehirde kendilerini tek ger¢ek inananlar olarak goren ‘ari’ bir mikro toplum
olarak kendilerini gormektedirler.”!

Et-Tekfir ve’l-Hicra’nin tiyeleri, aileleri ve toplumun geri kalanina kars1 izole
olmus bir sekilde yasamaktadirlar. Ornegin niifus ciizdan1 ve oturum belgesi
almazlar, asla resim ¢ekinmezler. ‘Dinsiz’ olan kisilerle iligkili olamazlar. Yani bu
kisiler bir bakima goriinmez olmuslardir. Bu grubun liderinin kim oldugu da uzun
stire bilinmemis; ancak bir cinayet sonrasi ortaya ¢ikmigtir. Teblig cemaatinde aktif
bir babanin oglu olan Yusef Fikri, ‘kdfirleri 6ldiirmek’i¢in et-Tekfir ve’l-Hicra’y1
birbirinden bagimsiz alt1 adet besli grupla, yani toplamda otuz kisiyle kurmustur.
Bununla beraber kendilerine ‘emri bil maruf nehyi anil miinker’i gérev bildikleri
i¢in 6ldiirme eylemlerinde bulunmaktadirlar. Bulunduklari sehirdekilerin tamaminin
‘kafir’ oldugunu kabul ettiklerinden namazlarini camilerde kilmamaktadirlar.
‘Kafir’ olarak kabul ettikleri kisiler ise liiks restoran veya barlara gidenler ve
Devlet yetkilileriyle goriisenlerdir. Oldiirdiikleri kisilerin mallarin1 ganimet olarak
kabul etmekte ve bu sekilde sugu mesrulastirmak icin Islam’1 kullanmaktadirlar.>

Mubhalif Cemaatler

Bu cergevede ii¢ hareketten s6z edebiliriz: Sebibe Islamiyye, Selefiyye Cihadiyye
ile Adalet ve ihsan Cemaati.

Sebibe Islamiyye (Islam Gengligi) Hareketi

Sebibe Islamiyye hareketi 1969°da Abdiilkerim Muti’a tarafindan kurulmustur.
Muti’a orta 6grenimde miifettis olarak ¢alismis, eski asirt sol egilimli bir sahistir.
Fas’ta hasan el-Benna’nin diisiinceleriyle hareket eden bir cemaat kurmustur.*® 1960-

50 Ben Elmostafa, Les Mouvements Islamiques au Maroc, 63.
51 Chaarani, La Mouvance Islamiste au Maroc, 129.
52 Chaarani, La Mouvance Islamiste au Maroc, 131-138.

53 Chaarani, La Mouvance 1slamiste au Maroc, 99.
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1970 yillarinda Nasircilik ve Arap milliyetciligi, hareketin yiikselisini desteklemistir.
Devlet Nasircilik ve sosyalizmin yayilmasini engellemek i¢in, Suudi Arabistan ve
Urdiin destegiyle Sebibe’yi tesvik etmistir. Fas Marksist solu, dzellikle iiniversiteleri
tekelinde bulundurdugundan rejime kars: tehdit kabul edilmistir. Sebibe Islamiyye
Hareketi istihbarat tarafindan, 6grenci sendikalarindan solculari ¢ikarmak igin
kullanilmistir.®* Baglangigta yonetim, 6grenci ¢evrelerinde sol muhalefete karsi
miicadelede onlar1 kullanmig, zamanla rejime muhalif olmaya baslayinca da 1975’te
dagitmistir. Neticede cemaatin lideri ve tiyeleri siirglin edilmistir.

Bu cemaatin yontemi siddet araciligi ile iktidar1 degistirme yoniindedir. Birgok
suikast olayina karigmistir. Rejime karsi tutumu ise genellikle pragmatik bir seyir
takip etmistir. Bu yolda egitime ve teblige dayali bir kurulus olarak gériinmek ve
ayn1 zamanda ateistlerle miicadele etmeyi hedeflemislerdir. Bu durum da rejimin
isine yaramistir. Fas rejimine ve topluma karsi elestirel bir sdyleme sahip olmasidan
otiirii de cemaate ¢ok sayida gencin katilimimi gergeklestirmistir.>

Fas rejimi, Nasirc tehdidi bertaraf ettikten sonra radikal Islami hareketlerden
kurtulmaya baslanmstir. Buna karsilik, Da’va Islamiyye ve Ksar el-Kebir gibi tarikat,
zaviye ve teblig cemaatlerini desteklemistir. Sebiba Islamiyye’nin yasaklanmasindan
sonra ise cemaatin iiyeleri boliinmiis ve dagilmustir. Uyelerin bir kismi Adalet ve
Ihsan Cemaatine katilmus, bir kismi1 da Mevdudi referansli Cemaat el-Islamiyye
ve el-Islah ve’t-Tecdid’i kurmustur.*

Selefiyye Cihadiyye (Cihadi Selefilik) Hareketi

Selefiyye Cihadiyye Hareketi Afganistan savasindan sonra bdlgeye savasmaya
giden Faslilar tarafindan 1990 yilinda olusturulmus bir akimdir. Selefiler higbir
mezhep ve cemaate bagl olmadiklarini ve ‘nebevi yontem’i takip ettiklerini ifade
ederler. Zira bir selefi, onlara gore Hazreti Peygamber ve ashabinin yolundan gidendir.
Selefi olmanin yaninda ayrica miicahittirler. Cihat kavramini savunduklarindan
Otiirli de devlet tarafindan Selefiyye Cihadiyye olarak isimlendirilmistir.>’

Fas’ta bu cemaatin ilk temsilcileri Muhammed el-Fizazi ve Abdiilkerim Sadili
olmustur. Selefiyye Cihadiyye’nin referanslart Misirli Cemaat Islamiyye’ nin
kurucusu 4ma Seyh Omer Abdurrahman, Seyyid Kutub ve Ibn Teymiyye olmustur.®
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Ozellikle kalabalik mahalle camilerinin neredeyse yiizde kirkinin kontroliinde
oldugunu gordiigiimiizde, Vahhabi Selefiyyesinin giicti anlagilmaktadir.*

El-Adl ve’l-ihsan (Adalet ve ihsan) Hareketi

Fas’in en ¢ok iiyeye sahip hareketi el-Adl ve’l-Ihsan’in kurucusu imam
Abdiisselam Yasin (1928-2012) olup, Fas’1n siyaset ve dini ¢evrelerinde ne ¢ikmis
bir sahsiyettir. Bir kism1 Fransizca olmak iizere ¢ok sayida eser kaleme almistir.
Temel ilkeleri imana ve dogru Islam’a davet etmektir. Kral II. Hasan doneminde
uzun siire hapis hayati yasayan imam Yasin, Islami yonetim igin siddete basvurmay1
kesin olarak reddederken, din ve devletin biitiinciil boyutunu yok sayarak dini sirf
0zel meseleye indirgeyen Fas siyaset yapisina karsi sert elestiriler yoneltmektedir.
Rejime kars1 bu ikili tutumu onun hem sisteme uyum sagladigini hem de Fas’in
siyasi yapisina ters diistiingiinii gostermektedir. Mahzen bir taraftan bu harekete
giivenmezken diger radikal Islami hareketleri etkisizlestirmek igin Adalet ve Ihsan
Cemaatini kullanmaktadir.®

Imam Abdiisselam Yasin, hapisten ciktiktan sonra, s6z ve eylemleriyle hakka
ve hidayete davet faaliyetini siirdiirmiis, bu ¢ercevede cami dersleri vermeye
baslamistir. Bu derslerin engellenmesi {izerine, eylemlerinin rotasini degistirerek
telif calismalarina yonelmistir. Bunun yaninda aktif olan diger islami hareket
liderleriyle diyalog ve goriismeler yapmistir. Gériinen o ki, Imam Yasin’in yiiriittigii
bu diyalog ve koordinasyon girisimi, umulan reaksiyon ve kabulii géormemis;
bunun iizerine imam Yasin ve arkadaslar1 1981 yilinda ‘Cemaat Ailesi’ adiyla bir
hareket kurmuslardir.®!

Cemaat faaliyetleri devam ederken ilk olarak Subat 1979°da el-Cemmat dergisini
ve ardindan es-Subh ve el-Hitdb gazetelerini yaymlamaya baglayarak medyada aktif
bir hale gelmislerdir. Bu yayin organlarinin timii rejim baskisi, yasaklamasi ve
toplama kararlarma maruz kalmistir. Imam Yasin, davet ve davetcileri destekleme
iddiasinda bulunan Kral II. Hasan’1 elestirdigi ‘Soz ve Eylem’ baglikli yazisi
sebebiyle hapis cezast almigtir. Ancak Imam Yasin’in karsilastigi bu baski, 1985
yilt Aralik aymda hapisten ¢ikmasiyla son bulmamistir. Giivenlik giigleri 1989
yilt Aralik ayima kadar evinin etrafinda glivenlik ¢emberi olusturarak kendisine
mecburi ikamet hapsi uygulamistir.®
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Mecburi ikamet siiresinin on yila ¢ikarilmasina karsin imam Yasin, imkan buldugu
Olctlide telif, davet ve taraftarlari ile goriismelerini stirdiirmistiir. Bu donemde
dikkat geken en énemli hadise, imam Yasin yeni Kral VI. Muhammed’e yonelik
yazdig llgili Makama Dilekgedir bash@ altinda kaleme aldigi mektubudur.”® Bu
mektubunda da Krali, halki ve halkinin ¢ikarlar1 hususunda Allah’tan korkmaya,
babasi zamaninda haksizliklar1 gidererek haklarini iade etmeye davet etmistir. Ya
Islam, Ya Tufan baslikli mektubunda babasi II. Hasan’a yaptig1 gibi ona da ayni
ogiidii vererek adil halife Omer bin Abdiilaziz’i rnek almasini istemistir.*

Imam Yasin’in sohreti aslen hareketin kurulusundan ¢ok dnce, 1974°de
El-Islam ev’it-Tufan baslikli elestirel mektubuyla baslamistir. Mektubunda
Kralin megruiyetini sorgulamaktan ¢ekinmemis ve sonucunda akil hastanesine
kapatilmigtir. EI-Cemaat dergisini ¢ikarmasi da bu tarihten sonra ger¢eklesmistir.
Baslangicta biitiin Fas Islamc1 hareketlerinin dnciisii olmay1 isteyen imam Yasin,
bu amagla Miisliimanlarmn birlesimini destekleyen dini &giitlere uyarak Islam
{immetinin anlasmazliklarina kars1 miicadele etmis ve Islami nitelikli kuruluslari
birlestirmeye calismistir. E/-Cema’a tin yayinlanmasi da bu birlestirme amacina
yoneliktir.%

1978 sonrasinda dini faaliyetlerini diger hareketlerin yoneticileriyle temasa
gegerek, birlikte hareket etme ¢abasi igerisinde olmustur Bu tesebbiislerini Rabat’in
Sale bolgesindeki bir camide serbest vaiz olarak siirdiirmiistiir. Vaazlari zihinleri
uyandiracak kadar yanki yapmistir. Iclerinde dzellikle egitimcilerin oldugu,
Muhammed el-Besiri, Fethullah Arselan ve (Cemaatin su andaki lideri) Muhammed
Abbadi gibi sahsiyetlerden kiiglik bir grup olusmaya baglamistir.

1981 yili Usra el-Cema’a’nin (Cemaat Ailesi) kurulmasiyla, organizasyon
diizeyinde gergek baslangici olusturmustur. Kurulusu Iran devriminden bir y1l sonra
olmasi dikkat ¢ekicidir. 1982°de hukuki agidan mesruiyet kazanmak i¢in Cemaatin
ad1 degistirilmis ve dernek kurma tesebbiisiinde bulunulmus; ancak yasal izin
almamamustir. 1983’te ‘fhsan Dernegi’ olarak yeni bir denemede bulunmuslardir. Son
olarak, bir daha degismemek iizere 1987°de Adalet ve ihsan Cemaatini kurmuslardir.
Imam Yasin el-adl (adalet) ve el-Ihsan (ihsan) terimlerini Nah! suresinin 90’1nc1
ayetinden esinlenerek kullanmistir.%
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Adalet ve Ihsan Cemaati amaglarim gerceklestirmek icin iic asama belirlemislerdir:
egitim, sistem ve fetih, diger bir ifade ile iran’da Humeyni devrimi imajinda rejime
kars1 toplumsal (sivil itaatsizlik) ayaklanmadir. Sivil itaatsizligin (Kavme) olugmasi
icin Imam Abdiisselam Yasin su temel 6geler iizerinde 1srar etmektedir: Yiiksek
derecede biling ve seferberlik; Islami uyanis ve acik bir toplumsal hosnutsuzluk.’

Entegrasyoncu Islamc1 Hareketler

Hizb el-Adale ve’t-Tenmiye (Adalet ve Kalkinma Partisi)

Fas’taki Islami hareketler arasinda entegrasyoncu yapiya sahip olan ve her
dénem parlamentoda bir grup milletvekiliyle temsil edilen Adalet ve Kalkinma
Partisi’dir.®® Parti, Fas’taki bir¢ok dini grubun dagilip kirilmasindan sonra yen bir
olusum olarak ortaya ¢ikmistir. 1981°de Islami Genglik Hareketinin boliinmesinden
sonra Adalet ve Kalkinma Partisi kurulmustur. Ayn1 yonde sahsi, dini ve siyasi
anlayista olan kisileri ‘mozaik’ bir yapida bir araya getirmistir.*’

Adalet ve Kalkinma Partisi, Islami hareketler arasinda bilinen Muhammed Yetim,
Abdullah Baha ve Abdelilah Benkirane tarafindan kurulmustur. Doért asamadan
sonra son seklini almustir. [lk donem, Islami Genglik Hareketinin mirastyla dogrudan
yonetilen Adalet ve Kalkinma Partisi, [hvanm Miislim’in modelinde kurulmus, asir1
sOylemlerle kendini gdstermis ve tiyelerinin kapali hiicreler ¢cergevesinde inanglarinin
sekillendirildigi apolitik bir agsama gecirmistir. Burada her tiye yar1 askeri (uzak
dogu sporlart, silah kullanimi) bir egitim goriir, propaganda ve yeni iiye ¢ekme
tekniklerini 6grenmistir. Baslangigta Cemaat Islamiyye olarak adlandirilan hareketin
kurulusunda Abdelilah Benkiran biiyiik rol oynamistir. A¢ik siyasi vizyon ve tek
bir egitim metotlar1 olmadigindan, Cemaat islamiyye ilk dort yilini kararsiz ve
sikintili gegirmistir. 1985 yili cemaat i¢in organizasyon ve konsept anlaminda doniim
noktast olmustur. Benkirane ‘misak el-cemaat’ adiyla cemaatin ‘egitim programr1’,
‘siyasi vizyon’ ve ‘Fas halkina genel bildiri’ hazirlamustir. Islami Genglik Hareketi
gecmisinden ayrilan yeni donem baglamigtir. Asiriciliktan vazgegip, iktidar dahil
toplumun her bileseniyle diyalog halinde olmay1 segmistir.”

Grup daha sonraki dénemlerde monarsiyi kabul kabul etmis ve Islami Genglik
Hareketinin yasadisi gegmisini reddetmistir. Monarsinin mesruiyetini ve Fas’in
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toprak biitlinliigiinii tanimistir. Olusumunu devrimei degil, reformcu nitelikler
izerinde temellendirmistir. Siddete basvurmayi diisiinmediklerini ve bireysel veya
toplumsal tebligi tercih ettiklerini agiklamislardir. Son olarak hedeflerini Islami
ekonomik kurumlar agmak olarak belirtmislerdir. Bununla beraber, attiklar1 bu
adimlar 1992°de resmen taninmalari i¢in yeterli olmamigtir.”!

Isim degisikligiyle Miisliimanlarin tamamin temsil iddialar1 olmay1p, radikal
degisimlerden ziyade, reform taleplerini dile getirmislerdir. Adalet ve Kalkinma
Hareketinden daha dnce ayrilan Islami Genglik Hareketi dagilmis ve ondan dogan
birkag grup Adalet ve Kalkinma Hareketine katilmistir. Katilan bu gruplar Dava
Grubu, Ksar el-Kebir Islami Toplulugu ve es-Surtik Tebeyyun’dur. Son olarak,
1996°da Abdiilkerim el-Hatip’in liderligini yaptig1 Harake Sa’biyye Diisturiyye
Dimokratiyye (MPDC) hareketinin katilimiyla, ismi degistirilip Adalet ve Kalkinma
Partisi kurulmustur.”

Adalet ve Kalkinma Partisi kurulduktan sonra bu hareket dini ve siyasi yoniinii
birlikte ytirtitmektedir. Pratikte de bu hareket siyasi bir lider yaninda bir de dini
lidere sahiptir. Yapilanmadaki bu ikilik idari belirsizlige neden olmaktadir.”

El-Bedil el-Hadari (Alternatif Medeniyet) Hareketi

Bu siyasi hareketin 1iml1 ve sol Islam’ma yakin oldugu sdylenebilir. Adalet ve
Kalkinma Partisi’ne ¢ok benzer bir yol izlemektedir. 1995 yilinda el-Emin er-Rakale
tarafindan kurulmustur. Cemaatlerin ¢oklugundan dolay1 Islami birlik projesine
cagri yapmaktadir. Bu noktada Adalet ve Thsan’la bir benzerlik arz etmektedir.
Diger gruplar1 cemaatler arasi isbirligi, iletisim ve ortak ahlaki bir anlasmaya
davet etmektedir. Cemaatin iiyelerinin biiyiik bir cogunlugu Sebibe kokenlidir.
Onlar i¢in demokrasi bir amac degil sadece taktiktir ¢iinkii nihai hedefleri Islam
devletinin kurulmasidir.”

El-Harake min Ecli’l-Umme (Ulus Hareketi)

Bu hareket 1998°de el-Bedil el-Hadari nin boliinmesiyle dogmustur. Uyelerinin
cogunlugu Sebibe kokenlidir ve Muhammed el-Mervani tarafindan yonetilmektedir.
[k muhafazakar kdkenli legal siyasi parti olmustur. Kékeni olusturan hareketlerle
benzer sdylemlere sahiptir. Rejimin despotizminden dolay1 Fas’in ‘milletin devleti’
olmak yerine ‘milli devlet’ olduguna vurgu yapmaktadir. Onlar i¢in tek mesru
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rejim, demokratik parlamenter devlettir. Bunun yaninda genel itibariyle monarsiyi
kabul etmektedir.”

El-Islah ve’t-Tevhid (Birlik ve Reform) Hareketi

El-Islah ve’t-Tevhid Hareketi, Adalet ve Kalkinma Partisi’nin dini koludur.
Adalet ve Kalkinma Partisi iiyesi, ayn1 zamanda Birlik ve Reform Hareketi
iiyesi olabilmektedir. 1982°de kuruldugunda Cemaat ed-Dava ve’l-Islah olarak
adlandirilmis; daha sonra cemaat kelimesi iimmet kelimesi gibi genel bir anlam
icerdiginden, ismindeki ‘Cemaat’ kelimesi kaldirilmistir. Kendilerini tek mesru
Islami hareket olarak goren diger islami cemaatlerin totaliter anlayislarindan
kagmmak i¢in bu semantik degisime gidilmis ve el-Islah ve’t-Tevhid Hareketi olarak
adlandirilmis. Adalet ve Kalkinma Partisi lideri ve 2011-2017 arasinda Basbakan
olan Abdelilah Benkirane, 1996°da yeni adiyla hareketin kurucu bagkani olmustur.
Benkirane, uzun siire cemaatin gazetesi er-Reyyan’n (sonrasinda et-Tecdid olarak
degistirilmistir) bir donem baskanligini yiiriitmiistiir. Abdelilah Benkirane’in
ardindan Cemaatin yonetimini on yil boyunca egitimci olan Muhammed Yetim
ylirtitmiistiir. Ardindan ise yine bir egitimci olan Muhammed Raysuni tarafindan
yonetilmeye devam etmektedir. Herhangi bir siyasi programa sahip olmayan’®
Birlik ve Reform Hareketi, tliziglinde amaglarini, devlet ve toplumun dini anlay1s
ve yasanti i¢erisinde olmasini saglamak seklinde belirtmislerdir.””

Sonug¢

Sonug olarak Fas’taki Islami hareketlerin 6zgiinliigiinden sz edilebilir. Buna
ornek olarak, Adalet ve ihsan Cemaati moderniteye radikal ve kapsamli bir alternatif
sunmaktadir. Alain Touraine’in belirttigi tizere, klasik sosyolojinin biitiin tezleri ve
kuramlar1 evrimei ve deterministtir. Diger bir ifadeyle insanlik ve tarih modernitenin
tek bir evrensel modelini olusturma yoniinde ilerlemektedir. Ancak modern olarak
kabul edilen Bat1 toplumlarinda modernitenin bir ¢ikis yolu olmadigini tecriibe
ettikleri savas ve catismalar gdstermektedir. Adalet ve Thsan Cemaati gibi dini
hareketler, Bati’nin kendi i¢inde yasadigi krizleri 6rnek gostererek modernitenin
model olmadigini dne slirmektedirler. Bu nedenden 6&tiirii toplumun her zaman
modernite yoniinde ilerledigini ifade etmek miimkiin degildir. Islami hareketlerin
anlayisina gore bu model yeni karsit aktorlerin gelistirdigi baska modeller tarafindan
asilmalidir.
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Radikal islami hareketlere gére Islam sadece Hz. Peygamber ve dort halife
doneminde asli yapisina uygun olarak yasanmistir. Sonraki donemler, 6ziinden
ayrilmis bir Islami anlayisla yasamislardir. Bu tiir anlayis Islam’1 cok idealist ve
yasanamaz-uygulanamaz hale getirmektedir. Bahsi gegen Islami hareketlere gore
Islam’1n 6zii Asr’1 saadetle sinirli kalmis ve sadece bu dénemde yasanmistir. Bu
diislince kendi igerisinde riskler tasimaktadir, ¢iinkii kisinin hayal ettigi dinle
reel hayatta yasadig1 din birbiriyle uyusmadigindan, yasadigi diinyaya kars1
yabancilasmaktadir. Islam’in gercekgiligi bu iitopik ve uygulanmasi miimkiin
olmayan anlayisla reddedilmis olmaktadir. Bununla birlikte sosyolojik realite
Islam’1n sadece kisa bir siire degil, asirlar boyu siirdiigiinii gostermektedir. Din her
seyden once topluluklarin kimlik sermayeleri olarak kalmaktadir. Siyasi olan dine
miidahale etse de, en azindan toplum diizeyinde Islam uygulanabilir ve gercekei kalir.

Fas’taki Islami hareketlere gore modernite, genis dlciide disaridan dayatilmig
bir meydan okuma olarak algilanmaktadir. Burada modernite birbirine karsit
iki anlayisa yol agmistir: birinci goriis, moderniteyi bir tehdit olarak gérmekte;
ikinci goriis ise, kars1 olmakla birlikte modernitenin biitiiniiyle Islam’a aykir1
olmadig1 anlayisidir. Ik anlayis modernitenin, kendi hegemonyasini dayatmaya ve
hakimiyetini engelleyecek ne varsa yok etmeye calisan zararl bir bulug ve Bati’nin
seytani bir stratejisi olarak gérmekte ve reddetmektedir. Ikinci anlayisin temelinde
ise modernite, Bati’nin kiiltiir ve yasantisini bir tarafa birakip, bilim, teknik ve
gelismenin yolunu acacak bir modernizasyon hareketidir. Fas’taki radikal Islami
hareketler Hilafeti geri getirme niyetini korurken, 1liml1 islami hareketler Fas’ta
halen yiiriirliikte olan yonetimi sahip olduklar1 islami devlet fikrine uydugu icin
benimsemektedirler. Moderniteyi reddeden radikal Islami hareketler, ‘moderniteyi
Islamilestirme’ye yonelmektedirler: karsi ¢iktiklart modernitenin kendisi degil,
kendini zorla kabul ettirmek isteyen modernitenin Batili karakteridir. Iliml1 Islami
hareketler ise Modernitenin Islam’la bagdastigin1 savunmakta olup, Kur’an’in
sura prensibine dayanarak demokrasi ve insan haklar1 gibi uygulamalar1 mesru
gormektedirler.

Finansal Destek: Yazar bu ¢alisma i¢in finansal destek almamstir.
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