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0z
Siyasi, toplumsal ve kiiltiirel alanda ortaya c¢ikan laiklik kavrami, Bati ve Dogu
toplumlarinda farkli gelisim seyirleri izlemistir. Fransiz Ihtilali sonrasi ortaya ¢ikan
pozitivist felsefe, milliyet¢ilik ve 6zgtirlik gibi diistinsel fikriyat Osmanli’y1 modernlesme
doneminde oldukca etkilemistir. Bu donemde Fransa’ya gonderilen aydin gruplar, ilerleyen
yillarda biirokratik mekanizmalar araciligiyla Osmanli’dan Tiirkiye Cumhuriyeti’ne kadar
devam eden modernlesme seriiveninin katalizorii konumunda olmuslardir. Laisizmin 6ncii
konumunda bulunan Fransa’nin yasadigi deneyimlerden ilham alan Kemalist kadro, ytiriitme
gliclinii elinde bulundurdugu stire igerisinde dini alanmi siirekli degisime ve kontrole tabi
tutmustur. Boylece devlet hakimiyetinde gelisimine izin verilen bir dini yapi1lanma meydana
gelmistir. Calismada, ilk olarak kavramsal ¢er¢eveler netlige kavusturulduktan sonra Fransiz
laikliginin kurumsal diizeyde hangi asamalardan gectigi detayli olarak incelenmistir.
Ardindan Osmanli’dan baslayarak Tirkiye Cumhuriyeti’'ne kadar siiregelen modernlesme
seriiveni tetkik edilmis; resmi ideolojinin egemen oldugu tek parti doneminde uygulanan
laiklik programlar1 ayrintili bir sekilde ele alinarak her iki sistemin benzerlik ve farkliliklar:

tizerine gesitli ¢ikarimlarda bulunulmustur.
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THE THIRD REPUBLIC OF FRANCE WITH TURKEY'S SINGLE PARTY
PERIOD COMPARISON OF SECULARISM PRACTICES
ABSTRACT

The concept of secularism that emerged in the political, social and cultural spheres followed
different developmental trends in Western and Eastern societies. The intellectual ideas such
as positivist philosophy, nationalism and freedom that emerged after the French Revolution
influenced the Ottoman Empire during the modernization period. This group of intellectuals
were sent to France during the period have been the catalyst in the coming years in the
position of the Republic of Turkey from the Ottoman Empire until the bureaucratic
mechanisms through ongoing modernization adventure. Inspired by the experiences of
France, which is the pioneer of laicism, the Kemalist cadre has subjected the religious field
to change and control during the time it holds the executive power. Thus, a religious structure
was established which was allowed to develop under state domination. In this study, after
the first conceptual frameworks have been clarified, the stages of French secularism at the
institutional level are examined in detail. Then the modernization adventure that continued
from the Ottoman empire to the Republic of Turkey was examined; secularism programs
implemented in the single-party period dominated by official ideology were discussed in

detail and various inferences were made on the similarities and differences of both systems.

Keywords: Secularism, Religion, State, Modernization, France, Single Party Period
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GIRIS

Toplumlarin gelisim seyirleri igerisinde Onemli bir olgu olan din, insan yasaminin
tekamdiiliinde biiyiik rol oynamistir. Hem Bati1 hem de Dogu medeniyetleri i¢in farkli sosyal,
ekonomik, siyasi ve kiiltiirel ilerleme siireglerinde dini 6gretilerin ve kurumlarm yeri
tartisma konusu olmustur. Dinin, siyasal ve toplumsal alandan uzaklastirilmasinda karsimiza
cikan sekiilarizm, laiklik ve laisizm gibi kavramsal ¢erceveler her ne kadar birbirleri ile
yakin anlamli goziikse de aslinda her birinin kendine 6zgii ickin bir anlam1 bulunmaktadir.
Ronesans ve Reform donemlerinden sonra bilimsel ve diislinsel alanlarda yasanan
aydinlanma siireci ile dini otorite, diinyevi iktidar karsisinda giderek giiciinii kaybetmistir.
Diinyay1, ruhani metinler veya sdylemlerle degil kendi rasyonalitesi ile anlamlandirmaya
baslayan insanoglu icin ilahi otoritenin temsilcisi olan kilise, Avrupa cografyasinda
kurumsal ve toplumsal alandaki giictinii yitirmeye baslamistir.

Hristiyanlik dininde kilisenin konumunun politize edilme asamalarinda karsimiza ¢ikan, din
ve devlet iligkilerinin ayrilmasi seklinde kisaca agiklayabilecegimiz laiklik kavrami, Fransiz
Ihtilali’nin gevre iilkelere yaydig1 hak, 6zgiirliik, esitlik, adalet, irade gibi bireyi temel alan
ifadeler silsilesiyle dini otoritenin zayiflamasina, bireyin sorgulayici ve aragtirmaci tavir ve
davraniglar sergilemesine yol agmistir. Siyasal alanda kilise ile iktidarin gii¢ ¢atismasina
sebebiyet veren bu durum, iilkeler bazinda farkli gelisim seyirleri izleyerek resmi bir sisteme
dontigmiistiir (Yetkin, 2013: 62).

Ulus devlet olma siirecinin mihenk taslaridan biri olan Fransiz Ihtilali (1789), dénemin
yoneticileri tarafindan ortaya konulan anayasa, insan haklar1 beyannamesi ve ¢esitli yasalarla
cevre imparatorluklar1 etkisi altina almay1 basarmustir. Insanm, toplum, birey ve devlet
algisini yeniden sekillendiren diisiinsel ve eylemsel hareketler, Fransa’da 6zgiirlikk kavrami
altinda kendine yer bulurken; Almanya’da felsefik diisiince alaninda kiiltiirel bir boyuta
ulasarak diinyaya yayilmistir.

Donemin 6nemli imparatorluklarindan biri olan Osmanli, bu donemde Avrupa ile yakin
temasta bulunmaya caba gosterdigi icin, Fransiz Ihtilali sonrasi ortaya cikan eylemsel ve
dusiinsel temalardan etkilenmistir. Osmanli’dan Fransa ve Almanya’ya siyaset, felsefe ve
ekonomi gibi bir¢cok konuda egitimler almasi i¢in gonderilen aydin ziimre grubu, orada
birtakim entelektiiel ¢evrelerle temasta bulunarak, Imparatorlukta anayasal ve yazimsal
alanda hareketlenmeleri baglatmistir. Tanzimat Fermani’nin ilanindan sonra daha agik bir

sekilde goriilen degisim riizgari, yeni okullar, yeni kanunlar, askeri ve idari akademilerin
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acilmasi ile “Yeni Osmanlilar” adi verilen miinevver bir toplulugun olusumuna zemin
hazirlamistir. Bu ziimre, yenilikgi fikirlerini idari ve toplumsal alanda yayarak, 1876 yilinda
Kanuni Esasi’nin ilan edilmesini saglamistir. 1877 yilinda Sultan Abdiilhamid tarafindan
Yeni Osmanlilar Cemiyeti mensuplar1 aleyhine baglatilan sorgulamalar, stirgiinler ve
tayinler sonucu, cemiyet tUyeleri araya giren mesafeler nedeniyle orgiitlii yapisini
koruyamayarak siyasi niifuzunu kaybetmistir. Ancak onlarin siyasi fikriyati, yurti¢i ve
yurtdisinda orglitlenmeleri bulunan Jon Tiirk adli aydin ziimreye miras kalmistir (Aydin,
2009: 117-118). Bu grup, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusunda ve biirokrat sinifin ¢esitli
kademelerinde gorevler almistir.

Kisaca 6zetlemek gerekirse, Fransa’da ortaya ¢ikan esitlik, insan haklari, ifade 6zgiirliigi,
adalet, din ve vicdan hiirriyeti gibi ¢esitli hak ve 6zgiirliikler, kilise ile siyaset kurumunun
gii¢ iliskilerinde gerilime sebep olmustur. Ihtilal sonrasi kamusal alandan dini sembol ve
gostergelerin arindirilmasindan yana tavir alan iktidar, kilisenin malvarligina el koyarak
genisletilmis hak anlayisina kisitlama getirmistir (Kaya, 2007: 4). Ulkenin sosyal, dini ve
egitimsel tiim alanlarinm ilgilendiren bu durum, Osmanli’y1 ve Tiirkiye Cumhuriyeti’ni de
etkilemigtir. Ortaya ¢ikan bu etkiler tek parti doneminde daha belirgin bir sekilde
gorlilmiistiir. Yeni kurulan devlet diizeninde hedeflenen muasir medeniyet seviyesine
ulagsmak isteyen Tiirkiye, kendisine Batili devletlerin siyasal, toplumsal ve ekonomik
alandaki uygulamalarini referans almistir. Erken cumhuriyet dénemi incelendiginde,
Fransa’nin {iginci cumhuriyet doénemi ile Turkiye’'nin tek parti doneminin, laiklik
uygulamalar1 acisindan birtakim benzerlik ve farkliliklart igerisinde barindirdig:
gorlilmiistiir. Donemsel agidan bakildiginda Tiirkiye ile Fransa’nin, kamusal alanlarini
dunyevilestirmek i¢in aldiklar1 politik kararlar ve uygulamis olduklari politikalar, bu
calismada bize Bati ve Dogu arasindaki laiklik kavraminin hangi agilardan birbiri ile
ortiistiigiinti veya ihtilafli oldugunu gosterecektir. Bu nedenle her iki tilkenin birbirine yakin
tarihli donemleri, iilkelerin gecmislerinden ele alinan déneme kadar incelenerek, laiklik
altindaki uygulamalar1 agisindan karsilastirilacaktir.

1. Laiklik Kavrami

Laiklik, sekiilerlik ve laisizm gibi terimler yazinsal alanda ¢ogu zaman farkli sekillerde de
olsa birbirleri yerine kullanilabilmektedirler. Din ve siyaset kurumlar1 arasindaki iliski

durumunu anlatan bu terimler, toplumlarin tarihsel gelisim stirecleriyle yakindan ilgilidir.
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Laiklik kelimesi etimolojik olarak Eski Yunanca’da “laikos”, Ortacag Kilise Latincesinde
“laicus™ ve Fransizca’daki “laitiy” sozcliklerine dayanmaktadir. Laikos, belli bir yonetim
tarafindan idare edilen insan toplulugudur; giinlimiiz anlaminda halka tekabiil etmektedir.
Laicus ise 13. ytizyildan itibaren kilise metinlerinde, dini sinifa mensup olmayan kisiler i¢in
kullanilan bir ifadedir. Diinyevi iktidar1 ve ruhani iktidar1 kendi ¢atis1 altinda toplamaya
calisan kilise, laiklik terimini, dinin siyasi alanda yer almasini onaylamayan Kkisiler i¢in
kullanmistir. Bu kavramla yakin anlamli olan sekiilarizm sozctigii ise, Latince “saeculum”
teriminden tiiretilmistir. Bulunulan yiizyila veya déneme ait olmama durumunu anlatan
“saecularis” terimi, analiz edildiginde kilise dgretilerinin tam tersi bir sekilde diinyaya ait
olmay1 ifade etmektedir (Kilighbay, 1994: 16-17). Katolik Hristiyanlik inancina sahip olan
Italya ve Fransa gibi tilkelerde “laicite” kavrami, Protestanlik inancinin yayildigi Almanya,
Ingiltere ve Amerika gibi iilkelerde ise “secularism” kelimesi siklikla kullamlmaktadir.
Muhafazakar 6geleri yogun bir sekilde ig¢inde barindiran Katolik inanci, sistematik ve
otoriter dini 6gretilere sahip oldugu i¢in Kita Avrupasi’ni etkisi altina almay1 basarmistir.
Kisaca diglayic1 veya Fransiz tipi laiklik anlayisi olarak da adlandirilan diinyevilesme
stirecinde, dinin, siyasal alandan depolitize edilmesi daha kati, keskin ve net bir ¢izgide seyir
etmistir. Bu laiklik tipinde, din devlet kontroliine alinmis; dini alan, toplumdan soyutlanarak
0zel alan icerisinde sinirlandirilmaya ¢alisilmistir. Ancak devletin dini kurumlar tizerindeki
hakimiyeti, yapilan savaslar ve rasyonel diisiincenin beraberinde gelisen hak arayisi
neticesinde toplumsal ve siyasal miicadelelere doniismustir. Fransiz tipi laikligin, bir
ideoloji olarak despotiklestirilmis ve halka zorla tepeden inme bir sekilde dikte edilmeye
calisildigi devlet politikasi da laisizm olarak adlandirilmaktadir (Sar1 & Onkal, 2015: 105).
Anglosakson {ilkelerde ise, durum biraz daha farklidir. Dinin sosyal hayattaki roli,
Katoliklere nazaran daha 6zgiirliik¢ili, dini inanglara karsi daha 1limli ve dini sembollerin
kamusal alandaki goriiniirligiiniin serbest oldugu bir yapidadir. Devlet, dini kurumlarin
sosyolojik yap1 geregince sekiilerlesecegini varsaydigi icin onlara fazla miidahalede
bulunmamaktadir. Bu sayede marjinal bir olgu haline getirilmeyen din, kolektif yasam
icerisindeki varligin1 koruyabilmistir. Bu sekiiler sistemde yasayan toplumlar ise, din ve
vicdan 6zgiirliiklerini kendi 6zel alanlarinda yasadiklari i¢in, laik sistemin bir getirisi olarak
uygulamaya konulan politikalara karsi daha uzlagmaci bir tavir takinmislardir (Duman,
2010: 288). Biitiin tanimlamalar 1s181inda goriilityor ki, toplumlar ilk dnce sekiilerlesmeye

baslayarak, sosyal, siyasal ve kiiltiirel alanda dinin hakimiyet giicline son vermislerdir.
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Ancak tiim tilkelerde durum ayni1 sekilde vuku bulmadigi i¢in, Fransa gibi Katolik, devrimei,
seckinci ve despotik bir ruha sahip olan iilkeler, yukaridan asagiya dogru giden bir hiyerarsi
icerisinde halkin talep ve beklentilerini 6nemsemeksizin diinyevilesme yoluna gitmislerdir.
Sekiilarizmin, tarihsel siire¢ igerisinde evirilmesi sonucunda laiklik ve laisizm gibi
kavramlar tiiretilmistir. Ulkelerin din-siyaset iliskilerinde meydana gelen farklilasmalar
nedeniyle de laiklik sistemi, uygulama olarak c¢esitlilik gostermistir.

1.1.  Teoloji Devletinden Diinya Devletine

Tek Tanrili dinler igerisinde bulunan Hiristiyanlik, Roma Imparatorlugu’nun egemenlik
sinirlarinda ortaya ¢ikmistir. Bu inang sistemi, Israilogullari’na mensup olan Hz. Isa’nin dini
ve siyasi diisiinceleri ile sekillenmistir. Hz. Isa, egemenlik kaynaklarim diinyevi ve ruhani
olmak tizere iki sekilde ele almistir. Diinya islerine kars1 duyarsiz ve pasif bir tutuma sahip
olan dini lider, onu, ugruna savasmaya degmeyecek bir unsur olarak gérmiistiir. Bu nedenle
insanoglu, var olan siyasi diizeni Tanrisallastirmadan kabul etmeli, kendini siyasetten ve
diinya islerinden uzak tutmalidir (Ozpolat, 2017: 147). Hz. Isa’nin, kral ve Tanr1’nin emirleri
arasindaki uzlagsmaci tavri, zamanla bir dini 6greti halini almigtir. Hiristiyan toplumlar
tarafindan benimsenen bu ogretiler, bircok dini dusiintir ve fikir adaminin, sdylemsel
katkilartyla da geliserek cismani ve ilahi gii¢ler arasindaki otorite savasimini siirekli
kilmagtir.

Hiristiyanlik teolojisinin 6nemli distintirlerinden biri olan Pavlus, ortaya koydugu maddi ve
manevi fikriyatiyla uzun yillar siirecek egemenlik ¢atismasinin temel taslarindan birini
olusturmustur. Isa’nin goriislerini biraz daha genisleterek, her tiirlii diinyevi iktidara
sorgulamaksizin itaat etmeyi savunmustur. Pavlus, Romali yoneticilerin otoritesine karsi
cikarak onlarin diismanligini kazanmamak i¢in diinya islerinin kral ve imparatorluklara
verildigini, bu ugraslarla ilgilenilmemesi gerektigini topluma anlatmaya caligmistir. Ona
gore, yeryuiziindeki esitsiz yasam bi¢imi birtakim hiyerarsik sorunlara sebep olmaktadir.
Sorunlardan kurtulus yolu ise, manevi diinyada yani Tanri’min yolundadir. Pavlus, tim
yoOnetimlerin Tanri tarafindan olusturuldugunu, yonetimin kaidelerine boyun egmeyenlerin
Tanrt’nin diizenine karsi geldigini sdylemistir. Yonetim, Tanri’nin hizmetinde oldugu i¢in
ona isyan edenler, yonetimin kilici ile gazaba ugrayacaklardir. Bu nedenle insanlar hem
vicdani hem de diinyevi nedenlerle Tanri’nin kurdugu yonetime boyun egmelidirler.

Pavlus’un ortaya koydugu diisiinceler, Hristiyan toplumlarin1 derinden etkilemis; kral ve
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Tanr1 inanci birlesmistir. Krala itaat etmek, dini bir vazife olarak goriilmiistiir (Biiytik, 2004:
132).

Roma Imparatorlugu’nun Bati ve Dogu Roma olarak ikiye ayrilmasindan sonra, Roma
Kilisesi daha genis bir alana niifuz etmeye baglamistir. Milattan sonra 476 yilinda Germen
saldirilarina daha fazla dayanamayan Bat1 Roma Imparatorlugu yikilmistir. Batt Roma’dan
kalan tiim hak ve imtiyazlar da Dogu Roma’ya miras kalmistir. Roma ve Istanbul
Kiliselerinin iki ayri dini merkez olarak var olmalari, dini otoritenin paylasilmasinda
birtakim siyasal krizleri de beraberinde getirecektir. Katoliklik ve Ortodoksluk tartigsmalarini
alevlendiren bu stirecte, kiliseler birbirleri tizerinde hakimiyet kurmaya calismislardir. Hem
dini hem de diinyevi alanda tek egemen gii¢ olmak icin calisan Istanbul Kilisesi,
Sezaropapist bir yapilanmaya biirtinmistiir. Kilise ve devletin kralda biitiinleserek tek bir
viicut haline getirilmesi amaglanmistir. Bu durum, tek egemenin kral oldugunu ve halkin
ona itaat etmesi gerektigini savunan Pavlus’un 6gretileriyle ters diismektedir. Dogu Roma
Imparatorlugu’na kars1 6zerkligini ve tistiinliigiinii korumaya calisan Papa 1. Gelasius, 494
yilinda dénemin imparatoru I. Anastasius’a bir mektup yazarak diistincelerini dile
getirmistir. Papa’ya gore, bu diinyada iki egemen gii¢ vardir. Birisi papazlarin manevi
otoritesi, digeri krallarin iktidaridir. Krallar, her ne kadar halktan daha gii¢lii olanaklara sahip
olsalar da kendi selametleri i¢in ilahi konularda kilise liderlerinin 6niinde egilirler. Bu da
gostermektedir ki, uhrevi otorite diinyevi iktidardan daha tistiindiir. Ciinkii onlar, Tanr1’nin
Oniinde hem inananlardan hem de onlarin krallarindan sorumludurlar. Bu nedenle nasil ki,
kilisedeki din gorevlileri kralin kaidelerine uyuyorsa; kral da Tanri’nin kutsalliginin
gostergesi olan bu kisilere itaat etmelidir. I. Gelasius’un mektubunda yer verdigi otorite
anlayisi, tarihe iki kili¢ doktrini olarak ge¢mistir. Uhrevi ve diinyevi otorite seklinde iki
kilicin varsayimi, aslinda imparator tarafindan onaylanan resmi bir kilise varliginin
gostergesidir. Bati Roma yikildiktan sonra Avrupa’nin en biiyiik feodal yapilanmasi haline
gelen kilise, iktidarin mesruiyet kaynaginin kendisi oldugu anlayisini modern déneme kadar
stirdiirtirken; siyasi iktidar da mesruiyetini saglamak i¢in kilisenin taleplerini karsilama
yolunu se¢mistir (Cavus, 2017: 208-209).

Ortagag’daki kilise 6gretileri, sadece fertlerin dini alanlarini degil; siyasi, sosyal, iktisadi ve
ahlaki yapilarini da etkisi altina almistir. Bu donemde Hiristiyanligin evrensel bir din olarak
hiikiim stirmesine karsit fikirler icerisinde olan Eski Yunan diisiintirleri, aydinlanmaya giden

yolun kapisini aralamiglardir. Aristo ve Platon’un felsefesini 6rnek alan Thomas Aquinas,
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devlet iktidarinin ruhani iktidardan ayri, bagimsiz bir gii¢ oldugunu anlatmaya ¢alismistir.
Aristo’nun “insan sosyal bir varliktir” soziinii benimseyerek, insanlarin toplumsal ve siyasal
orgiitlenmeler icerisinde yasamasinin kendi ickin 6zelliginin bir yansimast oldugunu
belirtmistir. Ona gore devlet canli bir organizma olarak, insanlarin bir arada yasama istekleri
dogrultusunda ortaya ¢ikmistir. Diinyevi iktidarin kaynagi Tanri olmasina ragmen, onu
kullanacak olan egemeni toplum belirleyecektir. Bu nedenle kral kendisine taninan
egemenlik hakkini kullanirken, sinirl bir yetki genisligine sahiptir. lahi yasalarla yetkileri
siirlandirilan kral, toplumu bu yasalara uygun bir sekilde adil ve keyfi hiikiimlere yer
vermeden yo6netmelidir. Insanoglu ancak bu sekilde aklini kurcalayan sorulara ¢6ziim
bulabilecektir. Ortacag doneminde goriilen teokratik devlet yapilanmasi, farkli dini gruplarin
reform hareketlerini baslatmasiyla yikilmistir (Buytik, 2004: 136-138).

31 Ekim 1517 tarihinde Martin Luther’in Katolik Kilisesi’nin sdylem ve uygulamalarini
protesto eden 95 maddelik tezini Wittenberg Kilisesi’nin kapisina asmasiyla Protestanlik
mezhebinin dogusu baslamistir. Luther’in liderligini tistlendigi bu dinsel reform hareketi
Almanya, Fransa, Ingiltere, Macaristan ve Cekoslovakya gibi bircok Avrupa iilkesine
yayilarak teolojik bir ayrismayi beraberinde getirmistir (Bedir, 2013: 74). Luther’in 95
maddelik manifestosunda insani kilise karsisinda yiicelten, dini otoriteyi zayiflatarak bireyin
alg1 kapasitesini arttirmay1 amaclayan maddeler bulunmaktadir. Bu maddeler protest bir
hareketin fitilini atesleyerek ulusal bazda dini organizasyonlarin kurulmasina, papazlarin
toplumda saglamis olduklar: {istiin statiiniin yikilmasina sebep olmuslardir. Luther’e gore,
dini meselelerde bagvurulmas: gereken tek kaynak Incil’dir. Ergin olan her bireyin kutsal
kitabi okuyarak yorumlama hakki bulunmaktadir. Kilise, bu hakki hicbir sekilde
kisitlayamaz veya ayri bir hukuk mevzuatiyla kisileri giinahlarindan 6tiirti yargilayamaz.
Papazlar veya piskoposlar sadece dini gorevlilerdir; kraldan veya diger insanlardan {istiin
konumlar1 yoktur. Bunlar gibi daha bir¢ok maddede kilisenin erisilmez konumu, Martin
Luther tarafindan ilga edilmistir (Altintag, 2002: 60). Her ulus Protestanligin getirdigi esitlik
ilkesi uyarinca, dini mekanlar1 sadece fiziki bir ibadet yeri olarak hasretmistir. Bunun
sonucunda Katolik Kilisesi ile kurulan dini baglar kopartilmig; ulusal kiliselerin yolu
acilmistir. Oyle ki Fransa’da Gallikan Kilisesi, Ingiltere’de ise Anglikan Kiliseleri sekiiler
otorite igerisinde alternatif bir din insa etmeye calismislardir. Bu sayede denilebilir ki
Protestanlik 6gretisi hem dini alanin sekiilerlesmesinde hem de ulus devlet olusumunda

Onemli bir paya sahip olmustur (Caha, 2001: 79-80).
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2. Laiklik Diisiincesinin Fransa’da Kurumsallasmasi

Fransa Cumhuriyeti’nin Hristiyanlik ile iligkisi 5. ylizyila kadar dayanmaktadir. 5-16.
ylizyillar arasinda o cografyada hiikiim siiren Franklar tarafindan siyasi birligini olusturan
Fransa’nin, din devlet iligskisinde iki donem 6nem arz etmektedir. Bu donemlerin ilki Fransiz
Ihtilali, bir digeri ise 1905 Ayrim Yasasi’dir. Bes cumhuriyet, tic monarsi, iki imparatorluk
ve Ikinci Diinya Savas: sirasinda olusan yari fasist rejim de dahil olmak tizere toplam on bir
tane yonetim degisikligi yasayan Fransa’nin siyasal, sosyal ve kiiltiirel iliskilerinde Katolik
inanci ¢ok eski tarihlerden beri etkili olmustur (Caha, 2011: 29).

496 yilinda donemin Frank Krali I. Clovis, Fransa’nin kuzeyinde bulunan Reims sehrindeki
katedralde, baspiskopos Aziz Remigius tarafindan vaftiz edilmesi sonucu kutsanma téreni
ile tahta ¢ikarilmistir. Bu seremoni ile Hristiyanlik tarihinde ilk kez bir kral, tiim halkiyla
birlikte Hristiyanlig1 kabul ederek Katolik Kilisesi’nin hizmetine girmeye ant igmistir.
Ciinkii krala gore devlet, Tanr1’nin istegi ile olusmustur. Tanr1’ya itaat ederek mesrulugunu
kanitlamaya c¢alisan kral nezdinde kilise, insanligin kurtulusu i¢in 6nem arz eden bir
kurumdur. Kutsanan kral, Tanri’nin yeryiiziindeki gélgesi konumundadir. Kilise kendisine
bagli oldugunu ispatlayan Clovis’i kilisenin tek cocugu, Fransa’y1 da kilisenin en biiyiik kiz1
olarak ilan etmistir. Artik krallik ile papalik kurumu i¢ ice gegmistir. Bu sekilde Katoliklik
yasallagarak tlim tilkenin resmi dini haline gelmistir. Katolik kardinaller ilerleyen yillarda
Fransa krallarinin basbakani olarak gorevlendirilmislerdir. Ulke igindeki niifuzunu arttiran
kilise, siyasi, ekonomik ve toplumsal imtiyazlar kazanarak otoritesini Fransiz Devrimi’ne
kadar stirdirmtistiir (Caha, 2011: 30-31).

Avrupa’da ortaya ¢ikan reformasyon donemiyle birlikte Protestanlik hareketleri, Fransa
devleti ile Katolik Kilisesi’nin ittifakin1 bozmustur. Devrimin ayak seslerinin duyulmaya
baslandig1 bu dénemde kilisenin, halk {izerindeki baskisi burjuvaziyi rahatsiz etmekteydi.
Kilisenin is¢i sinifinin gelirinin %10’unu almasi, hastane ve okullar1 yonetmesi, evlilik,
6lim, dogum ve bosanma gibi kayitlar1 tutarak bes yilda bir vergi vermesi ve askerlik
hizmetlerinden muaf olmasi sosyal agidan adaletsizlik meydana getirmekteydi. Bu nedenle
devrimci Jakobenler, krallarin yetki genisligini arttirarak kilisenin hakimiyetini dini alan ile
sinirlandirmaya ¢alismiglardir (Yesil, 2016: 26). Devlet hazinesine giren vergi gelirleri
aristokrat, ruhban ve halk sinifi arasinda esit sekilde boliisiilmiiyordu. Ekonomik sikinti
icerisinde olan krallik, soylulardan vergi alinabilmesi i¢in bir toplanti1 diizenlemeye karar

verdi. Toplantida, toprak miilkiyeti olan herkesten vergi alinmasi giindeme getirildi. Bu
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karardan hosnut olmayan soylular ile kral XVI. Louis, Fransa Parlamentosu’nu (Etats-
Generaux) 5 Mayis 1789 tarihinde Versailles’de, ruhban smif ve halkin katilimi ile
toplamistir. Kilise ile soylularin, halkla ¢ikarlar1 ortiismedigi i¢in aralarinda igbirligi
saglanamamistir. Mesgruiyetini Tanri’dan alan kral, soylular ve kilise tizerinde baski
kuramadig1 gibi halki da yonetime dahil edememistir. Bunun iizerine krala kars1 savas ilan
eden burjuvazi, birtakim taleplerde bulunmustur: Anayasa ile kralin yetkilerinin
siirlandirilmasi, vergilerin adaletli bir sekilde alinmasi, i¢ giimriik duvarlarinin indirilmesi
ve basin ozgiirliigiiniin saglanmasidir. Ulke iginde ¢ikan olaylar sonucu burjuvazi, 9
Temmuz 1789 tarihinde Milli Meclis adiyla bir karar organ1 kurmustur. Milli Meclis, kralin
emri ile dagitildiktan sonra adi Kurucu Meclis olarak degistirilecektir. 14 Temmuz 1789
tarihinde ayaklanan halk, despotizmin sembolii haline gelen Bastille Hapishanesi’ni basarak
devrimi baslatmistir (Sander, 2010: 162-164).

Ihtilalin ana merkezindeki hedef noktalar monarsi ve kilise aksinda bulunmaktadir.
Toplumda siyasi, hukuki ve ekonomik giicii elinde tutan kilisenin, tilke i¢indeki egemenligi
Jakobenler tarafindan ihtilalle sonlandirilmistir. Boylece kilisenin devletle olan iligigi
kesilmigtir. Kralin hakimiyet giicline, monarsinin lagvedilmesi ile son verilmis;
cumhuriyetin ilani i¢in gerekli altyapi ¢alismalarina baglanmistir. Dinin Fransa’daki yerinin
ne olacagi ve hangi dini uygulamalara izin verilecegi tartisma konusuyken, 26 Agustos 1789
tarihinde Kurucu Meclis tarafindan Insan ve Yurttas Haklar1 Bildirgesi kabul edilmistir.
Bildirgede yer alan maddeler, ilerleyen yillarda Fransa’da kabul edilen tiim anayasalarin
vazgecilmez dibacesi olmustur. Katolik Kilisesi’nin ge¢misten beri devam ettirdigi ruhban
ve siradan sinif seklindeki toplumsal ayrismaya, bildirgenin giris boliimiinde yer verilen
“insanlar sahip olduklar1 haklar bakimindan 6zgiirliikk i¢inde esit bir sekilde dogar ve
yasarlar” ifadesi ile son verilmistir. Bildirgenin dordiincti maddesinde 6zgiirliglin tanimi1
“bireyin baskalarina herhangi bir sekilde zarar vermeyen her seyi yapabilmesi” olarak ifade
edilmistir. Insanlarin din ve vicdan hiirriyetlerini de koruma altina alan bildiri, tiglincii
maddesinde bu konuya su sekilde deginmistir: “Egemenligin kaynagi millettedir; hi¢bir
birey, kurul ve kongregasyonlar genel iradeden gelmeyen herhangi bir yetkiyi
kullanamazlar”. Bu tanimlamayla egemenlik kaynaginin ulusa ait oldugu yasal zeminde
netlige kavusturularak, tilkenin sekiiler bir devlet olmasi yolunda ilk adim atilmistir (Caha,

2011: 32).
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Toplumdaki temsiliyet ve aidiyet duygusunu arttirmak i¢in “yurttaslik” kavramina yeni
anlamlar kazandirilmistir. Bu dénemde ve ilerleyen siirecte, hiirriyeti savunan, esitlik
tilkiistinii gozeten ve kendinden olanlarla baris ig¢inde yasayarak kardeslik duygusunu
savunanlar Fransiz manifestosuna gore yurttas olarak kabul edilmislerdir. Feodal diizeni geri
isteyen, yasalar Oniinde esitligi kabul etmeyenler ise yabanci olarak goriilmiislerdir.
Insanlarin 1rk, dil, din ve bulunduklari yerlerle baglantisiz bir sekilde iilkeden iilkeye yay1lan
bu kavramsal temalar, temel hak ve 6zgiirliikklerin yapitagini olusturduklari i¢in diinyada
evrensel bir nitelige sahip olmuslardir (Er6zden, 2013: 175-177).

Ihtilal sonrasi iilke i¢inde faaliyet gosteren terdr yonetimi, kilisenin kurumsal yapisini
zayiflatmaya, is ve islemlerini kontrol altinda tutarak etki alanin1 daraltmaya ¢alismustir.
Bunun i¢in ilk olarak Kurucu Meclis tarafindan, Katolik Kilisesi’nin mevcudiyetinde
bulunan araziler, mallar ve diger gelir kaynaklar1 2 Kasim 1789 tarihinde kamulagtirilmistir.
Kiliseye onemli bir mali getirisi olan asar vergisi, 4 Agustos 1789 tarihinde kaldirilmistir.
Uygulanan bu ulusallagtirma politikasiyla, kilise, devlete bagl bir organ haline gelerek
0zerkligini kaybetmistir. Dini gorevlilerin maaglar1 ve kilisenin ibadethane masraflar1 artik
devletin sorumlulugunda oldugundan, rahipler devlete ¢alisan kamu gorevlisi statiisiine
indirilmistir (Ulker, 2010: 93). Gregoryen takvimin kullammma son verilerek Fransiz
Cumbhuriyet Takvimi kullanilmaya baslanmistir. Dini giin ve tatiller, kamusal alanda yer alan
ha¢ ve canlar, dini bir olusuma ¢agri yapan cadde ve yer isimleri ihtilalle birlikte kaldirilmis;
bir¢ok rahip oldiirtilmustir (Kaya, 2007: 4).

Ulusal Kurucu Meclis’in aldig1 kararlardan biri de ruhban sinifin yeminiyle alakalidir.
Meclis 13 Subat 1790°da kabul ettigi bir yasa ile Manastira Bagli Rahipler Diizeni’ni
kaldirarak ruhbanlarin manastirlarda ettigi yeminleri tanitmamuistir; dini gorevliler tarafindan
kurulan tarikatlarin varligina da son vermistir. Bunu yapmasindaki amag ise, kilisenin
Papa’ya degil Fransa Cumhuriyeti’ne ve yasalarina baghligin1 gosterecek sekilde yemin
etmesidir. Bunun i¢in 24 Agustos 1790 tarihinde Meclis tarafindan ilan edilen Rahipler Sivil
Anayasasi ile kilisenin kendine ait uygulamalarinda reformasyona gidilmistir. Kiliseye {istiin
olanin yurttas oldugu kabul ettirilmeye ¢alisilmistir (Prelot, 2011: 82). Fransa hiikiimeti,
Papa’dan bu anayasayi kutsamasini ve pazar giinleri kilisede Meclis kararnamelerini
okumasini talep etmistir. Ancak Papa, Meclis’in istegini yanitsiz birakinca 27 Kasim 1790
tarthinde tiim rahipler, anayasaya bagliliklarini géstermeleri i¢cin yemin etmeye zorlanmistir

(Ulker, 2010: 96).
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3 Eylul 1791 tarihinde kabul edilen Fransiz Anayasasi ile krala sadece yiiriitme erkini
kullanma, Meclis’e de yasa yapma yetkisi verilerek kuvvetler ayrilig ilkesi benimsenmistir.
Toplumun laik kimliginin medeni bir hal almasi i¢in 1792 yilinda, Katolik Kilisesi’nin elinde
bulunan 6liim, dogum, bosanma ve evlilik gibi medeni durumu ilgilendiren islemlerin
kontrolii ve kaydi resmi kurumlara devredilmistir. Din gorevlilerine evlenmeleri i¢in izin
verilerek, sosyal ve siyasal alanda ciddi 6l¢tide kirilmalar yasanmistir (Caha, 2011: 32).
1795 yilinda Birinci Fransa Cumhuriyeti ilan edilmistir. Boylece 1799 yilina kadar devam
edecek olan Anayasal Cumhuriyet donemi baglamistir. Askeri kaynaklarini arttiran ordu,
Eski Rejim’de oldugu gibi bir savas makinesi haline gelmis; devlet, kdylii ve is¢inin
taleplerini yeterince karsilayamamistir. Toplumdaki bu a¢ikligi degerlendiren Napolyon
Bonapart, yapmis oldugu darbe ile iktidari ele gegirmis ve 1804 yilinda imparatorlugunu ilan
etmistir (Sander, 2010: 167).

1795 Anayasasina eklenen “devlet higbir dini olusumu ne mali a¢idan destekleyecek ne de
taniyacaktir” ibaresi ile din-devlet arasindaki ¢atisma iilke sinirlarini da asmustir. Papa,
Fransiz ordusu tarafindan kacgirilarak 6liinceye kadar Giiney Fransa’da esir tutulmustur.
Katolikler ile din karsitlar1 arasinda var olan bu anlagsmazlik, Napolyon’nun Papa VII.
Pius’la 15 Temmuz 1801 tarihinde imzaladigi Konkordato ile ¢oziime kavusturulmustur.
Ancak bu barig havast 1905 yilina kadar devam etmistir. Anlagsmaya gore, lilke i¢inde
Katolik, Protestan ve Yahudi inanclarina mezhepsel anlamda resmi olarak 6zgiirliik
taninmus; kilise ve devlet arasindaki anlasmazliga son verilmistir. Katoliklik inanci, ¢ogu
Fransiz vatandasinin mensup oldugu sivil bir din olarak kabul edilmistir. Piskoposlarin
ayliklar1 hazineden 6denmis; atamalar1 da devlet tarafindan yapilarak memurlastiriimagtir.
Bu sayede kilise, devletin tstiinliigiinii tanirken onun kontroliine girmeyi de kabul etmistir.
(Kuru, 2011: 143-144).

1814 yilinda Napolyon Bonapart, sahip oldugu iktidar hirs1 sebebiyle iilkeyi kotii yonetmeye
baslamistir. Carlik Rusyasi ile yapmis oldugu savasta yenilgi aldiktan sonra imparatorlugu
devrilen Napolyon, Elbe Adasi’na siirgiin edilirken; Fransa i¢in sozlesmelerle gecen bir
restorasyon donemine gec¢is yapilmustir. 1830 ve 1848 yillarinda vuku bulan ulusgu
ayaklanmalar pek ¢ok Avrupa tilkesini derinden etkilemistir (Sander, 2010: 173-174). 1848
yilinda yonetim degisikligine giden Fransa, Ikinci Cumhuriyeti ilan etmistir. Ancak
cumhuriyet yonetimi kisa zaman igerisinde diktatorliige doniismiistir. 1871 yilinda

Almanya’nin kendi ulusal birligini olusturmak i¢in Fransa’ya savas agmasiyla mevcut
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yonetim lagvedilmistir. Parlamentodaki cumhuriyetcilerin destek oylar1 sayesinde Ugiincii
Cumbhuriyet donemi, 1875 Anayasasinin ilan1 ile baglamistir (Sander, 2010: 186-187).
Fransa’nin laik bir hukuk devleti olmasi yolunda 6nemli mihenk taslarindan biri olan 1801
konkordatosu, 9 Aralik 1905 tarihinde kabul edilen kilise ve devlet ayriligi hakkindaki
kanunla birlikte Fransiz laikligine son seklini vermistir. Fransa artik dinlerin devletle
kurduklar: iliskide daha kati politikalar izlemistir. Devlet, hi¢bir dini resmi olarak
tammamustir ama varliklarimi kabul etmistir. Insanlarin din ve vicdan hiirriyetine saygi
duyarak haklarin1 korumustur. Dini inaniglar1 bir tapinma ve ibadet téreni olarak goren
devlet, onlar1 “kiilt” ifadesi ile daha dar bir kaliba indirgeyerek tarihsel arka planini yok
saymistir. Devlet, dini kurumlarin hizmetlerine ekonomik destek saglamamis, bunun yerine
tilke icinde dini derneklerin kurulmasina izin vererek bu isleri onlarin tahakkiimiine
birakmistir. Mali anlamda destegini yitiren Katolik Kilisesi ise, 42.000 c¢alisanina maas
veremeyerek zor duruma diismiistiir. Kamusal alanlarda dini sembol ve isaretlerin kullanimi1
yasaklanmistir. Bu yasak mezarliklardaki hag sembolleri ve Miisliimanlarin kullandigi
basortiisti de dahil olmak {izere uygulanmistir. Kanuna gore, kilise binalarinin kullanim
hakki hazineye devredilmistir; dini kurumlar ancak devletten izin alabilirlerse, bu binalar
yerel otoriteler tarafindan kendilerine kiralanacaktir. Bu diizenlemeye karsi eylemde
bulunan Katolik Kilisesi’nin, binalarinin bakim ve onariminda devlet destegi saglanacagi
belirtilmistir (Kuru, 2011: 153-155). 1905 Ayrim Yasasi’nin uygulamada istisnai birkag
yonii bulunmaktadir. 1871 ve 1919 yillar1 arasinda Almanya’nin hakimiyetinde bulunan
Alsace Moselle bolgesinde bu kanunun bazi maddeleri uygulanmamistir. Ornegin bu
bolgede Yahudi, Katolik ve Protestan din adamlarinin maaslar1 devlet tarafindan 6denirken,
bolgedeki okullarda ayrim gozetilmeksizin her inanisin dini 6gretisi hakkinda egitmenler
tarafindan dersler verilmektedir. Strazburg Universitesi’nde teoloji boliimii bulunurken,
devlet okullarinda da hag gibi dini sembollerin kullanimina izin verilmistir. Kisacast bu
bolgede halen konkordatdr donemdeki uygulamalar gegerliligini siirdiirmektedir. Bunlarin
yani sira Ayrim Yasasi, bir konuda daha istisna gostermistir. Bireylerin belli standartlar ve
kaideler dahilinde bulunabilecegi mekanlar olan ordu, cezaevi, okul ve hastane gibi
kuruluslarda din adamlar1 gérevlendirilmis; finansmanlar1 da devlet tarafindan saglanmistir
(Caha, 2011: 36-37).

Antiklerikal yani kilise karsit1 bir diistince yapisina sahip olan Meclis’in 9 Aralik 1905

tarihinde kabul ettigi bu Ayrilik Yasasi, Ahmet Kuru’ya gore assertive sekiilerist bir
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projeksiyona sahiptir. Bu nedenle Fransa’nin laiklesme siireci, daha dayatmaci ve zora dayali
bir anlayis kazanmistir. Yasada yer verilen kiilt ifadesi ile din, sahip oldugu siyasi ve sosyal
muhtevasi disinda tutularak sadece ibadet ve ritiiellerden ibaret olan bir unsur olarak
goriilmiistiir (Ulker, 2010: 105-106).

Ihtilal sonras1 kabul edilen anayasalar ve sézlesmelerin temelinde aslinda Insan ve Yurttas
Haklar1 Bildirgesi’nin icermis oldugu maddeler yer almistir. Oyle ki 1795, 1875, 1946 ve
1958 Anayasalar igerik olarak birbirlerini kapsayarak ilerlemislerdir. 1946 Anayasasinda
ilk defa “laik™ kelimesinin yer almasi ile Fransa’nin halkina uyguladig: dislayici, kat1 laisizm
iceren politikalar burada gelisen sekiiler devlet yapilanmasinin nasil kurumsallastigi
hakkinda bizlere tarihsel bir 6n izleme sunmaktadir.

2.1.  Egitim

Toplumlarin sekillenmesinde ¢ok biiyiik bir paya sahip olan egitim sisteminin 6nemi,
devrimciler ve kilise tarafindan da bilinmektedir. Katoliklerin ve Cumhuriyet yanlilarinin
savastigi bir arena haline gelen okullar, iilkede hangi tarafin tistiin gelecegine ve hakimiyet
gliclinii arttiracagina karar veren yargi mercii konumuna gelmistir. Tek bir kiiltiirtin ve dilin
olusumu i¢in toplumsal asimilasyonu hedefleyen Fransa devleti, egitim sisteminde pliiralist
bir yapilanmaya izin vermemistir. Egitim sistemi, 6grencilere ulusal bilinci yerlestirerek
aidiyet duygularin1 gili¢lendirmeyi hedeflemektedir; bunun i¢in de 6grencileri geldikleri
yerel kiiltlirden uzaklastirma yoluna gitmistir. Bu diistincenin fikir babasi 1880 yilinda
Fransa’da Milli Egitim Bakanlig1 gorevini icra eden Jules Ferry’dir. Ferry nin benimsedigi
egitim anlayisini dini kelimelerle su sekilde 6zetleyebiliriz: Okullar onun i¢in kilise gibidir,
ogrenciler ise kilisede dogru bilgiyi 6grenmeye gelen cumhuriyet¢i cemaat, 6gretmenler de
bu cemaati cumhuriyet yolunda vatan sevdasiyla yetistirecek olan havarilerdir. Bu anlayistan
hareketle Cumbhuriyetgiler, Katolikleri egitim alanindan dislayarak Fransa’daki egitim
Ogretime tamamen hakim olabilmek i¢in birtakim reformlart yiirlirliige koymuslardir. 28
Mart 1882 tarihinde ¢ikarilan Mecburi ve Laik Ik gretim Kanunu ile egitimde sekiilerlesme
siireci baslamistir. Ilkdgretim kiz ve erkek Ogrenciler igin zorunlu ve {icretsiz hale
getirilirken, okullardaki ha¢ ve benzeri semboller yasaklanmig; sinif fark etmeksizin
miifredattan dini bilgiler kaldirilarak yerine ahlak dersi konulmustur. Boylece devlet,
kilisenin egitim tizerindeki egemenligine kisitlama getirmistir (Caha, 2011: 41-42). Ferry’ye
gore bu egitim stili, gelecegin genglerine vatandaslik, toplumsal diizen, miilkiyet ve hukuki

yap1 hakkinda gerekli olan esas mahiyetteki her seyi asilamanin bir yoludur. Bu nedenle
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1886 yilinda devlet kontroliindeki tiim okullarda, din adamlar1 gorevden alinmis, yerlerine
sekiiler diizeni istenilen bir sekilde programlayabilecek laik olarak kabul edilen egitimciler
atanmistir (Price, 2016: 233). Kutsal kitaba el basarak yemin etmek, okul t6renlerinde
Tanr’ya atif yaparak konusmak ve dua etmek devlet okullarinda yasaklanan eylemlerin
basinda gelmektedir. Kilise, devlet okullarinda kaybettigi niifuzunu 6zel okullar insa ederek
kazanmaya calismistir. Devlet, 6zel okullarla yaptigi anlasmalar dogrultusunda okul
masraflarinin bir bolimiinii kargilamigtir. Buna binaen, 6zel okullarin her inanistan 6grenciyi
milli miifredata gore egitmesini talep etmistir (Kuru, 2011: 112-113).

Devlet okullarinda dini egitim verilmesi yasak oldugu i¢in, ilkokullar pazar giinii degil de
carsamba giinii tam veya yarim giin tatil edilmektedir. Boylece veliler isterlerse ¢ocuklarina
hafta i¢cinde de dini egitim destegi saglayabileceklerdir. Ortaokullarda ise bu uygulama daha
ileri seviyededir. Aileler okul idaresine yazili bagvuruda bulunarak okullarda kiiciik
kiliselerin kurulmasini talep edebilirler. Talep tizerine kurulacak olan sapel, okuldan
bagimsiz ve kendi faaliyetlerinin yuriitimiinde 6zgiir olabilecektir (Messner, 2008: 127).
Fransa’daki {iniversitelerde ise dini egitim durumu biraz daha farklidir. Universitelerde
teoloji ile alakali herhangi bir fakiilte bulunmamaktadir. Bunun yerine Fransa’da 1880
yilinda Dinler Tarihi Kiirsiisii kurulmustur. Paris’te bulunan bu kiirsiide, ilk bagkan Protestan
mezhebine mensup olan Albert Reville olmustur. Tiim dini olusumlarin tarihsel kokenleri
hakkinda gerekli bilgilerin 6gretilmesini saglayan kiirsii, dinin sosyoloji ve psikoloji ile
baglantili alt dallarina yogunlagsmamaktadir. Bu yoniiyle de teolojiden ayrilarak kati bir
akademik yaklasim benimsemistir (Adibelli, 2012: 112).

2.2. Dini kurumlar

Fransiz Devrimi sonrasi Jakobenlerin yonetim siirecinde, insanlarin temel hak ve
Ozgirliiklerini gercek anlamda yasayabilmeleri i¢in millet egemenliginin toplumda hakim
olmasi gerektigi dusiiniilmektedir. Bunun i¢in de dini cemaat veya gruplar sosyal hiyerarsi
icerisinde yer almamalidirlar. Devlet ve birey arasina herhangi bir dini kurulus, araci olarak
girmemelidir. Bu nedenle devrimin ilk zamanlarinda cemaat ve kurumlara sicak
bakilmamistir. Ancak ilerleyen yillarda Katolik Kilisesi ve diger mezheplerle kurulan
iletisimler sayesinde, Fransa Cumhuriyeti kiilt olarak kabul ettigi dini yapilanmalara kayitsiz
kalamamistir. Onlarin da sendika ve sivil toplum kuruluslar1 gibi 6rgiitlenerek devlet destegi
alabilmeleri igin ¢esitli calismalarda bulunmustur (Ulker, 2010: 114-115). 1 Ocak 1905

tarihinde yurirliige konulan yasa tasarisityla, devlet biitiin dini inanislara karsi tarafsiz
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oldugunu gostermek icin dini kuruluslara yaptigi mali yardimlart kesmis; kilise ve
katedrallerin malvarligina el koymustur. Ayrica cemaatlerin, ibadetlerini yerine
getirebilmeleri i¢in kamusal diizeni bozmamasi sartiyla ibadethane insa etmelerine izin
verilmis; dini sembollerin, kamu binalarina asilmasi yasaklanmigtir (Yesil, 2016: 30).
Fransa’da halkin dini ihtiyaglarina cevap verebilecek resmiyet kazanmis dini bir kurum
olmadigi i¢in 1 Temmuz 1901 tarihinde kabul edilen Dernekler ve Tarikatlar Kanunu ile
insanlarin kiiltlirel ve sosyal yasamlarinda dinlerini serbestce yasayabilmeleri i¢in dernek
olarak orgiitlenmelerine izin verilmistir. Bu sayede devlet kontrolii, cemaat {izerinde daha
etkin bir sekilde saglanirken kiliseye yasalara uyma zorunlulugu getirilmistir. Devlet, dernek
vasfini tagiyan bu organizasyonlara dolayli sekilde vergi indirimi saglayarak yardimda
bulunmaktadir. Dernekler, kendi icerisinde iki sekilde siniflandirilmaktadir: Ibadet
dernekleri ve kiiltiirel dernekler. Ibadet dernekleri yaptiklari dini ayinler ve gesitli
uygulamalar sebebiyle vergiden muaf tutulurken; kiiltiirel dernekler ise, toplumun bilgi ve
egitim seviyesini yiikseltecek faaliyetlerde bulunurlarsa devletten finansal destek
alabilmektedirler (Sencan, 2011: 35). Katoliklere taninan bu ayricalik, Miisliiman azinliklara
uygulamada zorluklara sebep olmustur. 1905 Yasasi’ndan 6nce insa edilmis olan dini kurum
ve mabetlerin kullaniminda ve restorasyonunda devlet destegi saglanacaktir. Fakat
Miisliiman niifus bu tarihlerde herhangi bir insada bulunmadigi i¢in cami ve mescit
yapiminda devlet yardimi alirken birtakim sikintilar yasamistir (Caha, 2011: 36).

2.3.  Dini ozgiirliikler

Insan ve Yurttag Haklar1 Bildirgesi ile hem Fransa’da hem de diger gevre iilkelerde derin
yankilar uyandiran hiirriyet, esitlik ve kardeslik sloganlari, aslinda dinin diinyevi alandan
soyutlanmasi siirecinde ortaya ¢ikmistir. Kilisenin siyasi, ekonomik ve toplumsal statii gibi
bir¢ok imtiyaza sahip olmasi dini alan ile devlet isleri arasindaki sinir1 ortadan kaldirarak
birbirlerinin alanlarina miidahil olma problemini beraberinde getirmistir. Bu sorun,
manifestonun onuncu maddesinde bulunan “hi¢ kimse yasalarla diizenlenmis kamu diizenini
bozacak tavir ve davramiglar sergilemedigi slirece dini goriislerinden dolay1
yargilanmayacaktir” ifadesi ile ¢dziime kavusturulmustur. Boylelikle din olgusu, yalnizca
vicdani bir inang meselesi degil bireysel 6zgiirliikk alanini da ilgilendiren bir mesele haline
gelmistir. Fransizlarin yurttaghik anlayisi, dini alandaki 6zgiirliikklerin, bireyin 6zel
alanindaki yerine gore sekillenerek olugsmustur. Eski rejim, Katolik inancina mensup olan

kisileri vatandas olarak benimserken, Protestan ve Yahudileri bu tanimlamanin disinda
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tutmustur. Bu nedenle 1791 yilinda kabul edilen ilk anayasada Protestanlara yapilan
adaletsizlik “yabanci bir ililkede dogsa bile Fransiz soyundan gelen ancak dini inanci
nedeniyle bagka bir iilkeye gitmek zorunda kalanlar, eger Fransa’ya geri dontip yurttaslik
yemini ederlerse Fransiz vatandasi olarak kabul edileceklerdir” maddesi ile ortadan
kaldirilirken; Yahudiler de 27 Eyliil 1791 tarihinde ¢ikarilan bir kararname ile vatandasliga
kabul edilmislerdir (Prelot, 2011: 80-81). Protestan ve Yahudilere karsi yapilan bu
ayrimcilik, Misliimanlarin Fransiz vatandasligina kabuliinde de ortaya ¢ikmistir. 1830
yilinda Cezayir isgal edildikten sonra orada bulunan Misliiman halka, Fransiz
vatandasligina gegebilmesi i¢in imkan taninmistir. Ancak Fransa’nin vatandaslhik kabulii
teritoryal sinirlarin1  kapsamaktadir ve bu durum 1865°te ¢ikarilan bir yasa ile
resmilestirilmistir. Yasaya gore, Cezayir halki Fransiz vatandaghigmin tiim haklarindan
yararlanabilmek i¢in 6ncelikle bireysel bagvuruda bulunmalidir. Bagvuru yapmasi o sahsin,
Fransiz Medeni Kanunu’nu kabul ettigi anlamina gelmektedir. Bu da Miisliiman halkin dini
inanigindan vazge¢cmesi demektir. Yasaya gore, kisiler ancak bu sayede biirokraside veya
orduda gorev alabilir; Fransa topraklarinda ikamet edebilirler. Eger Miisliiman halk, bu sartl
vatandasligi kabul etmezse Cezayir topraklarinda tebaa statiisiinde hayatlarini
stirdlireceklerdir. 1870’de ¢ikarilan Cremieux yasasiyla birlikte, Cezayir’deki kirk bin
Yahudi, sartsiz bir sekilde Fransa vatandasligina kabul edilerek Fransiz tlizesine bagli
kilinmistir. Ayrica 1889 yilinda ilan edilen vatandaslik yasasina gore, Fransa’nin egemenlik
sinirlart igerisinde yasayan yabanci niifus ve c¢ocuklari, dogrudan Fransiz vatandasi
olabilirken; Miisliman kalmay1 tercih eden Cezayir’deki halk ise, bu kabuliin disinda
kalmistir. 1962 yilinda bagimsizligint kazanan Cezayir halki, Fransa’daki Miisliiman
vatandaslariyla birlikte {ilkesini yeniden kalkindirmaya ¢alismistir (Gtilalp, 2018: 75-76).

9 Aralik 1905 tarihinde Vichy Hiikiimeti tarafindan kilise-devlet ayriligini resmi bir temele
oturtan yasa taslagi ilan edilmistir. Bu yasa tasarisi, 1946 ve 1958 yilarinda kabul edilen
anayasalara da din 6zgiirligiliniin ve devletin dini 6gretilerden bagimsizliginin yerlesmesini
saglamistir. Yasaya gore, Fransa devletinin herhangi bir resmi dini yoktur, devlet tiim dinlere
esit sekilde muamele edecektir. Bu sayede din ve vicdan hiirriyeti toplumda saglanarak dini
ayricaliklar ortadan kaldirilmistir. Yasanin bu igerigi, 3 Ekim 1946 ve 4 Ekim 1958
tarihlerinde kabul edilen anayasalarda da etkili olmustur. 1946 Anayasasinda dini
ozgiirliikleri, inang hiirriyetini ve devletin tarafsiz din politikasini iceren ¢esitli maddeler

mevcuttur (Arabaci, 2008: 98-100). Anayasanin giris boliimiinde “hi¢ kimsenin, dini
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kanaatleri ve inaniglar1 geregince ¢alisma hayatinda ayrimciliga maruz birakilamayacagi”
acik bir sekilde belirtilirken; “kamusal egitim hizmetinde hiir ve laik bir ortamin
olusturulmasinda devletin yetkili oldugu™ dile getirilmistir. 1958 Anayasasinin ilk
maddesinde ise, “Fransa’nin, vatandaslarina din ve irk farki gozetmeden esit haklar saglayan
laik, demokratik, boliinmez bir sosyal cumhuriyet” oldugu deklare edilmistir (Messner,
2008: 113).

Fransiz laikliginin hukuki dayanagi olan 1905 Ayrim Yasasi, kamu diizenini bozmadig:
stirece dini toren veya ritiiellerin kolektif bir sekilde yapilabilecegini belirtmistir. Toplumda
sivil bir dini olusumu hayata gecirmeye calisan sistem, dini gruplarin olusturdugu
organizasyonlar araciligiyla resmi diizlemde aktif olarak devletle baglant1 kurma olanagina
sahip olmustur. Oyle ki dini gruplar ihtiyaclari bulunursa kentteki uygun alanlara
ibadethanelerini inga edebileceklerdir. Buralarda gérev alan papaz ve diger din gorevlileri
tilkenin sosyal sigorta sisteminden de yararlanabileceklerdir (Bauberot, 2003: 101). Bu
uygulamaya tarihten Paris Camisi’ni 6rnek verebiliriz. Fransizlar, i¢ politikalarinda kabul
ettikleri laik diizenin digina ¢ikan herhangi bir uygulamaya izin vermezlerken, s6z konusu
dis politikadaki ¢ikarlari oldugunda laiklik politikasindan 6diin verebilmektedirler. Birinci
Diinya Savasi’ndan sonra Fransa devleti, iilke i¢inde yaklasik 100.000 kayip veren
Miisliman niifusla arasindaki bagi daha giiglii kilmak ve Yakin Dogu, Kuzey ve Bati
Afrika’daki Miisliiman tilkelerin destegini kazanmak maksadiyla Paris’te i¢erisinde cami de
bulunan bir Islam Enstitiisii insa ettirmistir (Arabaci, 2008: 101-102).

3. Tiirk Modernlesmesinin Gelisim Seyri

Fransa’nin Ugiinci Cumhuriyet dénemine kadar laiklesme yolunda aldigi kararlar ve
uyguladigi politikalar, Avrupa devletlerinin yan1 sira ¢ok uluslu bir yapilanma i¢inde olan
Osmanli Imparatorlugu’nu ve onun devami niteligindeki Tiirkiye Cumbhuriyeti’ni de
etkilemistir. Bu etki Osmanli’da egitim, biirokrasi, hukuk ve siyaset alanlar1 gibi bir¢cok
konuda kendisini gosterirken toplumun yavas bir sekilde sekiilerlesmesine izin vermistir.
Cumbhuriyetin erken donemlerinde Mustafa Kemal Atatiirk ve biirokrat kadronun kabul ettigi
yasalar ve tatbik ettigi laiklesme yontemleri, Fransa’nin izledigi sert, seckinci, tepeden
inmeci ve dine kars1 koktenci politikalardan feyiz alinarak olusturulmustur.

1789 yilinda meydana gelen Fransiz ihtilali, Osmanli’daki devlet yapisini, modernlesme ve
Batr’ya tstiin gelme kaygilari ile donatmistir. Bu dogrultuda aradaki agikligi kapatmak

isteyen yenilik¢i padisahlar, birtakim atilimlarda bulunarak pozitif hukukun iilke igerisine

219



Aksoy JOMELIPS - Journal of Management Economics

Literature Islamic and Political Sciences 2019, 4 (2): 202-244

yavag yavas girmesine olanak tanimiglardir. III. Selim déneminde kurulan Nizam-1 Cedit,
Mustafa Resit Pasa’nin Giilhane’de okudugu Tanzimat Fermani ve 1856’da gayrimiislim
kesimin haklarin1 genisleten Islahat Fermani, II. Abdiilhamid doneminde ilan edilen
Mesrutiyet ve Mustafa Kemal Atatiirk tarafindan 1923°te kurulan Cumbhuriyet
yOnetimlerinin aslinda temel kaidesi devletin bekasini saglamak ve onu prangalarindan
kurtarmaktir. Bu ama¢ dogrultusunda modernlesme eylemi devlet merkezli yiriitilmiistiir.
Avrupa’daki gibi tabandan gelen bir hareketlenme ne Osmanli’da ne de Tiirk Inkilabi’nda
gorlilmemistir. Bu nedenle muasir medeniyet seviyesine ulasmada Kita Avrupasi’nin laiklik
olgusu, toplumsal modernlesmede referans alinan bir dinamizm olmustur. Dinin yerini
laiklik almis; devlet, otoritesi ile Islam dinini bask1 altinda tutmaya ¢alismistir. Devletin bu
dontistimiinde etkili olan nedenlerden bir digeri ise pozitivist diisiince akimidir. Pozitivizm,
bilimsel bilgi, deneyim ve 6gretileri onceleyen ve teolojiyi diinyevi alandan soyutlayarak
toplumu yeniden insa etmeyi amaglayan aydinlanma déneminin yaklagimidir.

Bati’nin askeri, tibbi ve cografi alanlardaki teknolojik ilerlemesi Osmanli Devleti’nin savas
meydanindaki giictinli yitirmesi sonucu fark edilebilmistir. Laiklik {izerine atilan ilk
adimlarin bu zamanda yani 18. yiizyilda basladigim séyleyebiliriz. Damat Ibrahim Pasa’nin
sadrazamligi doneminde dinsel igerikli konularla alakali kitaplarin basiminda diisiis olurken;
Babiali’nin yonetim giicii, sultanla ters orantili bir sekilde artmistir (Mardin, 2012: 162).
1789 yilinda tahta g¢ikan III. Selim ile Osmanli’nin Batililasma sertiveni baslamistir.
Kiilttirli, yeniliklere agik ve aydin bir padisah olan Selim, Avrupa’daki askeri teknoloji ve
bilimsel alandaki gelismeleri, 6zellikle Fransa’y1, yakinen takip etmistir. Ihtilal sonucu
ortaya ¢ikan “nouvel ordre” kavramindan esinlenerek, 1794°te Nizam-1 Cedit 1slahatlarini
baslatmis; askeri alandaki ilk yeniligi meydana getirmistir. Fransizca yeni diizen anlamina
gelen bu kelimeyi, Osmanli’nin kotii giden devlet diizenine yeni bir nizam kazandirmak igin
terctime etmistir. Devlet yonetiminde istisare yaparak siyasi, idari ve askeri kararlarin
alinmasi gerektigini diisiinen padisah, Mesveret Meclisi’ni kurmustur. Meclis’te yer alan 22
devlet adamindan, yapilmasi gereken islahatlar hakkinda kendisine bilgi veren layihalar
hazirlanmasini talep etmistir. Sunulan raporlara gore, yenigeri ocagi kaldirilarak Avrupa
tarzi1 yeni ordu kurulmalidir. Ancak yenigeri ocagi, koklii bir tarihi geg¢mise sahip
oldugundan III. Selim, ocagi ve halki karsisina almak istememistir. Bu nedenle ocagi
kaldirmadan 30.000 kisilik Nizam-1 Cedid ordusunu kurmustur. Ulkenin mali durumu bu

donemde sallantili oldugu i¢in ordunun ihtiyac¢larini karsilayacak Irar-i Cedide isimli askeri
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bir fon olusturmus; ordunun egitilmesi i¢in gerekli olan uzman kadroyu da basta Fransa
olmak tizere cesitli Avrupa iilkelerinden getirtmistir (Goktolga, 2013: 10-11). Askeri alanda
cagdas Batili tekniklerle egitim ve Ogretimin yayginlasmasi i¢in 1795 yilinda
Miihendishane-i Berri-i Himayun kurulmustur. Dis politikada Fransa ile yakin temas kuran
II1. Selim, iligkilerini diizenli ve emniyetli bir hale getirmek amaciyla Avrupa iilkelerine
elcilikler agtirarak oradaki sosyal, siyasal ve ekonomik birgok konuda bilgi toplama
imkanina sahip olmugstur. Elgilikler agilmadan 6nce sultanin dig diinyayla baglantilarim
Fenerli Rumlar saglamaktaydi. Hristiyan diinyasinda meydana gelen laiklesme siireglerini
padisaha nakletmekteydiler. Ancak Fransiz Ihtilali sonucu ortaya ¢ikan ulusal bagimsizlik
ve Ozgirlik sloganlarindan etkilenerek Osmanli’dan toprak talebinde bulunmuslardir.
Yunanistan’in bagimsizlik miicadelesinde, yer alarak 1815 yilinda Filiki Eterya Cemiyeti’ni
kurmusglardir. Fransa’nin 1799 yilinda Suriye topraklarina saldir1 diizenlemesiyle Osmanli
hiiktimeti, Fransizlara kendi {irettikleri milliyetgi fikirleri igeren bir beyanname
gondermistir. Buna gore, “yeryiiziinde yasayan herkes birbiriyle esittir. Kimse kimseden
tistiin degildir ve tiim insanlarin yasama hakki bulunmaktadir” ifadeleri ile Osmanli’daki
bireyi temel alan liberal anlayisin ilk filizleri verilmistir (Mardin, 2012: 166-167).

III. Selim’in Nizam-1 Cedid 1slahatlarina karsi isyankar bir tutum sergileyen Kabakei
Mustafa, 29 Mayis 1807 tarihinde baglattigi ayaklanma ile padisahin saltanatim
sonlandirmustir. I1I. Selim 6ldiiriildiikten sonra yerine IV. Mustafa tahtta ¢ikarilmis ve 1slahat
diizenlemeleri kesintiye ugratilmistir. Ancak Rus¢uk Ayani Alemdar Mustafa Pasa, III.
Selim’in reformlarini hayata gecirebilmesi igin Istanbul’a getirdigi ordusu ile II. Mahmut’un
tahtta ¢ikmasini saglamistir. Ulkedeki ayanlarin, tasradaki giiclerini hizli bir sekilde
arttirmalar1 devletin toprak sisteminde bozulmalara ve merkezi otoriteye karsi tstiinliik
kurmalarina sebep olmustur. Osmanli igerisinde yasanan bu i¢ muhalefet ile savasmak,
orduya agir darbe getireceginden II. Mahmut ve sadrazami Alemdar Pasa onlarla uzlasma
yolunu se¢migtir. 28 Eylil 1808 tarihinde Kéagithane Koskii’'nde ayan liyeleri ve devlet
erkam arasinda yapilan bir toplant1 sonucu, Sened-i Ittifak adli ilk anayasal belge kabul
edilmistir. Bdylece iilkede baslayan reform hareketini kaldigi yerden devam ettirmek
isteyen padisah II. Mahmut, merkez ile yerel gii¢ odaklarin1 miitekabiliyet ilkesi esasinca
birtakim giivenceler etrafinda bulusturmustur. Hiikkiimdarin mutlak otoritesine siki sikiya
bagl bir biirokratik yapilanma olusturmak isteyen padisah, bunun i¢in ilk olarak siyasi

alanda cikardigi ayaklanmalarla yonetimi tehlikeye sokan yenigeri ocagini kaldirmustir.
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Yenigeri ocagini kaldirdiktan sonra yerine egitimli, merkeze karsi itaatkdr ve modern
tekniklerle donatilmis Asakir-i Mansure-i Muhammediye isimli orduyu 1826 yilinda
kurmustur. Ayrica bu dénemde ulemanin, yenigerilerle arasinda bag kurmasini 6nlemek
amaciyla Bektasi tarikati dagitilirken; devlet igindeki etkinligini azaltmak i¢in de dini
vakiflarin miilkiyeti yeni kurulmus olan Evkaf Miidiirliigii’ne devredilmistir. Seyhiilislamlik
makami devlet icerisindeki hiyerarsik yapilanmaya dahil edilmis, seyhiilislam bas miiftii
olarak atanmistir. Boylece merkezin denetim ve hékimiyet giicti arttirilmigtir. Bat1 ile
diplomatik iligkilerin artmasi egitim kurumlarinda yapilmasi gereken reformlar1 ortaya
koymustur. 1833 yilinda Terciime Odalari’nin is sahasi artitk Miisliiman terctimanlara
acilirken; askeri alanda tip, miizik ve harp akademisi gibi okullar kurulmustur. Okullarda iyi
bir egitimin verilebilmesi i¢in Ingiltere ve Fransa’ya &grenci kafilesi de gonderilmistir.
Avrupa’nin 6nemli baskentlerine daimi el¢ilikler agilmis; sadrazam ve seyhiilislam {izerinde
yogunlagan biirokratik is yiikii ¢esitli bakanliklarin kurulmasi ile azaltilmistir. Yeni kurulan
bakanliklar arasinda Dahiliye, Hariciye, Maliye, Evkaf ve Ticaret Nezaretleri yer alirken;
sadaret makami da basvekalet ismine doniistiiriilmiistiir (Oztiirk, 2017: 287-289). II
Mahmut’un 1slahat girisimleri bu kadarla sinirl kalmamistir. Memurlarin sarik kullanimina
ve salvar giyimine son verilerek giyim-kusamda degisiklik yapilmistir. Bu dogrultuda fes ve
pantolon giyme mecburiyeti getirilirken, kamu binalarina II. Mahmut’un resminin
astlmasina karar verilmistir. Ancak bu durumu hos karsilamayan halk, kendisine “gavur
padisah™ lakabini takmistir (Kuru, 2011: 204).

Medrese egitiminin Avrupa tarzi egitim ile yarisamamast, iilkeyi hem biirokratik hem sosyal
hem de egitimsel agidan geri konuma getirmistir. Bu nedenle sivil alanda 1827 yilinda agilan
Mekteb-i Tibbiye, 1834°te kurulan Mekteb-i Harbiye ve 1839°da acilan riistiye gibi modern
okullarla toplumun egitim seviyesi yiikseltilmeye calisilmistir. 1859 yilinda Mekteb-i
Miilkiye’nin kurulmasiyla Bati tipi idarecilerin ve aydinlarin yetistirilmesi i¢in gerekli
altyapt hazirlanmistir. Okullarda gosterilen bilimsel 6gretiler sayesinde, gelecek nesilde
Fransiz pozitivizminin etkisi biiyiik olmustur (Aksin, 1994: 27). Fransizca egitimin
yayginlasmasi sonucu, lise diizeyinde 1865 yilinda Galata Sultanisi adiyla yeni bir egitim
kurumu ac¢ilmistir. Kozmopolit bir 6grenci yapisi bulunan okulun, gergek amaci {ist diizey
biirokratlarin yetistirilmesini saglamaktir. Bu nedenle okuldaki egitimcilerin 1irki Ermeni,
Rum ve Fransiz kisilerden se¢ilmistir; ancak 1877 yilinda lisenin mudiirliigiine Miisliiman

bir kisilik olan Ali Suavi getirilmistir (Kuru, 2011: 207). Fransiz etkisi sadece egitim alaniyla
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sinirli kalmamus, tilkenin hukuki yapisini da degistirmistir. Boylelikle uhrevi ve diinyevi alan
arasindaki ayrim daha da netlesmistir. 1850 yilinda Fransiz Ticaret Kanunu’nun Osmanli
Devleti’ne uyarlanmasiyla kapitalist diinya diizenine gecis yapilmigtir. Artik sirketler tiizel
kisi olarak kabul edilirken, ticari alanda faiz getirisine izin verilmis ve ticaret davalar
Fransiz hukuk sisteminden ihra¢ edilen Nizamiye Mahkemeleri’nde dini ayrim
gozetmeksizin esitlik ilkesi dogrultusunda goriilmiistiir. Boylece iilkede seri ve nizami
hukuk olarak iki bagh karma bir hukuki yapilanma meydana gelmistir. Bu stire¢ 1876 yilina
kadar devam etmistir. Bati’dan aktarilmak istenen bir diger yasa ise, Fransiz Medeni
Kanunu’dur. Ancak bu kanun Ahmet Cevdet Pasa’nin itirazlar1 sonucu alinmamis; onun
hazirladigi Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye isimli on alt1 kitaptan olusan eser kabul edilmistir.
Daha sonra Avrupa deniz hukukundan esinlenilerek 1863 yilinda Ticaret-i Bahriyye
Kanunnamesi yiiriirliige konulmustur. Islami hukukta yer alan tek basl yargilama usuliine
son verilerek, istinaf ve temyiz usulii getirilmistir. Mahkemeler kendi igerisinde hiyerarsiye
baglanmistir. Kamu davalarinda goriilmek tizere 1840 yilinda Ceza Kanunu kabul edilmistir.
Ozel hukuk alaninda ise, 1858 yilinda Arazi Kanunnamesi yiiriirliige konularak miras
hukukunda ve toprak miilkiyetinde diizenlemeler yapilmistir. Kadin erkek demeden tarim
arazilerinin miras birakilarak pay edilebilecegi kabul edilmistir (Ortayli, 2000: 131-132).
Adalet sistemindeki modernlesme ¢abalari aslinda laiklesme yolundaki kilometre taglarinin
dosenme stirecini meydana getirmektedir.

Fransiz Ihtilali sonrasi baslayan anayasal hareketlenmelerde 6ne ¢ikan kavram milli
egemenliktir. Ilahi otoritenin degil, diinyevi iktidarm mesru oldugu ve giiciinii milletten
aldig1 fikriyat: sadece Avrupa’daki monarsileri degil Osmanli Imparatorlugu’nu da derinden
etkilemistir. Ozellikle Napolyon Bonapart’in 1796 yilinda Italya’nin kuzey bélgesini ilhak
etmesi sonucu imzalanan Campo Formio Barisi’yla Venedik Cumhuriyeti ile italya’nin yedi
adasin1 elde ederek Osmanli Devleti'ne komsu olmasiyla birlikte, Fransa Devleti
Balkanlar’daki milletlere “Osmanli’dan ayrilarak kendi ulus devletlerini kurmalar1 ve
bagimsiz yasamalar1” seklinde ayrilik¢i fikirleri asilamaya basglamistir (Emiroglu, 2007:
118-119). Osmanli’daki Hristiyan burjuvazi igerisinde yer alan Yunanlilar, Romenler,
Sirplar, Rumlar ve Bulgarlar dis ticaret i¢in Avrupa’ya agildiklarinda bireyin 6zgiirliigtint
ve hukuki esitligini temel alan sosyal ve siyasal bir ortamla karsilasmislardir. Bu laik
diistince sisteminin, ulus devlet mekanizmasi {izerinde uygulanmasi ise Avrupa devletlerinin

destegiyle daha miimkiin bir hale gelmistir. Bu noktada II. Mahmut Osmanli’nin millet
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sistemi icerisinde var olan esitlik ilkesi esasinca herkesin dini, kiiltiirel ve ticari olarak 6zgiir
oldugunu su sozlerle ifade etmistir: “Ben tebaamin Misliiman kesimini camide,
Hristiyan’in1 kilisede, Musevi’sini de havrada gérmek isterim. Onlarin aralarinda bundan
baska herhangi bir ayrim yoktur. Tiim tebaa benim evladimdir. Hepsine karst muhabbetim
ve adaletim esit sekilde caridir” (Saray, 2006: 41). Ancak Balkanlarin siyasi birligi 19.
ylizyilda par¢alanmis ve Osmanli’dan ayrilmistir. Uluslararas1 politikada var olan gii¢
odaklarinin, ulusal hareketleri desteklemesi ve toprak talebinde bulunmalar i¢in Balkan
halklarin1 yonlendirmesi sonucu Sirp, Yunan, Romen ve Bulgar milletleri 6zerklik ve
bagimsizliklarin1 kazanabilmek i¢in Osmanli Devleti’ne savas a¢muslardir. Yapilan
savaslarda ¢esitli imtiyazlar veren Osmanli, elindeki topraklar1 kaybetmistir (Bolat, 2005:
153-154).

III. Selim ve II. Mahmut’tan beri devam eden reform calismalari, Sultan Abdiilmecit’in
padisahliginda gayrimiislim kesimle kurulan yakin iligkiler sonucu yeni bir boyut
kazanmistir. 3 Kasim 1839 tarihinde gorevlendirilen Hariciye Vekili Mustafa Resit Pasa’nin
Giilhane Parki’nda Tanzimat Hatt-1 Hiimayun’u okumasi ile Osmanli’nin modern devlet
idealine dontisiimii yolunda ilk adim atilmistir. Fermanla birlikte askeri, idari, ekonomik ve
hukuk gibi bir¢cok alanda laik atilimlar gerceklestirilerek iktidarin yetkilerini kisitlayan
hiiktimler kabul edilmistir. Buna gore, Osmanli vatandagi olan herkes, din ve mezhep ayrimi
yapilmaksizin kanunlar 6niinde esit hak ve 6zgiiliiklere sahiptir. Tiim tebaanin can, mal, 1rz
ve namusunun giivenligi devlet tarafindan saglanacak; hi¢ kimse mahkemede yargilamasi
yapilmadan cezalandirilmayacaktir. Herkesin mali giicline gore esit oranda vergi alinacak;
askerlik stiresi bes yil ile smirlandirilacaktir. Tanzimat Fermani ile Osmanli tebaasina
taninan haklar, Avrupa devletleri tarafindan gayrimiislim kesim i¢in yeterli goriilmemistir.
Bu durum onlarin milliyet¢i kimligini daha da alevlendirmistir. Yabanci devletlerin,
Osmanli’nin i¢ iligkilerine karigmasini 6énlemek amaciyla 18 Subat 1856 tarihinde Sultan
Abdiilmecit tarafindan Islahat Fermani ilan edilmis; ayrica Kirim Savasi sonrast mutabakata
varmak i¢in imzalanan Paris Antlasmasi’na da madde olarak eklenmistir. Azmnliklarin
haklarini genisleten bu ferman, Miisliiman tebaa tarafindan hos karsilanmamistir. Fermana
gore, gayrimiislim kesim de artik askere gidebilecek, devlet memuru olabilecektir. Halkin
din degistirmesine izin verilirken, Islam dininden ayrilmak isteyenlerin idam edilmesine de
son verilmistir (Oztiirk, 2017: 290-295). Osmanli topraklarinda yasayan azinliklar, isterlerse

kendi okullarin1 agabileceklerdir. Ancak ilerleyen siiregte bu durum yabanci iilkelerin,
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Osmanli’ya miidahalede bulunmasini kolaylastirmistir. Miisliiman ve gayrimiislim halk ile
devletin 1rk, dil ve din ayrim1 olmaksizin bir arada baris igerisinde yasayabilmeleri i¢in ilan
edilen bu fermanlar, iilke icerisinde sivil biirokrasiyi olduke¢a giiclendirmistir. Avrupa
devletlerinin séz hakkini arttirmis, modernlesme kisvesi altinda devletin Islamiyet’le
kurdugu bagi zayiflatmistir. Bu durum beraberinde Bat1 taklitgiliginin sosyal, siyasal ve
kiiltiirel alana niifuz etmesine sebep olmustur. 1860’11 yillarda Ibrahim Sinasi, Namik
Kemal, Ziya Pasa ve Ali Suavi gibi isimlerin yer aldigi muhalif bir aydin grup ortaya
cikmigtir. Yeni Osmanlilar olarak adlandirilan bu giiruh, yazin hayatinda ve basin alaninda
kaydedilen gelismelerle birlikte Osmanli yonetiminin liberal demokrasi ile sekillendirilerek
yeniden reforme edilmesi gerektigini belirtmistir. Ancak bu aydin grubu, Islami esaslar
etrafinda, Bati’nin sekiilarizmine teslim olmadan gerceklesebilecek bir modernlegsme
disiincesini savunmustur. Bu dogrultuda Fransiz diistince sisteminin ve laiklik politikasinin
birtakim 6zelliklerinden ilham almislardir. Siyasi egemenligin millete ait oldugunu bu
nedenle tilkenin resmi anayasa ile temsil organina sahip olmasi gerektigi yoniinde padisaha
baski yapmiglardir. Amacladiklari mesruti yonetime ulasabilmek icin 1865 yilinda
kurduklar1 Geng Osmanlilar Cemiyeti ile daha orgiitlii bir hal almiglardir. 1861 yilinda
Sultan Abdillmecit vefat edince yerine kardesi Abdiilaziz padisah olmustur. Sultan
Abdiilaziz’in mutlakiyet yonetimine karsi siyasi destek bulan Geng Osmanlilar, 30 May1s
1876 tarihinde yaptiklar1 darbe girisimi ile onu iktidardan indirerek yerine V. Murat’1
padisah yapmislardir. Ancak V. Murat gegirdigi ruhi rahatsizliklardan otiirii kisa bir siire
sonra tahttan indirilmis; devletin basina lilkeye mesrutiyeti getirecegine dair s6z veren II.
Abdiilhamit gegirilmistir (Oztiirk, 2017: 296-298).

16 Temmuz 1876 tarihinde toplanan Meclis-i Umumi’de alinan ortak karar neticesinde, 23
Aralik’ta Osmanli’nin ilk anayasasi olan Kanun-i Esasi ilan edilmistir. Anayasaya gore
padisah, hem devletin basi hem de hilafet makamryla Islam dininin koruyucusudur. Yapmis
oldugu isler karsisinda herhangi bir sorumluluga sahip olmadig: gibi, Meclis’i a¢ip kapatma
yetkisine de haizdir. Kanun teklifleri Meclis’e degil padisaha yapilacak, onun oluru
dogrultusunda yiirtirliige girecektir. Eger padisah, sahislarin ilke giivenligine zarar verdigini
kanitlarsa bunu yapanlar1 siirgiin edebilecektir (Beyoglu, 2013: 38). Kanuni Esasi’nin
ilaniyla baslayan 1. Mesrutiyet donemi, 24 Nisan 1877 tarihinde Rusya’nin Osmanli’ya savas
acmasi sonucu, [I. Abdiilhamit’in 1878 yilinda Meclis-i Mebusan’1 siiresiz tatil etmesiyle

sona ermistir. Sert biirokratik bir yonetimin basladigi bu siirecten sonra basinda sansiir
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uygulamasina gecilirken, yonetime muhalefet eden aydinlar ise siirglin edilerek
cezalandirilmiglardir. Abdiilhamit tarafinda dagitilan Yeni Osmanlilar Cemiyeti’nin,
arkasinda biraktig1 diisiinsel altyap1 ve edebi yazinlarin Mekteb-i Tibbiye, Mekteb-1 Harbiye
ve Mekteb-i Miilkiye’de okuyan yiiksekokullu talebelerince takip edilmesi sonucu
Abdiilhamit’in istimdat politikasina karsi yeni bir muhalif hareket meydana gelmistir. 3
Haziran 1889 tarihinde Ohrili Ibrahim Temo, Arapkirli Abdullah Cevdet, Diyarbakirli Ishak
Stikati, Kafkasyali Mehmet Resit ve Bakiilii Hiiseyinzade Ali gibi isimlerin yer aldig1
Tibbiyeli &grencilerin katilimiyla, Ittihad-1 Osmani isimli gizli bir 6rgiit kurulmustur.
Paris’te yasayan mesrutiyet yanlist Ahmet Riza’nin dernegi ile irtibata gegen bu orgiit,
yurticinde ve yurtdisinda yapilanmaya baslamustir. Ilerleyen siiregte Paris’teki
destekgilerinin katilimiyla birlikte, Osmanl Ittihat ve Terakki Cemiyeti’'ne doniismiistiir.
Jon Tiirk olarak adlandirilan bu aydin cemiyetin iki amaci bulunmaktadir: Osmanlt
despotizmine son vermek ve anayasal monarsiyi yeniden uygulamak. Biiyiik 6l¢tide Fransiz
Ihtilali’nin esitlik, 6zgiirliik, kardeslik fikirlerinden etkilenen Jon Tiirkler, II. Abdiilhamid’e
ve pasalara baski yapmis; halki ayaklandirmaya calisarak mesrutiyetin ilan1 konusunda
israrct tavirlarda bulunmuslardir. Yapilan baskilara daha fazla direnemeyen padisah, 23
Temmuz 1908 tarihinde II. Mesrutiyet’i ilan etmistir (Beyoglu, 2013: 40-41). I1I. Selim’den
beri devam eden 1slahatlar, aslinda II. Abdiillhamid déneminde ortaya ¢ikan aydin, yenilikgi,
seckin, akilci bir profile sahip miinevver kisilerin modernlesme seriiveninde yer almasiyla
meyvelerini vermeye baslamistir. Bati tipi okullarda Fransiz, Alman ve Ingiliz
egitimcilerden aldiklar1 dersler ve yurtdisinda edindikleri bilgi ve deneyimler sayesinde
kendisini aydinlanmanin pozitivist, ulusalci, anayasal ve ussal 6gretileri ile donattiktan sonra
ilk olarak Yeni Osmanlilar sonra Jon Tiirkler ve ilerleyen stirecte {ilke i¢inde ve disinda legal
ve illegal sekilde kurumsallasmanin vermis oldugu gelismislikle ittihat ve Terakki olarak
adlandiran bu grup aslinda Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusunda ve sonraki stiregte fikir ve
eylemleri ile etkili olmustur. Onlarin goriis ve diisiincelerini uygulamaya gegiren politik
aktorler, donemin resmi ideolojisi olarak addedebilecegimiz Kemalizm ideolojisini meydana
getirmislerdir.

4. Tek Parti Donemi Laiklik Anlayis1

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin siyasi, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel pek ¢ok alanda yasadig:
modernlesme sertiveni 1839 ile 1923 yillar arasinda seyir etmistir. Bu zaman zarfinda

kurumsallasmaya biirokratik ve sosyal argiimanlarla baslanmis, sekiilerlesme yolunda
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degisim ve doniisiim siireci kendini gostermistir. Cumhuriyet doneminin olgunlasma
asamasinda donemin egemen ideolojisi olarak karsimiza ¢ikan Kemalizm, aslinda kdken
itibariyle Fransiz [htilali’nin fikriyatindan etkilenerek bigimlenmis bir ideolojidir. Devrimin
ozgiirliik¢ii ve bagimsizlik yanlisi ruhu, bilim ve fennin temel 6gretileri 1s181nda ortaya ¢ikan
akilcl diistinme, simifsiz ve dayanigmaci bir toplumda meydana gelebilecek olan ilerleme
fikrini savunan pozitivizm felsefesi, bu ideolojinin rol model aldig1 temel unsurlardir. 1920
yilindan baslayarak, 1931 yilinda cumhuriyetin alt1 oku olarak anilan inkilaplarin anayasada
yer almasiyla Kemalizmin kurumsal ve diisiinsel mitosu resmi olarak somut bir hale
biirlinmiisttir.

Balkan Harbi, Birinci Diinya Savasi ve sonrasi yasanan Kurtulus Savasi, Anadolu
cografyasinda millet olgusu etrafinda bagimsiz ve birlik i¢inde yasamay tercih eden Tiirk
ulusunu meydana getirmistir. Bu ulus igerisinde yasayan herkes, dil, din ve itk ayrimi
yapilmaksizin Tiirk’tiir ve hepsi Islamiyet dini etrafinda ortak payda olarak bulusmuslardir.
Ulkeyi modernlesme dinamikleri ekseninde muasir medeniyet seviyesine ulastirmak isteyen
Mustafa Kemal ve diger politik aktorler, tipki Osmanli Devleti gibi sekiilerlesmeyi,
yukaridan asagiya devlet hakimiyetinde ger¢eklestirilen birtakim diizenlemelerle saglamaya
calismislardir. Din, kamusal ve 6zel alanda merkezi bir konumu isgal ettigi i¢in Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin kurulug asamasinda hemen ilga edilmemis aksine kurucu elit tarafindan
milliyetcilik olgusu ile yeniden sekillendirilmistir. Ulus devletin insa siirecinde 6n plana
cikarilan ifadelerden biri de “Tiirk™ olmaktir. Mustafa Kemal ve yakin ¢evresi ayni dine
mensup kisileri, teritoryal sinirlar igerisinde, ortak bir milli kimlik etrafinda birlestirmeyi
amaglamis; sekiiler kodlar1 ulus devletin insasinda gecerli kilmak icin g¢aligmalarda
bulunmustur. 1920 yilinda Mustafa Kemal’in I. Meclis’te yapmis oldugu bir konusmasinda
bu durum “burada bulunan ve Meclisi temsil eden kisiler, yalniz Ttirk, Kiirt, Cerkez ve Laz
degildir. Tiim bunlar1 iceren Islami unsurlar1 bir arada toplayan bir biitiindiir” seklinde
aciklanmistir. Boylece Tiirk kimligi, modernlesme yolunda merkezi hiikiimetin yonetimi
altinda bulunan insanlarin esit bir sekilde ve halk egemenligi ilkesi etrafinda biitlinleserek
laiklesmesi i¢in olusturulan bir vatandaslik bagi olmustur (Giilalp, 2018: 46-47).
Osmanli’dan cumhuriyet rejimine gegis siirecinde 6nemli bir mihenk tasi olan . TBMM, 23
Nisan 1920 tarihinde Ankara’da Haci Bayram Camii’nde okunan ezanla agilmistir.
Akabininde kendi igerisinde, siyasi ve hukuki agidan farkli amag ve fikriyatlara sahip olan

iki grup seklinde orgiitlenmistir. Tiirk siyasi hayatinda yeni bir devletin anayasal diizeyde
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kurulusunu fiili ve hukuki olarak resmilestiren 1. Meclis i¢in, siyasi tarihimizde “Sanli
Meclis” adlandirmasi da yapilmistir. Meclis’teki ittifak gruplarindan birincisi, Osmanli
siyasi yapisini ilga ederek cagdas bir devlet diizeni olusturmaya c¢alismus; ikinci ittifak grubu
ise, Batili bir modern devlet olusumuna karsi ¢ikarak Osmanli kurumlarin1 yeniden
yasatmak istemistir. 10 May1s 1921 tarihinde birinci grup, Mustafa Kemal Pasa tarafindan
Anadolu ve Rumeli Miidafaa-i Hukuk Grubu olarak adlandirilmistir (Baykal, 2019: 14-16).
[lerleyen siiregte bu grup, tiim malvarliginin tek mirasgist olan, Cumhuriyet Halk Firkasi
(CHF)’nin kurucu unsurunu olustururken; ikinci grup, icerisinde yer alan pasalarla birlikte,
CHF’ye mubhalefet bir parti olan Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi’nin kurulusunda yer
almastir.

Milli miicadele déneminde Islam dini siyasi mekanizmalar tarafindan bir arag¢ olarak
kullanilmigtir. Bu pragmatik anlayisa sahip olan Mustafa Kemal, halki cihat ¢agrisi ile
seferber kilmak icin din adamlarindan “Islam halifeliginin ve padisahlik makaminin baki
kalabilmesi” ic¢in fetva vermeleri noktasinda yardim almustir (Toprak, 2018: 47-48).
Meclis’te bulunan 378 milletvekilinin 53’1 seckin din adamlarindan olusmustur. 24 Nisan
1920 tarihinde Ankara milletvekili olarak Meclis’te bulunan Mustafa Kemal Pasa, saltanat
ve hilafet makamlarini esaretten kurtarmak i¢in gegici bir hiikiimetin kurulmasi gerektigini,
[slamiyet’in biitiinlestirici ve dayamsmaci ruhunu ortaya koyarak dile getirmistir. Buna
mukabil 1. Meclis’in ilk mebuslarinin yemin metninde su ifadeler yer almistir: “Makam-1
hilafet ve saltanat ve vatan ve milletin kurtulus ve bagimsizligindan baska bir amaci takip
etmeyecegime vallahi yemin ederim”. Meclis’in agildiktan sonra ilk faaliyetlerinden biri,
devletin biirokratik yapisint giiglendirmek i¢in yeni vekalet kurumlar1 agmak olmustur. 2
Mayis 1920 tarihinde olusturulan Icra Vekilleri Heyeti tarafindan, on bir tane vekalet
kurumunun agilist yapilmistir. Sihhiye ve Muavenet-i Ictimaiye, Iktisat, Maarif, Adliye,
Maliye, Nafia, Dahiliye, Hariciye, Miidafaa-i Milliye, Erkan-1 Harbiye-i Umumiye ile Seriye
ve Evkaf Vekaleti gibi kurumlar aslinda yeni Tiirkiye’nin, devlet kademesinin her alanini
denetleyecegi ve kendi kaidelerine gore gorevler yiikleyecegi yeni bir sisteme giris
yaptiginin gostergesidir (Toprak, 2018: 52). Osmanli’dan miras kalan seyhiilislamlik
makamu ile vakiflarin genel idaresi, Seriye ve Evkaf Kurumu’na birakilarak dini alan ve sivil
toplum kontrol altinda tutulmaya ¢alisilmistir. Zamanla gelisen bu kontrol mekanizmasi,

devleti ve toplumsal yapiy1 ¢cagdas degerler 15181nda yeniden doniistiirmeye calismistir.

228



Aksoy JOMELIPS - Journal of Management Economics

Literature Islamic and Political Sciences 2019, 4 (2): 202-244

Icra Vekilleri Heyeti’nin 20 Ocak 1921 tarihinde I. TBMM’ye sundugu anayasa tasarist, 21
Ocak’ta kabul edilerek yiiriirlige konulmustur. Yasama ve ytiriitme kuvvetlerini Meclis’te
toplayan Teskilat-1 Esasiye Yasasi sayesinde ilk kez meclis hiikiimeti sistemi iilke icerisinde
uygulanma alani bulmustur. 23 maddeden olusan 1921 Anayasasi’nin birinci maddesinde
“hakimiyetin kayitsiz sartsiz millete ait oldugu ve yonetim usuliiniin halkin kendi
mukadderatint bizzat kendisi tarafindan yOnetmesi esasina dayandigi” seklinde ifade
edilmistir (Aslan, 2013: 38). Saltanatla ilgili maddeler anayasadan kaldirilirken; devletin
dininin Islam oldugu belirtilmistir (Davison, 2006: 261). Boylece iki yil sonra ilan edilecek
cumhuriyet rejimine ait soylemsel ¢erceve olusturulmustur.

Lozan goriismelerinin basladigi 1922 yilinda, iilke i¢inde var olan iki basl hiikiimet sistemi
hem ulusal hem de uluslararasi camiada iktidar karigikliina sebebiyet vermistir. Bu durumu
Meclis’in lehine ¢evirmek isteyen Mustafa Kemal Pasa, Meclis’te yaptig1 bir konusmada
sunlar1 sGylemistir:

“Hakimiyet ve saltanat hi¢ kimseye miizakere ve miinakasa ile verilmez, kudretle ve zorla
alinir. Tiirk milleti isyan ederek saltanati eline bilfiil almistir. Burada bulunan herkes,
fikirlerimi tabii goriirse ¢ok iyi olur, aksi takdirde hakikat usulii idaresinde ifade olunacaktir.
Fakat ihtimal bazi kafalar kesilecektir.”

Pasa’nin bu sert sozlerinden sonra, birinci ve ikinci grubun oybirligi ile 1 Kasim 1922
tarihinde saltanat rejimi kaldirilmistir (Aslan, 2013: 39). 17 Kasim 1922°de ise Sultan
Vahdettin, iilkeyi terk ederek Ingiltere’ye gitmistir.

Mustafa Kemal’e gore, Tiirkiye’nin modern bir devlet olabilmesi i¢in laiklik temellerinin
siyasi ve sosyal alana saglam bir sekilde atilmasi gereklidir. Bunun i¢in de siyasi ve
toplumsal alanda dini diisiince ve uygulamalar yerine, aklin ve bilimin 1s18inda, milli
iradenin tecelli etmesi sarttir. Yonetimin se¢kin bir sinif tarafindan halk i¢in ama halka
ragmen iyi bir sekilde yiiriitiilebilmesi, cumhuriyet rejimi icerisinde kurulacak bir parti ile
miimkiindiir. Bu ama¢ dogrultusunda 7 Aralik 1922 tarihinde ¢iktig1 bir yurt gezisinde,
“Halk Firkas1” adli bir parti kurmak istedigini basina agiklayan Mustata Kemal, 7 Subat
glinii bir caminin minberinde su s6zleri sarf etmistir: “Baska {ilkelerde siyasal partiler
ekonomik amaglar {izerine kurulmustur. O iilkelerde ¢esitli siniflar vardir. Bir sinifin ¢ikarini
korumak icin kurulan siyasal partiye karsilik olarak yeni bir parti kurulur. Oysa Halk Firkast,

kendi icerisinde bir kesime degil, biitlin ulusa dahildir” (Kabasakal, 2016: 224).
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Entelektiiel ve agkin bir kimlige sahip olan Mustafa Kemal Pasa, Meclis igerisinde yer alan
mubhalif gruplar1 ve ¢ogulcu yapilanmayi tektiplestirmek i¢in “TBMM nin mevcut durumu
ile iistiine diisen vazifeyi gergeklestirdigini, milli egemenligin topluma yeterince niifuz
edebilmesi i¢in secimlerin yenilenmesi” gerektigini belirtmistir. Boylece 8 Nisan 1923
tarihinde se¢imleri yenileme karar1 kabul edilmistir. Bu tarihte Meclis’e sunulan Dokuz
Umde Beyannamesi ile Anadolu ve Rumeli Miidafaa-i Hukuk Grubu’nun Halk Firkas1 (HF)
adryla milli egemenligi yasatacak olan bir firkaya doniisecegi agiklanmigtir. Haziran ayinda
yapilan se¢imleri kazanan taraf, Mustafa Kemal Pasa’nin destekledigi Anadolu ve Rumeli
Miidafaa-i Hukuk Grubu olmustur (Karatepe, 2018: 25-26). Kanun geregi siyasi partilerin
kurulug giinii, kurulus dilek¢elerini Dahiliye Nezareti’ne teslim ettikleri zamandir. Ancak
kurulus dilekgesi 23 Ekim giinii verilmis olmasina ragmen, partinin kurulug tiizigtintin
organize edildigi toplantinmn 9 Eyliil’de yapilmis olmasi ve o giiniin Izmir’in Yunan
isgalinden kurtulus giinii olmasi nedeniyle kurulus tarihi olarak bu giin baz alinmistir
(Baykal, 2019: 20). Firka, 10 Kasim 1924 tarihinde ise “Cumbhuriyet” 6n ekini alarak
Cumhuriyet Halk Firkasi (CHF) olarak siyasi hayatina devam etmistir. 9 Mayis 1935
tarihinde gergeklestirilen 1V. Kurultay’da ise “parti” sézctigtinii kullanmaya baslamistir.
Boylece firkanin adi, Cumhuriyet Halk Partisi (CHP) olarak degistirilmistir.

29 Ekim 1923 tarihinde Mustafa Kemal Pasa’min Ismet Inénii ile birlikte hazirladig
cumhuriyet rejiminin ilanini igeren kanun tasarisi Meclis’te onaylanmis; bdylece cumhuriyet
ilan edilmistir. Atatiirk oybirligi ile cumhurbaskani secilirken, Ismet Pasa basbakanliga
atanmistir. Cumhuriyet kanununun igeriginde su ifadeler yer almistir: “Egemenlik millete
aittir. Devletin resmi lisan1 Tiirkgedir. Dini islam’dir” (Aslan, 2013: 44-45). Cumhuriyetin
ilan edilmesiyle birlikte siyasi, hukuki, sosyal ve kiiltiirel alanda milli iradeyi gii¢clendirmek
icin ¢esitli reform calismalar1 yapilmistir. Osmanli saltanat rejiminden miras kalan halifelik
kurumu, ilkenin modern ve milli bir kimlik tasimasini engellediginden, kurulmak istenilen
ulus devlet sistemi igerisinde hilafet makaminin kaldirilmasi uygun goriilmiistiir. 3 Mart
1924 tarihinde Meclis’e sunulan 429 sayili kanun tasarisi ile Seriye ve Evkaf Vekaleti ilga
edilerek yerine Diyanet Isleri Baskanligi (DIB) ile Vakiflar Genel Miidiirliigii kurulmustur.
Boylece dini kurumlar artik devlet biirokrasisinin bir pargasi haline getirilmistir. Laikligin
kurumsal bir nitelik kazanmasinda 6nemli bir adim olan bu girisimle, din gorevlileri devlet
tarafindan atanirken, kurumun c¢alisma prensibi yasa ile sinirlandirilmistir. Yasaya gore,

Osmanli hanedaninin tiyeleri yurtdisina ¢ikarilirken, malvarliklar1 da hazineye aktarilmistir.
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DiB’in gorevleri, dini faaliyetler ve inang 6gretileri seklinde iki ana gruba ayrilmistir. Dini
inangla ilgili halkin ibadet alanim diizenleyen hutbe, vaaz ve tavsiyeler DIB’in
sorumlulugundadir ancak yapilacak olan bu iglemlerde yine devletin gézetim ve denetimine
tabi kalinacaktir. Dini faaliyetler ise ¢ikarilacak olan yasalar ile Meclis’in iradesi dahilinde,
milli egemenligin ve modernitenin 1s1ginda yeniden olusturulmustur (Kara, 2017: 118).
Osmanli Devleti, Islam’m Siinni mezhebinin inan¢ ve uygulamalarini siyasi, sosyal ve
iktisadi alaninda kendine mazhar edindigi i¢in cumhuriyet doneminde bu inang disinda kalan
itikatlar, yonetim nazarinda resmi olarak kabul gérmemistir. Toplum igerisinde en fazla
mezhepsel béliinme Siinnilikte goriildiigii icin Islamiyet’in biitiinlestirici miilahazalar1 Stinni
inang lizerinden insa edilmistir (Kara, 2017: 98). Bu nedenle hukuki olarak degil ama
fiiliyatta Siinni inanca gore dini hizmetleri yerine getiren bagkanlik, iilkedeki dini
azinliklarla farkli mezhep gruplar1 arasinda ikircikli bir yapr olusturmustur. Boylece
tilkedeki Miisliiman cemaat hem dini bilgileri merkez hiyerarsisinden 6grenmis hem de
cemaat ve din gorevlileri devletin denetim ve kontrolii altinda faaliyetlerini stirdiirmiislerdir.
Din, tamamen devletten ayrilmamis aksine devletin kontrol ve tahakkiimii altinda yasama
imkan1 bulmustur. Dolayisiyla iktidar aleyhine gelisebilecek her tiirlii irticai tehlikeye karst
biirokratik bir onlem almmistir. Dini sadece kamusal alandan degil, kisilerin 6zel
alanlarindan da pasifize etmek isteyen iktidar evlenme, bosanma ve miras gibi konularda
seri hiikiimleri gecersiz kilmak i¢in 4 Ekim 1926 tarihinde Isvi¢re’nin Medeni Kanunu
yirtirlige koymustur. Ayrica 6zel hukuku ilgilendiren islemlerin, daha modern ve pozitif
hukuka uygun bir sistemde ¢oziilebilmesi i¢in 8 Nisan’da Seriat Mahkemeleri kaldirilmas;
yerine bagimsiz mahkemeler ikame edilmistir. Boylece kadin-erkek arasindaki sosyal hayati
diizenleyen geleneksel yap1, Katolik bir iilke olan Isvi¢re hukuku ile resmiyete kavusmustur.
Ancak sosyokiiltiirel yapi itibariyle Tiirkiye ile Isvi¢re’nin aile ve bireye bakis agilari
farklidir. Bu nedenle erkegi evlilik kurumunda esitler arasi birinci yaparak kadin karsisinda
pozitif bir ayricalik taniyan bu yasal diizenleme, aslinda modernlestirilmeye ¢aligilan bir
millet icin oldukca radikal bir degisiklige sebep olmustur (Baykal, 2017: 85)

20 Nisan 1924 tarihinde Meclis’te kabul edilen anayasa metninde belirtilen maddelere gore,
“Tiirkiye Devleti’nin dini Islam’dir ve din islerinin yiiriitilmesinden Meclis sorumludur”
ifadeleri (Kara, 2017: 119) ile Ali Fuat Basgil’in tasvir ettigi “devlete bagl din” sisteminin
olusumu baslamistir (Albayrak, 2015: 192). Devletin yasama ve yliriitme organlari arasinda

bulunarak TBMM’nin icrai giicii konumunu elinde tutan Halk Firkasi, aslinda devlet ve parti
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0zdesligini kurumsal yapilar araciligiyla saglamistir. Resmi ideolojinin politik bir aktorii
olan CHF’nin, 15 Ekim 1927 tarihinde ger¢eklestirilen kongresinde parti tliziigline
cumhuriyeteilik, milliyet¢ilik, laiklik ve halkeilik ilkeleri eklenmistir. 1931 yilinda ise bu
ilkelere, devletcilik ve inkilapgilik ilkeleri ilave edilmistir. Boylece Kemalizm ideolojisinin
hem parti hem de devlet {izerinde yaratmak istedigi konsolidasyonun gerekli yapitasi olan
altt umde, once parti programinda ardindan anayasada yerini almistir (Baykal, 2019: 21-22).
Bu siirecten sonra yasanan parti devlet biitiinlesmesi tiim {ilke sathinda kendini
hissettirmistir. Kemalizmin siyasi dinamigini meydana getiren bu ilkeler, devletin ulagilmasi
istenilen demokratik, laik ve makul vatandas kimligine sahip bir millet olabilmesi i¢in nasil
bir otorite ile yliriitme giiclinii icra edecegini gosteren kilavuz cizgileridirler. Bu
gostergelerin 1s131nda dinin resmi bir olgu olarak anayasal zeminde ifade edilmesinin tilkenin
gelismislik seviyesini geriletecegi diisiiniildiigii icin 1928 yilinda “devletin dini Islam’dir”
ifadesi yapilan anayasa degisikligi ile kaldirilmistir. Ayrica milletvekillerinin yemin
metninde yer alan “vallahi” ifadesi kaldirilarak yerine “namusum tlizerine yemin ederim”
sozleri eklenmistir (Kara, 2017: 126).

4.1.  Laiklik ilkesi

Laiklik ilkesi, modern diinya goriisiiniin yaratmis oldugu toplumsal yapinin siyasi alandaki
karsiligidir. Cumhuriyet rejimi sayesinde, bu sosyal diizen sistematik bir hale getirilmeye
calisilmistir. Kemalizm ideolojisine gore, ¢cagdas bir devlet olabilmek i¢in toplumun 6zgiir
ve bagimsiz olmasi gerekir. Cagdasligin olusum siirecinde birinci sirada yer alan laiklik
ilkesi ise, toplumun bagimsiz ve antiemperyalist gelisim seyrinde 6nemli bir baslangic
noktasidir. Mustafa Kemal Atatiirk, bu konuyla ilgili olarak dini kurumlarin, gérevlilerin ve
Ogretilerin birey hayatint ve devletin hareket alanini siyasal ve Kkiiltiirel acilardan
sinirlayabilecegini belirtmistir. Ona gore, “siyasi, askeri ve kiiltiirel alandaki bagimsizlik
tam istiklali olusturur. Bu alanlarin herhangi bir tanesinde bagimsizliktan yoksun kalinirsa
devlet istiklale ulasamayacaktir” (Yetkin, 2013: 79).

Kemalizm ideolojisinin alt1 ilkesinden en basat 6zellikte olan laiklik ilkesi, 5 Subat 1937
tarihinde Anayasaya eklenmistir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin siyasi, hukuki ve sosyal diizeni,
rasyonel diislince sistemi ve kamusal otoritenin yonlendirmesi ile yeni bir nizam
kazanmistir. Buna gore laiklik ilkesi,

“Firka, devlet idaresinde bulunan biitiin kanunlarin, ilim ve fenlerin muasir medeniyetin

temin ettigi esas ve sekiller ile diinya ihtiyag¢larina gore tatbik edilmesini kabul etmistir. Din
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telakkisi vicdani bir kanaattir. Firka, din fikirlerini, devlet ve diinya isleri ile siyasetten uzak
tutmay1 milletimizin muasir gelisimi i¢in baslica basar1 faktorii olarak gormektedir”
ifadeleri ile anayasada tanimlanmigstir (Aslan, 2013: 565). Ancak bu donemde laiklik
anlayisi, Batili devletlerde oldugu gibi sadece hukuki alanin asri sisteme gore tanzim
edilmesi degil, devletin sahip oldugu bir ideoloji ve dine kars1 bakis a¢isin1 meydana getiren
diizenlemelerin genel bir ifadesi olarak goriilmiistiir. Her ne kadar din olgusu, anayasal
diizeyde vicdani bir kanaat olarak goriilmiis olsa da toplumsal ve bireysel alana yapilan
midahalelerle birlikte {ilkenin geri kalmasinda 6nemli bir tehlike olarak goriilen
hassasiyetlerin basinda olmustur. Bu nedenle pozitif bilim ve hukuk kaideleri 1s1ginda
tanzim edilmistir (Koktas, 2006: 192-193). Mustafa Kemal Atatiirk, Islam geleneginin
devlet siyasasinin her alanina hadkim olmasini-egitim, hukuk, siyaset, folklor- elestirerek
sadece akil, bilim ve fennin kilavuzlugunda devrin ihtiyaglarina gore hareket edilmesi
gerektigini “bugiiniin ihtiyaclarina gore kanun yapmak ve onu tatbik etmek refah ve ilerleme
vasitalarinin en mithimlerindendir. Diinyada her sey i¢in en hakiki miirsit ilimdir fendir. ilim
ve fennin haricinde miirsit aramak gaflettir, dalalettir, cehalettir” sozleriyle agiklamistir
(Yetkin, 2013: 71).

Tiirkiye’de laiklik kavrami, modern ve demokratik bir devletin olusumunda sadece devlet
yonetiminin degil, toplumsal ve kiiltlirel kodlarin da medenilestirilmesinde kullanilan bir
ara¢ olmustur. Devletin resmi bir dini olmadigi, dinin sadece insanlarin vicdani ve ruhi
ihtiyaglarina cevap veren bir kaideler biitiinii oldugu tek parti doneminde kabul edilmistir.
Kamusal alandan dini ifadelerin arindirilarak yerine rasyonel ve Batili kurumlarin
politikalar1 ve isleyis mekanizmalar: tatbik edilmistir. Bu noktada laikligin millet nezdinde
kabulii agisindan yararlanilan kavram ise milli egemenlik ve Tiirk vatandashgi kimligi
olmustur (Baykal, 2019: 42). Oyle ki parti yonetimine gore, Tiirk milleti, saltanat ve hilafetin
ilgast sonrasi ilan edilen cumhuriyet rejimine bagl kalarak aydin ve elit bir toplum
olabilecektir. Dinle olan baglantilar koparilarak irticai faaliyetlere son vermeye ¢alisan parti
yoneticileri, dil, tarih ve egitim alanlarinda yeni tarih yazimlar1 gerceklestirmistir. Buna
gore, Anadolu cografyasinda yasayan tiim uygarliklarin tarihi gecmisi Tiirklere
dayandirilmistir. Tiirklerin, tarihin en eski milleti oldugu kabul edilmis; arkeolojik ve
antropolojik ¢aligmalarla birlikte, Miisltimanlik Tiirk kimligi potasinda eritilerek, Kemalist
milliyet¢iligin periferisinde birakilmigtir. Insanlarm fizyolojik yapilari incelenerek,

Tiirklerin, Avrupa’dan gelen beyaz irk oldugu hakkinda cesitli teoriler iiretilmistir. Islamiyet
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Oncesi donem, Tirklerin yakin tarihi ile 6zdeslestirilmistir. Boylece yaratilmak istenilen
ulusal biling, Bati medeniyetinin tarihsel kokenine kadar ilerletilmistir. Oyle ki Bati
medeniyeti aslinda Orta Asya Tiirkleri sayesinde su anki konumuna gelebilmistir. Onlara bu
glicli veren dayanak Tiirk milletidir. Tiim bu anlatilar1 halkin benliginde ulusal bir biling
haline getirebilmek i¢in 1931 yilinda Tiirk Tarih Kurumu ve 1932 yilinda Tiirk Dil Kurumu
kurulmustur. Boylece ortaya konulan Tiirk Tarih Tezi ile Giines Dil Teorisi araciligiyla
Batililasma ve milliyet¢ilik kavramlari i¢sellestirilmeye ¢alisilmistir (Toprak, 2018: 311).
4.2. Tek parti doneminde din-devlet iliskisi

1923 yilinda cumhuriyetin ilan1 ile meydana gelen rejim degisikligi, aslinda Osmanli’dan
miras kalan ikili toplumsal ve siyasal yapinin gelistirilecek olan Batili reformlarla yeniden
inga etme projesinin baglangicidir. Egitim, siyaset, hukuk, miizik ve giyim-kusam gibi bir¢ok
alanda Islami kurumlarla laik diizenin bir arada yiiriitiilememesi sebebiyle medeniyetimiz
yeterince gelismemistir. Dini ve modern hayatin toplum ve devlet kademelerinde ikircikli
bir yap1 olusturmasi Mustafa Kemal Atatiirk tarafindan, muasir medeniyet seviyesine
erismek isteyen bir Tirk milleti icin modern bir olgu olarak goriilmemistir. Bu nedenle
saltanatin ilgasi ile baslayan yenilesme, degisim ve doniistim programlari birbirlerini silsile
halinde takip ederek, Osmanli’dan kalan geleneksel devlet ve toplum yapilanmasini
devrimsel bir sekilde reforme etmistir. Oyle ki Ziya Gokalp bu durumla alakali su sozleri
sarf etmistir: “Bir millet ya Sarkli olur ya da Garplu. Iki dinli ve iki medeniyetli bir millet
olamaz. Tanzimat¢ilar bu noktayi bilmedikleri i¢in muvaffak olamadilar” (Kuru, 2011: 214).
Osmanli’daki egitim sistemi medrese, mektep ve yabancit okullar ile smurliyken,
cumhuriyetin ilanindan sonra devlet merkezli modern okullarin agilmasiyla tilkede dortli bir
yap1 ortaya ¢ikmistir. Bir devletin bdyle bir egitim sistemine sahip olmast normal sartlarda
saglikli olmadigi i¢in Cumhuriyet¢i kadro, 3 Mart 1924 tarihinde Tevhid-i Tedrisat
Kanunu’nu ¢ikarmistir. Buna gore laik bir egitim sisteminin iilkede insa edilebilmesi i¢in,
biitlin egitim kurumlar1 Maarif Vekaleti’'ne baglanmistir. Boylece dini ve dindisi okul
ayrimina son verilmistir. Bu kanununa binaen 479 medreseler kapatilmis; o donemde dini
ilimle istigal olan 2258 6grencinin egitiminin miifredata uygun bir sekilde yiirtitiilebilmesi
icin Maarif Vekaleti’ne bagli olarak yirmi dokuz tane imam hatip okulu ile din miitehassisi
yetistirmek icin Dariilflinun biinyesinde bir ilahiyat fakiiltesi agilmistir. Ancak okullarin
sayisi, bir sonraki sene yirmiye diismiistiir. Okul sayisindaki bu diisiis her gecen sene

ilerlemis, 1930 yilinda ise tiim imam hatipler 1948 yilina kadar kapatilmistir. Zaten bu yilda
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ogrenci sayisi elliye diismiis, sadece Istanbul ve Kiitahya’daki okullarda 6grenci kontenjani
kalmustir. 1927 yilinda egitim miifredatindan din dersleri kaldirilirken, 1929°da ise okullarda
Arapga ve Farsca ogrenimine son verilmistir. 1933 yilinda da Dariilfiinun’a bagh olan
ilahiyat fakiiltesi kapatilmis, akademinin adi Istanbul Universitesi olarak degistirilmistir
(Bilici, 2011: 230; Kuru, 2011: 214-215).

Kemalizm ideolojisinin konsolide bir yapiya kavusabilmesi i¢in insanlarin giinliik hayattaki
yagsam tarzlarinda ve aligkanliklarinda yapilan yeni diizenleme ve uygulamalarla, laikligin
bicimsel diizeyde olusturulmaya calisildigini gérmekteyiz. Bu konudaki ilk diizenleme
sapkanin kullanim alaniyla ilgili yapilmistir. 21 Eyliil 1924 tarihinde devlet memurlarinin
kamu kurumlarinda baslik ve pege kullanimina yasak getirilirken; Tiirk denizcilerine ise
Alman denizcilerin kepi taktirilmistir (Davison, 2006: 239). 25 Kasim 1925 tarihinde
Meclis’te goriisiilen bir yasa teklifi sonucu, Sapka Kanunu kabul edilmistir. Béylece tilkenin
her tarafinda tiim vatandaslarin sapka giymesi zorunlu hale getirilmistir. Ayrica din
gorevlilerinin sadece ibadethanelerde veya dini ilim yerlerinde ruhani kiyafet giymelerine
izin verilmigtir (Toprak, 2018: 100). Yeni diizenin uygulamalarindan rahatsizlik duyan
cemaatgi taraftarin, laiklik politikalarina karsi protest eylemlerini 6nlemek i¢in 30 Kasim
1925°te ¢ikarilan bir kanunla tiirbeler, tekkeler ve zaviyeler kapatilmistir. Ayrica dini alanda
kisilerin sahip oldugu unvanlarin kullanimina da yasaklamala getirilmistir. Bu unvanlar
arasinda seyhlik, dervislik, ¢elebilik, miiritlik, emirlik, dedelik, halifelik, babalik, seyitlik ve
naiplik gibi adlandirmalar bulunmaktadir (Kuru, 2011: 218). Sadece DiB’e bagl gorevliler
tarafindan verilecek olan dini bilgiler ile devletin kurumsal yapist gliglendirilmis; toplumda
meydana gelebilecek isyanlara karsi ¢esitli onlemler alinmistir. Ancak toplumdaki kiiltiirel
kodlar1 olduk¢a saglam olan bu tarikatlar, ilerleyen siirecte bir yeralti orgiitlenmesine
dontigsmiislerdir. Yasa dis1 olarak yapilan ayin ve zikir faaliyetlerinden dolay1 ¢ogu tarikata,
yasal islem uygulanmistir. Bunlar arasinda Bektasilik, Naksilik, Kadiri, Rufai ve Mevlevi
tarikatlart bulunmaktadir (Kara, 2017: 120-121). Mustafa Kemal, hem inkilabin hem de
toplumun asri zihniyete tabi olabilmesi i¢in gereken kosullarin nemini

“tekke, zaviye, tarikat ve yatirlardan medet umuyorsunuz. Yaptigimiz ve yapacagimiz
inkilaplarin amaci Tiirkiye Cumbhuriyeti halkin1 asri ve medeni bir toplum haline
getirebilmektir. Inkilabin gayesi budur. Bu hakikati kabul etmeyen zihniyetler tarumar
edilmelidir. Tiirkiye Cumhuriyeti seyhler, dervisler, miiritler, mensuplar memleketi degildir.

En hakiki tarikat medeniyettir”
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sOzleriyle ifade etmistir (San, 2012: 12). Bunun yami sira Arapga ve Farsc¢a kaynaklarin
Tiirkgeye ¢evrilmesi i¢in ¢alismalarda bulunulmustur. Ibadet dili ile dini metinlerin
Ttirkgelestirilmesini, boylece Kur’an, hadis ve hutbelerin vermis oldugu dini mesajlarin halk
tarafindan daha iyi anlagilacagini diisiinen resmi ideoloji, 1925 yilinda terciime i¢in Mehmet
Akif Ersoy’u, tefsir i¢inse Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’1 gérevlendirilmistir. Yapilan
calismalar sonucu 1932 yilinda camilerde Kur’an Tiirk¢e olarak okunmaya baslanmistir
(Toprak, 2018: 128-129). Dinin rasyonalize edilmesi ve giiniin sartlarina gére yeniden
reformasyona ugratilmast i¢in 1928 yilinda Dariilflinun bilinyesinde Mehmet Fuad
Koprilti’'niin bagkanliginda bir komisyon kurulmustur. Komisyon, dini hayatin revize
edilmesi i¢in hazirladig1 raporda su 6nerilere yer vermistir: Camilerde miizikal enstriiman
kullanilabilir, din miitehassislar1 i¢in lojman bulunabilir, ibadet yerlerinin daha diizenli
olmasi i¢in askilik yapilabilir, insanlar temiz ayakkabilarla camiye girebilir, hutbe, dua ve
ezan Tiirk¢e olarak okunabilir. Bu oOnerilerden sadece “ezan ve kametin ulusal dille
okunmas1” hususuna sicak bakilmistir ve DIB’in aracilig1 ile alinan bu karar, bildiri seklinde
yaymlanmigtir (Kara, 2017: 128). Kararin ilk uygulamast 31 Ocak 1932 tarihinde Fatih
Camii’nde okunan ikindi ezan ile fiili olarak gerceklestirilmistir. Yayginlik kazanmasi ise
3 Subat’ta Ayasofya Camii’nde teravih namazi sonrasi okunan ezan ile baglamistir (Toprak,
2018: 131). 1933 yilinda yayinlanan bir genelgeyle de Arapg¢a ezan okunmasi resmi olarak
yasaklanmustir; bu faaliyeti icra edenlere ise, hapis ve para cezasi 6n goriilmistiir (Kuru,
2011:221).

Sosyal ve kiiltiirel yapinin modernize edilmesi i¢in gerekli oldugu diisliniilen laik
dizenlemeler, toplumun ge¢misle kurdugu tiim baglantilar1 resetleyerek yeniden
olusturmaya endekslenmistir. Bu nedenle Batili tarzdaki tiim sembolik uygulamalar, yasal
diizenlemeler 1s181nda halka benimsetilmeye ¢alisilmistir. 26 Aralik 1925 tarihinde Hicri ve
Rumi takvim kullanimina son verilerek, beynelmilel nitelikli miladi takvim ile alafranga saat
kabul edilmistir. 28 May1s 1928’de ise Arap rakamlar1 yerine Batili rakamlarin kullanimina
baslanmistir. Kiiltiirel aktarimin en belirleyici unsurlarindan biri olan “yazi”, Kemalist
kadronun ge¢misle olan baglarmi kopartmak i¢in onemli bir unsur olmustur. 1 Kasim
1928°’de Latin Alfabesi kabul edilmis; Arapca ve Farsg¢a harflerle yazilmis yayinlar
yasaklanmistir. Uluslararasi alanda kabul gérmiis olan agirlik ve uzunluk o6lgiileri gibi
sembolik degerler, Bati’yla kurdugumuz iligkilerde yasanan karmasay1 ortadan kaldirmak

icin 26 Mart 1931 tarihinde degistirilmistir. Halk arasinda kullanilan dini, sosyal ve ailevi
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adlandirmalar kisilerin resmi islemlerinde karisikliga sebebiyet verdigi ve toplumsal
ayrimciliklara neden olabildigi i¢in 2 Temmuz 1934 tarihinde Soyadi Kanunu yiiriirliige
konulmugtur. Boylece efendi, hafiz, molla ve aga gibi lakap ve unvanlar yasaklanmistir.
Ayrica Islam inanci1 geregi cuma giinleri toplu ibadet etmek igin resmi tatil giiniidiir. Fakat
27 Mayis 1935 tarihinde bu uygulamaya son verilmis; hafta tatili pazar giinii olarak
belirlenmistir (Tungay, 2012: 200). Boylece tek parti yonetiminin iktidari siiresince siyasal,
sosyal ve kiiltiirel alanda tatbik edilen politikalar aslinda onun otoritesinin, giictiniin ve Batili
toplumlar ile Turkiye Cumhuriyeti arasindaki gelismislik farkini kisa vadede ¢6zmeye
calismasinin bir tirtintiidiir. Bu nedenle yiirtirliige konulan reformlar halk tarafindan yeterince
benimsenmemistir. Tepeden inme olarak tasvir edilen bu durum, parti nezdinde halkin
aydinlanma stirecinin bir parcasidir. Su anda halk, bu aydinlanmay1 anlayabilecek bilgi
diizeyinde bulunmadig i¢in laiklik uygulamalari halk i¢in halka ragmen bir anlayisla ifa
edilmistir.

5. Fransa ile Tek Parti Déneminin Laiklik Anlayislar1 Acisindan Mukayesesi
Hristiyanlik dininde baglayan sekiilerlesme siireci, kilise ile diinyevi iktidar arasinda gli¢
catismasini beraberinde getirmistir. Avrupa devletlerinin hepsi, Hristiyanligin mezhepleriyle
az veya ¢ok temas icerisinde bulundugu i¢in bu aydinlanma ve modernlesme siireglerinde,
din ve devlet ayriligini farkli sekillerde yorumlamiglardir. Tiirkiye nin de inang sisteminde
cok yaygin bir yeri olan Islamiyet’in, siyasi ve sosyal hayatin kurumsal vizyonundan
cikarilarak 6zel alana mahkiim edilmesi Bati’nin aksine daha zor bir hal almistir. Islamiyet,
miiminlerin yasadiklart her an1 diizenleyen, helal-haram, sevap-giinah ekseninde siyasal,
sosyal, ekonomik ve hukuki pek ¢ok alanda s6z sahibi olan hem kamusal hem de 6zel alani
dini 6gretiler 1s181inda yeniden big¢imlendiren bir inang sistemidir. Bu nedenle Kemalist
ideoloji, toplumu ve devleti biitiinciil bir sekilde yeniden insa etmeye ¢alismustir.

Fransiz Ihtilali'nin dogusuyla birlikte ortaya ¢ikan aydinlanmaci fikriyat, gevre
imparatorluklara kiiltiirel ve ekonomik baglantilar sayesinde kolayca yayilmistir. Tabandan
ticaret burjuvazisi ve halkin giidiimiiyle baslayan diinyevilesme siireci, krala, aristokrasiye
ve kiliseye karsi sert miidahalelerin yasanmasiyla devam etmistir (Sander, 2010: 164-165).
Ancak Osmanli ve Tiirkiye Cumhuriyeti gibi devlet aklinin daha 6n planda oldugu iilkelerde,
bu durum daha farkli seyir etmistir. Avrupa’da gelisen ekonomik yapilagsmalar Tiirkiye’de
yer almadig1 i¢in iilkeyi modernlestirecek reformlar, halktan bir ¢aba gelmeden se¢kinlerin

talebi ve merkezin onay1 dogrultusunda olusturulmustur. Boylece Bati ile Tiirkiye arasinda
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olusan gelismislik farki kapatilmaya calisilmistir. Ancak toplumun biiyiik bir kesiminin
kirsal bolgede yasamasi ve devlet kapasitesinin iletisim ve ulasim bakimindan yeterli
olamayis1 nedeniyle resmi ideolojinin insa etmeye calistig1 etik ve kiiltiirel temel sosyolojik
olarak tamamen kabul gérmemistir (Mert, 1994: 95-96). Bu durum tipki Fransa
Cumbhuriyeti’nde Jakoben ve segkinci anlayisin uyguladigi sert diinyevilesme
politikalarinin, toplumdaki tiim dini grup ve mezhepler tarafindan olumlu karsilanmamasi
ile benzerdir.

Fransiz ve Tiirk vatandaghiginin elde edilme siirecini kiyaslayacak olursak, karsimiza ilk
olarak “vatandas kimliginin” kazanilabilmesi i¢in teritoryal sinirlarim1 kendisine bir 6lgtit
olarak belirleyen iki tilke ¢ikmaktadir. Fransa Devleti, kendi sinirlar1 igerisinde olsa dahi
Protestan, Yahudi ve Miisliman kisilerin Fransiz vatandagligina ge¢mesi noktasinda
birtakim sartlar ileri stirmuistiir. Bu sartlar1 kabul etmeyenleri iilkesi i¢cinde azinlik olarak
kabul etmistir. Tiirkiye ise, kurulusunun ilk zamanlarinda herkesi din, dil ve ik ayrimi
yapmaksizin “Tiirk vatandaghigi” kimligi altinda toplayarak bir milli birlik suuru
olusturmaya g¢alismistir. Tiirkiye Cumbhuriyeti sinirlart igerisinde yasayan herkes, Tiirk
vatandasi olarak goriilmiis; milli bir kimlik, dinin yerine konulan mesru bir unsur olmustur.
[lerleyen siiregte ise, ulusal kalkinmanin ve muasir medeniyet seviyesine ulasmanin oniinde
bir engel olarak goriilen din olgusunu, siyasal, sosyal ve kiiltiire] dokudan arindirmak i¢in
cesitli atilimlarda bulunulmustur. Bu noktada toplumda dinin otoritesini sarsacak, onu
apolitiklestirecek ve kamu giiciinii arttirarak dini kurumlarin islevselligini azaltacak
kanunlar ve yenilik¢i uygulamalar sayesinde Avrupa’dan referans alinan Fransiz tipi laiklige
bir adim daha yaklasilmistir (Gtilalp, 2008: 123-124). Fransa’nin Ferry doneminde kabul
edilen “laik ve zorunlu egitim kanununa” karsilik, Tiirkiye’de 1924 yilinda ¢ikarilan Tevhidi
Tedrisat Kanunu ile egitimde birlik saglanmistir. Bunun yani sira Fransa 1901°de ¢ikardigi
Dernekler Kanunu’na gore dini cemaatlerin 6zel dernek statiisiinde 6rgiitlii bir hal almasina
miisaade ederken; Tirkiye 1925 yilinda ilan ettigi Tekke ve Zaviyelerin Kapatilmasi
Hakkindaki Kanun tasarisi ile toplumun diizenini bozdugu diisliniilen dini olusumlarin
izm’lerinin kaldirilmasini saglanmistir. Aksi takdirde onlar, toplumu irticai eylemlere
stirtikleyecektir. Ayrica Fransa 1905 yilinda ilan ettigi Ayrilik Yasast miitekabilinde, kilise
ile devleti birbirine zit iki olusum olarak resmi ve yasal zeminde ayristirmis ve laiklik
ilkesini, ge¢misten giiniimiize tiim anayasalarinda yer vermistir. Buna karsilik olarak tek

parti doneminde Kemalizm ideolojisinin alti1 umdesi, 1937 yilinda anayasaya eklenmis;
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boylece laiklik ilkesi, {ilkenin resmi ideolojisinin temel yapitaslarindan biri olarak kabul
edilmistir. Erken cumhuriyet doneminde meydana gelen degisim ve doniisiim uygulamalari
aslinda laiklesme siirecinin bir getirisi olarak kabul edilmistir (Hocaoglu, 1995: 230-231).
Amerikan Biiytikel¢isi General Charles Sherill’in, Tiirkiye’nin sekiilerlesme stireci hakkinda
yaptig1 agiklamalar da o ddnemin konjonktiirel yapisinin Avrupa ile kurdugu baglilig
betimlemektedir. Sherill anilarinda, hilafetin kaldirilmasini, Ingiltere, Fransa, Italya ve
Amerika gibi iilkelerde bulunan kilise kurumunun devlet ile baglantisinin kesilme siirecine
benzedigini belirtmistir. Dini metinlerin Tirk¢eye g¢evrilmesi ve ezanin Tiirk¢e olarak
okunmasi gibi dini reformlari, Martin Luther’in kiliseye kars1 vermis oldugu savas ve Incil’i
tercime ederek herkesi aydinlatmaya c¢alismak i¢in yasadigi zorlu miicadeleyle

karsilastirmaktadir (Ardig, 2008: 68-69).

SONUC

Ulus devletin toplumsal bir neticesi olarak gelisen sekiilerlesme, Fransiz Ihtilali sonrasi
ortaya ¢ikan ayrilike fikirlerle birleserek, basta Avrupa cografyasi olmak tizere Osmanli’dan
Cumbhuriyete kadar uzanan siyasi, iktisadi ve sosyal ag¢idan uygulanan modernlesme
politikalarinda kendisini gostermistir.

Devletin kurumsal kimliginin olusum siirecinde en fazla etkilenilen iilkelerden biri olan
Fransa, Tirkiye’nin kurucu kadrosunu rasyonel ve pozitivist distince akimi ile
bulusturmustur. Dénemin hakim ideolojisi olan Kemalizm, pozitivizm ve pragmatizm
felsefeleri 1s1831nda kurumsal yapisini {ilke ig¢inde insa etmeye ¢alismistir. Akil ve bilimi
kendisine kilavuz edinen egemen ideoloji, diisturlarini hayata gecirebilmek icin otoriter bir
kimlige biirtinmiistiir. Bu noktada devlet geleneginin, siyasi ve toplumsal agidan sahip
oldugu tradisyonel baglar1 akillica kullanmistir. Cagdas devlet diizenine erisebilmek ic¢in
gelistirilen kamu felsefesi, kiiltiirel kodlarin doniistiirilmesinde bir ara¢ olmustur. Kabul
gormiis modern hayat anlayisinda, din olgusunun yeri, kisilerin vicdani kanaatleri ile
sinirlandirilmistir. Serif Mardin’in “volk islam™ olarak ifade ettigi bu apolitik siireg, bir dip
dalga hareketi olarak yasamaya devam etmistir (Mardin, 1992: 147). Tiirk toplumunun tim
damarlarinda yayilim gostermis olan Miisliiman kimligi, degisim, doniisiim ve yenilenme
faaliyetlerinin laboratuvarini olusturmustur.

Tiirkiye ile Fransa arasinda dinin kamusal alandan arindirilmasi asamalarinda birtakim

yontemsel farkliliklar meydana gelmistir. Bu farklardan biri laikligin {ilke sathinda
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benimsetilmesi asamasinda goriilmiistiir. Fransa, tarihi itibari ile daha sert, despot,
jakobenci, devrimci ruha sahip olan bir iilkedir. Tiirkiye ise Osmanli’dan gelen siireklilik
baglarin1 Cumhuriyet’in erken donemlerinde tamamen yok saymayan aksine bunlar1 yeni bir
ulus devlet olusumunda pozitif bir unsur olarak lehine kullanan, yaptig1 eylem ve politik
faaliyetlerde anayasal sistemi her zaman Onemseyen bir yapida olmustur. Din olgusu,
Diyanet Isleri Baskanligi’nin faaliyetleri ile simirlandirilmistir. Bu noktada atilan adimlar bir
domino etkisi yaratarak, siyasi ve sosyal alani sekillendirmistir. Boylece Kemalizmin alt1
umdesi siyasi, hukuki, sosyal ve ekonomik alanlarda yayilim gosterebilmistir.

Fransa halkinin Hiristiyanlik, Tiirkiye’nin Islamiyet dinine mensup olmasi ile birlikte
sosyokiiltiirel agidan farkli din-devlet iliskileri ortaya c¢ikmistir. Koktenci ve kati laik
politikalar izleyerek kilise ve devlet ayriligini, kanuni ve egitimsel ac¢idan biitlin kamu
kuruluglarindan resmi diizlemde soyutlayan Fransa i¢in din, toplumdan bagimsiz bir olgu
olmamistir. Kiiltiirel kodlar itibariyle ge¢miste siyasetle i¢ ice bir yasam siiren kilisenin
dogma ve Ggretilerini bir anda toplumsal hafizadan silmek, ne kadar ¢aba gisterilmis olursa
olsun tamamen plir bir sekilde saglanamamus; {ilkenin biiyiik ¢ogunlugunun mensup oldugu
Katoliklik, devletin her seye ragmen iltimas gosterdigi bir mezhep olmustur. Kilise,
Bati’daki konumu itibariyle devlet kurumundan bagimsiz olarak her alana miidahale
edebilmistir. Tiirkiye’de ise, Osmanli’dan beri devam eden gelisim ¢izgisinde dini kurumlar,
Bati’daki gibi 6zerk bir yapi olarak ayristirilmamistir. Bu durum seyhiilislamlik, halifelik ve
DIB doéneminde de devam etmistir. Tiirkiye’de icra edilen modernlesme reformlar
nedeniyle dini kurum ve kisilerin toplumla kurmus oldugu baglar, tek parti hiikiimeti
doneminde kamusal alandan sistematik bir sekilde dislanmistir. Ama kirilmay1 bekleyen bir
fay hatt1 gibi lilkenin goriintirde ulasmaya ¢alistigi laiklik ilkesinin kisvesi altinda yasamaya

devam etmistir.
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