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HENRI BERGSON DUSUNCESI?®
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OZET

Bu makalede Henri Bergson'un “Sezgiselci” yaklasimi analiz edilmeye calisilmistir.
Bergson'un yaklasimi, algilama ve sezme temelinde gelismistir. Bu da Bergson'u, bilgi ve
kuram arasmna sikistirmis, pratik gerceklikten uzaklastirmistir. Bergson felsefesi oldukca
derin bir bilgi kurami demeti sunar, 6zellikle Estetik {izerinden gelistirdigi “Yaratic1 Atilhim”
diistincesi ¢ok biiytik ilgi toplamistir. Ancak onun bu derin felsefesi, yasamin gergekligini
kesfe doniik olsa da, bu kesfi basarma anlayisindan uzaktir. Bergson diistincesi, modern
cagda Aristoteles ile birlikte, Ibni Sina felsefesine de yakin duran bir kavrayis: ifade eder.
Bununla birlikte, onun sezgiselci akilciligy, Ibni Sina yaklasimindan oldukca farklilik arz
etmektedir.
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9 Henri Bergson'un Yasami:

1859’da Paris’te dogan Henri Bergson, aslen Yahudi bir ailenin ¢cocugudur. Orta 6grenimini Condercet
Lisesinde basariyla bitirir. Hentiz on sekiz yasindayken, bir yarismanin matematik 6diltint kazanir
ve bir denemesi basilip yaymlanir. Bilimsel egitimle, edebiyat arasinda birini segmek zorunda kalir ve
oldukca zorlanarak edebiyati secer. Yiiksek ogretmen okulunun edebiyat bolimiinde, felsefe
ogretmenligi dalinda egitim goriir. Once Angers, sonra da Clermont liselerinin felsefe 6gretmenligini
yapar. Bu yillarda (1883) Bilincin Dolaysiz Verileri adl1 eserini tasarlar ve bitirip Sorbonne’a doktora
tezi olarak sunar. Paris’te Rollin kolejine, oradan da Dérdiincti Henri lisesine atanir. Bu 6gretmenlik
yillarinda Madde ve Bellek adli ikinci kitab1 yayinlanir. Yiiksek 6gretmen okuluna konferansci olarak
gecer. 1900 yilinda College de France'ta serbest felsefe dersleri profesorliigiine getirilir. Aym yil
Giilme adli eseri yaymlamr. Yedi yil sonra, basyapitt olan Yaratici Evrim’i cikarir ve akademi
tiyeligine secilir.

Birinci Diinya Savast sirasinda Ispanya ile Amerika Birlesik Devletleri'ne konferanslar vermesi icin
gonderilir. 1927 yilinda ise Nobel edebiyat 6diiliinii kazanir. 1932 yilinda Ahlak ve Dinin Tki Kaynag1
adli calismast yayimnlanir. Biitiin bu ¢alismalarina ek olarak, bircok dergide ¢ikan makaleler, raporlar
ve bilimsel yazilara da imzasiu atar. En son yapitiysa, Einstein'in paris’e gelerek, goriislerini
Bergson'la paylasmasi tizerine yazdig, Siire ve Zamandaghik kitabidir.

Bu yapitiyla, Einstein’in yalnizca bir fizik¢i olmadigini, onun ayni zamanda yeni bir diisiince tarzi
gelistirdigini ileri stirer. Zaten, Bergson'un felsefi goriislerinin 6ziint, bu “stire” ve “zaman” konusu
olusturmustur. Bergson, vasiyetinde de belirttigi gibi, Yahudi kokenli olusunu reddediyor
gortinmemek icin, Hiristiyanligi benimsememesine yol agan Naziligin gelismesinden dolay1, son
yillarini tiziintii ve felgli olarak gegirmis; 1941'de dogdugu sehirde 82 yasinda olmiistiir.
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THE THOUGHT OF HENRI BERGSON
ABSTRACT

The “intuitional” approach of Henri Bergson has tried to analyze in this paper. The
approach of Bergson has developed in the basis of sense and perception. But this point of
view putS Bergson in between knowledge and theory, away from practical reality. The
philosophe of Bergson presents a highly deep bunch of epistemology. Especially the
thoughts of “Creative Breakthrough” on esthetics have been attracted great attention. But his
deep philosophe, which directed to discover of life’s reality, is far from understanding of
achieving this discover. The thought of Bergson states understandings, which stand close to
philosophe of Ibn-i Sina with Aristo in contemporary age. However, his intuitive rationality
is quite different from the approach of Ibn-i Sina.

Keywords: Henri Bergson, Bersonculuk, Intuitive Rationality, Creative Breakthrough, Ibn-i
Sina

I(—;Igr::? Bergson diistincesini (Bergsoncu felsefe anlayisini) sezgi metafizigi ile
nitelik metafizigi cercevesinde ele almak gerekir. Onun yogunlastigi bu simrh
cerceve metafizik anlayisini oldugu kadar estetik anlayisini da sinirlamistir, 6zellikle
bagimsiz bir estetik felsefesi yazmamustir. Zaten sanat kavrayist da metafiziginde
oldugu gibi “sezgi kavrami” {izerinde olusmustur, yani sanat yapitinin niteliksel
kaynagin1 bulup gostermeyi kendine amac edinmistir. Bergson'un diistinsel
yaklasimi katisiksiz bir algilama ve sezme {izerinde bicimlenir. Bu nedenle Bergson,
felsefeyi diistincenin kuramsal boyutu ile ele alir, pratige indirgemez. Bergson
felsefesi oldukca derin bir bilgi kurami {izerinde yiikselir. Bu nedenle, Bergson
felsefesini ozellikle Estetigini (gtizellik felsefesi) acikga ortaya konmus bir felsefe
yerine, ilk ve orta ¢aglara 6zgii bir gizemlilik icinde bulanlar ¢ikmustir. Gergekten de
Bergson, sezgiye ve algiya dayandirdig1 diisiinsel yaklagimi ile Aristoteles ve Ibni
Sina diistincesine 6zgii temelleri, modern ¢aga tasimistir. Bu bakis agisi, Bergson bilgi
kuraminin sonucu olarak ortaya ¢ikmis ve ilgiyi kuramin bizzat kendinden daha ¢ok
cekmistir. Burada Bergson’'un bir Estetik diistintirti olmadig1 halde, kaleme aldig1 az
sayidaki sanat gortistintin modern Estetik ve Sanat Bilimi cevresinde ¢ok derin iz

biraktigini belirtmek gerekir. Oyleki, felsefesi bir Estetik Felsefesi degildir ama
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estetik degerdir. Bu degeri de yapitlarinda ele aldig: bilginin giizelligi ve derinligi
verir (Nimetullah, 1928).

Bergsonculuk, diistincenin kendine yonelimi olarak belirmistir. Felsefe ise
diistinceyi kendine indirgeyerek, gercegi yakalamaya doniiktiir. Iste bu noktada
Bergson sanatcilarin ¢ok énemli oldugunu soyler; clinkii sanatcilar, gercegi gorebilen
gozdir. Bunu da sezgilerini bnemsemesi ile basarirlar. Aslinda sezgi herkeste vardir,
ama herkes sanatcilar kadar sezgiyi degerli bulmaz ya da sezgisel bilgiyi kabul etmez
(Nimetullah, 1928).

Bergson'un bitiin yapitlari, her seyin en derin gercekligini olusturan
“stire”ye iliskin “sezgi”nin arastirmasidir. Biittin degisimler ve gelismeler bir stire
icinde gerceklesir. Bu nedenle “stire”, ge¢cmisi simdiye tasiyan yaratici bir atilimdir;
bu atilimda gercekte tamamen bir yasama c¢abasidir, yani yasamin kendisidir, “Canh
Atilim”dir. Canli Atihm, 6ncelikle hareketliliktir, 6zgtirliiktiir ve elbette yaratmadir.
Bu nedenle Bergson icin yaratma, bilginin sezgi ile algilanmasimin somut bir
ifadesidir, Estetik de bilginin sezgiyle algilanabilen uzantisidir (Timugcin, 1992).

Bergson’un bu gortisleri yalnizca felsefe diinyasinda ve metafizik alaninda
degil, zamanin bircok bilim dalinda, ve sanat alaninda yeni yonelimlere ve
diistincelere yol agmistir. Bu noktada, Bergson diistincesini bigimlendiren entelekttiel
ortami ve bu entelektiiellerin bakis acisin1 da goz ontine alarak, Bergson diistincesini

degerlendirmek gerekir.

1. ICINDE BULUNDUGU ENTELEKTUEL ORTAM

Bergson her seyden once gelenekci felsefenin 6ziini olusturan
entelektializmin (akilciligin) tam bir karsitidir. Akilciliga gore, biitiin gergekler
algilanabilir ve her gercek de yalnizca akil veya zeka tarafindan bilinebilir.

Entelekttialistlerin lideri konumundaki Hegel, “ Akilc1 olan her sey gercektir,
gercek olan her sey de akilcidir” diyerek, insan zekasini ve aklini tanrilagtirmsti.

Klasik Yunan felsefesinden dogan fenomenistler, kritistler, pozitivistler gibi
baz1 gruplar, zaman zaman siipheci ya da yar1 stipheci gortisler gelistirse de,

entelekttializm giincelligini, o ana kadar hep korumustu.
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T@te Bergson ilk defa, entelektiialistlere kesin ve agir bir darbe indirdi.
Sarstig1 felsefi gorusleri {ic grupta inceleyebiliriz. Bunlar Scientizm, Positivizm ve

Relativizm’dir.

1- SCIENTISTLER’IN GORUSU:

Taine’nin 6nderligindeki bu grup icin, evren “bir”dir; biitiin olaylar da bir
cesittir. Her sey, bir tiir bilgi ile, yani bilimsel bilgi ile agiklanabilir. Bilimsel bilginin
en son smiri, evrensel matematik bilgisidir. Bu durumda metafizik olanaksizdir.
Metafizik denilen sey, ancak cahillik amitidir. Bilimsel ilerlemeler metafizigi yok

edecektir.

BERGSON’UN KARSIT GORUSU:

Evren, “bir” degil, hi¢ olmazsa “iki”dir. Bir tarafta bilimsel bilginin
olusturdugu matematiksel madde diinyas: varsa, diger tarafta bilimsel bilgilerle ve
matematiksel yontemlerle anlasilip, 6lgiilmesi yalmizca distan miimkiin olan, ancak
gercek kesif ve algisi sezgisel metafizik gerektiren, bir baska diinya vardir. Iste
bunun icin de, pozitif bilimlerden ayri, kendine 6zgii yontemleri bulunan, metafizik

diinyadan soz etmeliyiz.

2- POZITIVISTLER’IN GORUSU:

Comte’un basin ¢ektigi positivistlere gore, metafizik miimkiin olmadig: gibi,
konusu, yontemi ve bilgi araclari ayr1 olan bir ruh bilimi de mumkin degildir;
¢linkii, ruh biliminde kullanilan ice bakis yontemi, saglikli ve isabetli degildir. Biling
denilen seyse, bir golge olay, yani beyindeki hareketlerin sonucudur. Bilinci basl

basina bir olay gibi algilamak, kendi kuruntumuzdan baska bir sey degildir.

BERGSON’UN KARSIT GORUSU:
Evet, metafizik miimkiindiir, tistelik kendine 6zgti konusu ve yontemi
vardir. Diger bilimlerden ayr1 bir ruh bilimi de mtimkiindiir. Bilinci ise, golge olay,

yani beyindeki hareketlerin bir sonucu sayan kuram sagmadir. Bu dogru degildir,
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geliskilerle doludur, farkinda olmadan yapilmis bir safsata (paralogisme)dir. Oysa
ruh kendine 6zgtidiir ve bir gercektir. Ruh biliminin kullandig: ice bakis yontemi,

pozitif bilimlerin kulland1g1 disa bakis kadar degerlidir.

3- RELATIVISTLER’IN GORUSU:

Kant'in liderligindeki relativistlere gore, mademki, kainat birdir, aym
zamanda evrensel ve kesin dtizenle islemektedir ve madem ki, ruh yok, yalmzca
biling denilen, iistelik olay sanilan, bir golge vardir, o halde,

a- Hayatta maddede olanlardan,

b- Ruhta da hayatta olanlardan baska bir sey yoktur.

c- Ruh bedenin hizmetcisidir, bedense evrensel diizenin, yani maddi alanin

bir parcasidir. Bu durumda 6zgtirliik denilen sey de yoktur.

BERGSON’UN KARSIT GORUSU:

Determinizm, yalniz ham madde alaninda gecer. Hayat, bir imkan alani, ruh
da ozgtirluk meydanidir. Bedene oranla daha ayri ve bagimsizdir.l® Yasamin
kainattaki tarihi stirecinde, insanin olusumu bize, bu 6zgiirlugin var oldugunu
kanitlar Ozetlemeye calishgimiz bu ii¢ goriis gosteriyor ki, Bergson'un iginde
yetistigi felsefe gevresi,

Bilgi kurami1 alaninda, metafizik ve ruh biliminin bagimsiz bilgiler olmasin
reddediyor.

Varlik kurami alaninda ise, evrensel bir diizen ve determinizmi
savunurken, hayat ile madde arasindaki farki ve sonugta ruhun bedene oranla
bagimsizligini, yani 6zgiirltigiinii kabul etmiyor (Bergson, 1947).

Kant'la baslayip, gittikce yayilan bu akim, Berthelot, Comte, Renan, Taine
gibi diistintirlerle, o zamanin edebiyat, siyaset, ahlak, din, sanat, sosyoloji ve egitim

kuramlarini etkiliyordu.

% baha fazla bilgi icin bkz. Bergson, 1934, 1947, 1962, Nimetullah, 1928 ve Tung, 1939.
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Fransa’da bu egilimlere ek olarak var olan, Renouvier’in neo-critizm’i de,
bilimsel yetkinligi fizikte gorerek, metafizige sans tanimiyordu.

Ingiltere’de ise, Spencer daha farkli gériisler ortaya koyamiyor, “maddecilik”
saltanat1 stirtiyordu.

Almanya’da, Moleschott, Biichner, Haeckel gibi Darvinci materyalistlerin
gortsleri egemendi. Schopenhouer, Hartman ve Nietzche gibi filozoflarsa, tistatlar:
olan Kant'm ekoliinii biraz degisime ugratiyorlardi. Ote yanda, Fechner, Lotze ve
Wundt ilk defa olarak, deneysel ve matematiksel temele dayali bir ruh bilimi kurmak
icin calistyordu.

1880’e gelince, Bergson'un biitiin bu dustintirlerin goriislerini orseleyen
duistinceleri duyulmaya baslamistir. Bergson, cevresini kusatan felsefi gortislerin hig
birisini dikkate almamis ve inanmamuisti. Sonucta da, buittin bu gortisleri agir bir dille
elestirerek, entelektiializme savas acti. Ik Onceleri kuskuyla karsilanip, ciddiye
allnmasa da, yapitlarmin sayist arttikca diger gortsleri sarsmaya baslad
(Nimetullah, 1928: 11). Entelekttializm, tam cepheden, ustelik de biitin
hedeflerinden ilk kez, boylesine yogun olarak topa tutuluyordu (Bergson, 1950:
Onsoz).

Bergson, dogmatik ve akilct mantik ile zekdda yasamin sirrim1 aramayi
reddetmistir. Bunun yerine, insanda karanhik bir “magara” duygusu uyandiran
“benlik”in gizemini ¢ozmeye calismustir. Bu cabasinda matematiksel yontemin
yaninda, sairane bir telkin giicti de kullaniyordu. Ustelik notlarini musiki gibi yazan
bir edebiyatgiydi. Onun yazdiklar: insanlarin icine isliyor, kitleler tarafindan goniil
verilerek okunuyordu. Artik insanlar, dért maddede 6zetlenebilecek, yeni bir felsefi
doktrinle birlikteydiler:1!

1- Bilim bilgisinden bagska bir bilgi daha vardir: Felsefe bilgisi; zekadan ayr1
bir bilgi arac1 daha vardir: Sezgi (intuition).

2- Zeka, dis diinyayla ve yalniz onunla ugrasmakla kendini incelemeye pek
az zaman bulmustur. Bunun i¢in kendi faaliyet alan1 olan madde diinyasinda mutlak

gercege varilabilir. Hayatin bilgi araci ise zekd olmadigindan, bu alandaki mutlak

1 Daha fazla bilgi i¢in bkz. (Bergson, 1947, 1950 ve Tung, 1939).
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gercege, ancak sezgi ile erisilebilir. Bu iki arag, kendi alanlar1 disina ¢iktiklar1 zaman
hicbir sey goremez, boslukta kalir. Bir de, olgu (phenomene) ve varlik diye eskiden
beri kabul edilen ayr1 iki sey yoktur. Bittin varliklar, bir streklilik (continuite) tastr,
yani daimi ve hiir bir olustan ibarettir. O halde, olgu ve varlik diye iki sey yoktur,
yalnmiz stirekli bir olus vardir.

3- Kainat, statik, yani durgun olmaktan ¢ok uzaktir. Bilimlerin bundan boyle
tilktisti, diinyayr dinamik haliyle kavramak oldugundan, olus tilkiistint diriltmek
gerekir. Bu diriltme, 6nce sezgi diinyasi olan ruh ve hayat alanindan baslayarak, zeka
diinyasi olan madde alanina dayanisma ile gecmelidir.

4- Stire, ya da olusun varhg, oldirtlmis olan 6zgtirlug diriltmistir; aslinda
ozgtrliik ile stire birbirlerinin aymdair.

5- Bilimsel determinizm yalnizca bir yontem olarak kullanilmali ve bu
yontemin iyiligi bir stnira kadar kabullenilmelidir; ¢tinkii, bunun 6tesinde aciz kalir,
hatta determinizmin, bir inan¢ doktrini gibi, esyanin esasina kadar goturiiliirse,

yikic1 bile olacagi bilinmelidir (Bergson, 1950: Onsoz).

2. HENRI BERGSON’DA “SEZGI”"NIN ANLAMI

Bergson, felsefenin nesnesini icselligin alanina yerlestirip, simdinin smirina
ceker. Her seyin hizla akip gectigi diinyada, her sey “yeni”dir. G6z olmak da,
gorebilmek de yeniyi ele gecirebilmekle ilgilidir. Bu bakis nesnel, olumcu, 6zellikle de
evrimci bakislarla ters diismektedir. Bergson’a gore yenilik, i¢selligin sezgisinde var
olan ve kendini gosteren bir olus bicimidir. Ancak, burada hemen bir ayrimi
belirtmek ve Mutlak Diistince ile sezgisel diistinceyi birbirinden ayirmak gerekir.
Insan zihni, dis diinya nesnelerini ayristirmaci ve soyutlayict bir bigimde
sezdiginden, gercekligi “gercek olarak” taniyabilecek gticte degildir. Buna benzer bir
parcalamayr Kant yapmis, deneyin alaniyla metafizigin alanini birbirinden
ayrrmistir. Bergson’a gore gerceklik, “ar1 olusum”dur, basit ve boliinmez
“stireklilik”tir. Boyle bir sey de zihin yoluyla elde ettigimiz bilgilerle bagdasamaz;
cinkti zihin béliicti ve parcalayicidir; biittinti parcalar, akictyr dondurur. Gergek

gerceklikse, biittinseldir, stirekli akip gecer. Bu durumda kavramsal diistince,
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sezgisel diistincenin karsitidir. Kavram, pargalanmishgr ve donmuslugu ortaya
koyar, kavramsal diustince felsefe acisindan verimsiz bir diistincedir. Cagdas
bilimleri verimli kilan bu iki parcalayicilik ve donduruculuk, felsefeyi gticstizlestirir,
yani, insan zihni, kurgulayici giictiyle bilim igin 6nemli olurken, felsefe igin
gecersizlesir. Oyleyse zihinsel kavrayistan ayri, ondan daha giiclii bir bagka kavrayzs,
felsefeyi ve bilimi gercekligi, btittinselligi ve akiciigr icinde kavrayacak, bir baska
anlay1s mutlaka olmalidir. Bu da “sezgi”dir (Bergson, 1947 ve Timugin, 1995: 92-4).

Bergson icin sezgiyi, kavramsal diizeyde, taninabilir bir ruhsal etkinlik
olarak diisinmememiz gerekir. Sezgi olsa olsa kavramsal diistincenin karsitidir.
Buttinlestirici bir edimdir, taniyanla tanmanin cakismasidir, “ben”in nesneyle
ozdesigidir. Bergson, sezgisel bir felsefeye ulasabilmek icin, kavramsal diiscnceden
uzaklasmak gerektigini savunur, “iste bu noktada felsefe, estetik anlam kazinmir” der.
Sezgi, sanatsal duyuma benzeyen, bizi nesnelerin igine yonelten bir kavrayis
bicimidir. Seylerin bir ici, bir derinligi, bir temeli olmalidir. Bir anlamda “seylerin
temeli estetiktir”. Felsefenin estetik bir anlam kazanirken, gizemcilige acildig1 yol da
buradadir. Dig’tan ayr1 bir i¢'in varlig1 ancak duygucu, 6znelci bir bakis agist icin
gecerlidir. Bergson'un bu gizemci felsefesinde, seylerin goriinmez yanlari, gizlilikleri
vardir. Sezgi, seyleri gortinmez yanlariyla, derinlikleriyle ve biitiin gizemiyle kavrar
(Nimetullah, 1928: 11).

Bergson’a gore, “sezgi, varliklar1 disardan tanimamizi saglayan, gidimli ve
¢oztimleyici bilgiye karsit olarak, bize varliklar1 olduklar: bicimde tanitan, i¢gtudiyti
ve sanat duygusunu andiran kendine 6zgti bir bilgi olup, “sayesinde kendimizi bir
varligin icine yerlestirerek, o varligin tek ve dilegelmez yaniyla dogrudan
karsilastigimiz entelektiiel bir sempati tiirtidiir” (Bergson, 1950 ve 1962).

Hangi anlamda almirsa alinsmn, her sezgi daima bir bulus, bir kesif 6zelligi
tasir; bu bakimdan da sezginin “kehanete”, “ongoriiye” yakin distugti soylenir.
Katisiksiz bir algilama ya da sezgi anlayis1 olan Bergson'un diistincesi, dikkatli ve
ozenli bir yasam felsefesinden kaynaklanmaktadir. Salt algmnin teknigi ise dikkatin
yon degistirmesidir. Bergson'un yasam felsefesinin temel ilkesi “bir seye girismeden,

bir yiikiimliiliik almadan once engellerden ve baglardan kurtulmak gerekir” (Nimetullah,
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1928). Bu da ancak bir sanatqi goziiyle gerceklesir, metafizikci goziiyle degil.
Algilamak igin, algilayabilmek s6z konusudur, ama bu askinlik (asma) ile degil,
ickinlik (icegirme) ile mumkiindiir. Bu nedenle tiim insanlar sanatci bakisina sahip
olabilmelidir; bu da sezgiyi dikkate almakla miimkiindiir (1950).

Bergson'un biitiin yapaitlary, stireye iliskin sezginin koklii anlami ve sonuglar:
tizerine bir arastirma olarak gortilebilir. “Siire, ben’in kendini yasamaya biraktiinda,
biling durumlarimizin artarda gelislerinin olusturdugu formdur”. Ruh bilimsel nitelik olan
Bergson'cu “sezgi”, gercekligin eklemlenmeleri ve farklilasmalar: tizerinde 6nemle
durur, sicramalarla ilerler. Bu gergeklik, ogelerin birbirine eklenmesinin sonucu
olmayan ve gelistikce bireylere boltinerek ortaya ¢ikan bir gercekliktir (Tung, 1939).
Buttin degismeler ve gelismeler, bir “stire” iginde gerceklesir. Siire icinde gerceklesen
gelisme, yaratici bir atihmdir. Yaratici nitelik tasiyan “yasam atilimi” ile stirekli bir
gelisimi, yani kesintisiz bir evrimi saglayan “olus” birbirini gerekseyen iki stirectir.
Birinin bulunmadig1 yerde 6teki de yoktur. Ote yandan, “yasam atilimi” da, evreni
gerceklestiren “olus” da, stireye baghdir. “Stire”, ayn1 zamanda bellektir ve ge¢misi
simdiye tasir. Gegmis, simdinin kendinde yasamini stirdiirtir. Simdi ise, gecmisin en
yogunlastirilmis, sikistirilmis derecesidir. Gegmis ve simdi birbirinin ¢agdasidir. Biri
otekini oncelerken, digeri zamandastir “yasam atiimi” da, kendi kendiyle bir
farklilik olarak stire’dir; kendini edimsellestirmesi olarak, devamli bir edime gecis
olarak suire’dir. Gergek stire ise, siirekli bir yaratmadir. Yasam da biling gibi bir
sture’dir, hareketliliktir, 6zgurluktiir ve stirekli bir yaratmadir (Tung, 1939 ve
Timugin, 1992).

Bergson felsefesinin kdkeninde, mutlak bir kavram olarak yasama atilimz,
yani “canli atilim” kavrami yatar. Bu felsefede her sey canli atilimla baslar, canl
atilimla stirer. Her seyin, her olusumun temelinde o vardir. “Ar1 olusum” dedigimiz
sey de, canli atilimdan gelir. Bergson, “yasamin kokel bir atiim1” diye belirledigi bu
yasam atilimi olan canli atilimi, degisikliklerin derin nedeni olarak goriir. Her sey
gibi insan ruhu da, yasam atilimimin belirleyici gtictiyle kosullanmustir. Bizim
ruhsalligimiz, ya da ben’imiz bu kosullanma icinde stirekli bir akisin ©6znesi

durumundadir. Zamansallik, buna gore ben kavraminin 6ziinii olusturur. Bir bagka
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deyisle, ben'in gercekligi zamansallikla belirgindir. Ben, stire’den, ya da gercek
yasam'dan olusmustur. Kendimize yoneldigimizde, i¢sel yasamin degisken ve
strekli oldugunu duyariz. Bu ben’imizin araliksiz stirdtigti, yani kesintisiz bir
sureklilik anlamina gelir. Bergson icin “Ben”, bir akistir, sonsuz akisin stirekliligidir
(Timugin, 1992: 92-98 ve Nimetullah, 1928: 11-12).

Bergson, sezgisel diistinceyle, gidimli diistinceyi birbirinden ayirdig: gibi,
gercek zaman’'la ya da ruhsal zaman’la matematiksel zamani da birbirinden ayurir.
“Matematiksel zaman, ruhsal zamanin vyansimasidir” der. Matematik-fizik
bilimlerinin inceledigi “zaman” bos ve duragandir, devinim disindadir. Gercek
zaman, stre’dir. Siire, somuttur ve gercek olarak yasanilan seydir. Bu,
“toplumsallasmis zaman degildir, kol saatimize bakarak okudugumuz zaman da degildir;
sabirsizligin ve sabrin zamamdir, 6zlemin ve umudun zamamdir, derinlerimizde birbirini
izleyen duygularin zamamdir”. Bergson, sayilarla benzerligi olmayan igimizdeki siireyi
de arastirir. Icimizdeki siire, nicelikten uzak, niteliksel bir cokluk olarak belirir. Bu
nedenle niceliksel olanla, i¢ dunyamizin zengin cesitliligini birbirine
karistirmamamiz gerekir. Bergson, biitiin yapitlarinda, nicelige karsi niteligi, cokluga
kars1 yeginligi, uzaya karst zamani savunmustur.'> Ona gore evrendeki her degisme,
sayisal bir cogalma degil, bir yeginlik artisidir. “Sanat olayr bunun kanitidir” der.
Bergson’a gore, eger duygularimizin, bilincimizin kapilar1 dogrudan dogruya
gercekligin kendi eliyle calinsayds, eger esya ve kendi kendimizle dogrudan dogruya
anlasabilseydik sanata gerek kalmayacak, daha dogrusu hepimiz sanatci olacaktik;
¢linkii o zaman, ruhumuzla doga her zaman hep birlikte carpacaktir. Gozlerimiz
bellegin yardimiyla, mekandan taklit edilemez tablolar ¢ikaracak ve zamanda tesbit
edecekti.

[nsan bedeninin canli mermerindeki eski Yunan heykelleri kadar giizel

yontulmus heykel parcalarmi yollarda gorecektik. I¢ yasamimizin = siirekli

12 Cokluk, fazlalik-niceliksel tistiinliik.

Yeginlik, etkililik-niteliksel tisttinliik.

Uzay, cesitliliklerin yan yana geldigi ve nesnelerin digsal olarak algilanamadig1 (sey), uzay bir
sezgidir, duyulamaz.

Zaman, cesitliliklerin ard1 ardina geldigi, digsal olarak algilanamayan (sey); zaman da bir sezgidir,
duyulamaz, distintlir.
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melodisinden arasira neseli, daha ¢ok hiiziinlii, ama daima 6zgiin bir miizigin sesleri
ruhlarimizin derinliklerinden gelecekti. Biittin bunlar etrafimizda ve bizde olduklar:
halde, hi¢ birini agtkca duymuyoruz. Dogayla bizim aramiza, kendimizle kendi
bilincimizin arasina, insanlarin ¢ogu icin kalin, sanatc1 ve sairler i¢in ise ince, adeta
seffaf bir perde gerilmis gibidir. Boylece ister resim, ister heykel, ister siir ya da
miizikte olsun sanatin tek eregi pratik igin yararli olan simgeleri, saygmlig:
toplumsal olarak kabul edilmis gelenekleri ve nihayet gercekligi maskeleyen seyleri
bir yana birakarak, bizi gercekligin kendisiyle yiiz ytize getirmektir (Karagoz
Yerdelen ve Ozkan, 2013: 72). Sanatta gerceklikle idealizm arasinda goriilen kavga,
iste bu nokta tizerinde beliren yanhs anlamadan dogmustur. Sanat hi¢ kusku yok ki,
gercekligi daha agik ve dogrudan, baska deyisle, dolaysiz gortisten ibarettir. Yalniz
bu goriistin arili1 yarar ve ¢ikardan kopmasini, duyu ya da bilincin anadan dogma
bir kendine 6zguliik ve oOzelligini getirir; son olarak da idealizm denilen maddi
olmayan bir yasamay1 zorunlu kilar. S6zctigtin anlamiyla hi¢ oynamadan denebilir
ki, ruhta idealizm olunca, yapitta realizm vardir ve yalmiz idealizmin giictiyle,
gerceklikle yeniden bag kurulabilir (Bergson, 1989: 99-106).

Bergson’da sanat, gergeklige atilan bir ag, hakikate uzatilan bir merdivendir;
bilingli ve sezgisel yaratmalardir; iggudiilerimizin kristallesmis bicimleri, ya da
gecmisin simdi de stirdiirtilmesidir. Bergson diistincesi bize duyulur diinyay: asan
bir seyleri onerir, bu bir seylere ulasabilmemiz icin de, en azindan duyulur diinyanin
tist duyarliigimi ongoriir. Bu metafizik, ahsilmis anlamdaki askin diinya matefizigi
degildir, her seyden once bizi alginin alanina yerlestirir, algilanan diinyanin st
kavrayisina ulastirmaya calisir. Sezgi yoluyla diinyanin yetkin sunumuna ulasiriz.
Oyleyse, Bergson'da giizelin bir metafizik anlamimin olmadigi soylenebilir.
Gerceklik, algiyla ulasilan, ortiilerin altinda gortilen bir degerdir, onu algida ele
gecirmekse metafizigi degil, simgeciligi gerektirir. Metafizik, simgelerden ne kadar
uzaklasirsa o kadar metafizik olur. Oysa sanat simgelerle ortilmiistiir. Sanat zorunlu
olarak simgeseldir. Her zaman oldugu gibi sanatin alaninda seyler bize kendilerini
soyle boyle acarlar, bu agilmada saydamlik aramak bosunadir. Sanatta gerceklikle

iliskimiz dolaylidir. Hicbir sanat gercekligin ortiilerini kaldirmay1 basaramayacaktur.
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Ancak, her sanat gercekligi kendi 6zel anlatimiyla yansitabilir. Bu nedenle sanatci
sezginin insanidir. O, oldukga sorunlu bir alanda, dolaylinin alaninda is gérmektedir.
Iste bu ylizden her sanat yapiti bir enerjiyle ytkludiir. Her yapit bir cabammn
billurlasmis bicimidir. Sanatci, gercekligin semasindan giderek, bir yaratma gabasi
ortaya koyar. Amaciysa bu ¢abay1 imge’ye dontistiirmektir. Bergson’a gore, herkesin

sanat olayindan ¢ikarabilecegi cok ders olmalidir (Bergson, 1989: 102-6).

3. BERGSONCU “SEZGI”NIN iBNI SINACI “SEZGI"DEN FARKI

[bni Sina'nin diisiincesinde Sezgisel Akil, nefsteki kuskuyu giderir ve zihin
de sezginin verdigi hiikmii kabul eder. Bir kimsenin sezgi yoluyla kazanilan bilgiyi
kabul etmesi, sezgi giictiniin gerektirdigi bilgiyi edinmesi anlamina gelir ki, bu da bu
bilgiyi reddedene gore, kisiyi daha derin bir 6grenme, diistinme ve yaratma
eylemine ulastirir. Insandaki giiclii 6grenme ve bilme istegini, ibni Sina bir sezgi
olarak gortir.

Hemen hemen Bergson da benzer bir “sezgi” anlayisi tasimaktadir.
Bergson’a gore de sezgi “insana 6zgti” bir zihinsel stirectir. Baz1 kimselerde az ya da
cok olabilse bile, “sezis” eylemi, gelistirilebilen bir egilim veya yetenektir. Insandaki
her tiir yaratma, kesfet, bilme eylemlerinin acik ya da gizli bir “sezis” ile ortaya
ciktigini soyleyen Bergson, ayni zamanda diistincedeki sezgi ile imgesel ve simgesel
hafizay1 birbirinden ayurir.

Kuskusuz bu noktada Aristoteles, [bni Sina ve Bergson paradigmasim bir ve
ayni kavramsal acgiklama icinde duistinemeyiz. Aristoteles’in sezgi konusundaki
temel paradigmas: “Varlik” sorununun aydinlanmasina yoneliktir ve sezgi, Varlik'in
bir kanitidir. Ibni Sina icinse Varlik zaten vardir, O'nu sezgi ile anlamaya hig gerek
yoktur, sezgi insan igindir, insanin akil glictintin yticelmesi icindir. Aristoteles’te
sezgi Tanr1’dan gelir, Ibni Sina’da insan sezgi ile Tanr1'ya (bile) ulasabilir. Bergson ise
sezgiyi, “gtindelik” olan somut yasamin bir parcasimna dontismiis metafizik gerceklik
olarak diistiniir. Bergson’a gore sezgi, “ben” demektir, sezgisini kesfeden “ben”i de
kesfedecektir. Bu da 6znenin kendisini, somut ve karmasik olan simdiki zamanda

sezmesi, yani ortaya koymasidir. Sezmek, insanin Tanr1'ya yonelisi degil, kendine
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yonelisidir. Bergson’a gore varolmak demek, ardi arkasi kesilmez, kacilamaz
zamansal akis icinde gerceklesen bir sezis anidir.

Bergson'un bu gortisleri varoluscu felsefenin bicimlenmesinde 6nemli bir
dayanak olusturmustur. Ancak onun ruhbilimsel-sezgi temelli metafizigi biittinsellik,
boltinmezlik ve stirekli bir akicilik ile duraganhigin reddi ile beliren gortisleri kendi
derinliklerimize ve buradan hareketle toplumun derinligine (toplumsal derin
yapilar) donmenin ve varligimizi derinliklerde bulmanin ve bu bulusu zamanin
akiciligr icinde gerceklestirebilmenin 6zgtirltigtidiir. Bergson “derin” olana “sezgi”
ile ulagabilmenin kogulunu igsel ve digsal 6zgiirliige baglar. Ozgiirliik ise ancak
“Sezgisel Ahlak” ile var olabilir. Sezgisel ahldk, kisiye kurallar ve zorunluluklar
getirir ama asla zorla benimsetilmis degildir. “Sezgisel Ahlak” isteyerek
benimsenmis ahlaktir. Bergson’a gore, insanhigin ileriye gitmesi, ancak Sezgisel
Ahlak ve bu ahlakin sagladig: 6zgtirliik ile miimkiindiir (Bergson, 1928 ve Timugin,

1992).

SONUC
[slam diinyasinda 12. 13. yiizyillarda gelisen doga bilimleri ve felsefeye

iliskin ilerlemeler, kisisel iliskilerin oOtesine c¢ikarak, ti¢ yolla yogun bicimde
Avrupa’ya tasinmustir. Bati bilim felsefesinin bicimlenmesinde olusturucu, uyarici,
besleyici ve yonlendirici etkisi olan bu bilgiler ve diisiince sistematigi, Enduliis
tizerinden, Sicilya tizerinden ve Hagli Seferleri araciligiyla Dogu’dan Bati'ya
tasinmistir. Ortadogu kentlerinin ulastigr bilim ve felsefe diizeyi, Haglilar'in en
btiytik kazanimi olarak yirmi yil boyunca, Bati'ya goturiilmistiir. Kuskusuz bu
diistincenin, Ortadogu’dan Avrupa’ya akisinda en verimli ve sistemli aktarim
Endulus’te gerceklesmistir (Tekeli; Kahya; Dosay; et all, 2001).

Arap dili ile birlikte bilim ve felsefe 6grenimi de goren Yahudi ve Hiristiyan
bilginler, Avrupa’da “12. yiizy1l Ronesans1” olarak da adlandirilan “Erken Uyanis”
doéneminin olusmasinda ¢ok onemli rol oynamislardir. Ardindan gelen “15. ytizyil
Ronesans1” ise ozellikle sanatta baslayan bir “diistince devrimi” sayilmaktadir. Bir

anlamda diistince tizerindeki radikal dontisiimiin, sanatla ifade edilmesidir. Artik
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Batil1 insan ilk defa, kilise ogretilerinin disinda 6zgiin sanat eserleri tiretmeye
baglamustir. {1k olarak resimde, “perspektif’ teknigini kullanarak “kendi goziiyle
gorme”yi denemistir. Bu da doganin takliti, yani Tanri’nin sundugunun kopya
edilmesi anlayisini yikmis, insan bizzat tireten, yaratan, yapan, eyleyen ve diisiinen
olarak “gercek kurucu-olusturucu 6zne” niteligini almaya baslamustir. Bu ilerlemeler
dizisi sonunda “Aydinlanma” ile taclanmustir.

“Erken Uyanis”tan “Aydinlanma”ya uzanan siirece etki eden temel diistinsel
akimlardan biri “Messailik” ve Messailigin bas temsilcisi olarak da “Ibni Sina” ¢ok
onemlidir. Messailigin ve [bni Sind’nin 6nemi, inanc ile bilim arasindaki keskin
cizgiyi reddetmelerinde yatar. Boylece doganin sistemi, insanin inang sistemi ile
bulusabilecektir. Bati diinyasinda gerceklesen bu bulusma, insanin Tanri’nin
karsisinda, Tanrr'ya karsi sug isledigini dustinmeden kendi bilgi, deneyim ve
cikarsamalarina dayanan 6zgiin goriislerini 6ne stirme cesaretini gelistirmistir. Bakis
acisindaki diistinsel degisim, aciz insam giiclii insana, taklitci insan1 yaratict insana,
gilinah islemekten korkan insani ise duistinsel 6zgiirltige tasimistir.

[slam diinyasindaki bu bilimsel onciiliik, 8. yiizyil ile 16. yiizyil arasinda
varhigm stirdiirmistiir. Burada 12. yiizyithn, hem Ibni Sina disiincesinin zirveye
¢itkmasi, hem de Gazali anlayisinin yayilmaya baglamas: ile bir “kirilma” noktasi
oldugunu belirtmek gerekir. 12. ytizyilda Bati’da, erken donem Ronesansi baslarken,
Islam diinyasinda ise sistemli bicimde din felsefesine gegisin basladig1 goriiltir. Bu
siire yaklagtk 500 yil stirmdistiir. 17. yiizyildan itibaren de Islam diinyasi ve
Ortadogu, bazi istisnalar disinda, bilim ve felsefe hayatindan soyutlanmistir; hatta
btiytik endiistri devriminin de disinda kalarak tam anlamiyla hala gelisememistir.

16. ytizyildan itibaren, Bati'da Ronesans ile ”ayaga kalkis” hareketi
yasanirken, Islam diinyasinda bilim {iretmek ve bilimi gelistirmek bir yana, artik
bilimsel dustince iyice kaybolmus ve cagdas bilimleri anlayamaz bir diizeye
gelmislerdir; yani bilim tiretmedikleri gibi, artik anlayamadiklari i¢in bilim ithali de
basarilamamus; ithal edilen bilim (diistince, makine, yaklasim) ise o bilimsel kiilttir
var olmadig: icin, verimli kullanilamamuistir. Diger yandan kapitalizmin yayilmaci ve

somiirgeci emelleri de Hacli Seferlerinden daha biiyiik bir sorun olusturmaya
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baslamistir. 13. ve 14. ytizyill boyunca siiren i¢ catismalar da ayrica Orta Dogu
diinyasini zayif diistirmiistir.

15. ytizyilda, Bati'nin da etkisi ile tekrar toparlanmaya kalkisan Orta Dogu
diinyasmin en biiyiik basarisini, Aristotelesci tarih anlayisini yikarak, bilime dayali
“nedenselci” tarih anlayisini getiren Ibni Hald(in (1332-1406) olusturur.

Birgok bilim insani ve tarihgi, Islam diinyasindaki bu duraklama ve geriye
gidisin nedenlerini dort ana nedene baglamaktadir:

1- Islam diinyasinda hi¢ ara vermeyen dini ve siyasi catismalarmn birligi,
bttunltgi oldugu kadar diizeni ve sistemsel 6grenme, gelisme ortamini da kot
etkilemeleri (Emevi-Abbasi, Selcuklu-Beylikler-Osmanl: catismalari).

2- Mogol akmlar1 ve Hacli seferleri, bu cografyada parayi, askeri alana
kaydirmis ve daha kaderci bir toplum yaratmustir.

3- Helenestik bilim anlayisinin Islam diistincesine uygulanamayisi felsefe ile
bilimin ayirt edilememesine yol agmis, bu da bilim ve inang karsitlig1 yaratmistir. Bu
karsithigin, inang agirlikl taraftarlar bulmasi, bilimsel bilgiyi geriletmistir.

4- Akail, algy, sezgi ve bu ti¢ arag ile inancin iliskisi, her zaman sorun yaratmus,
Hakiki bilgi ile insani bilgi ayrimi, akil-algt ve sezgiye dayandirilarak
aciklanamamuistir; bu konuda bir tiirlii dogmatik kaos stireci asilamamuistir. Oysa
Erken Ronesans’ta bile Bati, insan yetilerinin ve yeterliliginin énemini kavramistir
(Tekeli; Kahya; Dosay, et all, 2001: 251-2).

Diistincenin Orta Dogu’dan Bati'ya yaptig1 yolculukta, Aristoteles, Ibni Sina
ve Bergson Klasik Cag, Orta Cag, Modern Cag'in temsilcileri olarak, gerek temel
problematik olan Varlik bilgisi, gerekse Varligin bir kanit1 olarak sezginin kesfi ve
insanin 6zselleserek kendine yonelisi agisindan tipik birer “diistince modeli”
olusturmaktadirlar. Aralarindaki ytizlerce yillik cag farki, distincenin gegirmis
oldugu evrimi anlama agisindan da oldukca 6nemli bir veri kaynagi olarak

gortilebilir.

KAYNAKLAR ' _
Akarsu, Bedia, (1998), Felsefe Terimleri Sozliigii, Istanbul: Inkilap Yaymni.

Altintas, Hayrani, (1985), Ibn Sina Metafizigi, Ankara: Hahiyat Faktltesi Yayni.

135



iKTiSADI ve iDARI BiLIMLER DERGISI
Journal of Economics and Administrative Sciences
Yil: 3 Sayi: 6 - Year: 3 Issue: 6
Sonbahar 2017 - Autumn 2017

Ana Britannica Ansiklopedisi, CC. 13-23, Hermetizm ve Messailik maddeleri.

Aristoteles, (1983), Politika, Cev. Tuncay, Mete, 2. Baski, [stanbul: Remzi Kitabevi.

Barnes, Barry, (1995), Bilimsel Bilginin Sosyolojisi, Cev. Arslan, Hiisamettin,
Ankara: Vadi Yayinlar:.

Bergson, Henri, (1934), Yaratic1 Tekamiilden Hayatin Tekamiilii, [stanbul: Devlet
Matbaasi.

Bergson, Henri, (1947a), Giilme, [stanbul: Milli Egitim Basimevi.

Bergson, Henri, (1947b), Yaratic1 Tekamiil, [stanbul: Milli Egitim Basimevi.

Bergson, Henri, (1950), Suurun Dogrudan Dogruya Verileri, Istanbul: Milli Egitim
Basimevi.

Bergson, Henri, (1962), Ahlak ile Dinin ki Kaynagi, Ankara: Milli Egitim Basimevi.

Bergson, Henri, (1989), Giilme, [stanbul: Milli Egitim Basimevi.

Bozkurt, Nejat, (1992), Sanat ve Estetik Kuramlari, Istanbul: Ara Yayincilik.

Brentjes, Burchard-Sonja, (1979), ibni Sina (Avicenna), Istanbul: Pencere Yaymlart.

Bronowski, J., (1971), Bilim ve Insan Deger Yargilari, Cev. Usluata, Ayseli, [stanbul:
Varlik Yaymevi.

Ceram, C. W., (1964), Tanrilar, Mezarlar, Bilginler, Cev. Ors, Hayrullah, [stanbul:
Milli Egitim Basimevi, Bilim Eserleri Serisi, No: 1.

Cihan, A. Kamil, (1998), Ibni Sina ve Gazali’de Bilgi Problemi, [stanbul: insan
Yaymlart.

Dag, Mehmet, (1984), “Tbni Sind’nin Psikolojisi,” Ibni Sina’nin Dogumunun 1000.
Y11 Armagani, Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayin.

Dag, Mehmet, (1990), “Ibni Sind’nin Bilgi Kurami Uzerine Baz1 Notlar,” Uluslararas1
Ibn Tiirk, Harezmi, Farabi ve Ibni Sina Sempozyumu Bildirileri (icinde),
Atatuirk Kulttir Merkezi Yayini, No: 42.

Descartes, (1986), Metot Uzerine Konusma, Cev. Karaaslan, Mehmet, [stanbul: Milli
Egitim Basimevi.

Durusoy, Ali, (1993), ibni Sina Felsefesinde Insan ve Kainattaki Yeri, Istanbul:
Marmara Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi Yayni, No: 69.

Falurrahman, (1959), Avicenna’s De Anima, Londra: Yayinevi Bilinmiyor.

Gelisim Hachette Ansiklopedisi, C. 2, Bergson Maddesi.

Goighon, Anne Marie, (1986), Ibni Sina Felsefesi ve Ortacag Avrupa’sindaki Etkisi,
Cev. Yakit, Ismail, Istanbul: Insan Yaymlar1.

Gokberk, Macit, (1996), Felsefe Tarihi, 8. Basim, Istanbul: Remzi Kitabevi.

Honer, Stanley M.; Hunt, Thomas C., (1996), Felsefeye Cagr1, Cev. Under, Hasan,
Ankara: imge Yaymevi.

[bni Sina, (1985), Kitabu-Necat, Beyrut: Fahri.

[bni Sina, (Tarihsiz), es-Sifa, el-Mantik, el-Burhan, Istanbul: Ofset.

136



iKTiSADI ve iDARI BiLIMLER DERGISI
Journal of Economics and Administrative Sciences
Yil: 3 Sayi: 6 - Year: 3 Issue: 6
Sonbahar 2017 - Autumn 2017

Karagoz, Bettil (2016), “Dogu - Bat1 Ekseninde, Bati'nin Farklilasan izdﬁgﬁmleri”,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, 9(45), 254-267.

Karagoz Yerdelen, Betiil (2015), “Ibni Sina: Bati'daki Modern Uygarligin Dogu'daki
Erken Onciisii”, Leges Sosyal Bilimler Dergisi, 5(3), 152-190.

Karagoz Yerdelen, Betil ve Ozkan, Arda (2013), “Toplum, Toplumsal Yap:r ve
Toplumsallasma”, Davranis Bilimlerine Giris, [stanbul: Lisans Yayincilik.

Malebranche, N., (1997), Metafizik ve Din Uzerine Gériismeler, Cev. Akarsu, Bedia,
Ankara: Milli Egitim Basimevi.

Meydan Larousse Ansiklopedisi, C. 9, Ibni Sina maddesi.

Nimetullah, Halil, (1928), Henri Bergson Suurunun Bilavasita Mutaalalar1
Hakkinda, Istanbul: Devlet Matbaas1 (Osmanlica).

O’Leary, De Lacy, (1971), Islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, Cev. Yurdaydin,
Hiseyin; Kutluay, Yasar, Ankara Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi Yaymn, C. II.

Ong, Walter J., (1999), Sozlii ve Yazili Kiiltiir, Cev. Banon, Sema Postacioglu,
[stanbul: Metis Yaymlari.

Osmanlica-Tiirkce Sozliik, (1997), Ankara: Bilgi Yaymevi.

Paz, Octavio, (2000), “Tarihin Sonu'nda Bati Dogu’ya Doéniiyor,” Yiizyilin Sonu-
Biiyiik Diisiiniirler Cagimiz1 Yorumluyor, Cev. Disbudak, Belkis Corakgi,
[stanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiilttir Yayini, No: 411, ss. 137-144.

Schilling, Kurt, (1971), Toplumsal Diisiince Tarihi, Cev. Onal, Nihal, Istanbul: Varlik
Yayinevi.

Sahin, Filiz, (1995), Islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, [stanbul,

Tekeli, Sevim; Kahya, Esin; Dosay, Melek; Demir, Remzi; et all, Bilim Tarihine Giris,
Ankara: Nobel yayini.

Timugin, Afsar, (1992), Diisiince Tarihi, Istanbul: BDS Yayinlari.

Tung, Mustafa Sekip, (1939), Bergson ve “Kudret-i Ruhiye’ye Dair Birkag
Konferans, [stanbul: Matbaa-i Amire (Osmanlica).

Upper, Claudia Reid, (1994), “Gazali'nin insan Dogas1 Konusundaki Diistinceleri,” Ts
Hayatinda Islam, Istanbul: MUSIAD Arastirma Raporlari, No: 9.

Ulken Hilmi Ziya, Islam Ansiklopedisi, C. 48, [bni Sina Maddeleri.

Yetkin, Suut Kemal, (1947), Estetik, Istanbul: Remzi Kitabevi.

137



