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FiL HADISESI'NIN ARAP YARIMADASINDAKI ETKILERI
UZERINE BiR INCELEME

—Ahmesilik, Haniflik-
Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ

“1.Rabbin fil sahiplerine neler etti gérmedin mi?

2.0nlarn kétii planlarmi bosa cikarmadi mi?

3.0Onlarnn tistiine ebabil kuslarini génderdi.

4.0 kuslar, onlarin tizerine piskin tugladan yapinus taslar atiyordu.
5.Boylece Allah onlarn yenilip ¢ignenmis ekine cevirdi”.

Fil Suresi 105/1-5

An Inquiry into the Impacts of the Elephant Event on the Arabian Penin-
sula

The Elephant Event that took place shortly before the advent of Islam is
taken as the ushering in of the prophethood of Muhammad. This event ele-
vated the value of Allah and the Kaaba in the sight of the other Arab tri-
bes on one hand, it shook the trust of people on the idols from the very fo-
undation on the other. With this event, the Tribe of Quraysh gained a gre-
at fame and respect all over the Peninsula. This event also caused a num-
ber of serious traumas in the Arab mind which resulted with anafiyyah.
Whereas#masiyyah and H#the rise of two new religious currents known as
Ah the former current signifies the national religion or mythology which
the Tribe of Quraysh forged on the base of the Elephant Event, the latter
denotes the opposition to the deep-seated polytheist Arab belief and incli-
nation to alien cults an_f” is used synonymously with Islam even after#li-
ke Christianity.

Fil Hadisesinin Nedenleri

Miladi besinci asrin baslaria kadar Cin ve Hindistan’da tiretilen ipek, fil-
disi, 1triyat ve baharat gibi ticari mallarin énemli bir kismi, Batiya, Kizildeniz
veya Basra korfezi tizerinden gecmekteydi. Yukarida anilan tarihten itibaren
baslayan ve Dogu Roma imparatorlugu ile Sasaniler arasinda yillarca stiren
savaslar, bahis mevzuu glizergahlarm ikisini de emniyetsiz hale getirdi. Bu-
na bir de Hint Okyanusu'nda, Babu’'l-Mendeb’i kontrol edebilecek bir mesa-
fede bulunan Sokodra adasmin Hindistanlh korsanlar tarafindan ele geciril-
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mesi ve buraya yonelen gemilerin soyulmasi da eklenince Kizildeniz gtizerga-
h1 neredeyse tamamen kullanillamaz duruma geldi. Basra korfezi gtizergahi
ise Bizans icin fazla tercih edilen bir yol olmaktan uzakti. Zira bu glizergah,
bir taraftan Sasanilerin On Asya’da tekel olusturmalan riskini tasiyor, diger
taraftan da maliyetleri ytikseltiyordu.

Iste tam bu esnada Mekke site devletinin basina vizyon sahibi bir devlet
adam gecti. Ad1 Hasim olan bu devlet adami, Peygamber Efendimizin btiytik
dedesi idi. Hasim, Hindistan ve Cin’den gelip yarimadanin sahillerine bosal-
tilmis olan mallar kervanlar yoluyla Suriye’ye gecirme isini organize etti. Ha-
sim bu ameliyeyi gerceklestirmek icin Kureys kabilesinin tamamim bir araya
getirdigi gibi, Kizildeniz, Irak, Bahreyn ve Umman bdlgelerinde yasamakta
olan diger Arap kabileleriyle de adna ilaf' denilen anlasmalar yapt1.> Bu an-
lasmalar sonucunda Arap yarimadasinin tamaminda dolasacak olan Kureys
kervanlarimin can ve mal giivenligi saglanmis oldu. Béylece Kureys kervanla-
11 ilkin Rebiulevvel ayimin 1-15'1 arasinda Dumetu'l Cendel’de kurulan pana-
yira; daha sonra Cemaziye’l-evvel ayiin 1-30'u arasmda Hecer'de kurulan
panayira; buradan da Saban aymin on besinde Mehre'de kurulan Sihr pana-
yirina; arkasindan Ukkaz panayirina; sonra da Zilhicce aymin 1-18 gunleri
arasmda Mina ve Arafat’ta kurulan Zii'l Mecaz panayirina istirak etmeye bas-
ladilar.® Kur'an'da yaz ve kis seferleri seklinde ifadesini bulan* bu kervanci-
likla bir taraftan dis ticaret bélgelerinden sahillere bosaltilmis olan mallar bir
araya toplanirken, diger tarafindan da yorenin sakinleri olan bedevi kabile-
lerden elde edilen tirtinler Dogu Roma imparatoruyla yapilan anlasma cerce-
vesinde® Suriye'ye tasinmaktaydi.®

Bu canl ticari faaliyet sonucu kisa sture icerisinde Arap yarimadasinin en
tanmmis kabilesi haline gelen Kureys, her gittigi yerde sayg1 gértiyor, emni-
yet icerisinde Mekke'ye geri dontiyordu.” Kureys sadece Arap Yarimadasinda

1 Kureys Suresi 1-4. Ilaf icin bkz, Muhammet Hamidullah, "el-ilaf" (¢ev:, ismail Cerrahoglu), AU-
IFD. Sayi ...., Yil. 1961.

2 Ebu Abdullah Muhammed b. Sa'd, (230/844), et-Tabakatu’l-kubra, I-IX, Beyrut trs., 1, 75.

3 Genis bilgi icin bkz. Mustafa Fayda, Halid b. Velid, istanbul, 1992.

4 “Kureys'e kolaylastinldigl, evet, kis ve yaz seferleri onlara kolaylastirildig: icin, kendilerini ag-
Iiktan doyuran ve her cesit korkudan emin kilan su evin (Kabe) rabbine kulluk etsinler” Kureys
suresi 106/ 1-4.

5 Bizans imparatoru Hasime yazil bir belge vermis olup Kureys'ten her kim Suriye taraflaria gi-
decek olsa bu belgeyi alip dyle gidiyordu. Ebta Ca’fer Muhammed b. Habib (240/854), Kitabu'l-
munammak fi ahbaril-Kureys, (thk: Hursid Ahmed Faruk) Beyrut 1985, 42.

6 M. Semsettin Giinaltay, Islam Oncesi Arap Tarihi, (sad.Mehmet Mahfuz Séylemez), Ankara
2006, 245-247.

7 Bkz. Ibn Kesir, Tefsiru Kur'ani’l-azim,I-IV, Beyrut 1969, IV; 553.



Fil Hadisesi'nin Arap Yarimadasindaki Etkileri Uzerine Bir inceleme 117

buiytik bir s6hret kazanmadi, aynmi1 zamanda basta Sasaniler ve Habesistan ol-
mak tizere dénemin giiclii devletlerinin de dikkatlerini tizerine cekmeye bas-
ladi. Ote taraftan bu yeni kervancilik agiyla cikarlan zedelenmis olan devlet-
lerin de bu duruma seyirci kalmadiklar1 anlasilmaktadir. Nitekim Hasim ta-
rafindan organize edilen kervan ticaretinden 6nce, Dicle ve Firat nehri araci-
Iigyla yakin dogu ticaretini buiytik 6l¢tide kontroliinde tutan ve buralardan
o6nemli karlar elde eden Sasaniler hemen harekete gecmis, kendilerine bagh
olan Hire Devleti aracilifiyla Kureys kabilesini durdurmaya calismistir. Kay-
naklarimizin adina Ficar savaslar1 dedikleri kanli mticadelelerin asil nedeni
iste bu ekonomik durumdur.®

Ote taraftan Sasaniler ile Bizans arasinda yillarca stiren savaslardan ya-
rarlanan Habesistan, Fil Hadisesinden kisa bir stire ¢énce, Bizans'in da des-
tegini aldiktan sonra Babu’'l-Mendep bogazi kullanilarak yapilmakta olan de-
niz ticaretini kontroli altina almak icin San’a ve cevresini istila etmisti.® Boy-
lece Hindistan ve Cin’den gelen ticari mallar Babu'l-Mendeb kanaliyla Kizil
denize ulastiktan sonra Habeslilerin hakim oldugu bélgeye girmis oldugu icin
buradan énemli karlar saghyorlardi. Mekkelilerin kontroltinde gelisen kervan
ticareti, s6z konusu yolla yapilan ticarete buiyiikk darbe vurmaya baslamisti.
Mekke'ye hakim olup bu kervan sevkiyatin1 da kontrol altina almak, menfa-
atleri acisindan hayati bir énem arzediyordu. Iste Habesliler bu amacla Bi-
zans ile ittifak kurarak Mekke ve Kureys kabilesi ile mticadele karar: aldilar.
Savas icin de uygun bir firsat kollamaya basladilar.!® Tam bu esnada bekle-
dikleri firsat dogdu. Habesliler, yeni istila ettikleri San’a kentinde, adma Ku-
leys dedikleri bir kilise insa etmisler ve tiim Araplar bu gérkemli kilisede iba-
dete cagirmislardi. Ancak Mudarh iki genc, Ka'be'ye rakip olarak gosterdikle-
ri bu mabedi kirletmislerdi. Bu olayin ardindan Habesistan'in San’a valisi
Ebrehe btiytik bir ordu hazirladi ve Mekke'ye dogru yola c¢ikartti.!' Ordu sa-
dece Habeslilerden olusmamaktaydi. iclerinde Yemenliler de vardi.'? Ozellik-
le de Es’ar, Has’am, Akk gibi bazi kabileler bu catismada onlarla beraber ha-
reket etmis ve Ebrehenin ordusunda yer almislardi.!® Ancak uzun ve zorlu

8 Bkz. Hiiseyin Algtil, “Ficar”, DIA, istanbul 1996, XIII, 52.

9  Konu ile ilgili genis bilgi icin bkz. [bn Kesir, Tefsir, IV, 549 vd; ayrica bkz. M.Semsettin Gtinal-
tay, Islam Oncesi Arap Tarihi, (sad.Mehmet Mahfuz Séylemez), Ankara 2006, ss.138-139.

10 Bkz. Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihil-Arab kable'l-Islam, I-IX, Bagdat 1993, VII, 283; Mahmud
ibrahim, “Islam’dan Onceki Mekke'de Sosyal ve iktisadi Sartlar”, Tarih Risaleleri, (der. ve cev.
Mustafa Ozel), istanbul 1995, ss.94-95.

11 Bkz. Alasi, Mahmud Stikri el-Bagdadi (1250/1853), Bulugu'l-ereb fi ma'rifeti ahvali’l-Arab, I-
III, (Muhammed Behcet el-Eseri) Beyrut trs, I, 251.

12 Bkz. Alusi, I, 252-263.

13 Kister, “Some Reports Concerning Mecca From Cabhiliyye to islam, JESHO, Leiden, Brill 1972, 69.
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bir yolculukla Hicaz’a ulasan birlikler hedefledigi basariy1 elde edememisler-
di. Kaynaklarimizda uzun uzadiya anlatilan bu sefer, Kuran1 Kerim'de de Fil
Suresine'* konu olmus ve olay Mekkelilerin lehine Allah'in tarihe miidahale-
si olarak algilanmistir.

Bahis mevzuu ettigimiz bu hadise, Islam éncesi Arap tarihinin en énem-
li olaylarindan biri olarak kabul edilmistir. Fil hadisesinin uzunca bir stire ta-
rihi bir milat olarak kullanilmasi buna atfedilen 6nemi gostermesi icin yeter
neden olarak zikredilebilir.'> Ayrica bu hadisenin Arap yarimadasida bir di-
zi kulttirel ve dini etkileri de olmustur. Elinizdeki yazida s6z konusu hadise-
nin dini etkileri Gizerinde durulacaktir.

1. Fil Hadisesinin Ahmesilik Akimimin Dogusuna Etkisi

Bilindigi gibi Kuzey Arabistan, 6zellikle Amr b. Luhay ile birlikte Mezopo-
tamya ve Gtliney Arabistan politeizminden ciddi anlamda etkilenmisti.'® Putpe-
restlik, bu bélgelerden, icinde Mekkenin de bulundugu Hicaz’a yayillmisti.
Basta Ha Ba’l (Hubel) olmak tizere Is’af, Naile... gibi bircok put Mekke'ye geti-
rilip yerlestirilmis, insanlarin bunlara tapmalarn saglanmisti. Politeizmin Arap
Yarimadasinma sirayetinden sonra her Arap kabilesi kendine ait bir put edinir
olmustu. Ornegin Evs ve Hazrec kabileleri Kudayd'da bulunan Menat; Sakif
kabilesi Taif'teki Lat; Lihyan kabilesi Ruhat yéresinde bulunan Suva; Kelb Ka-
bilesi Dummetu’l-Cendel’de bulunan Vedd; Mezhic Kabilesi Yagus; Himyeriler
Nesr ve Ri'am; Kureys Kabilesi Suriye’de bulunan Uzza, Gani, Bahila ve Ha Ba’l
(Hubel) putlarim tanri edinmislerdi.'” Her kabile edindigi bu yeni tanrisina da
diger kabilelerden farkli ibadet sekilleri gelistirmisti. Ornegin Evs ve Hazreg ka-
bileleri, Mekke'ye hacca geldiklerinde herkesle beraber vakfede durur, ancak
baslarm tiras etmez, oradan Musallel’e gider, baslarin1 putlan olan Menat'n
huzurunda tiras ederlerdi. Boyle yapmamalar1t durumunda haclarinin kabul
olmayacagina inanirlardi.'® Kureys ise, Ha Ba’'l putunu sadece gunluk islerin-
de degil hemen hemen her alanda bir karar mercii olarak kabul ediyorlardi.

14 1. “Rabbin fil sahiplerine neler etti gébrmedin mi? 2.0Onlarin kétii planlarini bosa ¢ikarmadi mi?
3.0Onlarn tistiine ebabil kuslarmi génderdi. 4.0 kuslar, onlarin tizerine piskin tugladan yapil-
mus taslar atiyordu. 5.Bdylece Allah onlan yenilip ¢cignenmis ekine cevirdi”. Fil Suresi 105/1-5.

15 Bkz. Ezraki, Ahbaru Mekke ve ma cae fiha mine’l-ahbar, I-11, (thk: Rusdi es-Salih Melhas), Bey-
rut trs, I/11, 154; Mustafa Fayda, “Fil Vak'as1”, DIA, Istanbul 1996, XIII, 70.

16 Asmai putperesligin Mekke'ye Amr b. Luhay tarafindan sokuldugunu sdylemektedir. Bkz. Ki-
tabu’l-asnam, 36; ibn Hisam, Sire, (Suheylinin Ravdul-unfu ile birlikte) I-IV, Beyrut 1989, I,
99; Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Abdullah es-Suheyli, Ravdu’l-unf fi tefsiri’s-Sireti en-Nebe-
viyyeti li Ibn Hisam, (ibn Hisam'in Sire’si ile birlikte) I-IV, Beyrut 1989, I, 99 vd.

17 Asmai, 28, 32, 36.

18 Asmai, 30.
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Kabe'nin yanma yerlestirilen putun éntinde yedi fal oku bulunurdu. Her biri-
nin farkh bir islevi vardi. Evlenme, yolculuga cikma vb. gibi herhangi 6énemli
bir isi olan sahis buraya gelir, fal oku ceker, cikan oka gore hareket ederdi.
Tanrmin karar gibi algilanan fal oklarindan cikan karara muhalefet edilmez-
di."” Bilindigi gibi Hz. Peygamber’in dedesi Abdulmuttalip de ogullarmmdan bi-
rini kurban etmeye karar verdigi zaman buraya getirmis, fal oku cekmis, oklar
Abdullah’ gosterince de onu kurban etmeye karar vermisti.>

Gortlduaga gibi Arap kabileleri arasinda dini bir birliktelikten bahsetmek
neredeyse imkansizdi. Her Arap kabilesi kendi dini degerlerini tisttin gértiyor-
du. Arap Kabilelerinin énemli bir kismu Mekke’de bulunan Kabe'nin kutsiyeti-
ne inanmakla beraber, aralarinda Es’ar, Has’am ve Akk'm da bulundugu bir-
cok kabile buna inanmamaktaydi. Ebrehe, Ka'be'yi yikmaya tevesstil ettigi za-
man onunla birlikte hareket eden Arap kabilelerinin bulunmasimin nedeni de
iste buydu. Ancak Ebrehe ordusunun, Kuran'mm ifadesiyle “yenilip ¢ignenmis
ekine cevrilmesi” Arap tarihinin seyrini degistirdi. Bu olay Mekke ve Ka’benin
Araplar nezdinde daha énemli bir konuma ytikselmesine neden oldu. Fil ha-
disesinden 6nce ktilttirel anlamda Yemen'in etkisinde olan Kuzey Araplari, ar-
tik Ka’be'nin komsular olarak degerlendirilmeye ve saygi duyulmaya baslan-
diklan gibi, diger Araplardan daha tistiin olduklar anlayis: gelisti. Artik bu ta-
rihten itibaren Yemen Araplarinin da énemli bir kismi dini inan¢ bakimindan
Hicaz Araplarma baglandi. Bu olay genelde Hicaz Araplarinin, 6zelde Ku-
reys’in, hums kurumunu kurarak Arap Yarimadasina hakim olan ¢ok tanrili
dine gore ayricalikh bir konuma yiikselmelerine kaynaklik teskil etti.?!

Hums, Kureyslilerin ahmesi,?? Yemen Araplarinin ise hill ehli olarak ka-
bul edilmeleridir.?® Ahmesiler, kendilerini Allah'in sevgili kullari, Allah'in evi-
nin idarecileri, bakicilar1 ve atalar1 ibrahim’in dininin gercek miintesipleri
olarak gormekteydiler. Fil hadisesinden sonra hill ehli olarak kabul edilen
Araplar da, Kureys ve antlasmalilarim1 bu sekilde gérmeye basladilar. Ezra-
ki'nin Ibn Cureyc’'den yaptig1 alinti da bunu acikca ortaya koymaktadir: “Bi-
tiin Araplar Mekke ve Kureys ahalisini yticeltti, onlara saygi gésterdi. Onlar

19 Asmai, 36.

20 Bkz. Asmali, 36.

21 Bkz. Kister, “Mecca..”, 75; Wolter Dostal, “Mecca Before the Time of Prophet —attempt of an
anthropological interpration”, Der Islam, 68/2 (Berlin 1991), 215-216.

22 Dinine kuvvetle bagh ve tavizsiz demek olan ahmesi, [Ezraki, 166] Kureys ve Kureyslilerden do-
gan cocuklar ile Kinane, Cedile, Kays b. Aylan ve Amir b. Sa’sa’a kabileleri ile bunlarin mititte-
fiki olan kabileler idi. [Bkz. Alusi, 1, 243] Ezraki ise bunlara Sakif, Gatafan, Advan, Kudaa ile
Evs ve Hazrec kabilelerini de eklemektedir. Bkz. Ezraki, 168, 170; Ayrica bkz. ibn Hisam, Sire,
(Suheylinin Ravdul-unfu ile birlikte) I-IV, Beyrut 1989, I, 229 vd.

23 Bkz. Taberi, Tefsir, I-XV, Beyrut 1988, V, 162.
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[Kureys kabilesi hakkinda] séyle diyorlardi: Kureys, Allah’in evinin ehlidir.
Allah Kureys'i koruyup diismanlarini [Habesliler ve Yemenliler] 61dtirdii. On-
lan, diismanlarinin sikintisindan kurtardi. Bu vesileyle Araplarin Ka'be'ye
saygisi artti. Haram aylara saygi cogaldi. Kureys'in dininin Allah’in en sev-
digi din oldugu anlayisi yayginhk kazandi.”** Kureys kabilesi bu hadiseden
sonra din vazedici rolti oynayarak yeni kaide ve kurallar koymaya basladi.
Bu kaide ve kurallarin bircogu da, Kureys’in, disaridan gelen Arab’a daha
cok mal satmasma matuftu. Ornegin hill ehline mensup bir Arap, disaridan
getirdigi yiyecegini Mekke'de tliketemezdi. Mekke'den yiyecek satin almak
zorundaydi. Ka'be'ye yapilacak ilk tavaf, ya daha 6nce hic¢ giyilmemis yeni
bir elbise ile yapilmaliydi, -bu elbise ile yapilmissa tavaf bittikten sonra ¢i-
karilip atilmasi (lakk) gerekirdi- veya bir ahmesiden kiralanmis elbiseyle ta-
vaf edilmeliydi. Aksi taktirde ciplak olarak Ka'be'yi tavaf etmek mecburiyeti
vardi.?® Bu kurallarin bir sonucu olarak disaridan gelen ve genelini Yemen
Araplarmin olusturdugu insanlar herhaltikarda Mekke'den bir seyler satin
almak zorunda kaliyordu.?® Ahmesiler ile hill tabakasina mensup olanlar
arasmdaki ucurum o dereceye vardi ki hill mensubu birinin ahmesilerden
biriyle evlenmesi arzu edilmez oldu.?” Sayet boyle bir sey gerceklesmis ise
dogacak cocugun da ahmesi olarak kabul edilmesi kosulu getirilmis oldu.
Butin bunlar sair Araplarin Kureys kabilesine nasil baktiklarimi géstermesi
acisindan 6énemlidir.

Kanaatimizce ytice Allah'm, -ki tinlii miifessir Ibn Kesir'in irhasat®® kabi-
linden saydigi*® gibi- Fil Hadisesi ile Araplarin zihnindeki Kureys kabilesi
imajim kéktinden degistirmesinin nedeni, Hz. Peygamberin risalet ile gérev-
lendirilmesiyle yakindan alakalidir. Soyle ki ytice Allah, Hz. Peygamber’i pey-
gamberlikle gorevlendirmeden 6nce kabilesinin itibarim btittin Araplar ara-
sinda ytikseltmis, kendisini bu itibarh kabileden gondermistir. Daha sonraki
hadiseler de gostermektedir ki sayet Hz. Peygamber, siradan bir Arap kabile-
sinden gonderilmis olsayd1 bedevi, asalete diiskiin, kabileciligi her seye tis-
tn tutan Araplar tarafindan kabullenilmesi gti¢ olurdu. Oysaki Fil hadisesi
Kureys kabilesini tisttin bir konuma tasidi ve asalet diiskiinti bu insanlar ta-

24 Bkz. Ezraki, 167.

25 Bkz. Ibn ishak, 155; ibn Hisam, Sire, (Suheylinin Ravdul-unfu ile birlikte) I, 232; ibn Habib,
Munammak, 147-150; Ezraki, 166, 172; Alasi, I, 244; 11, 290.

26 Mahmud ibrahim, 96.

27 Ezraki, 170.

28 irhas: Peygamber olarak génderilen zatlardan peygambeliklerinden énce zuhur eden olagan tis-
ta hallere irhasat denir.

29 Bkz. ibn Kesir, Tefsir, IV, 549.
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rafindan Hz. Peygamberin kabullenilmesini saglayarak onun davetinin daha
genis kitlelere ulasmasina zemin hazirlamis oldu.

2. Fil Hadisesinin Haniflik Akiimmn Dogusuna Etkisi

Hz. Peygamber tarafindan gelecekte teblig edilecek olan Tevhidi dinin ka-
bul goérebilmesi i¢in putperestligin eski agirhgimi kismen de olsa yitirmesi ge-
rekiyordu. Iste bunun icindir ki Fil Hadisesi, yarimmadanin kahir ekserisine
hakim olan dini diistincenin sithhati hususunda ciddi stiphelerin dogmasina,
kendilerine ait paganist din hakkindaki fikirlerin muglak hale gelmesine ne-
den olmustur. Nitekim bu hadise ile birlikte Mekke ve yarimadanin bircok ye-
rinde putperestlik gerilemeye baslamistir. Hani bnt Ebi Talip’in Hz. Peygam-
berden aktardigma goére o soyle demektedir: “Allah Kureys kabilesini diger
kabilelere yedi konuda tistiin kilmistir. Ben onlardan biriyim, peygamberlik
onlarn icinde dogmustur. Kabeyi koruma ve hacilara su dagitma isi onlarin
uhdesindedir. Allah onlar1 Ebrehe’nin ordusuna (Fil) galip kilmistir. Bu hadi-
seden sonra onlar on yil bir tek Allah’a ibadet ettiler. Allah Kureys ile ilgili
Kur'an'da bir sure indirmistir.”*° Putperestligin, Fil hadisesi sonucu gerileme-
ye basladigimi sdyleyenlerden bir baskasi olan Belazuri de, bahis mevzuu
olaydan sonra yaklasik yedi y1l kimsenin putlara tapmadigini, sadece Allah’a
ibadet ettiklerini séylemektedir.?! Arap yarimadasinda putlara tapmanin ap-
talca olduguna inanan ve daha tatmin edici bir din aramaya baslayan insan-
larin Fil Hadisesi'nden sonra gértilmeye baslanmis olmasi tek basina incelen-
meye deger bir konudur.®? Bu insanlar kaynaklarimizda “hanif” olarak isim-
lendirilmislerdir. Simdi hanif ve hanifligin hangi déneme ait olduguna ve ne
anlama geldigine bakalhm:

a. Haniflik Hangi Dénme Ait Bir Dini Akimdir?
Hanifligin tarihini Islam’dan cok éncelere dayandirarak, bunun farkh bir

dini akim olmayip Hz. Ibrahim’in Dininin bizzat kendisi oldugunu iddia eden-
ler bulunmaktadir. Nitekim bu konuda tezler de yapilmistir.>® Ancak bu fikir,

30 Bkz. ibn Kesir, Tefsir, IV, 553.

31 Bkz. Bkz. Belazuri, Ensab, I, 106.

32 Bkz. ibn Hisam, I, 237-238; Zehebi, Tarih el-Islam, 11, 47; Halebi, [nsanu’l-uyun, 1, 202.

33 Ulkemizde haniflikle ilgili iki akademik calisma yapilmistir. Bu ¢alismalardan ilki Saban Kuzgun
tarafindan yapilan doktora tezi (Saban Kuzgun, Islam Kaynaklarina Gére Hz. [brahim ve Haniflik,
Se-Da yaymlar1 Ankara 1985), digeri ise Hasan Kiictikcopur’a ait olan ytiksek lisans tezidir. (Ha-
san Kiiciikcopur, Islam Tarihinde Hanifler, yaymlanmamus yiiksek lisans tezi, Selcuk U. Sosyal
Bilimler Enstittisti, Konya 1998) Hanifligin Hz. ibrahim'in dini oldugu én kabultinden hareketle
yapilmis olan bu calismalarm ilki Hz. Ibrahim ve Haniflik adini tasimakta olup iki bolimden olus-
maktadir. ilk béliimtinde Hz. ibrarahim incelenmis, ikinci béliimde ise haniflik ele almmustir. ikin-
ci cahsma ise Islam Tarihinde Hanifler bashigim tasimakta olup tic bélimden olusmaktadir.
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ispatlanmasi gti¢ bir iddiadir. Zira hanif terimi, ileri stirtilenin aksine, gec¢ do-
neme ait bir kavramdir.?* Sayet Hz. Ibrahim dénemine ait olsaydi, mutlaka
erken dénem siirlerinde gértilmesi gerekirdi. Oysa tam tersine, kavramm kul-
lanildig: siirler Fil hadisesinden sonra insad edilmislerdir.%

Zaten kaynaklarimizda hanif olarak isimlendirilenlerin tamami da Fil ha-
disesinden sonra yasamis sahislardir. Bu hadiseden 6nce kendilerine hanif
denilen kimselerin bulundugunun bilinmemesi, hanifligin fil hadisesi ile bas-
ladig1 seklindeki kanaatimizi desteklemektedir.®® Aralarinda hicbir ortak yon
bulunmayan bu insanlardan Varaka b. Nevfel, Ubeydullah b. Cahs, Kus b.
Saide el-lyadi, Osman b. Huveyris Hiristiyan iken; Sirma b. Ebi’l-Enes, Zeyd
b. Amr, en-Nabiga gibi daha pek cok Arap aydini ise Kitabi dinlerin hic¢ biri-
ne bagh degillerdi. Keza Fil hadisesinden 6énce oglunu Hiibel'in éntinde kur-
ban edecek kadar adi gecen puta saygi1 duyan Resulullah (s.a.v.)in dedesi Ab-
dulmuttalib dahi haniflerden kabul edilmistir.?” Abdulmuttalib’in, Hanifler
arasinda zikredilmesinin gerekcesi, onun, tam olarak ne zaman insad edildi-
gi belli olmayan Ibn Ishak’daki muvahhidane siirleridir. Biiytik bir ihtimalle
bu siirler Fil hadisesinden sonra insad edilmistir.

Kaynaklarimizda Hanif olarak adlandirilanlarin kuskusuz en tnliileri, Ibn
Hisam'in Sire’sinde yer alan Mekkeli “Hunefa-1 Erbaa”dir.*® Dérda de Hz. Pey-
gamber déneminde yasamis olan bu sahislar Ibn Hisam’a gére Kureys kabi-
lesinin putlan i¢in kurban kesmelerini dogru bulmadiklar i¢in giintin birin-
de bir araya gelerek kavimlerinin dogru yolda olmadiklarini, ibrahim (as)'in
dininden déndtklerini, ona muhalefet ederek kendilerine ne fayda ve ne de
zarar vermeye muktedir olmayan putlara taptiklarimi belirterek, yeni bir din
aramaya karar vermislerdir.*® So6z konusu durum bir araya gelmis olan bu
dort kisinin tizerinde ittifak ettikleri bir inanc¢ sistemlerinin olmadigini, ancak

34 Ebu Ubeyde gibi bazi yazarlar cahiliye déneminde Araplar Hz. brahim’in dine bagh ve hanif
olduklarmi soylemektedir ki bu durum olaylarin btittinltigu ile celistigi gibi, iddiay1 destekleye-
cek erken déneme ait bir veriden de yoksundur. Bkz. ibn Manzur, Lisan, IX, 57.

35 Hanif kavraminin gectigi siirler ile ilgili olarak bkz. Kuzgun, “Hanif”, TDI, XVI, ss.33-35.

36 Saban Kuzgun, haniflikle ilgili yapmus oldugu tezinde Fil hadisesinden sonra yasayan bu zeva-
ta gec dénem hanifleri adim vermekte ancak, kadim dénem hanifleri hakkinda herhangi bir
bilgi aktarmamaktadir.

37 Konu ile ilgili bkz. Ibn Ishak, Sire, 171; ibn Habib, Muhabber, 171, 172; Munammak , 153; Be-
lazuri, Ensab, 1,106, 199; ibn Nedim, Fihrist, Beyrut, ts, 37; Bkz. Aluasi, 11, 244-286; Ismail Cer-
rahoglu, “Kur’an-1 Kerim ve Hanifler”, AUIFD, XI ( Ankara 1963), 81-92] Bu hadiseden sonra
yaklasik olarak yedi y1l kimsenin putlara tapmadigl, insanlarin yalnizca Allah’a ibadet ettikle-
rinden bahsedilir. Bkz. Belazuri, Ensab, I, 106.

38 Bkz. ibn Hisam, Sire, (Suheylinin Ravdu’l-unfu ile birlikte) I, 253 vd.

39 ibn ishak, Sire, 171; ibn Hisam, Sire, (Suheylinin Ravdul-unfu ile birlikte) I, 253 vd. Ayrica
bkz. Stiheyli, I, 253 vd.
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Kureys'in dinini de begenmediklerini gostermektedir. Hanifligin neligi konu-
sunu anlamamiza katki saglayacagina inandigimiz icin bu dért kisiyi Kus b.
Saide’yi de ilave ederek biraz daha yakindan tanimann faydal olacag: kana-
atindeyiz. Bu sahislar:

1-Osman b. Huveyris b. Esed b. Abdu’l-Uzza:*° Hiristiyanhig1 benimsemis
ve Hiristiyan olarak élmustur.*! Rivayete gore Bizans'a gitmis, Bizans Kisra-
s1 ile gorasmuis onu Mekke'yi fethetmeye ve kendisini Mekke kirali yapmaya
ikna etmeye ¢alismis ancak bunu basaramamistir.*?

2-Bu sahislardan Varaka b. Nevfel b. Abduluzza b. Esed, Hiristiyanlig1 be-
nimsedi,*® Hiristiyanlik hakkinda énemli bilgilere sahipti.** Hatta rahip oldu-
gu rivayet edilmektedir. Hiristiyan olarak élen bu zatin* kutsal kitaplari oku-
yabildigi ve brahim'in dinini aradigi kaydedilmektedir.*® Resullullah’a pey-
gamberlik verildigi zaman hanim Hatice ile kendisine gidince Hz. Peygambe-
rin risaletini kabul ettigi rivayet edilmektedir.*”

3-Zeyd b. Amr b. Nevfel b. Abdul uzza:*® Kitabi dinlerden ne Yahudiligi de
Hiristiyanligi kabul etmistir. Puta tapmaktan vazgecip putlar adina kesilen-
lerden yemedigi kaydedilen Zeyd, Kureys kabilesinin tizerinde bulundugu
putperestligi ilk ayiplayan sahis olarak kabul edilmektedir. Kabenin etrafin-
da durur ve soyle derdi: “Ya Rabbi ne sekilde ibadet etmemden hoslandigini
bilseydim sana 6yle ibadet ederdim”. Rivayetlere goére Hz. Ibrahim’in dinini
aramak amaciyla Sam taraflara gitmis,*® bir rahibin ona “ Senin tilkende
zuhur edecek olan peyganberin golgesi diistii” demesi tizerine Mekke'ye don-
mek icin yola ¢ikmis, ancak yolda élmiistiir.>® Zeyd kendisi disinda hanif ola-
rak degerlendirilenlerin hak din tizerinde olmadiklarina inanirdi. Zira o, Ka-
be civarinda yaptig1 bir konusmasinda kendisi disinda Ibrahim'in dinine bag-
I1 hi¢ kimsenin olmadigim iddia etmistir.’! Varaka b. Nevfel ise, Zeyd'in put-

40 ibnul Habib, Kitabu’l-munammak, (thk: Hursit Ahmet Faruk), Beyrut, 1985, s.152.

41 Ibn Habib, Kitabu'l-muhabber, Beyrut Tarihsiz, S, 171.

42 ibnul Habib, Kitabu'l-munammak, 154-155.

43 ibn Ishak, Sire, 178.

44 bn Ishak, Sire, 171.

45 Belazuri, Ensabu'l-Esraf, 1,106. ibn Habib, Kitabu’l-muhabber, Beyrrut Tarihsiz, S, 17 1ibnul
Habib, Kitabu’l-munammak, 153; Seyh Inayetullah, "islam Oncesi Arap Diisiincesi", Islam Dii-
stince Tarihi, (I-1V), (Ed; M. M. Serif), Istanbul 1990, 1,159.

46 Isfahani, el-Egani, 111,120.

47 ibn ishak, Sire, 178; Belazuri, Ensabu'l-esraf, 1,106.

48 ibnul Habib, Kitabul-munammak, 153.

49 ibn ishak, Sire, 171; ibn Hisam, Sire, (Suheylinin Ravdul-unfu ile birlikte) I, 255.

50 ibn Habib, Kitabul-muhabber, 171-172.

51 ibn Hisam, Sire, (Suheylinin Ravdul-unfu ile birlikte) I, 255; isfahani, Egani, III,123.
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lara tapmmay1 terk etmesi nedeniyle cennete gitmeyi hakkettigine inanmak-
tayd1.®? Stiheylinin Ravdu'l-unf adli eserinde aktardig bilgiler, Zeyd'in hanif-
lik adiyla bir dini bilmedigini acik¢a ortaya koymaktadir. Onun anlattigina
gore Zeyd, Araplarin inanmakta oldugu dinin dogru din olmadigin anlar -bti-
yuk bir ihtimalle fil hadisesinden sonra gelisen yeni durumdur- ve gercek di-
ni aramak i¢in yola cikar, Suriye dolaylarma gelir orada bir Yahudi bilgin ile
tanisir ve dini hakkinda sorular sorar. Yahudinin verdigi bilgilerden etkilenir
ve bu dini kabul etmek ister. Fakat Yahudi, kendi dinlerine giremeyecegini,
bu dine girebilmek icin Allah'in gazabindan nasibini almis olmasi gerektigini
soyler. Zeyd, Allah'm gazabindan hicbir sey ytklenemeyecegini, amacimin
onun gazabindan korunmak oldugunu soéyler ve kendisine bir bagka din tav-
siye etmesini rica eder. Bunun tizerine Yahudi bilgin, Zeyd’e hanifligi tavsiye
eder. Fakat Zeyd, hanifligin ne oldugunu bilmemektedir. Yahudiye, hanifligin
ne demek oldugunu sorar. Yahudi bunun Hz. Ibrahim’in dini oldugunu, Hz.
[brahim’in ne Yahudi, ne Hiristiyan oldugunu, onun bir Allah’a ibadet eden
muvahhit oldugunu séyler. Bunu duyan Zeyd, ellerini acarak Yiice Allah’a
yakarir ve kendisinin Ibrahim’in dini tizere oldugunu séyler.>® Yahudi bilgi-
nin Hz. Ibrahim’in ne Yahudi ne de Hiristiyan oldugunu séylemesi, bu ifade-
lerin Kur'an1 Kerim'de gecen Hz. Ibrahim ile ilgili ifadelerle buittinliik arzet-
mesi bu tiimcelerin Islam sonrasi déneme ait oldugunu gostermesi bir yana,
hadise Zeyd'in Allah’a es kosan Araplarin dini distincesini yanhs buldugu
icin dogru dini aramakta oldugunu goéstermesi acisindan énemlidir.

4-Ubeydullah b. Cahs: Kunyesi Ebu Cahs olan Ubeydullah Ummu'l-
Mu'minin Zeynep bnt. Cahs'in kardesidir. Hiristiyan olan bu zat, daha sonra
Islam Dini'ni kabul edip, bir Miisliiman olarak Habesistan’a hicret etmis, an-
cak orada tekrar Hiristiyanliga dénmuis ve bir Hiristiyan olarak da élmiistiir.>*

5-Kus b. Saide b. Adiy b. Malik: Araplarin hatibi, filozofu ve sairidir. Re-
sulullah bisetten énce onu Ukaz panayirinda gérmustiir. Onun hakkinda Re-
sulullah “o tek basina bir timmet olarak hasrolunacaktir” demistir. Kus'un
kabilesi Iyad, Hire kékenli olup Hiristiyanligi kabul eden Arap kabilelerinden
biridir.

b. Hanif Kelimesinin Anlam Alam

Yukarida adlarim verdigimiz zevatin tek ortak yént, Araplarmn yerlesik di-
ni diistincesi olan paganizmi, bir baska ifadeyle putperestligi reddedip ne ol-

52 bn ishak, Sire, 175.
53 Bkz. Suheyli, Ravdu’l-unf, I, 255 vd.
54 Belazuri, Ensabul-esraf, 1,199; ibn Habib, Kitabu'l-muhabber, 172.
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dugunu bilmedikleri Hz. Ibrahim’in dininin pesine diismiis olmalaridir. Ozet-
le verdigimiz sergtizestlerinden de acikca anlasildig: gibi bu zevatin —-aramak-
ta olduklari- Hz. Ibrahim’in dinine mensubiyetleri s6z konusu degildir. Oyley-
se hanif olarak isimlendirilmis olmalarinin nedenini burada degil de baska
bir yerde aramak gerekmektedir. Bu da kanaatimize gore yerlesik kiiltire
mubhalefetlerinin bizzat kendisidir. Zaten ilk s6zltik yazarlarindan biri olan el-
Cevheri de “tehannefe recul: adam hanif oldu” ctimlesinin “i'tezele’l-asnam:
putlara tapmaktan uzaklasti” anlamina geldigini séylerken,® ez-Zeccaci da “li
udulihi ani’s-sirk” yani “sirkten ylz cevirmesi sebebiyle” boyle sdylendigini
belirtmektedir.”® Bu ornekler de acik¢a gostermektedir ki kendilerine hanif
denilen yukaridaki zatlar Araplarin sahip oldugu putperestligin kendilerini
tatmin etmedigini s6yleyip, daha sahih din veya dinlerin pesine diisen insan-
lardir. Iste onlarm bu arayislan sonucunda Arap Yarimadasma sadece Hiris-
tiyanlhik degil Yahudilik, Mazdaizm hatta Sabiilik gibi farkh dinler de girmeye
baslamistir. Dolayisiyla yerlesik kuilttire siki sikiya bagh olan muhafazakar-
lar, kultarlerini asagilayan, kabul etmeyen, sorgulayan, dahasi s6z konusu
kualtiirtin degismesi gerektigini séyleyen bu dinleri, yabanci, ¢carpik diistince-
ler veya sapik fikirler olarak mititalaa etmislerdir. Bunun icin de bu yabanci
duistincelerin saliklerine hanif, dinin bizzat kendisine de haniflik demislerdir.

Bu konuya kafa yormus olan Ebt Hatim, tinlti tarihci Asmai'ye “Arapla-
rin hanifligi nereden égrendiklerini sordugunu”, onun da “Araplara gére Hi-
ristiyvanliga meyleden herkes hanif idi” dedigini aktarmaktadir.’” Keza aym
konuyla ilgili olarak Ibn Nedim de “Irak, ve yéresinde bulunan Monofizist Sa-
biilere Araplarin Hanif dediklerini” sdylemektedir.® Bu érnekler, Hiristiyan-
lik ile Sabiilik’'in farkhh dinler olmalarma ragmen Araplar icin ayni seyi ifade
ettiklerini, bir baska ifadeyle yerlesik ktilttirlerine muhalefet ettigi icin bu iki
dinin de ayni isimle isimlendirildigini géstermektedir. Dolayisiyla Islam énce-
si dénemde “yerlesik kuilttire muhalefet eden” anlaminda kullanilan bu kav-
ramin, putperestler tarafindan, “putlara tapmayi reddedenler” i¢cin kullanilan
ve kendileri acisindan olumsuzluk ifade eden bir karsiliga sahip oldugu an-
lasilmaktadir.

Sami dillerinin neredeyse tamaminda kullanilmakta olan bu kelimenin
hi¢ birinde olumlu bir anlama sahip olmamasi bu tezi desteklemektedir. Ni-

55 Bkz. el-Cevheri, IV, 1347; ibn Manzur da ayni ifadeleri kullanmaktadir, biiytik bir ihtimalle de
Cevheri’den almistir. Krs. Lisanu’l-Arap, Beyrut 1990; IX, 57.

56 Bkz. ez-Zubeydi, XII, 151; ibn Manzur, Lisan, IX, 58.

57 Bkz. Ibn Dureyd, Cemheretu’l-luga, s.650, http://.alwaraq.com. 20.03.2003.

58 ibn Nedim, Fihrist, Beyrut, ts, 37.



126 IsLami ILIMLER DERGis

tekim Stiryanicede dinsiz ve putperest Ibranice ve Aramice’de ise ahlaksiz ve
dinsiz anlamia gelirken,* Arapca’da ise koken itibariyle, viicudun duiizgiin
yapisindaki bozuklugu, 6zelikle de carpik ayag ifade etmektedir.®® Bu keli-
meyi izah eden Ibn Side, kavramin ayaklarin ice dogru bozuklugu icin kulla-
nildigini, bununla birlikte eldeki carpikligi da ifade ettigini s6ylemektedir.®!
Cevheri es-Sihah isimli eserinde bu kavrama ibn Side ile ayn1 anlami vermek-
tedir.®?> Aym tamimu yapan ez-Zemahseri de, ayaklarinin dis kismu tizerinde
yuriiyen kimseye “Reculun Ahnef” denildigini ilave etmektedir.®

Yine gtintimtize gelen en eski sézltiklerden birinin yazar: olan Halil b. Ah-
med'in ifadesine gore; Riclun ahnef (carpik ayak veya reculun ahnef: ayakla-
1 carpik sahis) bu kokten tiiretilmistir. Asil ad1 Sahr olan Ahnef b. Kays da,
ayaklarindaki carpikliktan dolay1 bu sifati almistir. Onunla ilgili olarak sair
sunu sdylemektedir:

Eger ayaklarinda bir ¢arpiklik olmamuis olsayd:
Gencleriniz icerisinde ondan daha tustiinii bulunmazdi.®*

Yukarnidaki bilgilerden yola ciktigimizda, hanif kavraminin Cahiliyye Arap-
lar icin de olumsuz bir anlam tasidigi anlasimaktadir. Ancak Islam dini,
Araplarin sahip olduklan yerlesik kultiire muhalefeti olumlu bir eylem olarak
kabul ettigi icin bu kavram alarak ona “dénemin yerlesik yanhs kanaatleri-
ne muhalefet” veya “putperest olmayan” ya da Eb'u-l-Bekamnin ifadesiyle
“hayra meyleden”® seklinde bir anlam vermis ve bunu ézellikle de Hz. ibra-
him ile iliskilendirmistir. Bunun nedeni de, Yahudiler, Hiristiyanlar ve 6zel-
likle de Mekke mtisriklerinin Hz. Ibrahim’e sahip cikmalar1 ve onu kendile-
rinden gésterme arzularidir. Kur'an da bu ayetlerde onlarin s6z konusu iddi-
alarin1 yanhslamakta, Hz. Ibrahim’in onlardan olmadigini ifade etmektedir.

59 L. Ceatani, Islam Tarihi, (cev: Hiiseyin Cahit), Istanbul, 1924. 11, 29; F. Buhl "Hanif", IA, Istan-
bul 1993, V/I, 215-217; Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary Of The Qur’an, Baroda 1938,
114-115; Saban Kuzgun, “Hanif”, DIA Istanbul 1997, XVI, 33.

60 Bkz. Miiberred, el-Muktadab, 341, http://.alwaraq.com. 20.03.2003; ez-Zemahseri, Tefsiru’l-
kessaf an hakaiki't-tenzil ve uyuni’l-akavil fi vucuhi’t-te'vil, I-IV, (thk: Muhammed Mursi Amir),
Kahire 1967, 1/11, 95; Ibnu’l-Faris, 1, 110-111.

61 ibn Side, el-Muhkem ve'l-muhitu’l-a’zem, 1280: http://.alwaraq.com. 21.03.2003.

62 el-Cevheri, es-Sihah: Tacul-luga ve sihahu’l-Arabiyye, (thk: ismail b. Hammad Attar), Beyrut
1984, 1V, 1347.

63 Bkz. ez-Zamehseri, Esasu’l-belage, Beyrut 1996, 94.

64 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-ayn, (thk: Mehdi el-Mahzumi-ibrahim es-Samerrai), Beyrut 1988, 248;
Murtaza ez-Ziibeydi, Tacu'l-arts min cevahiri’l-kamus, (thk:Ali $i'ri), Beyrut 1994, XII, 151; ibn
Manzur, Lisan, IX, 57; Hatta bu daha sonra Arapca’da darb-1 mesel haline dahi gelmistir. Bkz.
el-Meydani, el-Emsal, s.206, http://.alwaraq.com. 21.03.2003.

65 Bkz. Ebu’l-Beka, Eyub b. Musa el-Huiseyni el-Kefevi, el-Ktilliyat: Mu'cemun fil-mustelihat ve
furuk el-lugaviyye, (thk: Adnan Dervis-Muhammed el-Misri), Beyrut 1993, 409.
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Hal béyle olunca da haniflik ile Hz. Ibrahim’in getirdigi din arasinda bir bag
kurulmus ve hanifligin bir din oldugu, bu dinin de Hz. [brahim tarafindan ge-
tirildigi sonucuna varilmistir. Aymi kaynaklar, Hz. Ibrahim déneminden kal-
dig: ifade edilen stinnet, hacca gitme, ctintipliikten temizlenme gibi baz iba-
detleri de tezlerine ilave ederek bu iddialarim hanifligin tezahtirti olarak gos-
termekle tamamlamislardir.®® Oysa ki kavram Kur'an't Kerim'de on iki yerde
var olmasina ragmen hicbirinde bir din adi olarak kullamilmamaktadir. Ko-
nuyla ilgili ayetler soyledir:

1- (Yahudi ve Hiristiyanlar, Miisliimanlara) “Yahudi ya da Hiristiyan olun
ki, dogru yolu bulasimiz” dediler. De ki, Hayir! biz hanif olan [Yerlesik kiiltii-
re muhalefet eden/ bir baska ifadeyle Putperest olmayan, puta tapmayan)] ib-
rahim'in dinine uyariz. O, musriklerden degildi” (el-Bakara, 2/135).

2- “[brahim ne yahudi, ne de hiristiyan idi; fakat o, hanif [Puta tapmayan]
bir miislimandi. Mtsriklerden de degildi” (Al-1 Imran, 3/67).

3- “De ki; Allah (s6ztn) dogru(sunu) sdylemistir. O halde hanif olarak
[Putperestlige muhalefet ederek] Ibrahim'in dinine uyun. O, miisriklerden de-
gildi” (Al11 Imran, 3/95).

4- “Islerinde dogru olarak kendisini Allah'a veren ve Ibrahim'in hanif [put-
perestligi reddeden] dinine uyan kimseden dince daha gtizel kim vardir? Al-
lah ibrahim’i dost edinmistir” (en-Nisa, 4/125).

5- “Ben hanif olarak [Putperestligi reddederek], yuzamu gokleri ve yeri
yoktan yaratan Allah'a cevirdim ve ben musriklerden degilim” (el-En'am,
6/79).

6- “De ki; Rabbim beni dosdogru yola, dosdogru bir dine ibrahim'in hanif
[putperestligi reddeden] dinine ilet. O, ortak kosanlardan degildi” (el-En'am,
6/161).

7- “Ve ytuzinl Hanif olarak [putperestligi reddederek] dine cevir sakin
musriklerden olma” (Yunus, 10/105).

8- “Ibrahim gercekten hakka yénelen hanif [putperestligi reddeden, put-
perest olmayan] bir énderdi; O Allah’a ortak kosanlardan degildi. (en-Nahl,
16/ 120).

9- “Sonra sana: ‘Hanif [putperestligi reddeden] bir miisliiman olarak ibra-
him'in dinine uy! O musriklerden degildi’ diye vahyettik” (en-Nahl, 16/123).

66 ibn Manzur, IX, 57.
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10- “(Resultim) sen ytiztinii hanif olarak [putperestligi reddederek] dine,
Allah insanlar1 hangi fitrat tizerine yaratmissa ona cevir. Allah'in yaratisinda
degisme yoktur. Iste dosdogru din budur; fakat insanlarin cogu bilemezler”
(er-Rum, 30/30).

iki yerde ise cogul olarak kullanilan hanif kelimesi hicbir ayette bir dinin
ad1 seklinde kullanilmamuistir.

1- “Kendisine ortak kosmaksizin Allah'm hanifleri [putperestligi reddeden-
leri] olun. Kim Allah’a ortak kosarsa sanki o, gokten diistip parcalanmis da
kendisini kuslar kapmus, yahut rtizgar onu uzak bir yere stirtiklemis bir (nes-
ne) gibidir” (el-Hacc, 22/31).

2-"Halbuki onlara ancak, dini yalniz ona has kilarak ve hanifler olarak
[putperestligi reddedenler], Allah’a kulluk etmeleri, namaz kilmalari, zekat
vermeleri emr olunmustur. Saglam din de bu idi” (el-Beyyine, 98/5).

Hanif kavrami, Kur'an1 Kerim'in ntizultinden sonra, mtindemic¢ oldugu
“meyletme” anlamimi korumakla birlikte bir dinden digerine meyletme, daha
cok da diger dinlerden Islam dinine meyletme, Islam dinini benimseme an-
lamlar1 kazanmis oldu. Ozellikle de Al-i Imran Suresi'ndeki “Ibrahim ne ya-
hudi, ne de hiristiyan idi; fakat o, hanif [yerlesik kiiltiire muhalif] bir mtislti-
mandi. Miisriklerden de degildi” (Al-1 Imran, 3/67) ayeti kerimesinin, Miislii-
man dilcilerin hanifligi Yahudilik veya Hiristiyanhiktan Islam’a meyletme sek-
linde yeniden anlamlandirmalar tizerinde ciddi etkisi olmustur. Bunun en
gtizel 6rnegi de, erken dénem sozliik yazarlarindan Halil b. Ahmed ile ibnu’l-
Faris’tir. Halil b. Ahmed kavrami izah ederken ayetten faydalanmakta,®’ ib-
nu’l-Faris ise Kur'an’t Kerim'deki bahis mevzuu ayeti sahit olarak géstermek-
tedir.%® Bir baska dilci olan Ibn Cinni ise kavraminmin kéken itibariyle ayakta-
ki carpikligi ifade etmesine ragmen bir dinden bir baska dine meyletmek an-
lamina geldigini belirttikten sonra, islam’a da bundan dolay1 Hanif din denil-
digini, nedeninin ise Yahudilik ve Hiristiyanliktan islam’a meyledilmis oldu-
gunu ozellikle sdylemektedir.®® Yine biiytik dilci ve miifessir ez-Zemahseri de
kavramin yukarida zikrettigimiz anlama geldigini belirtmektedir.”® Haniflik

67 Halil b. Ahmed sdyle demektedir: “Bir gériise gore hanif: Hanif ve mtslim olan [brahim’in dini-
ne gore Kible olarak Beytu’l-Haram’a yénelen musliimandir. Bir baska gortise gore ise “hanif:
Allah’m emirlerine uyan tim musltimanlardir. Allah katinda da en sevimli din: Hz. Peygam-
ber’in dini olan hanifliktir.” Bkz. Halil b. Ahmed, III, 248.

68 Bkz. Ebt’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriya, Mu'cemu mekayisu’l-luga, (thk: Abdusselam
Muhammed Harun), Beyrut 1991; I, 110-111.

69 Bkz. Ibn Cinni, el-Menhec, s.32 http://.alwaraq.com. 21.03.2003.

70 Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, 1/11, 95.
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icin ayn1 tamimlama dilci Ragib el-Isfehani ve Firuzabadi tarafindan da yapil-
maktadir.”! Keza Ebu’l-Beka da “hanif’i, Yahudi veya Hiristiyanliga muhale-
fet eden ve onlardan ytiz ceviren kisi seklinde tanimlamaktadir.”

Erken dénem mifessirlerine baktigimizda ise onlarm kavramim ne tarihi
stirecini, ne anlam genislemesi ne de daralmasini dikkate aldiklar1 anlasil-
maktadir. Nitekim Muhammed b. Ka'b el-Kurezi “dosdogru”; Mticahid “ihlas-
I1”; Ibn Abbas, Suddi ve ed-Dahhak “Hacca giden”; Ebt’l-Aliye “namazlan ile
Ka'be'ye yonelen ve giicli yettiginde oraya hacca giden”; Ebt Kallabe “btittin
peygamberlere, ilkinden sonuncusuna kadar iman eden”; Katade “Allah’tan
baska ilahin olmadigina sahadet etmek -bunun icerisinde anne, 6z kiz evlat-
lar, halalar ve teyzeler ile evlenmeyi haram gérme ve Allah’'m haram kildigi-
n1 haram bilme ve stinnet de vardir-” seklinde tamimlamakta ve bahis mev-
zuu ettiimiz bu kavrami neredeyse “islam” kelimesi ile es anlamh olarak kul-
lanmaktadirlar.”> Daha gec dénemlerde yasamis olan miifessir Ibn Kesir ise,
kavramin tarihi stire¢ icerisinde gecirmis oldugu anlam genislemesi ve daral-
masini da dikkate almakta ve sirkten ytiz cevirip imana yénelen “mutehannif
ani’s-sirki kasiden ile’l-iman” anlam vermektedir.” Oysaki Islam 6ncesi do-
nemde durum tam tersi idi. 6zellikle Hiristiyanlar Hanif olarak adlandiril-
maktaydilar.

Sonug

Sonuc olarak Hazreti Peygamberin niibtivvetinden kisa bir stire énce ce-
reyan etmis olan Fil hadisesinin, onun peygamberligine yonelik bir hazirhk
mahiyeti tasidigi anlasilmaktadir. Nitekim bu olay, bir taraftan Allah inanci
ve Ka’benin sair Araplar nezdindeki degerini ytikseltirken, diger taraftan da
halkin putlar hakkindaki inanclarinin sarsilmasina neden olmustur. Bu ha-
diseyle birlikte Kureys kabilesi, Arap yarimadasinin tamaminda taniman, bi-
linen, séztne itibar edilen, hatta ululanan bir kabile haline gelmistir. Boyle-
likle ytice Allah, Arap yarimadasim Kureysli bir peygamberin peygamberligi
icin hazir hale getirmistir.

71 Bkz. Ragib el-Isfehani, Miifredatu’l-Kur'an, 133; Firuzabadi, Kamus el-muhit, I-IV, Misrr trs, 111,
134.

72 Bkz. Ebu’l-Beka, 359.

73 Bkz. ibn Kesir, I, 186-187. Hatta baz1 yazarlar adi gecen kavramla islam kelimesinin es anlam-
I oldugunu sdylemektedirler. Bkz. Ismail b. Ubbad, el-Muhit fil-luga, (thk: Muhammed Hasan
Ali Yasin), Beyrut 1994, III, 123; ez-Zubeydi, XII, 151.

74 Bkz. ibn Kesir, Tefsir, I-IV, Beyrut 1969, 1, 372.
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Fil hadisesi ayn1 zamanda Arap yarimadasinda bir dizi diistinsel kirilma-
lara neden olmustur. Nitekim bu kirllmalardan sonra Ahmesilik ve Haniflik
adinda iki yeni akim gelismistir. Ahmesilik, Kureysin fil hadisesiyle birlikte
kendileri icin tirettigi milli dinini ve bu dine dair hamasetini, haniflik ise yer-
lesik kultire muhalefeti ve Hiristiyanlik gibi yabanci inanglara meyletmeyi
ifade etmektedir. Haniflik kavrami ve inanci ile ilgili farkli kanaatler bulun-
masina ragmen kanaatimiz odur ki, kavramin gerek Islam éncesinde insad
edilen siirlerde yer almamasi, gerekse hanif olduklan ileri stirtilen sahislarin
fil hadisesinden sonra yasamalar1 aslinda kavramin Fil hadisesinden sonra-
ki bir déneme ait oldugunu gosterir.



