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HUSEYIN RAHMi GURPINAR’IN “iINSAN ONCE MAYMUN MUYDU?”
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CRITICAL APPROACH TO SUPERSTITI ON IN THE NOVEL OF
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Insanoglu yaratildig1 giinden bugiine kadar bircok durumla karsilagmistir. Bu durumlar
adlandirma siirecinde bazen tabular olusturmus ve bu tabulara inanmaya baglamistir. Ciinki
inanma eylemi insanin yaratilisinda var olan bir durumdur. Halk inanglari, ilahi dinlerin
resmi Ogretileri disinda kalan, ancak nesilden nesle sozlii gelenek yoluyla aktarilan ve
icerigi daha ¢ok da ugurlu-ugursuz kavramlariyla doldurulan inanmalar ve bunlara bagh
olarak gelistirilen pratiklerdir. Hayatin her alaninda goriilen halk inanglari, insan hayati
devam ettigi siirece olugmaya ve gelecek nesle aktarilmaya devam edecektir. Bu aktarim
siirecinde yazili kiiltiirlerin de katkist elbette vardir. Ele aliman romanin igeriginde halk
inanglarma yonelik bir elestirel bakis s6z konusudur ve bu inanglarin toplum hayati
igerisindeki olumsuz etkileri romanda konu olarak islenmistir.
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ABSTRACT

Mankind is faced with many situations the time it was created until today. While they
denominated these situations, they created a lot of taboo and believed in these ones.
Because believe action is a situation which existed in human creation. Superstition are
practises and believing which is transmitted through oral tradition from generation to
generation, whose contents is filled with concepts of auspicious-in auspicious although they
stay out of doctrines of divine religion. As long as human life continues, superstition which
are seen in all areas of life continue to occur and to be transferred to the next generation.
There also are role of written cultures in the process of transmission certainly. There is a
critical approach to the superstition in the contents of the novel discussed. These beliefs’
negative impacts in the community life is examined.
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Giris

Inanma gereksinimi insanlik tarihi kadar eski bir olgudur. Cevresindeki olaylari
anlamlandirmaya ¢alisan insanoglu, o gizemli yaraticinin veya giiciin varhigm ilk 6nce, g6z
ile gorebildigi tabiat varliklarmin kendisi olarak diistinmiistiir. Bunun sonucunda Giines,
Ay, Yildiz, Tabiat vd. hakkinda birtakim inanglar ortaya ¢ikmuistir.

Halk inanglar1 denilen ve toplum tarafindan kabul goren kiiltiir 6geleri ya da arkaik
inan¢ kalintilari, hayatimizin her alaninda yer bulmus ve canliligini siirdiirmeye devam
etmigtir. Halk inanglart hayatin gecis donemleri diye adlandirdigimiz; dogum, evlenme,
Olim gibi evrelerde kendine oldukg¢a Onemli bir yer bulmustur. Bunun disinda halk
inanglart; kurban torenlerinde, tabiatla ilgili inaniglarda, canli ve cansiz varliklarla ilgili
inaniglarda, nazar, ugur, bereket, biiyli, yatirlar-tiirbeler, fal, yagmur duasi ve formiilistik
sayilarla ilgili inaniglarda daha ¢ok karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu calismadaki temel amag, Hiiseyin Rahmi Giirpinar’in “Insan Once Maymun
muydu?” romanini esas alarak, yazili kiiltiir ortaminda yer alan kimi halk inanglarmi ve bu
inanglara yonelik elestirel bakigt tespit etmektir. Calismanin ilk boliimde halk inanci
kavrami, roman - halk inanc1 iliskisi ve Hiiseyin Rahmi’nin halk inang¢larina bakisi gibi
konulara deginilmistir. Caligmanin ikinci bolimiinde ise romanin 6zeti sunulmus, daha
sonra romanda tespit edilen halk inanglar ile ilgili bilgiler verilmis ve bu inanglarin
romandaki baglamlarindan alintilamalar yapilmistir.

Halk inanc1 Kavram

Inang, sbzliik anlamu itibariyle “bir diisiinceye, bir konuya bagh bulunma”
“diigimlenip kalma, bir seye baglanma, goniilden tasdik ederek inanma” gibi manalara
gelir. Daha genis bir ifade ile inang, “kisice ya da toplumca, bir diisiincenin, bir olgunun,
bir nesnenin, bir varligin gercek oldugunun kabul edilmesi” demektir. Halk inanglari ise
toplum tarafindan kabul edilmis ilahi bir dinin bilinen hiikiimleri ve dgretileri diginda kalan,
fakat halk arasinda yaygin bir sekilde yasayan, itibar géren ve bir sonraki nesle sifahi
gelenek yoluyla aktarilan itikatlardir/inanmalardir. (Sisman 2000: 104).

Halk inanglar1 kavrami yerine ¢ogu zaman halk sufuzmi de kullanilmaktadir. Ayrica
halk inanc1 kavraminin Almanca ve Fransizca karsiliklar1 olan superstition ve aberglaube
kelimelerinin Tiirkgeye batil itikat, batil inanis, yanlis inanis, bos inanig, hurafe deyimleri
ile gevrildigi goriilmektedir. Bu deyimler, bir yarg: tasidiklar icin, yersiz kullanildiklari
zaman sakincali olur. Ciinkii bu durum, bilim adaminin konusu karsisinda tarafsiz olmasi,
Onyargilardan kaginmasi kurallarina aykiri diiser (Boratav 2013: 13).

Ziya Gokalp Halkiyat (Folklor) adi verilen s6zlii ananeler arasinda kalan birtakim
akidelere “halk itikatlar’” admi verir. Eski Tiirkler, bilhassa kadnlar arasinda yasayan bu
halk itikatlarim yazili bir kitap gibi kabul etmisler, ger¢cekte mevcut olmayan bu kitaba
“Kege Kitap” adim1 vermislerdir. Simal Tiirkleri, Kirgiz ve Kazaklar ise buna “Kis Kitap”
demislerdir. Gokalp’e gore “Kege Kitap” ahkami birtakim islerin ugurlu yahut ugursuz
addedilmesinden ibarettir. Halkin inanisina gore ziimrelerin ve fertlerin gozle goriilmeyen
perileri vardir. Bu perilerin sevdikleri kisiler ugurlu sevmedikleri kisiler ise ugursuz sayilir.
(Filizok 1991: 92) Kege Kitap’in diger bir ismi de “Tandirname”dir (Kaya 1992: 29).
Azerbaycan Tiirklerinde ise bunun karsiligi “halk sinamalari”dir.

Yukaridaki bilgiden de anlagilacag: {izerine halk inanglar kitap gibi yazili kiiltiire ait
araglarla aktarilmamaktadir. S6zIi kiiltlir aktarimi yolu ile 6ziinli kaybetmeden ufak tefek
degisikliklere ugrayarak giiniimiize kadar erismistir. Ayrica halk inanglarini, Anadolu
insanmin tiim faaliyetlerinde gérmek miimkiindiir. Asker ugurlamalarinda, diigiinlerde,
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bayramlarda, dogumlarda, 6liimlerde, tiirkiilerde, manilerde, agitlarda kisaca her alanda
cesitli halk inanct uygulamalarini gérmekteyiz.

Insanoglu, iptidai zamandan bugiine kadar dogada anlam veremedigi olaylara mistik
bir yaklagim ile yaklagmis ve her hadiseye goriinmeyen varliklarin sebebiyet verdigini
diistinmiistiir. Ayn1 zamanda kisinin kendisinde vuku bulan birtakim degisimler, hastaliklar,
sikintilar vb. durumlarda da bu yaklagim bi¢imini stirdiirmistiir. Bu yaklagimlar sonucunda
birtakim inanglar ortaya ¢ikmistir. Ornegin simsegin cakmasi sonucunda Tanr1’nin kotiileri
cezalandirdig1 diistiniilmiis; Ay ve Giines tutulmalarinda ise kotii iyelerin Ay1 ve Giinesi
zapt ettigi diisiiniilerek, havaya ok atilmis ve degisik sesler ¢ikarilmistir. Bir kdyliiniin inegi
bir yerden yuvarlansa yahut bir insanin bir yerde viicuduna inme inse, orast hemen ugursuz
bir yer olarak addedilmistir.

Tirk halk inang¢larinin gergevesini ¢izmek oldukea zordur. Ciinkii her konu, her yasanti
birer halk inanc1 bi¢imine déniismiistiir. Ornegin bir esnaf giin icerisinde isi iyi gitmezse
sabah ilk gelen miisterinin ugursuz olduguna inanir. Kesilen tirnagin atese veya yere
atilmamas1 gerekir. Cocuklar kirk basmasina ugramasimn diye kirkli kadinlar birbiri ile
karsilagtirilmaz.

Hayatin her alaninda gordiiglimiiz halk inanglar1 belirli kiiltler c¢ergevesinde
olugsmustur. Kiilt, yiice ve kutsal olarak bilinen varliklara kars1 gosterilen saygi ve onlara
tapinma anlamina gelmektedir. Bu saygi ve tapinis, duayi, kurbani, dinsel téren olan belli
ritleri gerektirmektedir. Kiiltlere 6rnek olarak: “Gok Tanr kiiltii, tabiat kiiltii (dag, agac,
gilines ve ay, kasirga, riizgar ve yer-su ruhu/kiiltl, tas ve kaya kiiltli), hayvan kiiltii, ates
kiilti, kisioglu/ruh/arvak (ervah) kiilti, atalar kiiltii, ev ruhu/kiiltii, ocak kiiltii, 6lim ve
Oliiler kiiltii, gibi kiiltleri sayabiliriz.” (Artun 2013: 117-118) Bu kiiltlerin disinda; nazar,
biiyii/sihir/fal, dogum, evlenme, siinnet, 6liim, saci/adak/ kurban ile ilgili kiltler de
goriilmektedir.

Her Kkiiltiiriin kendine 6zgii halk inanglar1 vardir. Bu inanglar birtakim etkilesim ve
iliskiler sonucunda diger kiiltiirlere de gecer. Her toplum, cografyasina yakin olan ve
etkilesime girdigi toplumlarin halk inan¢larindan izler tasir.

Edebiyat-Folklor iliskisi

Birey, yasadigi toplumun degerleri ile yetisir. Almis oldugu bu degerleri bireyin
yaratmalarinda gormek miimkiindiir. Bu hususta su konuyu belirtmekte fayda var. Birey
yetismig oldugu toplumun kiiltiiriinlin, bir kismmni veya yaratmalarindan bir kismini
reddedebilir. Ancak reddettigi konular1 elestiri mahiyetinde de olsa kullanir ve olusturdugu
eserlere bunu konu edinebilir. “Yazar, iginde yasadigi toplumun degerleriyle, insan
gergegini bireysel ve toplumsal boyutuyla dile getirmek, seslendikleri kitlelerin kimligiyle
uyusmak zorundadir. Bir kiiltiirde olusan eserler ¢agin ve seslendikleri kitlenin kiiltiir
anlayis1 ve begenisine gore sekillenir.” (Artun 2006: 228)

Kiiltiirtin bir pargasi olan edebiyat, olustugu topluma ait &zellikler tagir. Edebiyatin
hangi tiirlinde olursa olsun yazar toplumundan/kiiltiiriinden kopuk degildir. Edebi tiirlerden
biri olan roman da topluma ait birgok izler tasimaktadir. Yazar kahramanlarin1 mahalleden,
koyden, kasabadan, ilgeden, ilden vb. yerlesim alanlarindan segebilir. Yazar ayni zamanda
romanin zamanini, mekanini, konusunu da bu bolgelerden segebilir. Boyle bir durumda
yazarin se¢mis oldugu bolgenin, konusma tarzi, kalip sozleri, inanglari, gelenek ve
gorenekleri romana yansir. Mehmet Kaplan’a gore edebiyat kiiltiiriin aynadaki yansimasidir
ve kiiltiir sahasinda ne varsa, onlarin yansimalarini edebiyatta gérmek miimkiindiir.
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Stendhal ise romani cadde {izerinde gezdirilen bir aynaya benzetir ve ¢cagdas romancilarin
genellikle hayati aksettirmeyi gaye edindiklerini belirtir. (Kaplan1988: 11)

Halk inanglari, bir milletin kiiltiirel 6zellikleri igerisindedir ve -bazi inanglar yavas
yavas kaybolmaya yiiz tutsa da- halkin yasam alaninin igerisinde her an canlilifini
sirdirmektedir. Bu bakimdan yazar da canli olan bu halk inanmalarint romaninda
kullanabilir. Kullanirken farkli diisiinceleri olabilir. Ornegin halk inanglar1 romanlarda, eski
ile yeninin kaynastirilmasi ig¢in ya da “cag disi kabul edilerek” halk inanglari elestirisi
yapmak i¢in kullanilabilir.

Roman, yaganmis ya da yasanabilecek bir olay iizerine kurgulansa da, romani okuyan
kitle roman iginde kendinden bir seyler gormek ister. Bu agidan halk kiiltiiriiniin romanlar
icinde kullanilmasi hem kiiltiirel anlamda farkindalik olusturur hem de romana zenginlik
katar.

Hiiseyin Rahmi Giirpmar’mn Halk inanclaria Bakisi

Hiiseyin Rahmi, ¢agdas roman tarzinin Onciilerinden biri olarak tarihteki yerini
almigtir. Yazin hayatina ¢ok kiiclik yasta baslamigtir. Hiiseyin Rahmi halk i¢in roman ve
hikdye yazarken bir yandan da Natiiralizme uzanan bir ¢izgide realist ve rasyonalist bir
anlayisin da temsilcisidir. Hiiseyin Rahmi tam bir natiiralist degildir. Ciinkii o arada, konu
edindigi ve ¢ogu normal dis1 sayilabilecek tarzdaki tipleri, ironik bir dille tahlile ve
natiiralistlerden ayr1 olarak bir de tenkite tabi tutmustur. (Goggiin 1990: Onsdz)

Mehmet Kaplan’a gore; Hiiseyin Rahmi yazmis oldugu pek ¢ok romanda Tiirkiye’nin
yiiz elli-iki yliz yildan beri gegirdigi kiiltiir ve medeniyet buhraniyla ilgili alafrangalik,
inang, ahlak ve gecim sikintisi arasinda gatigma, ask ve evlilikte anlagmazlik, sosyal sefalet,
eski ahlak kaidelerine, 6rf ve adetlere isyan konularini ele almistir. Yine Kaplan’a gore;
Hiiseyin Rahmi birgok romanini, bilhassa batil inan¢ konusunu ele alan eserlerini “esrar
romanlar1” seklinde yazmustir. Bunlarda ¢oziilmesi lazim gelen bir sir vardir. Bu sir
menfaat veya baska sebepler dolayisiyla safdil insanlarin batil inanglarindan faydalanmak
isteyenlerin oynadiklar1 oyundan ibarettir. (Kaplan 2009: 400)

Hiiseyin Rahmi, hikdyelerinde ve romanlarinda yer alan ¢esitli sosyal ve kiiltiirel
seviyedeki kahramanlar1 ile Tiirk toplumunu aydinlatmak, bilgili kilmak yolunda
diisiinceye ve kiiltiir konusuna biiyiik agirlik vermistir (Goggiin 1990: VII). Bu sebeple halk
inanmalarina elestirel ve akilci yoldan yaklagsmigtir. Halk her seyin sebebini peri, cin, sihir
ve bliylide ararken Hiiseyin Rahmi bu olaylar1 bilim-akil-gergeklik liggeninde agiklamaya
calisir.

Hiiseyin Rahmi'nin eserlerinde dikkate deger oranda halk kiiltiirii unsurlar da
mevcuttur. Daha ¢ok halk inanmalarina deginen yazar, “Heniiz 4-5 yaslarinda iken, evlerine
gelen komsu kadinlardan ve bilhassa bunlar arasindaki Pembe Hanim adindaki birisinden
dinledigi masal ve hikayelerle, ¢ocuk yasindan itibaren tanigmis ve bu yonde bir ilgisi
ortaya cikmistir. Hiiseyin Rahmi Pembe Hanim’dan bir¢ok Gulyabani, Carsamba karisi,
dev, cadi, cin hikayeleri dinlemistir.” (Gog¢giin 1990: 11). Eserlerindeki halk inanglarinin
kaynagin1 ¢ocukluk c¢aginda olusturan Hiiseyin Rahmi, daha sonra bunlar1 ustalikla
kullanmustir. Hiiseyin Rahmi’nin kii¢iik yastan itibaren anneannesi ve teyzesinin yaninda
kalabalik bir ortamda, kadinlarla i¢ ige yasamasi, onun halk kiiltiiriine ve halk inang¢larina
bu kadar hakim olmasinda 6nemli bir etkendir.

Hiiseyin Rahmi, Pozitivist bir yaklasimla olaylara bakarak; sebebini bilmedigi héalde
anneden-babadan veya dededen gorerek, sorgulamadan inanilan halk inang¢larinm, halkin
aklin1 korelttigini diisliniir. Halk inanmalarina inanan kisileri sorgularken bir yandan da
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halk inanmalarmi sorgular ve eserinin sonunda veya muhtelif yerlerinde pozitivist
yontemle, halkin inandig1 cin, peri, gulyabani gibi olaganiistii durumlar agikliga
kavusturmaya g¢alisir. Ayn1 zamanda halkin inancint sémiirii hdline getiren menfaatperest
insanlar1 da elestirerek insanlarin olaylara biraz da pozitivist bakmalarini saglama gayreti
igerisindedir.

Mehmet Kaplan da, Hiiseyin Rahmi’nin romanlarindaki sahislari tespit ederken “batil
inanglara gore hareket edenler ve onlari gesitli maksatlarla istismara galisan tipler” seklinde
bir madde olusturur (2009: 403) .

Bu konu ile ilgili disiincelerini Hiiseyin Rahmi, roman igerisinde, kahramanin
agzindan soyle dile getirir: “Ali Seref’in agzindan su sozleri duymaktayiz: -Baba, insaniyet
ne ¢ekiyorsa halkin inandig1 bos, giiliing, muzir itikatlar yiiziinden ¢ekiyor.” (s.116).

Romaninin Ozeti

Bir filozof olan Mualla Lahuti Efendi, “Insanlar Once Maymun muydu?” adli bir kitap
yazar. Bu kitap ile biitiin dikkatleri ve elestiri oklarimi {izerine ¢eken Mualla Efendi'ye ilk
tepki Enis Buhari Efendi isimli bir kigiden gelir. Enis Buhari ile Mualla Efendi birgiin
yaymevinde karsi karsiya gelirler ve hararetli bir tartisma baslar. Bu tartismadan yenik
cikan Enis Buhari, Hayrullah Efendi adli bir yazarla birlik olur. Mualla Efendi’nin fikrini
savunan kisilerin de isin igine girmesi ile tartisma zemini oldukga genisler.

Mualla Efendi’nin, dogumlarinin sirasina gére Arapca adlar koydugu Vahid, isneyn,
Selase isimli iki oglu ve bir kiz1 vardir. Vahid, komsulari manifaturaci Hursit Efendi’nin
kizi Lemiye’ye, Isneyn de emekli izzet Bey’in torunu Giizide’ye asiktir. Evdeki besleme
kiz Rabia ise gizliden gizliye Isneyn’e goniil vermistir. Vahid’in yakin arkadas1 Ali Seref
de Filozof™un biricik kiz1 Selase’ye asiktir.

Bir miiddet sonra Lemiye ile Giizide arkasindan da Ali Seref evlerinden kagcarlar,
kimseye belli etmeden Mualla’nin evine sigimirlar. Bu asiklari birbirine nikahlayan Filozof,
evli gengleri evinde gizlice barindirmaya baslar. Bu olaylardan sonra ortalikta dedikodular
baslar ve siirekli Filozof’un evine baskinlar yapilir, ancak gorevliler her seferinde evde
kimseyi bulamayarak elleri bos donerler. Bu olaylar {izerine Mualla Efendi’nin bir efsuncu
oldugunu ve sihirle kizlar1 sakladigini diisiinen tim mabhalleli arttk Mualla Efendi’ye
efsuncu gozii ile bakmaya baglamig ve bir¢ok sehir efsanesi olusturmuslardir.

Filozof, gazete okurken bir ilana rastlar. Bu ilanda ii¢ yasinda, ¢ok zeki, egitimli,
sevimli bir Hint maymunu satilik oldugu yazilidir. Bu ilan tizerine harekete gegen Filozof
maymunu satin almak i¢in ilandaki adrese gider ve maymunu satin alir. Ancak bu maymun
Mualla Efendi i¢in bir nese kaynagi iken mahalleli i¢in bir zulme déniisiir. Clinkii maymun
biitiin mahallenin evlerinin ¢atilarina ¢ikar ve kiremitleri kirar, kapilart agik olan evlere
girer, evleri darmadagin eder. Bu olaylar {lizerine maymun avci Tahir Bey tarafindan
oldiriilir.

Mualla Efendi’ye “Tiirk Felsefe Kiiltiiri” derneginden bir mektup gelir ve dernegin
haysiyetini kurtarmasi istenir. Filozof’un ¢ocuklart bdyle bir dernek olmadigi yoniinde
ikazda bulunurlar. Ancak bunlara aldiris etmeyen Filozof mektupta yazan tarihte verilen
adrese gider. Filozof o giin kagirilarak bir eve gotiiriiliir. Sadi Bey isminde bir zat Mualla
Efendi’yi kagirtmistir. Amaci ise bakiri altina gevirtmektir. Mualla Efendi belki bir sekilde
'disartya  haber gonderebilir miyim' diisiincesiyle birtakim malzemeler ister ve bu
malzemelerin sadece bir eczanede oldugunu sdyleyerek bir arkadasinin eczanesine gonderir
adamlari. Yazmis oldugu malzeme listesine Fransizca zor durumda oldugunu ve evin
adresini yazar. Sonunda ¢ocuklar1 izini bulur ve Filozof Mualla’y1 kurtarirlar.
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Rabia, Isneyn’ne duydugu karsiliksiz ask yiiziinden biitiin olan bitenleri haber vermek
icin Izzet Bey’in evine gider ve kizlarinin Mualla Efendi’nin evinde oldugunu haber verir.
Filozof Mualla’nin evine giden kizlarin aileleri biitiin olan bitenleri dinlerler ve olayi tatliya
baglarlar.

Romanda Tespit Edilen Halk inanclar
Cin/Peri/Seytan ile ilgili Halk inan¢lar

Cinler ve diger varliklar insanin géremedigi varliklardir. Miisliimanlar bu inanisin
Islamiyet'le birlikte ortaya ¢iktigini ve Kur'an referansh bir inanis oldugunu ifade etseler de
bu dogru degildir. Ciinkii islam 6ncesi Arap topluluklarinda da cinlere inanis vardi. Cinler
sadece Kur'an'da gegmez. Ayni zamanda hadislerde de yer alir. Bir hadiste cinlerin ii¢
siifa/kategoriye ayrildiklar1 ifade edilmekte olup birinci kategoride yer alan cinler yilan,
akrep ve bocek; ikinci kategoride yer alan cinler riizgar; {igiincii kategoride yer alan cinler
ise insan seklinde tanimlanmustir (Giingor - Koylii 2014: 59).

Geleneksel Tiirk Din ve inanislarinda cinle ilgili hususlar yoktur. Cin inanigt Sami
kiiltiirle iliskilidir ve bize de Miisliimanlik yolu ile ge¢cmis olup Tiirkler Miisliiman olduktan
sonra tanimlayamadiklar1 biitiin ruhlari, cin olarak isimlendirmislerdir. Bu nedenle cinlerin
6zel bir ad1 yoktur. Tiirklerin cin inancina yabanct olmalari, Arapga cin kelimesinin Farsca
karsilig1 olan periyi ayri bir varlik olarak diisiinmelerine yol agmus, cinlerin disilerine peri;
erkeklerine de cin adin1 vermiglerdir (Giingor - Koyli 2014: 60).

Cinlerden birgok korunma yodntemi vardir. Bunlarin basinda Kur’an’dan ayetler
okumak veyahut ayetleri iizerinde tagimak gelir. Eski Tiirk inanglarinda kara iyeleri
memnun etme diisiincesi Islami alana gegildiginde kara iyeler yerini cin/peri gibi
kavramlara birakmistir. Bu sebeple kara iyeleri memnun etmek i¢in uygulanan kimi
uygulamalar cinlerin/perilerin alanina aktarilmistir.

Anadolu’da cinlerle ilgili bir¢ok inang¢ vardir. Bunlar igerisinde belki de hepimizin
duydugu evlilik hikayeleri, perilerin sudan gegememeleri, peri ve cinlerin mekanlarinin
daha ¢ok agac altlar1 ve harabe yerler olusu, cinlerin insanlara giizel bir kadin veya erkek
olarak goziikmesi, hayvanlar donunda goziikmesi gibi inanglar mevcuttur. Cinlerin disi ve
erkekleri vardir. Ayrica Islam’a gére kifir ve Miisliiman cinler de mevcuttur. Periler cogu
zaman kadin olarak tasvir edilmistir ve ¢ok giizel olan kizlara peri kizi benzetmesi
yapilmustir.

Giiniimiiz iletisim araglarinda yer alan haberlerden 6grendigimize gore cinlerle insanlar
arasinda bir evliligin miimkiin olup olmadig1, bu tiir bir evliligin Islami acidan hiikmiiniin
ne oldugu hakkinda bir¢ok soru sorulmus, bu sorulara cevaplar aranmistir. Bu sorular
glinimiizde de devam etmekte, hemen her giin bu tiir sorunlar medyada tartisilmaktadir.
Islam adia fetva veren kimseler Cin Suresi'nin 16. ayeti ile Rum Suresi'nin 21. ayetini delil
gostererek cinlerle evlenmenin hem miimkiin hem de caiz olmadig1 goriisiine varmiglardir.
(Giingor - Koylii 2014: 70)

Cinlerin oturduklar1 veya toplasip eglenmek igin ugradiklari yerler, degirmenler,
hamamlar, terk edilmis tekin olmayan evler (6zellikle biiyiik ve eski konaklar), 6ren yerleri,
mezarliklar, hanlar, kdy odalari, biiylik agaclarin alti imis (Boratav 2013: 88). Bu gibi
yerlere ugrak yerler denir. Bu ugrak yerlerden gecerken 6zellikle gece “destur” denilmesi,
besmele ¢ekilmesi gerekir. Bu gibi yerlerde cinleri kizdiran ve cinleri gérmeye baslayan
kisiler cine ugramis veyahut ugrak yere ugramis gibi kavramlarla adlandirihir. Kimi
zamanda cin ¢arpmasi, peri ¢arpmasi gibi adlandirmalari da gérmekteyiz.
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Romanda gegen seytan ifadesi ile hem gergek anlamda seytanin hem de cinlerin
kastedildigini disiiniiyoruz. Burada da bunlardan kurtulmak adina uygulamalar
goriilmektedir. Hem seytan/cin hem de bunlardan kurtulma ile ilgili ifadelere/inanglara
asagida deginilmistir:

"Seytan defetmek i¢in bildikleri dualar1 giiriil giiriil tecvit {izere okumaya basladilar.
Fakat ne dehsettir ki kollar1 arkalarindan ¢oziilmiiyor, seytani isliklar kesilmiyordu. Nihayet
seytan 1shig1 kesti. Ince fliit sesiyle, keskin nagmeli bir hitabeye basladi. (s. 55)"

Burada 6nemle belirtmek istedigimiz inanglardan biri seytanlarin islik galdiklart ve
1slik ¢alindiginda seytanlarin ¢agrildigi inancidir. Kiigiikken, anne ve babalarimiz aksamlari
1slik ¢almanin seytanlar1 ¢agirmak anlamma geldigini sdyler ve bu konuda bizlere uyarida
bulunurlardi.

"Yer tanrist benim. Goklerin Allah’tyla sinirlarimi ayirdim. Hocalar bundan sonra bana
tapacaksimiz. Insanlarin iizerinde Allah’tan ziyade niifuza malik ben seytana... (5.56)"

Bu noktada sunu belirtmek isteriz. Islam inancinda yerin ve gogiin her bir seyin sahibi
yiice Allah’tir. Ancak burada yer tanrisi olarak tanitilan seytan, eski Tiirk inanglarinda yer-
su iyeleri ile alakalidir. Yerde Erlik vardir. Bu her tiirlii kotiliigiin sahibidir. Bu inancin
iyeler inanci ile ilintili oldugunu diisiindiigiimiiz i¢in bunu iyeler inanci baglig1 altinda ele
alacagiz.

Ugramak tabirini bu romanda da gormekteyiz. Kahramanlar baslarina gelen olay:
“seytana ugradik” diye anlatmaktadirlar. (s.60)

Don degistirme inancini burada da gormekteyiz. Filozof’un istedigi zaman seytan,
istedigi zaman insan kiligina girdigine inanilmaktadir:

"Herkes simdi filozofun insani ve seytani iki hiiviyeti olduguna ve istedigi vakit
birinden c¢ikip digerine girebildigine inanmaya basladi. Bicarenin simdi maymunluk
soysuzluguna bir de seytanlik habaseti ilan edildi. ... Ayol duydunuz mu? Megerse herif
istedigi zaman insan istedigi zaman geytan olurmus... Rabbim serrinden saklasin. Geceleri
iic Ayetelkiirsii bir Elham okuyup da o tarafa iiflemedik¢e yatmiyorum. (s.67-68)"

Anadolu’da bir¢ok olaym miisebbibi olarak dogaiistii varliklar goriiliir. Hatta buna dair
bir¢ok anlatt da vardir. Bu anlatilarin ortak 6zelligi olarak, arkadan itilme, higbir sey
anlamadan diisme, sebepsiz ¢ikan yanginlar, esyalarin yer degistirmesi vb. inanglar
gormekteyiz. Buna dair romandaki su satirlar oldukea ilgi ¢ekicidir:

"Gecenlerde ihtiyar Sabire Hanim su ¢ekerken ip kopmus kovay1 kuyuya diisiirmiistii.
Cengeli getirmis, kovay1 c¢ikarmaya ugrasirken haydi tepesi asagi kuyuya gitmis. Bereket
versin ki bu kazay1 pencereden komsu Hasan Efendi gérmiis. Hemencecik konu komsu
istismiisler. Zavalliy1 sirilsiklam disariya ¢ikarmislar. Taglara ¢arpmadan tepesi asagi suya
diistiigli icin rabbim saklamig da hatunun bir tarafina bir gsey olmamis. Sabire Hanim nasil
oldu da diistiin, diye sormuslar. Su cevabi vermis: Sanki birisi beni arkadan kuyuya itti.

Hay iste bu seytan heriften baska onu kim itecek!

Hatice Hanmim’in raftaki billur antika kasesi durup dururken el dokunmadan yere
diismiis, yiiz parca olmus.

Dogramacinin ogulcugu alt1 yasinda Sadik’in on basamak merdivenden yuvarlanip da
bacagi kirilmadi mi1?
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Ko6se muhtarin biiyiik kardesi Stileyman’in birdenbire dili tutulmadi mi1? Okutmak igin
nefesi keskin meshur bir hoca ¢agirdilar. Bu, neuzibillah seytan isidir. Zavalli adam
tizerlerine ugramis. Dilini agmak i¢in ¢ok ugragmak lazimdir, demedi miydi?

Daha neler de neler! Firtinada gogen harap evi yikan da oydu. Dogururken 6len kadinin
katili de gene o. (5.68-69)"

Bu sayfalarda anlatilan olaylarin birebir benzerleri Anadolu’nun pek ¢ok yoresinde de
anlatilmaktadir. Burada dikkat ¢ekmek istedigimiz husus dogum yaparken 6len kadinin
Oliimiine sebep olarak seytan kiligina da girebilen Filozof’un gdsterilmesidir. Eski Tiirk
inan¢larinda dogum yapan kadina alkaris1 musallat olur inanct mevcuttur. Bu inang¢ hala
devam etmektedir. Kara iyelerden biri olan alkarisi anneyi bogar ¢ocugun ise cigerlerini
alarak yermis. Alkaris1 kotii iyelerden biridir:

"... Bu menfur ailenin seytan oldugunu iki hoca, iki miibarek adam karakollarda ispat
etmedi mi? Bedbaht kiz seytanlara karisti. Onu kendi nahiyelerinde aldilar, gotiirdiiler.
Onlar isterlerse gozlere goriiniirler, isterlerse goriinmezler. Kiz1 da kendileri gibi yaptilar.
(s.88)"

Gizli ifiiriik¢ii hocalar da remil attiktan, istihareye yattiktan sonra su cevherleri
yumurtluyorlardi:

"Kiziniz aym son terbiinde bir gece kuyu basindan gegerek bir ¢ardak altinda
oturmus... Uyuyakalmig. Ugramis. Musallat olan gen¢ bir peri... Onun teshirinden
kurtarmadan kizinizi evlendiremezsiniz. (s.92)

Ne demek istiyorsun komsum?

Ne demek isteyecegim. Perinin biri kizcagiza asik oldu, kapt1 gotiirdii.

Boyle sey eski masallarda olur. Simdilerde akla gelir mi?

Akla gelmeyen bazen basa geliyor iste... (s.111)"

Cinlerden korunma yollar1 ile de inanglarin gectigi boliimleri su sekilde siralayabiliriz:

"Cinlere ancak hiiddamla karsi gelinir. Nefesleri keskin, zorlu birkag hoca bulmali...
Basmali evradi, basmali esmayi, basmali tiitsiiyli. Filozof ailesi seytansa, serlerinden
Rabbime sigindik. Iblislerin elbette onlardan daha kuvvetlileri vardir. Pundunu bulmali,
onlar1 yenmeli. (s. 99-100)

... Seyhe gidelim. Ne olur olmaz, biz de tiitsiilenelim. Serlerinden korkulur. (s. 101)"
Biiyii/Efsun/Fal ile Tlgili Halk inanclar

Biiyii, olumsuz bir durumu olumluya ¢evirmek istenirken veya da olumlu bir durumu
olumsuz duruma ¢evirmek istenirken basvurulan uygulamalardan biridir. Biiyii, canli ve
cansiz varliklarin var olan madde yasalarini etkileyerek ortaya ¢ikar.

Bu inanglarin izlerini ilkel dénemlere kadar gotiirebiliriz. Eski Tiirk inanglarinda
ozellikle bu isleri samanlar/kamlar yapmislardir. Kayip esyayr bulmada, hastalar
iyilestirmede biiyd, fal, efsun gibi yontemlere bagvurmuslardir.

Biiytiniin ¢abasi ¢ocuga, mala-miilke, iyi iiriin almaya, zararl etkileri uzaklastirmaya,
insanlara iyilik ya da koétiiliik etmeye, yani diinyasal seylere yoneliktir (Ornek 2014: 129).

Biiyiilerin iki ¢esidi vardir. Bunlar olumlu ve koétii biiyiiler. Bu konuda Boratav sunlari
sOylemekte:
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Olumlu biiyiilerde amag¢ islemin sonunda biiyii yapanin da ondan etkilenenin de
hayrina bir sonug¢ elde etmektir. Kot biiylilerin bir boliigi, biiyiiciiniin, kendisine
bagvuranin kotii niyetini bile bile yaptigi biiyiilerdir. Halk arasinda bu tiirlii biiyiileri
yapanlar hos karsilanmaz. Bunlardan biiyiicii (uzman) aracilig1 ile yapilanlar olmakla
beraber, ¢ogu kotiiliige niyetli kisilerin kendi baslarina uygulayabilecekleri islemlerdir;
regeteleri ya kulaktan kulaga 6grenilen ya da bu isler igin diizenlenmis kitaplarda bulunan
seylerdir. (Boratav 2013: 122-123)

Efsun veya afsun kelimesi fiiriik ile aym1 anlamdadir. Hasta olan kisi efsunlanarak
sagligia kavusacagina inanir. Bu da biiyiilerden korunmada bir yontemdir. Efsunlama isini
bazen ocaklilar da yapabilir.

Fal ise gelecekten haber alma, kayip bir esyayr bulma, belli bashh durumlar igin
¢ikarimda bulunma gibi durumlarda en sik bagvurulan yéntemlerden biridir. Islamiyet’te fal
yasaklanan uygulamalardan biridir. Ancak buna ragmen insan merakini giderebilmek adina
degisik yontemlerde fallara bagvurabilmektedir. Falin bir¢ok c¢esidi vardir. Bunlardan
birkagini sOyle siralayabiliriz. Suya bakilarak bakilan fal, kursun doékiilerek bakilan fal,
atese bakilarak ¢ikarimda bulunulan fal; kahveye, ¢aya, iskambil kagitlarina, baklaya, ele
bakilarak vb. bigimde gerceklesen fal tiirleri vardir.

Bu bilgiler dogrultusunda romanda gegen biiyii, fal efsun gibi inang¢lar sunlardir:

Kaybolan bir esyayr bulmak i¢in Hiiddamli’ya gidilir. Hiiddamli, cinleri kendi
hizmetinde kullanan kisilere denilir.

"... Bu menfur ailenin seytan oldugunu iki hoca, iki miibarek adam karakollarda ispat
etmedi mi? Bedbaht kiz seytanlara karigti. Onu kendi nahiyelerinde aldilar, gotiirdiiler.
Onlar isterlerse gozlere goriiniirler, isterlerse goriinmezler. Kiz1 da kendileri gibi yaptilar.
Lemiye’yi artik polis, jandarma bulamaz. O, olsa olsa hiiddam kuvvetiyle kesfolabilir. Kim
bilir simdi Kafdagi’nin arkasinda midir? Gogiin kagincir katindadir... Nefesleri kuvvetli
hocalar bulmali. Efsun okutmali... (s.88)"

"Cinlere ancak hiiddamla karsi gelinir. Nefesleri keskin, zorlu birkag hoca bulmali...
Basmali evradi, basmali esmay1, basmals tiitsiiyi. (s.99-10)"

Burada hem cinlerden korunmak icin uygulanan yontemleri goriirken bir yandan da
cinlerden korunmak i¢in hocalarin yapmis olduklari biiyii islemlerini gérmekteyiz.

Kayip esyayr bulmak i¢in hocaya, seyhe gitme halkimizda oldukca ragbet goriilen
uygulamalardan biridir. Romanda kizlar1 kaybolan aileler seyhe giderek kayip kizlarmin
yerlerini 6grenmek isterler:

"

Seyh Hamza’yt neye ihmal ettik, bilmiyorum. Seyh Hazretleri derindir’.
Okyanuslardan daha kula¢ kulag¢ derindir. Postuna oturup da esma ¢ekti mi, ev temelinden
zingir zingr titrer. Cinlerin en azilisini huzura getirir. Istedigini emreder. (s. 100)"

"Kayip kizlar1 bulmaya ¢alisan seyh murakabeye varir. Evliyalarin sultani olarak anilan
Abdiilkadir Geylani’den destur alir. Tiitsii tiittiiriir. Ve seytanlarla konusmaya baslar. Biiyii
yaparken veya kayip bir seyi bulurken uygulanan bu yoOntemlerin i¢in su onemli bir
faktordiir. Clinkii su aracilig ile kayip olan kisiler gosterilecektir.

% Halk arasinda derin hoca tabiri vardir. Bu tabir yapilmasi zor olan veya basarilmasi zor olan
isleri okumakla, muska yazmakla, cinleri ¢agirmakla, biiyii ile halleden hocalara denir.
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Seyh celallendi. Kopiirdii, seytana ¢ikistik¢a ¢ikisti, Melunlar nedir bu azgmliginiz!
Sizi zincire vurdurur, Kaf Dagi’nin arkasina ¢ekerim. Simdi, hemen bana bir kase suda
olani biteni gostereceksiniz dedi.

Hiirmiiz Hanim biiylik bir bakir tepsi i¢inde su dolu bir kase getirdi. Seyhin oniine
koydu. Seyh, iri taneli tesbihini ¢ekerek okuyup okuyup suya iiflemeye basladi. (s.106)"

"Késenin suyuna goz dikerek, “Vah... Vah... Vah... Medine’de Rubat odasinda ag
kalmis ti¢ dul var. Once bunlarin imdatlarina yetigelim. Su tepsinin igine bes lira koyunuz.
(s.107)"

Efsun bozmak i¢in uygulananlar ise soyle tasvir edilmistir:

“ Biz abdestliyiz. Tiitsiiliiyiiz. Uzerimizde Enam-1 Serif var. Bu cin tutmus evin kdse
bucagini nefesleyerek efsunlar1 bozmak istiyoruz. (s. 123)"

Kay1p bulmada uygulanan yontemler ise sdyle tasvir ediliyor:

“Bu s6ziim saka ama onlar1 bulmak igin pek ciddi bir tesebbiis var... Seyh Hamza ile
ulemadan diger iki zat mutlak kizlart bulacaklarina dair bu matemli ailelere soz
vermisler...”

Osman Efendi: “Ne vasita ile?”

Tayfur: “Kurbanlar kesilecekmis... Kayip kizlarin yatak odalarinda Esmaii’l- hiisna
¢ekilecekmis. .. Daha birtakim dualar, efsunlar, ahtepetalar...” (s. 130)

“Evrat kuvvetiyle bir cismin gayr-i cismaniyete yani seffafliga dondiiriilmesi Ali
Tavsi’nin Hagiyetiilkegsaf’inda mesturdur. Filozof ne kadar seytani tabiat olursa olsun o bir
nefestir. Biz ki rahmani tabiat ve ii¢ nefesiz, elbette bir galebemiz muhakkaktir. Lekesiz iki
beyaz kurban kesecegiz. Kizlarin yattiklar1 odalarda evrat ¢ekecegiz. Kaside-i Biirde ve
Selaten tiincina okuyacagiz... Bu suretle kizlari gayr-i cismaniyetten cismaniyete avdet
ettirecegiz. (s.132)"

Burada 6nemli olan uygulamalardan biri beyaz bir kurban sunmaktir. Biiyli yaparken
kara rengin olumsuz 6zelligi sebebi ile bazi kara renkteki hayvanlar ve bu hayvanlardan
elde edilen iiriinler kullanilmaktadir. Ornegin karatavugun yumurtasi kullanilarak yapilan
bir biiylinlin varligimi isitmistik. Burada ise biiyii bozmak i¢in beyaz renk kullanilmaktadir.
Beyaz olmasindaki sebep lekesiz olmasidir.

Eski Tirk inanglarinda kara iyelere sakat, hastalikli, hayvanlarin kurban olarak
sunuldugunu biliyoruz. Yardimci ve koruyucu iyelere ise saglam, Ozenle bakilmig
hayvanlar kurban olarak sunulurdu. Bu agidan baktigimizda biiyiiniin bozulmasi i¢in
lekesiz beyaz bir kurban sunulmaktadir. Bunun temelinde dogrudan eski Tiirk inanglarinda
uygulanan bu sistemin varligini gérmekteyiz.

Formulistik Sayilarla flgili Halk inanclar

Her kiiltiir dairesinde sayilarin 6zel bir yeri vardir. Sayilarin 6zel olmalarinda dinlerin
de biiyiik etkisi s6z konusudur. Insanlar birtakim olaylar1 sembollerle ifade etmislerdir. Bu
sembollerden biri de sayilar olmustur. Ornegin bir Islami inan¢ dairesinde vahdet yani
teklik Allah’1 temsil eder. Kirk olgunlugu sembolize eder.

Bizim kiiltiiriimiizde yer alan sayilarm hem Islami &zelligi hem de Samanist dzelligi
vardir. Ornegin ii¢ sayis1 Samanizm’de semanin ii¢ kat olarak tasavvur edilmesinden dolay1
onemlidir. Ayrica Tiirk mitolojisinde ilahlar; Gok Tanri, Yer Sular ve Yagiz yer olmak
iizere tige ayrilir (Artun 2013: 379).
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Sayilarla ilgili birgok halk inanci olusmustur. Belki de bundan sonra olusmaya devam
edecektir. Sayilara yiliklenen sembolik ifadeler, birer kiiltiir tagiyicilaridir.

Romanda gecen sayilarla ilgili inanglar su bigimdedir:
Enis Buhari, Rusen Zamir'in kulagma usulcacik fisildiyor:

- Cebine kag tas doldurdun?”

- Yedi...”

- Pekaz...”

- Ya seninki?”

- Kirk bir..?

- Merak etme benim ihtiyat cebimde de sayisiz var..?

- Bak ben onu akil edemedim..?

- Yedi, tek adetlerin miibaregi oldugu i¢in onlar1 sag cebime say1 ile koydum..?
- Ben kirk biri tiiketirsem bana senin sayisizlarindan verir misin? (s.53)

Simdi bu noktada dikkati ¢ekmek istedigimiz birka¢ husus var. Yedi sayist tek
sayilarn kutsallarindan sayilmaktadir. Sayiya bir miibareklik atfedilerek islami bir bigim
kazandirilmaktadir. Ciinkii hac ibadetinde seytan taslamaya gidildiginde ilk giin seytana
yedi tane tag atilir. Romanda da bu kisiler seytan olduguna inandiklart kisiyi taglamaya
gitmektedirler. Ayrica sag tarafin da miibarek oldugunu buradan cikarabiliriz. Sag ve sol
ile ilgili inanglar da oldukg¢a fazladir. Bunlarin birgogu dini igerikten gelmektedir. Ciinkii
sol tarafta kotiilikleri yazan melek vardir. Koétilikklerin soldan geldigi de bir inanistir.
Ornegin, "Yatagin solundan mi kalktin?" gibi deyimler halk arasinda sik sik kullanilir. Bu
sebeple sag taraf kutlu ve miibarek sayilir. Yemek sag elle yenilir, diikkkana girerken sag
adim ile girilir, yeni gelin eve girerken sag ayakla girer vb. uygulamalarda sag ve sol ile
ilgili inanglar1 gdrmekteyiz.’

Gok Tann Kiiltii ile ilgili Halk inanclan

Yaratici her zaman ulagilmaz bir mekénda tasavvur edilmistir. Eski Tiirkler Tanri’nin
gokte olduguna inanmislar ve bu sebeple hep yiiksek mekanlarda ritiiellerini
gerceklestirmisler. Tanri’nin gokte tasavvur edilmesinin izleri giliniimiizde hald devam
etmektedir. Ozellikle yagmur duasi edilirken en yiiksek dagin tepesine ¢ikma (bazi
bolgelerde), kimi tiirbelerin yatirlarin, ziyaretlerin daglarin tepelerinde olmalar gibi izler,
bu inancin kalintilar1 olarak kabul edilebilir.

“Miitalaalar1 esnasinda bazen cezbelenir. Inanmadigi Allah’1 arar gibi miistehzi
gozlerini goge diker. Sikayet makaminda ellerini havaya uzatarak der ki: ...” (s.36)

Burada gordiiglimiiz gibi ellerin havaya kaldirilmast ve gozlerin goge dikilmesi
Tanr1’nin gokyiiziinde olduguna inanmaktan ileri gelen hareketlerdir.

Kisiogluyla Ilgili Halk inanglar

Kisioglu'ndan kasit insandir. Kisioglu Tanr tarafindan yaratilmistir ve gii¢ ile talihin
onun tarafindan verildigi inanci vardir (Kalafat 2006: 95). Insanin ruh ve bedenden teskil

* Oguz Kagan’n 6liimiine yakin topladig: bityilk kurultayda gerceklestirdigi sembolik torende
sag tarafa kirk kulag¢ direk diktirdigini, diregin istiine bir altin tavuk koydugunu, altina bir ak koyun
bagladigini; sol tarafa da yine kirk kulag direk diktirdigini, iistine bir giimiis tavuk kaydugunu, dibine
bir kara koyun bagladigini; sag tarafina bilyiik ogullarini, sol tarafina kiiciik ogullarini oturttugunu
biliyoruz. Burada, sag yone daha fazla deger verildigi goriilmektedir. Bunun elbette sembolik bir
anlami olmalidir. (Ergin 1988: 24-25)
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oldugu inanci, onun ayni zamanda iye gibi bir bedene, bir dona girdigi inancim1 da
beraberinde getirmektedir. Bu iye, bazen seytana uyar ve kara iyelerin buyruguna girer. Bu
durumda her tiirlii kotiiliigii yapar. Kisi, kimi zaman tminin Erlik tarafindan buyruk altina
almdigin1 fark etmez; kimi zaman fark eder. G6z dokunmasi, géz degmesi, ugur ve
ugursuzluk gibi inanglarin kaynaginda bu kigioglu mevcuttur. (Kalafat, 2006: 96)

Kisioglu ile ilgili inanclarin baginda nazar, ugur, ugursuzluk, bereket gibi inanmalar
gelir. Romanda buna dair bilgiler ve inanmalar soyle ifade edilmektedir:

"Mahallede bir kaza, miiessif bir hadise vukua gelse hep onun serrinden,
meymenetsizliginden bilinir. (s.37)"

Burada kisinin ugursuzlugundan bahsedilmektedir.

“QOyle soyliiyorsunuz ama siz de daima zemmettiginiz ugursuz beserden bir fert degil
misiniz?”
Filozof giilerek:

- Siiphe yok... Siiphe yok. Kendimi istisna etmiyorum. Ben de o ugursuzlardan
biriyim, belki de mahallenin en ugursuzuyum...” (s. 203)

Romanda nikahsiz dogan cocuklarin ugursuz sayildiklarina dair bir inang tespit
edilmistir. Nikah iki birey arasinda goniil razilig ile ahitlesme torenidir. Zinay1 engellemek
i¢in aile kurumunu saglamlagtirmak i¢in uygulanan yontemlerden biridir.

“... Binaenaleyh seri veya kanuni, resmen baglantisiz dogmus ¢ocuklara ugursuzluk,
piclik isnadi ne kadar abes bir diisiinceden geldigini mazinin bu nik&hsizlar1 bize ispat
edemezler mi? o devirde mubah olan sey zamanimizda neden ugursuzlastyor?” (s. 335).

Hastahklarla ilgili Halk inanclar

Hastaliklarin sebebini merak eden insanoglu ¢ok eski ¢aglardan beri hastaliklarin
sebeplerini adlandirmaya c¢alismistir. Kimi zaman bu hastaliklarin tedavi yontemini ve
hastaliga neden olan durumu bulmusken kimi hastaliklara dogaiistii giiclerin sebebiyet
verdiklerine inanmistir. Zamanla bu bilgiler birikerek deneme yanilma yolu ile test edilerek
halk hekimligi kavrami kargimiza ¢ikmustir.

Boratav’a gore; Halkin, olanaklar1 bulunmadigi igin ya da baska sebeplerle doktora
gidemeyince veya gitmek istemeyince, hastaliklarini tanima ve sagaltma amaci ile
bagvurdugu yontem ve iglemlerin tiimiine halk hekimligi denir (2013: 139).

Hastaliklar1 sagaltmada bircok yontem uygulanmaktadir. Bunlarin baginda biiyi
yaptirmak, ocaklilara gitmek, muskalar yazdirmak, birtakim otlardan karigimlar gelir. Bazi
hastaliklarin sebebinin dogaiistii varliklarin olduguna inanildig1 icin daha ¢ok bu
hastaliklarda biiyii, efsun, muska, ocaklilar, etkin rol oynamustir.

Kronik bronsit hastalarina halk yelpikli derdi. Eski Tiirkcede “yel”, cin anlamindadir.
Yelpikli de i¢ine cin girmis kimse demektir. Bugiin hala kéylerimizde yel ipligi baglatma,
“Sagima soluma yel giriyor.” seklindeki anlatim ve sikayetler bu yel/cin anlayisi ile
ilgilidir. Cinlerin zararlarindan korunmak icin ise ya Kur’an'dan bir ayet, ya da bir sure
okumak veyahut bunlardan niisha/muska yaparak viicuda takmak gerekir ( Glingdr - Koyli
2014: 60-61).

Anadolu’da yel ocagi, sarilik ocagi, uguk ocagi, efsun ocagi, sitma ocagi vb. ocaklar
mevcuttur.
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Romanda hastaliklarla ilgili halk inanglarina ve bunlardan kurtulmak igin uygulanan
yontemlere su sekilde deginilmistir:

“Hac1 Veli’nin beline girdi. Adamcagiz agriya dayanamiyordu. Hekimler romatizma
dediler. Hocalar, bu seytani kulungtur. Erkekli disili olur. insanmn viicudunda dogurdukca
dogurur, hakikatini soylediler...” ('s.69).

Hastaliktan kurtulmak i¢in uygulanan su yontem ise bir hayli ilgi ¢ekicidir:

"Bir sabah filozof, komsular1 firinci Ismail’in evi oOniinden gecerken alt kat
penceresinden uzanan burusuk bir el, {i¢ defa kefareti budur diye adamcagizin basina {i¢ tas
firlatt. Tyi nisan alinmadig icin filozofa bir zarar gelmedi. Fakat ne kefaretiyle bu taslar
atilmist1i? Yapilan tahkikattan su anlasildi: Firincinin kaynanasi Ayse Hanim’i sitma
tutuyormus. Bu hastaligin seytandan geldigi sdylenerek boyle ligtasla def olunabilecegi
tavsiye edilmis. (s.69)"

Ruh/Atalar Ruhu ile ilgili Halk inanclan

Tirklerde atalara veya 6len kisilere biiyiikk saygi vardir. Bu saygmin neticesinde de
bununla ilgili bir dizi halk inanc1 ortaya ¢ikmustir. Ozellikle birbirini seven iki kisiden biri
6ldiigiinde, dlen kisinin ruhunun en yakin zamanda geride kalan1 da gotiirecegi inanci
vardir. Eger aksamlar1 eve kelebek girerse yakin akrabalardan birinin ruhunun geldigine
inanilir. Bir istegin yerine getirilmesi isteniyorsa Olmiislerin hakki i¢in gibi ifadeler
kullanilmaktadir.

Bu durum romanda soyle ifade edilmistir:

“ Bir sey isittim ama inanmak istemedim... Duydugum haberin dogru veya egriligini
senden soracagim... Babanin ruhuna ant veriyorum. Dogruyu séyler misin? (s. 94)

Iyelerle flgili Halk inanclan

Kara iyelerle ilgili inanglardan biri de pek yaygin olarak dikkat cekmese de “tu, tu, tu”
denilerek korunma tarzidir. G6z degmelerinde, ozellikle kullanilan bu yontem varligi
bilinen kara iyeyi sasirtmaya yonelik bir harekettir. Kimi insanlar goézlerinin insanlara
dokundugunun farkindadirlar. Bu yiizden begendikleri canli ve cansiz bir seye baktiklar
zaman, “ tu, tu, tu” diye ili¢ kez o ydne dogru tiikiiriiliir gibi yapilir. Amag kotii iyeyi
sasirtmaktir. Burada her ne kadar kisioglu ile ilgili bir uygulama goriilse de amag¢ koti
iyeleri sagirtmaktir:

“Cinler doseklerinden kaptiklar1 kadinlari nereye gotiiriiyorlar, ne yapiyorlar acaba?
(yakasina tiikiirerek) Tu, tu sen sakla Rabbim...” (s.101)

Eski Tiirk inancinda Erlik Tanri’ya karsi gelmistir ve yer altina siiriilmiistiir. Fena
ruhlardan biridir ve ona yardimci olan baska kotii ruhlarda vardir. Asagida romandan
alintiladigimiz béliimde Erlik’i hatirlatan ifadeler vardir. Bilindigi gibi islamiyet’te Allah
yerin ve g6giin ciimle kdinatin yaraticisidir. Ondan bagka ilah yoktur.

“Yer tanrist benim. Goklerin Allah’1yla sinirlarimi ayirdim. Hocalar bundan sonra bana
tapacaksiniz. Insanlarin lizerinde Allah’tan ziyade niifuza malik ben gseytana...” (s.56)

Koruyucu iyelerden biri olan “Umay Ana” Anadolu’da “Umacit” bigiminde
yasatilmaktadir. Kok Tiirk cagi Bengii Tas yazitlarinda da adi gegen bu iye, cocuklarin
koruyucusudur. Umay, bu koruyuculuk gorevini, dogum sirasinda, dogumdan sonra
gocuklar erginlik ¢agma ulasincaya, er adim1 kazanincaya kadar siirdiiriir. Nitekim bu
gorevini er adinin alinmasina kadar siirdiirdiigiine dair kayit, Bengii Tas yazitlariyla acikca
anlagilmaktadir. (Kalafat, 2006: 24)
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Romanda bu baglik altinda gegen halk inanglarina dair ifadeler sunlardir:
“ ... Filozof bu din umacilarindan 6¢ almak firsatin1 kagirmayarak devam etti.” (s. 19)

“ Kendimin inanmadigim bir akideyi ¢cocuklarima nasil talim edebilirim? Dini moral
saglam olmaz. Bu, tipki ¢ocuga “Uslu otur. Yiikte umaci var. Cikarsa simdi seni yutar..."
demek kabilinden korku vermeye benzemez mi?” (s. 35)

Sonuc¢

Halk inanglar1 insanoglunun hayatinda besikten mezara kadar varligin stirdiirmekte ve
onu etkisi altina almaktadir. Bugiin bir¢ok uygulamayi1 sebebini bilmedigimiz halde
biiyiiklerimizden “Gyle gordiigiimiiz ve duydugumuz” i¢in yapariz. Bazen bu durum kimi
menfaatperest insanlar tarafindan halkin aleyhinde kullanilmis ve halk somiiriilmeye
caligilmugtir.

Halk inanglarinin, yasantimizin bir pargast oldugunu unutmamak gerekir. Ancak
hayatimizin biiyiik bir boliimiinde bizlere varligini hissettiren bu inanglarin elestirilmesi,
sorgulanmasi, akla ve ilahi vahiye uygunlugunu diisiiniilmesi gerekir. Aksi takdirde halkin
saf inanma duygusunu lehine g¢evirmek isteyen, iiflirlik¢iiler, muskacilar, cinci hocalar,
sahte yagmur duacisilar, falcilar halki somiirmeye devam edecektir.

Hiiseyin Rahmi Giirpinar, romaninda halk inanglarina oldukga fazla yer vermistir. Halk
inanglarmi1 romanda verirken bunlar1 koétiiye kullanan, suiistimal eden tipleri de bizlere
gostermektedir. Bunun neticesi olarak, Hiiseyin Rahmi, elestirel bir gozle ve akilci bir
yaklagimla romaninda halk inanclar1 elestirisi yapmaktadir. Ve hatta bu duruma o kadar ¢ok
dikkat ¢ekmek ister ki bazi romanlarinin isimlerini halk inanglarmi yansitacak bicimde
kullanmistir. Hiiseyin Rahmi, romanlarinda  “bos hurafe ve batil inang” olarak
degerlendirdigi halk inanglarimin dogurdugu sonuglara dikkat ¢gekmek istemekte ve bunlarin
diizeltilmesi adina hareket etmektedir. Onun romanlarinda bu denli halk inanci
kullanmasindaki gaye sorgulamadan korii koriine bir inamiga bagli bulunan, akli ile
diisinmeden sadece gelenekten gelme inanglara uyan toplumu uyarmak ve bu inanglarin
suiistimal edilerek halkin somiiriildiigiinii halka anlatmaktir.
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