“BENLIK DUYGUSU” VE “BiZ SUURU"”
ACISINDAN XX. ASRIN TAHLILI

Prof, Dr. Amiran Kurtkan BILGISEVEN

XX. aswda teknolojinin dev adimlarla ilerledigini ve sosyal mii-
nasebetler sebekesinin gesitli menfaat birliklerinden olugan girift bir
mekanizma ile insanlara pek ¢ok maddi menfaatler sagladizim in-
kir edebilmeye imkdn yoktur, XIX. asirdan itibaren baslayan tek-
nik degisme ve bunun cemiyet hayatina yansivan bir yoni olarak
farklilasma (differentiation), bir cok diisiiniirleri, sosyal inkisafin
{(evolution'un) terakkiden (progress) ibaret olup olmadifn meselesi
iizerinde diisiinmeye sevketti.

Sosyal inkisafm objektif bir sekilde ispati miimkiin delillere
dayanan bir kavram olmasima karsihlk, terakki (ilerleme) nin siib-
jektif goriislere {yani farkh fertlerin ve ayri ayn topluluklarn ken-
dilerine has ideal nokta'va ulasma hedeflerine) gore degisen bir
kavram oldugu inkir edilemez. Maclver ve Page'in bu konuda
verdikleri bir misfli one siirerek bu fikrin dogrulugu tizerinde oku-
yucuyu diisimmeye davet etmemiz faydah olabilir, Kendi cemiveti-
mizle Eskimolarin nispeten kapah sawilabilecek olan cemaatlerini
mukayese ettigimiz zaman, bize gire kendi cemiyetimizin ve es-
kimolara gire de bir ¢ok bakimlardan onlarmm eemaatlerinin ter-
cihe deger dzelliklerinin daha agir bastifn kanaatinin yaygmliging
itiraf etmemiz gerekebiliv, Ciinkii, sehir hayatimin sinirleri yipra-
tict etkisinden vzak ve sakin bir hayat stiren bir Eskimo bize “me-
deniyetten uzak oldufu icin, dislerinin daha saglam oldugunu, da-
ha az hastalandigm ve daba tabii bir hayat siirdiigiinii dne siire-
bilir. Bizim avantajlarumzi onlarmkinden daha agr bastracak &l-
climiiz nedir?™', Keza, aym soruyn, onlar igin de sormamiz miim-

1y Bk, R.M. Maclver and Charles H. Page, Society, MacMillan and
Co. Ltd. Londra, 1962, Cilt IH, sf. 528,
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kiindiir. Onlar da hangi 6lgli ve kriterlere dayanarak ideal sesyal
hayat gekline bizden daha yakin bir durumda olduklarim iddia ede-
bilirler?

Bu sorularm cevabr tamamen siibjektif goriislerle ilgili olabi-
lir. Fakat her iki hayat tarzmmn XX. asnin sartlari agismdan kom-
bine edilebilecek ve edilmesi gereken &zellikleri yok mudur? Var-
sa, bu dzellikler nelerdir? Bunlann nasil ve ne gibi sartlarla bir-
araya getirilmesi miimkiindiir?

Meselevi boyle bir cerceve icinde vazettifimiz takdirde, is-
ter istemez iizerinde durmamiz gereken iki kavramla kargilaginz ;
Cemaat ve cemiyet kavramlary, Bu iki kayramin hassasiyetle iizerin-
de duran bir susyolog'un (Ferdinand Ténnies’in) tariflerini belirt-
mek ihtiyacim duymamiz gerekecegi de pek tabiidir, Tonnies's gi-
re, “hiiyiik kiiltiir sistemlerinin tarihgesinde birbirile tezat halinde
olan iki devre vardir: Bir cemaat (Gemeinschaft) devresini takip
eden bir cemiyel, vani (Gesellschaft) devresi, Cemaat, ahenk, halk
ddetleri, Orfler ve din ile beliren bir sosyal istekle karakterlenir, Ce-
miyel ise, mukavele, kanun koyma ve halk efkir ile karakterize
olur™. Su halde, cemaat’te “biz” suuru yvaygindir ve fert, ferdi var-
lifinin her vechilesi ile Cemaatin icindedir. Cemiyet hayatinda ise,
*biz"” suurunu bastiracak kadar kuvvetli olan “ben” (veya benlik)
duygusu, ferdi, bir ¢ok menfaat birlikleri vasitas: ile baska fertlerle
ishirligine sevkeder. Fakat ferdin cesitli sendika ve dernekler gibi
menfaat birliklerine ferdi varlifinin biitiinii ile degil, ancak bir
vechesi ile temas ettifi ifade edilehbilir.

Tonnies'e gire, kapalt bir cemaat durumunda olan biiyiik aile
tipinin vasiflarindan, kéy daha fazlasim, kasaba daha azimi muha-
faza eder. Kasaba, sehir haline gectigi zaman ise bu karakterler ta-
mamen kaybolur. Sehir, hem milli ¢apta, hem de diinya dleiisiinde,
birbirlerivle temas ve als - veris eden cemaat vasiflarint muhafaza
etmeksizin igbirligi yapan kategoriler ihtiva eder. Ayni zamanda ge-
hir, alt-iist tezad: itibariyle de kendi niifusu icinde bir antagonizmi
(zitlagmay) ihtiva eder®. Mamafi milli bir toplulufu asgarl miiste-

2) Bk Ferdinand Tonnies, (Community and Soceiety), Ingilizceve
geviren : Charles P, Loomis, The Michigan State University Press,
Michigan 1964, sf, 231.

3) Tonnles, avni eser, sf. 227,
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reklerde biz suuru tasimas: balammdan cemaat olarak kabul eden
Maclver ve Page gibi sosyologlann da hakli olduklarni dikkate alir-
sak, cemaat kavramim daha siyade kiigiik cemaat agisindan teshis
elme zaruretinde mutabik kalabiliviz, Kiigiik cemaatin karakteristik
vasiflan soylece siralanabilir :

1k olarak, cemaatin nerede baglayip, nerede bittiginin agikga
belli oldugunu ve bu kesinlifin cemaat halkinin grup suurunda or-
taya ¢ikbigimi siylevebiliriz.

ikinei olarak, cemaatin kiigiikliigii sebebile; sahis ve topluluk
agisindan farklh miisahedeye imkin vermeyeeek kadar asinn bir ho-
mojenligin varhg stz konusu edilebilir. Yaygmn sahsivet Lipi fize-
rinde yapilacak miisahedeler grubun biitiinii hakkinda yapilmas
gereken miisahedeleri temsil kudretine sahiptir.

Ugiincii olarak, kiigiik cemaatin zaman itibarile de oldukea
homojen bir karvakter tasiigimi ve cok yavas bir sekilde sosyal de-
Zismeye maruz kaldimim siylevebiliriz.

Nihayet, son bir vasif olarak kiiciik cemaatin ekonomik ve kiil-
tirel bakimlardan kendi kendine veter bir topluluk meydana ge-
tirdigi stvlenehilir,

Buraya kadar verdigimiz izah ve tarifler kan cemaatini ve yer
cemaatini karakterize etmek iizere éne siiriilmiislerdir, Fakat, zama-
mmizda tam anlaminda kan cemaatinin ve kapal yer cemaatinin saf
numumelerini diinya {izerinde bulabilecegimiz pek az ver kalmis-
tir. Kendilerinin aym kokenden (ayni bitki veya hayvandan) gelmis
olduklarimi kabul eden fertlerin olusturdugu klan aile’de belirli
bir ana sahsiyet tipini besleyen (ve yavgnlastiran) bir sosyal hiinye
hikimdir. ‘Saglam bir birlik viicuda getirecek surette teskilitlan-
mis olan soplara, umumiyetle klan tabir olunur, Klan aslen Keltge
bir kelimedir. Bilindigi iizere Keltlerde gayel miitekamil bir sop
teskildts meveutlu. Klanlar aym zamanda ¢ok defa wilhlk térenlerde
biitiin mensuplarinm bir araya toplandigi saglam dini birliklerdir,
Bunlar cedde tapmak iizere yapilan dvin ve merasimlerin idarecisi,

4} Robert Redfield, The Liltle Community, Peasant Soclely and
Culture, The University of Chicago Press, Chicago, 1963, sf. 4.
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himisi olmuslardir™, Iptidai cemiyette din faydae:r bir karaktere
biirinmiig, ¢ok tannli dinler ortaya cikmustir. Biylece mahsul ve
bereketi temsil eden yer tannsi, yagmur tannsi, ¢ogalma'y:r sembo-
lize eden ask tanrisi ve bir gok tannlar ortaya gikmus, fakat bun-
lar mahalll bir karakter tasimugtir, Tanm hayatina bereket getiren
bir piarnn perisi, verlesilen sahay: sert riizgirlardan koruyan bir
dagin oraya has tanrisi hep efsanelerin mahalli biv karakter kazan-
masini gerektirmistir. Biylece, iptidai cemiyetlerde insanlar baz
faydalar elde etmek iizere faaliyette bulunurlarken (avlanma, balik
tutma, ekin ekme islerini yaparlarken) “biitiin bu faydae:r prosesler
kiiltiirel bir mind kazanir ve sosyal hayatin dokusuna boylece girer.
Bu faalivetler, anane, merasim ve efsanslerle cevrelenmistir. Sadeca
faydacl veya kiiltiirel hiiviyet tasivan faalivetler ¢ok azdir. Suf
sanat aski ile ifa edilen giizel sanat eserleri nadirdir, Sepet, hasm,
kise, zipkin (mzrak), ok yayi gibi faydah ve lizumlu esyalar aym
zamanda kiiltiivel deferlerin sembolleridir. Béylece ddet ve anane,
hayatin liizomlu basit egyalari ile birlesmistir. (Sosyal) degisme
istihsal teknik ve letlerini kendi kiiltiirel mevki ve hiivivetlerinden
aywacak kadar siir'athi degildir™. Iste, kan cemaati ve baglangig
devirlerinde yer cemaati o tiirli bir halktan olusur ki, bu halkin
tamamini temsil eden yaygm gahsiyet tipi biitiin grup icin tipa tip
aym inan¢ ve davrams modellerini sergileyen bir tiptir, Su hal-
de iptidai cemaat, ferdi farkhiliklann bir anlamda eritir, yok eder
veya birlestiri. Aym kiiltiir potasinda ferdi iistiinhiklerin temayiiz
etmesini engelleyecek kadar asin bir kaynastirma yapabilir,

Fakat, biitiin sehirler, tasradan wukubulan gicler neticesinde
ortaya cikarlar, Bu durumda “sehire mahsus dyin ve merasimler ile
sopta riayeti gerekli dini miikellefiyetler tezat halinde bulunabilis™,
Tste, bu tiirlii tezatlarm ortaya qiktign sehir cemiyetlerinde pantheon-
larn (cesitli tannlann bir arada temsil edildigi mabetlerin Jortaya
¢ikmas: vakias: cereyan eder. Bu takdirde ya gercekte ana yurtlarma
ve mahalli inanclarma bagh kalan insanlar sehirde sadece yer iti-

5) Bk, Hans Freyer, Din Sosyolojisi, Ceviren, Turgut Kalpsiiz, An-
kara Universitesi Basimevi, Hahiyat Fakiiltesi Yavini, Ankara,
15964, =f. 44.

6) Maclver and Page, ayni eser, cilt ITT, sf. 631.

7) Hans Freyer, aym eser, sf. 46,
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barile yan yana gelmis olurlar veya Pantheon'daki tanrlardan bi-
rini en iistiin tann olarak kabul etme fikrinde birleserek ayn ayn
boylara mensup olmaktan dogan baglardan kurtulurlar, Bu takdir-
de sehir, kisiyi eski baglarmdan hatta tamamen kurtararak onu yep-
yeni bir inang sistemine dahil edebilir,

5u halde, sehir hayatimin baglangicta fertlere kendi ferdiyet ka-
pasitelerini gesith tarzlarda gelistirebilecekleri bir talam bilkir kiil-
tiiv sahalar achifn soylenebilir. Artike fert, swf dini dilgiinee ile
sanat hayatma yon vermekten kurtulabilir, Boylece sanat igin sa-
nat yapma, hukuki ihtiyaglan karmlamak iizere kanun yapma...
hususunda fertlerin hareket serbestligine sahip olduklari alanlar or-
taya gikabilir ve zamanla bu sahalar genigleyebilir, Fert, bu cegitli
kiiltiir alanlarindan her birine ferdiyet kapasitesinin mahdut bir veg-
hesile igtirak eder. Neticede ferdiyet kapasitesinin gesit komparti-
manlara béliinme temayiilii alabildigine gelistigi takdirde ferdin bu
sahalarn kendi siibjektif &leminde birlesgtivebilecegi bir temele duy-
dugu ihtivag, olanca aguwhg ile kendini hissettirebilir, Aksi tak-
dirde fert bizzat kendisi, kendi siibjektif dleminde biitiinliikten mah-
rum olmamn dogurdugn  buhranlara siiriiklenebilic ve dig dlem
i¢in dahi biitiinliigii bozucu bir unsur haline gelebilir.

Iste, agm teknolojik ilerleme sonunda tamamen maddi tatmin
hedefleri ile saiklendirilmis olan maddeci bati kiiltiiriiniin (Sorokin
tarafmdan da izah edilmis olan) durumu budur. lktisadi bakindan
basanh olan ferdin, dini bakimdan da seckin ve tannya hos gorii-
nen kimse olarak tammlandifn Hristivanhk akimlarinmm Bat kiltii-
rimde ortaya gikardign ve Max Weber'in ozellikle isaret ettigi ik-
tisadi gelisme inkir edilemez. Fakat refah arti;i yalmz Bat'ya in-
hisar ettirildigi icin sosyal gelisme istikametine uygun diigmemis-
tir. Bazilani gegitli dusiinfirler tarafindan one siivillen ve dogrulu-
Eunu kabul etmek mecburivetinde oldugumuz ve bamlarma biz-
zat isaret etmek istedigimiz muhtelif sosyal degisme istikametleri-
nin farklihgim belirtmek ve bu farkhibklarm aym paralele getiril-
mesi ihtivacini ortaya kovabilmek de makalemizin ana gayesini tes-
kil etmektedir,

Isaret etmek istedifimiz sosyal degisme istikametlerinden bi-
rincisi, ozellikle XX. asirda goze carpan ve cemaat'den cemiyete
yonelis temayiilii ile birlikte ortaya ¢ikan ferdiyeti gelistirme tat-
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bikatidir, O kadar ki, teknolojinin ilerlemesi neticesinde artik koy
hayatinda dahi, fertlerin bos zamana sahip olabilecek kadar kolay
bir gahgma atmosferine girdigi ve radyo, televizyon, video gibi ce-
sith vasitalarla bu bos zamanlarn dolduruldugn  gériilmektedir.
XX. asrin (eski cemaatvari hayata mahkim olan kéyliiden tama-
men farkli bir hayat stiren) modern cifteisi, gittikce daha ayrntih
tarim dletlerini kullanabiliv hale gelmekte ve milli, hatta milletler-
aras) piyasaya bu sayede baglanabilimektedir. “Daha komplike ma-
kinelerin kullanilmasini gerektiren son (teknolojik) inkisaflar daha
az insan kuvvetine iltiya¢ duyulmas) neticesini vermistir, Siitgii-
liikle istigil eden modern ciftlikte siit, ineklerden makine ile sagl-
makta, bir sofutma sarmema borularla akiulmakta, oradan cam
astarh bir sogutma tertibati olan depolu bir kamyona aktarilmak-
ta ve fiziki bakimdan hig bir insan eli degmeksizin pastrize siit
fabrikasma teslim edilmektedir. Tavuk ve yumurta ile ilgili faaliyet-
ler de, bir insanm binlerce tavukla birden mesgul olabilmesini

miimkim kilacak bir seviyeye gelmistir™,

Biyle bir giftginin, kazanct bol ve sosyal temas imkénlar Faz-
ladir, Koyde bile cemiyet hayatmmm menfaat baglan ile tutsak edi-
len insanlarm, sehirde bu tutsakhik durumlarimin daha da kuvvetli
oldugu inkir edilemez. XX. asrin insam, cemaat’in rahathk ve emni-
yet veren dinvasmdan, hiirriyetini, iktisadi iktidarmi ve ferdiyet
giiciinil arttirmak ugruna kopup uzaklagmistir, Fakat, “sadece Bal'-
da degil, diinyann biitiin kisimlarmda insanlar, cevrenin teknik
islahatindali her kazang icin gok yiiksek bir fiyal ddemeve medbur
oldugumuzu idrak etmeksizin teknolojik bir medenivet yaratmak-
tacdirlar, Bunun neticesi, entellektiiel diisimeeyve cok fazla dalmis
ve bu diisiincenin realist ve faydaci dletlerine zihnini vermis ve
heyecan wverici kuvvetler hayatindan tamamen silinmis bir modern
insan tipidir”®, Tabiatm tahdit edici ritminden uzaklasarak daha iyi
bir hayata kavusma hayali ile desteklenen sehirlesme hareketi, bir-
cok faydalarma ragmen suclan arttirmakta, hava kirlenmesini; tra-
fik ve mesken problemlerini ortaya ¢ikarmakta ve bog vakti arttir-

8) Bl Walter L. Slocum, Apricultural Sociclogy, Harper and Brot-
hers, New York, 1962, sf. 177.

9) Bk EA. Gutkind, The Twiligit of Cities, The Free Press of Glen-
col, New York, 1962, sf. 82
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maktadir. Gutkind'e gire “bugiin herkes bos vakte sahip olmak
istiyor, fakat onu nasil kullanacagim pek bilemiyor, Gilgin hale
gelmis bir diinyada, bos vakit, bas belismmn bir benzeri haline
gelmektedir, Kiitleler aym filmleri seyrediyorlar, aym radyo prog-
ramlanm dinlivorlar, halkin istedigi alelide makaleleri olan aym
mecmualan okuyorlar, Baska bir deyisle, onlarm bos zamanlar,
kendileri igin evvelden imal edilmistiv”, “Garip olan gercek sudur
ki, artan bos zaman yine ise harcanmaktadir, A.BI.de ve diger
memleketlerde yamilan baz araghirmalar iggilerin mithim bir lismi-
nin (bulabildikleri takdirde) ikinei bir (kismi zaman alan, part - time)
ise sahip olduklarmi gostermektedir”. Boylece Gutkind Teknolojik
ilerleme - kisalan ig siiresi - bog zaman - ticret fasit dairesine kapti-
rilacak yerde, kiiltiirel faaliyetlere ve yetiskin insanm kendi i¢ ile-
mini zenginlestirmesine harcanabilecek zamanmn heder edildigini
belirtmekte ve hakh olarak su soruyu sormaktadir: “Biz bu i¢ ha-
yati (insanm siibjektif &lemini) degistirmeyi arzu ediyor muyuz"?'",

Bu sorunun cevabim diisiiniirken cemaat’den cemiyete, biz suu-
rundan ben duygusuna gecisin saglachg cesitli [aydalar arasinda
ferdiyeti olgunlaghrma’'min da sayilabilip sayilamayacagi meselesini
ister istemez diiginmek zorunda bulunuyoruz demektir, Teknolo-
ji'deki her ilerlemenin, bos zaman kazandinier niteligi, cocuk is gii-
ciiniin egitilmesine imkin vermesi bakimindan elbette, tistiin zekih
cocuklara (vaygm sahsiyet tipinden daha yukar seviyelere yiik-
selerek) ferdiyet gliciingi arttinp kiiltiive katkida bulunma imkini-
m kazandirier bir etki yapabilir. Fakat Gutkind'in igaret etmek is-
tedigi husus, dzellikle yetigkinlerde, bog zamanin feydiyeti ne dl-
ciide olgunlastirmaya varadifn meselesidir. Gergi cemaatte de,
fert, kendi basma disiinme, kendi basina bir eser yaratma, ilim ve
sanatla kendi ferdiyet gilicinii disa tajrma imkimm kistekleyen
bir 6rf ¢emberinin iginde mahsuptur. Cemiyet hayatinda ise Gzel-
likle sehirlesmenin ve teknolojinin ilerlemesile bu ¢emberin hudut-
lar1 dhsina cikabilen insamin bu defa bir kiitle adami haline geldigi,
bu suretle de, haska bir cemberin icinde tutsakhga diistigi goriil-
mektedir. Boylece insanlarm ¢ofn yeniden, kendi cemiyetinin ha-
berlesme vasitalan ile gekillendirilen yvaygin sahsiyet tipi seviyesine

10) Gutkind, aym eser, sf. 100-103,
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inmektedir. Buna karsihk, Yaygm Sahsiyet'in orf ve ddetlerle tayin
edildigi o tiirlii cematlar vardir ki, orada ferdiyel sanki bir perde
arkasmda gizlidir. Bu, ferdiyet giiciiniin yoklugu anlamma gelmez,
Orada belirli siirlere imzasmi atmus sairler yoksa bile kime ait ol-
dugu bilinmeyen fevkalide giirler vardir. Imzasiz tiirkiiler dillerde
dolasir ve bunlar miizik degeri bakimmdan pekdld iistiin bir fer-
diyet giicliniin bize fevkalide parlak isaret ve Ispat vasitalan inti-
bami verebilir, O halde, cemaatten cemiyete gegig'in mutlaka “ben
besteledim”, “ben yazdim”, “ben styledim” diyen ferdiyet iddiasi-
na sahip iyelerin varhgm gerektirdigi nasil iddia edilebilir? Boyle
bir iddiay: kesinlikle 6ne siirebilecek durumda degilsek, cemaat-
teki yaygin sahsivet tipinin mubakkak basit, cemiyetteki ferdiyet
giicii kazanmaya namzet fertlerin de mutlaka distiin bir ferdiyete
sahip olduklarim séyleyebilecek durumda degiliz demektir.

Ikinei olarak, miiessesevi kaynagma durumundan miiesseselerde
spesializasyona pgecisin benlik duygusu ve biz guuru'na ne oleiide
tibi oldugu meselesi iizerinde durabiliriz. Acaba, dinden ayn sa-
halarn ortaya ¢ikigi ve miiesseselerin bir farkhilagma ve ayrilma ve-
tiresine tAbi olusu, cesitli milesseselerin gelismesini ne bakimdan
tesvik ve hangi bakimlardan tahdit etmistir? Bu sorunun cevala sos-
val biinyeden biinyeye farkli olabilir, Din'in vaz ettigi ana akide-
lerin ispata dayali olmadifn durumlarda, din biitiin miiesseselere
icten niifuz eden bir 6z mind veya normlan ve degerleri birlegti-
ren bir temel karakterini tagiyamaz. Daha dogrusu meseleyi soyle
bir misalle aydinlatmamiz miimkiindiir. Eger, herhangi bir din,
ferdin cesitli rollerini ve onun dahil oldugu gesitli miiesseselerin ic
tesanfidiinii onlar kendi biinyesi icinde kaynagtirarak biitiinlegtir-
migse, ferdin bir ¢ok rollerini tahdit ve kabiliyetini ancak tek bir
yol iizerinde kanalize ediyor demektir. Orta cagda efitim, san'at,
edebiyat ve fikir sahalarinda meydana getirilen ve Bati Hristiyan
kiiltiiriine ait olan biitiin eserlerde din damgasinin mevecut olmas,
bu miiesseselerin hepsinin dini bakimdan miiesses temellere dayah
olduklarmi gésteriyordu. Fakat, dini egitim, bu giin anladigmmz
ilmi egitimin fonksiyonlarimi ifa edebilecek nitelikte degildi. Giinkii
Hristiyanhk, ilmi tesvik akidesinden mahrumdu ve ispat yolile bazi
gerceklerl one siiren ilim adamlan engizisyon mahkemelerinin sa-
niklan arasinda yer almak zorunda kaliyorlardi. Bu durumda, sos-
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yal biinyede yer alabilecek cegitli miiesseselerden biri olarak meseld
ilim ve egitim miiessesesinin dinden ayrilmast halinde artik din,
ya eski hiiviyetini degistirecek, ya da biitiin miiesseselere icten
niituz eden bir temel olabilme iddiasmdan vazgegme durumunda
lealacalitir.

Halbuki, ferdin kendi deger hiikiimlerini ve kendi sadakatim
ve baghhklarim bizzat secme durnmunda kaldigi boyle bir sosyal
hiinyede, miiesseselerin her biri kendi yolunda gelisirken, onlan
biitiinlestirici bir ig mdnd'nin yoklugundan dogan bam kayiplar ol-
mayacak mudir? Ve Hristivan bat kiltiiviinde boyle bir tehlike
ortayn cikmus degil midit? Cesitli milesseseleri biitiinlestirici bir
ig mind'dan yoksunlugun verdigi zahiri hiirriyet, her milesseseyi,
freni tutmayan wvasitalara benzetmis olamaz mu? Nitekim, din biz-
zat kendisi de bir miiessese olarak bundan zarar gordii. Baz bau
kaynaklarmda veya (miistegriklerin bazilarmdan yararlamlarak mey-
dana getirilen) yerli eserlerden bazilarinda dinlerin tekimiil sey-
rinin son ve en ust mertebesi olarak Allahsizhiin gosterilmesini bag-
ka nasil izah edebiliriz? Bu zahiri hiirriyvet, diger miiesseselerde de
dleiisiiz bir gidise yol acarak ilimler sadece madde yontinde gelis-
tirildi. Biyvolojik ve ruhi hastaliklar arasmdaki bagin artik inkir
edilemez hale geldigi tip sahas: istisna edilirse, ilimler énce maddi
determinizmin zirvesine ulastiktan sonra madde dlemindeki izahlar
felsefesinin dehlizlerine diismek zorunda kaldi. Ben damgasini ta-
styan bir eda ile ve benim ispatim sudur ki ibaresile soze baslayan
ilim adamlarindan bir cofu determinizmden geri donmek gerekti-
gini -idrak noktasina varabildi.

Din'in ilimle ispat edilebilecek deger hiikiimlerinden mahrum
oldugu cemiyetlerdeki biitiinlestirici temel ne olabilirdi? Ya baa
dini deger hiikiimleri carpitilarak veya ideolojilere din derecesin-
de kovvet asilanarak birlestiriei bir temel olusturulmaya cahsildi,
Taninmis batih Sosyologlardan Maclver ve Page'in hakh olarak one
siirdiikleri ferdivet fertcilik demek degildir seklindeki hitkmiin dog-
ruluguna ragmen, iktisadi hayatta basarnih olan ferdin Allaha yakin
kul oldugu inanci, fertgiligi tesvik ederek yer yer sémiirtiyii tahrik
edebildi, Boyle bir dinin biitiin goniillere niifuz ederek miiessese-
lerin temelini olusturdugu inanci sathi bir inan¢ olarak kalabilirdi.
Boyle bir ortamda ancak maddeci ideolojiler bazi cemiyetlerde bii-
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tiin miiesseselere ait manevi temeli olugturabildi. Cemaatin dini te-
saniidii yerine ilim, egitim, san'at ve diger bir ¢ok miiesseselerin
biitiinlestirici temeli olarak bu ideolojilerin gegirilmesile fertlerin
zorla entegre edilen kiiltiire sadakatlani ya propaganda veya tota-
liter rejim yoardimile saglanabildi, Bu durumda sosyologlarin ideo-
loji cemaati Ismini verdikleri cemaat tipinin ortaya cikbign ve ge-
hirlerdeki cemivet hayatinda insanlan tutsak ettifi de soylenebilir,
Bazi cemiyetlerin biitiiniintin  idecloji cemaati haline geldigi ve
ideolojinin propaganda yardimile yabana kiltirlere sizdign XX,
asirda, tesir bolgelerindeki ideolojik yan cemaat uvzantlan ile yerli
kiiltiiriin degter hiikiimlerine bagh gruplar arasindaki uyusmazhigm
XX. asrin karakteristik bir vashi olarak anarginin yaygmlasmasinda
da baghea rolil oynadig: ifade edilebilir.

O halde insanlara biz guuru agilayabilecek olan bir dinin (sa-
nayilesme ve sgehirlesme ile birlikte) etrafinda meydana gelecek
benlik duygusu ile tesekkiil eden menfaat birliklerine ve gittikee
genisleyen ve tamamen diinyevilesmis sahalarin varhgma ragmen
kiiltiiriin temeli olarak kalabilmesi nasil miimkiin olabilic? Hans
Freyer'in de belirttigi gibi “modern kiiltiirlerde asil tehlike, kiltiir
sistemi gibi insan sahsiyetinin de bir takim miustakil kompartman-
lara, birbirinden tecrit edilmis baz kisimlara aynlmas;, pargalan-
mas: ihtimalidir, Bu takdirde insan, tabir caizse, sadece iktisadi bir
mahlk, dar ve asli midndsinda bir memur, muazzam bir makinanin
ufacik bir ¢ark: haline gelir, yahut umumiyetle ifade edildigi gibi
bir kitle adam olur, Kiitle, sadece bir ¢ok kimselerin, toplu halde
bir arada bulunmalarm anlatmaz, aym zamanda insanlarn sahsi-
yetlerinin biitiinii ile degil, i¢ varhklanmmn igtirak etmedigi harici,
miitehavvil, anzi (gelip gecici) bir takim miinasebetler vesilesile
kargilagmalaring, bir araya gelmelerini de ifade eder”. Halbuki din,
bilhassa modern sanayi cemiyetlerinde ifa edebilecegi rol itibarile
“fertleri, sahsivetlerinin parcalanmasi tehlikesine karst korur™,

Ancak, burada insanin modern cemiyette ifa etmek zorunda
oldugu sosyal rollerin farkhhifomi inkir ettigimiz veya gormezlikten
geldigimiz zannedilmemelidir. Nitekim, bir gocugun, okulda d&g-
renci ve evde ise evldt roliinii ifa ettigi soylenebilir. Bu rollerin ayn

11} Bk. Hans Freyer, ayni eser, s, 78,
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ayri olusu, okulda ve evde karsilastign deger hiikiimleri birbirinden
farkh olmadigi miiddetee onun sahsiyetinin biitiinliigint pargala-
maz. Fakat ckulda baska tiirlii, evde baska tiirli deger hiikiimlerile
karsilastiin takdirdedir ki sahsiyetinde ayn ayn kompartmanlar be-
lirir ve onun ferdiyet giiciiniin kuvveden fiile gecmesini engelle-
ven bir atmosfer ortaya gikar. Iste, din de, ferdin cesitli miiessese-
lerdeki ben duygusunun ve ona bagh basanlarimin neticesi olan
rollerinin  farkhligma ragmen bu rollere igten hiilkmeden, onlara
bir i mdnd ve hedef kazandiran ve muhtemelen biz suurunu des-
tekleyen bir ahlikivatin olusturdufu bir miigterek temel legkil et-
melidir. Evet, din bunu yapmahdw. Din'in baghca fonksiyonu
budur.

Fakat burada karsiniza ¢ikan son mesele, hangi din sornsunun
cevabina bagh kalmaktadw., Ben ve biz duygularnim aymlaghran,
ortaya attif deger hiikiimlerinin ispati igin ilmi tesvik eden, su hal-
de bizatihi kendi deger hitkiimleri sosyal hayatta clri birer ta-
biat kanunu niteliginde olan bir din (bu defer hikiimleri yozlas-
tirilmadhig stivece) hangi din sorumuzun cevabin teskil edebilecek-
tir. Batili sosyologlarn din sosyelojisi metinlerinde bu sorunun ce-
vabmi bulabilmek cok zordur. Musevilik “biz suurn™ nu sadece mu-
sevi gruba sAmil kalarak Tewvratn asli halini degistirmis, onu sa-
dece bir vk dini haline getirerek tevhit (birlik, biitiinlik) akidesi-
ni yozlagtirmmshr,

Incil'in, bir yanagma tokat atana obiir yanagm uzatma gere-
gini telkin eden ahlikivati tevhit fikrine ve onun tabii bir netice-
si olan kisas akidesine aykirichr, Giinkii boyle bir tatbikat bir insanin
veya bir cemiyetin bizzat kendisini realitenin bitiinligi chginda birak
mast ve horlanmaya liyik gormesi gibi tezath bir durum yaratmak-
tadir. Zaten ashndan inhiraf ettirilen ana Fikirlerile Incil ve Hris-
tiyanhk, bundan otiirii saglam bir temel niteligini oynayamanmugtir,
fhtimal baz Hristivan kiiltiirii ile beslenen gruplarin Hz. Isa’dan
cok sonra giristikleri miistemlekeci politika da bu aksakhgmm dogur-
dugu bir netice olmustur.

ideoloji cemaatleri keza, biitiinlegtirici bir temel olugturama-
maktacdirlar, Giinkii, ideolojiler beyni yikandiktan sonra inandinl-
mus insanlarm masa olarak kullamldifn cemiyetleri somiirmek ve te-
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sir bolgeleri yaratmak durumuna girmiglerdir’. Bu tesir bélgeleri-
nin sonradan peyklestirilen halklarma kisas hakks tammayan ideo-
lajiler nasil biittinlestirici bir vol ifa edebilirler?

Halbuki Islamiyet, bir taraftan, tiim realitelerin biitiinligiinii
ifade eden tevhit akidesini (cignendigi zaman reaksiyonu mutlaka
ortaya ¢ikan bir tabiat kanunu kesinligi ile) 6ne siirmekie ve bunun
cignenmesini hukuken onlemek igin kisas prensibini getirmektedir,
Mevlina, bitiinliik (tevhit) fikeinin suiistimalinin kisas yolile nasil
dnlenebilecegini anlatmak igin bir sahsin bahgesinden meyva calan
hirsiza, bahgevanm reva gordiigii cezayr misil vermektedir. Bah-
cevan lursiza, baskasin meyvalarm ¢alip da yemeye utanmiyor
musun? diye sordugu zaman, sozde tevhid fikrine sigman hirsiz,
“Allahin kulu Allahin malndan yivor” cevabmi verir. Bu cevaba
karsilik, hirsizi kurnazhkla agaca baglayan ve kamgilamaya bagla-
yvan bahcevan, husizin kendisine yonelttigi “Allahtan  korkmuyor
musun ki beni kamgibyorsun?” sorusuna da (“kwsas’ta sizin igin ha-
yat vardir” diyen Kur'an fyetinin mantigim aksettiren) su cevaln ve-
rir: “Nigin korkayim, sen Allahin kulusun, bu da Allahin sopass,
Allahin sopasim Allahin kuluna vuruyorum™??,

Bat'min kiwsas fikrinden ve tevhit akidesinden mahrum kiiltii-
riiniin etkisi altinda kaleme alinmus bir ¢ok eserlerde, Islimiyetin
yavihig, batih emperyalistlerin sémiirii politikasindan farksiz bir po-
litika gibi gosterilmigtir. Aradaki farkin ne oldugunu (yani Islim
ordularinn muhtelif memleketlerdeki Islim camiasim yok etmek is-
teyenlere karsi, o memleketlerde yaptiklan savaglarda, yukandaki
hikiyede sozii gecen bahcevam mm, yoksa hirsizn mm temsil ettikle-
rini) merak edenlerin Kur'an dyetlerini iyice tetkik etmelerinde fay-
da vardir,

Fakal, burada bizim asil iizerinde durmak istedigimiz nokta
realitelerin biitiinliigii fikrinin ilim ve din (yani Islimiyet) arasmn-

12) Bk. Carle C. Zimmerman, Yeni Sosyoloji Derslerl, Ceviren : Ami-
ran Kurtkan, Iktlsat Fakiiltesi Negriyati, Fakillteler Matbaas,
Istanbul 1964, s. 33-67.

13) Bk. Mevlina, Fih-i Mafih, Ceviren: Meliha Ulker Tankihya,
Sark - 1slim Kilisikleri, No. 28, Maarif Basimevi, Istanbul, 1954,
sf. 225.
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daki paralellik agsindan ele alinmasi ve din’in ilimle ispatindan
sonra biitiin miiesseselere ve fertlere icten niifuz eden bir ana te-
mel olusturmasi keyfiyetinin baganlmis olup olmadig meselesidir.
Islamiyet Tevhit (yani realitelerin biitiinliigi) fikeini hem bir hi-
potez, hem de bir iman akidesi olarak one siirer, Her ilmi arastir-
mada oldugu gibi, hipotezin ilmen ispatindan sonra vanlan iman
gergek imandir. Onun icindir ki, Isldém peygamberi Alimler pey-
gamberlerin vdrisleridir hitkmiini dile getirmistir. Fakat hangi alim-
ler?

Bugiin Hristivan dlemindeki ilim adamlari Tevhidin ispating,
ona dini bir akide olarak inanmaksizin yapmaktadirlar. Neticede,
ilim, insanlar miireffeh kaha kolayliklan oldugn kadar, yok edici,
{oldiiriicii) sildhlar da jcadi emreden bir e¢fendi ve ilim adami ona
koriikoriine itaat eden bir hizmetkdr durumuna girmistir,

Dogu - islim 4dlemi ise Kuran'm i¢ méndsmda ve bazen dis
mindsinda (agiktan agifa) ifade edilmis clan Tevhit fikrini gormez-
likten gelerek, simdive kadar geriater ve miivehhit gruplarna ayrl-
mis ve (dinin ilimle paralelliini gosteren) miivehhitler hor goriil-
miistiir. [lim adamlarnimiz kendi kiiltiirlerinin temel unsurn olan
Tevhit fikrinin ispati icin girpinan Eski Beyruni'lerin, Gazzali'lerin
biitiin't goriis heyvecanmdan mahrum vaziyette bir takim kompart-
manlarm faal elemanlan olarak géziikmektedirler. Halbuki, hic bir
ilim (realitelerin tekligini ve biitiinliigiinti girmezlikten gelen) bir
ihtisas kérliigii icinde kalarak gercek Alim olamaz, Bu fikrimizi Sos-
yolojiden almabilecek basit bir misalle izah edebilmemiz mim-
kiindiir. Sosyologlar; ferdin sahsiyetinin gelismesinde rol oynayan
gevre ve wsiyet faktorlerinden birini sabit tutmadikga digerinin et-
kisini dlcememektedirler. Burada sosyolog, aym bitkiden elde edil-
mis tohumlan, farkh topraklara (vani ayn ayn cevrelere) ekerek
onlarin gelismelerini mukavese eden bir botanikeinin  durumun-
dadw, Bu tip arastirmalar icin ayn ayn yumurtalardan hidsil olan
(dizygotie) ikizlere nazaran, tek bir yumurtadan hayata gelen (mo-
nozygotic) ikizlerin daha elverisli olabileceii fikri'* sosyologun bi-
volojiden vararlanmak suretile elde edebilecegii bir fikirdir. Boylece
sosyolog biyolojik faktérii sabit tutarak cevrelerin farkh etkilerini

14) Maclver and Page, Society (ingilizee baskn), cilt T, sf 81.
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dleebilir. Hig bir sosyolog, biyelojide uzmanlasmis olmadigim tne
stirerek sosyoloji ile biyoloji arasimdaki miisterek alam gérmezlikten
gelemez. Boyle bir inkir {(veya bu derece agini bir ihtisas iddiasi) ilim
adamim ihtisas kirliiine ulastrmaktan bagka hic bir ise de yaramaz.
Bunun igindir ki XI. asirda bile tecritbeci metodu Bati Aleminden ¢ok
daha bnce uygulamig olan Beyrimi gibi Tiirk - Islim kiiltir gevre-
sinin yetigtirdigi Alimler ¢esitli ilim sahalarmm biitinlagi faraziye-
sinden (Kur'an'm Tevhit &kidesi olarak 6ne siirdiigi faraziyeden)
hareketle ilmi arastirmalara girismisler ve ilim sahasinin temeline
din sahasm yerlestirmekle birlikte gergek dlim niteligine ulagabil-
miglerdir. Ciinkii onlar baska sahalarin genel bilgilerine géizlerini
kapattiklar: siirece herhangi bir sahada derinlesmenin imkdnsizlig-
m idrak etmis, insan'in bizzat kendisi de dahil olmak iizere bii-
tiin realitelerin temelinde yine insanin ulasabilecegi insani bir id-
rakin yer aldipimi farketmislerdir, Boylece nereden geldigini bilen
insan’in bu idraki ile onu bu idrake ulagtwrmanm Allaha ait olan
zevki bir noktada birlesmekte ve insan ilim yaparken realitelerin
biitiinliigiinii kendi biitiinliik idrakinde ve bizzat kendinde bulmak-
tachr, Bundan otiirii bize asirlarm derinliginden gelen sesini duyu-
rabilen Yunus da herhangi bir ilmi bilmenin baska ilimleri de (kis-
men olsun) bilmekle miimkiin olacagim belirtic. Bu imkin elde
edildikten sonra ulagilan bitiinliik gergeginde insanin yine insan
idraki'ne Allah tarafindan bahsedilen kendi gercefini (vani Allahin
insana ilim ve din bafisindan hdsil olan, Allah ve insan arasindaki
vuslat imkdnini) bulabilmesi miimkiindiir, Kendini bilmenin boy-
lece biitiin ilimlerin zemininde yer alan ana temel oldugunu, ben
ve biz idraklerini birlestiven Yunus, ne giizel ifade etmistir :

lim, #lim bilmektir
ilim kendin bilmektir.
Sen kendini bilmezsin
Bu nice okumaktrr.



