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Ortacagda Devletin sarktaki teorik inkisafi hakkinda
bazi miilahazalar

Orta zamanda Devletin teorik inkisafi bakimindan mevzuubahis olan
fikri faaliyetin yalniz ortacag Avrupasina inhisar eylemedigi, bunun
vaninda garp aleminden daha evvel ve hatta onun uzerinde muhtelif
cephelerden miiessir olacak tarzda Islam - Turk ve Islam - Arap aleminde
de onemli bir faaliyetin mevcudiyeti musahede edilmektedir. Filhakika,
ortacagda Islam - Tirk ve Islam - Arap aleminde Devlet doktrini baki-
mindan mevzuubahis bu fikri faaliyetin muhtelif hususlarin tesiri altinda
vuku buldugu ve bunlarin en basinda gelen Yunan filozoflarinin ve
hususiyle Platon ve Aristoteles’in onemli rol oynadiklar: gorulmektedir.
Yalniz, Yunan filozoflarimin vaki olan bu tesiri bakimindan, hususiyle
bidayette, Yunan felsefesine ve Yunancaya vakif Suriyeli Miisliiman
olmiyan Araplarin gosterdikleri onemli faaliyete de bilhassa isaret
etmekligimiz gerekir. Bunlarin himmetiyle, sark alemi, Yunanlilara has
telakkileri, onemli bazi Yunan filozoflarinin eserlerinin bunlar tarafin-
dan Yunancadan Siryaniceye yapilan tercumeleriyle, ortacag Avrupasin-
dan evvel tanima imkanimi bulmustur. Yunan filozoflarindan bilhassa
Aristoteles uzerinde tevakkuf eden ve onun eserlerini serh ve tefsire
calisan bu Suriyeli Miusliman olmiyan Araplar, bu husustaki mesailerine
yedinci ve sekizinci asirlara kadar devam eylemislerdir. Bilahare,
dokuzuncu asirda, Aristoteles’'in eserlerinin bircoklar1 gerek Yunanca
asillarindan ve gerek evvelce Siiryaniceye yapilmig olan tercimelerinden
Arapcaya cevrilerek bu Yunan filozofuna has telakkilerin sark aleminde
daha iyi taninmas: temin edilmistir. Keza, dokuzuncu asrin sonlarina
dogru, sark alemi, Platon'un bazi diyaloglarina ve bu meyanda «Devlet»
(Politeya) adli eserine de niifuz imkanim bulmustur.
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Yunan filozoflarindan hususiyle Aristoteles’in sark aleminde mazhar
kilindig1 ehemmiyet her ne kadar dokuzuncu ve onuncu asirlarda bazi
sarsintilara maruz kalmis, eserleri bazi reaksiyonlara muhatap olmussa
da. bu sarsintilar ve reaksiyonlar hic¢ bir suretle Yunanhlara has telakki-
lerin sarkta ehemmiyetlerini kaybetmeleri gibi bir neticeye muncer
olmamustir. Bilakis bu sarsint1 ve reaksiyonlarla birlikte ve onu muteakip,
Yunanlilara has telakkilerin sarktaki ehemmiyeti, Islam felsefesinin bir
hususiyetini teskil edecek tarzda, Aristoteles’e has fikirlerle mesbu bir
neoplatonizm halinde, yani Platon ve Aristoteles’e has telakkilerin telifini
miimkiin kilmaga hadim bir faaliyet cercevesi icinde, yine Kkendi
mevcudiyetini idame ettirme imkanini bulmustur.

Yalniz, sark aleminin nufuzu altinda kaldigi Yunan filozoflarina
atfeyledigi bu ehemmiyet tizerinde Islamiyetin zuhuru ve bu aleme
yaylimas1 keyfiyetinin hicbir menfi tesir husule getirmedigine de isaret
etmekligimiz lazimdir. Bu ehemmiyet, oilakis, bundan sonra da kendi
varligimi muhafaza eylemistir. Hatta, hususiyle Islamiyetin bu aleme
yayllmasindan sonradir Ki, bilhassa onuncu asrin bidayetinden itibaren,
[slam - Tirk ve Islam - Arap miitefekkirleri, Yunanlilarin mevzuumuzla
ilgili gorusleri hakkinda, bunlarin ortacag Avrupasinca taninmasina da
hizmet edecek tarzda, dikkate deger serh ve tefsirler ve bunlardan mulhem
olmak suretiyle dikkate deger eserler viicuda getirmislerdir. Fakat sunu
da soylemek lazimdir ki, nasil ortacag Avrupasinda Yunan telakkileri-
nin Hiristiyanlikla telifi mumkun bir hale getirilmesi hususunda onemli
bir faaliyet kendisini gostermisse, aynen Islam - Tiirk ve Islam - Arap
aleminde de aymi teldkkilerin Islami esaslarla telifini miimkiin kilacak,
onlara Islami bir veche verilmesini temin eyliyecek bir gayret de
sarfolunmustur.

Ortacagin Islam - Tirk ve Islam - Arap aleminde Devletin doktrinal
inkisafi bakimindan sarfedilen ©nemli gayretin ifadesi olmak {iizere,
dikkate deger miitefekkirlerin, Islam - Tiirk ve Islam - Arap filozoflarinin
yetistikleri ve bunlardan bazilarinin garbin Devlet doktrinleri iizerinde
onemli tesirler icra edecek kadar miihim bir rol oynadiklar1 ve hatta
bazilar: tarafindan miidafaa olunan noktai nazarin ortacag garp ('niver-
sitelerinde tedris bile olunduklar:1 gériilmektedir. Fakat, Islam - Tiirk ve
Islam - Arap aleminin yetistirdigi bu ©6nemli sahislarin mevzuumuzla
ilgili gorusleri hakkinda, bunlardan bazilarinmin eserlerinin zamanimiza
kadar intikal edebilmis olmasina ragmen, siimullii ve etrafli bir bilgi
edinebilmemizi miimkiin kilacak sekilde degerli ve ciddi tetkiklerin
yapildigini soyliyebilmekligimize de imkéan gormemekteyiz.

Ortacagin  Islam - Tirk ve 1islam- Arap Aaleminde

mevzuumuz
bakimindan bilhassa nazari dikkaiti

celbeyliyen miitefekkirler olarak



El-Kindi' (dokuzuncu asir), Farabi (870 -950), El-Maverdi (974 - 1058),
Ibn-i Sina (980-1036), El-Gazali (1050 - 1111), fbn-i Riisd (1126 - 1198)
ve Ibn-i Haldun (1332 - 1406) gibi simalar: gormekteyiz®. Bunlarin felsefi
gorusleri hakkinda o6nemli tetkikler yapilmis olmasina ragmen, Devlet
hakkindaki noktai nazarlarina niifuzu mimkiin kilacak kafi imkanlarin
mevcudiyetini sOylemek kabil degildir. Bundan dolayidir ki, biz de,
burada, bu gayri kafi imkanlardan miimkiin oldugu kadar faydalanmak

suretiyle onlarin Devlete miiteallik teorik goriuslerini izahla iktifa
edecegiz.

It

Farabi

Ortacag Islam - Tirk ve Islam - Arap aleminde Devletin doktrinal
inkisafi bakimindan dikkat nazarimizi ceken simalarin en basinda, bu

1) Dokuzuncu asirda vasayan Islam - Arap miitefekkirlerinden EIl-Kindi her ne
kadar Aristoteles'in eserleri hakkinda bazi1 serh ve tefsirler vicude getirmisse de,
kendisinin Devlete miteallik gorusleri hakkinda bugiin icin esasli bir bilgiye malik
bulunmamaktaviz. Bundan dolayidir ki, tetkiklerimizde bu Islam - Arap mitefekkiri
uzerinde ayvrica tevakkuf edememek gibi bir durumla Kkarsilagsmis bulunmaktayiz.
Kendisinin felsefi goriisleri hakkinda bakimz: Bréhier (E.), La philosophie du
moyen-age, Paris 1937, 8. 90; Bréhier (E.), Histoire de la philosophie, c¢. I, Paris
1926, s. 614 - 615.

2) Yukarida isimlerini zikrettigimiz muhtelif Islam - Tirk ve Islam - Arap
miitefekkirlerinin yaninda, ortacag Islam - Tirk ve Islam - Arap &aleminde Devletin
teorik inkisafina az cok hizmet eyleyen bazi1 [fikir adamlariyle bunlarin wiucuda
getirdikleri eserlerden de bahsetmek; meseld, bu meyanda, dokuzuncu asrin ortala-
rina dogru Sihabiiddin tarafindan Arapca olarak yazilan «Memleketler idaresi isinde
hiikiimdarin yolus, on birinci asrin sonlarina dogru Yusuf Has Hacib ismindeki bir
Miisliiman - Tiirk tarafindan, hususiyle Deviette adalet ve kanunun hukumdar da dahil
herkes tiizerinde hakimiyeti liizumunu, insanlarin tablaten birbirlerine esit olarak
varatildiklarin1 tebariiz ettirecek mahiyette Tirkee olarak meydana getirilen
«Kutadgu Biliky, yvine on birinci asrin sonlarina dogru daha ziyade pozitif amme
hukuku bakimindan bir ehemmiyeti haiz bulunmak izere Nizamiulmiulk tarafindan
kaleme alinan «Sivasetname», on ikinci asrin sonlarina dogru Ebu Necib farafindan
Arapca olarak yazilan «Hiikiimdarlar icin siyaset sahasinda hareket yolus adh

eserleri zikretmek miimkiindiir. Daha fazla malimat icin Bk. Avsal (8. M.), Hukuk

felsefesi tarihi, fstanbul 1946, s. 144 - 149,
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jleme mensup filozoflarin en onemlisi, en buyugu diye ifadesi mumkun
Farabi'vi (870-950) goérmekteyiz’. Yunan filozoflarim tetkik eden,
hususiyle Platon ve Aristoteles tizerinde tevakkuf ederek onlar gibi ahlak
ve siyasetle ilgili problemlere biiyllk bir ehemmiyet = veren filozof*,
mevzuumuzla ilgili olmak iizere, «Risaletun fi ara-i ehl-il-medinet-iil
fadiletii» (Faziletli medine® halkinin oylari hakkinda risale) ve «Essiyaset-

3y  Asil ismi Ebu Nasr Muhammet olan Farabi'nin Tirkistanda Farab civarinda
Vesic (Vasic) kasabasinda veva dogrudan dogruya Farab (eski Otrar) sehrinde 870
tarihinde dogdugu soyvlenmektedir. Kendisinin on 1ii¢ batna kadar ecdadinin saylla-
bilmesi miimkiin halis bir Tiirk cocugu oldugu sark ve garp mduellifleri tarafindan
kabul edilmektedir. Yirmi vaslarinda Bagdada gelerek orada tahsilini ikmal eyliyen
filozof, Yunan felsefesine biliviik bir ehemmiyet atfetmis, Suriyeli Miusliman olmiyan
filozoflar tarafindan vetistirilerek onlar vasitasiyle Yunan felsefesini Ogrenme
imkanint bulmus, tahsilini tamamladig1 Bagdad sehrinin Universitesinde hocalik
etmis ve 950 de havata gozlerini kapamistir. Samda medfun bulunmaktadir [BK.
Arsal /S.M.), op. cit.,, s. 48 ve miit.; Arsal (S.M.), Farabi’nin hukuk felsefesi,
«Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi, c¢. X, sayl: 3-4, s. 620 ve mut,;
Bréhier (E.), op. cit., 8. 93; Quadri (G.), La philosophie arabe dans 1'Europe Médievale,
Paris 1947, s. 71; Adwar (A.), Farabi, «Qumhuriyet gazetesi, 29 Aralik 1950»; Farabi
tetkikleri, «Edebiyat Fakiiltesi yayinlarindan, Istanbul 1951, 8. 3 ve miit.» ].

4) Evvela Platon'a bir ehemmiyvet atfederek onun fikirlerine niufuza calisan
ve bu hususta buyuk bir muvaffakivet gosteren Farabi, biliAhare Aristoteles lUzerinde
de tevakkuf ederek onun sik sik okumaktan biivik bir zevk aldig1 eserleri hakkinda
serh ve tefsirler vicuda getirdikten ve bu eserlere derin bir vukuf peyda ettikten
sonra, bu iki Yunan filozofunun fikirlerini yekdigeriyvle telife, bunlarin arasini
bulmaga gayret etmistir. Eserlerinde bilhassa bu iki Yunan filozofunun tesiri altinda
kalan Farabil, keza, onun felsefi ve siyasi goriisleri iizerinde yine bir tesir icra
evlemekten hali kalmiyacak sekilde Yunan filozoflarindan Pitagoras’i;, Yunanh
stoisivenlerden Zenon’u da tetkik etmis ve hatti bunlardan sonuncusunun bir
risalesini de serheylemistir. Nihayet onun felsefi mesleginin neoplatonik bir karakter
ihraz eylemesi hususunda onemli bir rol oyniyacak olan Iskenderive mektebi miinte-
siplerinden Plotinus’u da incelemistir [BK. Palhoriés (F.), Vies et doctrines des
grands philosophes 4 travers les ages, Paris 1936, c. IT, s. 13; Quadri (G.), op. cit.,
8. 71; Aster (E.v.), Hukuk felsefesi, Istanbul 1943, s. 171; Farabi tetkikleri, op. cit.,
S. 13; Bréhiwer (FE.!), Histoire de la philosophie, ¢. I, 8. 615].

2) Buradaki «Medine» Xkelimesi Yunanlilarin Pédlis ve Romalilarin Civitas

terimlerine tekabiil etmekte wve filozof tarafindan umumivetle «Devlets | ifade
hususunda kullanilmaktadir.
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ul-medeniye» veya «Mebadiil mevcudat» adli yekdigerini tamamlayici
mahiyette onemli eserler viicuda getirmistir.

Farabi, bu eserlerinin mevzuumuz bakimindan bilhassa bizi ilgilen-
diren ilkinde, Platon’'un «Devlet» (Politeya) ve Aristoteles’in «Siyaset»
adl1 eserlerinden onlarin muhtevalarini tamamen benimsiyecek sekilde
mulhem olmasina ve hususiyle bunlardan birincisinin tesiri altinda
kalmis bulunmasina ragmen, bazi hususlarda stoisiyenlerden Zenon’un
da nufuzuna maruz kalmis ve nihayet, mesela Devlet reisinde bulunmasi
gereken vasiflarin tayin ve tesbiti hususunda oldugu gibi, Islam Amme
Hukukunun da tesirine muhatap olmustur,

1. Topluluk hali ve bunun muhtelif nevileri.

Farabi'ye gore, yaratilislar1 itibariyle kendi kendisine kifayet
edememek, kendi kendisine yetememek gibi bir durumda olan insanlar,
kendi varlhiklarini muhafaza ve idame ettirebilmeleri, kendilerini kemale
ulastirabilmeleri, kendilerini tekemmul ettirebilmeleri bakimindan maddi
ve manevi bir cok seylere muhtac bulunmaktadirlar. Fakat, insanlarin
muhtac olduklar: bu seyleri yalniz baslarina saghyabilmelerine de imkan
yoktur. Insanlar, muhtac olduklari bu seyleri miinferit ve miunzevi bir
hayatia degil, ancak hemcinsleriyle bir arada yasamakla, ‘topluluk
haliyle, hemcinslerinin yardimlariyle, tabil istidat ve Kkabiliyetlerini
birlestirmekle, aralarinda karsilikli bir yardimlagmayr mumkun kilmakla
temin edebilirler. Birbirlerine ihtiyaci olan insanlar icin topluluk hali
bir zaruret, bir tabii ihtiyactir. Topluluk hali, insanlarin hem yasamalari,
hem gelismeleri bakimindan bir sarttir®.

Farabi, insanlarin bir araya gelerek husule getirdikleri topluluklar,
esas itibariyle, kendi kendilerine kafi gelip gelmemek, kamil olup
olmamak bakimindan ikiye ayirmis ve bunlardan kendi kendisine Kifayet
edecek derecede miukemmel olan topluluklarin da buyuk, orta ve kucuk
olmak {iizere iic nev’inin mevcudiyetinden bahseylemistir. Bunlardan

6) _Farabi, faziletli medine halkimin oylart hakkindaki risalesinde sunlanr
sivlemektedir : «Her insan, yasamak ve ustin mikemmelivetlere ulasmak icin
varadilista bircok seylere muhtactir ki bunlarin hepsini tek basina saglhiyamaz. Her
insan bunun icin, cok kimselerin bir araya gelmesine muhtactir. Her fert bu ihtiyac-
lardan ancak iizerine diiseni yapar. Biitiin insanlarin birbirleri karsisindaki durumian
da bu merkezdedir. Boyvlece her fert, tabiatindeki milkemmellesme ihtiyacini, ancak

muhtelif insanlarin yardimlasma maksadiyle bir araya gelmeleriyle elde edebilirs

{BKk. Farabi tetkikleri, op. cit., s8. 54].



28 ORTACAGDA DEVLETIN TEORIK INKISAFI

bliyiik diye tavsif ettigi topluluk, filozofun tesiri altinda kaldig1 stoisizm:
cereyanina has bir noktal nazarin ve ayni zamanda kendisinin insaniyetci
gorusiiniin bir ifadesi olmak uzere, yer ylizundeki insaniarin kaffesini,
diger orta ve kiicuik diye ifade eyledigi topluluklarin cumlesini ihata
eyliven, beser mefhumu etrafinda viicut bulan dinya toplulugudur. Butun
insanlar arasinda sulh ve adaleti temin edici rolu dolayisiyle de, bu
dlemsumul topluluk, bu cihansumul cemiyet, topluluklarin en mukem-
melini ifade eylemektedir.

Kendi kendisine kifayet edecek derecede miikemmel olan topluluklarin
ortancasina gelince: bunlar, muayyen bir lilkede yasayan ve millet
denilen topluluklardan ibaret bulunmaktadir. Topluluklarin bu nevi,
hakikatte, zamanmimizdaki Devletlere tekabiil etmektedirler. Nihayet, kamil
topluluklarin kiiciikleri de, bir milletin ulkesi Uzerinde oturan ve medine
dedigimiz tesekkillere tekabiil eyliyen topluluklardir. Kamil topluluk-
larin bu nev’i, hakikatte, polis ve civitas gibi tarihte muhtelif isimler
altinda gorulen miistakil ve muhtar tesekkulleri ifade etmektedir”.

Kendi kendisine kifayet edecek derecede mukemmel olmiyan toplu-
luklara gelince; bunlar da ev, sokak, mahalle, koy gibi topluluklar olup
bunlarla insanlarin ustiin miukemmeliyetlere ulasabilmelerine imkan
voktur. «Hayrin efdali ve kemalin alasi sehirden ufak olan topluluk
merkezlerinde degil, sehirlerin simirlari icinde elde edilir»s.

2. Fazil medine ve hususiyetleri.

Topluluklar1 kendi kendisine kifayet edecek derecede miikemmel
olup olmadiklarina gore bir tasnife tabi tutan Farabi, bunlardan kendi
kendisine kifayet edecek derecede miikemmel olan topluluklar: da, ona

—— e

7) Daha evvelce de temas ettigimiz gibi, Farabi Devlet hakkindaki goruslerini
tebariiz ettirirken, bu hususta dogrudan dogruya Devleti ifade edecek bir terim
Kullanmamis, aynen Yunan filozoflarindan Pliaton ve Aristoteles’in de yaptiklar: gibi
«mediney tabirini istimal eylemistir. Yalniz bu Medine tabirini bugiinkii anladigimiz
manada bir sehri ifade gayesivle degil, miistakil ve muhtar bir siyvasi tesekkiilu ifade
icin kullanmistir. Bundan dolayi, filozofun istimal eyledigi Medine tabirinin halen

bir Devletin milki teskilitinin bir cuzunu ifade hususunda kullanilan sehir terimiyle

bir alakasi olmadigini bilhassa gozonunde tutmakligimiz lazimdir.

8) «... Mahallenin ve Koyiin her ikisi de sehre tabidir. Su farkla ki koy sehre

hadim olmas: itibariyle, mahalle de sehrin bir cliz’ii olmas: itibariyle tabidirler. Bu
kabilden ev sokagin bir cuz'i, sehir millet topraklarinin bir cuz'i, millet de diinva

nufusunun bir ciz'i sayilir...» [BK. Farabi tetkikleri, Op:. Cit B @91
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dahil bulunan fertler arasindaki yardimlasmanin mahiyeti bakimindan
fazil ve gayri fazil, faziletli veya faziletsiz diye iki kisma ayirmis bulun-
makta ve hatta bunlardan fazil olmiyan topluluklarin da muhtelif
nevilerine temas eylemektedir®. |

Filozofun ideal Devlet hakkindaki diistuincelerini ifade eyliyen faziletli
medinenin Kkriteri, bu medine sakinleri arasindaki yardimlasmada hakiki
saadete vusul gibi bir gaye ve menfaatin mevcudiyetidir. Fazil olmiyan
medinede 1se mevzuubahis yardimlasma fena gayelere yoOnetilmis
bulunmaktadir. Fazil medine, bilgiye, ehliyete, liyakate, fazilete, adalete
dayanmakta; insanlarin ruhi tekamillerini, refah ve saadetini 6n planda
tutmakta; insanlar icin hakiki saadeti tahakkuk ettirmektedir. Farabi'ye
gore, saadete erismek maksadiyle kurulan her topluluk fazil bir topluluk
sayilir. Onun icindir ki, butun sehirleri saadete erismek maksadiyle el ele
vererek calisan millet de fazil bir millettir. Bitun milletleri saadete
ulastirmak maksadiyle el birligiyle calisan bir dinya da fazil bir
dunyadir'’,

Fazil medinede, bunun basinda bulunan ve en vuksek amir, en ustun
sef ve halkin rehberi olarak mulahaza edilen sahis veya sahislarda
muayyen bazi1 ‘tabii kabiliyetlerin ve keza miuktesep bazi1 vasifiarin
mevcudiyeti aranmaktadir. Bu nevi medine, tabil bir istidada malik ve
ayni zamanda bilgi ve fazilet sahibi kimseler tarafindan sevk ve idare
olunmaktadir.

Farabil, fazil medine icin her seyden evvel monarsik bir sistemin
tahakkukundan bahseylemis ve ona gore bazi muldahazalar serdetmistir.
Filhakika, bu monarsik sistemin ifadesi olmak uzere bir tek sahsin icrayi
hiikimeti mevzuubahis olmaktadir. Fakat, bu tek sahsin icrayi hukimet
etmesi keyfiyetinde, onun tarafindan ifa olunacak fonksiyonun ve icra
edilecek sanatin mahiyeti icabi, bazi1 hususlari nazar: dikkate almak
lazimdir. Mesela, fazil medinenin basina gelecek olan bu tek ferdin
laalettayin bir kimse olmasina imkan yoktur. Filozof, bu hususta, bir
taraftan hilkimet edenlerde bulunmas: gereken vasiflar hakkinda Platon
tarafindan serdolunan mulahazalar: ve diger taraftan hilafet muessesesi
bakimindan Islaim Amme Hukukunda hdkim olan esaslari1 nazara alarak,

9) Halki ve basinda bulunan hiikiimdar:1 da gayri fazil olan bu faziletsiz
topluluklarin, medinei cahiliye, medinei faside, medinei mitebeddile, medinei dalle
gibl muhtelif cesitleri meveuttur ve bunlardan medineil cahiliye icin de alti nevi

mevzuubahis olmaktadir. Bunlarin mahivetleri hakkinda bakimiz: Farabi tetkikleri,

oD €1t 8. 81, 82, 105.
10) Bk. Farabi tetkikleri, op. cit,, s. 55.
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Devletin basina gelecek kimsede bazi sartlarin mevcudiyeti luzumundan
bahseylemistir’’.

Her seyden evvel, bu tek ferdin, medinenin basina gelebilecek, ona
baskanlik edebilecek sekilde tabil ve fitri bir istidada sahip, tabiat ve
fitrati itibariyle baskanhiga miistait bir kKimse olmasi; keza bu vazifenin
ifasim1 miimkiin kilacak bir bilgi ve ehliyete malik ve iradi melekesiyle
baskanliga miistait bir sahis olmasi icap eder. Fazil medinenin basina
gelecek olan bu tek sahsin hakim, filozof, akil, insanlar1 saadete ulasti-
racak her hususa vakif kimse olmasi lazimdir. «Onun dilinde oyle bir
kudret olmali ki her bildigini iyi tahayyil edip glizel sozle ifade etsin,
caadeti ve saadete ulastirici isleri 6gretsin ve bu meyanda cuz’iyatla ilgili
olan isleri gorebilmek icin viicutca saglam ve dayanikli olsun»?'Z.

Farabi, fazil bir medinenin kurulusunda onun basina gececek olan
ilk reiste, medineyi kuracak olan ilk sefte, mevcudiyeti gereken ve nazara
alinmas1 icap eden hususlari su sekilde tadat etmistir : 1) Vucudunun
tam ve her uzvunun kivaminda olmasi lazimdir ki vazifesini Kkolayca
yvapsin; 2) Kendisine soylenen her seyi tabiatiyle iyi kavrayip anlamasi
lazimdir ki hem sdyliyenin maksadini, hem konu mevzuu olan seyi oldugu
gibi anlasin; 3) Hafizas1 kuvvetli olmali ki anladigi, gordugu, isittigi
her seyi iyi bellesin ve unutmasin; 4) Uyanik ve zeki olmasi lazimdir ki
gordugu en ufak delili aninda farkedip yerinde kullanmasini bilsin;

11) Farabl'nin Abbasi Devletinin parcalanmaya yiz tuttugu bir devirde
vasamis olmasiyle, kendisinin fédzil medinenin basina gececek kimselerde aradigl
meziyet ve vasiflar arasinda bir ilgi gormemek kabil degildir.

12) «... Tabiat ve dogusunda riyasete miistait olan kimsenin yapacag: sanat
herhangi bir sanat olamaz. Zira sehirdeki sanatlarin cogu rivasete degil, hizmet
eimeye mahsusturlar. Zaten insanlarin ¢ogu da hizmet etmek icin varatilmislardir.
Sanatlar arasinda, hem riyasete, hem hizmete elverisli sanatlar bulundugu 2ibi,
yalnmiz hizmete elverisli olan ve riyvasetle uzlasmiyan sanatlar da vardir. Onun
icindir ki fazil sehirde reislik sanati gelisi guzel, herhangi bir sanat veya herhangi
bir meslek olamaz. En biivik reis, mensup oldugu ziimreden hicbir sahsin reisligini
kKabul edemez... Fiazil sehir reisinin sanati Oyle bir sanat olmali ki, reise hizmet
teklif edecek mahiyette bulunmasin ve o sanattan daha vuksek bir sanat bulunmasin.
O sanat istihdaf ettigi gaye itibariyle diger sanatlara rehberlik edecek mahivette
olmahdir. Ve fazil sehirdeki biitiin islerin hedefi reisin bizzat kendisi olmalidir. Onun
baska kimselerin hiikmii altina girmiyen bir insan olmasi lazimdir. Fakat reis ovle
mukemmel bir insan olmali ki hem akil olsun, hem bilfiil mAkul olsun. Ve... muhayyile

Kuvveti tabiativle mukemmeliyvetin en {istiin derecesine ulasmis olsuny [Bk. Farabi

tetkikleri, op. cit., s. 57 - 59].
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5) Guzel konusmasim bilmeli ki zamirindeki her seyi acikca izah etsin:
6) Ogretmeyi ve 6grenmeyi sevmesi, buna kendini kaptirmis olmas: we
her seyi kolayca ogretmesi lazimdir ki 6gretme ve 6grenme yorgunluklari
ona ne 1ztirap versin, ne de vicudunu hirpalasin: 7) Yemeye, icmeye ve
kadinlara duskin olmamas: ve tabiatiyle oyundan sakinmasi lazimdir;
8) Dogrulugu ve dogrular: sevmesi, yalandan ve vyalancilardan nefret
etmesi lazimdir; 9) Ulu olmas1 ve ululugu sevmesi lazimdir ki utandirici
seylere dusmesin, ve tabiatiyle hep yiiksek seyleri arasin, ve gimiisle
altin gibi seylere ve diger dunyaliklara goz koymasin: 10) Adaleti ve
adalet ehlini sevimesi, istibdattan, zulimden ve zalimlerden nefret etmesi
lazimdir ki hem kendi akrabasindan, hem baskalarindan hak arasin,
onlari hakka davet ei{sin, istibdat kurbanlarinin imdadina yetissin, ivi
ve guzel bildigi her seyi desteklesin; 11) Mutedil mizacta olmali ki
kendisinden adalet istendigi zaman siddet gostermesin, titizlik ve aksilik
etmesin, fakat /istibdada ve kotuluge davet edildigi zaman siddet ve
aksilik gostersin; 12) Buyuk bir azim ve irade sahibi olmali ki zaruri
buldugu seyleri gerceklestirmek hususunda cesaret gostersin, korkak
veyahut yumusak olmasin'’.

Filozofa gore, yukarida tadat olunan hususlarin bir tek Kkisinin
uhdesinde toplanmasi guctiir. Insanlar arasinda bu yaratilistaki kimselere
az tesaduf olunur. Bunun icindir ki, eger fazil medinede bu sartlardan
yalniz ilk altisin1 haiz bir kimse bulunursa, diger sartlar mevcut olmasa
bile, boyle bir sahsin da fazil medinenin basina gecmesi mumkundur.

Fazil bir medineyi kuran ve onun basina gecen ilk reisten sonra bu
medinenin basina gececek olan kimselerde yukarida tadat olunan sartlar-
dan baska asagidaki hususlarin da mevcudiyetine ihtiyac vardir:
1) Hakim olmasi; 2) Ondan once gelenlerin sehre verdikleri kanun ve
dusturlar: bilip bellemesi ve butun islerinde onlarin izinden, bu kanunlar
mucibince, hareket etmesi; 3) Eskilerin kanuna baglamadiklar: hususlar
hakkinda iyi istinbatlarda bulunmasi ve istinbatlarinda eskilerin izinden
yurumesi; 4) Eskilerin tabiatiyle mesgul olmadiklar: hazir meseleler
hakkinda iyi hiuikimler verebilmesi i¢cin kuvvetli istinbatlarda bulunmasi
ve istinbatlarinin sehir menfaatlerinden mulhem olmasi; 5) Eskilerin
seriatlerini ve onlarin izlerinden giderek kendisinin istinbat ettigi kanun-
lar1 iyi konusarak ogretebilmesi; 6) Harb yorgunluklarina bedenen
miltehammil olmasi ve harb sanatinin esashi ve tali ozelliklerini bilmesi
lazimdir!®,

e

13) Bk. Farabi tetkikleri, op. cit.,, 8. 99 - 60.
14) Bk. Farabi tetkikleri, op. cit,, s. 60.
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Farabi, tek bir ferdin icrayi hiikimetinden ibaret bulunan monarsik
sistemin yaninda, faz1l medine icin diyarsik bir sistemin de tahakkukunu
miimkiin gdérmiistiir. Ona gore, medinede, eger yukarida zikrolunan
sartlar1 sahsinda topliyan tek bir kimse, bu sartlar1 cami Eflatun-i
ilahi diye tavsif eyledigi tek bir sahis, bulunmiyacak olursa, bu takdirde.
birinin hakim olmas: ve digerinin de mitebaki hususlari haiz bulunmasi
sartiyle, iki kimsenin birlikte medinenin basina ge¢cmesi de kabil bulun-
maktadir. Bu takdirde, bunlarin her ikisi de fazil medinenin reisi olurlar,
birlikte icrayi hiikimet ederler?.

Filozof, tebariiz ettirdigimiz hususiyetleri havi diyarsik bir sistemin
de imkansizlig1 karsisinda, yani zikreyledigimiz esaslar dahilinde 1ki
kimsenin birlikte icrayi hukimet edebilmesinin de mumkiun olamamasi
halinde, bu muhtelif sartlardan bir veya birkacini haiz muteaddit kimse-
lerin birlikte icrayi huktmetinden ibaret aristokratik bir sisteme de
taraftar olmustur. Mesela, temas ettigimiz sartlar muhtelif KkKimseler
arasinda dagilmis bulunurlarsa, bunlardan birinin hakim olmasi1 ve
digerlerinin her birinde de sirasiyle temas ettigimiz sartlardan birinin
bulunmasi1 halinde, bu miuteaddit sahislarin, birbirleriyle anlasmis ve
uzlasmis olmalar1 sartiyle, birlikte icrayi hukumet etmeleri, hepsinin
fazil medinenin reisi olmalar1 mumkiun bulunmaktadir. Yalniz, gerek bir
tek sefin mevcudiyeti ve gerek muteaddit seflerin birlikte icrayi hiikimet
etmeleri halinde, ya bu tek sefin veya miteaddit seflerden birinin
muhakkak surette hakim olmasi lazimdir. Aksi takdirde, yukarida temas
ettigimiz sartlarin kaffesi mevcut olsa bile, fazil medine, hakikatte sefsiz,
hukumdarsiz kalmis, mevcudiyeti tehlikeye sokulmus olur ve Kkisa bir
zaman zarfinda da yikilir. Bundan dolayidir ki, fazil medine sefligi icin
mevcudiyeti elzem olan en onemli sart hikmettir?s.

Farabl'ye gore, fazil medine halki bakimindan da, onun saadete
ulagmasiyle ilgili olmak iizere, baz1 hususiyetleri nazara almak lazimdir.
Mesela, fazil medine sakinlerinden her biri veya her tabaka icin bilimde
ve iste tamamen kendilerine has seyler mevzuubahis oldugu gibi, bunlarin
kaffesini ilgilendiren, kaffesi tarafindan bilinen ve yapilan musterek
seyler de bahis mevzuu olmaktadir. Keza, bu medine sakinleri icin mevzuu-
bahis olan ve onlarin saadete ulasmalarini temin eyliyen sosyal bag ve
munasebetin de muhtelif nevilerine tesadiif edilmektedir. Mesela, fertleri
birbirine baghyan bir beraberlik keyfiyeti yaninda, onlari bir de mensup

15) Bk. Farabi tetkikleri, op. Cit,; 8: 61.

16) BK. Quadri (G.), op. cit., s. 91-92; Arsal (8.M.), op. cit.,, s. 135 - 137;

Ulken (H.Z.), 1slam diistincesi, Istanbul 1946, c. 242; Farabi tetkikleri. Op. Cit,; 8. 6Gl.
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bulunduklar:1 zumreye bagliyan bir beraberlik mevzuubahistir. Eger her
fert bu sosyal bag ve minasebetlerin her iki nev'ine de bir ehemmiyet
atfeder ve her ikisinin de temin edecegi saadete ulasmak icin calisirsa,
bu takdirde atfedecegi ehemmiyet ve bu ugurda sarfedecegi gayret
nisbetinde, bunlarla meggul oldugu derecede, fazileti de kuvvetlenir, ruhi
ustinlugu de artar, o kadar milkemmel ve o kadar iistiin bir saadete
ulasma imkanini bulur?!’,

Filozof, fazil medineyi, gerek basinda bulunan hiikimdardan ve
gerek onu tegkil eyliyen fertlerden ayri bir varhik olarak da miildhaza
eylemistir. Hukumdarlarin ve nesillerin birbirlerini takip eylemelerine,
bunlarda bu bakimdan daimi bir tahavviilin vukuuna ragmen, bu tahav-
villlerle alakas1 olmayip onlarin mevzuunu teskil eyliyenlerden tamamen
ayr1 kendine mahsus bir varliga sahip olan fazil medine, bitiin bu
degisiklikler karsisinda, bu tahavviillerden hichir sekilde miiteessir
olmaksizin, kendi mevcudiyetini idame ettirmektedir. Zira, Farabi'ye gore,
«fazil sehirde muhtelif zamanlarda taakup eden krallar bir tek kral
gibidirler; zaman boyunca yasamis bir tek krala benzerler... Nefisleri bir
tek nefis gibidir. Sehir halkinin her tabakasi da aynmi durumdadirlar.
Yani», bunlar da, «muhtelif zamanlarda taakup etmis olsalar dahi zaman
boyunca bir tek nefis gibidirlers?®,

3. Fazl medinenin biyolojik biimyesi.

Farabi, aynen tesiri altinda kaldig: Platon gibi ve fakat onun fikir-
lerini daha miitekamil bir hale getirecek tarzda, kendisinin tasavvur ettigi
faz1l medine ile tam sihhatte olan bir insan vucudu arasinda yakin bir
benzerlik gormiis, fazil medineyi bir sosyal uzviyet olarak miilahaza
eylemis, onda biyolojik bir biinye miisahede etmistir. Ona gore, nasil
ferdi uzviyette ona hayatiyet bahseden ve bu hayatiyetin normal bir seyir
dahilinde devamimi mimkiun kilan cesitli organlar mevcutsa, nasil bu
crganlar yaratilis ve kuvvetleri bakimindan birbirlerinden ustun iseler,
nasil hepsinin fevkinde bag roliinii oymiyan kalb adinda bir uzuv varsa,
nasil bu bas uzva mertebece yakin diger organlar mevcutsa, nasil bu son
uzuvlarla ilgili olan ve onlarin emirleriyle hareket eden daha asag
derecede organlar varsa, nasil bu ‘tadbi uzuvlara bagh baska organlar ve
nihayet isleri giicleri yalmz baskalarina hizmetten ibaret daha asagi
uzuvlar mevcutsa, nasil bu muhtelif organlar birbirlerine yardim ediyor-

¥

17) Bk. Farabi tetkikleri, op. cit,, 8. 62 - 63.
18) Bk. Farabi tetkikleri, op. cit., s. 62.

Huk. Fak. Mec. — 3
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larsa, nasil bu organlarin herbirine onlarin teskil eyledikleri butunun
nihai gayesine hizmetlerini mimkun kilacak tarzda muayyen fonksiyonlar
teveccith ediyorsa, nasil bu organlarin herbirine Kkendilerine teveccuh
eden fonksiyonlar1 ifa edebilmeleri icin tabiat tarafindan bir kuvvet
bahsedilmisse, nasil bu organlar arasinda 6nem bakimindan baz farklar
mevcut olup 6nemli olmiyanlar icin énemlilere tabi olma gibi bir durum
bahis mevzuu oluyorsa, fazil medinede de tamamen bunlara miisabih bir
uzviyet kendisini gostermekte; zikrettigimiz bu muhtelif cephelerden
ferdi uzviyetle sosyal uzviyet arasinda tam bir benzerlik bahis mevzuu
olmaktadir.

Filhakika, filozofa gore, ferdi uzviyette oldugu gibi aynen fazil
medinede de, onu teskil eyliyen ve yaratiliglari itibariyle yekdigerinden
farkli ve birbirlerinden ustiin yapida muhtelif organlarin mevcudiyetine
tesaduf edilmektedir. Mesela fazil medinede de, bu muhtelif organlar
arasinda riyaset vazifesini goren bir fert ve mertebece ona yakin baska
kimseler de vardir. Bu sonunculardan herbiri kendi kabiliyet ve meleke-
lerini reisin gayelerine uygun bir tarzda kullanirlar. Keza, bunlarin
emrinde de baskalar:1 ve bu sonuncularin emrinde de digerleri mevcuttur
ve bu suretle aralarinda hiyerarsik munasebetler bahis mevzuu olan bu
organlarin en asagisinda da baskalarina emretmeyip yalniz aldiklar:
emirleri yerlerine getiren kimseler gelmektedir!®. O halde, fazil medinede,

19) «Vucudumuzdaki reisi uzuv nasil sair uzuvlarin en miukemmeli ise, ve
kendiliginde ve Kendine ait hususlarda diger uzuvlarin en timm: ise, ve yvardimlastigl
uzuvlar arasinda nasil en yviiksek pave sahibi ise ve emrinde nasil baska uzuvlar
olup bunlarin emirlerinde dahi baska uzuvlar varsa, ve bunlarin riyasetleri reisi
uzvun riyasetine benzemeyip amir olduklar1 kadar memur savilirlarsa, sehrin reisi
de kendi kendine ait hususlardaki sehir cizilerinin en miikemmeli olup yardim-
last1g1 Kimseler arasinda en yliksek payve sahibidir; ve onun emrinde baska kimseler
olup bunlar da baskalarini idare ederler.

Kalb dahil nasil ilk 6nce tesekkiil ederse ve ondan sonra gelen uzuvlarin tesekkii-
line, kuvvetlenmelerine ve mertebelerine gore ver almalarina sebep olursa, ve
bunlardan birisine bozukluk ariz olunca, kalb bu bozuklugu giderecek vasitayr ona
nasil yollarsa, sehir reisinin de ilk dnce viicut bulmasi: 1azim gelir ki bizzat sehrin
ve sehir cuzilerinin tesekkiiliine sebep olsun ve bunlarin mertebelerine gore yer
almalary icin gerekli olan iradi melekeler tesekkiil etmis ve bu ciiziilerder; birisi
aksayinca izerinden aksakhigini giderecek vasitayl ona vollasin.

Relsi uzva yakin olan uzuvlarin gordiikleri t;bii fiiller nasil reisin gavelerine
hizmet etmekle sereflenirse, ve o uzuvlardan asagidaki uzuvlarin gordiikleri tabii

fiiller mertebece daha yiiksek olan uzuvlarin mertebelerine nasil erisemezlerse, ve
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onu tesgkil eyliyen organlar icin, biri aralarinda hiyerarsik miinasebetler
mevecut olan ve hem amir ve hem tabi durumunda bulunan ve digeri de
yvalmz tabi vaziyetinde olan iki kategori uzuv, iki nevi organ mevzuubahis
olmaktadir=°.

- Keza, ferdi uzviyette oldugu gibi fazil medinede de onu teskil eyliyen
organlarin vucuda getirdikleri varligin hayatiyetini idame ettirecek tarzda
birbirlerine yardimlari, bunlar tarafindan ifa edilmesi gereken muhtelif
fonksiyonlar, bu fonksiyonlarin ehemmiyetine go6re aralarinda onemli
olup olmamak bakimindan bazi farklar ve énemli olmiyanlarin onemlilere
tabiiyeti gibi bir durum, ve nihayet kendilerine miiteveccih fonksiyonlari
ifa edebilmek uzere bu organlar icin zeka, akil, miiktesep kabiliyetler,
iradi meleke ve vasiflar mevzuubahis olmaktadir.

Yalniz, insan vucudiyle fazil medine arasinda bu tarzda bir benzer-
ligin mevcudiyetine ragmen, bunlar1 yekdigerinden ayiran bir fark da
kendisini gostermektedir. Filhakika, insan viicudunu teskil eyliyen
organlarla fazil medineyi teskil eyliven organlarin her ikisi de tabii olma
gibl bir vasfa, mevcudiyvetlerini tabiate borclu bulunma gibi bir duruma
sahip olmakla beraber, bu iki nevi organ, ifa ettikleri faaliyetin mahivet
ve tarzi ve bunu mumkin kilan hususun mahiyeti bakimindan, yekdige-
rinden farkli bir bunyeye sahiptirler. Bunlardan insan vucudunun
organlari tarafindan ifa edilecek fonksiyon ve faaliyet ve bunu mumkun
kilacak meleke icin tabil olma gibi bir vasif, bu meleke icin tabii kuvvet-
lerden ibaret olma gibi bir mahiyet, bu organlarin kuvvetlerinde tabii
olma gibi bir blinye, faaliyetlerinde tabiat kanunlarinin hakimiyeti gibi
bir vaziyet mevzuubahis oldugu halde, fazil medinenin organlari olan
insanlarin kendilerine miuteveccih fonksiyonlar: ifa ederlerken yaptiklar:

T e e @ i

boylece hf“i' sey derece derece alcalarak en bayvagl isleri goren wuzuvlara wvarilirsa,
sehir reisine dercce bakimindan en yakin olan ciiziilerin goérdiikleri iradi hizmetler
de mertebece en serefli isler olup onlardan asagidaki uzuvlarin gordikleri isler
ikinei planda kalir; bunlar da derece derece alcalarak sonunda en bayagl isleri
zoren cuiziilere varilir. Islerin bavagihigi — mesane ve kalin barsakta oldugu gibi
bazan pek faydali olmalarina ragmen — km}u}armm bavagiligivlie olclilur: bazan da
layvdasiz veya asirl derecede kolay oluslariyle oletiliurler. Sehir de bovledir... Bunun
da bir reisi olup diger cliziileriyle olan miinasebeti bu durumdadir. Zaten bitiin
mevcutlar da bu durumdadirlar. Ilk sebebin diger varhKklara nisbeti, fazil sehir
Kralinin sehirdeki diger ciiziilere olan nisbeti gibidir... Fazl sehirde... biitin ciiziiler,
(derece ve mevkilerine gore, ilk sebebin maksadini giidecek yolda yiiriimelidirlers
LBK. Farabi tetkikleri, op. cit.,, s. 56 - 57].
20) Bk. Farabi tetkikleri, op. cit.,, s. 55.
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{faaliyetin mahiyet ve tarzinda tamamen iradi bir biuinye hakim bulun-
makta ve bu bakimdan fazil medine organlar1 icin iradi meleke ve
vasiflara sahip olma gibi bir vaziyet kendisini gostermektedir. Fazl
medine organlarinin faaliyetinde hakim olan iradedir; bunlarin Devlet
igirideki faaliyetleri bir sevki tabii neticesi degil, bir irade mahsuludur-’.

111

El-Maverdi

On birinei asir Islam hukukcularindan El-Maverdi (974 - 1058),
hayatinin sonlarina dogru viicuda getirip ancak olumunden sonra nesre-
dildigi muhtemel goriilen «El Ahkam Essultaniye» adl1 eserinde??, Devleti
islami esaslara gore, Islam Amme Hukukunu, Islam Devletini nazara
almak suretiyle incelemeye .calismis ve fikri faaliyetini bilhassa hilafet
miiessesesi tizerinde teksif ederek bu hususta nazari bilgiler vermeye
gayret etmistir3s,

El-Maverdi'ye gore, hilafet, dini muhafaza ve dunyay: idare gibi iki
onemli vazifeyi ifa ile tavzif kilinmis olan Peygamberi istihlaf eden
sahsin haiz bulundugu iktidar:1 ifade eylemektedir. Akil, Muslumanlar
uzerinde halife olarak Dbir ustun otoritenin ‘teessusiini emretmektedir.
Hilafet muessesesi, kendi ifadesini, Peygamberi istihlaf eden sahsin haiz

oldugu iktidarda bulmakta ve bu sahis, Peygamberin halefi olmak
hasebiyle, halife unvanini tasimaktadir.

Halifenin secim suretiyle hilafet makamina geldigine temas eyliyen
El-Maverdi, bu makamin inhilal eylemesi halinde, onu isgal edecek olan
sahsin secilmesiyle ilgili olmak {izere, gerek halifeyi intihap edecek olan
Kimselerde ve gerek halife olarak secilecek sahista mevcudiyeti gereken
sartlar1 tebaruz ettirmistir. Hilafet makamina getirilecek olan sahsin
tayin ve tesbitinde tamamen mukavelevi bir mahiyetin mevcudiyetine
temas ederek bu mukavelenin halifeyi intihap edenlerin halife olarak

21) Bk. Arsal (8. M.), op. cit., s. 132 - 133; Farabi tetkikleri, op. cit.,, 8. 55 - 56.
22) BKk. El-Maverdi, ElI Ahkam Essultanive,
Compte Léon Ostrorog, Paris 1907.

Fransizeaya terciime eden: Le

23) BK. Carra de Vauzx, Les penseurs de 1'Islam, ¢. I, Paris 1921, s, 273 - 274;
Quadrt (G.), op. cit., s. 337.
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sectikleri kimseye biat etmeleriyle tekemmiil eyledigine isaret etmistir.
Yalmz, henuz hayatta bulunan bir halifenin, 6liimiinden sonra hilafet
makamin isgal eyliyecek olan sahsi evvelden tayin ve tesbit evlemesi de
mumkiin bulunmaktadir-.

El-Maverdi, halifenin hilafet makamindan uzaklastirilmasim gerek-
tiren baz: hallerden de bahseylemistir. Meseld, halife &adil hareket
etmiyorsa, onda fiziki ve bedeni bazi arizalar husule gelmisse, bu gibi
haller, kendisinin hilafet makamindan uzaklastirilmasini zaruri kilar?®.
Islam hukukcusu, keza, Devlet teskilatinda yer alan vezirlere de temas
ederek bunun muhtelif nevilerine isaret eylemis, bunlar arasindaki
farklar: tebaruz ettirmis ve herbirinin kimler arasindan segilebileceklerini,
ne gibi saladhiyetlere sahip bulunduklarini izah eylemistir?®, Nihayet,
Devletin mulki taksimatini tesgkil eyliyen eyaletlerin baglarindaki valileri
de muhtelif nevilere tefrik ederek, bunlar arasinda mevcut farklari, her
birinin saladhiyetlerinin mahiyet ve sumulint de tebaruz ettirmistir®".

24) BK. Carra de Vaua, op. cit,, ¢. I, 5. 275.

20) BK. Carra de Vauz, op. cit,, ¢. I, 8. 276 ve mut.

26) El-Maverdi've gore, iki nevi vezirlik mevcuttur. Bunlarin birinci nev’i
halifenin saléhivetlerinin kaffesini vekéleten ihraz evlemis olan vezirligi, ikinci nev’i
de halifenin kararlarini infazla mikelef olan ve salahiyetleri yalniz buna munhasr
bulunan vezirligi ifade evliemektedir. Bunlardan birineci nevi vezirligin tek bir orgam
meveuttur ve bu organ, adaletin tevzii, bliyik memurlarin tayini, harb ilani, orduya
kumanda, hazineyi idare gibi cesitli ve 6nemli salahivetlere malik bulunmaktadir,
fkinei nevi vezirligin ise hem miiteaddit organlari vardir ve hem de biraz evve]
zikrettigimiz salahivetlerin hicbiri bunlar ic¢cin mevzuubahis olamamaktadir [Bk.
Carra de Vaux, op. cit,, ¢. I, 8. 27o].

27) El-Maverdi'ye gore, iki nevi vali mevcuttur. Bunlardan birinci nevi, halife
veva wvezirl tarafindan serbestce tayin edilmis olan valiler, ikinci nevi de kendisini
cebren vali tavin ettirmis olan kimselerdir. Bunlardan birinei kategorive dahil veliler,
askeri birliklerin teskilatlandirilmasi, halife tarafindan evvelce tesbit edilmemis
vergilerin tarhi ve varidatin tayini, harac ve zekatin alinmasl, adaletin tevzii, adliye
memurlarinin ve vergileri tahsil edecek personellerin téyini, dinin muhafazas), cyalet
sakinlerinin can ve mallarinin korunmasi, halifenin vekili olarak Cuma namazlarinin
kildimlmasi, kendi evaletlerinden gececek haci namzetlerine kolaylik gosterilmesi,

eger basinda bulundufu evalet hudut {izerinde ise cihad mukaddes gibi cok onemli

salahivetlere malik bulunmaktadirlar [Bk. Carra de Vaur, op oit, ¢ I, 8 274],
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1% | :
ibn<i Sina

islam - Tiirk filozoflarindan Ibn-i Sina (980 - 1036), Euclide, Ptolemeée,
Platon, Aristoteles, Porphyre gibi muhtelif Yunan filozoflarin: tetkik
etmis, Aristoteles hakkinda viicuda getirilen serh ve terciimeleri okumus,
ve eserlerinde bizzat kendisinin de ifade eyledigi gibi bircok hususlarda
Farabi'den de faydalanmistir?®. Hususiyle Aristoteles’in sark aleminde
daha iyi taninmasina hizmet eyliyen*® Ibn-i Sina, bu Yunan filozofunun
gériislerine, onu koru korine taklitten uzak kalmis olmasina ragmen,
bityiik bir ehemmiyet atfederek onlari tefsire calismis ve hatta bu hususta
daha ileri giderek onun tenkidi mimkiun disunceleri uzerinde de
tevakkuf etmistir®".

ibn-i Sina’'min Devletle ilgili goriisleri hakkinda genis bir bilgiye
malik degiliz. Buna ragmen, Kur’ani Kerimin Devletin bunyesindeki
roliine, Devletin iistiin iktidarina, Devlet reisinin tayini tarzina, Devlet
reisi olacak kimsede bulunmasi gereken vasiflara dair serdeyledigi
mtilahazalarin mahivetine de niifuz imkani bizce mevcut bulunmaktadir.
Yalniz, suna bilhassa isaret etmek lazimdir ki, filezofun bu muhtelif
problemler hakkindaki goriislerinin mahiyeti, kendisinin, Devleti Islami
cepheden tetkik eyledigini, bir Islam Devletini nazara aldigini, Islam
Amme Hukukuna has prensipleri gozoniinde tuttugunu ifade etmektedir.
Goriislerinde, bir Islam Devletinin biinyesinde mevcudiyeti gereken pren-
siplerle ilgili bir mahiyet hakim bulunmaktadir.

Ibn-i Sina’'ya goére, Kur'ani Xerim, Devlete miiteallik bir tistiin hukuk
nizaminl, bununla ilgili prensip ve kanunlari ihtiva eylemekte ve mezkur
ustin hukuk nizami Devlete de tefevvuk etmektedir. Ona gore, Devletin
baginda bulunan ve kanun vazim istihlaf eyliyen halife, basinda
bulundugu siyasi tesekkiil icinde bir ustiin iktidara sahip bulunmaktadir.
Yalniz, halifenin bu tGstun iktidara tesahup edebilmesi keyfiyetinde mesru

28) Garp muelliflerinin Avicenne dedikleri ve asil ismi EbQ Ali Hiiseyin Ibn-i
Abdullah olan 1ibn-i Sind, Buhara civarinda Harmisen kasabasinda dogmug ve
Hemedan sehrinde vefat etmistir., Iranlilar tarafindan kendisinin Acem oldugu da
iddia edilmektedir. Hayati ve fikri faaliveti hakkinda bakiniz : Palhories (. ); OD: €It
c. 11, 8. 15 ve miut.; Bréhier (E.), op. cit,, 8. 212 ve mut.; Quadri (G.), op. cit.,, 8. 95
ve miit,; Ulken (H.Z.), Islam diistincesi, 8. 248 ve mit.; Carra de Vaurx, Ibn-i Sina,
«Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasiy, sene 3, say1 7, Istanbul 1924, s. 36K,

29) BKk. Aster (E.v.), op. cit,, s. 171.

30y Bk. Izmirli (I.H.), ibn-i Sina felsefesl, «Tirk Tip Tarihi Argivi, e¢. 3
No. 9, 1938, ayr1 basi, s. 2».

o
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bir mahiyetin bulunmasi, onun durumunun mesru bir mahiyet arzetmesi
lazimdir ve bunu mumkiin kilan da halifenin ya secim veyahut da irsen
intikal suretiyle bu makama gelmis olmasi keyfiyetidir. Halife Devletin
basina bu iki siktan hangisiyle gelmis olursa olsun, her iki halde de,
fertlerin rizalari bahis mevzuu olmaktadir. Yalniz secim usuliinde bu riza
dogrudan dogruya izhar olundugu halde irsen intikalde fertler halifenin
emirlerine riayet etmek suretivle bu husustaki rizalarimi izhar eylemis
olmaktadirlar.

Eger halife secim veya irsen intikalden gayri bir usulle, mesela
serveti veya Kkuvveti sayesinde Devletin basina gelerek mezkir {iistiin
iktidar1 elde etmisse, bu takdirde onun ne halifelik unvaninda ve ne
de haiz bulundugu iktidarda hukuki ve mesru bir mahiyetin mevcudiyeti
ileri surulemez. Fertlerin rizalari 1ahik olmadan vukubulan bu hadiselerin
dogurdugu neticelerin kaffesi gayri mesru, gayri hukuki, gayri kanunidir.
Mustebidane olan, kendisinde hicbir mesruilik bulunmivan bu ustun
iktidara Kkarsi, fertler isyan etmek, mustebidi mevkiinden uzaklastirmak
ve hatta onu oldirmek hakkini haizdirler. Hicbir kimse, mustebidi olduren
kimse kadar Cenabi1 Hakka yaklasmis olmaz.

Devletin basina gelecek ve ustun iktidara tesahup edecek olan
halifede, bu imkanlar:i elde edebilmek icin bazi meziyet ve vasiflarin
mevcudiyvetine de ihtivac vardir. Halifede her seyden evvel fitri baz
meziyet ve vasiflarin mevcudiyeti lazimdir. Keza, halife olacak Kimsede,
kollektivitenin sevk ve idaresivle, emir ve kumanda Kkeyfiyetiyle ilgili
bir ehliyetin mevcudiyetine de ihtiyac vardir. Iste, halifeligin icap
ettirdigi vazifeleri yapabilmek icin, halife olacak kimsenin sahsinda bu
zikrettigimiz muhtelif vasiflarin mevcudiyeti icap eder. Aksi takdirde,
vani bu vasiflardan mahrum olan bir kimsenin Devletin baginda bulun-
mas1 halinde, onun mevkiinden uzaklastirilmasi ve bu uzaklastirma
keyfiyetine tesebbiis edene fertlerin muzahir oimalari, iltihak etmeleri
gerekir ve bunu yapmak da fertler icin bir dini vecibedir®'.

V
El-Gazali

fslam miitefekkirlerinden El-Gazali®? (1050 - 1111), yasadig1 devirde
Islam Aleminde bilyiik bir ehemmiyete mazhar kilinmis olan Aristoteles

31) Bk. Quadri (G.), op. cit, s. 118-119.
32) Horasanda Tus sehrinde dogmustur. Hayal hakkinda Bk. Quadn (G.),

op. cit,, s. 122 ve miit.; U'lken (H.Z.), op. cit,, 8. 284 ve mut.
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felsefesine hiicum etmis, septisizme temayill gostermis ve stoisiyenlerin
arzu ve ihtiraslarin esaretinden kurtulus diye ifade ettikleri hurriyet
telakkisini benimsemistir’®, Kur’an, sahih hadisler ve icma-1 ummet gibi
iic mithim kaynak. gosterdigi hukuk hakkindaki goruslerinde oldugu gibi
Devlet hakkindaki miilahazalarini da tamamen Islami zaviyeden, bir
islam Devletini nazara almak suretiyle serdeylemis ve hususiyle Islam
Devletinin sefi olan halife iizerinde, mesela onda bulunmasi lazim gelen
meziyet ve vasiflar, onun Devletin basina gelis tarzi, ustun iktidarinin
istimalinde nazara alacag: esaslar bakimindan, tevakkuf etmistir.

El-Gazali'ye gore, bilgi ve otorite ile miucehhez, ihtiraslarinin esiri
olmiyan, hemcinslerine hizmetle miukellef bulunan halife, ustun kanun
vaziinin halefidir ve bundan dolayidir ki kendisine halife denmektedir.
Devletin basina gececek, halife olacak sahsin, her seyden evvel, bilgisi,
ehliveti ve kudretiyle temayiiz etmis, adil bir kimse olmasi lazimdir.
Bundan bagka,' boyle bir kimsenin Devletin basina gelebilmesi ve bu
suretle ustun iktidar: elde edebilmesi de, ancak secim veya irsen intikal
sekillerinden birivle mumkiin olabilmektedir. Bunun disinda, mesela
zorla, cebir kullanmak suretiyle bu imkanin elde edilmesi halinde, boyle
bir halifenin durumu hukuki degil, tamamen fiili ve gayri mesru bir
vaziyeti ifade etmektedir. Her ne Kkadar bu gayri mesru hallerde de
Devletin basina gelen halifenin kanunlara uygun hareket etmek sureiiyle
durumunu mesru kilabilmesi, vaziyetine hukuki bir mahiyet verebilmesi
mumkunse de, El-Gazali, buna ragmen, zorla, cebirle, gasp suretivle

vukubulan bu gibi halleri hos kargﬂamamls, bu gibi usullere muhalefet
elmistir.

Kl-Gazali, halife tarafindan kullanilacak ustin iktidarda mutlak bir
vasfin ademi mevcudiyetine de temas eylemistir. Ona goére, bu iktidarin,
kanunlara, yani Islami esaslara, dini prensiplere uygun olarak kullanil-
masi, istimal keyfiyetinin adalete matuf olmasi lazimdir. Iktidarini bu
tarzda kullanmiyan halifeye karsi fertler muhalefet etmek, onu mevkiin-

den uzaklagtirmak imkénina sahiptirler. Bu gibi hallerde fertler icin
halifeye ademi itaat bir hak degil, bir vazifedir®:

33) BKk. Arsal (8.M.), op. eit., 8. 54: Quadri (G.), op. cit,, 8. 150.
34) Bk. Quadri (G.), op. cit,, 8. 151 - 152,
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Vi
Ibn-i Riisd

Ibn-i Riigd (1126-1198), on ikinci asirda Islam medeniyetinin
entellektiel merkezi halini alan Ispanyanin Kurtuba sehrinde dogmus;
gencliginde ilmi kelam, hukuk, tip, tabii ilimler gibi muhtelif hususlar:
tahsil etmis; Yunan filozoflarindan Aristoteles’e biiyilk bir ehemmivet
vermis ve hatta icinde yasadigi devir zarfinda Arap memleketlerinde
Platon felsefesinin ehemmiyetini kaybederek onun yerine Aristoteles
felsefesinin kaim olmasini miimkiin kilacak derecede miithim bir fikri
faaliyet gostermistir®”,

Aristoteles’in en blyuk sarihlerinden, miifessirlerinden biri olarak
karsilanan, bu Yunan filozofunun ortacag Avrupasinda taninmasini ve
hususiyle on ucuncii asirdan itibaren biiyiikk bir ehemmiyete mazhar
kilinmasini miimkiin kilan Ibn-i Rusd'iin Aristoteles’in goriislerine Islami
bir veche vermek suretiyle onun hakkinda vilcuda getirdigi serh ve
tefsirlerinden bazilar:1 on uclincu asrin bidayetinden itibaren ve eserlerinin
kaffesi de on uciincu asrin ortasinda Arapcadan Latinceye terciime
edilmistir?®. Aristoteles hakkinda vicuda getirdigi serhlerin Hiristiyanlik
umdeleriyle gayri kabili telif bir mahiyet arzeylemesi dolayisiyle ayni
zamanda ortacag Hiristiyan filozoflarinin muhalefetine de maruz kalan
Ibn-i Rusd, buna ragmen, baz1 bakimlardan Hiristiyan filozoflar icin bir
ilham kaynag: olmus, vicuda getirdigi mevzuubahis serhleriyle Latin
alemi uzerinde onemli bir nufuz icra etmistir’”, Garpli mutefekkirler
tarafindan Averroés ismiyle anilan 1Ibn-i Riisd, fikri faaliyetiyle
Averroisme denilen yeni bir cereyanin dogumuna sebebiyet vermis ve
hattd bu cereyanla ilgili hususlar 6nemli garp universitelerinde tedris

bile elunmustur®®.

35) Dogdugu sehirde hakimlik eden, 1198 de Fas'ta menfada iken havata
gozlerini kapayvan, oOliminden sonra eseriler) yvakilan Ibn-i Riisd’'in hayat: hakkinda
Bk. Palhori¢s (F.), op. cit, e¢. II, s. 41 ve miit.; Bréhier (K.), op cit,, s. 225; Quadnri
(G.), op. cit.,, s. 198 ve miit.; Arsal (8. M.), op. cit, 8. 58 ve mut.

36) BKk. Bréhier (E.), op. cit., s. 235; Palhories (F.), op. cit, c. 11, s. 44, 45, 70,
Arsal (8.M.), op. cit., s. 59; Ulken (H.Z.), op. cit, s. 303.

37) Bk. Bréhier (E.), op. cit, s. 222 - 223; Mosca (G.), op. cit,, s. B4.

38) Mesela, 1266 -1277 de, Siger de Brabant, Aristoteles hakkindaki Ibn-i
Riisd’cii tefsiri Pariste tedris etmistir. Ibn-i Riisd’'cu cereyan, keza, kendisine, Boece

de Dacie ve Bernier de Nivelles gibi taraftarlar da Kazanmis ve hatta, bu cereyan,
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Yalniz, Ibn-i Riisd ile ilgili olmak 1iizere yukarida zikrettigimiz
hususlarin yaninda, Yunan filozoflar1 hakkinda derin bir bilgisi oldugu
siiphesiz bulunan, Aristoteles’e biiylikk bir ehemmiyet vererek fikri
faaliyetini bilhassa onun iizerinde teksif eyliyen, bircok hususlarda bu
Yunan filozofundan miillhem olan ve hattid onu aynen taklit curetini
géStermekten bile cekinmiyen Islam - Arap miitefekkirinin Devlet hakkin-
daki goriislerine biitiin stimuliyle vukuf imkanmna bugun igin malik
bulunmamaktayiz.

Filhakika, Ibn-i Riisd’e gore, insanlar, yaratilislar: itibariyle sosyal,
ictimailesme insiyakini haiz bir mahlakturlar. Onlar icin fitraten ictimailik
niivesine sahip bulunmak gibi bir durum da keza bu niive i¢in de tedrici
gelismeye mazhar olma gibi bir vaziyet bahis mevzuu olmaktadir. Fakat,
bu tarzdaki miilahazalariyle Aristoteles’in Devletin tesekkuline muteallik
serdeyledigi goriisleri benimsedigi anlasilan Ibn-i Riisd’'iin, Devletin
kurulusivle ilgili olmak uzere ileri surdigu bu mulahazalarin1 tamam-
layic1 mahiyette daha ne gibi hususlar serdeyledigi bizce malim degildir.

Siyaseti adaletin muhafazasina hadim bir sanat diye tarif eden,
sivaseti diisiince ve iste dogruluk sanati diye ifade eyliyen Ibn-i Riisd,
hiikimet edenler uzerinde de tevakkuf ederek bunlarin vazifelerini
tebariiz ettirmistir. Ona gore, hiitkimet edenlerin rolii, vazife gordiikleri
kollektivitede sadece bir rehber olmaktan ibarettir ve onlar icin kollek-
tivitede adaletin hakimiyetini mumkiun Kilmak gibi bir vazife bahis
mevzuu olmaktadir. Hukimet edenler icin mudebbirane hareket, kendi
ifadesini, adaletin hakimiyetinde bulmakta ve mezkiir miudebbirane
hareket de, hukimet edene has, ona ait bir sanat:1 ifade eylemektedir?.

Ibn-i Risd, hiikimetin muhtelif sekillerinin de mevecudiyetine temas
ederek, gerek bu sekiller ve gerek bunlarda vukua gelen tahavviiller
hakkinda, Yunan filozoflarindan Platon'un goriislerine az cok misabih
bir noktai nazar serdeylemistir. Mesela, ideal hiikimet seklinden baska,
kriteri zafer ve seref olan hiikiimet sekli, kriteri hiirriyvet olan demokratik
hukumet sekli, demokrasinin miinkalip oldugu ve hiikimet sekillerinin
en fenasi diye tavsifi mumkin istibdad denilen hilkimet sekli, Islam -

Arap mutefekkirinin bahseyledigi hiikimet sekilleri meyaninda yer alan
sistemleri ifade eylemektedirlert?,

Ronesans uUzerinde de onemli bir rol oynamak imkanini bulmustur [Bk. Bréhier (K.},

Histoire de la philosophie, ¢. 1. s. 684, 686].
39) BK. Quadri (G.), op. cit., 8. 381.
40) BK. Quadri (@.), op. cit,, 8. 336.
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VIl
ibn-i Haldun

Ortacag Islam - Arap miitefekkirlerinden Ibn-i Haldun (1332 - 1406),
Aristoteles’in siyaset adli eserinden faydalanmis, Farabi'nin fazil medine
hakkindaki miulahazalarim tenkid etmis, Ibn-i Sina'y: ve Ibn-i Riisd'i
tetkik ederek bazi bakimlardan bunlardan ikincisine muhalefet eylemis
ve u¢ kitaptan mutesekkil olmak iizere biiyiik bir tarihi eser viicude
getirmistir'', Ibn-i Haldun, «Miilk» kelimesiyle ifade eyledigi Devlet
hakkindaki goruslerini, mezk(r eserinin ilk kismim teskil eyliyen,
muhtelif dillere oldugu gibi lisanimiza da cevrilen, «ilmi bir metodla,
felsefi ve sosyolojik bir goriusle yazilmis bir tarih ve siyaset felsefesi
mahiyetinde»** olan mukaddemede (Mukaddemei Ibn-i Haldun) izaha
calismis ve bu hususta, bilhassa, icinde yasadigi devir zarfinda Islam
aleminde cereyan eden hadiselerin, Simali Afrikanin biiyuk bir niufuz ile
musahede eyledigi ictimai ve siyasi olaylarinin, bunlar hakkinda edindigi
bilgilerin, yaptig1 tahlillerin, hayatinin miucadele ile gecen uzun wyillar
zarfindaki musahedelerinin tesiri altinda kalmistir. Bunun ic¢indir Ki,
tamamen devrinin realitelerini nazara alan filozofun Devlet hakkindaki
goruslerinde, kendisinin, realist br mutefekkir olarak kalmaya calistigi
musahede edilmektedir.

1. Topluluk hayati, Deviel, Devletin ustiin iktidari.

ibn-i Haldun, her seyden evvel, insani bir sosyal mahluk olarak
karsilamis, ictimailik niivesine sahip bulunan insanda bu niive icin tedrici
bir gelismenin mevcudiyetinden bahseylemis, karsilastigi ihtiyaclan
yalmz basina karsilayabilmekten, varligim1 minhasiran kendi guciyle
idame ettirebilmekten uzak bulunan insan ic¢in topluluk hayatim1 bir
zaruret olarak karsilamis'’, tabii ve sosyal temayiillerle insan iradesinin
eseri mahsulii seklinde miildhaza eyledigi topluluk hayatinin kabile

41) 1332 de Tunusta dogan ve 1406 da hakimlik vazifesini ifa evledigi Kahire
sehrinde vetmis dort yvasinda iken wvefat eden ibn-i Haldun’un hayat: ve eserleri
hakktinda bakimiz: Carra de Vauwx, op. cit., s. 278 ve miit.; Arsal (8S.M.), op. cit,
s. 142: {/llkcen (H.Z.), Tctimai doktrinler tarihi, s. 36 ve mut.; lilken (H.Z.), Islam
diistinces!, s. 337: Crozat (Ch.), Amme Hukuku Dersleri, c. II, k. 11, s. 795 ve mut.

™

42) Bk. Ansal (S.M.), op. cit, s. 153.
43) BKk. Carra de Vanx, op. cit,, s. 283.
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ve Asiret gibi iptidai sekillerine temas etmigtir. Yalmz, filozofa gore,
topluluk hayatinin mevzuubahis iptidal sekillerinde Devletle ilgili
herhangi bir mahiyet miisahede etmeye imkan yoktur. Devlet, ancak,
topluluk hayatinin «Medine» diye ifade olunan sekli icin bahis mevzuu
olabilmektedir. Filhakika, topluluk hayatimin kabile ve asiret gibi iptidai
sekillerinde de, onlara dahil bulunan fertlerin fevkinde bir ustiin otori-
tenin mevcudiyetinden bahsedilebilmektedir. Fakat, bu tarzda bir ustun
otoritenin mevcudiyeti bu tesekkiillerin Devlet olarak miulahaza edilme-
lerini miimkiin kilamaz; yalmiz bu kafi degildir. Devlet, ancak, bir
medine teskil edebilecek seviyeye ulasmis topluluklar icin bahis mevzuu
olabilir.

O halde, kabile ve asiret gibi topluluk hayatinin iptidal sekillerin-
den medine'ye ne sekilde gecildigini, bunlarin ne ‘arzda bir medine
vicude getirebildiklerini tayin gibi halli gereken bir mesele mevzuubahis
clmaktadir. Ibn-i Haldun’a gore, kabile ve Aasiret ¥ibi topluluklarin
medine tegkil edebilmelerinde, yani bunlarin siyasi cemiyeti, Devleti
vucude getirebilmelerinde, tamamen tabil zaruret ve amillerin bir netice
ve eserl olmak gibi bir durum hakim bulunmaktadir. Ona goére, kuvvet
ve menfaat tesiriyle birbirlerine bagli muhtelif kabile ve Asiretlerden
murekkep bir tabil varlik, bir tabii hadise olan Devlet, mevcudiyetini,
Kuvvette, insan gruplart arasindaki miucadelelerde, fetih ve istilalarda
bulmaktadir. Devletleri viicude getiren, cesur, kahraman, ciir'etkar,
asker ruhlu, tGstun ahlaki vasiflara sahip miistevli gdcebe kavimlerin

giristikleri mucadeleler neticesi haiz bulunduklari bu vasiflar sayesinde
kazandiklar: zafer ve galibivetlerdir*:.

Ibn-i Haldun, topluluk hayatinin kabile ve asiret denilen iptidai
sekillerinde oldugu gibi, Devlette de bir iistiin iktidarin mevcudiyetine
temas eylemistir. Zira, ona gore, Devlette siiklin ve nizamin temin ve
idamesi ic¢in, Devletin sebebi mevcudiyetinin Amillerinden biri olan bir
hukuki nizamin mevcudiyeti bahis mevzuu olmaktadir. Iste, uistiin iktidar,
temas ettigimiz bu hukuki nizama, bununla ilgili olmak iizere fertler
arasinda intilaf ve miicadelelerin bertaraf edilmesi gayesiyle viucude
getirilen kanunlara hayatiyet bahsetmekte, onlarin yasamasini miimkiin
kilmakta, zikrettigimiz bu hususlarin fiilen tahakkukunu temin eylemek-
tedir. Filozof, nasil Devleti tabii Amillerin bir esert mahsulu olarak

il

44) BK. Carva de Vawx, op. eit., 8. 289, 290; Crozat (Ch.), op. cit, 8, 804; Kessler

((r.), Ictimaivata baslangi¢, 8. 73: Gumplowicz, Thn-i Haldun ve ictimaiyat, «Istanbul

Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi, ¢. VI, sayt 2-3 s 581s.
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milahaza eylemigse, aynen Devletteki «Hiikm» diye ifade eyledigi iistiin
iktidar:1 da tabil bir hadise olarak karsilamis, onun da tabii bir mensee
sahip oldugunu Kkabul etmistir. Ona goére, topluluk hayati bir istiin
iktidarin mevcudiyetini tazammun eylemektedir; bu istiin iktidar,
«tab’an medeni insanlarin toplu hayatinin tabii neticesidir*s.

2. Devletin biyolojik biinyesi.

Ibn-i Haldun, icinde yasadigy devrin her tiirlii istikrardan mahrum
siyasi olaylarinin tesiri altinda kalarak, iginde yasadigl devir zarfinda
dogan, buyuyen, inkisaf eden Devletlerin bir miiddet sonra varhiklarin
kaybederek yerlerine yenilerinin kaim olmalar1 keyfiyetini nazara
alarak, bir tabii varlik olarak miuldhaza ettigi Devlette biyolojik, uzvi
bir bunye musahede etmis; ferdi uzviyetle Devlet arasinda tam bir
ayniyetin mevcudiyetine temas eylemistir. Filozofun ferd! wuzviyetle
Devlet arasinda musahede eyledigi bu tarzda bir ayniyet, bunlar arasinda
yaptig1 bu tarzda bir mukayese, kendisini, ferd: uzviyetlerde oldugu gibi
Devlet icin de, hi¢ bir kuvvetin, hic bir insan iradesinin mani olamiya-
cagl mukadder bir inhitatin mevcudiyeti neticesine suruklemistir. Mevcu-
diyetini bir vakia olarak kabul eyledigi her topluluk icin oldugu gibi,
topluluk hayatinin siyasi bunyesini ifgde eyliyen Devlet de, uzviyetlerin,
canli varliklarin tabi bulunduklari bir kanuna tabi bulunmakta; yani
Devlet de canli varhklar gibi dogmakta, gelismekte, buyumekte, ihti-
yarlamakta ve nihayet mevcudiyetini, hayatiyetini kaybetmektedir.
Canli1 varliklar gibi Devletlerin kaffesi de bu muhtelif merhalelerden
gecerek sonunda mevcudiyetlerini kaybetmektedirler®®.

Filhakika, Ibn-i Haldun'a gore, ferdi uzviyetler ic¢in nasil o6lim
mukadder ise, onlarin omiirleri icin nasil tabii olarak muayyen olma gibi
bir durum bahis mevzuu oluyorsa, nasil varliklarini kaybeden ferdlerin
yverine yenileri geliyor, nesiller birbirlerini takip ediyorlarsa, vaziyet
Devlet icin de aynmidir. Devlet, ferdi uzviyet gibi, vakti gelince, omrinu
doldurunca, varligini1 kaybetmekte ve bunu onleyebilecek hi¢ bir kuvvet,
hic bir insan iradesi, hic bir tédbir bahis mevzuu olamamaktadir. Aynen

45) BK. Carra de Vauax, op. cit, s. 283 ve miit.; Crozat (Ch.), op. eit, ec. II,
k. II, s. 801.

46) Bk. Carra de Vauzx, op. cit., s. 288, 289; Crozat (Ch.), op. cit, ec. II, k. II,
s. 804, 805: Ulken (H.Z.), lctimal doktrinler tarihi, s. 38 -40; Ulken (H.Z.), IslAm

distincesi, s. 338, 339
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ferdler gibi Devletler de birbirlerini takip eylemektedirler. Hatta nasil
alinan bazi tibbi tedbirlerle ferdi uzviyetin hayatiyetini bir muddet i¢in
oliime kars: korumak, onun hayatiyetini bir muddet daha idame ettir-
mek miimkiin olabiliyor ve fakat butiin bu tddbirlere ragmen tabiatin
giintin birinde hitkmiini muhakkak surette icra etmesi neticesl fert
varhgini kaybeyleme gibi bir sonugla karsilasiyorsa, aynen Devlette de
alinacak baz tedbirlerle onun hayatiyetini bir middet icin kKorumak ve
idame ettirmek, inhitattan muvakkaten kurtarilarak bir muddet daha
yasamasinl temin eylemek mimkiin bulunmakta ve fakat, butun bu
tedbirlere ragmen, Devlet icin de, tabiatin gunun birinde hukmunu
muhakkak surette icra eylemesi neticesi varhigimi kaybetme gibi bir
sonuc muke/dder bulunmaktadir.

Filozofa gore, nasil ferdi uzviyette ona karsi gereken ihtimamin
gosterilmemesi neticesi muayyen omrunu doldurmadan evvel de varligini
kaybetme gibi bir sonu¢ bahis mevzuu oluyorsa, aynen Devlette de onun
muayyen omrunu sona erdirmeden varligini kaybetme gibi bir netice
bahis mevzuu olabilmektedir. Bunun icindir ki, Devlette de, onun tiabii
olarak muayyen olan miuddet icinde kendi varligini muhafaza edebilmesi,
mevcudiyetini idame ettirebilmesi, muayyen omriunden evvel varligini
kaybetmemesi icin, bazi tedbirleri nazara almak lazimdir ve bu vazife de
Devletin basinda bulunan hukumdara tevecciih etmektedir. Mesela,
hiikiimdarin, Devlet icinde sosyal vah\let ve tesaniidiin hic bir sarsintiya
maruz Kalmamasini temin edecek sekilde, bu birlik ve tesaniuidun butun
canlihigile varligini muhafaza edebilmesini mumkiin kilacak tarzda
hareket eylemesi lazimdir. Keza, hiikiimdarin, kendi sahsi menfaatlerini
ve bunlarla ilgili hususlar1 degil, ancak ferdlerin refah ve saajletlerini
gozonunde bulundurmasi, faaliyetinin yalniz ve yalniz bu nevi bir gayeye

matuf olmasi, ferdleri izrar edecek her tiirlii hareketlerden sakinmasi
icap eder.

3. Cografi ve iktisadi sartlarwn Devlet iizerindeki tesiri.

Ibn-i Haldun, Devlet {izerinde cografl sartlarin yaptig: tesirlere de
temas eylemistir. Mesela, iklimin, Devletin beseri unsuru ile bizatihi Devlet
uzerindeki tesirlerine isaret ederek, bu hususta mutedil iklimlerin
oynadiklart miusbet rolli, topragin verimli veya verimsiz bulunusunun
insanlarin gevsek veya enerjik oluglar1 ve onlarin gelisme seviveleri
uzerindeki tesirini, iklimin topragin kuvvei inbatiyesi ve dolayisiyle
bunun da insan lizerindeki roliinii bilhassa tebaruz ettirmistir. Ona gore,
cografli sartlar, Devletlerin bunyeleri iizerinde, onlarin varliklarinin
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idamesiyle ilgili olmak uzere, 6nemli bir tesir icra eylemekte; bu sartlar
bazi Devletlerin saglam ve mukavim bir bilinyeye sahip bulunmalarini
ve binnetice daha fazla yasamalarini ve bazilarimin da biinyece daha
zaylf olmalarimi ve binnetice varliklarini daha cabuk kaybetmelerini
intac etmektedir*’.

Filozof, Devlet uzerinde, hususiyle onun mevcudiyetinin idamesine
taalluk etmek uzere, iktisadi hadiselerin ve bilhassa istihsal sartlarinin
da tesir icra eylediginden bahsetmistir. Mesela, cesur, cengaver,
suruculukle gecinen gocebe kavimlerin kazandiklar: zafer ve galibiyetlerin
bir neticesi olarak kendisini gosteren Devlette istihsal sartlar1 bakimin-
dan vukua gelen tahavvuller, kollektivitenin bilinyesinde sinal hayata
dogru vukubulan gelisme, Devletin varligi uzerinde menfi bir tesir icra
eyliyecek neticeler dogurmaktan hali kalmaz. Ona gore, bu sinai hayata
dogru vukubulan gidis her ne Kkadar bidayette miusbet neticeler tevlid
ederse de, bilahare vukua gelen bu tarzda bir tahavvul Devletin varligini
tehlikeye sokacak, onun inhitata sturtklenmesini mumkin kilacak menfi
baz1 neticeler tevlid eder. Mesela, nufusun tezayudu, sefahatin artmasi,
gayri ahlaki temayillerin gelismesi, israfin her yerde kendini gostermesi,
dahili ihtilaflarin cogalmasi1 gibi Devletin yikilmasini inta¢ edecek olan
bazi hususlar kendini gosterir'®, Su halde, Devletin mukadder olan
inhitatin1 hazirlavan sebepler meyaninda, istihsal sartlarinda temas
ettigimiz tarzda vukubulan tahavviil de onemli bir rol oynamaktadir.
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