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I 

Ortaçağda Devlet in şarktaki teor ik inkişafı hakkında 
bazı mülâhazalar 

Or ta zamanda Devlet in teor ik inkişafı bakımından mevzuubahis olan 
fikrî f aa l i ye t in yalnız ortaçağ Avrupasına inhisar eylemediği, bunun 
yanında garp âleminden daha evvel ve hattâ onun üzerinde muhte l i f 
cephelerden müessir olacak tarzda İslâm - Türk ve islâm - A rap âleminde 
de önemli b i r faa l i ye t in mevcudiyet i müşahede edi lmektedir . F i l hak ika , 

t 

ortaçağda İslâm - Türk ve islâm - A rap âleminde Devlet d o k t r i n i bakı
mından mevzuubahis bu fikrî faa l iye t in muhte l i f hususların tes ir i altında 
v u k u bulduğu ve bunların en başında gelen Yunan filozoflarının ve 
hususiyle P laton ve Aristote les ' in önemli ro l oynadıkları görülmektedir. 
Yalnız, Yunan filozoflarının vâki olan bu tesir i bakımından, hususiyle 
bidayette, Yunan felsefesine ve Yunancaya vâkıf Sur iye l i Müslüman 
olmıyan Arapların gösterdikleri önemli faal iyete de bilhassa işaret 
etmekliğimiz gerekir. Bunların himmet iy le , şark âlemi, Yunanlılara hâs 
telâkkileri, önemli bazı Yunan filozoflarının eserler inin bunlar tarafın
dan Yunancadan Süryaniceye yapılan tercümeleriyle, ortaçağ Avrupasın-
dan evvel tanıma imkânını bulmuştur. Yunan filozoflarından bilhassa 
Aristoteles üzerinde t e vakku f eden ve onun eserlerini şerh ve tefsire 
çalışan bu Sur iye l i Müslüman olmıyan Arap lar , bu husustaki mesailerine 
yedinci ve sekizinci asırlara kadar devam eylemişlerdir. Bilâhare, 
dokuzuncu asırda, Ar istote les ' in eserlerinin birçokları gerek Yunanca 
asıllarından ve gerek evvelce Süryaniceye yapılmış olan tercümelerinden 
Arapçaya çevrilerek bu Yunan fi lozofuna hâs telâkkilerin şark âleminde 
daha i y i tanınması t emin edilmiştir. Keza, dokuzuncu asrın sonlarına 
doğru, şark âlemi, Plâton'un bazı diyaloglarına ve bu meyanda «Devlet» 
(Po l i teya ) adlı eserine de nüfuz imkânını bulmuştur. 
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Yunan filozoflarından hususiyle Ar istote les ' in şark âleminde m a z h a r 
kılındığı ehemmiyet her ne kadar dokuzuncu ve onuncu asırlarda bazı 
sarsıntılara maruz kalmış, eserleri bazı reaksiyonlara muha tap olmuşsa 
da, bu sarsıntılar ve reaksiyonlar hiç b i r suretle Yunanlılara hâs telâkki
l e r in şarkta ehemmiyet ler in i kaybetmeler i g ib i b i r neticeye müncer 
olmamıştır. Bilâkis bu sarsıntı ve reaksiyonlar la b i r l i k t e ve onu müteakip, 
Yunanlılara hâs telâkkilerin şarktaki ehemmiyet i , İslâm felsefesinin b i r 
hususiyet ini teşkil edecek tarzda, Aristoteles 'e hâs f i k i r l e r l e meşbu b i r 
neoplatonizm halinde, yani Plâton ve Aristoteles 'e hâs telâkkilerin t e l i f i n i 
mümkün kılmağa hâdim b i r faal iyet çerçevesi içinde, y ine kend i 
mevcudiyet ini idame e t t i rme imkânını bulmuştur. 

Yalnız, şark âleminin nüfuzu altında kaldığı Yunan filozoflarına 
atfeylediği bu ehemmiyet üzerinde îslâmiyetin zuhuru ve bu âleme 
yayılması key f iye t in in hiçbir menfî tesir husule getirmediğine de işaret 
etmekliğimiz lâzımdır. B u ehemmiyet, bilâkis, bundan sonra da kendi 
varlığını muhafaza eylemiştir. Hattâ, hususiyle îslâmiyetin bu âleme 
yayılmasından sonradır k i , bilhassa onuncu asrın bidayet inden i t ibaren , 
îslâm - Türk ve îslâm - A rap mütefekkirleri, Yunanlıların mevzuumuzla 
i l g i l i görüşleri hakkında, bunların ortaçağ Avrupasınca tanınmasına da 
hizmet edecek tarzda, d ikkate değer şerh ve te fs i r ler ve bun lardan mülhem 
olmak suretiyle d ikkate değer eserler vücuda getirmişlerdir. Faka t şunu 
da söylemek lâzımdır k i , nasıl ortaçağ Avrupasında Yunan telâkkileri
n in Hıristiyanlıkla t e l i f i mümkün b i r hale get i r i lmes i hususunda önemli 
b ir faal iyet kendisini göstermişse, aynen islâm - Türk ve îslâm - A r a p 
âleminde de aynı telâkkilerin îslâmî esaslarla t e l i f i n i mümkün kılacak, 
onlara îslâmî b i r veçhe ver i lmesin i t emin eyliyecek b i r gayret de 
sarf olunmuştur. 

Ortaçağın islâm - Türk ve İslâm - A rap âleminde Dev le t in dok t r i na l 
inkişafı bakımından sarfedilen önemli gayre t in ifadesi o lmak üzere, 
d ikkate değer mütefekkirlerin, islâm - Türk ve îslâm - A r a p filozoflarının 
yetiştikleri ve bunlardan bazılarının garbın Devlet dok t r i n l e r i üzerinde 
önemli tesir ler icra edecek kadar mühim b i r r o l oynadıkları ve hattâ 
bazıları tarafından müdafaa olunan nokta i nazarın ortaçağ garp Üniver
sitelerinde tedris bile olundukları görülmektedir. Fakat , İslâm - Türk ve 
İs lâm-Arap âleminin yetiştirdiği bu önemli şahısların mevzuumuzla 
i l g i l i görüşleri hakkında, bunlardan bazılarının eser ler in in zamanımıza 
kadar i n t i k a l edebilmiş ©İmasına rağmen, şümullü ve etraflı b i r b i l g i 
edinebilmemizi mümkün kılacak şekilde değerli ve ciddî t e t k i k l e r i n 
yapıldığını söyliyebilmekliğimize de imkân görmemekteyiz. 

Ortaçağın îslâm - Türk ve islâm - A r a p âleminde mevzuumuz 
bakımından bilhassa nazarı d i k k a t i celbeyliyen mütefekkirler o larak 
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El-Kindî 1 (dokuzuncu asır), Fârabî ( 870 -950 ) , El-Maverdî ( 974 - 1058), 
İbn-i Sinâ ( 9 8 0 - 1036), El-Gazalî (1050- 1111), İbn-i Rüşd (1126- 1198) 
ve îbn-i Ha ldun (1332- 1406) g ib i simaları görmekteyiz-. Bunların felsefi 
görüşleri hakkında önemli t e tk ik l e r yapılmış olmasına rağmen, Devlet 
hakkındaki nok ta i nazarlarına nüfuzu mümkün kılacak kâfi imkânların 
mevcudiye t in i söylemek kab i l değildir. Bundan dolayıdır k i , biz de, 
burada, bu gayr i kâfi imkânlardan mümkün olduğu kadar faydalanmak 
suret iy le onların Devlete müteallik teor ik görüşlerini izahla i k t i f a 
edeceğiz. > ' 

I I 

Fârabî 

Ortaçağ İslâm - Türk ve İslâm - Arap âleminde Devlet in dok t r ina l 
inkişafı bakımından d ikka t nazarımızı çeken simaların en başında, bu 

1) D o k u z u n c u asırda yaşayan İslâm - A r a p mütefekkirlerinden E l - K i n d i he r ne 

k a d a r A r i s t o t e l e s ' i n eser le r i hakkında bazı şerh ve te f s i r l e r vüeude getirmişse de, 

kend i s i n in D e v l e t e müteallik görüşleri hakkında bugün için esaslı bir b i lg iye m a l i k 

bulunmamaklayız . B u n d a n dolayıdır k i , t e tk ik l e r imizde bu tslâm - A r a p mütefekkiri 

üzerinde ayrıca t e v a k k u f edememek gibi bir d u r u m l a karşılaşmış bulunmaktayız. 

K e n d i s i n i n felsefî görüşleri hakkında bakınız: Brvhier (E.), L a phi losophie du 

moyen-âge, P a r i s 1937, s. 90; Brehier (E.), H i s to i r e de l a phi losophie, c. I, P a r i s 

1926, s. 614 - 615. 

2 ) Yukar ıda i s im le r in i zikrettiğimiz muhte l i f tslâm - Türk ve İslâm - A r a p 

mütefekkirlerinin yanında, ortaçağ İslâm - Türk ve tslâm - A r a p âleminde D e v l e t i n 

t eo r ik inkişafına az çok h i zmet ey leyen bazı f ik i r a d a m l a r i y l e bunların vücuda 

g e t i r d i k l e r i ese r l e rden de bahse tmek : meselâ, bu meyanda , d o k u z u n c u asrın o r t a l a 

rına doğru Şihabüddin tarafından Arapça o l a r a k yazılan «Memleketler ida res i işinde 

hükümdarın yolu», on b i r inc i asrın sonlarına doğru Y u s u f H a s H a c i b i smindek i bir 

Müslüman - Türk tarafından, husus i y l e Dev l e t te ada le t ve k a n u n u n hükümdar da dâhil 

h e r k e s üzerinde hâkimiyeti lüzumunu, insanların t ab i a ten b i rb i r l e r ine eşit o l a r a k 

yaratıldıklarını tebarüz e t t i recek mah iye t t e Türkçe o l a r a k m e y d a n a ge t i r i l en 

«Kutadgu Billk», y ine on b i r inc i asrın sonlarına doğru d a h a z iyade poz i t i f âmme 

h u k u k u bakımından bir ehemmiye t i ha iz b u l u n m a k üzere Nizamülmülk tarafından 

k a l e m e alınan «Siyasetname», on ik inc i asrın sonlarına doğru E b u Nec ib tarafından 

Arapça o l a r a k yazılan «Hükümdar lar için s iyaset sahasında h a r e k e t yolu» adlı 

e s e r l e r i z i k r e t m e k mümkündür. D a h a faz la malûmat için Bk . Arsal (S.M.i, H u k u k 

fe lse fes i t a r i h i , İstanbul 1946, s. 1 4 4 - 1 4 9 . 
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âleme mensup filozofların en önemlisi, en büyüğü diye i fadesi mümkün 
Fârabî'yi (870 - 950) görmekteyiz 1. Yunan filozoflarını t e t k i k eden, 
hususiyle Plâton ve Aristoteles üzerinde tevakkuf ederek onlar g ib i ahlâk 
ve siyasetle i l g i l i problemlere büyük b i r ehemmiyet veren f i lozof 4 , 
mevzuumuzla i l g i l i o lmak üzere, «Risâletün f i arâ-i ehl-il-medinet-ül 
fadıletü» (Fazi let l i medine"' halkının oyları hakkında risale) ve «Essiyâset-

3) Asıl i smi E b u N a s r M u h a m m e t o lan Fârabi 'nln Türkistanda Fârâb civarında 

Ves ic (Vasiç) kasabasında veya doğrudan doğruya Fârâb ( esk i O t r a r ) şehrinde 870 

tar ih inde doğduğu söylenmektedir. K e n d i s i n i n on üç ba tna k a d a r ecdadının sayıla-

bi lmesi mümkün ha l i s bir Türk çocuğu olduğu şark ve garp müellifleri tarafından 

kabu l edi lmektedir . Y i r m i yaşlarında Bağdada ge lerek o rada t ahs i l i n i i k m a l ey l i y en 

filozof. Y u n a n felsefesine büyük b i r ehemmiye t atfetmiş, S u r i y e l i Müslüman olmıyan 

fi lozoflar tarafından yetiştirilerek o n l a r vasıtasiyle Y u n a n fe lse fes ini öğrenme 

imkânını bulmuş, t ahs i l in i tamamladığı Bağdad şehrinin Üniversitesinde hocalık 

etmiş ve 950 de h a y a t a gözlerini kapamıştır. Şamda medfun bulunmaktadır [ B k . 

Arsal iS.M.), op. cit. , s. 48 ve müt.; Arsal (S. M.), Fârabî 'nin h u k u k fe lsefesi , 

«İstanbul Üniversitesi H u k u k Fakültesi Mecmuası, c. X , sayı: 3 - 4 , s. 620 ve müt.; 

Bréhier (E.), op. cit., s. 93; Quadri (G.), L a phi losophie a r abe dans l ' E u r o p e Médiévale, 

P a r i s 1947. s. 71; Advvar (A.), Fârabi, «Çumhuriyet gazetes i , 29 Aral ık 1950»; Fârabi 

te tk ik le r i , «Edebiyat Fakültesi yayınlarından, İstanbul 1951, s. 3 ve müt.» ] . 

4) Evvelâ Plâton'a bir ehemmiye t at federek onun f i k i r l e r ine nüfuza çalışan 

ve bu h u s u s t a büyük bir m u v a f f a k i y e t gösteren Fârabî, bilâhare A r i s to te l e s üzerinde 

de t e v a k k u f ederek onun sık sık o k u m a k t a n büyük bir z evk aldığı e se r l e r i hakkında 

şerh ve te fs i r ler vücuda ge t i rd ik ten ve bu eser lere der in b i r v u k u f peyda e t t i k t e n 

sonra , bu ik i Y u n a n f i lozofunun f i k i r l e r i n i yekdiğeriyle tel i fe, bunların arasını 

bulmağa gayret etmiştir. E s e r l e r i n d e b i l ha s sa bu ik i Y u n a n f i lozo funun te s i r i altında 

k a l a n Fârabî, keza , onun felsefi ve siyasî görüşleri üzerinde y ine b i r t e s i r i c r a 

ey lemekten hâli kalmıyacak şekilde Y u n a n filozoflarından Pitagoras'ı , Yunanl ı 

sto is iyenlerden Zenon 'u da te tk ik etmiş ve hattâ b u n l a r d a n s o n u n c u s u n u n b i r 

r i sa l e s in i de şerheylemiştir. N ihaye t onun felsefi mesleğinin neop la ton ik b i r k a r a k t e r 

ih raz ey lemes i h u s u s u n d a önemli bir ro l oynıyacak o lan İskenderiye mekteb i münte-

s ip le r inden P l o t i nus ' u da incelemiştir [ Bk . Palhorïès (F.), V i e s et doc t r ines des 

grands phi losophes à t r a v e r s les âges, P a r i s 1936, c. TT, s. 13; Quadri (G.), op. c it . , 

s. 71; Aster (E.v.), H u k u k felsefesi , İstanbul 1943, s. 171; Fârabî t e t k i k l e r i , op. c it . , 

s. 13; Bréhier (Et), H i s to i r e de l a phi losophie, c. I, s. 615 ] . 

5 ) B u r a d a k i «Medine» ke l imes i Yunanlıların Pôlis ve Romalı ların C i v i t a s 

t e r im le r ine tekabül e tmekte ve fi lozof tarafından u m u m i y e t l e «Dev let » i i f ade 

h u s u s u n d a kullanılmaktadır. 



RECAÎ G. O K A N D A N 27 

ül-medeniye» veya «Mebâdiül mevcudat» adlı yekdiğerini tamamlayıcı 
mahiyet te önemli eserler vücuda getirmiştir. 

Fârabî, bu eserlerinin mevzuumuz bakımından bilhassa bizi i lg i len
diren i lk inde , Plâton'un «Devlet» (Pol i teya) ve Aristote les ' in «Siyaset» 
adlı eserlerinden onların muhtevalarını tamamen benimsiyecek şekilde 
mülhem olmasına ve hususiyle bunlardan b i r inc is in in tes i r i altında 
kalmış bulunmasına rağmen, bazı hususlarda stoisiyenlerden Zenon'un 
da nüfuzuna maruz kalmış ve nihayet, meselâ Devlet reisinde bulunması 
gereken vasıfların tâyin ve tesbit i hususunda olduğu gibi , İslâm Âmme 
H u k u k u n u n da tesirine muhatap olmuştur. 

1. Topluluk hali ve bunun muhtelif nevileri. 

Fârabî'ye göre, yaratılışları i t ibar i y l e kendi kendisine k i fayet 
edememek, kendi kendisine yetememek g ib i b i r durumda olan insanlar, 
kendi varlıklarını muhafaza ve idame et t i rebi lmeler i , kendi ler in i kemale 
ulaştırabilmeleri, kend i l e r in i tekemmül et t i reb i lmeler i bakımından maddî 

•ve manevî b i r çok şeylere muhtaç bulunmaktadırlar. Fakat , insanların 
muhtaç oldukları bu şeyleri yalnız başlarına sağlıyabilmelerine de imkân 
yok tur . İnsanlar, muhtaç oldukları bu şeyleri münferit ve münzevî b i r 
hayat la değil, ancak hemcinsleriyle b i r arada yaşamakla, t op lu luk 
hal iy le , hemcins ler in in yardımlariyle, tabiî ist idat ve kab i l i ye t l e r in i 
birleştirmekle, aralarında karşılıklı b i r yardımlaşmayı mümkün kılmakla 
t em in edebi l ir ler . B i rb i r l e r ine ihtiyacı olan insanlar için top lu luk ha l i 
b i r zaruret , b i r tabiî ihtiyaçtır. Toplu luk ha l i , insanların hem yaşamaları, 
hem gelişmeleri bakımından b i r şarttır*1. 

Fârabî, insanların b i r araya gelerek husule ge t i rd ik l e r i toplulukları, 
esas i t i ba r i y l e , kendi kendiler ine kâfi gelip gelmemek, kâmil olup 
o lmamak bakımından ik iye ayırmış ve bunlardan kendi kendisine k i fayet 
edecek derecede mükemmel olan toplulukların da büyük, or ta ve küçük 
o lmak üzere üç nev ' in in mevcudiyetinden bahseylemiştir. Bun lardan 

6 ) Fârabî, f az i l e t l i medine halkının o y l a n hakkındaki r i sa l es inde şunları 

söylemektedir : «Her in san , y a s a m a k ve üstün mükemmeliyetlere ulaşmak için 

yaradılışta birçok şeylere muhtaçtır k i bunların heps in i tek basına sağlıyamaz. H e r 

in san bunun için, çok k imse l e r i n bir a r a y a gelmesine muhtaçtır. H e r fert bu ihtiyaç

l a r d a n a n c a k üzerine düşeni yapar . Bütün insanların b i rb i r l e r i karşısındaki durumları 

da bu merkezded i r . Böylece her fert, t ab ia t lndek i mükemmelleşme ihtiyacını, a n c a k 

m u h t e l i f insanların yardımlaşma m a k s a d i y l e bir a r a y a ge lme le r iy l e elde edebilir» 

( B k . Fârabî t e t k i k l e r i , op. cit. , s. 54 ] . 
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büyük diye tavsi f ettiği top lu luk, f i lozofun tes i r i altında kaldığı stoisizm 
cereyanına hâs b ir nokta i nazarın ve aynı zamanda kendis in in insaniyetçi 
görüşünün b i r ifadesi o lmak üzere, yer yüzündeki .insanların kâffesini, 
diğer or ta ve küçük diye ifade eylediği toplulukların cümlesini iha ta 
eyliyen, beşer mefhumu etrafında vücut bulan dünya topluluğudur. Bütün 
insanlar arasında sulh ve adaleti t emin edici rolü dolayısiyle de, bu 
âlemşümul top lu luk, bu cihanşümul cemiyet, toplulukların en mükem
mel in i ifade eylemektedir. . .. 

Kendi kendisine ki fayet edecek derecede mükemmel olan toplulukların 
ortancasına gelince; bunlar, muayyen b i r ülkede yaşayan ve m i l l e t 
denilen top lu luk lardan ibaret bulunmaktadır. Toplulukların bu nev ' i , 
hakikat te , zamanımızdaki Devletlere tekabül etmektedir ler . N ihaye t , kâmil 
toplulukların küçükleri de, b i r m i l l e t i n ülkesi üzerinde o tu ran ve medine 
dediğimiz teşekküllere tekabül eyl iyen topluluklardır. Kâmil t op lu luk 
ların bu nev'i, hakikat te , polis ve civitas g ib i t a r ih t e m u h t e l i f i s imler 
altında görülen müstakil ve muhta r teşekkülleri i fade e tmekted i r 7 . 

Kendi kendisine k i fayet edecek derecede mükemmel olmıyan top lu
luk lara gelince; bunlar da ev, sokak, mahalle, köy g ib i t o p l u l u k l a r o lup 
bunlarla insanların üstün mükemmeliyetlere ulaşabilmelerine imkân 
yoktur . «Hayrın efdali ve kemal in âlâsı şehirden u fak olan t o p l u l u k 
merkezlerinde değil, şehirlerin sınırları içinde elde edilir» 8 . 

2. Fâzıl medine ve hususiyetleri. 

Toplulukları kendi kendisine k i fayet edecek derecede mükemmel 
olup olmadıklarına göre b i r tasnife tâbi tu t an Fârabî, bun lardan kendi 
kendisine k i fayet edecek derecede mükemmel olan toplulukları da, ona 

7) D a h a evve l ce de t emas ettiğimiz gibi, Fârabî D e v l e t hakkındaki görüşlerini 

tebarüz e t t i r i r ken , bu h u s u s t a doğrudan doğruya Dev l e t i i fade edecek b i r t e r i m 

kullanmamış, aynen Y u n a n filozoflarından P l a t o n ve A r i s to t e l e s ' i n de yaptıkları g ib i 

«medine» tâbirini i s t ima l eylemiştir. Yalnız bu Medine tâbirini bugünkü anladığımız 

mânada bir şehri i fade gayes iy le değil, müstakil ve m u h t a r b i r s i y a s i teşekkülü i fade 

için kullanmıştır. B u n d a n dolayı, f i lozofun i s t i m a l eylediği Medine tâbirinin h a l e n 

b i r Dev l e t in mülki teşkilâtının b i r cüzünü ifade h u s u s u n d a kullanılan şehir t e r i m i y l e 

b i r alâkası olmadığını b i lhassa gözönünde tutmaklığımız lâzımdır. 

8) « . . . M a h a l l e n i n ve köyün her ik i s i de şehre tâbidir. Şu f a r k l a k i köy şehre 

hâdim olması i t ibar iy le , m a h a l l e de şehrin b i r cüz'ü o l m a s ! i t i b a r i y l e t ab id i r l e r . B u 

kab i lden ev sokağın bir cüz'ü, şehir mi l l e t topraklarının bir cüz'ü, m i l l e t de dünya 

nüfusunun bir cüz'ü sayılır...» [ Bk . Fârabî t e tk i k l e r i , op. c it . , s. 5 5 ] . 
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dâhil bu lunan f e r t l e r arasındaki yardımlaşmanın mahiye t i bakımından 
fâzıl ve gay r i fâzıl, faz i le t l i veya faziletsiz diye i k i kısma ayırmış bulun
m a k t a ve hattâ bunlardan fâzıl olmıyan toplulukların da muhte l i f 
nevi ler ine temas eylemektedir 1 ' . 

F i lozo fun ideal Devlet hakkındaki düşüncelerini ifade eyl iyen faz i le t l i 
medinenin k r i t e r i , bu medine sakinler i arasındaki yardımlaşmada hakikî 
saadete vüsul g ib i b i r gaye ve menfaat in mevcudiyet idir . Fâzıl olmıyan 
medinede ise mevzuubahis yardımlaşma fena gayelere yönetilmiş 
bulunmaktadır. Fâzıl medine, bi lgiye, ehliyete, l iyakate , fazilete, adalete 
dayanmakta ; insanların ruhî tekâmüllerini, re fah ve saadetini ön plânda 
t u t m a k t a ; insanlar için hakikî saadeti t ahakkuk e t t i rmekted i r . Fârabî'ye 
göre, saadete erişmek maksadiyle kuru lan her top lu luk fâzıl b i r t op lu luk 
sayılır. Onun içindir k i , bütün şehirleri saadete erişmek maksadiyle el ele 
vererek çalışan mi l l e t de fâzıl b i r m i l l e t t i r . Bütün mi l l e t l e r i saadete 
ulaştırmak maksadiy le el birliğiyle çalışan b i r dünya da fazıl b i r 
dünyadır 1 0. 

Fâzıl medinede, bunun başında bulunan ve en yüksek âmir, en üstün 
şef ve h a l k m rehber i o larak mülâhaza edilen şahıs veya şahıslarda 
muayyen bazı tabiî kab i l i ye t l e r in ve keza müktesep bazı vasıfların 
mevcudiyet i aranmaktadır. Bu nevi medine, tabiî b i r ist idada ma l ik ve 
aynı zamanda b i l g i ve fazilet sahibi kimseler tarafından sevk ve idare 
olunmaktadır. 

Fârabî, fâzıl medine için her şeyden evvel monarşik b i r sistemin 
t ahakkukundan bahseylemiş ve ona göre bazı mülâhazalar serdetmiştir. 
F i l h a k i k a , bu monarşik sistemin ifadesi o lmak üzere b i r tek şahsın i c ray i 
hükümeti mevzuubahis olmaktadır. Fakat , bu tek şahsın ic ray i hükümet 
etmesi key f iye t inde , onun tarafından i fa olunacak fonksiyonun ve icra 
edilecek sanatın mahiye t i icabı, bazı hususları nazarı d ikkate a lmak 
lâzımdır. Meselâ, fâzıl medinenin başına gelecek olan bu tek f e rd in 
lâalettâyin b i r kimse olmasına imkân yoktur . Fi lozof, bu hususta, b i r 
t a ra f t an hükümet edenlerde bulunması gereken vasıflar hakkında Plâton 
tarafından serdolunan mülâhazaları ve diğer t a ra f t an hilâfet müessesesi 
bakımından İslâm Âmme Hukukunda hâkim olan esasları nazara a larak, 

9) Halkı v e basında bu lunan hükümdarı da gayr i fâzıl o lan bu faz i l e t s i z 

toplulukların, med ine i eahi l iye , medine i fâside, medine i mütebeddile, med lne i dâlle 

gibi m u h t e l i f çeşitleri m e v c u t t u r v e b u n l a r d a n medine i eah i l i ye için de altı n e v i 

m e v z u u b a h i s olmaktadır. Bunların mah iye t l e r i hakkında bakınız: Fârabi t e tk ik l e r i , 

*>p. c it . , s. 61, 62. 105. 

10) B k . Fârabi t e tk ik l e r i , op. cit . , s. 55. 
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Devlet in başına gelecek kimsede bazı şartların mevcudiyet i lüzumundan 

bahseylemiştir11. 
Her şeyden evvel, bu tek ferdin, medinenin başına gelebilecek, ona 

başkanlık edebilecek şekilde tabiî ve fıtrî b i r ist idada sahip, tab ia t ve 
fıtratî i t ibar iy l e başkanlığa müstait b i r kimse olması; keza bu vaz i f en in 
ifasını mümkün kılacak b i r b i lg i ve ehliyete ma l i k ve iradî melekesiyle 
başkanlığa müstait b i r şahıs olması icap eder. Fâzıl medinenin başına 
gelecek olan bu tek şahsın hakîm, fi lozof, âkil, insanları saadete ulaştı
racak her hususa vâkıf kimse olması lâzımdır. «Onun di l inde öyle b i r 
kudret olmalı k i her bildiğini i y i tahayyül edip güzel sözle i fade ets in, 
saadeti ve saadete ulaştırıcı işleri öğretsin ve bu meyanda cüz'iyatla i l g i l i , 
olan işleri görebilmek için vücutça sağlam ve dayanıklı olsun» 1 2 . 

Fârabî, fâzıl b i r medinenin kuruluşunda onun başına geçecek olan 
i lk reiste, medineyi kuracak olan i l k şefte, mevcudiyet i gereken ve nazara 
alınması icap eden hususları şu şekilde tadat etmiştir : 1) Vücudunun 
tam ve her uzvunun kıvamında olması lâzımdır k i vazi fesini kolayca 
yapsın; 2) Kendisine söylenen her şeyi tab iat iy le i y i kavrayıp anlaması 
lâzımdır k i hem söyliyenin maksadını, hem konu mevzuu olan şeyi olduğu 

gibi anlasın; 3) Hâfızası kuvve t l i olmalı k i anladığı, gördüğü, işittiği 
her şeyi i y i bellesin ve unutmasın; 4) Uyanık ve zeki olması lâzımdır k i 
gördüğü en ufak del i l i ânında farkedip yerinde kullanmasını b i l s i n ; 

11) Fârabi'nin Abbasî Dev l e t in in parçalanmaya yüz tuttuğu bir dev i rde 

yaşamış o lmas iy lc , kend is in in fâzıl medinenin b a s m a geçecek k i m s e l e r d e aradığı 

mez iyet ve vasıflar arasında bir i lg i görmemek k a b i l değildir. 

12) «... T a b i a t ve doğusunda r iyasete müstait o lan k i m s e n i n yapacağı s a n a t 

he rhang i bir s ana t o l amaz . Z i r a şehirdeki sanatların çoğu r i y a s e t e değil, h i z m e t 

etmeye m a h s u s t u r l a r . Zaten insanların çoğu da h i zmet e tmek için yaratılmışlardır. 

S a n a t l a r arasında, hem r iyasete , hem h i zmete elverişli s a n a t l a r bulunduğu gibi , 

yalnız h izmete elverişli o lan ve r i yase t l e uzlaşmıyan s a n a t l a r da vardır. O n u n 

içindir k i fâzıl şehirde re is l ik sanatı gelişi güzel, h e r h a n g i bir s a n a t v e y a h e r h a n g i 

bit meslek o lamaz . E n büyük reis, mensup olduğu zümreden hiçbir şahsın reisliğini 

k a b u l edemez. . . Fâzıl şehir r e i s in in sanatı öyle bir s a n a t olmalı k i , re i se h i zmet 

tek l i f edecek mah iye t t e bulunmasın ve o s a n a t t a n d a h a yüksek b i r s a n a t bulunmasın. 

O sana t ist ihdaf ettiği gaye i t i ba r iy l e diğer s a n a t l a r a r ehbe r l i k edecek m a h i y e t t e 

olmalıdır. Ve fâzıl şehirdeki bütün işlerin hedef i re i s in b izzat kend i s i olmalıdır. O n u n 

başka k imse l e r in hükmü altına g i rmiyen b i r insan olması lâzımdır. F a k a t re i s öyle 

mükemmel bir insan olmalı k i hem âkil o lsun, hem bi l f i i l mâkul o l sun . Ve . . . m u h a y y i l e 

k u v v e t i tabiatlyie mükemmeliyetin en üstün derecesine ulaşmış olsun» [ B k . Fârabî 

t e tk ik l e r i , op. cit. , s. 5 7 - 5 9 1 . •. . 



RECAÎ G. O R A N D A N 31 

5) Güzel konuşmasını b i lme l i k i zamir indek i her şeyi açıkça izah e ts in ; 
6) Öğretmeyi ve öğrenmeyi sevmesi, buna kendini kaptırmış olması ve 
her şeyi kolayca öğretmesi lâzımdır k i öğretme ve öğrenme yorgunlukları 
ona ne ıztırap versin, ne de vücudunu hırpalasın: 7) Yemeye, içmeye ve 
kadınlara düşkün olmaması ve tabiat iy le oyundan sakınması lâzımdır; 
8) Doğruluğu ve doğruları sevmesi, yalandan ve yalancılardan nefret 
etmesi lâzımdır; 9) U lu olması ve ululuğu sevmesi lâzımdır k i utandırıcı 
şeylere düşmesin, ve tabiat iy le hep yüksek şeyleri arasın, ve gümüşle 
altın g ib i şeylere ve diğer dünyalıklara göz koymasın; 10) Ada le t i ve 
adalet eh l in i sevmesi, is t ibdattan, zulümden ve zal imlerden nefret etmesi 
lâzımdır k i hem kendi akrabasından, hem başkalarından hak arasın, 
onları h a k k a davet etsin, ist ibdat kurbanlarının imdadına yetişsin, i y i 
ve güzel bildiği her şeyi desteklesin; 11) Muted i l mizaçta olmalı k i 
kendisinden adalet istendiği zaman şiddet göstermesin, t i t i z l i k ve aks i l ik 
etmesin, f aka t ist ibdada ve kötülüğe davet edildiği zaman şiddet ve 
aks i l ik göstersin; 12) Büyük b i r azim ve irade sahibi olmalı k i za rur i 
bulduğu şeyleri gerçekleştirmek hususunda cesaret göstersin, ko rkak 
veyahut yumuşak olmasın'\ 

Fi lozofa göre, yukarıda tâdat olunan hususların bir tek kişinin 
uhdesinde toplanması güçtür. İnsanlar arasında bu yaratılıştaki kimselere 
az tesadüf o lunur. Bunun içindir k i , eğer fâzıl medinede bu şartlardan 
yalnız i l k altısını haiz b i r kimse bulunursa, diğer şartlar mevcut olmasa 
bile, böyle b i r şahsın da fâzıl medinenin başına geçmesi mümkündür. 

Fâzıl b i r medineyi kuran ve onun başına geçen i l k reisten sonra bu 
medinenin başına geçecek olan kimselerde yukarıda tâdat olunan şartlar
dan başka aşağıdaki hususların da mevcudiyetine ihtiyaç vardır: 
1) H a k i m olması; 2) Ondan önce gelenlerin şehre verd ik le r i kanun ve 
düsturları b i l ip bellemesi ve bütün işlerinde onların izinden, bu kanunlar 
mucibince, hareket etmesi; 3) Esk i l e r in kanuna bağlamadıkları hususlar 
hakkında i y i ıstinbatlarda bulunması ve istinbatlarında eski ler in izinden 
yürümesi; 4) Esk i l e r in tab ia t iy l e meşgul olmadıkları hâzır meseleler 
hakkında i y i hükümler verebilmesi için kuvvet l i is t inbat larda bulunması 
ve istinbatlarının şehir menfaatler inden mülhem olması; 5) Esk i l e r in 
şeriatlerini ve onların izlerinden giderek kendisinin ist inbat ettiği kanun
ları i y i konuşarak öğretebilmesi; 6) Harb yorgunluklarına bedenen 
mütehammil olması ve harb sanatının esaslı ve tâli özelliklerini bilmesi 
lâzımdır 1 4. 

13) Bk . Fârabi t e tk ik l e r i , op. cft., s. 5 9 - 6 0 . 

14) Bk . Fârabî t e tk ik l e r i , op. cit., s. 60. 
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Fârabî, tek b i r f e rd in icrayı hükümetinden ibaret bu lunan monarşik 
sistemin yanında, fâzıl medine için diyarşik b i r s istemin de t a h a k k u k u n u 
mümkün görmüştür. Ona göre, medinede, eğer yukarıda z i k r o lunan 
şartları şahsında toplıyan tek b i r kimse, bu şartları câmi Eflâtun-i 
ilâhi diye tavsi f eylediği tek b i r şahıs, bulunmıyacak olursa, bu takd i rde , 
b i r i n i n hakîm olması ve diğerinin de mütebaki hususları haiz bulunması 
şartiyle, i k i k imsenin b i r l i k t e medinenin başına geçmesi de k a b i l b u l u n 
maktadır. Bu takdirde, bunların her i k i s i de fâzıl medinenin re is i o lu r l a r , 

b i r l i k t e i c ray i hükümet ederler 1 5 . 
Filozof, tebarüz ettirdiğimiz hususiyet ler i hav i diyarşik b i r s istemin 

de imkânsızlığı karşısında, yan i zikreylediğimiz esaslar dahi l inde i k i 
kimsenin b i r l i k t e i c ray i hükümet edebilmesinin de mümkün olamaması 
halinde, bu muhte l i f şartlardan b i r veya birkaçını haiz müteaddit k imse
l e r in b i r l i k t e i c ray i hükümetinden ibaret a r i s t o k r a t i k b i r sisteme de 
ta ra f ta r olmuştur. Meselâ, temas ettiğimiz şartlar m u h t e l i f k imseler 
arasında dağılmış bulunurlarsa, bunlardan b i r i n i n hakîm olması ve 
diğerlerinin her bir inde de sırasiyle temas ettiğimiz şartlardan b i r i n i n 
bulunması halinde, bu müteaddit şahısların, b i r b i r l e r i y l e anlaşmış ve 
uzlaşmış olmaları şartiyle, b i r l i k t e i c ray i hükümet etmeler i , hepsinin 
fâzıl medinenin reisi olmaları mümkün bulunmaktadır. Yalnız, gerek b i r 
t ek şefin mevcudiyet i ve gerek müteaddit şeflerin b i r l i k t e i c r a y i hükümet 
etmeler i halinde, ya bu tek şefin veya müteaddit şeflerden b i r i n i n 
muhakkak surette hakîm olması lâzımdır. A k s i takdirde , yukarıda temas 
ettiğimiz şartların kâffesi mevcut olsa bile, fâzıl medine, h a k i k a t t e şefsiz, 
hükümdarsız kalmış, mevcudiyet i tehl ikeye sokulmuş o lur ve kısa b i r 
zaman zarfında da yıkılır. Bundan dolayıdır k i , fâzıl medine şefliği için 
mevcudiyet i elzem olan en önemli şart h i k m e t t i r K > . 

Fârabî'ye göre, fâzıl medine halkı bakımından da, onun saadete 
ulaşmasiyle i l g i l i o lmak üzere, bazı hususiyet ler i nazara a lmak lâzımdır. 
Meselâ, fâzıl medine sakinler inden her b i r i veya her tabaka için b i l imde 
ve işte tamamen kendiler ine hâs şeyler mevzuubahis olduğu g ib i , bunların 
kâffesini i lg i lendiren, kâffesi tarafından bi l inen ve yapılan müşterek 
şeyler de bahis mevzuu olmaktadır. Keza, bu medine sak in le r i için mevzuu
bahis olan ve onların saadete ulaşmalarını t emin ey l iyen sosyal bağ ve 
münasebetin de muhte l i f nevilerine tesadüf edi lmektedir . Meselâ, f e r t l e r i 
b i rb i r ine bağlıyan b i r beraberl ik key f i ye t i yanında, onları b i r de mensup 

15) Bk . Fârabî t e tk ik l e r i , op. clt . , s . 61. 

16) B k . Çuadri (G.)t op. c it . , s. 9 1 - 9 2 ; Arsal (S.M.)f op. c i t . , s. 1 3 5 - 1 3 7 ; 

Vllcen OT.**, İslâm oügüncesi, İstanbul 1946, c. 242; Fârabî t e t k i k l e r i , op. c it . , s . 61. 
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bulundukları zümreye bağlıyan b i r beraberl ik mevzuubahist ir . Eğer her 
fer t bu sosyal bağ ve münasebetlerin her i k i nev'ine de b i r ehemmiyet 
atfeder ve her i k i s in in de t emin edeceği saadete ulaşmak için çalışırsa, 
bu takd i rde atfedeceği ehemmiyet ve bu uğurda sarfedeceği gayret 
nisbetinde, bun la r la meşgul olduğu derecede, faz i let i de kuvvet lenir , ruhî 
üstünlüğü de ar ta r , o kadar mükemmel ve o kadar üstün b i r saadete 
ulaşma imkânını b u l u r 1 7 . 

Fi lozof, fâzıl medineyi , gerek başında bulunan hükümdardan ve 
gerek onu teşkil ey l i yen fert lerden ayrı b i r varlık olarak da mülâhaza 
eylemiştir. Hükümdarların ve nesi l lerin b i rb i r l e r in i t ak ip eylemelerine, 
bunlarda bu bakımdan daimî b i r tahavvülün vukuuna rağmen, bu tahav-
vüllerle alâkası olmayıp onların mevzuunu teşkil eyl iyenlerden tamamen 
ayrı kendine mahsus b i r varlığa sahip olan fâzıl medine, bütün bu 
değişiklikler karşısında, bu tahavvüllerden hiçbir şekilde müteessir 
olmaksızın, kendi mevcudiyet in i idame et t i rmektedir . Z i ra , Fârabî'ye göre, » 
«fâzıl şehirde muhte l i f zamanlarda taakup eden k r a l l a r b i r tek k r a l 
g i b i d i r l e r ; zaman boyunca yaşamış b i r tek kra la benzerler... Nef is ler i b i r 
tek nefis g ib id i r . Şehir halkının her tabakası da aynı durumdadırlar. 
Yani», bun la r da, «muhtelif zamanlarda taakup etmiş olsalar dahi zaman 
boyunca b i r tek nefis gibidirler» 1 8 . 

3. Fâzü medinenin biyolojik bünyesi. 

Fârabî, aynen t e s i r i altında kaldığı Plâton g ib i ve fakat onun f i k i r 
l e r in i daha mütekâmil b i r hale getirecek tarzda, kendisinin tasavvur ettiği 
fâzıl medine i le t a m sıhhatte olan b i r insan vücudu arasında yakın b i r 
benzerl ik görmüş, fâzıl medineyi b i r sosyal uzviyet o larak mülâhaza 
eylemiş, onda b iyo lo j ik b i r bünye müşahede etmiştir. Ona göre, nasıl 
ferdî uzv iyet te ona hayat iyet bahşeden ve bu hayat iyet in normal b i r seyir 
dahi l inde devamını mümkün kılan çeşitli organlar mevcutsa, nasıl bu 
organlar yaratılış ve kuvvet le r i bakımından b irb i r ler inden üstün iseler, 
nasıl hepsinin fevkinde baş rolünü oynıyan kalb adında b i r uzuv varsa, 
nasıl bu baş uzva mertebece yakın diğer organlar mevcutsa, nasıl bu son 
uzuvlar la i l g i l i olan ve onların emir ler iy le hareket eden daha aşağı 
derecede organ lar varsa, nasıl bu tâbi uzuvlara bağlı başka organlar ve 
nihayet işleri güçleri yalnız başkalarına hizmetten ibaret daha aşağı 
uzuv lar mevcutsa, nasıl bu muhte l i f organlar b i rb i r l e r ine yardım ediyor-

17) B k . Fârabî t e tk ik l e r i , op. cit. , s. 62 - 63. 

18) B k . Fârabî t e tk ik l e r i , op. cit. , s. 62. 

H\jk. F a k Mec. — 3 



34 O R T A Ç A Ğ D A D E V L E T İ N TEORİK İ N K İ Ş A F I 

larsa, nasıl bu organların herbir ine onların teşkil ey led ik ler i bütünün 
nihaî gayesine h izmet ler in i mümkün kılacak tarzda muayyen f onks i yon la r 
teveccüh ediyorsa, nasıl bu organların herb i r ine kendi ler ine teveccüh 
eden fonksiyonları i fa edebilmeleri için tab ia t tarafından b i r kuvvet 
bahşedilmişse, nasıl bu organlar arasında önem bakımından bazı f a r k l a r 
mevcut olup önemli olmıyanlar için önemlilere tâbi o lma g ib i b i r d u r u m 

• 

bahis mevzuu oluyorsa, fâzıl medinede de tamamen bunlara müşabih b i r 
uzviyet kendisini göstermekte; zikrettiğimiz bu m u h t e l i f cephelerden 
ferdî uzviyetle sosyal uzviyet arasında tam b i r benzerl ik bahis mevzuu 
olmaktadır. 

F i lhak ika , f i lozofa göre, ferdî uzv iyette olduğu g ib i aynen fâzıl 
medinede de, onu teşkil eyl iyen ve yaratılışları i t i ba r i y l e yekdiğerinden 
farklı ve b i rb i r l e r inden üstün yapıda muhte l i f organların mevcudiyet ine 
tesadüf edi lmektedir. Meselâ fâzıl medinede de, bu muhte l i f o rgan lar 
arasında riyaset vazifesini gören b i r f e r t ve mertebece ona yakın başka 
kimseler de vardır. Bu sonunculardan he rb i r i kendi kab i l i y e t ve meleke
ler in i reisin gayelerine uygun b i r tarzda kullanırlar. Keza, bunların 
emrinde de başkaları ve bu sonuncuların emrinde de diğerleri mevcu t tu r 
ve bu suretle aralarında hiyerarşik münasebetler bahis mevzuu olan bu 
organların en aşağısında da başkalarına emretmeyip yalnız aldıkları 
emir l e r i yerler ine getiren kimseler ge lmektedir 1 ' . O halde, fâzıl medinede, 

19) «Vücudumuzdaki re i s i u zuv nasıl s a i r uzuvların en mükemmeli İse, v e 

kendiliğinde ve kend ine a i t h u s u s l a r d a diğer uzuvların en tâ m mı ise, ve yardımlaştığı 

u z u v l a r arasında nasıl en yüksek paye sah ib i ise ve emr inde nasıl başka u z u v l a r 

o lup bunların emi r l e r inde dah i başka u z u v l a r v a r s a , ve bunların r i y a s e t l e r i r e i s i 

u z v u n r i yase t ine benzemeyip âmir oldukları k a d a r m e m u r sayılırlarsa, şehrin r e i s i 

de kend i kend ine a i t h u s u s l a r d a k i şehir cüzülerinin en mükemmeli o lup yardım

laştığı k imse l e r arasında en yüksek paye sah ib id i r ; v e onun emr inde başka k i m s e l e r 

olup b u n l a r da başkalarını İdare eder ler . 

K a l b dah i nasıl i lk önce teşekkül ederse ve ondan s o n r a gelen uzuvların teşekkü

lüne, k u v v e t l e n m e l e r i n e ve mer tebe l e r ine göre y e r almalarına sebep o lu r sa , v e 

bun l a rdan b i r i s ine bozuk luk ârız o lunca , k a l b bu bozukluğu g iderecek vasıtayı ona 

nasıl y o l l a r s a . şehir r e i s in in de i l k önce vücut bulması lâzım ge l i r k i b i z za t şehrin 

ve şehir cüzülerinin teşekkülüne sebep o lsun ve bunların me r t ebe l e r i ne göre y e r 
n 

almaları için gerekl i o lan i r ad i me l eke l e r teşekkül etmiş v e bu cüzülerden b i r i s i 

aksayınca üzerinden aksaklığını g iderecek vasıtayı ona yollasın. 

R e i s i u z v a yakın o lan uzuvların gördükleri tabiî f i i l l e r nasıl re i s in g aye l e r i ne 

h i zmet e tmek le şereflenirse, ve o u z u v l a r d a n aşağıdaki uzuvların gördükleri tabiî 

f i i l l e r mertebece daha yüksek o l an uzuvların mer tebe l e r ine nasıl erişemezlerse ve 
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onu teşkil ey l iyen organlar için, b i r i a ra lannda hiyerarşik münasebetler 
mevcut olan ve hem âmir ve hem tâbi durumunda bulunan ve diğeri de 
yalnız tâbi vaziyet inde olan i k i kategor i uzuv, i k i nevi organ mevzuubahis 

olmafctaıiır80. M - • %% % 
Keza, f e rd i uzviyette olduğu gibi fâzıl medinede de onu teşkil eyl iyen 

organların vücuda ge t i rd ik l e r i varlığın hayat iyet in i idame ettirecek tarzda 
b i rb i r l e r ine yardımları, bunlar tarafından i fa edilmesi gereken muhte l i f 
i onks iyon lar , bu fonksiyonların ehemmiyetine göre aralarında önemli 
olup o lmamak bakımından bazı f a rk l a r ve önemli olmıyanların önemlilere 
tâbiiyeti g ib i b i r d u r u m , ve nihayet kendilerine müteveccih fonksiyonları 
i fa edebilmek üzere bu organlar için zekâ, akıl, müktesep kabi l iyet ler , 
iradî meleke ve vasıflar mevzuubahis olmaktadır. 

Yalnız, insan vücudiyle fâzıl medine arasında bu tarzda b i r benzer
liğin mevcudiyet ine rağmen, bunları yekdiğerinden ayıran b i r f a rk da 
kendis ini göstermektedir. F i lhak ika , insan vücudunu teşkil eyl iyen 
organ lar la fâzıl medineyi teşkil eyliyen organların her ik is i de tabiî olma 
gibi b i r vasfa, mevcudiyet ler in i tabiate borçlu bulunma gibi b i r duruma 
sahip o lmak la beraber, bu i k i nevi organ, i fa e t t ik l e r i faa l iyet in mahiyet 
ve tarzı ve bunu mümkün kılan hususun mahiyet i bakımından, yekdiğe
r inden farklı b i r bünyeye sahipt ir ler . Bunlardan insan vücudunun 
organları tarafından i fa edilecek fonksiyon ve faaliyet ve bunu mümkün 
kılacak meleke için tabiî o lma gibi b i r vasıf, bu meleke için tabiî kuvvet
lerden ibaret o lma g ib i b i r mahiyet, bu organların kuvvet ler inde tabiî 
olma g ib i b i r bünye, faal iyet ler inde tabiat kanunlarının hâkimiyeti g ibi 
b i r vaziyet mevzuubahis olduğu halde, fâzıl medinenin organları olan 
insanların kendi ler ine müteveccih fonksiyonları i fa ederlerken yaptıkları 

böylece h e r şey derece derece alçalarak en bayağı işleri gören "uzuvlara varılırsa, 

şehir re i s ine derece bakımından en yakın o lan cüzülerin gördükleri i rad i h i zmet l e r 

de mer tebece en şerefli işler olup on la rdan aşağıdaki uzuvların gördükleri işler 

i k i n c i plânda kalır; b u n l a r da derece derece alçalarak sonunda en bayağı i s l e r i 

gören cüzülere varılır. İşlerin bayağılığı — m e s a n e ve kalın b a r s a k t a olduğu gibi 

bazan pek faydalı olmalarına r a ğ m e n — konularının bayağılığiyle ölçülür: hazan da 

faydasız v e y a aşırı derecede k o l a y oluşlariyle ölçülürler. Şehir de böyledir... B u n u n 

da b i r r e i s i o lup diğer cüzülerlyle o lan münasebeti bu durumdadır. Za t en bütün 

m e v c u t l a r d a bu durumdadırlar. İlk sebebin diğer varlıklara nisbeti , fâzıl şehir 

kralının şehirdeki diğer cüzülere o lan nisbeti gibidir. . . Fâzıl şehirde... bütün cüzüler, 

derece v e m e v k i l e r i n e göre, i lk sebebin maksadını güdecek yolda yürümelidfrler» 

[Bk . Fârabî t e t k i k l e r i , op. cit . , s. 5 6 - 5 7 ] , 

20) B k . Fârabl t e tk ik l e r i , op. cit., s. 55. 
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i aa l i ye t in mahiyet ve tarzında tamamen iradî b i r bünye hâkim bu lun
makta ve bu bakımdan fâzıl medine organları için iradî meleke ve 
vasıflara sahip o lma g ib i b i r vaziyet kendis ini göstermektedir. Fâzıl 
medine organlarının faal iyet inde hâkim olan i raded i r ; bunların Devlet 
içindeki faa l iyet ler i b i r şevki tabiî neticesi değil, b i r irade mahsulüdür-1. 

I I I 

El-Maverdî 

On b i r inc i asır İslâm hukukçularından El-Maverdî ( 974 - 1058), 
hayatının sonlarına doğru vücuda ge t i r ip ancak ölümünden sonra neşre-
diidiği muhtemel görülen «El Ahkâm Essultaniye» adlı eserinde 2 3 , Dev le t i 
İslâmî esaslara göre, İslâm Âmme H u k u k u n u , islâm Dev le t in i nazara 
almak suretiyle incelemeye çalışmış ve fikrî f aa l i y e t in i bilhassa hilâfet 
müessesesi üzerinde teksi f ederek bu hususta nazarî b i l g i l e r vermeye 
gayret etmiştir 2 3. 

El-Maverdî'ye göre, hilâfet, d in i muhafaza ve dünyayı idare g i b i i k i 
önemli vazi feyi i fa ile tavz i f kılınmış olan Peygamberi istihlâf eden 
şahsın haiz bulunduğu iktidarı i fade eylemektedir. Akıl, Müslümanlar 
üzerinde hal i fe o larak b i r üstün o to r i t en in teessüsünü emretmekted i r . 
Hilâfet müessesesi, kendi i fadesini , Peygamberi istihlâf eden şahsın haiz 
olduğu ik t ida rda bu lmakta ve bu şahıs, Peygamberin hale f i o lmak 
hasebiyle, hal i fe unvanını taşımaktadır. 

Ha l i f en in seçim suret iy le hilâfet makamına geldiğine temas ey l i yen 
El-Maverdî, bu makamın inhilâl eylemesi hal inde, onu işgal edecek o lan 
şahsın seçilmesiyle i l g i l i o lmak üzere, gerek ha l i f ey i in t ihap edecek olan 
kimselerde ve gerek hal i fe o larak seçilecek şahısta mevcudiye t i gereken 
şartları tebarüz ettirmiştir. Hilâfet makamına get ir i lecek olan şahsın 
tâyin ve tesbitinde tamamen mukavelevî b i r mah i ye t in mevcudiyet ine 
temas ederek bu mukavelenin ha l i f ey i in t ihap edenlerin ha l i f e o larak 

21) B k . Arsal (S. M.), op. cit . , s. 1 3 2 - 1 3 3 ; Fârabî t e tk i k l e r i , op. cit . , s. 55 - 56. 

22) B k . El-Maverdî, E l Ahkâm E s s u l t a n i y e , Fransızcaya tercüme eden : L e 

Compte Léon Ostrorog, P a r i s 1907. 

23) Bk . Carra de Vaux, L e s penseurs de l ' I s l a m , c. I , P a r i s 1921. s. 2 7 3 - 2 7 4 ; 
Quadri (G.), op. cit . , s. 337. . M , ? 
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seçtikleri kimseye biat etmeleriyle tekemmül eylediğine işaret etmiştir. 
Yalnız, henüz hayat ta bulunan b i r hal i fenin, ölümünden sonra hilâfet 
makamını işgal eyliyecek olan şahsı evvelden tâyin ve tesbit eylemesi de 
mümkün bulunmaktadır-1. 

El-Maverdî, ha l i f en in hilâfet makamından uzaklaştırılmasını gerek
t i r en bazı hal lerden de bahseylemiştir. Meselâ, hal i fe âdil hareket 
e tmiyorsa, onda fizikî ve bedenî bazı ârızalar husule gelmişse, bu g ib i 
hal ler, kendis in in hilâfet makamından uzaklaştırılmasını zarurî kılar-'. 
İslâm hukukçusu, keza. Devlet teşkilâtında yer alan vezirlere de temas 
ederek bunun muhte l i f nevilerine işaret eylemiş, bunlar arasındaki 
farkları tebarüz ettirmiş ve herb i r in in k imler arasından seçilebileceklerini, 
ne g ib i salâhiyetlere sahip bulunduklarını izah eylemiştir 2 6. Nihayet , 
Dev let in mülkî taksimatını teşkil eyl iyen eyalet ler in başlarındaki va l i l e r i 
de m u h t e l i f nevilere t e f r ik ederek, bunlar arasında mevcut farkları, her 
b i r i n i n salâhiyetlerinin mahiyet ve şümulünü de tebarüz ettirmiştir'-7. 

24) B k . Carra de Vaux, op. cit . , c. I, s. 275. 

25) B k . Carra de Vaux, op. cit. , c. I , s. 276 ve mût. 

26) El -Maverdİ 'ye göre, ik i nev i vez i r l i k mevcu t tu r . Bunların b i r inc i nev*l 

ha l i f en in salâhiyetlerinin kâffesini veka le ten ihraz eylemiş o lan vezirliği, i k inc i nevM 

de h a l i f e n i n kararlarını in f az l a mükelef o lan ve salâhiyetleri yalnız b u n a münhasır 

b u l u n a n vezirliği ifade ey lemekted i r . B u n l a r d a n b ir inci nevi vezirliğin tek bir organı 

m e v c u t t u r v e b\ı organ, ada le t in tevz i i , büyük memurların tâyini, h a r b ilânı, o rduya 

k u m a n d a , h a z i n e y i ida re gibi çeşitli ve önemli salâhiyetlere m a l i k bulunmaktadır. 

İkinci n e v i vezirliğin ise hem müteaddit organları vardır v e hem de b i raz c v v H 

zikrettiğimiz salâhiyetlerin hiçbiri bun l a r için mevzuubah i s olamamaktadır r B k . 

Càrrà âe Vaux, op. cit . , c. Î, ». 2761. 

27) El -Maverdî 'ye göre, ik i nev i v a l i mevcut tu r . B u n l a r d a n b i r inc i nevi , ha l i fe 

v e y a v e z i r i tarafından serbestçe tâyin edilmiş olan va l i l e r , ik inc i nev i de kend i s in i 

cebren v a l i tâyin ettirmiş o lan k imse le rd i r . B u n l a r d a n b i r inc i ka tegor iye dâhil v t l i l e r , 

a s k e r i b i r l i k l e r i n teşkilâtlandırılması, ha l i f e tarafından e v v e l c e tesbit edilmemiş 

ve r g i l e r i n tarhı v e varidatın tâyini, haraç ve zekâtın alınması, ada le t in tevz i i , r d l i y e 

memurlarının ve v e r g i l e r i t ahs i l edecek personel ler in tâyini, d inin muhafazası, eyalet 

s a k i n l e r i n i n c an ve mallarının korunması, ha l i fen in vek i l i o l a r a k C u m a namazlarının 

kıldınlması, kend i eya l e t l e r inden geçecek hacı namzet l e r ine kolaylık gösterilmesi, 

eğer başında bulunduğu eyalet hudut üzerinde ise cihadı mukaddes gibi cok önemli 

salâhiyetlere m a l i k bulunmaktadırlar [Bk . Carm d* Vaux, Op cit., c. I . s. 2771. 
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İbn-d Sinâ 

İslâm - Türk filozoflarından İbn-i Sinâ (980 - 1036), Eucl ide, Ptolemée, 
Plâton, Aristoteles, Porphyre g ib i muht e l i f Yunan filozoflarını t e t k i k 
etmiş, Aristoteles hakkında vücuda get i r i l en şerh ve tercümeleri okumuş, 
ve eserlerinde bizzat kendisinin de ifade eylediği g ib i birçok hususlarda 
Fârabî'den de faydalanmıştır'^. Hususiyle Ar is tote les ' in şark âleminde 
daha i y i tanınmasına hizmet ey l i yen 2 0 İbn-i Sinâ, bu Yunan f i l ozo funun 
görüşlerine, onu körü körüne t ak l i t t en uzak kalmış olmasına rağmen, 
büyük b i r ehemmiyet atfederek onları tefsire çalışmış ve hattâ bu hususta 
daha i l e r i giderek onun t enk id i mümkün düşünceleri üzerinde de 

tevakkuf etmiştir'". 
İbn-i Sin&'nın Devletle i l g i l i görüşleri hakkında geniş b i r b i l g i ye 

ma l i k değiliz. Buna rağmen, Kur'anı K e r i m i n Devlet in bünyesindeki 
rolüne, Devlet in üstün iktidarına, Devlet re is in in tâyini tarzına, Devlet 
reisi olacak kimsede bulunması gereken vasıflara da i r serdeylediği 
mülâhazaların mahiyet ine de nüfuz imkânı bizce mevcut bulunmaktadır. 
Yalnız, şuna bilhassa işaret etmek lâzımdır k i , f i lozo fun bu m u h t e l i f 
problemler hakkındaki görüşlerinin mah iye t i , kendis inin, Dev le t i İslâmî 
cepheden t e tk ik eylediğini, b i r İslâm Dev le t in i nazara .aldığını, İslâm 
Âmme Hukukuna hâs prensipler i gözönünde tuttuğunu ifade etmektedir . 
Görüşlerinde, b i r İslâm Dev le t in in bünyesinde mevcudiyet i gereken pren
siplerle i l g i l i b i r mahiyet hâkim bulunmaktadır. 

İbn-i Sina'ya göre, Kur'anı Ke r im , Devlete müteallik b i r üstün h u k u k 
nizamını, bununla i l g i l i prensip ve kanunları i h t i v a eylemekte ve mezkûr 
üstün hukuk nizamı Devlete de tefevvuk etmektedir . Ona göre, Dev le t in 
başında bulunan ve kanun vâzıını istihlâf eyl iyen hal i fe , başında 

| 

bulunduğu siyasî teşekkül içinde b i r üstün ik t i da ra sahip bulunmaktadır. 
Yalnız, ha l i f en in bu üstün ik t i da ra tesahup edebilmesi key f iye t inde meşru 

" • " " I ^M^^M^^^^MM ^ ^ M ^ ^ ^ M • — 

28) G a r p müelliflerinin A v i c e n n e ded ik ler i ve asıl i sm i Ebù A l i Hüseyin t b n - i 

Abdu l l ah o lan tbn-İ Sinâ, B u h a r a civarında H a r m i s e n kasabasında doğmuş ve 

Hemedan şehrinde vefat etmiştir, iranlı lar tarafından kend i s in in A c e m olduftu d a 

iddia ed i lmekted i r . Hayatı ve fikrî faa l iyet i hakkında bakınız : PatHortèi (F.), op. c it . , 

c. I I , s. 15 ve mût.; BréhtW (K.)t op. cit . , s. 212 ve mût.; Quadrï (G.), op. c it . , s. 95 

ve mût.; Ülken (H.Z.), İslâm düşüncesi, s. 248 ve müt.; Carra de Vaux, îbn-i Sinà, 

«Edebiyat Fakültesi Mecmuası», sene 3, sayı 7, İstanbul 1924, s. 3fi8. 

29 ) Bk . Aster (E.vJ, op. cit . , s. 171. - ' . 

30) Bk . tamim (İ.H.). îbn-i Sinâ felsefesi, «Türk Tıp T a r i h i Arşivi, c . 3, 

No. 9, 1938, ayrı bası, s. 2». 
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b i r mah i ye t in bulunması, onun durumunun meşru b ir mahiyet arzetmesi 
lâzımdır ve bunu mümkün kılan da hal i fenin ya seçim veyahut da irsen 
i n t i k a l suret iy le bu makama gelmiş olması keyf iyet id i r . Hal i fe Devlet in 
başına bu i k i şıktan hangisiyle gelmiş olursa olsun, her i k i halde de, 
f e r t l e r in rızaları bahis mevzuu olmaktadır. Yalnız seçim usulünde bu rıza 
doğrudan doğruya izhar olunduğu halde irsen int ikalde fer t ler ha l i f en in 
emir ler ine r iaye t etmek suretiyle bu husustaki rızalarını izhar eylemiş 
olmaktadırlar. 

Eğer hal i fe seçim veya irsen int ika lden gayr i b i r usulle, meselâ 
serveti veya kuvve t i sayesinde Devlet in başına gelerek mezkûr üstün 
iktidarı elde etmişse, bu takd i rde onun ne ha l i f e l ik unvanında ve ne 
de haiz bulunduğu ik t ida rda hukukî ve meşru b i r mahiye t in mevcudiyeti 
i l er i sürülemez. F e r t l e r i n rızaları lâhik olmadan vukubulan bu hâdiselerin 
doğurduğu net iceler in kâffesi gayr i meşru, gayr i hukukî, gay r i kanunîdir. 
Müstebidane olan, kendisinde hiçbir meşruilik bulunmıyan bu üstün 
ik t idara karşı, f e r t l e r isyan etmek, müstebidi mevki inden uzaklaştırmak 
ve hattâ onu öldürmek hakkını haizdir ler. Hiçbir kimse, müstebidi öldüren 
kimse kadar Cenabı H a k k a yaklaşmış olmaz. 

Dev le t in başına gelecek ve üstün ik t idara tesahüp edecek olan 
halifede, bu imkânları elde edebilmek için bazı meziyet ve vasıfların 
mevcudiyet ine de ihtiyaç vardır. Halifede her şeyden evvel fıtrî bazı 
meziyet ve vasıfların mevcudiyet i lâzımdır. Keza, hal i fe olacak kimsede, 
ko l l ek t i v i t en in sevk ve idaresiyle, emir ve kumanda keyf iyet iy le i l g i l i 
b i r eh l i ye t in mevcudiyet ine de ihtiyaç vardır, işte, halifeliğin icap 
ettirdiği vaz i fe ler i yapabi lmek için, hali fe olacak kimsenin şahsında bu 
zikrettiğimiz muhte l i f vasıfların mevcudiyeti icap eder. Aks i takdirde, 
yani bu vasıflardan m a h r u m olan b i r kimsenin Devlet in başında bulun
ması hal inde, onun mevki inden uzaklaştırılması ve bu uzaklaştırma 
keyf iyet ine teşebbüs edene fe r t l e r in müzahir olmaları, i l t i h a k etmeleri 
gerekir ve bunu yapmak da fer t ler için b i r dinî vecibedir- 1. 

V 

El-Gazali 

İslâm mütefekkirlerinden BUhzaB** (1050 -1111), yaşadığı devirde 
İslâm âleminde büyük b i r ehemmiyete mazhar kılınmış olan Aristoteles 

31) Bk . Ouaılri (G.), op. cit. . s. 11S - 1 1 9 . 

32) H o r a s a n d a T u s şehrinde doğmuştur. Hayatı hakkındn 

«p . cit . , s. 122 ve mut . ; Vlken (H.Z.), op. cit. . s. 284 ve mut . 
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felsefesine hücum etmiş, septisizme temayül göstermiş ve s to is iyenler in 
arzu ve ihtirasların esaretinden kurtuluş diye ifade e t t i k l e r i hürriyet 
telâkkisini benimsemiştir ; 1. Kur ' an , sahih hadîsler ve icma-ı ümmet g ib i 
üç mühim kaynak gösterdiği hukuk hakkındaki görüşlerinde olduğu g ib i 
Devlet hakkındaki mülâhazalarını da tamamen İslâm'ı zaviyeden, b i r 
İslâm Devlet in i nazara a lmak suret iyle serdeylemiş ve hususiyle İslâm 
Devlet inin şefi olan hal i fe üzerinde, meselâ onda bulunması lâzım gelen 
meziyet ve vasıflar, onun Devlet in başına geliş tarzı, üstün iktidarının 
ist imal inde nazara alacağı esaslar bakımından, t evakku f etmiştir. 

El-Gazalî'ye göre, b i lg i ve otor i te i le mücehhez, ihtiraslarının esir i 
olmıyan, hemcinslerine hizmetle mükellef bu lunan hal i fe , üstün kanun 
vâzıınm hale f id ir ve bundan dolayıdır k i kendisine hal i fe denmektedir . 
Devlet in başına geçecek, hal i fe olacak şahsın, her şeyden evvel, b i lg is i , 
ehl iyet i ve kudret iy le temayüz etmiş, âdil b i r k imse olması lâzımdır. 
Bundan başka, böyle b i r k imsenin Dev le t in başına gelebilmesi ve bu 
suretle üstün iktidarı elde edebilmesi de, ancak seçim veya irsen i n t i k a l 
şekillerinden b i r i y l e mümkün olabi lmektedir . Bunun dışında, meselâ 
zorla, cebir ku l lanmak suretiyle bu imkânın elde edilmesi hal inde, böyle 
b i r ha l i f en in durumu hukukî değil, tamamen fiilî ve gay r i meşru b i r 
vaziyeti ifade etmektedir . Her ne kadar bu gayr i meşru hal lerde de 
Devlet in başına gelen ha l i f en in kanunlara uygun hareket etmek suret iy le 
durumunu meşru kılabilmesi, vaziyet ine hukukî b i r mah iye t verebi lmesi 
mümkünse de, Eî-Gazalî, buna rağmen, zorla, cebirle, gasp suret iy le 
vukubulan bu gibi ha l ler i hoş karşılamamış, bu g ib i usullere muhale fe t 
etmiştir. 

El-Gazalî, hali fe tarafından kullanılacak üstün i k t i d a r d a m u t l a k b i r 
vasfın ademi mevcudiyetine de temas eylemiştir. Ona göre, bu iktidarın, 
kanunlara, yan i İsîâmî esaslara, dinî prensiplere uygun o larak kullanıl
ması, i s t ima l key f i ye t in in adalete ma tu f olması lâzımdır. İktidarını bu 
tarzda kullanmıyan hali feye karşı fer t ler muhalefet etmek, onu m e v k i i n 
den uzaklaştırmak imkânına sahipt i r ler . B u g ib i hal lerde f e r t l e r için 
halifeye ademi i taat b i r hak değil, b i r vaz i fed i r ' 4 . 

33) Bk . Arsal (S. M.), op. clt . , s. 54; Ouadri (G.), op. eit., s. 150. 

34) Bk . Ouadri (G.), op. r it . , s. 1 5 1 - 1 5 2 . 
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V I 

İbn-i R ü ş d 

İbn-i Rüşd (1126 - 1198), on i k inc i asırda İslâm medeniyet inin 
entellektüel merkezi ha l in i alan İspanyanın Kur tuba şehrinde doğmuş; 
gençliğinde i l m i kelâm, hukuk, tıp, tabiî i l im l e r g ib i muhte l i f hususları 
tahs i l elmiş; Yunan filozoflarından Aristoteles'e büyük b i r ehemmiyet 
vermiş ve hattâ içinde yaşadığı devir zarfında Arap memleketlerinde 
P laton felsefesinin ehemmiyet in i kaybederek onun yerine Aristoteles 
felsefesinin k a i m olmasını mümkün kılacak derecede mühim b i r fikrî 

• 

faa l iyet göstermiştir^. 

Ar is to te les ' in en büyük şarihlerinden, müfessirlerinden b i r i o larak 
karşılanan, bu Yunan f i lozofunun ortaçağ Avrupasında tanınmasını ve 
hususiyle on üçüncü asırdan i t ibaren büyük b i r ehemmiyete mazhar 
kılınmasını mümkün kılan İbn-i Rüşd'ün Aristoteles ' in görüşlerine İslâm'ı 
b i r veçhe vermek suret iy le onun hakkında vücuda getirdiği şerh ve 
te fs i r ler inden bazıları on üçüncü asrın bidayetinden i t ibaren ve eserlerinin 
kâffesi de on üçüncü asrın ortasında Arapçadan Lâtinceye tercüme 
edilmiştir™. Aristoteles hakkında vücuda getirdiği şerhlerin Hıristiyanlık 
umdeler iy ie g a y r i kab i l i t e l i f b i r mahiyet arzeylemesi dolayısiyle aynı 
zamanda ortaçağ Hıristiyan filozoflarının muhalefetine de maruz kalan 
İbn-i Rüşd, buna rağmen, bazı bakımlardan Hıristiyan f i lozof lar için b i r 
i l ham kaynağı olmuş, vücuda getirdiği mevzuubahis şerhleriyle Lâtin 
âlemi üzerinde önemli b i r nüfuz icra etmiştir 1 7. Garplı mütefekkirler 
tarafından Averroes ismiyle anılan İbn-i Rüşd, fikrî faa l iyet iy le 
Averro isme denilen yeni b i r cereyanın doğumuna sebebiyet vermiş ve 
hattâ bu cereyanla i l g i l i hususlar önemli garp üniversitelerinde tedris 
bile olunmuştur3 S. 

- - - - _ ^ _ _ H _ _ ^ M _ _ M _ _ ^ ^ 1 

35) Dofcduğu şehirde hâkimlik eden, 1198 de F a s ' t a men fada iken h a y a t a 

Közlerini k a p a y a n , ölümünden sonra eser ler i yakılan tbn- i Rüşd'ün hayatı hakkında 

Bk . Palhorics <FJ, op. clt., c. I I , s. 41 ve müt.; BrĞhier (E.), op cit. , s. 225; Ouadri 

l'GJ. op. c it . , s. 198 ve müt.; Arsal (S.M.)> op. cit . . s. 58 ve müt. 

36 ) B k . Brehier (E ), op. cit. , s. 235; Palhories (FJ, op. cit , c. İT, s. 44, 45, 70; 

Arsal (S. M.), op. cit. . s. 59; Ülken (H.Z.), op. cit . , s. 303. 

37 ) B k . Brehier (E.), op. cit. , s. 2 2 2 - 2 2 3 ; Mosca tGJ, op. cit. , s. 84. 

38) Me&ela, 1 2 6 6 - 1 2 7 7 de, S iger de B rabant , A r i s to te l e s hakkındaki I b n - i 

Rtişd'cü te f s i r i P a r i s t e tedris etmiştir. I b n - i Rüsd'cü cereyan, keza , kendis ine , Boece 

de D a c i e v e B e r n i e r de N ive l l e s gibi t a r a f t a r l a r da kazanmış ve hattâ, bu ce reyan , 
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Yalnız, îbn-i Rüşd i le i l g i l i o lmak üzere yukarıda zikrettiğimiz 
hususların yanında, Yunan filozofları hakkında der in b i r b i l g i s i olduğu 
şüphesiz bulunan, Aristoteles'e büyük b i r ehemmiyet vererek fikrî 
faa l iye t in i bilhassa onun üzerinde teksi f eyl iyen, birçok hususlarda bu 
Yunan f i lozofundan mülhem olan ve hattâ onu aynen t a k l i t cüretini 
göstermekten bile çekinmiyen İslâm - A r a p mütefekkirinin Devlet hakkın
daki görüşlerine bütün şümuliyle v u k u f imkânına bugün için m a l i k 

bulunmamaktayız. 
F i lhak ika , îbn-i Rüşd'e göre, insanlar, yaratılışları i t i ba r i y l e sosyal, 

içtimaîleşme insiyakını haiz b i r mahlûkturlar. Onlar için fıtraten içtimaîlik 
nüvesine sahip bulunmak g ib i b i r d u r u m da keza bu nüve için de tedricî 
gelişmeye mazhar olma g ib i b i r vaziyet bahis mevzuu olmaktadır. Faka t , 
bu tarzdaki mülâhazalariyle Ar is tote les ' in Dev le t in teşekkülüne müteallik 
serdeylediği görüşleri benimsediği anlaşılan îbn-i Rüşd'ün, Dev l e t in 
kuruluşiyle i l g i l i o lmak üzere i l e r i sürdüğü bu mülâhazalarını t a m a m 
layıcı mahiyette daha ne g ib i hususlar serdeylediği bizce malûm değildir. 

Siyaseti adaletin muhafazasına hâdim b i r sanat diye t a r i f eden, 
siyaseti düşünce ve işte doğruluk sanatı diye i fade ey l iyen İbn-i Rüşd, 
hükümet edenler üzerinde de t evakkuf ederek bunların vazi fe ler imi 
tebarüz ettirmiştir. Ona göre, hükümet edenlerin rolü, vazife gördükleri 
kol lekt iv i tede sadece b i r rehber o lmaktan i ba r e t t i r ve onlar için ko l l ek-
tivitede adaletin hâkimiyetini mümkün kılmak g ib i b i r vazife bahis 
mevzuu olmaktadır. Hükümet edenler için müdebbirane hareket , kend i 
ifadesini, adalet in hâkimiyetinde bu lmakta ve mezkûr müdebbirane 
hareket de, hükümet edene hâs, ona ai t b i r sanatı i fade ey l emekted i r 1 0 . 

îbn-i Rüşd, hükümetin muhte l i f şekillerinin de mevcudiyet ine temas 
ederek, gerek bu şekiller ve gerek bunlarda vukua gelen tahavvüller 
hakkında, Yunan filozoflarından Plâton'un görüşlerine az çok müşabih 
bir nokta i nazar serdeylemiştir. Meselâ, ideal hükümet şeklinden başka, 
k r i t e r i zafer ve şeref olan hükümet şekli, k r i t e r i hürriyet olan demokra t i k 
hükümet şekli, demokrasinin münkalip olduğu ve hükümet şekillerinin 
en fenası diye tavs i f i mümkün ist ibdad denilen hükümet şekli, îslâm -
Arap mütefekkirinin bahseylediği hükümet şekilleri meyanında yer a lan 
sistemleri ifade ey lemektedir ler 1 0 . 

Rönesans üzerinde de önemli bir rol o y n a m a k imkânını bulmuştur I B k . Bréhier (E.i, 

His to i r e de l a phi losophie, c. I . s. 684, 686 ] . 

39) B k . Quadri (G.), op. cit. , s. 331. 

40) B k . Quadri (G.), op. cit. , s. 336. 
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V I I 

İ bıı-i H a l d u n 

Ortaçağ İslâm - A rap mütefekkirlerinden İbn-i Ha ldun (1332- 1406), 
Ar is to te les ' in siyaset adlı eserinden faydalanmış, Fârabî'nin fâzıl medine 
hakkındaki mülâhazalarını tenkid etmiş, İbn-i Sinâ'yı ve İbn-i Rüşd'ü 
t e t k i k ederek bazı bakımlardan bunlardan ikincisine muhalefet eylemiş 
ve üç k i t a p t a n müteşekkil o lmak üzere büyük b i r tarihî eser vücude 
getirmiştir 1 1. İbn-i Ha ldun, «Mülk» kelimesiyle ifade eylediği Devlet 
hakkındaki görüşlerini, mezkûr eserinin i l k kısmını teşkil eyl iyen, 
m u h t e l i f d i l lere olduğu g ib i lisanımıza da çevrilen, «ilmî b i r metodla, 
felsefî ve sosyoloj ik b i r görüşle yazılmış b i r t a r i h ve siyaset felsefesi 
mahiyetinde» 4- olan mukaddemede (Mukaddemei İbn-i Ha ldun) izaha 
çalışmış ve bu hususta, bilhassa, içinde yaşadığı devir zarfında İslâm 
âleminde cereyan eden hâdiselerin, Şimalî A f r i k a n m büyük b i r nüfuz ile 
müşahede eylediği içtimaî ve siyasî olaylarının, bunlar hakkında edindiği 
b i l g i l e r in , yaptığı t ah l i l l e r in , hayatının mücadele ile geçen uzun yıllan 
zarfındaki müşahedelerinin tes ir i altında kalmıştır. Bunun içindir k i , 
tamamen dev r in in rea l i te ler in i nazara alan f i lozofun Devlet hakkındaki 
görüşlerinde, kendis inin, realist br mütefekkir olarak ka lmaya çalıştığı 
müşahede edi lmektedir . 

1. Topluluk hayatı, Devlet, Devletin üstün iktidarı. 

İbn-i Ha ldun , her şeyden evvel, insanı b i r sosyal mahlûk olarak 
karşılamış, içtimaîlik nüvesine sahip bulunan insanda bu nüve için tedricî 
b i r gelişmenin mevcudiyetinden bahseylemiş, karşılaştığı ihtiyaçları 
yalnız başına karşılayabilmekten,- varlığını münhasıran kendi güciyle 
idame e t t i reb i lmekten uzak bulunan insan için top lu luk hayatını b i r 
zaruret o larak karşılamış'-', tabiî ve sosyal temayüllerle insan i rades in in 
eseri mahsulü şeklinde mülâhaza eylediği top lu luk hayatının kabi le 

41) 1332 de T u n u s t a doğan ve 1406 da hâkimlik vaz i fes in i ifa eyledièi K a h i r e 

şehrinde yetmiş, dört yayında iken vefat eden îbn-i H a l d u n ' u n hayatı ve ese r l e r i 

hakktında bakınız: Carra de Vaux, op. cit. , s. 278 ve mût.; ArsaJ (S.M.), op. cit . , 

s. 142; Üllpn (H.Z.), içtimaî dokt r in l e r t a r ih i , s. 36 v e mût.; Ülken YH.ZJ, tslàm 

düşüncesi, s. 337; Crozat (Ch.), Âmme H u k u k u Ders le r i , c. H . k I I . s. 795 ve mût. 

42 ) B k . Amal (S. M.}, op. cit. , s. 153. 

43» B k . Carra de Vaux, op. cit. , s. 283. 
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ve aşiret gibi iptidaî şekillerine temas etmiştir. Yalnız, f i lozofa göre, 
top lu luk hayatının mevzuubahis iptidaî şekillerinde Devlet le i l g i l i 
herhangi b i r mahiyet müşahede etmeye imkân y o k t u r . Devlet, ancak, 
topluluk hayatının «Medine» diye ifade o lunan şekli için bahis mevzuu 
olabi lmektedir. F i lhak ika , top lu luk hayatının kabi le ve âşiret g ib i iptidaî 
şekillerinde de, onlara dahi l bulunan f e r t l e r in fevkinde b i r üstün "otori
tenin mevcudiyetinden bahsedilebilmektedir. Fakat , bu tarzda b i r üstün 
otor i ten in mevcudiyeti bu teşekküllerin Devlet o larak mülâhaza edilme
ler in i mümkün kılamaz; yalnız bu kâfi değildir. Devlet, ancak, b i r 
medine teşkil edebilecek seviyeye ulaşmış t op lu luk l a r için bahis mevzuu 
olabi l i r . 

O halde, .kabile ve âşiret g ib i top lu luk hayatının iptidaî şekillerin
den medine'ye ne şekilde geçildiğini, bunların ne tarzda b i r medine 
vücude get i reb i ld ik ler in i t a y in g ib i ha l l i gereken b i r mesele mevzuubahis 
olmaktadır. İbn-i Haldun'a göre, kabile ve âşiret I j ib i toplulukların 
medine teşkil edebilmelerinde, yan i bunların siyasî cemiyet i , Dev le t i 
vücude getirebilmelerinde, tamamen tabiî zaruret ve âmillerin b i r netice 
ve eseri olmak g ib i b i r durum hâkim bulunmaktadır. Ona göre, kuvvet 
ve menfaat tes ir iy le b i rb i r l e r ine bağlı muht e l i f kabi le ve âşiretlerden 
mürekkep b i r tabiî varlık, b i r tabiî hâdise olan Devlet, mevcud iye t in i , 
kuvvette, insan grupları arasındaki mücadelelerde, f e t i h ve istilâlarda 
bulmaktadır. Devlet ler i vücude getiren, cesur, kahraman , cür'etkâr, 
asker ruh lu , üstün ahlâkî vasıflara sahip müstevli göçebe k a v i m l e r i n 
giriştikleri mücadeleler neticesi haiz bulundukları bu vasıflar sayesinde 
kazandıkları zafer ve ga l ib i ye t l e rd i r ' 4 . 

Ibn- i Ha ldun, t op lu luk hayatının kabi le ve âşiret denilen iptidaî 
şekillerinde olduğu g ib i , Devlette de b i r üstün iktidarın mevcudiyet ine 
temas eylemiştir. Z i ra , ona göre, Devlette sükûn ve nizamın t em in ve 
idamesi için, Devlet in sebebi mevcudiyet in in âmillerinden b i r i o lan b i r 
hukukî nizamın mevcudiyet i bahis mevzuu olmaktadır. İşte, üstün i k t i d a r , 
temas ettiğimiz bu hukukî nizama, bununla i l g i l i o lmak üzere f e r t l e r 
arasında ihtilâf ve mücadelelerin bertara f edilmesi gayesiyle vücude 
get i r i l en kanunlara hayat iyet bahşetmekte, onların yaşamasını mümkün 
kılmakta, zikrettiğimiz bu hususların f i i l en t ahakkukunu t em in eylemek
tedir. Filozof, nasıl Devlet i tabiî âmillerin b i r eseri mahsulü o larak 

44) B k . Carra de Van*, op. clt . , s. 289, 290; Crozat <Ch.), op. c i t . s. 804; Kessler 
m h î ç t I m a i > a t a başlangıç, s. 73; GumpU>wiczt îbn-1 H a l d u n ve içtimaiyat, « İ s tanbul 

Üniversitesi H u k u k Fakültesi Mecmuası, c. V I , sayı 2 - 3 , s. 581». 
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mülâhaza eylemişse, aynen Devletteki <-Hükm>> diye ifade eylediği üstün 
iktidarı da tabiî b i r hâdise olarak karşılamış, onun da tab i i b i r menşee 
sahip olduğunu kabul etmiştir. Ona göre, ,topluluk hayatı b i r üstün 
iktidarın mevcudiyet in i tazammun eylemektedir ; bu üstün i k t i da r , 
«tab'an medenî insanların toplu hayatının tabiî neticesidir 1 ' ' * . 

2. Devletin biyolojik bünyesi. 

îbn-i Ha ldun , içinde yaşadığı devrin her türlü i s t ik ra rdan m a h r u m 
siyasî olaylarının tes i r i allında kalarak, içinde yaşadığı devir zarfında 
doğan, büyüyen, inkişaf eden Devlet ler in b i r müddet sonra varlıklarını 
kaybederek yer ler ine yeni ler in in ka im olmaları key f i ye t in i nazara 
a larak, b i r tabiî varlık olarak mülâhaza ettiği Devlette b iyo lo j ik , uzvî 
b i r bünye müşahede etmiş; ferdî uzviyetle Devlet arasında tam b i r 
âyniyetin mevcudiyet ine temas eylemiştir. Fi lozofun ferdî uzviyetle 
Devlet arasında müşahede eylediği bu tarzda b i r âyniyet, bunlar arasında 
yaptığı bu tarzda b i r mukayese, kendisini, ferdi uzviyetlerde olduğu gib i 
Devlet için de, hiç b i r kuvvet in , hiç b i r insan iradesinin mâni olamıya-
cağı mukadder b i r inhitatın mevcudiyeti neticesine sürüklemiştir. Mevcu
d i y e t in i b i r vakıa o larak kabul eylediği her top lu luk için olduğu gibi , 
t op lu luk hayatının siyasî bünyesini ifc(de eyl iyen Devlet de, uzv iyet ler in, 
canlı varlıkların tâbi bulundukları b i r kanuna tâbi bu lunmak ta ; yan i 
Devlet de canlı varlıklar g ib i doğmakta, gelişmekte, büyümekte, i h t i 
y a r l amak ta ve nihayet mevcudiyet ini , haya t i ye t in i kaybetmektedir . 
Canlı varlıklar g ib i Devlet ler in kâffesi de bu muhte l i f merhalelerden 
geçerek sonunda mevcudiyet ler ini kaybetmektedirler™. 

F i l h a k i k a , I bn - i Haldun'a göre, ferdî uzviyetler için nasıl ölüm 
mukadder ise, onların ömürleri için nasıl tabiî olarak muayyen olma g ib i 
b i r d u r u m bahis mevzuu oluyorsa, nasıl varlıklarını kaybeden ferd ier in 
yer ine yen i l e r i geliyor, nesiller b i rb i r l e r in i t ak ip ediyorlarsa, vaziyet 
Devlet için de aynıdır. Devlet, ferdî uzviyet g ibi , v a k t i gelince, ömrünü 
doldurunca, varlığını kaybetmekte ve bunu önleyebilecek hiç b i r kuvvet , 
hiç b i r insan iradesi, hiç b i r tedbir bahis mevzuu olamamaktadır. Aynen 

45) B k . Camı. de Vauo; op. cit. . s. 283 ve müt.; Crozat (ChJ, op. cit . . c. I I , 

k. I I , s. 801. 

46) B k . Caı-ra de Vaı/r, op. cit. , s. 288, 289; Crozat (Ch.), op. cit . . c. I I , k. I I , 

s. 804, 805; Ülken (H.Z.), İçtimai doktr in le r ta r ih i , s. 3 8 - 40; Ülken İslâm 

düşüncesi, s. 338, 339 
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ferdler g ib i Devletler de b i r b i r l e r i n i t ak ip eylemektedir ler . Hattâ nasıl 
a lman bazı tıbbî tedbir ler le ferdî uzv iyet in haya t i ye t in i b i r müddet için 
ölüme karşı korumak, onun hayat iye t in i b i r müddet daha idame e t t i r 
mek mümkün olabi l iyor ve fakat bütün bu tddb i r l e re rağmen tabiatın 
günün bir inde hükmünü muhakkak surette i c ra etmesi neticesi fert 
varlığını kaybeyleme g ib i b i r sonuçla karşılaşıyorsa, aynen Devlette de 
alınacak bazı tedbirlerle onun haya t i ye t in i b i r müddet için k o r u m a k ve 
idame et t i rmek, i n h i t a t t a n muvakkaten kurtarılarak b i r müddet daha 
yaşamasını t emin eylemek mümkün bu lunmakta ve fakat , bütün bu 
tedbirlere rağmen, Devlet için de, tabiatın günün b i r inde hükmünü 
muhakkak surette icra eylemesi neticesi varlığını kaybetme g ib i b i r 
sonuç m u k a d d e r bulunmaktadır. 

Filozofa göre, nasıl ferdî uzviyette ona karşı gereken ihtimamın 
gösterilmemesi neticesi muayyen ömrünü doldurmadan evvel de varlığını 
kaybetme g ib i b i r sonuç bahis mevzuu oluyorsa, aynen Devlette de onun 
muayyen ömrünü sona erdirmeden varlığını kaybetme g ib i b i r netice 
bahis mevzuu olabi lmektedir . Bunun içindir k i , Devlette de, onun tabiî 
olarak muayyen olan müddet içinde kendi varlığını muhafaza edebilmesi, 
mevcudiyet ini idame ett i rebi lmesi , muayyen ömründen evvel varlığını 
kaybetmemesi için, bazı t edb i r l e r i nazara a lmak lâzımdır ve bu vazife de 
Devlet in başında bulunan hükümdara teveccüh etmektedir . Meselâ, 
hükümdarın, Devlet içinde sosyal vahhet ve tesanüdün hiç b i r sarsıntıya 
maruz kalmamasını t emin edecek şekilde, bu b i r l i k ve tesanüdün bütün 
canlılığile varlığını muhafaza edebilmesini mümkün kılacak tarzda 
hareket eylemesi lâzımdır. Keza, hükümdarın, kendi şahsî men faa t l e r in i 
ve bunlar la i l g i l i hususları değil, ancak fe rd ler in re fah ve saadet ler in i 
gözönünde bulundurması, faa l i ye t in in yalnız ve yalnız bu nevi b i r gayeye 
matu f olması, ferd ler i i z rar edecek her türlü hareket lerden sakınması 

icap eder, u 

3. Coğrafî ve iktisadî şartların Devlet üzerindeki tesiri. 

İbn-i Haldun, Devlet üzerinde coğrafî şartların yaptığı tesir lere de 
temas eylemiştir. Meselâ, i k l i m i n , Dev let in beşeri unsuru i le b i za t ih i Devlet 
üzerindeki tesirlerine işaret ederek, bu hususta muted i l i k l i m l e r i n 
oynadıkları müsbet rolü, toprağın v e r im l i veya verimsiz bulunuşunun 
insanların gevşek veya enerj ik oluşları ve onların gelişme seviyeler i 
üzerindeki tes i r in i , i k l i m i n toprağın kuvve i inbat iyes i ve dolayısiyle 
bunun da insan üzerindeki rolünü bilhassa tebarüz ettirmiştir. Ona göre, 
coğrafî şartlar, Devlet ler in bünyeleri üzerinde, onların varlıklarının 



RECAÎ G. O K A N D A N 47 

idamesiyle i l g i l i o lmak üzere, önemli b i r tesir icra eylemekte; bu şartlar 
bazı Dev le t l e r in sağlam ve mukav im b ir bünyeye sahip bulunmalarını 
ve binnetice daha fazla yaşamalarını ve bazılarının da bünyece daha 
zayıf olmalarını ve binnetice varlıklarını daha çabuk kaybetmeler in i 
intaç e tmek ted i r 4 7 . 

F i lozof , Devlet üzerinde, hususiyle onun mevcudiyet inin idamesine 
taallûk etmek üzere, iktisadî hâdiselerin ve bilhassa ist ihsal şartlarının 
da tes ir icra eylediğinden bahsetmiştir. Meselâ, cesur, cengâver, 
sürücülükle geçinen göçebe kav imler in kazandıkları zafer ve ga l ib iye t le r in 
b i r neticesi o larak kendisini gösteren Devlette ist ihsal şartları bakımın
dan vukua gelen tahavvüller, ko l l ekt iv i ten in bünyesinde sınaî hayata 
doğru vukubu lan gelişme, Devlet in varlığı üzerinde menfî b i r tesir icra 
eyl iyecek neticeler doğurmaktan hal i kalmaz. Ona göre, bu sınaî hayata 
doğru vukubu lan gidiş her ne kadar bidayette müsbet neticeler tevl id 
ederse de, bilâhare vukua gelen bu tarzda b i r tahavvül Devlet in varlığını 
tehl ikeye sokacak, onun inh i ta ta sürüklenmesini mümkün kılacak menfî 
bazı neticeler t ev l id eder. Meselâ, nüfusun tezayüdü, sefahatin artması, 
g a y r i ahlâkî temayüllerin gelişmesi, israfın her yerde kendini göstermesi, 
dahilî ihtilâfların çoğalması gibi Devlet in yıkılmasını intaç edecek olan 
bazı hususlar kendin i gösterir 1 8. Şu halde, Devlet in mukadder olan 
inhitatını hazırlayan sebepler meyanmda, ist ihsal şartlarında temas 
ettiğimiz tarzda vukubulan tahavvül de önemli b i r ro l oynamaktadır. 

Recai G. Okandan 

47) B k . Carra ile Vaux., op. cit. , s. 2S4; Ülken tH.ZJ, tçtimal dokt r in l e r t a r i h i . 

s. 40; Ülken fH.ZJ, İslâm düşüncesi, s. 340. 

48 ) B k . Ülken fH.ZJ. İçtimaî doktr in ler tar ih i , s. 4 0 - 4 1 ; telken (H.Z.), îslâm 

düşüncesi, s. 3 4 0 - 3 4 1 . 


