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ZERDUSTILIK VE ISRAKILIK ARASINDA BiR KARSILASTIRMA:
“MINUYi ALEM” VE “MiSAL ALEMi”

Mehmet Mekin Megin *
Oz
Bu makalenin konusu, Zerdiistilikteki “Minuyi Alem” ile Israkilikteki “Misal Alemi”ni
kargilagtirmaktir. Calisma, Zerdistiligin kutsal kitab1 Avesta, Pehlevice metinler,
Zerdiistilik alan uzmanlarmin eserleri ve Israkiligin kurucusu Siihreverdi’nin
eserlerinden yararlanilarak hazirlanmistir. Calisma, sézkonusu iki Irani diisiince sistemi
arasinda ¢ok sayida benzerlige ragmen, Zerdiistilikteki yaradilis ve varolus merhaleleri
ve bu baglamda 6zellikle ruhani alem olan “Minuy? Alem” ve Israk hikmetindeki “Misal
Alemi”yle sinirlandirilmstir. Makalenin amaci, gerek Zerdiistilikte gerekse Israkilikte
metafizik varolusu anlamada ve fiziki varolusla olan baglantilarin1 kavramada anahtar
bir rol oynayan “Minuyi Alem” ile “Misal Alemi”ne dair verileri karsilastirmak ve bu
sayede benzerlikleri ile farkliklarini ortaya koymaktir. Makalenin sonunda; “Minuyi
Alem”in cismani ve maddi ézelliklerden yoksun salt akledilir soyut bir dlem oldugu,
“Misal Alemi”nin ise, salt akledilir alem ile duyusal dlem arasinda kalan (¢ boyutlu
suretlere sahip ancak maddeden arinik bir dlem oldugu goriilmiistiir. Ayrica, “Minuy?
Alem” maddi alemden iistiin olmadig1 halde “Misal Alemi”nin maddi dlemden iistiin
oldugu tespit edilmistir.
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Alemi

A COMPARISON BETWEEN ZOROASTRIANISM AND
ILLUMINATIONISM: “MINUYI WORLD” AND “MISALI WORLD”

Abstract

The subject of this article is to compare the "Minuyi World" in Zoroastrianism and the
"Misali World™ in Illuminationism (Ishragism). The study was prepared by using the
sacred book of Zoroastrianism, Avesta, Pahlavi texts, the works of Zoroastrian experts
and the works of Suhrawardi, the founder of Ishragism. In this study, the subject is
limited to the creation and existence stages of Zoroastrianism and especially to the
Minuyi world and the Misali world of Ishragi wisdom, despite many similarities
between these two Iranian thought systems. The aim of this article is to compare the
data of Minuyi world and the Misali World which play a key role in understanding
metaphysical existence and its connections with physical existence both in
Zoroastrianism and Ishragism and thus to reveal similarities and differences. At the end
of the article, has been seen that the Minuyi world is a purely abstract world devoid of
material and material features, whereas the Misal world has three-dimensional forms
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between the purely abstract world and material word, but it is an immaterial world. In
addition, has been determined that although the "Minuyi World" is not superior to the
material world, the "Misali World" is superior to the material world.

Keywords: Zoroastrianism, Ishragism, Zarathustra, Suhrawardi, Minuyi World, Misali
World.

GIRIS

Zerdiistilikte yaradilis iki ana merhalede gergeklesmistir. Ik marhalede Tanr
Ahuramazda ilk olarak Zerdiisti “basmelekler” veya “kutsal oOliimsiizler” olan
Amegaspentalart yaratmistir. Ardindan sirayla “sayisiz tanrisal varliklar”, “tiimel
arketipler” ve “izedler”* olan Yazatalar: yaratmustir. Ahuramazda, Minuyi (soyut)
alemin son yaradilisini ise insanin da aralarinda oldugu maddi diinyadaki tiim
varliklarin “tanrisal suretleri” veya “tikel arketipleri” olan Frahavrlarla tamamlamistir.”
Minuyi yaradilisa sahip olan Zerdiisti “kdtiiciil ruh” Ehrimen/Angre Mainyu’nun
yaradilist ile ilgili rivayetler ve mitik anlatilar ise ¢ok ag¢ik degildir. Yiizyillar boyunca
fran diisiince mekanizmas1 iizerinde etkili olmus Zerdiistiligin birgok merhaleden
gectigi ve her marhalede gelistirdigi yorumlarin birbirinden farkli olabildigi hem bizzat
Avesta’nin igeriginden, hem Avesta ile Pehlevice kiilliyatin mukayesesinden hem de
Zerdistiligin  tarihi seyri ile ilgili yapilan incelemelerden anlasilabilmektedir.
Zerdistilige toplu bakildiginda, kotiiliigiin yaradilis ile ilgili iki temel diisiince 6n plana
cikmaktadir. Bunlardan biri, mutlak iyi olan Tanr1 Ahuramazda’nin kétiiliikten ve kotii
yaradilistan uzak oldugu, kotiiliigiin veya Angre Mainyu’nun, “Ahuramazda’nin kutsal
ruhu” olan Spenta Mainyu’nun bir zit ikizi gibi ezelden beri var oldugu seklindeki
tenzihgi diisiince bigimidir. Ikincisi ise, tiim yaradilisin sahibi olan mutlak yaratic1 Tanr1
Ahuramazda’nin tipki Spenta Mainyu ve Amesaspentalar gibi Angre Mainyu’nun da
yaraticisi oldugu seklindeki tesbihgi diisiince bi¢imidir. Buna gore, Tanr1 Ahuramazda
kotiictil yaradilisi yalnizca minuyi, soyut, imkani, bilkuvve veya potansiyel olarak
yaratmis ancak sonraki siirecte bu “bilkuvve seytani giici” fiiliyata gecirenin bizzat
kotii yonde kullanilan “ehrimeni 6zgiir se¢cim ve irade” olmustur. Bu yiizden kétiiliiglin
bilfiil ortaya ¢ikmasi ehrimeni irade ile gergeklestiginden son tahlilde Ahuramazda
kotiiliikten sorumlu tutulmamlstlr.?’

Mutlak yaratict Ahuramazda’ni kétiiciil ruhu da “Minuyi Alem”de soyut potansiyel bir
giic olarak yaratmis oldugu, bu yiizden tanrisallikta ve yaradilisin baslangicinda
herhangi bir diialitenin mevcut olmadig1 bicimindeki diisiincenin Zerdiistiligin genel
ruhuna daha uygun oldugu soylenebilir. Ancak Ahuramazda’nin hemen altinda
kotiiliigli sembolize eden Angre Mainyu/Ehrimen ile iyiligi temsil eden kutsal ruh
Spenta Mainyu’dan itibaren tim minuyi (soyut) ve giti (somut) yaradilista kati bir
dualizmin Zerdiistiligin en temel karakteristik 6zelliklerinden oldugu ¢ikarsanabilir.

! Manevi veya goksel varliklar.

2 Robert Charles Zeahner, Tealim-i Mugan, trc. Feridun Bedrehi (Tahran: intisarat-i Tus, 1393), 45; John
Russel Hinnels, Sinaht-i Esatir-i fran, trc. Ahmed Tefezzuli - Jale Amuzgar (Tahran: Intisarat-i Cesme,
1389), 86; Arthur Emanuel Kristensen, Nuhustin /nsan ve Nuhustin Sehriyar, trc. Jale Amuzgar - Ahmed
Tefezzuli (Tahran: Nesr-i Cesme, 1393), 14.

3 Gherardo Gnoli, Zerdust der Tarih, trc. Mehdiye Ceragiyan (Tahran: Nesr-i Parse, 1393), 35; Zeahner,
Tealim-i Mugan, 326-329; Robert Charles Zeahner, Zurvan ya Muamma-yi Zertustigeri, trc. Timur Kadir?
(Tahran: Intisarat-i Mehtab, 1389), 67.
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Zerdiistilikte varolus ve alemler ikiye ayrilir. Bunlar soyut ve metafizik olan “Minuyi
Alem” ile somut ve fiziki olan Giti alemdir.* Bu iki 4lem arasinda iigiincii bir ara alem
veya berzah oldugunu ifade eden metinlere rastlanilmamistir. Fakat diinyadaki tiim
yaratiklarin suretlerinin daha énce “Minuyi Alem”de yaratilmis olmasi, varliklarim tiirsel
tiimel arketipleri olan Yazatalarin tim varlik tiirleri ile yakin iligki halinde bulunmasi,
tikel arkatipler olan Fravahrlarin tek tek her bir varlikla birlikte olmasi gibi argiimanlar,
maddi diinya ile manevi diinya arasinda bir irtibat ve kopriiniin varolmasi gerektigine
dair fikirlerin yesermesine ve buradan hareketle sonraki donemlerde ¢unci bir &lem
diisiincesinin sekillenmesine ilham vermis olabilecegi diisiiniilebilir.

Israki hikmetin kurucusu Siihreverdi tarafindan ilk defa varlik mertebeleri arasina
yerlestirilen ve sistematik olarak varligi temellendirilen “Misal Alemi”ne, Platon’un
ideleri ve en cok da Zerdiistilikteki “Minuy? Alem” ve melek fikrinin kaynaklik ettigi
soylenebilir.’> Ancak Israki “Misal Alemi”, maddi veya fiziki olmadig1 halde cismani
Ozellikler tastyan bir suretler alemdir. Bu alem, suda beliren suretler, aynaya yansiyan
goruntaler, riyada gorllen cisimler, hayalde canlanan vakalar, fotografla sabitlenen
kareler veya sinema perdesine tasinan karakterler gibi li¢ boyutlu cismani 6zellikler
tasidigr halde maddi olmayan varliklar diinyasidir. Diinyadaki madde ve cisimlerin
tirtinden farkli bir cismani 6zellige sahip olan bu alem, olus ve bozulus (kevn ve fesat),
yirtilma, delinme, yaslanma, yipranma, eskime, hastalanma ve yok olma gibi maddi
sinirliliklardan uzak bir dlemdir.’®

Israki varlik dairesine gore yaradilisin inis yarigapinda yer alan “Misal Alemi”, vahyin,
kesfin, sithudun, din dilinin ve sembolizmin ana vatani iken, yiikselis yaricapinda yer
alan “Misal Alemi” ise cennet, cehennem, sirat, hasir ve hesabm yer aldigi kiyamet
iilkesidir. O halde kadim Irani diisiincede yer alan Minuyi alem ve melek fikrinin
1s1ginda Misal aleminin incelenmesi, baslangi¢ zamanlarindan diinyanin sonuna kadar
devam eden ve Olim sonrasi hayatla tamamlanan varlik dairesinin inis ve yiikselis
yarigaplarinda vuku bulan 6nemli hadiselerin yeniden okunmasi ve yorumlanmasi
gerekmekebilir.

1- Zerdiistilikte “Minuyi Alem” ve Minuyi Yaradihs

Genellikle dini metinler yaradilis konusuyla baglar. Diger bir ifadeyle, dini metinler
diinyanin meydana gelisini, insanin varolusunu ve insanin diinyayayla iligkisini onceler.
Bundan dolay1 “Ben kimim, nereden geldim ve nereye gidiyorum?” gibi sorular dini bir
kimlik tasiyan herkesin merak ettigi ilk sorulardir. Bu sorulara verilen cevaplar
baglaminda Zerdiistilikte insanin kdken olarak minuyi (manevi-ruhani) bir varlik oldugu
sOylenebilir. Cunkl her insanda bulunan fravahr ya da tanrisal ruh, heniiz insan
bedenlenmeden 6nce yaratilmigtir. Buna gore insani ruh da tipki insani beden gibi,
Tanr1 Ahuramazda tarafindan sonradan yaratilmistir. O halde Zerdiistilige gore insan
ruhu, bazi dogu dinlerinin aksine, ezeli degil, hadis yani sonradan yaratilmistir. Oliimle

* Mary Boyce, Zerdustiyan: Baverha ve Adab-i Dini-yi Anha, trc. Asker Behrami (Tahran: Intisarat-i
Koknos, 1391), 49.

® Henry Corbin, Tahayyiil-i Hallak der Irfan-i Ibn Arabi, trc. insaullah Rahmeti (Tahran: intisarat-i Camf,
1384), 26-27.

® Siihreverdi, “Hikmetii’l-israk”, Mecmua-yi Musannefat, 2. Bs (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat
ve Tahkikat-i Ferhengi, 1373), 2: 229-230.
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beraber dinyadan ayrilan insan “Minuyi Alem”ine yeniden dondiigii igin, insanin
Tanri’dan geldigi ve yine O’na dénecegi sdylenebilir.”

Pehlevi metinlerde gecen Zerdiisti yaradilis mitine gore, goklerin zirvesinde ve sonsuz
nurlar igerisinde yasayan Tanr1 Ahuramazda, yerin en alt katmaninda ve karanliklar
igerisinde yasayan kotiiciil ruh olan Ehrimen’den uzaktir. Aydinliklar tilkesi tanrisal
alem ile karanliklar iilkesi ehrimeni bdlge arasinda bir bosluk ve mesafe vardir. Bu
nedenle Ahuramazda ile Ehrimen arasindaki bosluk ve mesafe her ikisini birbirinden
ayirmig ve onlart bir bakima simirlandirmigtir. Ancak diinya sona erdiginde Ahuramazda
ebedt olan varligin siirdiiriiken Ehrimen yok olacaktir.?

Zerdiisti yaradilisin baglangi¢ zamanindan itibaren Ahuramazda ve Ehrimen’in adeta
birlikte ve birbirleriyle miicadele etmeksizin var oldugu anlagilmaktadir. Ahuramazda
sonsuz bilgisiyle Ehrimen’in var oldugunu bilir ancak her zaman cahil ve aptal olarak
beliren Ehrimen Ahuramazda’nin varligindan habersizdir. Bu yiizden Ehrimen,
Ahuramazda ve aydmligi goriir gormez kétiiciil dogasi onu diirter ve 15181n tarafina
dogru saldiriya geger. Ahuramazda ona iyi yaradilisi vmesi sartiyla baris teklif eder.
Ancak Ehrimen bu teklifin Ahuramazda’nin tasidigi bir zaaftan kaynakli oldugunu
diisiinerek 6zgiir se¢cim hakkini yanlis yonde kullanir ve bunu reddeder. Bunun {izerine
Ahurgmazda mucadele igin belirli bir donem tayin eder ve Ehrimen bu muhleti kabul
eder.

Zerdiisti yaradilis mitine gore, yaradilisin baslangicindan sonuna kadar diinyanin biitiin
Omrii on iki bin yildir. Bu toplam on iki bin yillik sure, ii¢ bin yillik dért doneme ayrilir.
[k ii¢ bin yillik dénem asli yaradilis olan minuyi varolusun gerceklestigi minuyi
donemdir. Ikinci {i¢ bin yillik ddSnem Ahuramazda’ nin iradesi dogrultusunda minuyi ve
kaostan uzak siirer ve tamamlanir. Ugiincii ii¢ bin yillik donem ise iyilik ve kétiiliigiin
karistig1 gomizisn (bulanik) donemdir. Diger bir ifadeyle bu donem, koétiilik ve iyilik
arasinda ve bu baglamda, Ahuramazda ile Ehrimen, Amesaspentalar ile kotucil gugler,
Yazatalar ile divler, asavan (hak ve adalet taraftari) insanla drugvan (yalan ve hile
taraftari) insan arasinda kesintisiz ve amansiz bir miicadelenin meydana geldigi ahlaki
dualist donemidir. Mucadele icin belirli bir donem belirlendikten sonra Ahuramazda
Ahunavar diye bilinen kutsal duayi okur ve Ehrimen bu kutsal s6zleri duyduktan sonra
tyilik potansiyeli karsisinda acze diiserek cehenneme yuvarlanir ve ii¢ bin yil boyunca
orada baygin kalir. Bu esnada Ahuramazda nurani varhigindan kendi yaratiklarimi
yaratmaya baslar. ilkin tiim varliklarm mindyi stiretlerini Oyaratlr: Once Amesaspentalari
ve ardindan Yazatalari en sonunda ise diinyayi yara‘ur.1 Son {i¢ bin yillik dénem ise
Ehrimen ve Ehrimeni giiglerin yenildikleri, diinyanin asli yaradilisina ya da minuyi

" “Gozide-i Enderzha-yi Danayan-i Pisin”, Metinha-yi Pehlevi, t.y., 1-2; Robert Charles Zeahner, Tulu’ ve
Gurub-i Zerdiistigeri, trc. Timur Kadiri (Tahran: Intisarat-i Mehtab, 1387), 22.

8 “Gozide-i Enderzha-yi Danayan-i Pisin”, 3; Kristensen, Nuhustin Insan ve Nuhustin Sehriyar, 14;
Faranbag Dadegi, Bundahisn, trc. Mehrdad Behar (Tahran: Intisarat-i Tus, 1390), 1-3; Hinnels, Sinaht-i
Esatir-i fran, 85; Zeahner, Tealim-i Mugan, 85.

o Dadeqi, Bundahisn, 33-34; Kristensen, Nuhustin Insan ve Nuhustin Sehriyar, 14; Hinnels, Sinaht-i
Esatir-i /ran, 85; Robert Charles Zeahner, Zurvan ya Muamma-yi Zertustigeri, 155; Zeahner, Tealim-i
Mugan, 34-35; Shaul Shaked, Tahavvul-i Saneviyet, trc. Seyyid Ahmed Riza Kaimmakami (Tahran:
Nesr-i Mahi, 1387), 279.

10 Kristensen, Nuhustin Insan ve Nuhustin Sehriyar, 14; Hinnels, Sinaht-i Esatir-i Iran, 86; Zeahner,
Tealim-i Mugan, 45,155-160.
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yaradilisina yeniden dondiigii ve Ahuramazda’nin mutlak adaletinin gergeklestigi
fravahagi (sifa bulmus, ihya edilmis) dénemdir.™

Zerdiistilik’te  diinyanin  yaradilist  Ahuramazda tarafindan iki ana merhalede
gerceklestirilir. ilk merhalede O, herseyi mindiyi bir bicimde var eder. Daha sonra O, bu
ruhani olmayan yaradilisa maddi veya cismani bir elbise giydirerek veya form bigerek
gitl yaradilis1 tamamlar. Nitekim giti yaradilistan ilk olarak gdgii, sonra sirayla suyu,
yeri, bitkileri, hayvanlar1 ve sonunda insani yaratir. Tiim bu giti forma biirlinen maddi
varliklar temelde Ahuramazda tarafindan yaratildiklar ig¢in 6zl itibariyle iyi ve
mukaddestir.*?

Giti yaradilis minuyi yaradilistan asagiya dogru bir “diisiis” goriilmediginden ve 6nceki
minQyi yaradilistan daha alt bir mertebe sayilmadigindan dolay1 haddizatinda ahurai ve
kutsaldir. Varolusu mertebe mertebe Tanri’dan hiyerarsik olarak uzaklasan ve boylece
kutsalligin1 kaybeden diislince sisteminin aksine, mertebe mertebe gelisen ve kemale
eren bir yaradilis felsefesine sahip olan Zerdiistilik, maddi ya da formel yaradilisi,
mindyi yaradilisa giydirilen bir form olarak yaradilisin en son ve en miikemmel haline
kavusmus sekli olarak gorur. Cunkl bu yaradilisgla Ahuramazda’nin yaratimi sret
kazanarak nihai miikemmel diizeyine kavusmus olur. Boylece minuyi ve giti diye
ayrilan iki ana merhalenin tamamlanmasi ve bir arada bulunmasiyla bundahis yani
yaradilis da kemale ermis olur.”

Giti yaradilisin tamamlanmasiyla, kétiiliikle yapilacak miicadele igin bir alan dogar.'*
Ciinkii minGyi yaradilisin aksine, gitl yaradilis saldirtya ugramak siretiyle zarara
ugrama hedefi haline gelir ve boylece Angre Mainyu veya Ehrimen gecikmeksizin bu
gitl yaradilisa kars1 hiicuma geger. Pehlevice kitaplarda yer alan mitik anlatilara gore,
Angre Mainyu, tastan gogiin altin tabakasini yarmak stretiyle gitl yaradilisa ilk
miidaheleyi yapar ve ona zarar vermis olur. Oradan o, sularin i¢ine girer ve ¢ogunu
tuzlu hale getirir. Yeryuzline saldirarak bir¢ok bolgeyi ¢orak hale getirir ve ¢ollestirir.
Angre Mainyu veya Ehrimen’in giti yaradilisa kars1 siirdiirdiigii bu saldir1 ot ve bitkileri
kurutmak, sigir ve ilk insam™ 6ldiirmekle devam eder. Sonunda o yedinci yaratik olan
atese saldirarak onu dumana bogar. Boylece o, biitiin iyi yaradilis1 cismen tahrip eder.™®

Bu ehrimeni saldir1 ve tahribe karsi izedler (ilahi varliklar ya da melekler) harekete
gecer. Nitekim Amesaspentalardan Ameretat (Mordad) otlar1 ve bitkileri yeniden
yesertmeyi Ustlenir. Bunlar1 alip tipk1 Zerdiistiler’in icra ettikleri Yesna ayini gibi sikar,
diinyanin her bolgesinde yeserip biiyiisiinler diye ot ve bitki tozlarin1 bulut ve yagmurun
yardimiyla diinyanin dort bir tarafina serper. Insan ve siirin niitfesi Giines ve Ay’da

11 Kristensen, Nuhustin Insan ve Nuhustin Sehriyar, 13-14; Hinnels, Sinaht-i Esatir-i Iran, 86; Zeahner,
Tealim-i Mugan, 35-37.

2 Hinnels, Sinaht-i Esatir-i Iran, 86; Shaked, Tahavvul-i Saneviyet, 34.

3 Boyce, Zerdustiyan: Baverha ve Adab-i Dini-yi Anha, 49.

¥ Muhammed b. Abdulkerim Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 3. Bs (Kum: Nesr-i Es-Serif ur-Razi, 1364),
279.

1> Zerdiistilikte insanhigin ilk atast Keyumers'tir. Keyumers, Ahuramazda ve Spenta Armaiti (Isfend)'in
ogludur. Kiiresel bir sekle sahip oldugu ve giines gibi parladigina inanilirdi. Insan tiiriiniin ilk prototipi
oldugu i¢in insan, Ahuramazda ve Isfend'in oglu oldugu igin tanrisaldi. Dairesel ve déngiisel bir bigime
sahip olan bu yar1 tanr1 yari insanin ilk 6rnegi ayn1 zamanda cift cinsiyetli yani hunsa idi. [lk Ehrimeni
saldirida ¢liirken toprak ana Isfend'in rahmine atilan Keyumers'in tohumundan bizim ilk insani
tiirdaglarimiz olan Mesya (eril) ve Mesyane (disil) bir bitki gibi yeserir. (Bkz. Dadegi, 1390: 14/1-5;
Sehristani, 1364: 279, 282; Kristensen, 1393: 13-18; Zaehner, 1393: 70-73.)

16 Kristensen, Nuhustin Insan ve Nuhustin Sehriyar, 15; Hinnels, Sinaht-i Esatir-i Iran, 29-30, 80-81, 87-
88; Boyce, Zerdustiyan: Baverha ve Adab-i Dini-yi Anha, 50; Zeahner, Tealim-i Mugan, 47.
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koruma altina alinir ve onlardan bir¢cok insan ve hayvan tiiremeye baslar. Boylece
Amesaspentalar ve Yazatalar kendilerine diisen vazifeyi yerine getirerek Ehrimeni
kotiligi iyilige doniistiirtir. Bu melekiti varliklar imar ve insaya dayali bu eylemleriyle
gitl yagamda iyilik taraftar1 olan herkesin devamli bir bi¢imde yaradilis i¢in rol almasi
gerektiginin 6rnegini gés‘[erirler.17

On iki bin yildan olusan ve her biri li¢ bin yil siiren Zerdiisti diinya tarihinin dort
donemini diializm 6lgeginde ii¢ donemle smirlandiran dini metinler de vardir. Buna
gore, Zerdiisti dualist var olus bundehisn (yaradilis), gomizisn (karisik/bulanik) ve
vizarign (ayrilik) diye adlandirilan {ic donemden olusur. Alt1 bin yil siiren Bundahisn
doneminde, ahural yaradilisin ilk {i¢ bin yili1 tamamen ruhani ya da minuyi iken, ikinci
tic bin yili varlik slret kazanmis oldugu halde heniiz minuyi yaradilis sinirindan
cikmamuis, diger bir ifadeyle yar1 minuyi yar gitidir. Ahuramazda’nin mintyi yaradilisa
suret veya form bahsettigi zaman aralig1 takriben dort bin ile bes bin yillar1 arasi bir
tarihe denk distiigl var sayilir. Ayni sekilde Angre Mainyu’nun, 6zi itibariyle Ahural
ve bu ylizden de kutsal olan giti yaradilisa miidahelede bulundugu ve kusursuz
yaradilis1 tahrip etmeye basladigi zaman araliginin ise bes bin ile alt1 bin yillart arasi bir
tarihe tekabiil ettigi farz edilir. Buna gore, takriben alt1 binli yillarin basinda iyilik ve
kotullk potansiyelleri formel olarak dinya micadele sahnesinde karsilasir. Angre
Mainyu’nun saldirisi altt bin ile dokuz bin arasi yillari kapsayan ikinci dénemi
baslatir.® Bu yiizden ikinci donem gomizisn/amizign diye adlandirilan bulanik bir
doénemdir. Ciinkii bu donem boyunca artik diinya ne sadece kotiiliik ne de sadece iyilik,
aksine iyilik ve kotiilikten miitesekkil bir karisim alanidir. Angre Mainyu, yaradilis
baslayip varlik dongiisii harekete gegtiginden itibaren, izedlerle miicadele etmeleri i¢in
yarattig1 divler ve tiim karanlik giiglerle bu bulanik dénemde saldiriya geger. Ehriment
giicler gerceklestirdikleri saldirilarla yalnizca maddi varolusun kutsalligint bozmaz ve
varliklart dualist bir yapiya c¢ekerek ifsat etmez ayn1 zamanda insana ac1 ve 1stirap veren
tiim ahlaki al¢akliklari ve soyut cirkinlikleri de ortaya koyar. Insan bu ehrimeni
saldirilar karsisinda direnmek i¢in, Ahuramazda ve altt Amesaspenta ile igbirligi yapar.
Bundan hareketle insan, Ahuramazda ve Amesaspentalarin kusursuz sifatlarina
burinmekle™ kendi varliginda kotiiliik, tembellik ve gevseklige karst herhangi bir agik
ve gedik birakmaz. Bu miicadelede insan basarili olmak i¢in, Giines ve Ay’ maddi
diinyay1 asa yasasina gore gozetip ayakta tutmasi izleginde goriildiigii gibi, her daim
sergilemek durumunda oldugu ahlaki miicadelede kendisine yardim edecek gii¢, hayir
ve bereket kaynag1 olan diger tiim izedleri 6vgiiyle yiiceltmeyi ihmal etmemelidir.?

Ahuramazda giti yaratilis1 ve bu baglamda insan bedenini, Ehrimen’in yenilmesi ve yok
olmasi igin bir silah, bir tuzak olarak yaratir.?! Yalanm divi olan Ehrimen’le miicadele
etmek insanin yaratilis gayesidir ve giti yaratilista onunla verilecek miicedelede
Ahuramazda ve diger tiim kutsal minuyi varliklar adina ilk safta savasan, insanin bizzat
kendisidir. Fakat insan bu miicadeleyi vermeye mecbur birakilmamis, aksine Ozgiir
iradesi ve se¢imiyle bu vazifeye goniilden aday olmustur. Clinkii Zerdiisti inanca gore,

Y Hinnels, Sinaht-i Esatir-i Iran, 89; Boyce, Zerdustivan: Baverha ve Adab-i Dini-yi Anha, 50.

18 Kristensen, Nuhustin Insan ve Nuhustin Sehriyar, 13-15; Hinnels, Sinaht-i Esatir-i Iran, 93.

9 Boyce, Zerdustiyan: Baverha ve Adab-i Dini-yi Anha, 27.

2 Hinnels, Sinaht-i Esatir-i fran, 80-81; Henry Corbin, Zaman-i Edvari der Mazdayesna ve frfan-i
Ismailive, 1. Bs (Tahran: Nest-i Belh-i Bunyad-i Nisabur, 1389), 312-319; Boyce, Zerdustivan: Baverha
ve Adab-i Dini-yi Anha, 50.

21 Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 279,281; Zeahner, Tealim-i Mugan, 59; Shaked, Tahavvul-i Saneviyet,
18; Irec Vameki, Nivistehd-yi Mani ve Manevi (Tahran: Intissarat-i Havza-yi Hiinerf, 1378), 60.

453



Zerdiistilik ve Israkilik Arasinda Bir Karsilastirma: “Minuyi Alem” ve “Misal Alemi”’

bu maddi yaratilista her birey iyiligi veya kotiliigli segmede 6zgiir birakilmistir. Eger
insan kotiiligi secerse kendi dogast ve fitratina ters diisen bir yola sapmis demektir.
ClnkU oykiinmesi gereken tanris1 mutlak iyilik ve nur olan Ahuramazda’dir ve dogasi
hayir, bereket, tevazu, dogurganlik ve tliretkenlik olan Spenta Armaiti’nin yani zemin ve
topragin do ga51d1r.22

Yine Zerdistilige gore diinya tarihi aslinda tamamen iyilik ile kotiiliik arasinda gegecek
olan bir miicadele tarihinden ibarettir ve bu miicadelede insan, Tanri’nin dogal
yaveridir. Insan, kimi dini geleneklerinde inamlanin aksine, ne herhangi bir oyun icin
yaratilmistir; ne de yalnizca tanrisal gorkemin bir tecelligahi olsun diye yaratilmistir.
Ciinkii Tanr1 insana ve insan da Tanr’’ya muhtactir. Insanin iginde yasadig1 diinya,
biitliin kotiiclil potansiyellerin kirli saldirilarina ragmen aslinda 6zii itibariyle iyidir,
hayirdir. Ciinkii bu yaradilisin asil yaraticist Tanr1’dir ve tanrisal yaratilis programinin
her marhalesi 6zU itibariyle iyidir. Bu bakimdan bazi Hellenistik ve Gnostik okullarin
aksine, Zerdiistilik’te giinahlarin en biiyiigi, 6zde hayir olan maddi ve cismani yaradilis
Ehrimen’e atfetmek ve ruhani ya da minuyi yaradilis disinda kalan varolusu degersiz
hatta kirli gormektir. Clinkl Zerdistilige gore ideal varolusa erismek i¢in, maddi ve
ruhani (minuyi ve giti) varolus bir arada bulunmali ve miikemmel bir uyum igerisinde
olmalidir. Nitekim tarihin kendisine dogru hareket halinde oldugu nihai maksat, bu iki
yaradilisin birlikte bulundugu varolustur. Diinyanin sonunda gerceklesecek olan varolus
yeniden aslina kavugarak maddi ve manevi varolus bir arada ihya edilecek ve fravahasi
dénem baslayacaktir.”®

Boylece yeni Zerdiisti sithuda gore, kotiilikk karsisinda verilecek bu asamali miicadelede
ve diinyay1 yeniden eski miikemmel aslina doniistiirmede ulasacagi kuskusuz zaferde
insan izedlerle ortaktir. Bu zafere erdigi an, artik diinya fravahari, faravahasi ya da
frasakurti aslina kavusmus olur. Bunun gergeklesmesiyle iyilik ile kotiiligiin
yekdigerinden ayrildigi dokuz bin ile on iki bin yillar1 arasini kapsayan {igiincli donem
olan Vizarisn (ayrilik) donemi baglayacaktir. Bu zaman sadece iyiligin koétiiliikten
ayrildig1 zaman degil, ayn1 sekilde kotiiliigiin tamamen yok edildigi zaman oldugu igin,
bu, ebedi ayrilik doénemidir. Yaradilisin son merhalesini teskil eden bu donemde
Ahuramazda, biitiin izedler, kadinlar ve erkekler sonsuza kadar iyilik, huzur ve saadet
icerisinde yasayacaklardlr.24

2- Misal Alemi ve Misali Yaradilis

Suhreverdi, Zerdiistiligin melekiyatin1 ve Platon’un idelerini bir araya getirerek kendi
donemine kadar sistemli bir sekilde kimsenin ele almadigi sekilde “Misal Alemi”
diisiincesini sistemlestirir.”®> Temelde Zerdiistilikteki “Minuyi Alem” ve Yazatalar
fikrinden esinlendigi anlasilan Siihreverdi, Platon’nun da idelerinden yararlanarak
felsefesinde, yani israk hikmetinde merkezi bir yerde duran “Misal Alemi”ni sistemli
hale getirmeyi basarir. Bu Israki sistemde alemler artik ne Zerdiistilikte, ne Platon’da ne

22 Zeahner, Tealim-i Mugan, 22.

2 Hinnels, Sinaht-i Esatir-i Iran, 93-94; Zeahner, Tealim-i Mugan, 22-23,57,59.

24 Corbin, Zaman-i Edvari der Mazdayesna ve Irfan-i Ismailiye, 2: 312-319; John Russel Hinnels, Ayin-i
Zerdust ve Parsiyan, trc. Said Alihamidi (Tahran, 1389), 26; Boyce, Zerdustiyan: Baverha ve Adab-i
Dini-yi Anha, 51; Richard C. Folta, Gozar-i Ma neviyat-i Iranzemin, trc. Yusuf Emiri (Kum: Nesr-i
Edyan, 1390), 55.

% Henry Corbin, Islam-i Iran: Cesmenddze-yi Felsefi ve Manevi, trc. Seyyid Ziyauddin Dehsir, 1. Bs
(Tahran: intisarat-i Sofya, 1391), 2: 133-140; Seyyid Hiiseyyin Nasr, Maarif-i Islam der Cihan-i Muasir
(Tahran: Sirket-i Intisarat-i {lmi ve Ferhengi, 1388), 120; Yedullah Yezdanpenah, Hikmet-i [srak (Kum:
Intisarat-i Pejuhesgah-i Havze ve Danisgah, 1391), 2: 195.
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de Islam’m Messal mektebinde oldugu gibi iki degil, ii¢tiir. Bunlar, maddi ve cismani
olan duyusal 4lem, tamamen madde ve cisimden armnik olan akledilir alem?® ve maddi
olmadigi halde cismani 6zellikler tasiyan ve iki dlem arasinda koprii gorevini goren
Misal alemdir.?” Siihreverdi, varligin yalnizca iki 4lemden olusmadigimi syle ifade
eder:

“Sahih kisisel tecriibelerim, dalemlerin dort oldugunu gostermistir: Egemen
(kahir) nurlar alemi, yonetici (midebbire) nurlar alemi, cisimler (berzahlar)
dlemi ve karanlik ve aydinlik siiretler dlemi.”®

Suhreverdi bu s6zunde, nurlar alemini, “egemen nurlar” ve “yonetici nurlar” diye iki
ayr1 aleme taksim ettigi i¢in alemlerin sayisin1 dort olarak zikrederken, nurlar alemini
tek bir alem kabul eden Siihreverdi sarihleri duyusal, akledilir ve misali olmak Uzere
alemleri tice ayirirlar.?® Silhreverdi’nin sahih tecriibelerden kastettigi seyin kesf ve
sithud oldugu anlasilmaktadir. Ancak bu miikasefe ve miisahedelerini aktarirken, insan
mantigina seslenen delilleri vardir.*® Siihreverdi daha cok hayal giicii, riiya ve 6liim gibi
delilleri getirirken sarihleri bunun yanma riiyayr da eklerler. Boylece Israk hakimleri
“Misal Aleminin varligin1 ayna, su, hava, hayal ve rilya ile aktarma yoluna giderler.*!
Buna gore, hayal edilen varliklar, géze veya beyne maddi ve fiziki olarak gozden ve
beyinden hacimce daha biiyiik olduklar1 ve biiyiik hacimli bir varligin kii¢lik hacimli bir
varligin i¢ine girme ihtimali bulunmadigi icin yerlesmedikleri halde cismani tiim
ozellikleri hayale damgalanabilir veya kodlanabilir.** Aym sekilde riiyada goriilen
varliklar da maddi veya fiziki olarak duyumsanmadiklari halde, tiim cismani
Ozellikleriyle duyumsanabilir ve algilanabilir. Bu varolus bicimi, tipki aynaya veya
beyaz perdeye yansiyan varliklar gibi, herhangi bir maddi veya fiziksel yapiya sahip
olmadiklar1 halde aynaya veya perdeye tiim cismani Ozellikleriyle yansiyabilir ve
goriilebilir. Burdan hareketle, o halde der, Israk hakimleri, maddi ve fiziki olmadiklar
halde cismani oOzelliklere sahip bir varolus bulunmalidir. Bu varolus som maddi ve
cismani olmadig1 halde, cismani 6zellikler tasiyabilen ve bu bakimdan salt akledilir ve
nurani olmayan bir varolustur. Maddi olmadigi i¢in duyusal ve tamamen cismani
ozelliklerden armik olmadigr icin de akledilir olmayan bu varolus sekli Misali
varolustur.

“Bildigin iizere stiretler goze (biiyiik bir cismin kiiciik bir cismin i¢ine girmesinin
miimkiin olamayacagindan hareketle) girip yerlesemez. Ayni sekilde siiretlerin beynin
icine de girmeleri olanaksizdwr. Tipki aynaya yansiyan veya hayal edilen siiretlerde
oldugu gibi, suretlerin bizzat kendileri ayna araci veya beyin maddesinin igine girmig
degildir. Aksine onlar bir mekdn veya yer isgal etmeyen (maddi olmayan) ama

% Siihreverdt akledilir alemi de kendi icinde egemen nurlar (el-envaru’l-kahire) ve ydnetici nurlar (el-
envaru’l-miidebbire) diye iki nur hiyerarsisine ayurir.

2T Siihreverdi, “Akl-1 Surh”, Mecmua-yi Musannefat, 2. Bs (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve
Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 3: 33-37; Corbin, Arz-1 Melekit, 153-157; Corbin, Tahayyll-i Hallak der
Irfan-i Ibn Arabi, 256-257; Yezdanpenah, Hikmet-i Israk, 2: 197.

% Sithreverdi, “Hikmetii’l-israk”, 2: 232.

» Kutbeddin Sirazi, Serhu Hikmeti’l-Isrdk, ed. Abdullah Nurani - Mehdi Muhakkik, 1. Bs (Tahran:
Enclimen-i Asar ve Mefahir-i Ferhengi, 1383), 552.

% Gulam Huseyin Ibrahim Dinani, Sud-i Endise ve Siihiid der Felsefe-yi Siihreverdi (Tahran: Intisarat-i
Hikmet, 1393), 379-383.

3L Sirazi, Serhu Hikmeti’I-Isrdk, 490; Molla Sadra, el-Hikmetii'I-Mutedliye fi Esfiri’l Akliyyeti’l Erbaa, 3.
Bs (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1981), 3: 399; 9: 46,129,152,172,177; Sehreziri, Serhu
Hikmeti'l-Isrdk, 522-553; Ismail Erdogan, Misal Alemi, 1. Bs (Istanbul: TBBD yay., 2012), 42.

%2 Yezdanpenah, Hikmet-i Israk, 2: 192-196.

455



Zerdiistilik ve Israkilik Arasinda Bir Karsilastirma: “Minuyi Alem” ve “Misal Alemi”’

yansiticrya yerlestirilmedikleri halde dis goriiniislere sahip olan asili suretlerdir. O
halde aynadaki siretlerin dis goriiniisleri bizzat aynanmin kendisidiv. Bu stiretler
herhangi bir yer isgal etmeden yansir ve asui olarak kalir. Hayali stiretlerin
yansuticist ise hayal giiciidiir ve o siretler de hayalde asuli ya da takili kalirlar. Tipk
aynada oldugu gibi madde ve mekandan arumik olan, derinlik ve arka plant olmadan
yiizeyiyle beliren miicerred Misdli siretlerin durumu da aynen boyledir”®

“Misal Alemi”, maddi olmadig1 icin akledilir aleme, boyut ve sekil gibi cismani
ozellikler tasidig1 i¢in de duyusal aleme benzer ve bu iki farkl 6zelligiyle akledilir ile
duyusal alem arasinda bir araf, bir ge¢is ve bir berzah roliinii iistlenir.> Egemen yatay
nurlar ya da tirlerin rableri ve arketiplerin ana yurdu olan “Misal Alemi”, varliklarm
degisim ve doniisiimden uzak cevherleri ve 6z gergekliklerini tasiyan dlem oldugundan
dolay1, duyusal alemden daha iistiin ve daha nuranidir. Nurlar hiyerarsisinde ilk diisiisle
yiice nurlar aleminden “Misal Alemi”ne ve oradan da Ispehpedi®® nurlar seklinde
duyusal aleme bir tenzil, bir inis ve dolayisiyla bir diisiis gergeklesir. Bu yiizden duyusal
alem nurlardan en uzak olan alem ve varlik mertebelerinde en alt konumda yer alan
alemken “Misal Alemi” duyusal alemden daha Ustiin ve daha hakiki bir alemdir.*®

Israki varlik dairesinde, Niru’l-Envar en iist noktada yer alir ve altinda egemen dikey
nurlar ya da Zerdiistilikteki Amesaspentalar yer alir. Bu alem tamamen nurani ve
maddeden tamamen ariniktir. Madde ve 6zelliklerinden armik oldugu i¢in aydinlik ve
bastanbasa nurdur. Bu alemin hemen altinda “Misal Alemi” yer alir. “Misal Alemi”
egemen yatay nurlar ya da tirlerin rablerinin (erbabu’l-enva’) yer aldig1 ve Zerdiistilikte
Yazatalarin bulundugu alemdir. Bu alem, tiim varlik tiirlerinin ilk stretlerinin
damgalandigi ya da kodlandig1 dlem oldugu igin cismani ozelliklere sahipken, duyusal
alemdeki maddi varolustan tamamen armik oldugu icin de manevi veya ruhani bir
alemdir. Ama son tahlilde Misal Alemi, saf beyaz ve nurani bir alem degil aksine saf
beyazlik ile maddi karalik ve karanligin birlestigi “kizil” bir &lemdir. Buradaki
Yazatalar veya tiirlerin arketipleri de 6zsel olarak nurani beyazlik ve aydinliga sahip
olduklar1 halde tiirlerin stretlerinin cismani Ozellikleri yliziinden gdlgelenmis bir
kizilliga sahiptirler. Bu yiizden bu alemdeki insani tiiriin babasi, rabbi veya ikonu olan
melek, Cebrail, Ruhulkuds veya akl-1 faal de “kizil bir akil”, “kizil bir nur” dur. “Misél
Alemi”nin altinda ise, cismani dzellikler artik maddi bir forma biiriindiigii duyusal dlem
yer alir. Dairenin en dibinde yer alan duyusal alem, Naru’lI-Envar ve nurlar aleminden
en uzak oldugu i¢in en kara ve en karanlik alem, ayn1 zamanda mertebece en diisiik ve
alcak alemdir.*’

Israki varlik dairesinde inis yaricapi (kavs-i niizuli) ve ¢ikis yaricapinda (kavs-i suudf)
olmak iizere iki ayr1 “Misal Alemi” yer alir. flki, varliklar heniiz maddi form almadan
once sadece siret ve tiir olarak var olduklari baslangigtaki “Misal Alemi”, ikincisi ise
Oliimden sonra baslayan ve odiil ile ceza ya da cennet ve cehennemle sona eren,
varliklarin temizlenip arindiklar1 ve geldikleri yere yani anavatanlarina yeniden doniis

% Siihreverdi, “Hikmetii’l-Israk”, 2: 211-213.

% Henry Corbin, Makalat (Mecmua-yi ez Makalat be Zeban-i Farisi), ed. Muhammed Emin Sahcuyi, trc.
Seyyid Ziyauddin Dehsir, 1. Bs (Tahran: Intisarat-i Hakikat, 1384), 268.

% Amir, komutan, yénetici gibi anlamlara gelir.

% Siihreverdi, “Hikmetii’l-Israk”, 2: 229-230; Corbin, Makalat (Mecmua-yi ez Makalat be Zeban-i
Farisi), 259-260; Yezdanpenah, Hikmet-i Israk, 2: 195; Corbin, Islam-i Iran: Cesmenddze-yi Felsefi ve
Manevi, 2: 140-141; Mehdi Dehbasi, “Hembestegi-yi Te’vil ba Alem-i Misal der Irfan-i Seyh-i srak”,
frfan, Islam, Iran, ty., 74.

%" Molla Sadra, el-Hikmetii’I-Mutedliye fi Esfari’l Akliyyeti’l Erbaa, 5: 347; Siihreverdi, “Avéz-i Per-i
Cibril”, 3: 274-279; Siihreverdi, “Akl-1 Surh”, 3: 226-239.
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icin hazir hale geldikleri “Misal Alemi”dir. insan bu varlik dairesini tamamlayarak
mebdeden Meada kadar siiren uzun yolculugunu gerceklestirerek “Ey itminan eren
nefis, Rabbine razi olmus ve razi olunmus olarak don”*® emrine “Biz Allahtan geldik ve
yine ona dénecegiz"*® seklinde ameli bir yamt vermis olmaktadir.*°

Israki teosofyada hem inis yaricapinda hem de yiikselis yarigapinda bulunan her iki
“Misal Alemi” de insan ve varolus i¢in oldukca hayati 6neme sahiptir. Ciinkii inis
yaricapinda bulunan baslangictaki “Misal Alemi” vahyin, kesfin, miracin ve her tiirlii
gaybi vaka ve haberle tamismanin adresidir.** Sthreverdi’nin sembolik irfani
risalelerinde gegen olaylarin sahnesi olan bu “Misal Alemi”nde nebi Cebrail’den vahiy,
arif kizil akildan ilham alarak doner. Nebi minbere ¢ikarak halka seslenirken, arif
hankah*? veya harabata® donerek 6zel dost meclislerine selenir. Bedenlerini bir gémlek
gibi terk edebilenelerin yiikselebildikleri bu mirac alani; asumani ben, goksel ikiz, insan
tirtiniin babasi olan Cebrail, Ruhulkuds, bilge pir, irfani miirsid veya kizil akilla, bir
diger ifadeyle bizzat hakiki benleri, dzsel varliklariyla miilakat yapabildikleri lamekan
bir yerdir. Yiikselis yarigcapinda bulunan “Misal Alemi” ise dirilisin goksel toprakla
gergekles}igi, kiyametin, hasrin, nesrin, hesabin, cennetin ve cehennemin yer aldigi ba’s
ulkesidir.

Heniiz duyusal alemdeyken insan icin son derece 6nem arz eden “Misal Alemi”, inis
yarigapinda yer alan “Misal Alemi”dir. Cunkii dlmeden 6nce iradi 6limle &lenlerin,
bedenlerinden siyrilabilenlerin, esrime (hulsa) ve erginlenme (kesf ve siihud) ile goksel
ucuglara girebilenlerin  yiikselebildikleri, duyu organlari ile goriilmeyen ve
hissedilmeyen olaylar1 ve bilgileri kesfedebildikleri siihud iilkesidir.*® Peygamberin
“vatan sevgisi imandandir” derken kastettigi, Sithreverdi’nin “sakin orayr Sam ve
Bagdat sanma!” diye uyarida bulundugu hakiki vatandir.*® Yine Siihreverdi’nin, biitiin
hikmet babalarinin ve 6zellikle basta esrimeleriyle bilinen Keyhiisrev olmak iizere tiim
Keyhiisrev takipgisi olan Hiisrevanilerin miisahede ettikleri ve goriilerini edindikleri
bilgi diyari, kutsal vahiy topragi ve irfani Nakocaabat’tir.*’ Ciinkii yeryiizii cografi
haritalarinda tespit edilemeyen, isaret parmagiyla gosterilemeyen, akil ve mantikla
erisilemeyen, bir miknatis gibi nebi ve arifin kalbini ve ruhunu cezbetmekle ulasilan

% Fecr, 89/27

% Bakara, 2 /156

0 Sithreverdi, “Avéz-i Per-i Cibril”, 3: 157; Molla Sadra, el-Hikmetii'I-Mutedliye fi Esfari’l Akliyyeti’l
Erbaa, 5: 347; 7:24,257; Molla Sadrd, el- Arsiyye, ed. Gulam Muhsin Aheni (Tahran: Intisarat-i Mevla,
1361), 273; Molla Sadra, Esrdru’l Aydt, ed. Muhammed Hacevi (Tahran: Enciimen-i Hikmet ve Felsefe-
yi iran, t.y.), 184; Dehbasi, “Hembestegi-yi Te’vil ba Alem-i Misal der irfan-i Seyh-i israk”, 75.

4 Sehreziri, Serhu Hikmeti 'I-Israk, 72; Gaffari, Ferheng-i Istilahat-i Seyh-i Israk, 44-45.

*2 Sifi cemmatin 6zel toplanti mekéni

* jrfani terminolojide, i¢inde nefsani sifatlarin kinldig yikintilar; halk yigmlarn tarafindan
mekaniklestirilen dini ritiiellere bagimliligiyla bilinen camilere alternatif mekanlar; tanrisal nurun ya da
ilahi glinesin yansidig1 ve abat kildig1 yerler.

* Siihreverdi, “Hikmetii’l-Israk”, 2: 234-235; Sithreverdi, “Avéz-i Per-i Cibril”, 3: 207-223; Corbin, Arz-:
Melekt, 149-187; Corbin, Islam-i Iran: Cesmenddze-yi Felsefi ve Manevi, 2: 141.

*® Siihreverdi, “el Mesari’ ve’l-Mutarahat”, Mecmua-yi Musannefat, 2. Bs (Tahran: intisarat-i Muessese-i
Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 1: 503; Corbin, Islam-i Iran: Cesmenddze-yi Felsefi ve Manevi,
2: 149.

* Siihreverdi, “Akl-1 Surh”, 3: 462; Henry Corbin, Ibn Sina ve Temsil-i Irfani, trc. insaullah Rahmeti
(Tahran: Intisarat-i Sofya, 1392), 113.

7 Siihreverdi, “Avaz-i Per-i Cibril”, 3: 211; Siihreverdi, “fi Hakikati’l Ask”, Mecmua-yi Musanneféat, 2.
Bs (Tahran: intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 3: 273; Corbin, Makalat
(Mecmua-yi ez Makalat be Zeban-i Farisi), 251-255.
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yersiz, yonsiiz, kiblesiz hacerul esved, lamekan kabedir*® Ne var ki, Cabursa, Cabulka
ve Hurkulya sehirlerine®® sahip Misal alemine maddi agirlik ve hantallikla ¢ikilamaz.
Buraya yikselmek (suud) icin hurkulyai (maddeden armik) bedenlere burlinmek
gerekir. Cilinkii ten duvarlari, beden kafesi ve diinya kuyusu, ruhlarin, anavatanlarina
erismelerine engeldir. Buraya ancak yeniden dogmak ve Oliimsilizlesmek igin
iradeleriyle bedenlerinden ayrilabilenler ve bu bi¢imde 6lmeden once Olenlerin
cikabildikleri bir yerdir.>

Inis yarigapinda bulunan “Misal Alemi” heniiz bu diinyadayken ¢ikilabilen ve inilebilen
bir yerken, ¢ikis yaricapinda bulunan “Misal Alemi”ne ancak tabii 6liimden sonra
cikilabilen ve oradan tekrar diinyaya geri gelinemeyen bir yerdir. Bu yilizden heniiz
duyusal alemdeyken c¢ikilabilen inis yarigapindaki “Misal Alemi” yasayan her insanin
tekamiilii i¢in bir firsattir.

“Misal Alemi” ayn1 zamanda vahyin, irfanin, te’vil’in, din dilinin, siirin ve sembolizmin
de ana yurdudur. Burada her sey hakiki 6ziiyle birlikte varken, diinyaya diisen sadece
yansimasi, golgesi, temsili veya semboliidiir. Hakiki varligindan yeryliziine tenzilen
yani indirgenerek diiser.”® Bu agidan “Misal Alemi”nden edinilen hakikatlarin aktarim
dili mitik, ikonik, sembolik veya miitesabihtir. Ciinkii burada elde edilen bilgi ve
taniklik, edilen vakalar ve varliklar, diinyalilarin akil ve mantik sinirlarinin tizerinde bir
asil ve cevherdedirler. Bu yiizden buradaki bilgiler ve tecriibeler diinyalilarla ancak mit,
sembol ve tesbihlerle aktarildiginda anlasilabilecek isaretler yakalanir. Nitekim kutsal
dini metinler, irfani siir ve hikayeler, sifi tecriibeler ve nebevi miraglar mitik, sembolik
veya ikonik bir dil yani 6zel bir din diliyle aktarilirlar. “Misal Alemi’nden yapilan
rivayet ve aktarimlarin bazilar1 yani mitik veya miitesabih olanlar1 ancak te’ville
anlasilabilir. Diger bir ifadeyle kimi dini metinler ve sGfi sathiyatlar ancak te’vil
anhtariyla, hermetik sifreyle, din diliyle c¢oziilebilirler. Kelimeyi aslina ya da
anavatanina gotiirmek, kullanildigi evveliyatina dondiirmek anlamina gelen te vil,
kokeni “Misal Alemi” olan ve insan mantik ¢itasimin disina tasan tiim rivayetleri
batimyla ya da dosdogru anlamanin en énemli anahtaridir.>®

Suhreverdi’nin sembolik irfani risaleleri, bunlarda anlatilan hikayeler ve aktarilan
rivayetlerin merkezi “Misal Alemi”dir. Bu yiizden Siihreverdi’nin kullandig: dil
sembolik bir dildir ve bu hikayeleri anlamak i¢in kelimeleri kullanildiklar1 yere
dondirmek ve te’vil etmek gerekir. Ornegin Kissatu’l-Gurbetu’l-Garbiyye’de salik,
kardesi Asim’la Maveraunnehir’den Bati diyarindaki Kayrevan’a avlamak (izere
ciktiginda, halki zalim olan sehrin sakinleri tarafindan yakalanir, derin ve karanlik bir
kuyunun dibine atilirlar. Yolculugun sonuna kadar boyle bir sembolik dille ve
miitesabih ayetlerle hikdye anlatilir. Eger bu Misali dil te’vil edilmezse, hikaye
anlagilmayacaktir. Bu hikayede salik Suhreverdi’nin kendisi, kardes Asim ise sahip

*8 Corbin, Islam-i Iran: Cesmenddze-yi Felsefi ve Manevi, 260.

* Siihreverdi, “Hikmetii’l-israk™, 2: 254; Dinani, Sud-i Endise ve Siihiid der Felsefe-yi Suhreverdi, 383;
Dehbasi, “Hembestegi-yi Te’vil ba Alem-i Misal der irfan-i Seyh-i israk”, 74.

% Corbin, Islam-i Iran: Cesmenddze-yi Felseft ve Manevi, 2: 140-141; Taki Purnamdariyan, Akl-: Surh:
Serh ve Tevil-i Dastanha-yi Remzi-yi Siihreverdi, 1. Bs (Tahran: Intigarat-i Sohan, 1390), 36.

* Molla Sadra, el-Hikmetii’'I-Mutedliye fi Esfiri’l Akliyyeti’l Erbaa, 9: 47-56.

52 Dan R. Stiver, Felsefe-yi Zeban-i Dinf, trc. Ebulfazl Seccadi (Kum: Nesr-i Edyan, 1384), 74-80.

%3 Taki Purnamdariyan, Remz ve Dastanha-y: Remzi der Edebi-i Farsi, 8. Bs (Tahran: Intigarat-i Sohan,
1390), 121-130; Corbin, Arz-1 Melekit, 128-129,157,163-168; Corbin, Islam-i Iran: Cesmenddze-Yi
Felsefi ve Manevi, 2: 234,249,322-327; Dehbasi, “Hembestegi-yi Te’vil ba Alem-i Misal der Irfan-i Seyh-
i Israk”, 79-80.
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oldugu akildir. Maveraunnehir dogunun isiltili nurlar alemi, Bat: ise karanlik madde
alemi veya siirgiin diyaridir. Kayrevan o dénem bilgi ve 15181 temsil eden islam
medeniyetinin en batisinda yer alan diinya sehri, halk: zalim olan sehir™ ayetinde gecen
diinyadir.”® Stihreverdi’nin eserleri 6zellikle irfani risaleleri adeta sembol hazineleridir.
Ciinkii “bedenini bazen ¢ikardigi, bazen giydigi bir gomlek gibi géren bir hekim-i
miiteellihin,®® balgiktan bedeninde ilahi nurlari yansitabilen® vya da ilahi bir dogaya
buriinerek esrimeye (hulsa)®® giren Israki bir teosofun karanlik dlemden nurlar alemine
yaptig1 yolculuk sirasinda “Misal Alemi”nde tattig1 dini tecriibeleri, irfani goriileri ve
sithudi kesifleriyle yazilmistir. Bu ylizden hikaylerdeki dil, mitik, ikonik veya
semboliktir.”®

“Misal Alemi”, insanin ayrildig1 giinden beri arayip durdugu goksel ikizi, hakiki 6zii
veya asumani beni, kendi melegi,* i¢indeki beni ile diyalog kurabildigi, ondan karanlik
alemdeyken zahiri ve gegici albenilerin kendisine unutturdugu hakikatleri 6grendigi,
goksel yarmmiyla biitiinlesmek stretiyle miikemmellestigi ve varolusu tiimel olarak
gorebildigi arz-1 melek@ttur®

3- “Minuyi Alem” ile Misali Alemin Karsilastirilmasi

Suhreverdi’nin yukarida ozetlenen “Misal Alemi” Zerdiistiligin mindyi Yazatalar
alemine denk geldigi ve yine Zerdiistiligin dort ana zamanindan ikinci ti¢ bin yillik
donemine tekabiil ettigi soylenebilir. Ancak “Misal Alemi” Siihreverdi’de duyusal
alemden mertebece daha Ustlinken, Zerdistilikte Yazatalarin mindyi aleminin daha
ustin oldugunu ifaden eden metinlere rastlanilmaz. Clnkl Ahuramazda minQyi
cevherlere maddi ve cismani form bahsederek yaradilisi tamamlamis ve
miikemmellestirmistir.> Ancak Siihreverdi’de madde karalik ve karanligin merkezi,
nuru engelleyen perde ve berzahtir. Bu yiizden maddeden ve bedenden kurtulmak
“Misal Alemi™ne ya da mindyi veya nurani alemle iletisim kurmanm 6n kosuludur.
Fakat Zeriidiistilikte maddi varolus 6zde kotli degil ve Minlyi alemden mertebece daha
diisiik degildir. Hatta maddi formla birlikte daha miikemmel bir hal ve mertebededir. Ne

> Nisa, 4/73

> Siihreverdi, “fi Haleti’t-Tuffiliyye”, Mecmua-yi Musannefat, 2. Bs (Tahran: intisarat-i Muessese-i
Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 3: 274-276; Purnamdariyan, Akl-i Surh: Serh ve Te'vil-i
Dasténhéa-yi Remzi-yi Siihreverdi, 365-368.

5 Siihreverdi, “el Mesari’ ve’l-Mutarahat”, 1: 503.

> Corbin, Islam-i Iran: Cesmenddze-yi Felsefi ve Manevt, 2: 119-120.

58 Siihreverdi, “el Mesari’ ve’l-Mutarahat”, 1: 494,503-504; Siihreverdi, “Lugit-i Miran”, Mecmua-yi
Musannefat, 2. Bs (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 4: 4: 128,135.
% Siihreverdi, “Kissatii’l Gurbeti’l Garbiyye,” Mecmua-yi Musannefat, 2. Bs (Tahran: Intisarat-i
Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 2: 274-297; Suhreverdi, Risdletii’t-Tayr, ed. Henry
Corbin v.dgr. (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutiladt ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 3: 198-207;
Sithreverdi, “Avaz-i Per-i Cibril”, 3: 207-223; Siihreverdi, “Akl-1 Surh”, 3: 226-239; Siihreverdi, “Riizi ba
Cemaat-i Stifiyan”, Mecmua-yi Musannefat, 2. Bs (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i
Ferhengi, 1375), 3: 242-251; Siihreverdi, “fi Haleti’t-Tuflliyye”, 3: 252-267; Siihreverdi, “fi Hakikati’l
Ask”, 3: 268-293; Siihreverdi, “Lugit-i Muran”, 4: 294-313; Sihreverdi, Safir-i Simurg, ed. Henry
Corbin - Seyyid Hiiseyyin Nasr (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengf, 1375), 3:
314-330.

% Corbin, Tahayyiil-i Hallak der Irfan-i Ibn Arabi, 313-314.

81 pyurnamdariyan, Remz ve Dastanha-y: Remzi der Edebi-i Farsi, 289-293; Corbin, Islam-i Iran:
Cesmendaze-yi Felsefi ve Manevi, 2: 243-246; Corbin, Arz-1 Melekit, 165; Seyyid Hiiseyin Nasr, Ug
Miisliiman Bilge: Ibn Sina, Suhreverdi, Ibn Arabi, trc. Ali Unal, 4. Bs (istanbul: insan yay., 2009), 96.

%2 Mary Boyce, Tarih-i Kis-i Zerdiist, trc. Hemayun Senatizade (Tahran: intisarat-i Gostereh, 1393), 1:
271-272; Mary Settegast, Angah ke Zertust Suhen Goft, trc. Sehrbanu Saremi, 1. Bs (Tahran: intisarat-i
Koknos, 1390), 90.
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varki giti/maddi alem, Ehrimeni miidaheleye agik bir zaaf tagimaktadir.”®> Ehrimen ve
taraftarlar1 icin bir tuzak ve kapan® olarak diisiiniildiigii halde Ehrimeni miidaheleyle
bozulmaya agik haldedir ve bu yiizden maddi yaradilisin 6zde olmazsa da kotiilesme
hatta kotiliigiin kaynagi haline gelme potansiyeli vardir.®> Bu yiizden Zerdiistilikte
maddi sdret veya cismani form, arka planindaki minu, ruh ve manayla birlikteyken ve
ayni zamanda Ehrimeni miidaheleyle 6ziinii kaybetmemisken iyidir, kutsaldir. Ancak
mindyi glc¢ ondan cekilir, fravahr1 onu birakir ve maddi form tek basina kalirsa artik
herhangi bir degeri yoktur hatta kurtulmas: gereken bir (nesa) necasettir.’® Nitekim
insan 6ldiigiinde, onun ruhu ve fravahr1 onu terkettiginde artik onun maddi yapisi veya
cesedi kotiiliigiin kaynag haline gelebilmekte,®” dért ana unsuru kirletmesin diye eti
sessizlik kulelerinde (dahme®®) yirtict kuglara terkedilmekte ve sadece kurumus
kemikleri gdmuilmektedir. Clnku Zerdiistilik’te can kemige damgali ve kodludur, bu
ylizden dirilis giliniinde kemiklerin i¢indeki can sayesinde insani dirilis
ger(;eklestirilecektir.69

Tek basina maddi ve cismani formun degil, o formun gerisinde bulunan mintyi varlik
ya da fravahrla formun birlikteliginin miikemmellik arzettigini ancak mintyi gii¢
cekildiginde madde ve cismin bir deger ifade etmedigini gdérmek Zerdiistiligi Israkilige
yaklastirabilir. Ama Siithreverdi’nin maddeyi nurun bittigi yer, karanlik cevher, nurlar
perdeleyen hicap ve hakikate mesafe koyan berzah olarak géren anti maddeci diisiince
sistemini Zerdiistilige tatbik etmek ve monte etmeye ¢aligmak hi¢bir zaman ikna edici
olmayacaktir.

Giti veya maddi olan diinyay1 bati1 slirglin diyari, karanliklar iilkesi, halki zalim sehir,
insani zindan ve cehennem gorirken, mindyi ya da manevi alem olan nurlar alemini ise
nurlar ve giinesler {ilkesi, dogunun 1s1ltil1 anavatani olarak goren Siithreverdi’nin fikirleri
bu noktada Zerdistiligin mebde-mead arasi yaradilis ve doniis mitolojisiyle
ortigsmemektedir. Bedeni insan igin kafes, kurtulmasi gereken bir perde ve engel olarak
goren Suhreverdi’nin bu noktada esasen Babil, Misir, Hindu ve Isevi dinlerinin gnostik
yonlerini birlestiren Mani’ye daha ¢ok yaklagtigi goriilmektedir. Nitekim yorgun ve
yipranmis Zerdiistilik, gen¢ ve dinamik Islam diisiincesinin evrensel mesajlart
karsisinda bir daha dogrulmayacak sekilde bozguna ugramadan ©nce, bizzat kendi
iginde, geng bir irani’nin eliyle, iran’in insanliga armagan ettigi dnemli dahilerden biri
olan Mani’nin irfani mesajlariyla biiyiik sarsintilar gegirdigi bilinir. Mani déneminde
artik yalnizca kirsala hitap edecek hale gelen, yaslanmis ve evrensel dzelligini irani
devlet ve imparatorluk savdalarmma kurban verdigi i¢in neredeyse tiimiiyle milli bir
kimlige hapsolmus Zerdiistiligin kat1 yasaci iktidar dinine kars1 medeni, evrensel, ruhu
titreten derin irfani mesajlariyla ortaya ¢ikan Mani kisa zamanda Sasani Impratorlugunu
kasip kavurdugu belirtilir. Eger Mani, Sasani yonetimindeki iktidar degisimiyle, artik

% Boyce, Tarih-i Kis-i Zerdiist, 1: 271-272.

84 Zeahner, Tealim-i Mugan, 59; Shaked, Tahavvul-i Saneviyet, 18.

% Robert Charles Zeahner, Zurvan ya Muamma-yi Zerustigeri, 25-26; Arthur Emanuel Kristensen, fran
der Zaman-i Sasaniyan, trc. Resid Yasemi (Tahran: Intisarat-i Sada-yi Muasir, 1388), 22; Ketayun
Mazdapur, Cend Suhen (Tahran: intisarat-i Fravahar, 1391), 163.

% Ahmed Tefezzuli - Jale Amuzgar, Kitab-i Pencom-i Dinkerd (Tahran: intisarat-i Muin, 1386), 52-72;
Mazdapur, Cend Suhen, 163.

" Mary Boyce, “Riseha-yi Felsefe-yi Zertiisti”, Costari Der Felsefe-yi Zerdiisti (Kum: Intisarat-i
Danisgah-i Edyan ve Mezahib, 1388), 77.

% Cihangir Usideri, Danisname-yi Mazdayesna, 5. Bs (Tahran: Nesr-i Merkez, 1370), 275; Mazdapur,
Cend Suhen, 163.

69 “Yesna”, Avesta, t.y., 31/20; Boyce, Zerdustiyan: Baverha ve Adab-i Dini-yi Anha, 52.
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din adamlarinin kontroliine girmis sahlardan birinin hismina ugrayip acimasizca
oldiiriilmez ve takipgileri i¢in siirek avi baslatilmasaydi Zerdiistilik, Islam’dan 6nce
Maniheizmin ruhani darbeleriyle yok olup gidecegi t')ngériilﬁlr.70

Fakat hasin Mogol sahlarindan Sah Cihan gibi safiler ve baskin-muktedir Yunan
felsefesinden Helenizm devsirebilen, din ve diisiinceleri kendi iginde eritmeyi iyi bilen
hatta muktedirlerin dayattiklart din ve kiiltiirle ¢atismak yerine, evlenmek stretiyle
kendi varligin1 biisbiitiin yitirmeyen, sadece etiket degistirip kadim diisiincelerini her
zaman korumay1 basaran irani deha, Mani’yi 6ldUriip takipcilerini orta Asya’ya, Uygur
ulkesine veya Turfan’a siirerken, onun diisiincelerinden de bir taraftan beslenmeyi bildi.
Boylece Mani’den sonra arttk Maniheizmin sarsici bir etki ve niifuza sahip mesajlari
Zerdiisti heykel icine yerleserek sonraki tiim bir Irani edebiyata ge¢mis oldu. Son
tahlilde Mani higbir zaman 6lmedi ve asirlar sonra yine iran’da dogup biiyiimiis biri
olan Siihreverdi, eserinde Mani’yi mulhid olarak suglasa da, Mani’nin insan ruhuna
dokunan gnostik edebiyatin1 nerdeyse Mani kadar trajik ve dokunakli bir bigimde
yeniledi. Bu bakimdan Siihreverdi sadece Iran diisiince tarihinin ana kolu olan Zerdiisti
ve Hiisrevani fikirleri degil, Maniheizm gibi diisiincelerden de bir fenomenolog gibi
beslenmeyi bildi.”* Ne gariptir ki, iran’in ortodoksi dini iskeletini olusturan
Zerdistiligin Mani’ye yaptiklari, fikri hayatini zenginlestirmeye Omriinii adadigi
Islam’1n zahiri ulamas (el-kisriyyun) Siihreverdi’ye yapti.

SONUGC

Zerdistilikte yaradilisin minuyi ve gitl olmak {izere iki merhalede ger¢eklestigi,
Zerdiisti metafizigi olusturan minuyi merhalede Amesaspentalar, Yazatalar ve
Fravahrlar gibi melekati varliklarinin yani sira fizik diinyast sahnesine ¢ikacak olan tiim
varliklarim tikel suretlerinin yaratildign goriildii. Zerdiistilikteki “Minuy? Alem”in soyut
bir varolus oldugu ve cismani dzelliklere sahip olmadig1 ancak bu alemin fiziki dleme
gore daha istiin olmadigi, ahurai yaradilisin tekamiil siirecinde Minlyl yaradilisa
giydirilmis formel ve fiziksel varolusun en miikemmel yaradilis bigimi oldugu anlasildi.
Bu bakimdan Zerdiistilikte ruhani dlemden maddi aleme gecisin bir diisiis olmadig
aksine bir tekamiil ve yiikselis oldugu sonucuna varildi. Formel yaradilisi ruhani
yaradilisin kemali olarak goren Zerdiistiligin, maddi yaradilisi bir diisiis ve hapishane,
cehennem ya da kafes olarak gdren Maniheizm gibi Gnostik okullar ya da Hallac-1
Mansur, Ahmed Gazali, Aynulkudat Hemedani, Sehabuddin Slhreverdi ve Mevlana
Celaleddin gibi sufilerle bilinen Horasan’in siih(idi irfaninin aksine, Ibn Arabi ve
ogrencileri gibi viicidi irfanin dgretilerine benzerlik arzettigi soylenebilir.

Siihreverdi tarafindan temellendirilen Israki “Misal Alemi”nin ise salt akledilir alem ile
duyusal alem arasinda {igiincii bir ara dlem oldugu, maddi olmadig: halde ii¢ boyutlu
ozelliklere sahip farkli cismani nitelikler tasiyan bir araf veya berzah oldugu ortaya
cikt1. “Misal Alemi”ndeki varliklari ise, tipki suda beliren, sinema perdesine yanstyan,
fotografa diisen, hayalde canlanan, riiyada goriilen kareler ve goriintiiler gibi maddi
olmadiklar1 halde cismani 6zellikler tasiyan ama olus ve bozulus dongiisiinden uzak
kalabilen nitelikte olduklar1 sonucuna varildi. Israki “Misal Alemi” teorisi, Platon’un

™ Gherardo Gnoli, Ez Zerdusgt ta Mani, trc. Arzu Resuli, 1. Bs (Tahran: Nesr-i Mahi, 1390), 105; Vameki,
Nivistehd-yi Mani ve Manevi, 59.

™t Muhammed Kerimi Zencani Asl, Hikmet-i Israk: Iran-i Batini ve Ma neviyet-i Asr-i Cedid, (Tahran:
Intisarat-i Esatir, 1386), 88-92.
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idelerinden ve biyilk oranda Zerdiistilikteki “Minuy? Alem” ve izedler fikrinden
esinlenerek olusturulmussa da, bu alemin maddi alemden {istiin goriilmesi, maddi
alemin bir diisiis say1lmas1 ve formel yaradilisin kétii sayilmasi bakimindan Israkiligin

Maniheizm gibi gnostik okullar1 ve Horasan’in siihiidi irfan1 ¢izgisinde oldugu ifade
edilebilir.
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