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The Distinction of Ordinary (‘Awam) and Elite (Khawas) People in Islamic Thought

Abstract: Distinction of ‘awam- khawas (the ordinary and the elite) is a general distinction in
philosophical literature that shows the difference of people in their level of understanding the
truth. It is possible to take this distinction back to Plato in Ancient Greek philosophy. Plato's
hesitation in expressing his philosophical thoughts in written form, and Aristotle's use of ob-
scure expressions and symbols in his works against the possibility of reaching those who are
not competent, is a result of the distinction between ‘awam-khawas. This distinction was cov-
ered in Islamic thought by associating it with the three addressing styles mentioned in the
Quran and the fact that the prophet was proclaiming the message according to these address-
ing styles. The purpose of this study is to reveal how the truth should be conveyed to people
of all levels through the evaluations of the Islamic philosophers and thinkers on the distinc-
tion between ‘awam and khawas. In the study it will be attempted to find answers to the ques-
tions of what are the reasons leading the Islamic philosophers and thinkers to make the dis-
tinction between ‘awam and khawas, what arguments they used to explained the necessity of
this distinction and why is the distinction between ‘awam and khawas so important. Firstly,
the lexical and terminological meanings of the concepts of ‘awam and khawas are introduced.
The ‘awam, which is used to express the public, ordinary people, and the lower layer of the
society, is a term that qualifies the ignorant society, who has adopted a system of imitation-
based life and belief cannot understand the truth of life. Khawas, who are defined as the elite,
the prominent, who represents the intellectual group and strives to grasp the truth, base their
life and belief on knowledge and attain a higher level of awareness. After the literal and ter-
minological meanings, it has been proceeded to the historical background of this distinction.
Then the views of Islamic philosophers and thinkers who directly point to this distinction in
this regard have been examined by referring to their main works. These are al-Farabi, Ikhvan-
Safa’, Ibn Sina, Raghib al-Isfahani, Ghazali, Ibn Tufayl, Ibn Rishd, Ibn'in-Nefis. For instance,
al-Farabi makes a clear distinction between ‘awam and khawas in his works on political phi-
losophy. He addresses this distinction by stating that the virtuous city is divided into two
groups, the difference is in the methods used by these group to grasp the truth, and that they
can achieve happiness in different ways. Stating that people are made up of different groups,
Ikhvan-Safa’ goes to the distinction of ‘awam-khawas and classifies the sciences accordingly.
In addition, Ikhvan-Safa’ say that the prophets pay attention to the mentioned distinction
while communicating the message of Allah to people. Ikhvan-Safa’ have related this distinc-
tion to the distinction between exoteric and esoteric. The understanding of prophethood and
eschatology of Ibn Sina shows ‘awam-khawas distinction very clearly, too. According to him
the truth should be conveyed gradually. Ghazali claims that the ‘awam should not demand the
sciences that are not suitable for their cognitive level and that they should leave them to com-
petent people. In Islamic thought the dominant idea is that both wisdom and religion are pre-
sented in exo-teric and esoteric knowledge and that the learning of the esoteric way is only
necessary for the khawas. The aim of the ‘awam-khawas distinction is to prevent misunder-
standing that would arise when the knowledge would be conveyed to wrong people and thus
to prevent the loss of truth by those who are not competent. The majority of Islamic thinkers
call ‘awam as people of imagination, and khawas as people of thought. They think that the
methods of thinking and imagining should be taken into account when explaining the reli-
gious and philosophical truths. They have also emphasized the perfection of the prophetic
style of addressing society. The symbols and metaphors that the prophets used to express
religious truths or the metaphors and symbolic stories that are preferred by philosophers to
tell some truths can be seen as a product of the distinction between ‘awam and khawas. As it
can be seen in the example of Hay bin Ya-qzan, explaining the truth clearly to ‘awam may
cause them to deviate from the right way. For this reason, it is necessary to tell the truth to
people according to their level of understanding. It is pos-sible to say that the ideas of Islamic
thinkers about this distinction still remain important to-day, due to the fact that people have
different dispositions and their level of understanding is not the same despite a change in
time and place. Therefore, the disadvantage as pointed out by the Islamic thinkers is that the
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attempt to convey the truth to people may not be able to reach its exact purpose by ignoring
this distinction.

Keywords: Islamic Philosophy, ‘Awam, Khawas, Truth, Understanding Differences.

islam Diistincesinde Avim-Havas Ayrimi

Oz: ‘Avam-havas ayrimy, felsefi literatiirde insanlarin hakikati anlama seviyelerindeki farkli-
ligin1 gosteren genel bir ayrimdir. Bu ayrim1 Antik Yunan felsefesinde Eflatun'a kadar geri
gotiiriilebilmek miimkiindiir. Eflatun'un felsefi diisiincesini kitaplara yazmaktan ¢ekinmesi,
Aristotoles'in ehil olmayanlara ulasma ihtimaline karsi eserlerinde kapali ifadeler ve sembol-
ler kullanmasi ‘avim-havas ayriminin bir neticesidir. islam diisiincesinde ise bu ayrim,
Kur'an'da bahsedilen hikmet, giizel 6giit ve miicadele seklindeki ti¢ hitap tarzi ve peygambe-
rin bu hitap tarzlarina gore insanlara tebligde bulunmasi ile iligkilendirilerek islenmistir. Bu
calismadaki amac, hakikatin her seviyedeki insana nasil aktarilmasi gerektigini Islam filozof
ve disiiniirlerinin ‘avdm-havas ayrimina dair degerlendirmeleri tizerinden ortaya koymaktir.
Calisma icerisinde; islam filozof ve diisiiniirlerini ‘avadm-havas ayrimina gétiiren sebeplerin
ne oldugu; onlarin bu ayrimin gerekliligini hangi argiimanlar tizerinden ag¢ikladiklari; ‘avam-
havas ayriminin neden 6nemli oldugu sorularina da cevap bulunmaya ¢alisilacaktir. Kavram-
lara yiiklenen anlamlarin énemine binaen ilk olarak ‘avam ve havas kavramlarinin s6zlik ve
1stilahf manalarina yer verilmistir. Halk, siradan insanlar ve halkin asag1 tabakasini ifade et-
mek tizere kullanilan ‘avam, taklide dayal bir yasam ve inang sistemini benimsemis olan, ha-
yatin hakikatine vakif olamayan bilgisiz toplumu niteleyici bir terimdir. Seckinler, ileri gelen-
ler diye tanimlanan havas ise hakikati kavrama gayretinde olan, yasamini ve inancini bilgiye
dayandiran ve yaptiklarinin suurunda olan aydin ziimresini temsil etmektedir. Kelime ve 1s-
tilah anlamdan sonra bu ayrimin tarihsel arka planina deginilmistir. Ardindan dogrudan bu
ayrimi ele alan Islam filozof ve diisiiniirlerinin gériisleri temel eserlerine bagvurularak ince-
lenmistir. Bunlar Farabi, ihvan-Safa, ibn Sina, Ragib el-isfahani, Gazzali, ibn Tufeyl, ibn Riisd,
ibnii'n-Nefis'tir. Farabi'nin siyaset felsefesine iliskin diisiincelerini serdettigi eserlerinde
‘avam-havas ayrimini agik bir sekilde gormek miimkiindir. O, erdemli sehrin iki gruba ayril-
diginy, hakikati kavramalari i¢in kullanilacak yontemlerin farklihigini ve mutluluga degisik se-
killerde ulasacaklarini dile getirmek suretiyle bu ayrimi ele almaktadir. Thvan-1 Safa ise insan-
larin farkl gruplardan olustugunu zikrederek ‘avam-havas ayrimina gitmekte ve ilimleri de
buna gore tasnif etmektedir. Bunun yani sira onlar, Peygamberlerin de Allah'in kelamini in-
sanlara aktarirken bahsi gecen ayrima dikkat ettikleri séylemektedirler. Yine ihvan-1 Safa'nin
bu ayrimi, zahir-batin ayrimu ile iliskilendirdigi de gériilmektedir. ibn Sina'nin peygamberlik
ve mead anlayisi bu ayrimi net bir sekilde olarak ortaya koymaktadir. Filozof, hakikati anlat-
mada tedriciligin tercih edilmesi gerektigini diisiinmektedir. Gazzali, ‘avamin da kendi sevi-
yelerine uygun olmayan ilimleri talep etmemeleri gerektigini ve ‘avama diisenin isi ehline tes-
lim etmek oldugunu séylemektedir. islam diigiincesi icerisinde hem hikmet bilgisi hem de dini
bilginin zahiri ve batini seklinde iki yonliiliik arz ettigi ve batini yoniinii 6grenmenin yalnizca
havas icin gerekli oldugu fikrinin hakim oldugundan s6z edilebilir. Genel olarak ‘avim-havas
ayrimiyla yanlis kisilere aktarilan bilgilerle ortaya ¢ikacak olan yanlis anlasilmanin 6niine ge-
cilmesi ve ehil olmayan kisilerce hakikatin ziyan edilmesinin 6nlenmesi hedeflemektedir. {s-
lam distinirlerinin ¢ogunlugu ‘avami tahayyiil ehli, havasi ise tasavvur ehli olarak da isim-
lendirmektedir. Dini ve felsefi hakikatler anlatilirken de bu yontemlerin dikkate alinmasi ge-
rektigini diisiinmektedirler. Ayrica onlar, peygamberin topluma hitap tarzinin mitkemmelli-
gini de vurgulamaktadir. Peygamberlerin dini hakikatleri anlatmak iizere kullandiklar1 sem-
boller, benzetmeler ya da filozoflarin bazi hakikatleri anlatmak icin tercih ettikleri metaforlar
veya sembolik hikayeler ‘avdm-havas ayrimmnin bir iiriinii olarak gériilebilir. ibn Tufeyl'in
Hayy orneginde goriildiigii tizere ‘avama hakikatin acik bir sekilde anlatilmasi onlarin dogru
yoldan sapmasina neden olabilmektedir. Bu sebeple de anlayis seviyelerine gore insanlara
hakikatin anlatilmasi gerekmektedir. Bu ayrima dair Islam diisiiniirlerinin fikirlerinin, zaman
ve mekanlar degisse de insanlarin farkl istidatlara sahip oldugu ve anlayis seviyelerinin ayni
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olmadig1 gercegi acisindan énemini korudugunu sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla islam dii-
stiniirlerinin isaret ettikleri sakincalar da gostermektedir ki hakikati insanlara aktarma ¢aba-
sinin tam olarak amacina ulasabilmesi i¢in bu ayrimin énemli oldugu disiinilmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, ‘Avam, Havas, Hakikat, Anlayis Farkhliklar:.

Giris

Diistinen varlik olarak insan, felsefe yapmanin yani sira felsefenin temel konusu da
olmustur. Insanin sahip oldugu giicleri ve onu diger canlilardan ayiran nitelikleri, bu temel
konunun alt bagliklarini olusturmakla birlikte insanlarin anlayis ve idrak diizeylerinin farkl
olup olmadig1 gergegi de felsefenin tartistigl meseleler arasinda yerini almaktadir. Nitekim bu
tartismanin bir yansimasi olarak bazi filozof ve diistiniirlerin insanlar1 anlayis/kavrama ba-
kimindan ‘avam-havas diye iki kategoriye ayirdiklarini séylemek miimkiindiir. Bu ayrim sa-
dece felsefede degil, tasavvuf ve kelam icerisinde de kendine yer bulmustur. Ornegin, kelami
gelenegin temel tartisma konularindan olan tahkiki iman-taklidi iman ayrimi da bu bakisin iz
diisiimii olarak ele alinabilir. Kur’an'da da bu ayrima isaret eden bazi dyetler bulunmaktadir.
Bu dyetler icinde en goze ¢arpan ve bir¢ok diisiiniir tarafindan bu konuya 6rnek olarak verilen
Nahl suresinin 125. ayetidir. Kur'an'in peygambere teblig konusunda bahsedilen ayet iizerin-
den énerdigi {i¢ ydntemin, {i¢ insan tipine tekabiil ettiginden bahsedilebilir. islam filozoflar1
da muhtemeldir ki bu ayetten hareketle insanlar1 ‘avam-havas diye ifade edilen iki sinifa ayir-
maktadir.! Filozoflarin toplumu belli kategorilere ayirmasi ve bu anlayis tizerine bir siyaset
felsefesi insa etmeleri de insanlarin farkli anlayis seviyelerine sahip olmalarinin bir sonucu
olarak ele alinabilir.

Calisma icerisinde; Islam filozof ve diisiiniirlerini ‘avdm-havas ayrimina gétiiren se-
beplerin neler oldugu; onlarin bu ayrimin gerekliligini hangi argiimanlar tizerinden a¢ikladik-
lary; ‘avam-havas ayriminin neden 6nemli oldugu sorularina cevap bulunmaya c¢alisilacaktir.
Bu baglamda, énde gelen Islam filozof ve diisiiniirlerinin temel eserlerine bagvurulacaktir.
Ozellikle islam filozoflarinin siyaset felsefesine dair fikirleri tizerinden insan anlayislarina da
isarete edilerek ‘avam-havas ayriminin ortaya konulmasi hedeflenmektedir.

fgili literatiire bakildiginda ‘avdm-havas ayrimini konu alan bazi calismalar vardir.?
Ancak felsefi sahada hakikat arayisi disinda3 dogrudan bu konuyu ele alan bir ¢galismanin ol-
madig1 goriilmektedir. Calismada énde gelen Islam filozof ve diisiiniirlerinin ‘avdm-havas ay-
rimina iligkin goriislerine yer verilerek ayrimin gerekliligi iizerinde durulacaktir. Dini ve fel-
sefl alandaki bazi tartismali mevzularda yanlis anlamalari 6nlemek agisindan insanlarin sevi-
yelerine gére bir hitap sekli belirlemek énemlidir. Bu noktada Islam diisiiniirlerinin ‘avam-
havas ayrima dair yaptiklar1 degerlendirmeler hem felsefe 6gretiminde hem de dini teblig
noktasinda yol gosterici olabilir.

Calismada, konunun anlasilmasi agisindan ilk olarak ‘avam-havas kavraminin sozliik
ve 1stildhl manasina yer verilecektir. Ayrica, ‘avam-havas ayrimina isaret ettigi diisiiniilen
ayet ve hadislerin yani sira kelami ve tasavvufi gelenek icerisinde zikredilen kavramlarin ne

1 ibn Riisd, Fas/u’l-makal: Felsefe-Din [liskisi (Arapca Asliyla), cev. Bekir Karhiga (Istanbul: isaret Ya-
yinlari, 1992), 74-75.

2 ibni'l-Arabi, Fitdhati’l-Mekkiyye Havas ve Avam Itikad: (Istanbul: Litera Yayimncihik, 2015); Siiley-
man Uludag, “Avam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Ya-
yinlari, 1991), 4/105-106; Siileyman Uludag, “Havas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (s-
tanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 16/517; Fikret Karaman, “ibnii’l-Arabi'nin Diisiince-
sinde Kelam ilmi, Havas ve Avam inanc1”, ed. Mustafa Arslan vd. (Uluslararasi ibnii’l-Arabi Sempoz-
yumu: insanligin Hakikat Arayisi ve Ibnii’l-Arabi (Malatya, 15-16 Kasim 2019), Ankara: Inént Uni-
versitesi Yayinlary, 2018), 217-235; Necdet Subasi, “Bir Toplumsal Kategoriyi Anlamaya Giris:
Avam’in Sosyolojisi”, Bilgi ve Hikmet 10 (1995), 78-82.

3 Cevdet Kilig, “Filozoflarin Hakikat Arayisinda Kategorik Yaklagimlar1”, Firat Universitesi [lahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi5 (2000),117-133.
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ifade ettigine de kisaca deginilecektir. Bunun ardindan Islam diisiiniirlerinin gériislerine yer
verilecek ve onlarin degerlendirmeleri lizerinden bazi ¢ikarimlara varilmaya ¢alisilacaktir.

1. Genel Cercevesiyle ‘Avim-Havas Ayrimi

‘Avam kelimesine sozliikte, "1. Halk, halkin asag1 tabakasi,* cumhur, ahali. 2. {lim, yo-
netim ve bilgelik sahibi olmayan insanlar, biliyiik cogunluk. 3. Manevi olgunluk egitimden geg-
memis, nefsinin hastaliklarini gériip bilerek iyilestirme ¢abasina girememis kisiler." anlam-
lar1 verilmektedir. Asag1 tabakadan kisileri ve halkin ¢ogunlugunu nitelemek iizere kullani-
lan5 bu terim, tasavvuf literatiiriinde sufl olmayanlari i¢cine alan bir kullanima sahiptir.¢ Filo-
zoflarin ‘avam kelimesinin yukarida verilen sozliik anlamindan birinci ve ikincisini tercih et-
tiklerini séylemek miimkiindiir. Ugiincii tanim daha ¢ok tasavvufta kabul gormekte ve muta-
savviflar, alim olan kimseleri de ¢ogu zaman sufi olmadiklari gerekgesiyle bu kategoriye dahil
etmektedir.

Kelime manasi olarak halk, siradan insanlar, halkin asagi tabakasini ifade etmek lizere
kullanilan ‘avam, taklide dayali bir yasam ve inang sistemini benimsemis olan, hayatin haki-
katine vakif olamayan bilgisiz toplumu niteleyici bir terimdir.” "Kendilerini halktan ayr1 ve
iistiin sayan, kendilerinde bir ¢esit ayricalik goren (kimseler), avam karsit1"8 diye sozliikte
yer alan havas,

"1. [leri gelen, segkin kisiler.? 2. Tasavvuf yoluna girdikten sonra almis olduklari egitim sayesinde

Allah'in emirlerini ve bu emirlerin konulus nedenlerini hemen kavrayip Allah" gériiyormusca-

sina dinin hiikiimlerini yasamay1 amag¢ edinen Miisliimanlar. 3. Allah'in sifatlary, fiilleri, yaratmasi

ve emretmesi konularinda bilgi sahibi olan ve bu bilgiye gore hayatina anlam vererek Allah'in
sevgisini kazanan kigiler."10

diye de tarif edilmektedir. Bu tanimlar icerisindeki ilk tanim genel bir aciklamay: ortaya ko-
yarken; ikinci tanimin ¢ogunlukla tasavvufta kullanildig1 séylenebilir. Ugiincii tanimin ise
daha agiklayici ve genis kapsamli oldugundan bahsedilebilir. Dolayisiyla diisiinceyi ve tefek-
kiirt seven topluluk olarak da ifade edilen havas, hakikati kavrama gayretinde olan, yasamini
ve inancini bilgiye dayandiran ve yaptiklarinin suurunda olan aydin ziimresini temsil etmek-
tedir.11
Genel tanimi verilen ‘avam-havas terimleri tasavvufta su sekilde tarif edilmektedir:
"Avam yani halk, havas yani nitelikli kisiler. Genellikle sufi olmayanlar, dlim bile olsalar avam
sayilir. Havas ise kendi icinde iki kisma ayrilir: Havas, nitelikli kisiler, aydinlar ve hassu'l-havas
yani istiin niteliklere sahip bulunan Kkisiler, arifler, seckinler. Havasa; hass, hassa, ehl-i husus gibi
isimler de verilir. Havas, avamin yasadig1 dini hayatla yetinmez, bunun iistiinde bir din hayat
yasamak icin ¢abalar. Hassu'l-havas ise miikemmel bir dinf ve manevi hayat yasar. Tasavvuf
avamin degil, havassin yoludur."12

Bu ifadelerden de anlasilacag lizere tasavvufta havasin kullanimi biraz daha spesifik-
lesmekte ve kavrama 6zel bir ziimreyi yani dini ve manevi bir hayat yasama konusunda biiytik
¢aba sarf edenleri ifade edecek sekilde anlam verilmektedir. Ancak sunu da sdylemek gerekir

4 Tiirkce S6zIiik: A-J, haz. ismail Parlatir vd. (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 1988), 163.

5 Seyyid Serif Ciircani, Arapca-Tiirkce Terimler Sozliigii “Kitabu’t-tarifit’, cev. Arif Erkan (Istanbul:
Bahar Yayinlari, 1997), 165.

6  Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri SézIiigii (Istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2012), 53.

7 Ali Seyyar, insan ve Toplum Bilimleri Terimleri (Ansiklopedik Sosyal Bilimler S6zIiigii) (istanbul:
Degisim Yayinlari, 2007), 95.

8 Tiirkce Sozliik: A-J, haz. ismail Parlatir vd., 962.

9  Mehmet Vural, [slam Felsefesi S6zIiigii (Ankara: Elis Yayinlari, 2011), 209.

10 Ahmet Nedim Serinsu (ed.), Dini Terimler Sozliigii (Ankara: Milli Egitim Bakanhg1 Yayinlari, 2009),
128.

11 Seyyar, [nsan ve Toplum Bilimleri Terimleri, 394-395.

12 Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIiigii, 161.
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ki hassu'l-havas nitelemesi sadece tasavvufa 6zel olmayip Farabi tarafindan erdemli sehrin
baskani i¢cin kullanilmak suretiyle Islam felsefesi icerisinde de kendine yer bulmustur.13

Mutasavviflar, ahlaki arinma ve ruhi yiicelmeyi gerceklestiremeyen kisileri ‘avam ola-
rak gormekte ve Hz. Peygamber'in genel tavirlariyla ‘avama, 6zel tavirlariyla ise havasa 6rnek
oldugunu diisiinmektedir. ‘Avamda dinf hiikiimleri uygulama konusunda ruhsatlara yénelme
varken; havas, azimetlerle amel etmeyi gaye edinmektedir.1* Ayrica yine ‘avam, din sekilsel
olarak yasayip dinin hiikiimlerindeki hikmeti kavramaktan yoksundur.!> Nitekim sufiler,
Halldc-1 Mansur'u idama gotliren enelhak séziinii 6rnek gostererek havasa ait bilgilerin
‘avamla paylasilmamasinin gerekliligine isaret etmektedirler.1¢ Ehil olmayan kimselerle pay-
lasilan bu bilgiler yiiziinden insanlarin hayatlari tehlikeye girebilmektedir. Ciinkii ‘avam, be-
lirli bir olgunluga ve bilgi birikimine sahip kimselerin ulastigi bu seviyedeki bilgiyi anlamak-
tan aciz olmanin yani sira yanlis anlayip bu kisilere zarar verebilmektedir. Benzer bir duru-
mun Islam filozoflarina yénelik tekfir suglamalarinda da gériildiigiinden ve bunda insanlar-
daki anlayis diizeyi farkliliklarinin etkisi oldugundan bahsedilebilir.

Kur'an-1 Kerim'de " Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel 6gtitle davet et; onlarla en giizel
yéntemle tartis.."17 mealindeki ayette ifade edildigi lizere insanlara yonelik farkl hitap sekil-
lerinden bahsedilmektedir. Nitekim Kur'an'da, ‘avdmin anlayisina uygun hislere hitap edecek
sekilde tasvirlere yer verilmekle birlikte havasin yani seckin insanlarin kavrayabilecegi tiir-
den soyut ve ruhanf tasvirler de bulunmaktadir.18 Kur'an'da gesitli hitap tarzlarina yer veril-
mesi, Kur'an'in evrensel olusuna bir isaret olmanin yani sira insanlarin farkl anlayis seviye-
lerinde yaratildigi seklinde de yorumlanabilir.

Nahl stiresi 125. ayette bahsedilen hikmet, glizel 6giit ve miicadele ehlinden en st
mertebede, sayisi az olan hikmet ehli yer almaktadir. Giizel 6giit ehlj, fitrati bozulmamis olan
genis halk kitleleri temsil etmekte olup bunlar ‘avami olugturmaktadirlar. Miicadele ehli ise
bu ikisi arasinda yer almaktadir. Bu baglamda kamil kimseler, hikmet ve kati delille; ‘avam ise
giizel 6giit, yakini, iknai ve zanni delillerle hak dine davet edilmelidir.1% Ayrica insanlara yo-
nelik teblig yontemlerinden ‘avamin hisle, havasin akilla, hassatii'l-havasin ise hak nuruyla
dogru yola yoneldigine isaret edilmektedir.20 Genel olarak sdylemek gerekirse, ‘avam icin gii-
zel 6glit ve miicadele; havas icin ise hikmet uygun goriilen hitap tarzidir.

Cogunlukla ilim tahsil etmemis kimselerden olusan ve toplumun belli bir kesitini olus-
turan ‘avamin imany, pratik bir imandir. Yani ekin eken bir ¢iftci, bu ekini bitiren bir yaratici-
nin varliginin bilincindedir. Ayrica Kur'an insanlar, filozoflar ve kelamcilar tarafindan kulla-
nilan hudiis ve imkan delillerinden ziyade ¢cogunlukla insanin, devenin yaratilisi vb. dogal 6r-
nekler iizerinden iman etmeye ¢agirmaktadir. Bu anlamda halk icin bir anlam ifade etmeyen
bu felsefi ve kelami delillerden ziyade bu yéntem daha makuldiir.2! Nitekim Hz. Muham-
med'in a5 G4) 11340 "insanlarin seviyelerine inin!"22 sozleri, kisilerin anlayis diizeylerini
dikkate almak suretiyle onlara hitap etmenin gerekliligine isaret etmektedir. Bununla birlikte

13 Bk. Farabl, Tahsilu’s-sa‘dde, nsr. Ali Bu Melhem (Beyrut: Dar ve Mektebetii’l-Hilal, 1995), 83-85;
Farabi, “Mutlulugu Kazanma (Tahsilu’s-sa’ade)”, gev. Hiiseyin Atay, Farabi'nin Ug Eseri (istanbul:
Morpa Kiiltiir Yayinlari, 2008), 52-54.

14 Mehmet Canbulat-ibrahim Pagacy, “Avam”, Dini Kavramlar S6zIiigii (Ankara: Diyanet [sleri Bagkanhg
Yayinlari, 2006), 42-43.

15 Seyyar, [nsan ve Toplum Bilimleri Terimleri, 95.

16 Uludag, “Avam”, 4/106.

17 en-Nahl 16/125.

18 Necip Taylan, [slam Diisiincesinde Din Felsefeleri (istanbul: MU Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2013), 104.

19 Giirbiiz Deniz, Anlam ve Varlik Boyutuyla Insan (Ankara: Diyanet isleri Baskanhig Yayinlari, 2015),
97-99.

20 Uludag, “Havas”, 16/517.

21 Erkan Yar, “Kelam [lminde Dokunulmaz Bilgi Alanlari Paradigmasi ve Bunun Epistemolojik Degeri”
(Kelamda Bilgi Problemi, Bursa, 2003), 55.

22 Eb{ David, Siinen (Darii’l-Risaleti’l-Alemiyye, 1430), “Edeb”, 23 (No: 4842).
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Hz. Muhammed'in ayni soruya kisilerin ihtiyacina goére farkli cevaplar vermesinin23 temelinde
de bu ayrimin yattigini séylemek miimkiindiir.

Ozetle, Kur'an'in tizerinde durdugu farkli hitap tarzlari, Hz. Muhammed'in insanlarin
seviyelerine inilmesinin gerekliligine dair vurgusu ‘avam-havas ayriminin insanin yaratilis
gercegini dogru anlamanin bir sonucu oldugunu séylemeyi miimkiin kilmaktadir. Sunu da be-
lirtmek gerekir ki Kur'an, felsefe, kelam ve tasavvufun isaret ettigi bu ayrim, insanlardan bir
ziimreyi yiikseltip digerini alcaltma gibi bir gayeye hizmet etmek iizere ortaya konulmamaistir.
Bilakis bu ayrim, yaratilistaki farkliliklara bir isaret olarak diisiintilmelidir.

2. Islam Diisiiniirlerinde ‘Avim-Havas Ayrim1

islam diistiniirlerinde ‘avim-havas ayrimina gegmeden énce bu ayrimin tarihsel arka
planina deginmek faydali olacaktir. ‘Avam-havas ayriminin izlerini Antik Yunan'da bulmak
miimkiindiir. Nitekim Eflatun (M.0. 347) ilimlerin sistemlestirilmesine, bilgilerin kitaplara
yazilmasina ilk zamanlar karsi ¢itkmistir. O, bu tarz bilgilerin temiz kalpler ve seckin akillarda
bulunmasini yeterli gérmiistiir.24 Eflatun, Dionysios'a (M.0. 367) yazdign mektubunda onu
Ogretilerinin cahillerin eline gegmemesi gerektigi konusunda uyarmakta ve bu noktada en ih-
tiyatli davranisin, yazilarin herkesin eline ge¢me ihtimaline karsi yazmaktan ¢ok ezberlemek
oldugunu dile getirmektedir. Bundan dolay1 bu mevzular konusunda bir sey yazmadigini,
kendisinin yazili bir eserinin olmadigini ve olmayacagini belirtmektedir.25 Ayrica o, ciddi me-
selelerle ugrasan birinin ¢ogunlugun anlayissizlik ve hir¢inliklarindan dolayi fikrini yazmak-
tan cekinecegini dile getirmektedir.26 Ancak Eflatun, ilim ve felsefede derinlestik¢e, bu bilgi-
lerin unutulmasindan korktugu i¢in ve tekrar elde edilmesinin gii¢liigiinden dolay1, rumuzlar
ve muammalara (diyaloglara) yer vermek suretiyle goriislerini ortaya koymaya karar vermis-
tir. Bu sekilde, ilim ve felsefesinin ehil olanlara ulasmasini ve sadece onlar tarafindan anlasi-
labilir olmasini hedeflemistir.2? Anlasilacag: iizere Eflatun'un fikirlerinde bir degisim goéze
carpmaktadir. Diisiincelerin yazilmasinin gerekliligine kanaat getiren filozof, yukarida ifade
ettigi tehlikeleri bertaraf etmek iizere kitaplarinda herkesin anlayamayacagi kapali bir tislubu
tercih etmektedir. Boylelikle ilim ve felsefede ulasilan bilgilerin yok olmasinin éniine gegmeyi
ve ehil olanlarin bu bilgiyi elde etmelerini saglamay1 amag¢lamaktadir.

Aristoteles'e (M.0. 322) gelince o hocasindan farkli olarak bir seyleri aciga kavustur-
maysl, sistemlestirmeyi, diizene koymay, felsefeyi yaymay1 ve her seye hakkini vermeyi ken-
dine metot olarak benimsemistir. Bu noktada hocasi Eflatun, onu kitaplar telif etmesi ve ilim-
leri sistemlestirip eserlerinde belli bir olgunluga eristirmesinden dolay1 kinamistir. Ancak
Aristoteles, yazdig eserlerin ilim erbabi ve ehil olmayanlar tarafindan kavranmasinin miim-
kiin olmadigini dile getirerek hocasina cevap vermistir.28 Nitekim bu durumu agiklamak
iizere Farabi (6. 339/950), Aristoteles'in 6zel yazilarinda kisa ve 6zl{i; yorumlamalarinda ka-
pali ve dolambagli; mektuplarinda ise agik ve kisa ifadeleri tercih edici bir wislip kullandigina

23 Buna iligkin detayh bilgi i¢cin bk. Ramazan Giiler, “Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Egitim-Ogretim Mode-
linde Belli Bagh ilke ve Metotlar”, Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 1/2
(2015), 120-121.

24 Eflatun, Mektuplar, cev. irfan Sahinbas (Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1962), 9-10; Farabi, Kitabu’l-
cem’ beyne re’yeyi’l-hakimeyn, thk. Doktor Ali Miilhim (Darii ve Mektebetii'l-Hilal, 1996), 35; Farabi,
“Eflatun ile Aristoteles’in Goriislerinin Uzlastirllmasi (Kitabii'l-cem’ beyne re’yeyi’l-hakimeyn Eflatun
el-ilahi ve Aristitalis)”, cev. Mahmut Kaya, fs/am Filozoflarindan Felsefe Metinleri (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2003), 155.

25 Eflatun, Mektuplar, 9-10.

26 Eflatun, Mektuplar, 58.

27 Farabi, Kitibu’l-cem’, 35; Farabi, “Eflatun ile Aristoteles’in Goriislerinin Uzlastirilmas1”, 155.

28 Farabi, Kitdbu'l-cem’, 35-36; Farabi, “Eflatun ile Aristoteles’in Goriislerinin Uzlastirilmasi”, 156. Ay-
rica bk. Ibn Sin4, “[Peygamberlerin] Peygamberliklerin[in] ispati ve Onlarin Kullandiklar1 Sembol ve
Orneklerin Yorumu Hakkinda Risale”, cev. M. Hayri Agikgeng, Alparslan, Kirbasoglu, /bn Sind Risale-
leri (Ankara: Kitabiyat, 2004), 38.
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dikkatleri gekmektedir. Ardindan o, Aristoteles'in kapali bir lisliip secmedeki gayesinin felse-
feyi herkese degil, sadece kavrayacak bir birikime sahip kimselere ulagtirmak oldugunu agik-
lamaktadir.29 Goriildiigi iizere Aristoteles, kullandig tislubu belirlerken hedef kitlesini dik-
kate almakta ve ilmi olgunluga erismeyen insanlarin kitaplarini okuyup yanhs anlamalarinin
oniine bu sekilde gecebilecegini diisinmektedir. Ayn1 zamanda da o, ‘avdm-havas ayriminin
gerekliligini de boylelikle ortaya koymaktadir.

Ozetle sdylemek gerekirse, ‘avam-havas ayrimi konusunda 6zellikle felsefi hakikatle-
rin ehil olmayan kimselerle paylasilmamasinin gerektigi diisiincesinin Eflatun ve Aristote-
les'te var oldugu goriilmiis ve yukarida belirtildigi lizere bu bakis acis1 onlarin eserlerinde
kullandiklari iisluba da yansimistir.

Islam diisiincesine gelince ilk Islam filozofu olarak kabul edilen Kindi'de (6. 252/866)
net bir sekilde ifadesini bulan bir ‘avam-havas ayrimi mevcut degildir. Yalnizca Kindi, Felse-
fetiil-uld adl risalesinde sunlar1 sdylemektedir:

"Zamanimizin diigiiniirii olarak tanindiklar1 halde, gercekten uzak bulunan pek ¢ok kimsenin

yanlis yorumlamalarindan ¢ekindigimiz i¢in, yanlis anlamaya yol agan karmasik  noktalari

uzun uzadiya tahlil yerine kisaca kesmek zorunda kaldik. Layik olmadiklar halde, hakk: temsil
durumunda olsalar da, bunlarin kit zekalar: gercegin esprisini anlamaktan acizdir."3°

Bu ifadelerden yola ¢ikarak Kindi'nin, hakikati anlamada herkesin ayni diizeyde olma-
dig1, bazi kimselerin hakikati anlamakta aciz kalip yanlis anlayabilecegi ve bir ayrimin gerek-
tigi fikrinde oldugundan bahsedilebilir. Ancak yukarida da belirtildigi tizere Kindi'de a¢ik¢a
ortaya konulmus bir ‘avam-havas ayrimi goriilmemektedir. Bu baglamda ‘avam-havas ayri-
mini ele alan ilk Islam filozofunun Farabi oldugunu séylemek miimkiindiir.

2.1. Farabf (6. 339/950)
Farabi'nin siyaset felsefesine iliskin diistincelerini serdettigi eserlerinde ‘avam-havas
ayrimini agik bir sekilde gormek miimkiindiir. O, erdemli sehrin insanlarinin iki gruba ayril-

diginy, hakikati kavramalari i¢in kullanilacak yontemlerin farkliligini ve mutluluga degisik se-
killerde ulasacaklarini dile getirmek suretiyle bu ayrimi ele almaktadir.

Farabi, milletlerin ve sehirlerin seckinler (hassa) ve ‘avam (amme) olmak tizere ikiye
ayrildigini belirtmektedir. Bunlardan halk, denenmemis ortak fikirleri iceren nazari bilgilere
yonelmektedir. Segkinler ise tam incelemeye dayanan onciiller aracilifiyla bir seyleri bil-
mekte ve inanmaktadirlar. Seckinler, tamamen tetkik edilmis fikirlere baglanmakta olup bun-
lar arasinda yer alan er-Reisu'l-Evvel ise seckinler seckini (ehassu'l-havas) olarak vasiflandi-
rilmaktadir. Filozof nezdinde en iistiin hakim ve kesin delillerle ma'kulati igine alan ilme vakif
olan kimse, seckinler arasindadir ve bu insanlar icin 6gretmede kesin delillere (berahini'l-
yakiniye) basvurulmaktadir. Bunlar disinda kalanlar yani ‘amme ve cumhur i¢in 6gretme
yontemi olarak inandirma/ikna ve hayal ettirme kullanilmaktadir.3! Farabi'nin bu ayrimi, ta-
akkul ehli ve tahayyiil ehli seklinde de ifade edilebilir. Hakikati insanlara agiklamada yukarida
zikredilen 68retim yontemlerine riayet edildiginde her iki zimrenin de kendi anlayislari ger-
cevesinde hakikati kavramalar1 miimkiin olabilmektedir. Dolayisiyla filozofun da belirttigi
iizere, hakikati aktarma noktasinda kullanilacak 6gretim yontemi belirlenirken insanlarin an-
layis diizeyleri dikkate alinmalidir.

Farabi'ye gore yaratilisi ve aliskanliklarindan dolay: ¢cogu insan, varliklarin ilkelerini,
derecelerini, faal akli, sa'adeti anlama ve tasavvur etme giiciinden yoksundur. Onlar, gercek-
leri ancak bu seylerin benzerleri ve taklitleriyle anlayabilmekte yani tahayyiil edebilmektedir.
Diger bir kismu ise tasavvur ile hakikate vakif olabilmektedir. ilkeleri, tasavvur edilmis halle-

29 Farabi, “Felsefe (")greniminden Once Bilinmesi Gereken Konular”, ¢ev. Mahmut Kaya, [slam Filozofla-
rindan Felsefe Metinleri (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 114.

30 Kindi, “Ilk Felsefe Uzerine (Felsefetii’l-ula)”, cev. Mahmut Kaya, Kindi: Felseff Risaleler (Istanbul: Kla-
sik Yayinlari, 2014), 129.

31 Farabi, Tahsilu’s-sa’dde, 83-85; Farabi, “Mutlulugu Kazanma (Tahsilu’s-sa’ade)”, 52-54.
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riyle kabul edip mutlulugu amag edinenler hiitkema'; bunlari, nefislerinde hayal edilmis halle-
riyle kabul edip amag edinenler ise mii'min diye adlandirilmaktadir.32 Farabi'nin tasavvur ve
tahayyiil ehli ayrimini ‘avam-havas ayriminin farkl bir ifade sekli olarak gormek miimkiin-
diir. Ayrica bu sekilde farkli yontemler kullanilarak her iki ziimrenin de hakikati kendi sevi-
yelerine gore anlamalari saglanabilmektedir. Ancak bahsedilen bu hakikatleri, tahayyiil ehli-
nin tasavvur etmesini beklemek filozofun da belirttigi izere dogru olmaz. Her iki yontemin
hitap edecegi kitle farklidir. Dolayisiyla, insanlara hakikati aktarma ve onlar1 mutluluga ulas-
tirma yolunda bu ayrim dikkate alimmalidir.

2.2, thvan-1Safa (4. /10.yy)

fhvan-1 Safa, insanlarin farkli gruplardan olustugunu zikrederek ‘avdim-havas ayrimi-
nin genel cercevesini cizmektedir. Ancak zaman zaman ikili, tiglii ve dortlii ayrimlar da yap-
maktadir. Ayrica onlar, ilimleri de bu tabakalara gore tasnif etmekte ve peygamberlerin de
Allah'in kelamini insanlara aktarirken bahsi gecen ayrima dikkat ettikleri sdylemektedirler.
Yine ihvan-1 Safa'nin bu ayrimi zahir-batin ayrimu ile iliskilendirdigi de goriilmektedir.

Yaratilmislarin hepsinin Allah'in kullar1 oldugunu belirten thvan-1 Saf4, en genel sek-
liyle insanlar1 ‘avAm (‘amme) ve havas (has) olarak iki gruba ayirmaktadir.33 Ancak [hvan-1
Safa, akilli olan herkesin insanlarin halleri lizerinde diislinebilecegine, onlarin belirli derece-
lerle birbirinden ayrildigina ve iki grubunda kendi igerisinde farkli diizeylerdeki insanlardan
(havas, yonetici, umum, halk), miitesekkil olduguna da isaret etmektedir.34 Yine baska bir
yerde onlar; insanlarin amel, ahlak, fikir, mezhep, ilim, marifet vb. bir¢ok yonden farkl taba-
kalardan olustugunu séylemektedir. Bunlari kadinlar, cocuklar ve cahillerden olusan ‘avamin;
alimler ve ilimde derinlesmis hilkkemadan olusan hassanin ve bu ikisi arasinda olanlarin yani
mutavassitunun olusturdugu {i¢ tabaka altinda toplamanin miimkiin oldugu da ifade edilmek-
tedir. Her bir tabakaya uygun ilimlerin varligina isaret eden ihvan-1 Safa, havasa uygun olan
ilimlerin ‘avama uygun olmadigindan, ‘avima uygun olanlarin da havasa uygun olmayacagin-
dan bahsetmektedir. Ancak dine, onun adap ve erkanina, bunlarla ilgili amellere iliskin ilim-
lerin her li¢ tabaka icin de uygun olduguna isaret edilmektedir. ‘Avam icin en uygun olan dinin
acik, goériiniir ve ortada olan yani namaz, orug vb. dair ilimlerken; orta tabakadakiler i¢in dinin
hiikiimlerini anlamaya, buna uygun bir yasayis1 arastirmaya yonelik ilimlerdir. Havas yani
hikmette {istiin mertebede bulunanlar i¢cin ise dinin sakl sirlarini, yasa koyucularin meram-
larini, rumuzlarini ve isaretlerini aramaya yonelik ilimlerdir.35 Dolayisiyla ‘avam-havas ayri-
minin fhvan-1 Safa'nin ilimler siniflamasina yansidig1 gériilmektedir. ihvan-1 Safa ilimleri asa-
gidaki gibi tasnif etmektedir:

"Riyazi bilimler, ¢ogu ge¢im talebi ve diinya hayatini iyilestirilmesi i¢in diizenlenmis olan ilim-

lerdir. Bunlar dokuz cesittir: 1. Okuma ve yazma, 2. Dil ve gramer bilimleri, 3. Muhasebe ve is

muameleleri, 4. $iir ve aruz, 5. lyi ve kotii kehanet, 6. Sihir, muska, simya, hile vb. bilimler, 7.

Cesitli meslek ve sanatlar, 8. Ticaret ve ziraat, 9. Siyer ve tarih.

Dini bilimler; nefislerin tedavisi icin ve ahiret talebiyle vazedilmig olan dini bilimler ise alt1 ¢esit-

tir: 1. Tenzil (Kuran ve vahiy) ilmi, 2. Tevil ilmi, 3. Rivayet ve ahbar ilmi, 4.Fikih, stinen ve ahkam

ilmi, 5. Zikir, mev’iza, ziihd ve tasavvuf, 6. Rilya tabiri ilmi...

Felsefi bilimler doért cesittir: 1. Riyazi (matematik) bilimler, 2. Mantik bilimleri, 3. Doga

bilimleri (tabiiyyat), 4. [lahiyat bilimleri."3¢

32 Farabi, Kitibu's-siydsetii’l-medeniyye, nsr. Ali Bu Melhem (Dar ve Mektebetii’l-Hilal, ts.), 96-98;
Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye veya mebadi'iil-mevciidat, cev. Mehmet S. Aydin vd. (Istanbul: Biiyii-
yenay Yayinlari, 2012), 92-93.

33 Thvan-1 Safa, Resailii [hvani’s-Safi ve hullini’l-vefd (Kum: Mektebii’l-I'lami’l-islamiyye, 2000), 1/356,
3/284; thvan-1 Safa, [hvan-1 Saf3 Risaleleri, gev. Abdullah Kahraman vd. (istanbul: Ayrint1 Yayinlari,
2012), 1/243, 3/229.

3¢ Thvan-1Safa, Resdil, 335-336; Thvan-1 Safa, /hvdn-1 Safd Riséleleri, 228.

35 Thvan-1 Safa, Resdil, 3/511-512; thvan-1 Safa, [hvan-1 Safi Risaleleri, 3/407.

36 Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safd Risdleleri, 1/181.
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Thvan-1 Safd'ya gore riyazi/egitsel ilimler ‘avima, ser'i ilimler mutavassituna, felsefi
ilimler ise havasa yoneliktir.37 Herkesin kendi seviyesine uygun olan ilimle mesgul olmasinin
gerekliligi de dolayl olarak vurgulanmaktadir.

fhvan-1 Safa'ya gore ayrim peygamberlerin iislubuna da yansinustir. Melekler ziimre-
sine katilabilmenin nefsini arindirma, ahlaki ve inancini giizellestirme vb. ciddi bir ¢abay1 ge-
rektigini farkina varan akil sahibi herkes, bunun icin biiylik bir yardimin, ince bir arastirma-
nin ve gii¢lii bir diistinmenin gerekliligini bilmektedir. Allah, peygamberler gondermek sure-
tiyle insanlar i¢in bunu kolaylastirmistir. Nitekim peygamberler hem halkin ileri gelenlerine
hem de biitiin insanlara hitap etmektedir. Peygamberler kendilerine tabi olanlarin durumla-
rinin farkhiliklarini dikkate alarak gesitli konulara dair emir ve tavsiyelerde bulunmaktadir-
lar.38 Benzer bir bicimde ihvan-1 Safa'ya gére ‘avam ve havasin varligindan dolay tek bir so-
runun bircok cevabi olabilmektedir.3® Bu anlamda peygamberler, insanlarla konusurken on-
larin akil kapasitelerindeki farkliliklar1 g6z ardi etmeksizin akillar1 6l¢iisiince onlara hitap
edip ortak manalara bagvurmaktadirlar.40 Allah'in kelamy, ‘avam ve havas dahil biitiin insan-
lara yoneliktir. Bu anlamda her insan, kavrayisi, zekasi ve tabiatinin safligi 6l¢iisiinde Allah'in
kelamini kavramaktadir.4! thvan-1 Safa'min da zikrettigi iizere, Allah'in hitabini ulastiran pey-
gamberlerin herkese hitap edici bir dil kullandigy, insanlarin farkl akli idrak diizeylerine sa-
hip oluslarini dikkate aldiklari ortaya ¢ikmaktadir. Daha 6nce de ifade edildigi iizere, Hz. Mu-
hammed, bu ayrimi géz 6niinde bulundurarak ayni soruya farkli cevaplar vermek suretiyle
insanlarin hakikati idrakini kolaylastirmaya calismistir.

fhvan-1 Safa, ‘avdm-havas ayrimina dair gériislerini zahir-batin ayrimi temelinde de
ortaya koymaktadir. Onlara gore, alemde var olan biitiin varliklar dis kabuk ve kemiklerden
tesekkiil eden zahir; 6z ve cevherin olusturdugu batin olmak tizere iki yénden miitesekkildir.
Insanlik tarihi kadar eski, zahirf, acik hiikiimleri ve belirledigi tamimlari(hudud) olan dinin de
zahir ve batin yoni vardir. Dinin zahirf yoniind, ‘avam ve havas ulemasi bilebilirken; dinin
hiikiimleri ve tanimlari(hudud) bazi sirlara ve batini yonlere sahiptir. Bunlar1 da ancak ilim-
den derinlesmis olanlar ile havas yani segkin alimler bilebilmektedir.4? Yine bir bagka yerde
Yiice Allah'in ve peygamberlerin séziinlin, hitkema goriislerinin sirlar igerdigini ve koétiilere
kapali oldugunu ifade eden thvan-1 Safa, bunlari ancak Yiice Allah'in ve ilimde derinlesenlerin
(rasihiine fi'l-ilm) bilebilecegini sdylemektedir. Bu baglamda ilimde derinlesmis olan hiike-
manin havasi, bu hakikatleri bilebilmekte ve fazla agiklamaya ihtiyag duymamaktadirlar.43

fhvan-1 Safa, ‘avam-havas ayrimini insanlarin ameller noktasinda farkli mertebelerde
bulundugunu séyleyerek de agiklamaktadir. Tabiati uyarinca hareket eden insanlar arasinda
‘avam ve cahillerin, onlar1 lizumsuz, bos islerden uzak tutacak olan farz ve siinnet ibadetlere
yonelmesi ve orucu, sadakayi, namazi, Kur'an okumay1 artirmasi gerekmektedir. Havas i¢in
en faziletli amel ise duyular ve akilla idrak edilen nesneler, bilhassa bunlarin dinle alakali olan
kisimlari iizerinde diisiiniip incelemede bulunmaktadir.44

Farabf'den sonra ‘avAm-havas ayrimini genis bir perspektifle thvan-1 Safa'nin incele-
diginden bahsedilebilir. Nitekim onlarin, peygamberlerin ilahi hitabi iletmeleri, ilimler tasnifi,
amellere kadar her konuda bu ayrima isaret ettigi ve insanlarin farklh akli kapasitelerde olusu
temelinde bu ayrimin gerekliligini savundugu acik bir sekilde goriilmektedir.

2.3. Ibn Sina (6. 428/1037)

ibn Sin4, ‘avAm-havas ayrimini agik bir sekilde bircok eserinde vurgulamaktadir. Ozel-
likle de peygamberlik ve mead anlayisi onun bu ayrimi en net olarak ortaya koydugu konular

37 Haris Macic, fhvan-1 Safi’da Zihir ve Batin (Konya: Selcuk Universitesi, 2011), 30.
38 Thvan-1 Safa, Resdil, 1/335-336; ihvan-1 Safa, [hvan-1 Safi Risaleleri, 1/228-229.
39 Thvan-1 Safa, Resdil, 3/359-360; ihvan-1 Safa, [hvan-1 Safi Risaleleri, 3/294.

40 thvan-1 Safa, Res4il, 4/122; thvan-1 Safa, /hvan-1 Saf3 Risaleleri, 4/95.

4 thvan-1 Safa, Res4il, 3/488; Ihvan-1 Safa, /hvan-1 Saf3 Risaleleri, 3/390.

42 Thvan-1 Safa, Resdil, 1/328; ihvan-1 Safa, /hvén-1 Safa Risaleleri, 1/223-224.

43 Thvan-1 Safa, Resdil, 2/243; thvan-1 Safa, /hvan-1 Saf3 Risaleleri, 2/237.

#  Thvan-1 Safa, Resdil, 3/504-505; thvan-1 Safa, [hvan-1 Safi Risaleleri, 3/402.
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arasinda yerini almaktadir. Seriat ve dinlerin amacinin halk kitlelerinin tamamina hitap et-
mek oldugunu aciklayan ibn Sina'ya gore tevhid inancinin dogrulugu icin yaraticinin zaman-
mekan, nitelik-nicelik, konum ve degisimden uzak olduguna, benzerinin bulunmadigina isa-
ret edilmesi gerekmektedir. Ancak bu nitelikleri halk kitlelerine anlatmak sanildigi kadar ko-
lay degildir. Nitekim bedevi Araplar, ibraniler ve egitimsiz insanlar bu sekilde soyut ifadelerle
anlatilan bir varliga inanilamayacagini diisiiniirler. Tevrat'in tesbihe ve insan bi¢imli Tanr1
tasvirlerine biiytik 6l¢iide yer vermesinin sebebinin bu olduguna isaret eden filozof, Kur'an'in
halk kitlelerini dikkate alarak tevhid konusunda ayrintih agiklamalara girmediginden, bazi
ayetlerde zahiri itibariyle tesbihi ifadelerin, bazilarinda ise mutlak tenzihi ifadelerin tercih
edildiginden bahsetmektedir.45 Genel olarak séylemek gerekirse ibn Sina'ya gore dinler, halk
kitlelerine hitap ederken onlarin anlayacaklari bir dil kullanmakta ve anlasilmasi zor konular:
da tesbih ve temsil yoluyla aktarmayi tercih etmektedirler. Bu, dinlerin yetersiz kalmamasi
icin gereklidir.+6 ihvan-1 Safa ile bu konuda mutabik olan ibn Sin4, dinf konularin anlatiminda
mecaz ve metaforun kullaniminin gerekliligine isaret etmektedir. Ayn1 zamanda o, Kur'an'in
her iki ziimreye de hitap edici ifadelere yer verdigini de vurgulamaktadir.4” Filozofun bu de-
gerlendirmeleri boyle bir ayrima gitmemenin doguracagi sakincalara isaret etmesi agisindan
onemlidir. Her iki ziimreyi de icine alacak sekilde bir hitap tarzi benimsenmesi 6zellikle de
dogru bir Tanr1 tasavvurun olusumu agisindan énemlidir.

Bir baska eserinde ibn Sin4, ayn1 konuya isaret etmekte ve insanlarin ¢ok azinin hakiki
tevhid ve tenzihi tasavvur edebilecegini belirtmektedir. Siradan insan i¢in bu gergegi tasavvur
etmek bir yana bdéylesi bir anlatim tarzi onu kusku ve tereddiide diisiirebilir. Filozof, kisaca
ilahi hikmeti herkesin anlayamayacagini belirtmenin yani sira bir insanin, siradan insanlar-
dan gizledigi bir hakikati izhar etmemesi gerektigini de diisiinmektedir. Peygamber teblig
metodunda, Allah'in yiiceligi ve biiyiikliigiinii anlatmak tizere onlar i¢in degerli olan seyler-
den 6rnek ve remizler kullanabilir. Ahiretin keyfiyeti, mutluluk ve bedbahtlik icin ise insanla-
rin anlayacag, tasavvur edebilecegi ve kabul edebilecegi 6rneklere basvurulmalidir.48 Bunu
filozof, peygamberlerin s6zlerinin sembol ve isaretlerden miitesekkil olmasi gerektigini soy-
leyerek ortaya koymaktadir.49 Nitekim 6zellikle ‘avama zikredilen soyut gercekleri tenzihi bir
sekilde anlatmak onlarin bu hakikatleri idrakini giiglestirebilmektedir. ibn Sin4, buna isaret
etmek suretiyle onlarin tasavvurla degil, tahayyiille hakikati idrak edebilecekleri gercegi tize-
rinden peygamberlerin sembol ve benzetmelere basvurdugunu séylemektedir.

Inang ilkelerinin anlatimi konusunda da filozof, ‘avam ile havas ayrimina vurgu yap-
maktadir. Nitekim melekleri yalnizca hiikkemanin anladigi tarzda sirf akli mana ve ruhani bir
sima olarak degil de halkin anlayacag: sekilde tasvir etmek gerekmektedir. Aksi takdirde ibn
Sina'ya gore onlar, sozlii olarak séyleyemeseler bile melekleri yaptiklarinin karsiliginda se-
vap alamayan, lezzetlerden yoksun bahtsiz varliklar olarak gorebilirler. Ayrica cennet-cehen-
nem tasvirlerinde de duyu algilarina hitap edici unsurlara basvurulmali ve sevapla miijdele-
yip azapla korkutma yolu tercih edilmelidir. Hakiki azap ve sevap tasvirleri ‘avamin anlayi-
sindan uzak olup bedensiz bir dirilis onlarin sevap ve giinahi1 6nemsememelerine sebep ola-
bilir. Hakiki mutluluk ve ruhani lezzetleri halkin kavramasi1 miimkiin degildir, onlardan bir
kismi bunu kabul etse bile zihinlerinde bir yere yerlestiremezler. Bu anlamda, Hz. Muham-
med'in kullandig1 iislup cok miikemmeldir.50 Ozellikle me'ad meselesinde bu ayrimin gerek-
liligi net bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. ‘Avamin anlayis seviyelerine gore hitabin gerekliligi
filozof tarafindan dogabilecek yanlis anlamalara isaret edilerek ortaya konulmustur.
Farabi'nin tahayyiil ve tasavvur ehli diye yaptig1 ayrima benzer sekilde ibn Sina da halka hitap

45 [bn Sina, “el- Adhaviyye fi'l-me’ad”, Felsefe ve Oliim Otesi (istanbul: Klasik Yayinlari, 2011), 8.

46 [bn Sina, “el- Adhaviyye fi'l-me’ad”, 11.

47 Bk. Ibn Sin4, “el- Adhaviyye fi'l-me’ad”, 8-9.

48 bn Sina, [saretler ve Tenbihler (el-Isdrat ve't-tenbihat), gev. Ekrem Durusoy, Ali, Macit, Muhittin, De-
mirli (istanbul: Litera Yayincilik, 2005), 189.

4 [bn Sin4, “Peygamberliklerin[in] Ispati”, 38.

50 {bn Sina, “el- Adhaviyye fi'l-me’ad”, 17-18.
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ederken kullanilacak iisluba isaret ederken onlarin bu soyut gercekleri idraklerini kolaylasti-

ric1 unsurlardan yararlanmanin gerekliligini vurgulamaktadir.
ibn Sina, [sdrafin sonunda sdyle bir tavsiyede bulunmaktadir:
"Ey kardesim! Senin i¢in bu isaretlerde gercegin 6ziinii siizdiim ve kelimelerin inceliklerindeki
hikmetlerin en hasini sana lokma lokma sundum. Artik sen de bu bilgiyi, bayagi insanlardan; ca-
hillerden; parlak zek3, egitim ve adetten nasibini almamis kisiden; kafasi karisik insanlarla hasir
nesir olandan veya bu filozoflarin miilhitlerinden ve onlarin asalaklarindan sakin! Génliiniin du-
ruluguna, gidisatinin diizglinligiine, vesveselerin kendisine tisismesine izin vermedigi, gercege
riza ve dogrulukla baktigina giiven duydugun kimseyi buldugunda, sana sordugu seyden
ona peyderpey, par¢a par¢a, bolim bolim ver! Béylece kendisine 6grettiklerinden, daha sonra
karsilasacag seyleri ferasetle kavramasini beklersin. Sana uyarak, kendisine ulastirilanlar: mec-
rasindan ¢ikartmayacagl konusunda onunla Allah ve iman iizerine ahitles! Eger bu ilmi ifsa veya
zayi edersen, benimle senin aranda Allah vardir! Allah vekil olarak yeter!"51

ibn Sina'nin bu kisa tavsiyesi, ‘avam-havas ayrimini acik bir sekilde ézetlemekte ve
ilmi, ehil olmayan insanlarla paylasmamak gerektigi acikca ifade edilmektedir. Bununla bir-
likte 6gretim yontemi agisindan da filozof, hakikati anlatmada tedriciligin tercih edilmesi ge-
rektigini de ortaya koymaktadir. Ayrica bu bilgiye sahip olmay1 hak eden insanlara, baskasina
aktarma konusunda da bir sorumluluk yiiklenmis olmaktadir.

Toparlayacak olursak Ibn Sin3, ézellikle Kur'an'in ve peygamberlerin kullandig: iislu-
bun hem tenzihf hem de tesbihi olusunun ‘avam ve havasin anlayis seviyelerinin farkliligin-
dan kaynaklandigini belirtmektedir. Ozellikle o, halk kitlelerine soyut gercekleri yani Tanr,
ahiret, melek, cennet-cehennem gibi konularda bilgi verilirken tamamiyla tenzih yolunun ter-
cih edilmesinin yanlis olacagini dile getirmektedir. Burada Hz. Muhammed'in kullandig1 mii-
kemmel iislupla yani semboller ve benzetmelerle yanlis anlamalarin dniine gectigini belirt-
mektedir. Ayrica filozof, hakikat bilgisinin biitlin a¢ikligiyla sadece onu anlayacak havas ile
paylasilabilecegini zikretmektedir. ibn Sina hem dini hem de felsefi bilgilerin aktarimi nokta-
sinda bu ayrimin 6nemini vurgulamaktadir.

2.4. Ragib el-Isfahant (6. 5/11. yiizyihn ilk ¢ceyregi)

Ahlak felsefesinin temeline insan ve onun mutlulugunu koyan Ragib el-isfahani,52 in-
sanlar arasindaki anlayis farkina suret kavramini ele alirken isaret etmektedir. "Maddi var-
liklarin sekillendigi ve onunla baskasindan ayrildig1 sey"s3 diye tarif edilen suretin iki kisma
ayrildigini belirten Isfahani, duyularla hissedilen insan, at, esek sureti gibi ilk kismi1 ‘avam ve
havastan herkesin idrak edebileceginden bahsetmektedir. Akilla idrak edilen ikinci kisma ge-
lince, bunu ‘avamin degil, havasin anlayabilecegini dile getirmektedir. Buna 6rnek olarak da
insana ait olan akil ve tefekkiir suretini vermektedir.5¢ Ayrica o, Allah'in fitri, kesbi ve hissi
olmak iizere ii¢ sekilde bilinebileceginiss sdylerken de dolayli olarak bu ayrima isaret etmis
olmaktadir.

isfahani'nin ameller y6niiyle de insanlari seckinler ve siradan insanlar olmak iizere iki
kategoriye ayirdig goriilmektedir. Segkinler, yasamlarini diinya ve ahiret hayatina gore dii-
zenlemenin yani sira taklidi bilgiye degil, hakikat bilgisine sahip olan kisilerdir. Ayrica iilke
yonetiminde de tecriibe ve ehliyet sahibidirler. ‘Avama gelince onlar, taklidi bilgiyle yetin-
mekte ve amellerinde cogunlukla diinyevi menfaatleri gozetmektedirler.56 isfahani'nin bu
aciklamalari, ‘avam-havas ayriminin taklit ve tahkik ehli diye de ifade edilebilecegini goster-

mektedir.

51 ibn Sina, [saretler ve Tenbihler, 204.

52 Anar Gafarov, “Ragib el-isfahani”, 7DV [slam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2007), 34/401.

53 Ragb el-isfahani, Miifredat: Kur'an Kavramlari SozIigii (Istanbul: Cira Yayinlari, 2012), 606.

54 el-[sfahani, Miifredit 606.

55 Anar Gafarov, “Ragib el-isfahani’de insan Tasavvuru”, M.U [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/1 (2006),
2009.

56 Gafarov, “Isfahani’de Insan Tasavvuru”, 212.
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2.5. Gazzali (6. 505/1111)

Ao

Gazzall, "Insanlar adaleti ikame etsinler diye onlarla (Peygamberler) birlikte Kitap ve
mizani gonderdik. Ve insanlar icin, icinde pek cok zarar ve yarar olan demiri indirdik. "7 aye-
tinden yola ¢ikarak insanlari Gi¢ sinifa ayirmaktadir. O, ilk olarak ‘avam sinifinin esenlik sinifi
ve cennet ehli saf kisilerden olustugunu sdylemektedir. ikinci olarak zeka ve basiret sahibi
kisilerin bulundugu havas sinifindan bahseden diisiiniir, ii¢iincii olarak ise bu iki siniftan te-
sekkiil eden ve Kur'an'in miitesabihlerine tabi olan agiz dalasgilari diye niteledigi cedel ehlini
saymaktadir.58 {lk grup yani ‘avAm kitapla (Kur'an), havas mizanla, ehli cedel ise demirle
hakka-hakikate davet edilmelidir. Bunlar, onlar1 dalalet karanligindan ¢ikarabilmek, aralarin-
daki ihtilafi kaldirmak iizere uygulanacak metotlardir.>® Gazzall'nin bu siniflamasi Kur'an'da
bahsedilen ii¢ hitap tarzini icermekle birlikte ihvan-1 Safa'nin iiclii tasnifini de animsatmak-
tadur.

Yukarida zikredilen ii¢ ziimreyi ve onlar i¢cin uygulanacak davet metodunu detayla-
riyla ele alan diisiiniir, ‘avamin hakikatleri kavrama yeteneklerinin olmadigindan, zanaat ve
mesleklerinin onlarin ilimle mesgul olmalarini engellediginden ve cedele dalmadiklarindan
bahsetmektedir. Gazzali'ye gore, ‘avami Allah'a davet ederken vaaz ve nasihat kullanilmalidir.
Havasa gelince, onlarda kendilerine bahsedilmis olan fitri ve tabii bir istidat olarak kavrayish
bir karakter ve giiclii bir zeka, mezhep taassup ve taklidinden uzak durma vardir. Bu kisiler
icin hikmetle davet metodu uygulanmalidir.¢0 Ehl-i cedel ise sahip oldugu ilmi anlayisla ‘avam
sinifindan ¢ikan kimselerden olusmaktadir. Ancak ilim anlayislarinin eksikligi, inat, taassup
ve taklit gibi duygular onlarin hak ve hakikati kavramalarina engel olmaktadir. Bu kisiler, en
giizeliyle tartisilarak hakka davet edilir.6 Gazzali, agiklamalariyla giizel 6giit, hikmet ve cedel
seklinde ti¢ klasik davet yolunu gerekgeleriyle birlikte ortaya koymaktadir.

Gazzali, islam akaid ilimlerini iyi bilmeyen kisi olarak niteledigi ‘avamin, Allah'in zat1
ve sifatlariyla ilgili miitesabih haber veya s6z duyduklarinda ya da okuduklarinda takinmalari
gereken tavra isaret etmektedir. ‘Avamin bu tarz konular1 derinlemesine bilmek gibi bir so-
rumlugu olmadigini hatirlatan Gazzali, onlara diisenin bu konulara dalmamak, zihinlerini bu
tarz meselelerle mesgul etmemek ve bu isi ehline teslim etmek olduguna dikkatleri cekmek-
tir. Ayrica o, bilmeden bir konuya bilgisizlikle dalmanin kisiyi kiifre gétiirme tehlikesine de
deginmektedir.62

Gazzali, neden Kur'an'da miitesabih ifadelerin kullanildigini ise bu tarz hitaplarin ev-
liyalara ve alimlerden rasihuna yonelik oldugunu séyleyerek agiklamaktadir. Yetiskinlere y6-
nelik hitaplarin ¢ocuklarin anlayacagi sadelik ve basitlikte olmas1 gerekmedigini belirten
Gazzall'ye gore bu anlamda arife kiyasla ‘avam, olgunlara kiyasla ¢ocuklar kategorisinde yer
almaktadir. Olgunlara diisen gorev, cocuklara rehberlik etmek ve anlayamayacaklari seylere
dalmamalarini saglamaktir.63 Bu tarz mevzularda ‘avama diisen aczini itiraf edip siikiit et-
mektir. Nitekim Gazzali'ye gore memedeki bir ¢cocuga nasil ki et verilmesi onun sindirimine
zararli ise ‘avamin da miitesabih kelimelerin manalarini ve ilahi bilginin hakikatini sorgula-
malar1 onlar i¢in sakincalidir.64 Bu baglamda Gazzali teblig noktasinda ‘avam-havas ayrimini
acik bir sekilde ortaya koymakta ve vaazla hayatini diizene sokabilecek kisiye, hikmetle teb-
ligde bulunmanin biiytik bir hata olacagin dile getirmektedir. Buna gerekge olarak ise

57 Hadid 57/25.

58 Gazzali, el-Kistasii’l-miistakim, cev. Ibrahim Capak (istanbul: Tiirkiye Yazma Eser Kurumu Baskanligi
Yayinlari, 2016), 138.

59 Gazzall, el-Kistasti’l-miistakim, 152-156.

60  Gazzall, el-Kistasti’l-miistakim, 138-140.

61  Gazzall, el-Kistasti’l-miistakim, 152-154.

62 Gazzall, Halkin Keldmi Tartismalardan Korunmasi, ¢ev. Sabit Unal (izmir: zmir Ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 1987), 17-18; Gazzali, [lcamii’l-'avam an ilmi’l-Kelam (Cidde: Daru’l-Minhac, 2017),
49-50.

63 Gazzali, Halkin Tartismalardan Korunmasi, 26; Gazzali, /lcamii’l-’avam, 58-59.

64 Gazzali, Halkin Tartismalardan Korunmasi, 28-29; Gazzali, [lcAmii’l-'avim, 63-64.
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‘avamdan olan bu insanin teferruati, derin agiklamalari bir biitiin olarak kavrayabilme potan-
siyelinin bulunmamasini géstermektedir. O, yanlis bir yontemle yapilacak tebligin bu kisinin
zihninin karismasina ve kalbinin bozulmasina sebep olabilecegine dikkatleri cekmektedir.65
Gazzali, bu degerlendirmeleriyle a¢ik bir sekilde ‘avam-havas ayriminin ve herkese seviye-
sine gore hitap edilmesinin gerekliligini ortaya koymaktadir.

‘Avam i¢in deliller lizerine insa edilmis bir imanin gerekli olmadigini diisiinen Gazzall
nezdinde halk sadece mutlak iman ve her surette siiphe gotiirmez, saglam bir tasdikle miikel-
leftir. Iman dereceleri arasinda alim/arif ile mukallit arasinda bir fark olmakla birlikte ikisi
de miimindir.66 Farabi'nin hikmet sahipleri ve miiminler ayrimi, Gazzali'de arifun ve mukalli-
dun seklinde ifadesini bulmaktadir.67 Herkesten tahkiki iman seviyesine ulagsmasi beklenme-
digi gibi tahkiki iman ile taklidi iman arasinda da miimin olma konusunda bir farkin olmadig1
acikca gorilmektedir.

Gazzall'nin telif ettigi eserlerde ele aldig1 konular1 da bu ayrima gore sekillendirdigi
séylenebilir. Nitekim o, /Aydii Ulimi'd-Din adli eserinde ruh konusunda Hz. Peygamberin ko-
nusmadigini sdyleyerek bu konuya deginmeyecegini belirtirken; baska eserlerinde ruhun ha-
kikati ve mahiyetine dair goriisler beyan etmektedir. Bu ¢eliskiyi ise o, eserlerinin ehil olanlar
veya ehil olmayanlar seklinde iki farkli ztimreye hitap edecek sekilde tasnif edilmesi gerektigi
ile aciklamaktadir.68 "Her hakikat agiga ¢ikarilip ortaya serilmez."69 goériisiinde olan Gazzalj,
Miskati’l-Envaradh eserini iImam Safi'den naklettigi "{lmi cahillere vermek éliimdiir/ Ehline
vermemek ona zuliimdiir"70 diisturunca havasa hitap eder sekilde yazmistir. Nur kavraminin
‘avam, havas ve havasu'l-havasa gore farkli manalar tasidigina’t dikkatleri ¢ekerek insanlarin
anlayis farkliliklarini ortaya koymaktadir. Ayrica tevhid noktasinda da ‘avamla havas ayrimi
yapan Gazzall "Allah'tan baska ilah yoktur" ciimlesinin ‘avamin, "0'ndan bagka ilah yoktur"un
ise havasin tevhidi oldugunu dile getirmekte ve ikincisinin daha 6zel, kusatici, layik oldugunu
ve kisinin mahza teklik ve sirf birlige yilikselmesinde daha etkili olacagini belirtmektedir.72

Ozetle, Gazzali, ‘avdm-havas ayriminin hem bilgiyi sunan hem de bilgiye talip olanu il-
gilendiren iki boyutu oldugunu belirtmekte ve ehil olmayanlara bu bilgilerin ulastirilmamasi
gerektigine isaret ederek alimleri uyarmaktadir. Kitaplarini yazarken de bu ayrimi géz ardi
etmeyen Gazzali, ‘avdmin da kendi seviyelerine uygun olmayan ilimleri talep etmemelerinin
gerektigini vurgulamay1 ihmal etmemektedir. Gazzali'nin havasin anlayacagl seviyedeki
ilimle mesgul olup olmama konusunda ‘avama diisenin isi ehline teslim etmek oldugu vur-
gusu da 6nemlidir.

2.6. Ibn Tufeyl (6. 581/1185)

Endiiliislii filozof ibn Tufeyl'i de burada zikretmek gerekmektedir. O, Hayy ibn Yakzan
adl eserinde ‘avam-havas ayrimina isaret eden ifadelere yer vermektedir. O, batil goriislerin
yayllmasi ve halka zarar vermesinden dolay1 halki diistinmeye ve arastirmaya yonlendirmek,
onlara dogru yolu géstermek amaciyla bu eseri kaleme aldigini ifade etmektedir. Ancak bu
kitapta anlatilan, hi¢bir eserde olmayan, siradan konusmalar icerisinde gegmesi miimkiin ol-
mayan ¢ok énemli konulara iliskin agiklamalar oldugunu dile getiren ibn Tufeyl, bunlar1 Tanri

65 Deniz, Anlam ve Varlik Boyutuyla Insan, 101; Gazzali, e/-Kistasti’l-miistakim, 140.

66 Gazzall, Halkin Tartismalardan Korunmasi, 128.

67 Mehmet Aydin, “Farabi'nin Siyasi Diisiincesinde Sa’ddet Kavram1”, Ankara Universitesi [lahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi21/1 (1976), 309.

6 Yar, “Kelam ilminde Bilgi Alanlar1”, 60.

69 Gazzali, Miskatii’l-envar, cev. Mahmut Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2016), 32.

70 Eb{ Abdullah Muhammed b idris b Abbas Safii, Divanii’s-S4£if, thk. Muhammed Abdiilmiin’im Hafaci
(Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1990), 125. Bu beytin aynisi ihvan-1 Safi'min Risalelerinde de yer almakta
ve Hz. Mesih'in havarilerine hitapla bunu séyledigi dile getirilmektedir. Bk. ihvan-1 Safa, fhvdn-1 Safd
Risdleleri, 238.

71 Bu farkli manalara dair degerlendirmeler i¢cin bk. Gazzall, Miskdtii’l-Envar, 34-36.

72 Gazzall, Miskatii’l-envar, 49.
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bilgisine ehil olmayan kimselerin anlamasinin miimkiin olmadigini ifade etmektedir.”3 Onun
bu sembolik hikayesinin konuyla ilgili olan kismina kisaca isaret edilecek olursa, Hayy tek
basina yasadigi adada tefekkiirle ylice makamlara erismisti. Benzer bir sekilde Absal, Hayy'in
yasadigl adaya yakin bir adada insanlar icinde ziihd yoluna girerek marifete ve yiice makam-
lara ulasmaya ¢alismaktaydi. Ancak Salaman seriatin zahirine uyup insanlar igerisinde yasa-
maya, Absal ise seriatin uzleti buyuran soziinii secerek yasadig1 adadan ayrilmaya karar ver-
mis ve Hayy'in yasadig1 adaya gelmisti. Absal, Hayy ile karsilasip tanistiktan sonra birbirle-
rine yagadiklarini anlattiklarinda Hayy, Absal'in bahsettigi yeni seriat1 ve onu getiren el¢inin
risaletini tasdik etti. Ayrica elginin getirdigi emir ve yasaklari, ylikiimli oldugu ibadetleri so-
rup 6grendi. Ancak zihninde el¢inin metoduyla alakali baz1 soru isaretleri olusmustu.7+ ibn
Tufeyl, Hayy ibn Yakzan'in bu sekilde diisinmesinin sebebini, insanlarin tamamini iistiin bir
fitrata, ince diislinceye ve ylice ruha sahip olarak gérmesi diye agiklamaktadir. Halbuki insan-
lar icerisinde eksik akilly, fena fikirli, dirayetsiz bircok kisi hatta hayvandan daha asag1 sevi-
yede olanlar mevcuttur.7s

Hayy nezdinde biitlin insanlar onunla ayni idrak diizeyine sahip olabilirlerdi. Bunda
Hayy'in insanlardan uzak bir hayat yasamasinin etkisi a¢ik¢a hissedilmektedir. Absal yasadigi
deneyimleri ona aktarip insanlarin farkli anlayis ve kavrayis diizeyine sahip oldugunu séylese
de Hayy icin bunu yasayip gormeden tam olarak idrak etmek miimkiin olmamistir. Nitekim
Hayy, 1srarla Absal'in geldigi adaya gidip oradaki insanlara kilavuzluk yapip onlara gercekleri
gostermek arzusundaydi. Absal, insanlarin eksik yaradilish olduklarimi ve Allah'in buyrukla-
rindan yiiz ¢cevirdiklerini anlatmasina ragmen Hayy'in 1srarlarina dayanamayip kurtulusa ya-
kin olan bir grup insan i¢in bu irsadin faydali olabilecegi timidiyle Hayy'in adaya gitme istegini
kabul etti. Hayy, adadaki bu topluluga ders vermeye, hikmetin gizlerinden bahsetmeye, zahiri
anlamdan gercek anlama ge¢meye basladi. Onlarin zihinlerine farkli sekilde yer eden inang-
lar1 gergekte oldugu sekliyle onlara anlatti. Ancak agiklamalarinin onlari gercege yonlendir-
mek yerine dogru yoldan uzaklastirdigini gérdii. Miisahade ettigi bu seyler onun, bu halki 1s-
lah etme konusundaki timidinin yok olmasini ve onlarin miikasefe yoluyla elde edilen bilgileri
anlamaktan yoksun olduklarini, bu insanlardan temel ibadetler disinda fazla bir seyi bekle-
menin miimkiin olmadigini anlamasini saglad1.’¢ ibn Tufeyl, Hayy'in yasadig1 bu tecriibe so-
nucunda su sonuca vardigini belirtmektedir:

"Hayy ibn Yakzan, insanlarin ahvalini ve biiyiik cogunlugunun tipki hayvanlar gibi idrak kuvve-
tinden yoksun oldugunu goériince, elginin sdylediklerinin ve seriatin buyurduklarinin ne denli
hikmet ve hidayet {izere oldugunu anladi. ‘Avam i¢cin bundan daha hikmetli bir yol miimkiin ola-
mazdi. Onlardan seriatta zikredilenden daha fazlasini beklemenin hi¢cbir anlami yoktu. Her is i¢in
ayri ayrl insan yaratilmisti ve her insan hangi is icin yaratilmissa, o is i¢in gereken yetenekle
donatilmisti. Bu Cendb-1 Hakk'in siiregelen yolu, yasasidir."??

Dolayisiyla hakikatin saf haliyle idraki havas i¢in miimkiindiir. ‘Avamin bu hakikatleri
idrak edebilmesi i¢cin sembolik bir dil kullanilmalidir.”8 Peygamberin kullandig1 ve Hayy'in
baslangicta anlamakta zorlandig1 bu tislup tarzinin ‘avam-havas ayrimindan kaynaklandig
acik bir sekilde ortaya ¢cikmaktadir. Ozetle sdylemek gerekirse, Hayy ibn Yakzan'da bu ayri-
min gerekliligi acikca ifade edilmistir. Hayy kendi eristigi hakikatleri Absal'in biitlin uyarila-
rina ragmen halk kitlelerine de teblig etmek istemistir. Ancak halkin gosterdigi tepki, bu ger-
cegi anlayamayip dogru yolu sasirabilecekleri, onun her hakikatin herkese anlatilamayacagi
gercegini kavramasini saglamistir.

73 ibn Tufeyl, “Hayy ibn Yakzan”, cev. Yusuf Ozkan Ozburun vd., Hayy ibn Yakzan (Ruhun Uyanisi) (is-
tanbul: Insan Yayinlari, 2009), 87-88.

74 ibn Tufeyl, “Hayy ibn Yakzan”, 76-82.

75 [bn Tufeyl, “Hayy ibn Yakzan”, 83.

76 ibn Tufeyl, “Hayy ibn Yakzan”, 83-85.

77 ibn Tufeyl, “Hayy ibn Yakzan”, 85.

78 Ali Kiirsat Turgut, “ibnii’n-Nefis’in Niibiivvet Anlayis1”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi30 (2011), 259.
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2.7.1bn Riisd (6. 595/1198)

ibn Riisd ‘avdm-havas ayrimini ortaya cikis sebebi, tasdik tiirleriyle olan iliskisi, haki-
kati aktarmada uygulanacak yontem, tevil ve hikmet kitaplarinin kimlere yonelik olduguna
dair agiklamalari lizerinden incelemektedir.

ibn Riisd, seriatta zahir ve batin bagka bir deyisle de ‘avAm-havas ayriminin ortaya
¢ikma sebebini, insanlarin diiglincelerinin/fitratlarinin ayri olmasi ve tasdik konusunda in-
sanlarin fitratlarinin/yeteneklerinin farklilasmasiyla agiklamaktadir.”® Ayrica o, iki ziimrenin
bir sanat eserine yonelik farkli bakis a¢ilarina sahip olusuyla da bu ayrima isaret etmektedir.
Ona gore halk, sanat eserini goriip onu icat eden bir sanatkarin varligini miisahede etmekle
yetinirken; ulema, bu sanat eserinin ne gibi hikmetler i¢erdigini bilmenin yani sira sanatka-
rin1 da daha iyi tanimaktadir. Havas, bir seyi derinlemesine tanima noktasinda halktan ayril-
maktadir.80

ibn Riisd, Nahl Stresi'nin 125. ayetine referansla insanlarin tabiatlarinin bir geregi
olarak tasdik konusunda burhan, cedel ve hitabi s6zlerle tasdik seklinde {i¢ yoldan birini ter-
cih ettiklerini dile getirmektedir.8! Ayrica filozof, burhan ehli ile cedel ve hatabe ehlini birbi-
rinden ayirarak ilahi kelam igerisinde yalnizca burhan ile bilinebilecek olan seylerin ikinci
gruba girenler tarafindan anlasilabilmesi i¢in misal ve meseller vermek suretiyle onlarin tas-
dike davet edildiginden bahsetmektedir.82

ibn Riisd, ilk asir alimlerinin ¢ogunlugunun "Seriatin bir zahiri, bir de batin1 bulun-
duguy, ilim ehli olamayanlarin ve anlayabilecek giicte bulunmayanlarin seriatin batinini bil-
meleri gerekmedigi"s3 goriisiinde olduklarini ifade etmektedir. Ayrica o, bir baska eserinde
ayni noktaya isaret ederek seriatin zahir ve acik olan kisminin oldugu gibi haml etme ve an-
lamanin cumhur iizerine farz oldugunu dile getirmektedir. Ancak cumhur i¢in seriatin tevilini
yani yorumunu terk etmek bir gereklilikken; ulema da bu konuda gerekli hassasiyeti gosterip
seriatin tevilini halka agiklamamalidir.84 Bagka bir deyisle ‘avam i¢in bilgi sahibi olmadaki he-
def, pratik uygulamaya yonelik bilgiyi elde etmek iken; ulema yani havas, bilgi ve eylemi bir-
likte amaglamaktadir. Bu ibareler géstermektedir ki insanlar arasinda anlayis ve kavrayis
farkliliklar1 vardir. Bu farkliliklar géz ardi edilirse yani ‘avadm-havas ayrimi dikkate alinmazsa
bazi sikintilar ortaya cikabilmektedir. Nitekim Ibn Riisd, Hz. Ali'nin "Insanlara anladiklari se-
kil tizere konusun! Allah ve Resuliinii yalanlamalarini mi istersiniz?"85 sgziinii burada aktara-
rak ortaya ¢ikacak olumsuzluklara isaret etmektedir. Ehil olmayanlarla paylasilan dini haki-
kate dair bilgi onlar1 inkara gétiirebilmektedir.

ibn Riisd, ilimde yetki sahibi olanlarin yani rasihiinin, seriatta zahiri manada birbiriyle
celisen seyleri uzlastirmak iizere tevil yapmasi gerektigini diisinmektedir.86 iImi yeterlilige
sahip olmayanlara burhan ehlinin yapmis oldugu tevilin ifsa edilmesi, ibn Riisd tarafindan

79 ibn Rilgd, Faslu’l-makal (Arapca Asliyla), 77; ibn Riisd, Faslu’l-makal- Felsefe ve Din Uyumu-(Ankara:
Elis Yayinlari, 2018), 32-33. iki terciimenin kullandig1 Arapga metin arasinda bazi farkliliklar mev-
cuttur. ilk yer verdigimiz ibare diisiincelerin farkl olmasi Bekir Karliga'nin Arapgasiyla birlikte ter-
clime ettigi nishada o<1 [_ki] idlseklinde gegmekteyken; Mevliit Uyanik ve Aygiin Akyol tarafin-
dan yeni yapilan terciimede ise o<l ,hé 53l seklinde yer almaktadir. Diger ibarede sadece terciime
farklilig mevcuttur. Bunlar disinda bakilan iki niishada ¢+ _ké ibaresine yer verildigi goralmiistiir.
Bk. Averroes, The Book of the Decisive Treatise: Determining the Connection Between the Law and
Wisdom: Kitabu Faslii’l-makal (Provo: Brigham Young University Press, 2001), 10; ibn Riisd, Kitdbu
Faslii’l-makal fima beyne’l-hikme ve’s-seria mine’l-ittisal (Beyrut: Darii’'l-Mesrik (Dar el-Machreq),
1986), 36.

80 ibn Riisd, “el-Kesf an minhaci’l-edille”, cev. Silleyman Uludag, Felsefe-Din [liskileri: Faslu’l-makal; el-
Kesfan minhici’l-edille (istanbul: Dergah Yayinlari, 2004), 168.

81 ibn Riisd, Faslu’l-makal (Arapca Asliyla), 74-75.

82 [bn Risd, Faslu’l-makél (Arapca Ashyla), 92.

83 [bn Rusd, Faslu’l-makal (Arapca Ashyla), 79.

84 bn Riisd, “el-Kesf an minhaci'l-edille”, 141.

85 {bn Riisd, Faslu’l-makal- Felsefe ve Din Uyumu-, 34-35; Ibn Riisd, “el-Kesf an minhaci’l-edille”, 141.

86 {bn Riisd, Faslu’l-makal (Arapca Asliyla), 77-78.
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yanlis ve kiifre davet olarak kabul edilmektedir. Bu sebeple de o, bu tevillerin yalnizca burhan
kitaplarinda bulunmasi gerektigini savunmaktadir. Bu tevillerin, burhan kitaplar1 disinda
bagka yerlere kaydedilmesinin biiyiik bir hata olacagina dikkatleri cekmekte ve hayir mak-
satli olsa bile Gazzali'nin yaptig1 gibi siir, hitabet veya cedel metodunun kullanilmasini seriata
ve hikmete kars1 islenmis bir hata olarak gormektedir. Nitekim boyle yaparak kisi, bu konuyu
bilenleri cogalttigim zannetse de ibn Riisd'e gore aksine fesat ehlini cogaltmis olmaktadir.
Diistiniir, Gazzali'nin buradaki gayesinin uyarma oldugunu isaret etmekle birlikte Miisliiman
imamlara/6nderlere diisenin Gazzali'nin bu ilimleri ihtiva eden kitaplarinin ilim ehli olanlar
disindakilere yasaklamak oldugunu zikretmektedir.87 Ozetle ibn Riisd, Gazzali'nin filozoflarin
goriislerini ve biitiinii ile felsefeyi halka agmakla hikmet ve seriata zarar verdigini diisinmek-
tedir.88

ibn Riisd, ehil olmayan kimselerin felsefi konular1 incelemeleri sebebiyle yanlis yola
sapmalarindan dolay: felsefeyi zararl olarak gérmenin yanlishigina isaret etmekte ve bu du-
rumun felsefeden degil, o kiside bulunan yaratilis eksikliginden, yanhs inceleme seklinden,
sehvani ve nefsani arzularinin galip gelmesinden, bu mevzulari dogru anlamasini saglayacak
bir rehberden mahrum olmasindan veya bu sebeplerin hepsi ya da birkac¢inin bir araya gel-
mesinden kaynaklanabilecegini vurgulamaktadir. Filozof, ehil olmayan kisilerin sapitmala-
rindan dolay1 hikmet kitaplarina bakmay1 yasaklamanin su igerken bogulan insanlarin varl-
gindan dolay1 susayan insanlari su icmekten men etmek suretiyle susuzluktan 6lmeye terk
etmeye benzeyecegini belirtmektedir.89 Ayrica ibn Riisd, burhan kitaplarinin ehil olmayan-
lara yasaklanmasi gerektigini, ancak burhan kitaplarini biitliniiyle yasaklamanin burhan eh-
line bir zuliim olacagini ifade etmektedir.?¢ ibn Riisd'iin bu érneklemi, ‘avdm-havas ayrimini
acikca ortaya koymakta ve bu tarz bir ayrimin gerekli oldugunu da gozler 6niine sermektedir.
Nitekim bdylesi bir ayrima gidilmedigi takdirde ‘avimdan olan bir grubun ya da baska bir
deyisle ehil olmayanlarin yukarida da zikredilen sebeplerden dolay1 yanhsa diismeleri sebep
gosterilerek ehil olanlarin hikmet kitaplarindan elde edecekleri bir¢ok faydanin yolu kapatil-
mis olmaktadir.

2.8. fbnii'n-Nefis (6. 687,/1288)

Tip sahasindaki yetkinligiyle bilinen ibnii'n-Nefis, felsefe sahasinda ise er-Risaletii’l-
Kamiliyye fi’s-Sireti’'n-Nebeviyye (Fazil bin Nitik) adli eseriyle taninmaktadir.%! ibnii'n-Nefis,
peygamberin insanlara bir yaraticilar1 oldugunu anlatirken bazi hususlara dikkat etmesi ge-
rektigini diisiinmekte ve peygamberin, insanlardan Allah'la ilgili hi¢bir seyi gizlememekle bir-
likte anlamakta zorlanacaklari seyleri de anlatmamasinin liizumuna isaret etmektedir. Ona
gore halk kitlelerinin tamamina hitap etmekle sorumlu olan peygamberler, bu tarz konularda
ayrintiya girmeksizin agik bir bicimde miicmel anlatimlari tercih etmelidir. Baska bir deyisle
peygamber, halk i¢in s6ziin zahiriyle yetinmeliyken; bilge insanlar, peygamberin kullandig1
detayl1 ve sembolik ifadelerde kendilerinin anlayacagi remiz ve isaretlere bakip meseleyi bii-
tiin detaylariyla 6grenebilme imkanina sahiptir.92 Havas, peygamberin kullandig1 iislubun
icerisindeki remizleri ¢6zebilecek giicte olup hakikati biitiin boyutlariyla kavrayabilmektedir.
Bu anlamda peygamberin s6ziin zahiri ile ‘avdma, batini ile havasa hitap ettigi sdylenebilir.

87 ibn Riisd, Faslu’l-makal (Arapca Asliyla), 97-98.

88 bn Riisd, “el-Kesf an minhaci’l-edille”, 202-204.

89 ibn Riisd, Fas/u’l-makal (Arapca Asliyla), 72-73; Ibn Riisd, “Faslu’l-makal”, cev. Siileyman Uludag, Fe/-
sefe-Din [liskiler : Faslu’l-makal: el-Kesf an minhaci’l-edille (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2004), 84-
85.

% ibn Riisd, Faslu’l-makal (Arapca Asliyla), 98.

91 Esin Kahya, “Ibni'n-Nefis”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2000), 174.

92 bnii'n-Nefls, “er-Risaleti’l-kamiliyye fi's-sireti'n-nebeviyye (Fazil bin Natik)”, cev. Cevher Sulul, V-
biivvet Felsefesi : -Ibnii’'n-Nefis’in Felsefi Romani: Fazil bin Natik- (Istanbul: insan Yayinlari, 2010),
145-146.
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ibn Nefis'e gore bu ayrimin ortaya ciktig1 bir diger konu, ahiret meselesidir. O, pey-
gamberin ahireti cogu lezzetleri ve elemleri ruhani olarak idrak etmekten aciz olan ‘avama bu
sekilde anlatmay1 uygun bulmamaktadir. Ona gore hem ‘avama hem de havasa hitap edecek
sekilde ahiret, ruhani ve bedeni olarak tasvir edilmelidir.93 Kisacasi, ibn Nefis, bu ayrimi pey-
gamberin insanlara Allah ve ahiret hayatiyla alakali gogunlukla soyut bilgilerden tesekkiil et-
mis olan hakikatleri anlatmasinin gerekliligi {izerine insa etmektedir. ibn Nefis'in bu konuda,
daha 6nceki birg¢ok filozofla ortak bir noktada bulustugu séylenebilir.

Sonug

Insanlarin, farkl fitratlarda ve anlayis diizeylerinde yaratildig gercegi iizerine inga
edilen ‘avam-havas ayrimina felsefede biiyiik bir 6nem atfedilmistir. Kékleri Antik Yunan'a
kadar uzanan bu ayrim, genel olarak hakikatin acik bir sekilde her insana agiklanamayacagi
ozellikle de ilim ve felsefenin ehil olanlara ulastirilmasi gerektigi diistincesine dayandirilmig-
tir. Nitekim Eflatun ve Aristoteles'in ehil olmayan kisilerin eline ulasmasi ve yanlis anlasil-
mas! endisesiyle eserlerinde kapali ifadelere, sembollere ve diyaloglara yer vermeyi tercih
ettikleri gortilmektedir.

islam diisiincesine gelindiginde ‘avAm-havas ayrimi, insanlarin yaratilis ve fitratlarin-
daki farkliliklarla temellendirilmektedir. Kur'an'in vurguladig ii¢ hitap tarzi ve peygamberin
teblig metodu Islam filozof ve diisiiniirleri tarafindan ¢ogunlukla kabul gérmiistiir. Onlar, bu
hitap tarzlarina ve ‘avam-havas ayrimina riayet edilmedigi takdirde hakikatin gerektigi se-
kilde anlasilmasinin miimkiin olamayacagini vurgulamaktadir. ‘Avam-havas ayrimiyla Islam
filozof ve diisiintirleri, ehil olmayan kisilere aktarilan bilgilerin ortaya ¢ikaracagi yanlis anla-
silmanin 6niine gegmeyi hedeflemektedirler.

Peygamberlerin dini hakikatleri anlatmak iizere sembollere, benzetmelere yer ver-
mesi ya da filozoflarin bazi hakikatleri anlatmak iizere tercih ettikleri metaforlar veya sem-
bolik hikayeler ‘avdm-havas ayriminin bir iiriinii olarak goériilebilir. Nitekim 6zellikle peygam-
berin sembol ve benzetmeleri iceren zahiri ifadeleriyle ‘avam, Allah, ahiret, melekler, cennet-
cehennem konularinda seviyelerine uygun bilgilere sahibi olabilmektedir. Havasa gelindi-
ginde onlar aciklamaya ihtiya¢ duymaksizin bu ifadelerdeki batini yoni kesfedebilecek bir
selahiyete sahiptir. Farabi'nin ifadesiyle ‘avam bu hakikatleri tahayyil ederken; havas tasav-
vur etmektedir. ibn Sin4, ‘avdm-havas ayrimi dikkate alinarak insanlarin seviyelerine ve on-
larin anlayis diizeylerine uygun bir anlatim metodunun tercih edilmesinin dzellikle ‘avamin
yukarida ifade edilen mevzularda inkara diismemesi agisindan 6nemli oldugunu diistinmek-
tedir.

fhvan-1 Safa, ibn Sina ve ibn Tufeyl, peygamberlerin topluma hitap tarzinin miikem-
melligine isaret etmistir. islam filozoflarinin felseft hakikatleri agiklarken peygamberlerin iis-
lubunu kendilerine 6rnek aldiklarindan sé6z edilebilir. Onlarin, ‘avdm-havas ayriminin dne-
mini vurgulayarak yanlis kisilerin eline gecen hikmetten dolay1 ortaya ¢ikacak yanlis anlama-
lar, felsefeye yonelik diismanligl 6nlemeye calistiklar: séylenebilir. Hayy 6rneginde goriil-
diigii tizere ‘avama hakikatin agik bir sekilde anlatilmasi onlarin dogru yoldan sapmasina se-
bep olabilmektedir. Bundan dolay1 da anlayis seviyelerine gore insanlara hakikatin anlatil-
masi gerekmektedir.

{Imi anlamayana vermek biiyiik bir hata oldugu gibi onu ehline vermemek de biiyiik
bir ziilum olarak gériilmektedir. Islam filozof ve diisiiniirleri, havasa yonelik eserlerinin cahil
insanlardan ve bu hakikatleri kavramaktan yoksun olanlardan uzak tutulmasi gerektigini de-
featle vurgulamaktadir. Hakikatin bilgisine sahip olmay1 hak edenlerin ya da ilim ve felsefeyi
Ogretenlerin bunlari aktaracaklari kisileri belirlerken de ‘avam-havas ayrimi dikkate almalar1
gerektigi sonucuna varilmistir.

islam filozof ve diigiiniirlerinin ‘avdm-havas ayrimin gerekliligine dair ortaya koyduk-
lar1 fikirleri hem felsefi hem de dini hakikatlerin 6gretilmesi noktasinda dikkate alinabilir.

9 [bnii'n-Nefis, “Fazil bin Nauk”, 147.

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Emine Tagg¢i Yildirim. fslam Diigiincesinde Avadm-Havas Ayrimi | 683

Onlarin bu ayrimin goz ardi edildiginde ortaya ¢ikacak olan sorunlara dair diisiinceleri baz
aliarak hitap edilecek kitlenin anlayis seviyesinin tesbit edilme imkaninin ¢ok zor oldugu
giinlimiiz kitle iletisim araglar1 yoluyla halkin tiim kesimlerinin seviyelerine uygun olmayan
bilgilere ulasmasinin veya disiiniirlerin anlasilmasi zor ve karmasik meseleleri halkin
oniinde tartismalarinin ne gibi sonuglar doguracagina dair ¢alismalar yapilabilir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid
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