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Oz

Bu caligmada Orta Cag Yahudi diisiiniirii Saadya Gaon’un temsil ettigi Yahudi “kelam”
diisiincesi ile Kadi Abdiilcebbar 6zelinde Mu'tezili kelam metodolojisinin bir mukayese-
si yapilmigtir. Caligma, Saadya Gaoun'un Mu'tezile ile benzerlikleri bulundugunu tespit
bulunan kismi tizerinden ilerlemistir. Bu meyanda mukayese icin Mu'tezile’nin zamanin-
daki en 6nemli isimlerinden KAdi Abdiilcebbar’in el-Mugni ve Serhu’l-Usiili I-hamse kitab:
esas alinmigtir. Girig kismini miiteakiben Saadya Gaoun’un hayati, eserleri ve ilmi kisiligi
hakkinda kisa bilgi verildikten sonra mezkir kitabin dérdiincii boliimii olan “tadt, ma'si-
yet, cebr ve adl” boliimiiniin ayrinuli bir analizi yapilmistir. S6z konusu analiz miinasebet
diistiikge diger teliflere auflar yapilip mukayese ve degerlendirmeler tizerine kurulmusgtur.
Calismada, her iki diisiince sisteminin etkilesim zeminleri teolojik sdylemleri tizerinden

ortaya konulup, bu hususa dair kiigiik bir mecranin aydinlatlmasi amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelim, Yahudi Kelimi, Mu'tezile, Kdi Abdiilcebbar, Saadya Gaon,
adalet prensibi.

A Comparison of Saadiah Gaon With Qadi Abd Al-Jabbar -Spesific to
Their Essential Works- In The Context of “Justice [Al-Adl] Principle”

Abstract

In this study, the Jewish “kalam” thought represented by the Medieval Jewish scholar
Saadiah Gaon and Islamic-Mu'tazilite kalam methodology in accordance with Qadi Abd
al-jabbar are compared. The study undertakes the chapter of his book called Kitib al-
Amanat val-itigidar which is closely related to the justice principle. In this regard, the
books al-Mughni and Sharh al-Usil al-Hamsa of Qadi Abd al-jabbar were taken into
account. Following the introduction and upon briefly mentioning Saadiah Gaon’s life,
ideas and contributions, a detailed analysis of the fourth chapter: “taat (obedience), ma'si-
yet (disobedience), jabr (coercion) and adl (justice)” is given. The analysis is taken into
account by comparative evaluation with reference to these books when needed. In doing
so we aimed to enlighten a small factor regarding this field by revealing the interaction of
the Islamic Kalim and Medieval Jewish thought within their theological discourse.

Key Words: Kalam, Jewish Kalam, Qadi Abd al-jabbar, Saadiah Gaon, Mu'tazila, the

justice principle



Giris

Keldm ilminin hicri ikinci ylizyil civarinda inancin akiler yorumuyla
temayiiz eden Mu'tezili diisiincenin dahilinde tesekkiil ettigi kabul edilmek-
tedir.! Kendisini inancin miidafaasina adamis olan bu ilmin konusu, genel
itibariyle Tanrr’ nin zat1 ve sifatlaridir.? [lk donemlerde daha ziyade savunmaci
tislubunu muhafaza eden kelim, sonraki dénemlerde soyut bir teolojik faali-

yet seklinde kendini gostermistir.’

Keldm metodunun ortaya ¢ikisi her ne kadar Abbasiler doneminde ya-

pilan ceviri faaliyetleri ile birlikte Hristiyan ve Yahudiler nezdinde tarugilan

1 Tagkopriiliizade, kelimi ser’i ilimlerden addettigi icin Mu'tezile yontemini bizzat kelim degil,
kelima benzer faaliyetler kabilinden ele almistir. Ona gore Mu'tezile ve benzerlerinin kelami bel-
ki meseleleri itibariyle ser’idir, fakat kullandiklar: istidlaller itibariyle ser’t degildir. Fuat Sezgin
ise Wellhausen'den naklen, Haricileri “nazari sapkinhigin” énciileri ve dolayisiyla kelamin kuru-
culari olarak kabul etmistir. Bununla birlikte kelimin bir ilim olarak ortaya konulmasinda Hasan
el-Basri ile Mu'tezile’nin fikir babalari olarak kabul edilen Gaylan ed-Dimegki, Vasil b. Ata ve Amr
b. Ubeyd gibi sahsiyetlerden bahsetmektedir. Ayrinu icin bkz.; Tagkopriiliizide, Mifidhus-saide,
thk. ve miiricaa, KAmil Kimil Bekri & Abdulvehhab Eb{'n-nir (Kahire: Darii’l-Kiitiibi’l-Hadise,
1968), 2: 150; Fuat Sezgin, Arap-Islim Bilimleri Tarihi, (Istanbul: Prof. Dr. Fuat Sezgin [slam Bilim
Tarihi Aragurmalari Vakfi, 2015), 1: 677-687.

2 Kelam ilminin konu ve gayesine yonelik yapilan tanimlart igin bkz.; Ebtt Himid el-Gazzali, el-Iktisid
[fil-i tikid, uniye bihi, Muhammed Enes Serefavi (Cidde: Daril-Minhéc, 2012), 72; Seyyid Serif
Ciircand, Serhu'l-Mevikif; ev. Omer Tiirker, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligs,
2015), 1: 130-148; Taskopriiliizide, Miftihu's-sadde, 2: 150; Katip Celebi, Kegfiiz-Zuniin, cev. Riistii
Balcy, (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaynlari, 2007), 3: 1197; Siddik Hasan Han, Ebcedsil-Uliim, (Bey-
rut: Dérii’l-Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1978), 2: 440-441; Abdilladif el-Harpati, Tenkihul-Kelim fi Akdidi
Ebli’l-Islam, (Dersaadet: Necm-i Istikbal Matbaasi, 1330), 11; Omer Nasthi Bilmen, Muvazzah
Ilm-i Kelam, (Istanbul: Ergin Kitabevi, 1959), 5; Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”, Tiirk Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Islam Aragtirmalart Merkezi, 2002) 25: 196; Bekir Topaloglu &
Hyas Celebi, “Kelam Ilmi”, Kelam Terimleri Sozliigii, (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 181.

3 Erken Mu'tezili literatiir savunmaci ve elestirici iisluplu telifler yoniinden oldukca zengindir. Bu
kabilden Dirdr b. Amr'in (6. 200/815) giiniimiize ulasmayan er-Red alenasird’si, Eb’l-Huzeyl
el-Allaf’in (6. 235/849) Kitdb alel-yehiid ve Kitib ‘alen-nasird’si, Cahizin (5. 255/869) er-Redd
alen-nasird vel-yehiid u ilk ddnem telifleri arasinda zikredilebilir. Miiteahhirin déneminde ise Gaz-
zali'nin (6. 505/1111) ilm-i kelomin konusunu “var olmast bakimindan varlik” seklinde tayin et-
mesi sonucu keldm ilmi, felsefi meselelerin de tarugildig: bir ilim dali haline gelmistir. Ayrinu icin
bkz.; Ebt Hamid el-GazzAll, el-Mustasfi min ilmi l-usiil, thk. Muhammed Siileyman el-Egkar, (Bey-
rut: Miiessesetiir-Risale, 1997), 1: 37; CiircAni, Serhu'l-Mevikif, 1: 137; Harptidi, Tenkihu'l-Kelim
i Akaidi Ebli’l-Islim, 10-11.
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bazi problemlerle iliskilendirilse* de bu ilmin dogmasina zemin hazirlayan
sebeplerin yalnizca bu olgular oldugunu séylemek dogru olmayacakur. Nite-
kim ilk itikadi firkalar olarak kabul edilen Hariciyye ve Miirci’e gibi akimlar
Mislimanlarin kendi i¢ dinamikleri neticesinde zuhur etmistir. Ancak yine
de kelim ilmi icerisinde tartistlan bazi problemlerin kelaima dahil edilmesin-
de, dis referanslarin etkisinin olmadig1 sdylenemez. Bununla birlikte kelamin
[slam cografyast iginde yapilagelen ilmi faaliyetleri dogrudan etkiledigini ifade
etmenin yerinde oldugunu distiniiyoruz. Nitekim kendini kurucu bir ilim
mesabesinde konumlandiran kelAm ilmi, sair Islami ilimlere ilkelerini veren

bir ilim olarak karsimizda durmaktadir.’

Kelimin ve metodolojisinin yalnizca Islami ilimler iizerinde degil bila-
kis Islam cografyasindaki Yahudilik ve Hristiyanlik basta olmak {izere farkli
dinlerin de ilmi ve fikri faaliyetleri tizerinde etkileri oldugu miisahede edil-
mektedir. Tabii olarak kendi kadim birikimlerinin varisleri olan Yahudi ve

Hristiyan bilginleri bizzat kelamin kendisinden degil daha ziyade metodoloji

4 Bu baglamda H. Wolfson, Josef van Ess, W. Montgomery Watt ve Dimitri Gutas kelimin dogusu-
na zemin tegkil eden Kur'an'in yaraulmigligs, kader ve 6zgiir irade gibi bazi tarugmalarda dis refe-
ranslarin etkisine vurgu yapmaktadir. W. M. Watt'in Islam teolojisinin daha ziyade i¢ gerginlikler
neticesinde dogdugunu kabul etmesi ve Dimitri Gutas ile Van Ess’'in bu konudaki ilimli ifadelerine
karsilik H. Wolfson, kelimin dogusunda dis etkilerin oldukea bariz oldugunu iddia etmektedir.
Ona gore su alt problem kelimin kendisinden neset etmemistir: Kur'an(in yaraulmigligy), yaratma,
atomculuk, sebeplilik, kader ve hiir irade. Atomculuk ve sebeplilik hususunda Wolfson’un ifade-
sini dogru kabul etmek miimkiinse de diger problemlerin ¢eviri faaliyetlerinden 6nceki niivelerini
gormezlikten gelmek miimkiin degildir. Ayrica boyle bir etkilenmeyi gayet tabii olarak kabul eden
Wolfson’un tersi bir etkinin ise s6z konusu olmadigint ileri siirmesi ilgingtir. Ayrint icin bkz. Josef
van Ess, The Flowering of Muslim Theology, translated by Jane Marry Todd, (Cambridge: Harvard
University Press, 2006);van Ess, Theology and society in the second and third centuries of the Hijra:
a history of religious thought in early Islam, translated by Gwendolin Goldbloom, (Leiden: Brill,
2017), 3: 23-32, 214-224; H. Austryn Wolfson, Kelim Felsefeleri, gev. Kasim Turhan, (Istanbul:
Kitabevi Yaynlari, 2001), 43-59. W. M. Watt, Isldm Felsefesi ve Keldmz, cev. Siileyman Ates, (Istan-
bul: Pinar Yayinlari, 2004), 99; Dimitri Gutas, Yunanca Diigiince Arap¢a Kiiltiir, gev. Liitfti Simsek,
(Istanbul: Kitap Yayinevi, 2003), 73-77.

5 Gazzali (6. 505/1111), diger Islami ilimlerin ilkelerini kelimdan postulat olarak aldigini dile geti-
rir. S6z gelimi tefsir ilmi Kur'an'in gergekligini ve Hz. Peygamber’in dogrulugunu kelam ilminden
miisellem olarak alir. Ayrint1 icin bkz. Gazzall, el-Mustasfi min ilmi’l-usil, 1: 37.
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ve terminolojisinden etkilenmistir.® Ozellikle Orta Cag'da’ bu etkinin izlerini
bariz bir sekilde gérmek miimkiindiir. Dolayisiyla Miisliimanlarin ortaya koy-

dugu fikri ve ilmi tiriinler, genis bir yayilim gosteren cografyay: etkilemistir.

Calismamizin konusunu teskil eden ve Islim kaynaklarinda Said bin
Yasuf el-Feyymi olarak zikredilen Saadya® Gaon (6. 942), Misir ve Bagdat'ta
yasamis etkili bir Yahudi disiintiriidiir. Ayni zamanda dénemin en prestijli
Yahudi din akademilerinden birinde “gaon” (akademi bagkani) olarak gérev
yapan Saadya, Abbasi hilafetinin 6zgiir ortaminda ve Bagdat gibi bir ilim
merkezinde yasamistur. Bu suretle Islimi birikimden etkilenmis ve eserleri-
ni de Arapga kaleme almustir. Saadya'nin yazdig: belli eserlere bakildiginda
onun ozellikle Mu'tezile kelimindan ve kismen Platoncu ve Aristocu tabiat
anlayisindan etkilendigi goriilmektedir. Saadya, IslAm terminolojisini oldugu
gibi kullanmakta bir sorun gérmemistir. Bu tutumunu yasadigi donemdeki
entelektiiel dilin Arapca olmasina ve hitap kitlesi olan Yahudi halkinin da

konugma dili olarak Arapgay: kullanmasina baglayabiliriz.

Biz bu ¢alismada, Saadya Gaon’un Kitdbiil-Emanat vel-itikidar adli
eserini temel alarak keldm ilmi ile etkilesim zeminini irdelemeye ¢alisacagiz.
Ozellikle Mu‘tezile metodunun etkisini miisahede ettigimizden dolay1 saglikli
bir mukayese ve analiz i¢cin Mu‘tezili diisiincede temsil giicii yiiksek olan Kadi
Abdiilcebbar'in (6. 415/1025) el-Mugni ve Serhul-Usiili'l-hamse’sini temel
aldik. Bunun yani sira makalir tiirii eserlerden takip edebildigimiz kadarry-
la Saadya'nin ¢agdasi olan Mu'tezili alimlerin goriislerinden de yararlandik.
Calismada ozellikle Kitdbii'l-Emdnat vel-itikidirin dordiincti bolimi olan
“tadt, ma'siyet, cebr ve adl” kismini ele almay:r uygun gordiik. Zira kanaati-

mizce Mu'tezile kelaminin temayiiz ettigi nokta, bu kavramsal semanin ilgili

6 Bu konuya dair bir ¢alisma i¢in bkz.; Yehoshua Frenkel, “The Use of Islamic Materials by Non-Mus-
lim Writers”, The Convergence of Judaism and Islam: Religious, Scientific and Cultural Dimensions,
ed. by Michael M. Laskier & Yaacov Lev, (Florida: University Press of Florida, 2011), 89-108.

7 Genis bir dénemi ifade eden “Orta Cag’dan kastedilen zaman diliminin, 2/8 ila 4/10. yiizyillar
arasint kapsadigini sdylemek miimkiindiir.

8 Bu ismin farkli sekillerde yazildig: goriillmektedir. Bati kaynaklarinda genellikle “Saadiah” seklinde
yazilirken Tiirk¢ede “Saadia” ve “Saadya” seklinde yazildigr goriilmiistiir. Her ikisinin de Batidaki
kullanimin Tiirkge okunusu oldugunu varsaydigimizda ikinci okunusun daha mutabik olduguna

kanaat getirdigimiz i¢in ¢alismanin tiimiinde “Saadya” kullanimini tercih ettik (y.n.).

'
l
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oldugu tarusmalardir. Saadyadan yaklagik bir asir sonra yasamasina ragmen
Kadi Abdiilcebbar’s ele almamizin nedeni kendisinin Mu‘tezile diisiincesini
sistematik sekilde ele alan eserlerinin alternatifsiz olmasidir. Kald1 ki bu tercih,
Saadya'nin ¢agdagsi olan Mu'tezili alimlerin eserlerinin giiniimiize ulasmamug

olmast sebebiyle bir zorunluluk olmustur.

Kitdbii'l-Emandt vel-i tikddir in mezkar bolimii ekseninde ilerleyecek
olan ¢alismada, gogunlukla mukayeseli ve analizci bir metot kullanilacakur.
Bu baglamda boliimiin mufassal bir sekilde tanitimi esnasinda miinasebet
diistitkce benzerlikler ve farkliliklara auf yapilarak Saadya ile Kadi Abdiilceb-
bar'in disiince 6rgiisii arasindaki etkilesim ortaya konulmaya calisilacakur.
Orneklemin dar tutulmast her ne kadar bu hususta konusmay: giiglestir-
se de iki diisiince arasindaki benzer kavramlari ele aldigini diistindiigiimiiz
mezkir boliimi, temsil giicii yiiksek eserleri temel alarak incelemek bizi konu
hakkinda bir seyler sdylemeye sevk etmektedir. Saadya'nin teliflerindeki Is-
lam1 unsurlarin etkisini inceleyen belli bagli ¢aligmalar mevcuttur.” Hepsinin
ehemmiyetini teslim etmekle birlikte bu ¢alismamiz, muayyen bir zaviyeden

ozellikle Mu'tezili etkiyi incelemesi yoniiyle farklilagmaktadir.

Gayret bizden, muvaffakiyet Allah’tandir.

Saadya Gaon’un Hayat: ve Ilmi Kisiligi

Asil adi Said b. Yasuf’tur (Saadiah ben Joseph) fakat Mesadi (6.
354/956) kiinyesini Said b. Ya'kib olarak kaydeder.'® Kaynaklar onun 882 ya
da 892" yilinda Yukart Misir'in Feyylim sehrine bagli Ebti Stiveyr'de (Dilas)
dogdugunu zikretmektedir.'” Ailesi hakkinda pek fazla bilgi bulunmayan Sa-

9 Bu konuya dair bir ¢alisma i¢in bkz. Yasin Meral, “Yahudi Bilgin Saadya Gaon’un (6.942) Eserle-
rinde Islami Unsurlar”, Belleten, 2016, cilt: LXXX, say1: 287, s. 23-40.

10 Alib. Hiiseyn b. Ali el-Mes'tdi, er-Tenbih vel-Irif, (Beyrur: Daru ve Mekeebetil-Hilal, 1981), 114.

11 Yahya Zikrd, /mii'l-Kelami'l-Yehidi: Said b. Yisuf el-Feyyiimi [Saadya Gaon] Nemiizecen, (Kahire:
Darir'l-Misriyyeti’l-Libnaniyye, 2017), 9: 30.

12 Omer Faruk Harman, “Said b. Yusuf el-Feyytimi”, Tiirk Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istan-

bul: TDV Islim Arastirmalar1 Merkezi, 1995) 12: 517; Muhammed Ali Bagir, “Saadya Gaon'un
Hayati ve Arapga Tevrat Terciimesi”, Journal of Turkish Studies, yil:1 say1: 10 (Winter 2015), 125.
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adya, gen¢ yasinda Misirdan ayrilip bir daha dénmemek tizere 6nce kisa bir

miiddet Filistinde kalmis'? daha sonra Bagdat'a yerlesmistir."

Onun ilmi kisiliginden s6z eden yazarlarin azligi dolayisiyla kimlerden
ders aldigini tespit edebilmek giictiir. Ancak Mes‘tdi’nin verdigi bilgiye gore
Saadya, Filistinde Eb(i Kesir Yahya b. Zekeriyya el-Katipten (6. 320/932)
ders almustir. Bu zattan 6nce heniiz Misirda iken Platoncu Rabbi Ishak b.
Siileyman el-Israili (6. 341/953’en sonra) ile olan miinasebetleri de olduguna
dair bilgiler zikredilmektedir.”” Bu zatin Saadya'nin fikir diinyasindaki akli
temayiiliine katki sagladigi diisiiniilmekeedir. Bu iki sahsin diginda Misirdan
ayrildiktan sonra Dogu topraklarinda iken goriisiip fikirlerinden yararlandig:
bir diger 6nemli isim ise Davud b. Mervan el-Mukammis'tir (5. 937). Babil
topraklarinda yagamis olan el-Mukammis'in Saadya’yr rasyonalist fikirleriy-
le etkiledigi soylenmektedir.'® Saadya heniiz yirmi {i¢ yasindayken Ananiyye

mezhebinin kurucusu Anan b. David’e (6. 795) reddiye yazmugtir."”

Saadya’'nin ilmi kariyerindeki ilk 6nemli agama, Filistindeki Yahudi aka-
demisinin lideri Aaron b. Meir (X. yiizyil) ile Yahudi takvimine dair girdigi
bir tartugmadir. Aaron b. Meir’in aksine Saadya dini giinleri tayin noktasinda
Babil Takvimi’nin Gstiinliglini savunmustur. Bu konuyla ilgili iki risale (Sefer
ha-Zikaron ve Sefer ha-Moadim) kaleme alan Saadyanin tezi biiyiik dlciide
kabul gormiistiir.”® Saadya'nin bu tartugmadan zaferle ¢tkmasi 6ncelikle onun
Babil Yahudi Cemaati tarafindan Pumpedita Akademisi’ nde bag mevkii (alluf)
elde etmesini saglamistir. Bu dénemde ciddi aragtirmalar yapip onemli eserler
kaleme almigtir. Ayrica bu gorev esnasinda bazi 6nemli meslektaslart ve devlet

adamlariyla yakinligi bulunan tiiccarlar da kendisine saygt duymaya baglamis-

13 Yasin Meral, “Yahudi Bilgin Saadya Gaon’un Eserlerinde Islami Unsurlar”, Belleten Dergisi LXXX,
sayt: 287 (Nisan 2016), 25.

14 Bagir, “Saadya Gaon'un Hayat ve Arapga Tevrat Terciimesi”, 126.

15 Mes'udi, et-Tenbih vel-Israf, 114; Bagir, “Saadya Gaon’un Hayati ve Arapga Tevrat Terciimesi”, 125;
Harman, “Said b. Yusuf el-Feyytmi”, 12: 517.

16 Bagur, “Saadya Gaon’'un Hayau ve Arapga Tevrat Terciimesi”, 125-126.
17 Harman, “Said b. Yusuf el-Feyy(imi”, 12: 517.

18 Sami Baybal, “Saadia Gaon, Onun Orta Cag Yahudi Felsefesini Olusturma ve Yahudi Dogmasini
Yeniden Formiile Etme Cabalari”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 15
(2003), 170.
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ur."” Bu sirada Sura Akademisi’nde gorev yapmakta olan mevcut gaon Yom
Tov Kahana (6. 928) hayatuni kaybedince Sura Akademi’sinin taginmast giin-
deme gelmistir. Bu durumun uygun olmayacagini diisiinen ra’siv'l-caltit®® Da-
vid b. Zekkai, (6. 940) Saadya'nin Sura Akademisi’ni canlandirabilecegini dii-
stinerek onu bu kuruma gaon olarak atamistir. Ancak Saadya'nin 6zgiirliik¢ii
tutumu ve basarilart bazi rakipleri tarafindan kiskanilmis ve David b. Zekkai
ile aralarinin agilmasina neden olmustur. Neredeyse bir diigmanliga biirtinen
bu ayrilik, Saadya ile Ben Zekkai arasinda ortaya ¢ikan hukuki bir problem
sebebiyle kirilma noktasina varmigtir. Mes‘Gdi’nin verdigi bilgilere gore Saadya
ile Ben Zekkai, vezir Ali b. Isa (8. 334/946), diger devlet ricali ve ilim adam-
larinin huzurunda miinazara etmistir. Saadya cogu meselede galip gelmis ve
Yahudi 6nde gelenleri ona tabi olmuglardir.?' Halife Muktedir'in (6. 320/932)
saltanati esnasinda gerceklesen bu tartismalar, Muktedir'in bir suikast sonucu
oldiirtilmesi ve yerine Kahir billah'in (6. 339/950) gegmesiyle noktalanmigtir
diyebiliriz. Nitekim David b. Zekkat'nin halife ile arasinin iyi olmasi sebebi ile

Saadya halifeligin karariyla gorevinden ayrilmak zorunda kalmugtir.??

Bu donemde Bagdat’ta bagimsiz bir yasam siirdiiren Saadya, kendini
eser telif etmeye vermistir. En meshur eseri olan Kitdbii'l-Emdndt ve'l- tikidar 1
bu donemde kaleme almistir. Daha sonra Yahudi cemaatinden aracilar devre-
ye girerek Ben Zekkai ile Saadya’'nin arasini bulmuglardir. Ben Zekkai, Saad-
yay1 tekrar Sura Akademisi’ne gaon olarak atamistir (938). Oliimiine kadar
bu gorevde kalan Saadya Gaon, 16 Mayis 942 yilinda Bagdat'ta vefat etmistir.”

19 Harman, “Said b. Yusuf el-Feyytimi”, 12: 518; Baybal, “Saadia Gaon, Onun Orta Cag Yahudi
Felsefesini Olusturma ve Yahudi Dogmasini Yeniden Formiile Etme Cabalari”, 170; Bagir, “Saadya
Gaon'un Hayat ve Arapga Tevrat Terctimesi”, 129.

20 Babil bélgesindeki prestijli akademilerde en tist karar mercii olan Yahudi rabbi/din bilgini.

21 Mes'tdi, er-Tenbih vel-Lridf, 114.

22 Harman, “Said b. Yusuf el-Feyymi”, 12: 519; Baybal, “Saadia Gaon, Onun Orta Cag Yahudi
Felsefesini Olusturma ve Yahudi Dogmasini Yeniden Formiile Etme Cabalar1”, 171; Bagir, “Saadya
Gaon’un Hayat ve Arapga Tevrat Terciimesi”, 133; Meral, “Yahudi Bilgin Saadya Gaon’un Eserle-
rinde Islami Unsurlar”, 26.

25 Mes'tdi, et-Tenbih vel-Israf; 115; Meral, “Yahudi Bilgin Saadya Gaon’un Eserlerinde Islimi Unsur-
lar”, 135; Baybal, “Saadia Gaon, Onun Orta Cag Yahudi Felsefesini Olusturma ve Yahudi Dogma-

sint Yeniden Formiile Etme Cabalar1”, 171.
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Saadya Gaon, Rabbani gelenege bagli bir alim olmakla birlikte akli,
dinin saglam bir dayana@1 saymasi suretiyle Orta Cag Yahudi diisiincesinde
onemli bir konum elde etmistir. Tevrat ve Talmud {izerinde ciddi calisma-
lar yapan Saadya, karsit goriis olarak kabul ettigi Karailik ile de miicadeleye
girmistir. Ayni zamanda bir fikih bilgini olan Saadya, hukuki alanda da Tal-
mud’a dair pek ¢ok ¢aligma gerceklestirmistir.?*

Eserlerine goz gezdirildiginde temel olarak Islim kelimindan ve ézellikle
Mu'tezile metodundan etkilendigi goriilmekeedir. Saadya, temel olarak vahiy
ile felsefeyi uzlastirmaya calismistir. Bunun disinda Platoncu, Aristocu ve Sto-
act fikirlerden de etkilenmis ve sonraki Orta Cag Yahudi diisiincesine de tesir
etmistir. Kitaplarint Ibranice dilinde fakat Arap harfleriyle yazan Saadya, Eski
Ahit’in ilk tam Arapga terciimesinin miiellifi olma payesini de elinde bulundur-
maktadir. Saadya'nin Judeo-Arabic yazi tipinin sistematize edilmesinde ve bir
tiir olarak ortaya konulmasinda bas aktor oldugu kaydedilmektedir.”® Pek ¢ok
konuda eser yazan Saadya’ya bu 6zelliginden dolayr “her alanda konuganlarin
reisi” (ros ha-medabrim be-kol makom) denilmistir.”® Arap¢a’ya “reisitl-miite-
kellimin fi kiilli makdm” olarak cevrilebilecek olan bu ifade onun teolojik vec-
hesine de isaret etmesi bakimindan dikkate degerdir. Dolayisiyla onu “Yahudi

kelamcilarinin reisi” olarak nitelendirmekte bir beis olmadigi kanaatindeyiz.

Saadya'nin temel keldmi goriislerini su sekilde siralayabiliriz:

 Bilginin ii¢ kaynagi vardir: Duyu algilamalari, aksiyomlar ve istidlali bilgi.””
Bunlara ek olarak dérdiincii bir bilgi kaynag: vardir ki o da “giivenilir gele-
nek’tir.

o Akil ile vahiy asla ¢atismaz. Kutsal Kitap'taki mecazi ve miitesabih ayetler tevil
yoluna gidilerek anlagilmalidir.

* Kalinaun yaratlmasi yoktan yaratma yoluyla gerceklesmistir.?® Saadya, yaratma-

nin delillendirmesi babinda Mu'tezili ydntemde oldugu gibi cevher-araz teorisini

24 Harman, “Said b. Yusuf el-FeyyGmi”, 12: 520; Baybal, “Saadia Gaon, Onun Orta Cag Yahudi
Felsefesini Olusturma ve Yahudi Dogmasini Yeniden Formiile Etme Cabalari”, 171.

25 Meral, “Yahudi Bilgin Saadya Gaon’un Eserlerinde Islimi Unsurlar”, 36.
26 Meral, “Yahudi Bilgin Saadya Gaon'un Eserlerinde Islimi Unsurlar”, 26.
27 Zikrd, [lmii'l-Kelami'l-Yehiidi, 45.

28 Zikel, Ilmiil-Keldmi'l-Yebidi, 100.
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kullanmaktadir. Fakat Saadya'nin atomculugu reddettigi sdylenir.” Tanr’'nin var-
ligint ispat sadedinde ise filozoflardan etkilenerek imkan delilini kullanmistir.

» Tanrrda zat ve sifat ayrimi yokeur. Onlarin ayr ayri zikredilmesi dilin yetersiz-
ligi sebebiyledir.

* Ruh oliimsiiz degildir. Bilakis bedenin éliimiiyle birlikee 6liip sonradan tekrar
yaratilacakur.

*  Geleneksel kanunun isaret ettigi isler Tanri emrettigi icin iyi veya Tanr1 neh-
yettigi icin kotiidiir. Ancak tabiattaki iyilik ve kétiiliikler akilla bilinebilir.*

* Bu diinyadaki kociilitkler, Tanri tarafindan ahirette telafi edilecekeir.’! Bu,

Mu'‘teziledeki “ivaz” prensibinin benzeridir.

Saadya Gaon’un Eserleri

Kaynaklarda zikredilen tefsir, felsefe, filoloji, hukuk, ibadet, dini tar-
tisma ve kronoloji ile ilgili 200’0 askin eserinden en 6nemlileri sunlardir:
Kitabiil-Eméanét vel-i tikbdar: Ibranicesi, “Sefer ha-emounot ve-ha-deot” olan
bu eser, Saadyanin en mithim teolojik ve felsefi eseridir. Eserin ¢alismamiz
agisindan 6nemi kelam metotlarini sikga kullanmast, Islami terimlere oldugu
gibi yer vermesi ve eserin tasnifinin klasik bir kelim kitab: ile paralellik arz
etmesidir. O, bu eserinde rasyonel argiimanlar kullanarak inan¢ doktrinlerini
miidafaa etmeyi ve onunla ilgili hatalari bertaraf etmeyi amaglamigtir.** Bii-
yiik oranda Mu'tezili-kelAmi metot ve tasnife mutabik yazilan bu eser, farkli
olarak Aristocu tabiat ve Platoncu illet prensibini esas almigtir. Bunun di-
sinda Sefer ha-Agron, Kitibiis-Seb'in lafza el-miifrede (Pitron sivim millim),
Kitdbii'l-luga, Sefer ha-zikkaron, Sefer ha-moadim, Tefsirii't-Tevriye bi’l-arabiy-
ye, Kitabiil-Medhal ilet-Talmid, Kitabii Cimi‘us-salavit vet-tesibih, Kitiabii
Fusibi liigatiI-Ibraniyyin kaynaklarda zikredilen diger eserleridir.*®

29 Baybal, Saadya'nin atomizmi reddettigini zikretmektedir (s. 176), bu bilgi icin ise H. Wolfson'u
delil gostermektedir. Ayrinti igin bkz. Wolfson, Keldm Felsefeleri, 63; Wolfson, Kelim Felsefesine
Girig, cev. Kasim Turhan, (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1996), 103.

30 Zikrd, [lmiil-Kelami'l-Yehiidi, 121-125.

31 Harman, “Said b. Yusuf el-Feyytimi”,12: 518; Baybal, “Saadia Gaon, Onun Orta Cag Yahudi Fel-
sefesini Olusturma ve Yahudi Dogmasini Yeniden Formiile Etme Cabalari”, 175-178.

32 Said b. Yusuf el-FeyyGmi (Saadya Gaon), Kitdbii'l-Emandit vel-i tikidat, thk. ve ngr. Samuel Landa-
uer, (Leiden: E. J. Brill, 1880), 6.

33 Tam kitap listesi i¢in bkz. Harman, “Said b. Yusuf el-Feyytimi”, 12: 519; Meral, “Yahudi Bilgin
Saadya Gaon’un Eserlerinde Islami Unsurlar”, 26-28; Zikri, Ilmii’l-Kelami'I-Yehiidi, 34-42.
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1. Kitabi’l-Emanat ve’l-i’tikidat’in Dérdiincii Béliimii:
Taat, Ma'siyet, Cebr ve Adl

Saadya Gaon, basliktan da anlagilacag; tizere bu béliimde, adalet pren-
sibi ¢ercevesinde tartistlan meseleleri ele almistir. Bu baglamda; husn-kubh,
istitaat, halku ef*li’l-ibad, hikmet, teklif-i ma 14 yutak gibi meseleler hakkin-
daki fikirlerini ortaya koymus; Tevrat pasajlarini, goriislerine sahit kilma hu-
susunda bolca kullanmistir. Bu yoniiyle eser, Hasan el-Basri’'nin Kader Risale-
si’ne oldukc¢a benzemektedir. Nitekim s6z konusu risalede Hasan el-Basri’nin
de hemen hemen her goriisiine Kur'an ayetlerini delil gosterdigi fark edilmek-

tedir. Akli istidlal 6rgiisii ise Mu'tezile metodu ile paralellik arz etmektedir.

Her bir boliim i¢in “makale” ibaresini kullanan Saadya, temel mesele-
lere gegmeden evvel, bu Alemdeki (Allah disindaki her sey) maksadin ve yara-
tlisin gayesinin ne oldugunu sormakla ise baglamaktadir. Bu noktada Saadya

sunlari zikreder:

Yaratulmislarin ¢okluguna goz atugimizda, tiim bunlarin bir maksadi
oldugunu arasturma isi gerekli oldu. Zira bu hususa dair tabii bir sahidimiz
vardir ki o da tiim yaraulmuglarin bir maksadi olduguna delalet etmekeedir.®*

Buradaki ibarelerden anlagilan odur ki Saadya, diisiince tarihinde ge-
nellikle Platon ile 6zdeslestirilen gii illet® prensibine benzer bir goriisii esas
almistr. Bu baglamda Saadya, kainattaki yaratilmiglarin hepsinin asil maksat
olan insana delalet ettigini zikretmektedir. Zira ona gore, deliller ve siiregelen
4lem diizeni, serefli olan her seyin, kendi kadar serefli olmayan seylerin sebebi
olmasini gerektirmektedir.?® Saadya bu yargisi icin ¢esitli drnekler vermistir;
buna gére 6rnegin yapraklarin igindeki bir tohuma bakugimizda, i¢inde tiim
bir agacin kodlarini tagidigt i¢in, o tohum yapraktan daha serefli bir konum-

dadir. Ayni sekilde yumurta da dyledir. Zira ondan civciv ve kanatli hayvanlar

34 Saadya Gaon, Kitdbiil-Emdinat vel-i tikidat, 4. Bolim: s. 145.

35 Evrende meydana gelen tiim seylerin arkasinda yatan bir gayenin veya bir sebebin varligini kabul
eden metafiziksel goriis. Platon’un teleolojik evreninde Demiurg adini verdigi Tanri, fenomenler
alemindeki varliklari idelere gore sekillendirdigi icin ideler bir nevi gi? illeti konumundadir. Ayrint
igin bkz. Fahrettin Olguner, “Eflacun”, Ziirk Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam
Aragtirmalart Merkezi, 1994), 10: 469-476.

36 Saadya Gaon, Kitdbii'l-Emdnat vel-i tikidat, 4: 145.

'
l

115 s

ahiyat..



116

[
.

Kocaeli flahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

neset olmaktadir. Yine insanin kalbi, sadrinin sebebi konumundadir, basir
olan ruh da goziin sebebidir. Saadya, bu sekildeki illet-malul iligkisini tiim

esyaya samil kilmigtir.””

[nsanin asil maksat oldugu konusundaki akil yiiriitmesine gelince Sa-
adya, feleklerin tiim yeryiiziinii ¢evrelemesinin, kiinatin maksadini yerytiziin-
de aramak gerektigine isaret ettigini sdylemistir. Insanin “el-maksadu’l-kusva”

yani nihai maksat oldugunu su sekilde dile getirmistir:

Daha sonrayeryiiziiniin, kendisini ¢evreleyen gokyiizii ve feleklerin sebebi
oldugunu miisahede ettik. Dolayisiyla yaraulmiglarin tiimiintin sebebinin
yeryiiziinde oldugunu sdylemek dogru oldu. Yeryiiziine bakugimizda ise
toprak ve suyun 6lii oldugunu, hayvanlarin ise akilli olmadigini miisahede
ettik. Dolayistyla geriye tek bir sey kalmaktadir; o da insandir. Béylece onun
en Ust/nihai maksat oldugu yakini olarak sabit olmus oldu.™

Saadya'nin gorisiinti temellendirmek i¢in hemen ardindan Eski Ahite
aufyapug goriilmektedir. Bu baglamda Tanri'nin insani yeryiiziinde halife tayin

etmesi ve onu kendi suretinde yaratmasini konu edinen pasajlari zikretmistir.”

Bu sekildeki bir girizgihin ardindan Saadya, insana kudret verildiginin
altni ¢izmektedir. Bu meyandaki akli delillere girismeden evvel Tevrat'tan ilgi-
li pasajlart sahit getirmektedir. Ornegin, Tanri’nin “Oniiniize yasamla 6liimii,
kutsamayla laneti koyduguma bugiin yeri gogii size karsi tanik gosteriyorum.
Yasami segin ki, siz de cocuklariniz da yasayasiniz.”* soziinii delil getirmistir.
S6z konusu pasaj bu dogrultudaki Kur'an ayetlerine oldukga benzemektedir.*!
Bu konudaki sozlerini bitirmeden evvel Saadya, kiinatta insandan bagka bir
maksat oldugunu iddia eden kisinin o seyi gostermesi gerektigini dile getir-
mektedir. Boyle oldugu icin -yani kudret sahibi oldugu icin- insanin sevaba
mazhar yahut azaba ducar olmaya hak kazandigini ifade eder.

37 Saadya Gaon, Kitdbiil-Emdinat vel-i tikidat, 4: 146.

38  Saadya Gaon, Kitdbiil-Emdinat vel-i tikidat, 4: 146.

39 llgili pasajlar igin bkz. Isaya 45:12 “Diinyay1 ben yaptim, iizerindeki insani ben yarattim.”; Tekvin
1:26 “Tanri, ‘Kendi suretimizde, kendimize benzer insan yaratalim’ dedi.” Ayrica bkz. Tekvin 1:28
ve Mezmurlar 8:1-9.

40 Tesniye 30:19.

41 Ornegin el-Miilk 67/2 “O, hanginizin daha giizel amel yapacagini sinamak igin 6liimii ve hayat
yaratandir. O, mutlak gii¢ sahibidir, ¢cok bagislayandir.”

ahiyat..



Ali Satilmus / Temel Eserleri Ozelinde Saadya Gaon ile Kadi Abdiilcebbar’in
“Adalet Prensibi” Baglaminda Bir Mukayesesi

Insanin bu sekilde emre ve nehye mahal teskil etmesi ile onun zayifligs,
kan ve etten miirekkep bir cisim olmasi arasindaki manay1 aragtirmaya giri-
sen Saadya, insanin her ne kadar cismi kiigiiciik olsa da felekleri ve 4lemdeki
bilgiyi elde etmeye muktedir oldugunu sdylemekte® ve dmriiniin kisaliginin
ve bu diinyanin teklif yeri olmasinin da insana ebedi hayat vaat edildiginin
delili®® oldugunu zikretmektedir. Tiim bunlarla birlikte ni¢in insan bedeninde
olimcil hastaliklar ve zilletler oldugunun hikmetini aragtiran Saadya bu ko-

nuda sunlari kaydeder:

Daha sonra hastaliklarin  hikmetini arastirdim ve nicin bunlar
giderilmemistir diye sordum; sonra bakum ki tim bunlar yani hastalik
ve zilletler insanin hatasindan temizlenmesi icin bir aractir.* Sonra insana
ilisen elemlerin hikmetini aragtirdim ve bunun insan i¢in sa/ah oldugunu
gordiim zira bu elemler olmasayd: insan Allah'in ikabindan (cezasindan)
haberdar olamazdi dolayisiyla nehyin bir anlami kalmazdi. Yine insanda
bulunan kuvve-i seheviyye'nin hikmetini arasurdim -ki o ¢ogu zaman
afettir- ve gordiim ki yiyecek yeme istegi bedenin ikamesi i¢in, cinsi arzu
ise tiiriin devamu icin gereklidir.

Insana bazi zamanlarda katil emredilmektedir, bunun hikmeti de yine
tiiriin devami icindir. Zira bedendeki bir azanin zehirlenmesi durumunda

onu kesmek tiim beden icin maslahattir.%

Goriiltiyor ki Saadya burada elem ve sikintilart Mu'‘tezilede miisahede
ettigimiz salah-aslah prensibini temel alarak agiklamaya calismisur. Egari’nin
(6. 324/935-36) naklettigine gore Mu'tezile bu hususta iki goriise sahiptir. Bir
goriige gore Allal’in lezzet (ya da maslahat) kabilinden de olsa birisine elem
ilistirmesi caiz degildir. Diger goriise gore ise bu durum caizdir.” Bununla

birlikte Mu'tezile’nin gogunluguna gore Allah bu elemi adaleti geregi ahirette

42 Saadya Gaon, Kitdbii'l-Eméanat vel-i‘tikidat, 4: 148.
43 Mezmurlar 21:8 pasajini delil géstermekeedir.

44 Ornegin; Eyiip 33:19.

45 Saadya Gaon, Kitdbiil-Eménat vel-i‘tikidit, 4: 149.
46 Saadya Gaon, Kitdbiil-Eménat vel-i‘tikidat, 4: 150.

47 Ebt'l-Hasen el-Esari, Makilatii'l-Islimiyyin ve ibtilafiil-musallin, thk. Muhammed Muhyiddin Ab-
diilhamid, (Beyrut: el-Mektebetiil-Asriyye, 1994), 1: 314.
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telafi eder.® Bu noktada KAdi Abdiilcebbar 6zelinde Mu‘tezile’nin elemlerin
bir maslahati celp etme adina gergeklestigi takdirde iyi olacagina dair delillen-
dirmesi akla gelmekeedir. Kadi, Serhu'l-Usiili I-hamsede, elemlerin vecihlerine

gore hasen ve kabih olacagina deginmistir:

Elemler faili kim olursa olsun vecihlerine gore hasen ve kabih olurlar.
Elem fayda saglama amaciyla veya daha biiyiik bir zarari defetme maksadiyla
oldugu takdirde hasen olmaktadir. Bunlarin hasen vechi (Kad{'ye gore) hak
edisten (istihkak) baskast degildir. Ornegin ilim ve adap 6grenmek igin
belli mesakkatlere katlanmamiz, sonunda faydali bir isin sonuglanacagina

olan inancimizdandir.®

Saadya, elemleri ayni zamanda ahiretteki azabin bir fragmani olarak
gormiistiir. Ancak Kadi 6zelinde gordiigiimiiz kadariyla Cenab-1 Hakk sayet
miikelleflere elem ilistirirse mutlaka ahirette onu telafi etmelidir (ivaz). Zira

béyle yapmasa, abes is gérmiis olur ki Allah bundan miinezzehtir.®

Saadya, buraya degin ettigi kelimin adalet bahisleri ile alakali oldugunu
ve bu kisimdan sonra artik kudret ve istitaat bahisleri hakkinda konusacagini
soylemektedir. Bu noktadan itibaren boliimiin sonuna kadar olan kismi; kud-
ret, teklif-i m4 14 yutdk ve Tevrattaki cebri andiran ayetlerin yorumlanmasi

teskil etmektedir.

“Allak’in insan tizerindeki adalet ve sefkatindendir ki ona kudret bahset-
mistir.” diyerek soze baglayan Saadya, bunun emir ve nehyin ifasi icin gerekli
oldugunu dile getirmektedir. Daha sonra bu goriisiinii temellendirmek icin
akli ve ser‘l deliller serdetmeye girisir. Akli delillerinden ilki, Allab’in insana
giicliniin yettiginden fazlasini yiiklemesinin adaletine aykirt diisecegidir. Bu-
nun i¢in Tevrat'tan kudret lafzinin insanlara izafe edildigi birkag pasaj zikret-

mektedir.’! Bu agiklamalardan sonra istitaatin fiilden 6nce olmasi gerektigini

48 Ebt’l-Kasim el-Belhi el-Ka'bi, Kizibiil-Makilizr, thk. Hiseyin Hansu v.dgr., (Istanbul: KURA-
MER; Amman: Darii’l-Feth, 2018), 338.

49 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usitli’l-hamse, cev. Ilyas Celebi, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kuru-
mu Bagkanligs, 2013), 2: 296.

50  Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usilil-hamse, 2: 298.

51 Soz konusu pasajlar icin bkz.; Mika 6:3 “‘Ey halkim, sana ne yapum?” diyor Rab, Sana nasil yiik
oldum, yanitla.”; Isaya 40:31 “Rab’be umut baglayanlarsa taze giice kavusur; kanat agip yiikselirler
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soyler. Nitekim ona gore, istitaat sayet fiille beraber olsaydu fiili yapmak ile
yapmamak arasinda bir fark olmazdi. Sonra olmasi halinde ise insanda yapug:

bir seyi geri déndiirme kudreti olurdu ki bu imkansizdir.>?

[stitaatin fiilden 6nce olmasini ve teklif-i ma 14 yutak durumunun caiz
olmamasini ispatt sadedinde Saadya’nin tutumu Kidi’nin tutumuyla benzer-
lik arz etmektedir. Ozellikle istitaatin fiilden 6nce olmamasi halinde teklif-i
ma 14 yutikin dogacagi Kadi tarafindan da dile getirilmistir.”> Dolayisiyla bu
durum Kadf’ye ve genel olarak Mu'tezile’ye gore de caiz degildir.’* Saadya'nin
ayrildig1 nokta ise istitaatin fiilden sonra olmast durumunda fiilin iade giiciine
sahip olacag itirazidir. Fakat bu itiraz Kidi tarafindan dile getirilmemistir.
Bundan ayri olarak insana emir ve nehiylerin terettiip etmesi Kadi ve Saad-
yanun ikisine gore de bir littuf ve ihsandir. Kadi bu goriisiinii temellendirmek
icin Saadya'nin giriste zikrettigi gibi Allah’in illetsiz is yapmamasi tizerinden

delil getirmektedir. Buna gore:

Bizi yaratmasinda, yasatmasinda, akil vermesinde (...) Allah’in bir gayesi
bulunmalidir. Zira O, sebepsiz is yapmaz. Teklife gelince bu iste mutlaka
O’nun bizi bagka seyle ulagilmayan bir dereceye yiikseltmesi amacindan
baska ¢ikar yol yoktur. Teklifin arkasindaki hikmeti anlamayanlarin ¢ogu
helak oldu. Teklifin hasen olusu sabittir. Ciinkii Allah teklife konu olan
seyleri yapmaya insani mukeedir kilmistir. Bunlarin hepsi miimin icin
sabit oldugu gibi kafir icin de sabittir. Ancak miimin aklini kullanarak
teklife en giizel sekilde cevap vermis, kfir ise iradesini ve aklini iyi yonde
kullanmayarak inkar etmistir. Bu, Allah’t her ikisi icin de liitufta bulunmus
olmast konumundan ¢ikarmaz. Nitekim bu durum bogulmak iizere olan
iki kisiye de ip uzatmaya benzer. Tutunan kurtulur, tutunmayan bogulur.
Simdi, kim ipi uzatanin kotii is yapugini distinebilir ki?!>

kartallar gibi. Kosar ama zayif diismez, yiiriir ama yorulmazlar.”
52 Saadya Gaon, Kitdbiil-Emdindt vel-i tikddit, 4: 151.
53 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili l-hamse, 2: 46,156.

54  Ibniir-Ravendi (5. 301/813-814) ve Eb Isa el-Verrak'tan (6. 347/861) istitaatn fiille birlikee ol-
dugu goriisti nakledilmistir. Bkz. Es‘ari, Makaldt, 300; Belhi, Kitdbiil-Makilit, 305. Bununla ilgili
ayetlerden el-Bakara 2/286 meghurdur: “Allah hi¢ kimseye kaldiracagindan fazla yiik yiiklemez,
artik iyilikleri kendi lehine, kétiiliikleri kendi aleyhinedir”.

55  Kadi Abdiilcebbar, Serhul-Usiili'l-hamse, 2: 340-342.
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Saadya’ya gore “Halik'in insanin fiillerine herhangi bir yénden dahli

ve itaat yahut isyanda insan {izerinde bir zorlamasi mutlak surette s6z konusu

degildir.”>® Bunun hissi, akli ve ger? delilleri oldugunu sdyleyen Saadya, hisst

delil kabilinden insanin tiim yapip ettigi seylerde 6zgiir hissettigini vurgula-

maktadir. Bunlari yaparken de disaridan hicbir kuvvetin kendisine mani ol-

madig suurundadir.

Akli delillere gelince Saadya'nin kullandigy istidlaller su sekildedir;

 Bir fiilin iki failden ¢ikmast muhaldir.

e Sayet Allah fiillerimizde bizi icbar etseydi o halde iizerimize terettiip eden emir
ve nehyin bir anlami kalmazdi. Dolayisiyla fiillerimize karsilik vermesi abes
olurdu.

* Eger insan fiillerinde icbar altindaysa o halde miiminin de kafirin de sevabi
hak etmesi gerekirdi. Zira biri iman icin digeri kiifiir i¢in kullanilmigtir. Bu,
tpki bir kisiyi binay1 yapmada kiralamak, digerini ise binay1 yikmada kirala-
mak gibidir. Ikisi de ticreti hak eder.

e Sayet insan mecbur olsa idi mazur olmasi gerekirdi. Ciinkii Rabb’in kuvvetine
galip gelmesi muhaldir. O halde kéfir birinin Rabb’in karsisinda iman etme-

mesi konusunda 6ziir beyan etmesi caiz olurdu.”

Saadya’nin kullandig1 bu deliller hemen hemen ayni yénlerde Mu'tezile

ve Kadi tarafindan da kullanilmigtir.®® O, fiillerin insan tarafindan yarauldis-

n1, daha ziyade bir fiilin iki failden ¢ikamayacag tizerinde yogunlasarak ispat

etmeye ¢alismistr.”” Bu meyanda Kédi soyle bir analiz yapmaktadir:

Sayet bir fiil iki faile nispet edilirse; (1) eger tek bir ydnde yapmuslarsa her
ikisinden de ¢ikmustir diyebiliriz, (2) ya da iki yonde olmak tizere ikisinden
de sadir olmustur. Tkinci séziin imkansizligr asikardir. Bir seyin iki farklt
sekilde ayn1 anda hasil olmast imkansizdir. Birinci soziin iptaline gelince
(Ebu Al el-Ciibbat'den naklen); sayet bir fiilin iki failden ¢gtkmast miimkiin
olsaydi, o halde fiil ayni anda hem yapilmis hem de terkedilmis olurdu. Zira

56
57
58
59
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Saadya Gaon, Kitdbii'l-Eménit vel-i tikadat, 4: 152.
Saadya Gaon, Kitdbii'l-Eménit vel-i tikidat, 4: 153.
Belhi, Kitabii'l-Makalit, 320-321.

Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni, thk. Tevfik Tavil ve Said Zayid, mrc. Ibrahim Medkir, (Kahire: DA-
rit-Misriyye, 1963), 8: 4-5,101; Kadi Abdiilcebbar, Serhul-Usiili I-hamse, 2: 44-66.
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ne zaman birisi o fiili yapmaya kalksa digerinin de terk etmesi lazim gelirdi.
Bu durumda iki zit seyin bir arada olmasi gerekirdi ki bu imkansizdir.®

Insanin fiillerinin yaraticist olduguna dair seri delillere gelince Saad-
yann zikrettigi pasajlar sunlardir: Tesniye 30:19 “Yasami ve 6liimii 6niiniize
koydum...”, Malaki 1:9 “Tanriya liituf icin yalvarin...”, Isaya 30:1 “Kendi
tasarilarini (fiillerini) yerine getirdiler...”, Yeremya 23:21 “Ben yapmadim
insanlar yapt1...”, Tesniye 10:12 “Ey Israil! Tanridan korkun onun yolundan
yuriytin...”.*" Gorildigi tizere fiillerin sorumlular: ve failleri olarak insan-
lara isaret edilmektedir. Dolayisiyla bu pasajlar akli delillerin sahitleri konu-
mundadir. Bu noktada Saadyanin metodu Hasan el-Basti’nin Kader Risale-
sini akla getirmektedir. Zira o, neredeyse risalesinin tiimiinde bu tiir ayetleri
kullanmigtir. Ornegin; “Ya Rabbi, biz biiyiiklerimize uyduk, onlar da bizi sap-
urdilar.” (el-Ahzab 33/67). “Biz onu bir yola ilettik ya siikreder ya da inkér
eder” (el-Insan 76/3). “Kim siikrederse kendi lehinedir, kim de inkér derse
Allah bundan miistagnidir ve cdmerttir.” (en-Nahl 109/4).%

Saadya, Eski Ahitteki pasajlarin cebri ti¢ sekilde iptal ettigini soylemek-
tedir: (1) insanlarin baz fiillerinde Rabb’in seving duymasi. Bu konuda sahit
getirdigi pasajda Tanri, “Kétii kisinin olimiinden seving duymam fakat bu
kotilige devam etmesinden seving duyarim.”® demektedir. (2) Rabb’in soz
vermesi,® (3) Rabb’in yemin etmesi®.®® S6z konusu pasajlar, Kuranda Al-
lal’in kafirlere daha ¢ok giinah islemesi i¢in miihlet verdigine dair zikredilen

bazi ayetlere benzemektedir.®’

60  Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni, 8: 101-110.

61  Saadya Gaon, Kitdbii'l-Emdinat vel-i tikidat, 4: 153.

62 Hasan el-Basri, “Kader Risalesi” (Resdiliil-Adli vet-Tevhid icinde), thk. Muhammed Amare, (Kahi-
re: Darivs-Surtik, 1988), 1: 114.

63  Hezekiel 18:23.

64  Hezekiel 18:32 “Ciinkii ben kimsenin 6liimiinden seving duymam. Egemen Rab bayle diyor. Oy-
leyse giinahinizdan déniin de yasayin!”

65  Hezekiel 33:11 “Onlara de ki, “Varligim hakki icin diyor Egemen Rab, ben kotii kisinin 6liimiin-
den seving duymam, ancak kotii kisinin kétii yollarindan doniip yasamasindan seving duyarim.
Déniin! Kétit yollarinizdan déniin! Nigin dlesiniz, ey Israil halki!”.

66 Saadya Gaon, Kitdbii'l-Emdinat vel-i tikidat, 4: 153.

67 Ornegin; Al-i Imran 2/178: “Inkar edenler, kendilerine vermis oldugumuz miihletin, sakin ken-
dileri i¢in hayirli oldugunu sanmasinlar. Biz, onlara ancak giinahlari artsin diye miihlet veriyoruz.

Onlar i¢in al¢altict bir azap vardir.”
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Bu agiklamalardan sonra Saadya; Tanri ve kétiiliik ile kader ve 6zgiir

irade problemlerine dair sordugu -farazi- sorulara cevaplar serdetmektedir. Bu

tislubu kelimin “cedel” metoduna olduk¢a benzemektedir. Nitekim Kadi bu

konuda hemen hemen ayni sualleri zikretmektedir. Simdi, Saadya ve Kadi’nin

sorulan farazi suallere nasil cevap verdiklerini kargilagtiralim:

a) Tann ve Kotiiliik ile ilgili Sorular

Saadya:

Birisi soyle dese: Sayet Allah giinahi istemiyorsa, nigin yarattgi alemde
kotiiliikler ve razi olmayacagy seyler var?

Cevap: Hakim olan Allah, miilkiinde istemedigi ve razt olmadigs bir
seye izin vermez. Diinyadaki kotiiliikler insanin ondan nefret etmesi
dolaystyladir ¢iinkii ona zarar verir. Ancak Rab i¢in bu s6z konusu degildir.
Zira ona araz ilisgmez. Dolayisiyla bu alemde insanlarin nezdinde hosa
gitmeyen kotii seylerin olmast miimkiindiir. Nitekim kitapta “Incittikleri
ben miyim? Hayir onlar kendilerini incitiyorlar.”*® denilmektedir.®”

Siiphe: Cenab-1 Hakk kendisi i¢in “Her seyi yaratan” (er-Ra‘d 96/16)
diyor. Ayni sekilde “O her seyi bilendir” (el-Hadid 57/3) demektedir.
Her seyi Allah yarauyor ve biliyor, dolayisiyla kot seyleri de bilmesi ve
yaratmast gerekir.

Cevap: Cenab-1 Allah'in her seyin yaratcist olmast tahsis edilmis bir
onermedir. Zira O’nun kudretine taalluk eden sonsuzca madum heniiz
varliga gelmemistir. Ayni sekilde Allab’in zat da “sey’dir ve kendisini
yaratmast muhal olduguna gore tstteki ayette tahsis olmalidir. Sayet bu
ilzamimiz gegerli ise o halde Cenab-1 HakKin kullarin iradelerine de
miidahil olmamasi ispat edilmis olur. (Ebu Ali el-Ciibbaiden naklen),
bu ayetteki her sey ibaresi miibalaga ve ¢okluktan kinayedir. Dolayistyla
ayetlerdeki “her gey” ibaresi, zulim ve fesat digindaki her gey olarak

anlagilmalidir.”

68
69
70
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Yeremya 7:19.
Saadya Gaon, Kitdbiil-Eménit vel-i tikidat, 4: 153.
Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni, 8: 309-310.
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Saadya'nin, dlemde siiregelen kotiiliikleri, Tanri’'nin zarar ve menfa-
atten miinezzeh oldugunu dolayisiyla kétiiliiklerin insana nispetle kot ol-
dugunu sdyleyerek agiklamaya calismasina kargilik KAd1 ise bu problemi daha
ziyade ayetteki dilsel analizden yola ¢ikarak manuki bir zorunlulukla acik-
lamigtir. Buradaki ibareler ilk okunusgta zayif deliller olarak nitelendirilebilir
ancak, onermelerin zimninda insanin kudret sahibi oldugu hatirlanmalidir.
Zira her iki 4lim de kudretin insana izafe edilmesi gerektigini 6nceden ispat
etmisti. Kald1 ki Mu'tezile geneline bakildiginda Allah’in zulme gii¢ yetirebil-
digini soylemek muhaldir. Bununla birlikte bazi alimlere gore Allah zulme ve
yalana gii¢ yetirebilir fakat Eb&’l-Huzeyl (6. 235/849-50 [?]), bunu hikmeti
ve rahmeti geregi yapmadigini; Eb Misa el-Murdar (6. 226/841), i¢cimizden
salih olanlara dahi bu vasfi yakistiramazken Allab’in boyle bir sifatla vasfe-
dilmesinin dogru olmayacagini;”* Ibn Sebib (III/IX. yiizy1l) ise zulmii ancak
kendisinde problem olan birinin yapacagini Allah’in ise boyle olmaktan mii-
nezzeh oldugunu ifade etmistir.”? Abbad’in (8. 215/830) hastalik, afetler gibi
mecazi ser ve kotiliiklerin Allah’a nispet edilebilecegini fakat O’nun hakiki

serri yaratmaktan miinezzeh oldugunu soyledigi nakledilir.”

b) Kader ve Ozgiir Irade ile ilgili Sorular
Saadya:

Birisi s6yle dese: Allah insanin kendisine isyan edecegini biliyorsa o
halde insanin kesinlikle isyan etmesi gerekir ta ki Allah’in ilminin geregi
yerine gelsin?

Deriz ki: Bunu sdyleyen kisi Allah’in ilminin insanlarin fiillerinin sebebi
olduguna dair bir delil getirmelidir. Bu siiphesiz biiyiik bir vehimdir. Zira
bu soziin butlan: su sekilde sabit olur, sayet Allak’in ilmi bir seyin sebebi
ise 0 halde o gey kadim olmalidir, ¢iinkii O’nun ilmi ezelidir. Biz inaniriz
ki Allab’in bir seyi bilmesi o seyin hakikatini bilmesi anlamindadur.
Dolayisiyla Allah Teild, olacak olan seyleri nasilsa o sekilde bilir, aynt
sekilde insan neyi tercih edecekse Allah o insanin tercih edecegi seyi bilir.”*

71 Egari, Makdilit, 275; Belhi, Kitibii'l-Makilit, 262.
72 Esari, Makailit, 276.

73 Egari, Makalit, 312; Belhi, Kitabii'l-Makalit, 322.
74 Saadya Gaon, Kitdbii'l-Emdanat vel-i tikidat, 4: 154.
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Kadi:

Siiphe: “Iste onlar kalplerine iman yazilanlardir.” (el-Miicadile 58/22),
“Ona tabi olanlarin kalplerinde merhamet ve rahmet kildik/yarattuk.” (el-
Hadid 57/27), “Aralarinda sevgi ve rahmeti kildik.” (er-Rtim 30/21); Kilmak

(ca’l) fiili yaratma (halk) manasina geldigi icin iman ve kifriin Allah'in fiili
olmast gerekir. Zira o birgok yerde kilmay1 yaratma olarak zikretmekeedir.

Cevap: Allah’in iman1 yazmasi ve kilmasi manasindaki ayetler, oradaki
imana veya kiifre isaret eden seylerden bahsetmektedir [bizzat kendilerinden
degil]. Nitekim Ebu Ali el-Ciibbai, kilma (ca‘l) fiilinin her zaman yaratma
anlami tasimadigint dile getirir. Tipki “Kalplerini kat kildik” (el-Maide
5/13) ayetinde oldugu gibi. Zira burada maksat, onlar1 zemmetmektir
yoksa yaratmanin kendisi degildir. Ayni sekilde “Seni yerytiziinde halife
kildik” (Sad 38/26) [demesi] de boyledir ¢iinkii Allah insani halife olarak
yaratmamustir, zira halifelik yaratma olayindan sonra gelisen birtakim
olaylar sonrasinda meydana gelmistir. Yine “Onlar melekleri Rahman’in disi
kullari olarak kildilar” (ez-Zuhraf 43/19) soziinde kilmak derken yaratma
degil vasiflandirma kastedilmigtir. Clinkii meleklerin yaraticist Allah’tir.”

Saadya kader ve 6zgiir iradenin uyumunu, ilmin bir fiile sebep olma-
mast seklindeki akli bir istidlal ile agiklamaya calismistir. Buna karsilik Kadi
ise ayetlerden deliller getirmektedir. Sorular her ne kadar ayni dogrultudaysa
da kullanilan lafizlar ve ileri siiriilen siipheler farkl cihetlerden oldugu icin iki
alim de farkli yonlerle cevaplar serdetmistir. Kaldi ki Kadi’'nin emir ve nehiyle-

rin fiillerin kendisine degil sonuglarina taalluk ettigini séyledigi bilinmekeedir.”®

Bu hususta Saadyada dikkat ¢eken farkli bir nokta bulunmaktadir.
Onun dile getirdigi bir soruda fiillerin sebepleri ve sonuglar: arasinda yaptig:
ayrim, KadP'nin tstteki agiklamasi ile benzerlik arz etse de kismen farkliliklar
igermektedir. Buna gore Saadya soyle bir itirazi dile getirmistir: “Insanlar sunu
da merak ederler; bir kulun 6liime teslim edilmesi mademki Allah’in onu ce-
zalandirmast igindir, o halde Isabel”” gibi insanlarin peygamberleri 6ldiirmesi
bu kabilden mi sayilmalidir?” Saadya bu itiraza fiilleri ikiye taksim ederek

cevap vermeye calismaktadir. Ona gore 6rnegin 6ldiirme fiilinde; yaralama

75 Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni, 8: 311-312.
76 Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni, 6: 116.
77 Eski Ahicte Ilyas Peygamberi 6ldiirdiigii soylenen Israil kraligesi. Ayrint igin bkz. II. Krallar 21.
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Allak’a 6ldiirme ise kula nispet edilmelidir.”® Boylelikle fiillerin sonuglari-
nt kullara nispet etmek istemektedir. Kidide de ayni kaygiyr gormekteyiz.
Nitekim fiiller dogrudan kula nispet edilerek sonuglari hususunda sorumlu
tutulmustur. Ancak burada farkli olan nokta Saadya’nin yaralamay: Allah’a
nispet etmesi ve bir 6ldiirme fiilinde eger hikmet o yonde tecelli ettiyse o an-
daki katil bundan kaginsa bile 6ldiirmenin baska bir vecihle de olsa mutlaka
gerceklesecegi goriisudiir.”’ Halbuki Kadide ve Mu'tezile'nin genelinde boyle
bir husus s6z konusu degildir. Fiillerin tiim siirecinde dogrudan kul etkilidir,
Allah’in bir dahli s6z konusu degildir. Bununla birlikte tipki Saadya gibi kétil
ve makedl ile ilgili bu tutumun Eb&'l-Huzeyl el-Allaf tarafindan da savunul-
dugu bilinmektedir.?* Mu'tezileden Dirar (6. 200/815 [?]), Hafs (5. 204/820)
ve Neccar'in (6. 230/245) fiillerin kula mecazen nispet edilmesi gerektigi fik-
ri zikredilmektedir. Belhi'nin naklettigine gore Salih Kabbe (?) ve Cehm (6.
128/745-46) ashabi nezdinde fiiller Allah tarafindan yaraulir. Salib’e gére bu
yaratma, fiillerin isimlerinin yaratilmasi manasinda olup, meydana getirme
manasinda degildir.® O halde Saadya'nin bu taksimi daha ¢ok kelamin kesb-
halk teorisine benzemektedir. Fakat Saadyada siire¢ tersine iglemis, sanki kesb

Allah’a halk ise kula nispet edilmis gibi goriinmektedir.

Tiim bu soru-cevap faslindan sonra Saadya, peygamberligin hikmetine
dair bir béliimiin ardindan Eski Ahit'teki bazi pasajlarin insanlar tarafindan
yanlis yorumlandigini séyleyerek bu kabilden oldugunu disiindiigii yerleri
tevil etmektedir. Yaklagik sekiz yerde insanlarin Tevrat’t yanls anladigini dile

getiren Saadya'nin tespitlerini soyle siralayabiliriz:

(1) Insanlar Allah'in bir fiili nehyetmesini sanki o fiile zorla engel oldu-

gu seklinde yanlis anlamiglardir.®?

(2) Bazi diinyevi meselelere dair Allah’in alikoyma seklindeki fiilini,

dini meselelerdeki alikoyma seklinde yanlis anlamiglardir.®®

78 Saadya Gaon, Kitdbiil-Eménat vel-itikidit, 4: 156.
79 Saadya Gaon, Kitdbiil-Emdinat vel-i tikidat, 4: 157.
80  Wolfson, Kelim Felsefeleri, 503.

81 Belhi, Kitdbiil-Makdilit, 321.

82 Saadya Gaon, Kitdbiil-Eménat vel-i tikidat, 4: 159.
83 Saadya Gaon, Kitdbii'l-Emdnat vel-i tikidat, 4: 160.
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(3) Bazi felaketler ve belalarla nefsi kuvvetlendirmeyi, itaatte nefsi kuv-
vetlendirmek seklinde yanlis anlamiglardir. Bu hususta firavun 6rnegini ve-
ren Saadya, Eski Ahitteki “Ben firavunu inat¢i yapacagim ki, belirtilerimi
ve sasilast iglerimi Misirda artirabileyim”* seklindeki pasajin firavunu inatgt
yaparak etrafindaki insanlarin itaatini artirmasi seklinde anlagilmamasi gerek-
tigini sdylemektedir. Zira firavunun inat¢i kilinmasi zaten onda bulunan bir
tabiat1 kuvvetlendirmeyi ifade etmektedir. Yoksa kalpleri imana yonlendirmek
icin degil.® Bu noktada Saadya ile Hasan el-Basri’nin ifadeleri benzemekte-
dir. Nitekim Hasan el-Basri de Kur'an'daki “Allah kimin hidayetini isterse
onun kalbini acar, kimin dalaletini isterse de onun kalbini daraltir.” (el-Enam
6/125) seklindeki ayetin yanlis anlagildigini halbuki Kur’an'in biitiinciil bir
sekilde okunmasi neticesinde Allah’in bu ifadelerinin yalnizca kullari teyit
yahut zemm babindan oldugunun ortaya ¢ikugini dile getirmektedir. Nite-
kim bizzat Allah Teala, hi¢ kimseye kaldiramayacagindan fazla yiik yiikleme-
yecegini bildirmistir.*® Mu'tezile’nin -Abbad hari¢- geneline gore de Allah’in,
kafirleri kiiftirlerinde kuvvetlendirip onlart bunu yapmaya muktedir kilmas:
soz konusu degildir.¥” Zira -Murdar disinda-* Mu'tezile’nin genel goriisii, Al-
lal’in kiifrii ve kottiliikleri dilemeyecegi ve buna razi olmayacag yoniindedir.*

(4) Tevratta kullanilan bazi lafizlarin mecazi degil de hakikat olarak
anlagilmasi. Tevrat'in insanlarin diline tenezziil i¢in bazi ifadeleri kullanmasi

insanlart yanlis anlamaya sevk etmistir. Ornegin, “Rab alaycilarla alay eder,

ama alcakgoniilliilere liitfeder.”

(5) Insanlar bazi dua ayetlerini cebre yorumlamuslardir.”® Halbuki bun-

lar dua kabilindendir ve cebre yorulamaz.”

86 Cikis 7:13.

85  Saadya Gaon, Kitdbiil-Emdindt vel-i tikidat, 4: 161.

86  Hasan el-Basri, Kader Risalesi, 1: 116.

87  Esari, Makalit, 307; Belhi, Kitdbii'l-Makalit, 313-314.
88  Esari, Makailit, 299.

89  Belhi, Kitdbiil-Makalat, 299.

90 Siileyman’in Ozdeyisleri (Meseller) 3:34.

91 Ornegin; Mezmurlar 119:36 “Yiiregimi haksiz kazanca degil, Kendi ogiitlerine yonelt.” Mezmurlar

51:15 “Ya Rab, a¢ dudaklarimi, Agzim senin 6vgiilerini duyursun”.

92 Saadya Gaon, Kitdbii'l-Emdanat vel-i tikidat, 4: 162.
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(6) Insanlar Allab’in asli tabiatta yarattigs seyleri telkin ve ilham olarak
yanlis anlamistir. Ornegin Siileyman’in Ozdeyisleri (Meseller) 16:1 “Insan ak-
liyla ¢cok sey tasarlayabilir ama dilin verecegi yanit Rabdendir” ve Siileyman’in
Ozdeyisleri 20:12 “Isiten kulagi da goren gézii de Rab yaratmugtir.” Buralarda

kastedilen asli fitrattir, cebre yorulamaz.

(7) Siileyman’in Ozdeyisleri 21:8 “Suglunun yolu dolambagli, pak ki-
sinin yaptiklariysa dosdogrudur.” Saadya’ya gore burada zorlama degil bilakis
tabiat1 aciklama vardir.

(8) Bir seyin olmasi insanin iradesinin o yonde vaki olmasina baglidir,
bu da ti¢ tiirlii gerceklesir: (a) “Diismanin yeterliligi”: Bir fiil i¢in insanin o ise
kendini vermesi sonucu onun bu isi yapmasini saglayanin diigmanlari oldugu
soylenir. “Rab Filistliler'i ve Kéiglular'in yaninda yasayan Araplar’t Yehoram’a
karst kiskirtti.””® Tim bunlar diigmanin ve acinin yeterli dl¢tide olmast so-
nucudur. (b) “Zihnin duru ve gériisiin saglam olmasi”: Insanlar bunu dini
baglamda duyunca cebre yordular: “Ya Rab, yollarini bana &gret, yonlerini
bildir.”** (c) Yaraticinin bir mucize yaratmast sonucu insanlarin iman etmesini
cebr olarak yanlis anladilar. “Ya Rab, bana yanit ver! Yanit ver ki, bu halk senin
Tanri oldugunu anlasin. Onlarin yine sana dénmelerini sagla.” Bundan kasit

ayetler ve deliller gostermekten bagka bir sey degildir.”®

Saadya, boliimiin sonunda cebr tevehhiimiine saplananlarin ve kitabi
yanlis anlayanlarin itirazlarinin ¢iiriitiilmiis oldugunu beyan eder.”” Ayni sekilde
Hasan el-Basri de insanlarin Kur’an’t yanlis anladigini, Allah'in sézlerinde hicbir

celisiklik olmadigini”® sdyleyerek Saadya’ya paralel agiklamalar serdetmistir.

93 1L Tarihler 21:16.

94  Mezmurlar 25:4.

95 I Krallar 18:37.

96 Saadya Gaon, Kitdbiil-Emdnat vel-i tikidat, 4: 163-164.
97  Saadya Gaon, Kitdbii'l-Emdinat vel-i tikidat, 4: 165.

98  Hasan el-Basri, Kader Risilesi, 1: 118.
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Sonug ve Degerlendirme

Etkili bir Yahudi disiiniirii olan Saadya Gaon'un, yasadig1 cografyanin
entelektiiel temayiillerine uygun olarak zamaninin en etkili akli diistince siste-
mi olan Mu'tezileden kismen de olsa etkilendigini sylemek miimkiin gériin-
mektedir. Her ne kadar boyle bir etkiden soz edilebilirse de Saadya'nin kendi
i¢ tutarliligint kendisinin sagladigt fark edilmektedir. Esasinda etkilenme ve
etkileme olgularini tek bir saik ya da olayla agiklamak miimkiin degildir. Bi-
lakis pek ok farkli degiskenin ve genis bir 6rneklemin isin i¢ine katlmasini
gerektirmektedir. Bununla birlikte belirleyici niteliklerin degerlendirilmesi ve
temsil giicii yiiksek 6rneklerin kullanilmasi, sistemin tiimii hakkinda konus-
maya izin vermektedir. Bu itibarla ulastigimiz neticelerin ¢ok kiiciik bir sahay1

aydinlatugini belirtmemiz gerekir.

Bir mukayeseyi amagladigimiz bu ¢alismada Saadya Gaon ile Kadi Ab-
diilcebbar arasindaki benzerlikleri ve farkliliklar: tespit etmeye calistik. Ulasti-

gimiz sonuglari su sekilde siralayabiliriz:

1. Saadya, Kitébiil-Emdindt vel-i tikidar 1 diisiincenin sunulug bicimi ve akli rgii
yoniinden klasik bir keldm kitab1 gibi yazmigtir. Calismanin konusunu tegkil
eden béliimde ise adalet ve cebr konularina agirlik verilmistir. Bu meyanda
onun akli delil 6rgiisii KAdi'nin sz konusu kitaplarindaki yonteme, her bir
diisiincesine Tevrat'tan sahit getirmesi ise Hasan el-Basri’nin Kader Risdlesi dt-
negine benzemektedir.

2. Saadyanin Mu'tezili referanstan farkli olarak Platoncu illet prensibini ve ta-
biatct evren tasavvurunu benimsedigi fark edilmektedir. Onun Mu'tezileden
ayrildig bir diger nokta ise atomculugu reddetmesidir.

3. Insana “kudret” verildigi akli ve nakli delillerle ispat edilmeye ¢alisilmugtir. Bu
suretle, istitaatin fiilden énce olmast gerektigi ve teklif-i ma 14 yutdk'in caiz
olmadig1 hususu Mu'tezili terminoloji ve metodolojinin kullanimina muvafik
olarak ispat edilmistir.

4. Alemdeki kétiiliikler ve elemlerin insanin maslahatina oldugu ifade edilmis ve
insanin miikellef kilinmasinin adalet geregi oldugu ispat edilmeye caligtlmugtir.
Bu noktada Saadya'nin fikirlerinin Mu'tezile'deki ivaz ve salah-aslah prensiple-
ri ile benzerlik arz ettigi goriilmektedir.

5. Allak’in insanin fiillerine hi¢bir surette dahli olmadigr vurgulanmig ve buna
dair hissi, akli ve ser? deliller serdedilmistir. Ozellikle akli delillerin Mu'tezile
metoduna benzer bir gekilde tatbik edildigi goriilmektedir. Nitekim bir fiilin
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iki failden ¢ikmasinin imkansizligi ve iman-kiifiir ile Allab’in megieti arasinda-
ki iligkinin kullanilmast mezkir benzerlige isaret etmektedir.

6. Farazi soru-cevap metodu, kelimin kullandig1 cedel ydntemini akla getirmek-
tedir. Zira her ne kadar cevaplar farkli yonlerde olsa da sorulan sorularin ol-
dukga benzemesi bunu teyit eder niteliktedir.

7. Saadyadaki fiilin sebebinin Allah’a, sonucunun insana izafe edilmesi, Kadide-
ki emir ve nehyin, fiillerin sonuglarinda terettiip etmesi olgusu ile paralellik
arz etmektedir. Nitekim her iki sekilde de insana sorumluluk yiiklenmekeedir.
Ancak Saadyada farkl ve ilgin¢ olan nokta; hikmetin bir fiilde gerceklesmesi
halinde faili kim olursa olsun mutlaka o fiilin gerceklesecegi anlayigidir. Ka-
di'de ise fiil tiim siiregleriyle insanin kontroliindedir.

8. Tevrat ayetlerinin yanlis anlagilip tevil edilmesi, hususi olarak kader ve 6zgiir
irade ile ilgili kistmlarda Saadya'nin temayiilii, genel anlamda Hasan el-Bas-
rf’nin risalesini akla getirmektedir. Yine Allah'in, tabiatnda kétii bir kisiyi kul-
lanarak diger insanlarin imanini artirmasinin sz konusu olamayacagi hususu,

her iki miiellif tarafindan da vurgulanmistir.
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