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INSAN VE TABIAT
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SALIH KESGIN*™*

“Buglin herkes savas tehlikesinden, niifus artisindan, hava kirliliginden,
sularin zehirlendiginden s6z ediyor. Ama ayni kisiler, bir yandan da, daha fazla
gelismek gerektiginden, hayatin bizzat kendisinden kaynaklanan “beseri sefa-
let”le savagmaktan dem vuruyorlar. Bir baska deyisle, insanla tabiat arasinda-
ki dengenin tahrip edilmis olmasindan kaynaklanan sorunlan, daha fazla tah-
ribat yaparak, tabiati biraz daha “ele gecirerek”, onu biraz daha “boyunduruga
vurarak” ortadan kaldirabileceklerini saniyorlar. Pek az kisi, gercedi oldugu
gibi goriip, tabiat ve dogal cevre karsisindaki - saldirya ve savasa dayanan
- tavir degistirilmedigi siirece insan toplumunda bangi saglamanin miimkiin
olmadiginm anlayabilmektedir. Dahas, tabiatla barisik olmanin manevi diizen-
le bansik olmaya bagli oldugunu kimse anlamak istememektedir.”

(S. Hiiseyin Nasr, Insan ve Tabiat, s.9)

Giris

Chicago Universitesi'nde 1966 yilinda, yirmi birinci yiizyihn énemli
Miisliiman dastinirlerinden Hiseyin Nasr tarafindan verilen ve modern
bilimin ¢esitli uygulamalarimin barig ve insan hayati bakimindan ortaya ¢i-
kardigr sorunlart tartismay1 hedefleyen dort konferanstan olusan bu kitap;
ilk olarak Londra’da “The Encounter of Man and Nature” adiyla 1968’de
yayinlanmig, Nabi Avcl terciimesiyle farkli yayinevleri tarafindan okuyucuy-
la bulusmasi saglanmigtir.

*  Seyyid Hiiseyin Nasr, Adag Yayinlan, 1992

** Siinnet sosyolojisi kavraminin izlerini siirerken farkl bilim dallanmin diisiince ufkundan istifade etme
arayisimizda, daha 6nce okumamis olmanin kaybint hissettigimiz, insan-tabiat-yaratici iliskisini irde-
leyen bu eserle bulusmamza vesile olan Dog. Dr. Ahmet Mutlu’ya tesekkiirii bir borg bilirim. Bu kisa
metnin asli hedefi kendi varolusunu ve modern donem hayat tasavvurunu anlama arayiginda olan kim-
selerin bizim yasadigimz -eserle ge¢ bulusmus olma- tecriibesini yasamamalanni ve bu satirlara konu
olan Nasr'in “Insan ve Tabiat” adl eseriyle tamsmalanim saglamaktr.

** Yrd. Dog. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
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Seyyid Hiiseyin Nasr'in bu g¢aligmasini incelemeye deger kilan husus,
modern dénemde pek ¢ok kimsenin insanla tabiat arasindaki dengenin bo-
zuldugunu kabul etmesine ragmen; Nasr'in bu dengesizligin insanla yaratici
arasindaki uyumun bozulmasindan kaynaklandigina dikkat ¢ekmis olmasi-
dir. Ona gore; kendi diisiince sistemi icerisinde megru olsa bile modern bili-
min, mevcut bilim tasavvurunu biitiinleyecek daha yiice bir bilgiden yoksun
olmasi nedeniyle ve bunun sonucunda da tabiatin kutsal ve manevi degerini
tahrip etmis olmasindan 6tiirii, bilimin iglevi ve uygulamasi gayr-i mesrii
bir hal almigtir. Bu islev ve uygulamalar, insan ve tabiat arasindaki iletigimde
kargilagilan sorunlarin esasen az gelismislik nedeniyle degil tam aksine ¢ok
gelismislik sebebiyle olugmasini temin etmistir.

Tabiatla barigik olmamanin ve tabiata hitkmetme yollarini aramanin
olusturdugu sorunlar yumaginin ancak manevi diizenle barisarak, metafi-
ziki bilgi ihya edilerek ve tabiata kutsal niteligi yeniden kazandirilarak ¢o-
ziilebilecegine isaret eden Nasr; bunu gergeklestirmek igin bilim tarihinin
ve bilim felsefesinin, Islam ve Hiristiyan teolojisiyle ve tabiat felsefesi ile
baglantili olarak arastirilmasi gerektigine isaret etmekte, disiplinler arasi bir
¢aligma perspektifi onermektedir. Eserde, oncelikle “sorun”u ortaya koyan
Nasr, “entelektiiel ve tarihi nedenler”, “tabiatla ilgili bazi ilkeler” baglikli
boliimlerde diistincesinin temellerini insa etmekte, “cagdas durum” baglikli
boliimde de bu 6nerisini somutlagtirmaktadir. Biz de bu baglamda, her bir
boliimiin asli odaklanma alanlarinmi dikkate alarak Nasr’in perspektifini an-
lamaya ¢alisacagz.

Birinci Bolim: Sorunun Tespiti

Kitabin birinci boltimii bir sorun tespiti yapmaktadir. Buna gére insanla
tabiat arasinda var olan dengesizlik tabiat karsisinda kazanilan “zafer”leri teh-
dit etmektedir. Artik ¢agdas insan igin tabiatin higbir kutsal tarafi kalmamig-
tir. Cagdag insan, tabiati kendisinden yararlandig bir eg gibi degil fahise gibi
gormektedir: Kendisine kargi hi¢bir sorumluluk ve yiikiimliliik duygusu
beslenmeyen bir fahige. Zorluk suradadir: Bir fahige gibi kullanilan tabiatin
durumu giinden giine daha fazla géniil eglendirmeyi imkansiz kilmaktadir.
(s.15)

Garip olan sudur ki; giiniimiizde yiirtirlitkte olan “tabiata hikim olma”
diisiincesinin, teolojik bakis agisiyla insanin “tabiatin gozciisii, bekgisi” ol-
mast diiglincesinin yerine zorla oturtuldugunu séyleyen ¢ok az kisi ¢ikmig-
tir. Nasr, modern insanin tabiat karsisinda benimsedigi bu tutumun ortaya
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¢ikardig1 soruna igaret etmekte ve insan-tabiat iligkilerindeki bunalimin bir
anlamda sebebi, bir anlamda sonucu olan tabiat bilimlerinin adim adim la-
iklestigine ve giderek bu bakis a¢isinin tek mesru bilim tarzi olarak kabul
edildigine dikkat ceckmektedir.(s.17)

Bu tespitler esliginde Nasr temel sorunu su sekilde ortaya koyar: Sorun,
hem bilimleri hem de onlarin anlagilmasini, yorumlanmasini saglayan arag-
lar1 ilgilendirmektedir. Yani hem anlama hem de uygulama diizleminde so-
runlar s6z konusudur. Akil ilke’yle olan baglantisini koparmis ve ¢evresini
yakarak ilerleyen bir ateg halini almigtir ve bu siireg igerisinde kendisini de
tehdit etmeye baglamistir.(s.17)

Tespitlerinde, modern insanla tabiat arasinda topyekan bir dengesizligin
varligina isaret eden Nasr, bu elestirilerinde pek cok ekolojistle ayni nokta-
dadir. Ancak 6yle bir nokta var ki, bu Nasr’1 diger ekolojist diistiniirlerden
farklilagtirmaktadir: Nasr’a gore, insan ve tabiat arasindaki dengenin bozul-
masinin nedeni insanla yaratici arasindaki uyumun bozulmasidir.

Modern olmayan insana gore, kdinatin temel maddesinin kutsal bir tarafi
bulunmaktadir. Kozmos insanla konusur ve kozmosta olup biten her seyin
bir manast vardir. Nitekim Islam diisiince geleneginde bu “diisen bir yap-
ragin bile Allah’in bilgisi dihilinde olmas1” (Enam Suresi, 59) ve “Allah’in
abes ig yapmamas1” (Enbiya Suresi, 16; Sid Suresi, 27; Duhin Suresi, 38)
seklinde bir kargilik bulmaktadir.

Ancak modern tabiat bilim, kozmosu 6ziinden uzaklagtirmig ve kutsallik
niteliginin kaybolmasina yol agmustir. Nasr, bunu “Simya” ilminin “Kim-
ya” ilmine indirgenmesiyle drneklendirmektedir. Burada modern bilimin
niceliksel 6zelligi vurgulanmaktadir ki, bu siirecte kemiyet keyfiyete baskin
gelmistir. Modern bilimin 6ne ¢ikan diger bir 6zelligi de insanlart her se-
yin temelinde yatan 6z konusunda cahillige mahk@im etmesidir. Nasr bunu,
kozmoloji biliminin modern/laik bilim diinyasinda imkénsiz hale gelmesiyle
agiklamaktadir. Buna gére maddi diizlem gergekligin sadece bir boyutudur
ve kozmoloji vahye ve metafiziki 6gretiye bagli olmak zorundadir. Nitekim
Batr’da gercek kozmolojinin ortadan kalkmasinin nedeni varlik ve bilgi hiye-
rargisinin unutulmasi ve metafizigin ithmal edilmesidir. (s.20)

Bu baglamda, Nasr egyanin 6z{inii bulmanin bilimin isi oldugunu savu-
nanlarin mantiksal pozitivist duruguna karsi ¢ikmaktadir. Ona gére bu okul,
bilimi en 6nemli deger olan hakikat arayigindan mahrum birakmigtir. Bili-
min bu pozitivistik yorumu ise aslinda bilimi “de-ontolize” etmek anlamina
gelmektedir. Bilimi sadece bilim adamlarinin yaptiklar: olarak tanimlayan ve
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bilimsel bilginin gergevesini “gercekle” degil “iglemle” aciklayan operasyo-
nist ekol, bu ¢ergevede Nasr tarafindan tenkit edilmekte ve farkli ekollerin
temsilcilerinden drnekler verilerek elestirilmektedir.

Sorun tespitine devam eden Nasr, modern dénemde felsefenin akla
teslim olduguna igaret etmekte; bilimsel yontemleri ve buluglar1 yargilayip
elestirecegi yerde, felsefenin bilimin bir yansimasi haline geldigi tespitinde
bulunmaktadir. (s.32) Gergekligin ve bilimin derecelerini belirleyebilecek
tek sey olan metafiziki bilginin (scientia sacra) bugiin eksikligi duyulan en
onemli deger oldugunu ifade eden Nasr, bu deger olmadig1 zaman bilimsel
buluslarin yiiksek hakikatlerle baglantisinin kalmayacagina ve birbirinden
kopuk hale gelecegine isaret etmektedir. Ciinkii bir “biit{in olarak Kiinatin
bilgisi”, bilimin yetki alaninin digindadir ve bu metafizigin konusudur. Bu
nedenle de bilim, felsefe ve teoloji arasindaki iligkiler biittinii korunmalidir.

Ancak, modern zamanlarda felsefe bilime boyun egmis veya ona tama-
men kargt ¢tkmigtir. Teoloji de benzer bir sekilde ya bilimi dikkate alma-
mig ya da bilimin yontemlerini adim adim benimsemistir. Bu iligkisizlik
gliniimiizde tabiat felsefesi olmamasinin en biiyiik nedenidir. Bu nedenle,
bugiin ne bir tabiat felsefesinden ne de bir tabiat teolojisinden s6z etmek
miimkiindiir. Sorun da tam olarak budur. Bunun ¢éziimii de, bilim kalesin-
de meydana gelen bu catlamalar1 asagidan gelen karanlikla degil yukaridan
gelen aydinlikla imar etmektir. Tabiatin manevi anlaminin yeniden kesfi de
bununla miimkiindiir.

ikinci B6Lum: “Entelektiel ve Tarihi Nedenler”

Ikinci boliimde Nasr, insan-tabiat iligkisindeki degisimin yasandigi XVI.
ve XVII. yiizyillar tizerinden tarihsel bir okuma yapmaktadir. Bilim tari-
hi tizerine yapilan calismalardaki bazi sorunlara deginen Nasr, Ortagag ve
Antikite biliminin sadece XVII. yiizyildaki bilimsel gelismelere temel tegkil
edebilecek olan yonlerinin dikkate alindigini, diger kisimlarinin ise yeterin-
ce degerlendirilmedigini ifade etmektedir. Ona gore, ayni sorun Islami ilim
aragtirmalarinda da séz konusudur. Bu baglamda, Islami ilimlerin sadece
modern bilimin dogusuna katkida bulunan 6gelerden ibaret olup olmadigi-
nin da sorgulanmasi hayati bir 6devdir.

Nitckim, modern 6ncesi bilimde din ¢ok 6nemli bir yere sahiptir ki,
phusis, dike, nomos gibi kavramlar dini anlamlar1 olan ifadelerdir. Eski za-
manlarda kavramlara yiiklenen anlamlar da, giintim{izdeki versiyonlarindan
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farklilagmaktadir. Mesela Thales’in su’yu, musluklarda, irmaklarda akan su
degil fiziki diinyanin psiko-spiritiiel temeli ve ilkesidir.

Nasr’a gore Aristo'nun dogumuyla Dogu’nun anladig: felsefe bitmis, Ba-
t'nin anladigs felsefe baglamigtir. Hikmetten kopmus rasyonalizmin tehlike-
sine kargt koyabilmek i¢in Hristiyanlik bilgiyi “imin”in hizmetine kogmusg
ve insanlarin sahip olduklari fitrf aklin tabiatiistii cevherini yok etmistir. Bu-
rada miiesses Hristiyanligin bir bilgi degil de sevgi dini olmasini vurgulamak
onemlidir. Onda iman ve sevginin bilgiyi agan bir cazibesi bulunmaktadir.
Islam, bu noktada Hristiyan diisiinceden farklilagmaktadir. Islam diisiince-
sinde marifete 6nemli bir yer verilmistir ancak, asli vurgu salt insan iradesi
tizerine degil vahiyle ikaz edilen ve yonlendirilen akil tizerinedir.

Nasr eserinin ilerleyen kisimlarinda kozmoloji {izerinde durmakta ve
kozmolojinin dinle ve diger diistince akimlariyla iligkisini ¢esitli drnekler
tizerinden okumakta, eski Yunan eserlerinin Arapc¢a’dan Latinceye ¢evril-
mesi, Ibn Sina — Ibn Riisd gerilimi gibi konulara da temas etmekte ve genel
olarak XVI. ve XVII. yiizyil bilimlerinin kargilastirmasini yapmaktadir. Bu
kargilagtirmasinin nihayetinde Nasr, tarihin modern kesitinde Hristiyanlk
icinde marifet ve metafizikle baglantili 6gelerin tahrip edildigine, kozmo-
lojik ilimlerin donuklastirilarak kozmosun da laiklestirildigine dikkat ceker.
Bilginin profanlastirilmasi olarak da aciklanabilecek olan bu siiregte her sey
nicelige indirgenmis, kozmoloji kozmografiye dontigmiistiir.

Boliim sonunda Nasr, insan-tabiat iligkisindeki problemli noktalarin gi-
derilmesinin; bilgi hiyerarsisinin tesisine, sembolik tabiat ilminin yeniden
kurulmasina, ger¢ek metafizigin yeniden kesfedilmesine ve insan-tabiat
iligkisinde hakkaniyeti gbzeten bakis agisinin ihyasina bagli oldugunu ifade
etmektedir.

Uclincii Boliim: Tabiatla ilgili Metafiziki ilkeler

Tabiatla ilgili metafiziki ilkeler kisminda Nasr 6nemli bir bilgi bigimi ola-
rak tanimladig metafizikten ne anlamamuz gerektigini tartigmaktadir. Ona
gore metafizik; Hakikat’in, her seyin baglangicinin ve sonunun, Mutlak’in
ve onun 1g18inda goreli olanin ilmidir. Entelektiiel sezgilerle ifade edilebilen,
sadece akil yiiriitmelerle ulagilamayan metafizik, matematik kadar belli ilke-
lere bagl ve mitkemmel bir ilimdir. Ona ulagmak da ancak vahye dayanan
bir gerceklikle miimkiindiir. Insanoglu ancak bu ilim sayesinde gergeklik
tabakalariyla varlik agamalarini birbirinden ayirip, her seyi “biitiin” icindeki
yerine oturtabilir.
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Metafizikle bilim, bir anlamda, birbirlerini tamamlarlar. Metafizik, tabiat
hareketlerinin ayrintilartyla ugragsmaz; bilim de tabiat bilgisinin nihai yoru-
muyla ilgilenmez. Sentetik bir diinya goriigii icin ikisi de gereklidir. Ama
iligki tek yonliidiir. Bilim, bir metafiziki ilkeye dayanmaksizin yola koyula-
maz; buna kargilik, metafizik, vardig1 sonuglarin gecerli olmasi igin, bilim-
sel bir ilkeye dayanmak zorunda degildir. Metafizigin islevlerinden biri de,
bilimsel varsayimlarin temellerini irdelemektir. Mantigin gorevlerinden biri
de bu varsayimlar1 saglamaktir. Ama metafizik burada bitmez.

Bu noktada Nasr’a gore, insan-tabiat uyumunun bozulmasi, tabiat ilim-
lerinin 6nemini yitirmeleri, metafiziki bilginin yitirilmesinden kaynaklan-
maktadir. (s.105) Bu bilgi de Bati’da hemen hemen unutulmakla birlikte
Dogu’da hikimiyetini siirdiirmektedir bu nedenle IHristiyan gelenekteki me-
tafizik anlami kegfetmek i¢in Bat1 diigiincesinin Dogu’ya bagvurmasi 6nemli
bir gerekliliktir.'

Bati diisiincesinde, metafizigin 6nemini kaybetmesinde Aristo’nun etki-
sinin biiyiik olduguna isaret eden Nasr, Aristo’nun metafizigi felsefenin bir
dali sayan talihsiz denemesinden sonra ¢esitli siiphelerin belirmesiyle me-
tafizigin itibarini kaybettigini ifade etmektedir. Ona gore; Grek rasyonaliz-
mi ve Hristiyan teolojisi, Ortagagin sonundan itibaren metafizik ve marifeti
Batil insanin hayatinin 6nemsiz kisimlarinda tutmak igin el ele vermiglerdir
ve tabiat-yaratici arasindaki iliskinin ihmal edilmesinin asli belirleyeni de bu
tasavvurdur.

Nasr, calismanin ilerleyen kisimlarda Cin, Hint, Japon, Islam gelenekleri
tizerinden bir metafizik diisiince bigimi okumast yapmaktadir. Ona gore,
Islam’in entelektiiel yapisi, kozmolojik 6gretileri ve tabiat ilimleri Hristi-
yanlik i¢cinde uyuklamakta olan unsurlarin uyandirilmasina yardim edebilir.
Islam’da bilgi ve varlik bigimlerinin ekseni sayilabilecek bir tevhid ilkesiyle
biitiinlestirilmis incelikli bir bilgi hiyerarsisi vardir. Islam Medeniyeti igin-
de gelisen, miisliimanlagtirilan incelikli felsefe, tabiat, matematik ilimleri
mevcuttur. Fakihler ve kelamcilar igin tabiat beseri davranigin arka planidir.
Felsefeci ve ilim adamlari i¢in ¢éziimlenip anlagilmasi gereken bir alandir.
Metafizik diizlemde ise bir murakabe konusudur.

Bu baglamda, Islam’a gére insanin bu diinyadaki varh@inin gayesi egyanin

bilgisini kazanmak, “olgun insan” insan-1 kimil olmaktir. Ciinkii Islam di-
ninde en kiigligiinden en biytigiine kadar kainattaki biittin varliklarin fiziki

1 Burada Avrupa merkezli diigsiincenin bir sonucu olarak benimsenen dogu-bati kavramlastirmasi ayrica
irdelenmelidir.
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degerlerinin haricinde manevi bir degeri de bulunmaktadir. Zira goklerde
ve yerde ne varsa her sey Allah’1 tesbih etmektedir (Hadid 57/1). Ancak in-
sanoglu onlarin tesbihini anlamaz (Isra 17/44). Nitekim “Bitkiler ve agaglar
Allah’1 tesbih ederler” (Rahman 55/6) ilahi beyaninda etrafimizdaki varlikla-
rin amagsiz birer canli olmadigina, icinde bulundugumuz ekolojik sistemin
Allah’in insana emaneti olduguna isaret edilmektedir.

[ste bu tabiat anlayisindan 6tiirii [slam’da tabiat bilgisi, hi¢bir zaman din
dig1 kabul edilmemistir.(s.124) Bu baglamda su da ifade edilmelidir ki, mo-
dern bilimin Islam’in bagrinda gelismemis olmasinin nedent, bazilarinin id-
dia ettikleri gibi bir ¢okiis belirtisi degil; Islam’in, tiimiiyle “laik” her tiirlii
bilgi bi¢imini elinin tersiyle itmesi ve “beseri varolusun nihai gayesi” saydigi
seye bu tiir bilgi bigimlerini bulastirmamasidir. (5.93)

Dorduncu Bolum: Cagdas Durum

Dérdiincii boliimde Nasr giincel duruma dair degerlendirmeler yapmak-
tadir. Modern 6ncesi dénemde insanin tabiattan kurtarilmasi gerekirken
bugiin tabiatin insandan kurtarilmas: gerektigine isaret eden (s.179) Nasr,
tabiat ve insan arasindaki barig ve uyum gergeklesmedik¢e modern diinyada
insanlar arasinda barigin ve huzurun saglanmasinin imkansiz oldugunu ifade
etmektedir.(s.181). Ona gore, insanin tabiatla uyum i¢inde olmasi ise; gok-
lerle, her seyin kaynagiyla uyum i¢inde olmasina baghdir. Bu da eksiksiz bir
metafizigin yeniden kurulmasi ile miimkiindiir. Ciinkdi metafizik diistince,
gergekligin gesitli diizlemlerini yeniden ¢izmemizi ve varligin anatomisini
ortaya ¢citkarmamuzi kolaylastiracaktir. Bati felsefesinde gerceklik Descartes’le
birlikte zihin ve maddeye indirgenmistir. Buna karsilik olarak, bugiin takip
edilmesi gereken yol siki bir bilim elestirisi yapmaktir. Ancak ne gariptir ki;
her seyin elestirildigi, sorguya ¢ekildigi; sanat, edebiyat, felsefe ve hatta din
elestirmenlerinin oldugu bir diinyada bilim elestirmenlerinin varhigindan
bahsetmek miimkiin degildir. (s.150)

Nasr, gercek metafizik bilgiye dayanan bir entelektiiel gelenek canlan-
dinldiginda bu gelenegin yapabilecegi ilk igin felsefeyi duyulara kolelikten
kurtarmak ve sonra da tabiatin felsefesini ve onunla uyumlu diger bilimleri
sckillendirmek oldugunu ifade etmektedir. Bunun ise ciri bilimsel olaylar-
da metodolojik degisiklik yapmanin &tesinde bir sey olduguna isaret eden
Nasr, burada kastedilenin, mesela kimyaya tiimevarim yerine tiimdengeli-
mi benimsetmek degil, kimyanin bulgularini daha biiyiik bir bilgi semasina
yerlestirerek yekpare bir tabiat goriistinii ortaya ¢ikarmak olduguna isaret
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