SEYYID AHMET HAN’DA
ENTELEKTUALITE VE SIYASA

INTELLECTUALITY AND POLICY IN SAYYID AHMAD KHAN

SABAN ALIi DUZGUN"

ABSTRACT

Sayyid Ahmad Khan, an Indian pioneer of the mod-
ernist era had a versatile personality: on one hand
he wrote several volumes of a modernist commen-
tary on the Qur'an and established educational in-
stitutions to publicize his novel ideas on the other. In
these works he sought to harmonize the Islamic faith
with the scientific views, i.e. natural theology and po-
litically progressive ideas of his time. He published
many writings promoting liberal and rational interpre-
tations of the Holy Qur’an as he was troubled by the
rigidity of the orthodox outlook of the Muslims. A dis-
tinguished scholar, he was a progressive thinker who
played a major role in promoting social, scientific,
and economic development of Indian Muslims. He
mostly wrote on Islamic Theology/Kalam; Commen-
tary of the Qur'an/Tafsir; and addressed the require-
ment of social reforms and thus wrote a commentary
on Bible. However, his liberal views were met with
criticism by the Muslim clergy urging Sir Sayyid to
decide to cease discussing religion and focus on
promoting education. Therefore his supreme interest
was education—in its widest sense.

In politics he tried his best to convince the British,
the colonial power that Muslims were actually not
against them, and he persuaded the Muslims re-
peatedly to befriend the British to achieve their
goals. He also wrote many books and published
journals to remove the misunderstanding. Sir Sayy-
id asked the Muslims of his time not to participate
in politics unless they received modern education.
He was of the view that Muslims could not succeed
in the field of Western politics without knowing the
system. Taking active roles in education, religious
thought and politics, Sir Sayyid greatly affected the
thinking systematics after him, especially M. Igbal
and Fazlur Rahman, and was also considered the
founding-father of Pakistan.
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Bir yandan Kur'an’i yorumlayarak yeni gérisler
gelistirirken diger yandan bu géruslerin bilinirlik
kazanmasi icin de egitim kurumlan tesis eden
Seyyid Ahmed Han cok yénlu bir kisilige sahip-
tirEserlerinde islam inancini bilimsel gériislerle
uzlastirma cabasi igine girmis ve dogal teoloji
denilen akil-doga-kutsal metin arasinda uyum
bulundugunu savunan bir doktrin gelistirmeye
galismistir. Sunniligin tlkesinde kati bir formda
uygulanmasinin getirdigi sorunlardan kurtulmak
icin rasyonel ve liberal gérusleri toplumda yerles-
tirmeye odaklanmistir.

Hint Muslumanlarinin ekonomik, sosyal, politik
ve bilimsel acidan gelistirilmesi gayretindedir.
Hem Kur'an’l hem de incil'i tefsiretmistir. Kur'an
temelinde gelistirdigi gorusleriulema tarafindan
siddetle elestirilince kendini egitim faaliyetlerine
vermistir.

Siyaseten sémirgeci ingiliz yénetimini Musli-
manlarin onlara sadik olduklari yéniinde ikna
etmeye calisirken, Muslimanlar da hedefleri-
ni gergeklestirmek icin Ingilizlerle dost olmaya
cagimistir. Sistemin nasil calistigini bilmeden
Musliimanlarin Batinin politik olarak etkin oldugu
alanlarda basarili olmalarinin miimkiin olmadigi-
ni sdyleyen Ahmed Han, Mislimanlara modern
egitimin gerektirdigi donanimlara kavusmadan
politikaya girmemelerini dnermistir. Hem dini du-
stince hem egitim hem de politkada Hint Muslu-
manlari Gizerinde derin etki birakan, Muhammed
ikbal, Fazlur Rahman gibi bilginleri etkileyen
Ahmed Han ayni zamanda Pakistan’in kurucu
babasi saylimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Seyyid Ahmed Han; Ali-
garh islam Koleji; Hindistan’da Modernist Ha-
reketler.

muhafazakardusince « yil12 - say1:47 « ocak-nisan 2016 43



SEYYiD AHMET HAN’DA ENTELEKTUALITE VE SiYASA

Seyyid Ahmet Han’in ve Doneminin Kiiltiirel-Siyasal Dokusu

Seyyid Ahmet Han (1817-1898), Hint Alt-Kitasinda egitim, siyaset, dini
diisiince ve toplumsal dontigiim denince akla gelen ilk isimdir. Hindistan’in
Ingiliz somiirgesinde bulundugu bir dénemde yagamustir. [slaim diigiince
tarthini dénemlendirdigimizde Seyyid Ahmet Han’in, diisiinsel ve siyasal
olarak enkaza dénen ve ‘kimlik’ krizine tutulan bir cografyanin i¢inden ko-
nugtugunu gorebiliriz. Politik ve askeri olarak maglup olmug bir medeniye-
tin, entelektiiel olarak kendini yeniden var edecek bir birikim ortaya koyup
koyamayacagi, Islam diinyasinin o désnemdeki en ciddi sorusudur. Bu soru-
ya cevap olarak Seyyid Ahmed Han’in Hindistan’da, Cemalettin Afgani’nin
Misir’da, Namik Kemal’in Tiirkiye’de birbirinden farklr alternatifler tiretti-
gini gérmekteyiz. Ernest Renan’in Islam ve Bilim adiyla 1883’te Sorbonne’da
yaptig1 konugmaya ve buna paralel iddialara Afgani ve Namik Kemal sid-
detle karsi gikarken, Seyyid Ahmed Han’in Batr’da Islam’a kars: gelistirilen
bu argiimanlar1 ciddiye alip karsit goriis tiretme ¢abasinda oldugunu gorii-
riiz. Renan’in 6zellikle Dogu’daki ve Afrika’daki insanlarin kafalarina demir
bir halka gecirdikleri, bilime ve yeni olan her seye kendilerini kapattikla-
r1 yoniindeki iddiasini ilk iki diigtiniir siddetle reddederken, Ahmet Han,
bu minval iizere yapilan elestirilere kendisi de katilmig ve Islim diinyasinin
dogmatik bir felcin pengesinde oldugunu dile getirmistir. Bu tutumu dola-
yistyla Afgani’nin, Renan’a yonelttigi elestirilerin benzerlerini Seyyid Ahmet
Han’a da yonelttigini gérmekteyiz.

[slAim diinyasinin genel itibariyle iginde bulundugu olumsuzluga ek ola-
rak Hindistan’in bizatihi sémiirge olusu ve giindelik yasamda bunun somut
olarak kargiliginin bulunmasi Seyyid Ahmet Han’in diigiince sistematigini
ciddi anlamda belirlemigtir. Bu ortam onu, Miisliimanlarin Hindistan tari-
hindeki eski kudretli giinlerine yeniden dénmek i¢in neler yapilmas: gerek-
tigi sorusuna cevap aramaya ve buldugu cevaplar egitim yoluyla kurumsal-
lagtirmaya yoneltmistir.

Ahmet Han, 1869’da 17 ayligina Ingiltere’ye gitti. Burada Structures upon
the Present Goverment System in India (Hindistan’da Mevcut Yonetim Sisteminin
Yapisina Dair) adl bir risale hazirladi. Hindistan’a doniistinde Tehzibii’l-ah-
lik1 cikarmaya bagladi. 1875’te Cambridge Universitesi'ni model alarak
Aligarh’ta en biiyiik eseri sayllan Muhammedan Anglo-Oriental College’i
kurdu. Bu kolej etrafinda hem entelektiiel hem de siyasal olarak faaliyette
bulunan bir grup diisiiniirle birlikte tarihe Aligarh Hareketi olarak gegen bir
olusum baglatt1.
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Hintli diagtiniirlerin Ahmet Han’la ilgili kanaatleri oldukg¢a pozitiftir.
Altaf Hiiseyin Hal{’nin (1837-1914) Seyyid Ahmet Han’a iliskin eseri Ha-
yat-1 Javid’de onu goyle tanimlamaktadir:

“Ahmet Han, 1857 sarsintisindan sonra Ingilizlerin yonettigi Hindistan’da
milletin kendilerine olan giivenlerini tekrar kazanmalarini saglayip, sereflerini
iade eden, toplumuna yeniden hayat veren bir kahramandir; o bu sebeple ye-
tismekte olan geng Miisliiman Hint neslinin semboliidiir.”

Benzer sekilde Muhammed Ikbal (1877-1938) Islam ve Ahmediye (1936)
adli kiigiik kitabinda Seyyid Ahmed’in biiyiikliigiinii, Islim’in taze bir yone-
lime olan ihtiyacini hisseden ve bunu gergeklestirmeye ¢alisan ilk Miis-
liiman Hintli olmasinda goriir:

“Onunla ayn1 goriisleri paylasmiyor olabiliriz, ama modern ¢ada reaksiyon
gosteren ilk duyarl sahsin o oldugunu inkar miimkiin degildir”. (Muhammad
Igbal: 1936, 21).

Kendisinden dini bir diigtiniir olarak bahseden bir¢ok yazidan ¢ikan
sonug onun, ¢aginin meydan okumalari kargisinda Islam’in kaderiyle cok
yakindan ilgilenmis olmasiydi. Bazi yazarlar onun Islim diigiincesine
olan katkisini, ya Islaim’a misyonerlikle meydan okuyan Hiristiyanliga
karg1 gelistirdigi teolojik savunma yontemi ya da Batililarca propagandasi
yapilan liberal, rasyonel ve ilerici degerleri Islim’in ¢ok etkili bir sekilde
gelistiren bir din oldugunu séylemesi sebebiyle savunmaci olarak kabul
ederler (Troll,1995:35-64).

Ingiliz idaresiyle uyum iginde galigan Muhammedan Anglo-Oriental
College biinyesinde Batr’dan 6nemli eserler Urduca’ya terciime edildi. Hem
bu kolejin hem de yapilan caligmalarin, Hindistan’daki Islimi yenilenmede
aktif rol oynamasi planlanmustir. Tehzibii’l-Ahlak adiyla ¢ikardigr dergi-
de bu amaca yénelik yayinlar yapmistir. Bunun yaninda Incil Tefsiri
Tebyinii’l-Kelam (1862-65); Hz.Peygamber’in hayatina dair deneme-
ler (el-Hutubadt el-Ahmediyye, 1870); Kur’an Tefsirinde on bes prensip
(et-Tahrir fi usiili’t-Tefsir, 1891) ve son olarak yedi ciltlik Tefsir’iil-Kur’an
adli eserleri de anilmalidir.

Ahmet Han, 1878’den 1883’e kadar kraliyet naibinin yasama meclisinde
iiye olan, meclisten yasa ¢ikartabilen ilk Hintli olarak tarihe gecti. 1886’da
tilke Miisliimanlarinin egitim sorunlarini ele almak tizere The Muhammedan
Educational Conference’1 baglatti. Ingiliz kargit1 olan Milli Kongre’yi elestirdi
ve Ingiliz taraftarligini tegvik eden yonlendirmelerde bulundu. Bu tavriyla
kendisine ‘Sir’” tinvani verildi. Alt kita halki tarafindan biiyiik bir reformcu
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olarak kabul edilen Sir Seyyid Ahmet Han 27 Mart 1898’de arkasinda biyiik
bir etki birakarak Aligarh’ta vefat etti.

Seyyid Ahmet Han: Entelektiialite ve Siyasa

Bati medeniyetinin genel karakterinin Hiristiyanlikla yogrulmus oldu-
gunu diisiinen Ahmet Han, Ingilizlerle iligkisinde bunu ‘mesru bir iligki
zemini’ olarak kullanmistir. Ahmet Han, Kur’an-1 Kerim’de sik sik ge-
cen el-Kitdb tammlamasinin Eski Ahit kitaplarini, Yeni Ahit Incillerini ve
Hz.Peygamber’e kadar gelen biitiin peygamberlere verilen kutsal kitaplar
tanimladigina inanmakta ve bu kitaplara tibi olanlar1 boyle bir mesru ze-
minde degerlendirmektedir (Tebyin el-Kelam, I, 150). Bu kabuliin zorun-
lu bir sonucu olarak, Tevrat ve Incil’in kasitli bir metin tahrifine ugratil-
diklarini kabul etmez. O tahrif-i lafzi (Incil metinlerinin lafzen bozuldugu)
ve tahrif-i ma’nevi (bu metinlerin yalnizca yanlis yorumlarla tahrif edildigi)
arasinda ayrim yapar ve tahrif-i lafzi iddiasinin savunulacak bir yonii olma-
digini ileri siirer. Tahrifin ‘yorum tahrifi’ seklinde anlagilmasi gerektigini
soyleyen F. Razi ve Gazali’yi de kendi pozisyonunu te’yid igin zikreder.'

Seyyid Ahmet Han, Ingilizlere sagladigi bu mesru zeminden dolay1, Bati
medeniyetinin {slim medeniyetinin kok degerleriyle uzlagi iginde oldugu ka-
naatini seslendirmis, 1857 sipahi ayaklanmasidan sonra Ingilizlerle siyasi igbir-
ligini kolayca savunabilmistir.

Ahmet Han’in baglattg Aligarh hareketi, hem Hindulardan bagimsiz
hareket ediyor hem de ulusal temelli siyasal bir kimlik inga etmek istiyordu.
Istanbul merkezli evrensel bir hilafet hareketinin atesli taraftarlarinin bu-
lundugu bu ortamda Ahmet Han sunlar1 seslendirmekteydi:

“Biz Tiirk halifesinin tebaasi degiliz. Onun hakimiyeti bizi ihata etmez. Biz-
ler Hindistan yerlileri ve din hiirriyetimizi garanti altina alan Ingiliz hiikiime-
tinin tebaasiyiz. Hayatimiz ve miilkiimiiz korunmustur. Sahsi islerimiz -evlilik,
bosanma, miras, vakiflar vs.- seriata gore islemektedir. Bu gibi hususlarda
Hiristiyan hakimler bile Miisliman davalilara islami kanunlan uygulamaya
mecbur tutulmuslardir.”

Hindistanli Miislitmanlar Ahmet Han’in bu teslimiyetci tavrina kars: gik-
muglar, ddnemin pan-islamist ideologu Cemaleddin Afgani de onu siddetle
elestirmigtir.

1 Gazali, Hiristiyanhiga reddiyesi olan er-Reddii’l-cemil'de boyle bir goriis beyan etmektedir. Eser asadi-
daki adla Fransizca'ya da terciime edilmistir: Refutation excallente de la Divinite de Jesus-christ d’Apres
les Evangilles, (cev.R.Chidiac), Paris, 1939).
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Ingilizlere karst bu loyalist/sadik tutumu bir kenara, Ahmet Han’in bunu
bir zorunluluk altinda yaptigini ve icten ige Ingilizlere muhalif bir sesi sii-
rekli bastirmak durumunda kaldigini su ifadelerinden anlamaktayiz:

“Bence vakit heniiz gelmedi... belki de hi¢ gelmeyecek. Bu iilkenin fatihleri
yani Avrupali dostlarnmiz, somiiriilmis ve dogal olarak da kizgin bir Hindistanl
ile bir parkta aym banka oturmaya tenezziil ettigi vakit... Hindistanli kendisine
olan saygisim muhafaza etmek isterse hayati gcekilemez hale gelir... Bir Hindis-
tanl vicdanmimin telkinlerine uymay yeglerse gérevlerini yerine getiremez... In-
giliz insamnin kendi vatandasina yaptigi muamele ile Hindistanlilara yaptiklan
muamelenin, beyazla siyah arasindaki fark kadar ayn oldugu bir sir degildir.”

Farkli inanclar Arasinda Nihai Dogruluk Kriteri/Hakem
Olarak Akil

Kendinden bagkasinin dogrulugunu reddeden bir¢ok dinin varligini dik-
kate alan Seyyid Ahmet Han, bunlar arasinda hangisinin hakki temsil etti-
gini belirlemede hakem olarak ‘biitiin dogruluk iddialarinin altinda yatan
temel ilkeye; akla bagvurur. Stiphesiz dogruluk kriteri olarak akil tek bagina
is yapmaz; malzeme olarak kullandig1 dig diinya ve onlarin takip ettigi tabiat
kanunlari vardir. Bu durumda Seyyid Ahmet Han’a gore, bir inancin dogru-
lugu akla ve tabiat kanunlarina uygunluklariyla denetlenmelidir.

Vahyin dogrulugu ve kesinligi ilim, akil ve tecriibeyle uyum iginde olusu-
na baglidir. Sayet uyum varsa, bu vahyi getiren sahsin rehber (hddi) olduguna
ve mesajinin da ‘tabiat kanunu’nun neg’et ettigi ayni kaynaktan ¢iktigina stip-
he yoktur. Bunu desteklemek icin Ahmet Han, ibn Riisd’{in Mendhicii’l-Edille

f’Akaidi’l-Mille adl1 eserine referansta bulunur.

“Buglin mevcut dinlerin sahih olup olmadiklarni lgmek igin tek kriter; soz
konusu dinin insan fitrat1 ve tabiatla uyum icinde olup olmadigidir. Eger boyle
bir uyum varsa bu o dinin yaratici tarafindan génderildigini kamtlar. Eger din
insan tabiatiyla catisiyor ve onun giic ve yeteneklerini sinirliyorsa, o zaman bu
dinin yaratici tarafindan gonderilmis olamayacadi aciktir. Ciinkii herkes bilir ki
din insanlanin iyiligi icindir. Hic siiphesiz Islam fitratla kesin uyum icindedir.
Islam'in ahlaki verileri ve yaptinmlar insan tabiatina en uygun olanlardir. in-
sanin yapamayacadi seyleri ondan istemez. Bu kriteri belirledikten sonra gor-
diim ki Islam tabiatla kesin uyum icindedir. Allah"in fiilinin kelamindan farkl
oldugunu soylemek abestir. Insan da dahil tiim yaratilis, Allah"in fiilidir ve din
de 0'nun kelamidir; su halde bu ikisi arasinda bir zitlik s6z konusu degildir.”
(Ahmet Han, 1892:21, 22).

Kelam Anlayisi: Tabiat ve Tabiatcilik

Seyyid Ahmet Han’in geligtirme ¢abasi i¢inde oldugu Kelam’da temel
vurgu, tabiat ve tabiatgilik kelimeleri tizerindedir. Ahmet Han, 19. Yizyil
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bilim adamlarinin izinden giderek kdinattaki tiim organik, inorganik ve be-
seri faaliyetlerin bagli oldugu mekanik igleyis diizenine sahip evren anlayisi-
na sahiptir. Bir ifadesi soyledir:

“Tabiat bilgisi baslangicta simirliydi. Fakat bilimin ilerlemesine paralel
olarak, tabiat hakkindaki bilgilerimiz de aym oranda artt1 ve boylece tabiat,
evrende buldugumuz, gordiigiimiiz veya hissettigimiz seylerle aynilesir oldu;
oyle ki, insanoglunun diisiince ve eylemleri ve hatta inanglar bu mutlak tabiat
kanunlarimin farkl birer zinciri haline geldi.” (Ahmet Han, Tahzibii'l-ahlak, I,
336).

Ahmet Han, tabiata yerlestirilen sebepler zincirini kuran Miisebbibii’l-es-
bab’n (sebeplerin Sebebi) Allah oldugunu belirttikten sonra sunu ifade eder:

“Tabiatta sergilenen muhtesem nizama bakanlar biitiin olup bitenin arka-
sinda zorunlu bir sebep olarak Allahin var oldugunu goriirler. Bunu gorebilen
bilim adamlan Keldani ya da daha iyi bilinen adwyla Ibrahim’in gencliginde
izledigi yolun aymsim izlerler.” (Basir Ahmet Dar,1957:143).

Ahmet Han yerine gore siddetli, elestirel bir dil kullanmaktadir:

“Aristo bizim dini liderimiz dedildir ki onun metafizigini ve felsefesini ya-
milmaz olarak kabul edelim. Ibn Sina vahiy almis dedildir ki onun tibbin1 kér
bir sekilde takip edelim... Neden gdziimiizii a¢gip yeni kesfedilmis bilgilerle
kendimizi techiz etmiyoruz? Diinyada iki gesit insan vardir: Atalannin ve me-
deniyetlerinin miikemmelligine inan1p onlan taklit edenler ve giinesin altinda
hicbir seyin miikemmel olmadidina inanip sanatta ve bilimde yeni kesiflerde
bulunanlar. $imdi bunlarin hangisinin ileriye hangisinin geriye gotiirecedini
sen hesaplayiver.” (Muhammed Sadik: 1964, 336).

Seyyid Ahmet Han akl’1, insanda mevcut olan ve onu hayvandan ayiran
bir meleke; esasinda konugma, akil yiiriitme, tikelden tiimele (endiiktif),
tiimelden de tikele (dediiktif) giderek ¢ikarimlarda bulunma melekesi ola-
rak tanimlar. Akil ayni zamanda, insan1 bir biitiin olarak ger¢eklik hakkinda
ozellikle de kendi varlig hakkinda sorular sormaya yonlendiren bir yete-
nektir. Ona gore aklin kaginilmaz olarak sordurdugu bu sorular insani Bir
olan Yaratici fikrine, ceza ve miikifatin varligina dolayisiyla ahiret fikrine
yoneltir. Gértiinmeyen hususlarin bilinmesini sagladigs i¢in akil, bu anlam-
da, fitratla ve vahiyle es anlamlidir ve insana Yaratici tarafindan yerlestirilmisg
bir emanettir.

Insan, akli tabiat kanunlarini ve bu kanunlarin kendisine gore ¢alistigi
sebep-sonug iligkisini ‘kuvve” halinde kavrar. Ona gore bugiin bilim, tartig-
masiz bir sekilde ‘sebep-sonug kanunu’nun dogrulugunu ortaya koymakta
ve tiim olaylarin bu tekdiize kanuna goére gergeklestigini kabul etmektedir.
Bu tabiat kanunun mucize yahut bagka bir miidahaleyle ihlal edilmesi yahut
tersine ¢evrilmesi miimkiin degildir.
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Ahmet Han’in, Kelamcilarin atomcu cevher metafizigi yerine Miisliiman
filozoflarin sonuglart kendi iginde barindiran sebeplere dayali zorunlu se-
bep-sonug iligkisine dayanan bir evren anlayisi vardir. Alemdeki her varligin
kendine gore bir tabiati vardir. Bu tabiat ne igin var kilindrysa zorunlu olarak
onu meydana getirir. Atesin tabiat1 yakic1 olusudur ve her durumda bunun
tezahiir etmest esastir. Bunun istisnasi olmaz. Ahmet Han’in ‘tekdiize tabiat’
goriisli, ayn1 zamanda onun mucize fikrine de yansimigtir.

Sonugta, ona gore, Islam tabiatin, tabiat da Islam’in ta kendisidir. Kendi-
sinin bu yondeki fikrinin aleyhine bir propaganda malzemesi olarak kulla-
nilmasindan dert yanmaktadir: “Allah her seyin yaraticisidir. Ne gariptir ki
bana muhalif olanlar, benim tabiatin yaratici ya da Tanr1 oldugunu sdyledi-
gim seklinde iftirada bulunmaktadirlar. Beni, bir yaratik oldugunu soyledi-
gim seyin, yani tabiatin, yaratici oldugunu sdylemekle suglama garipliginde
bulunuyorlar.” (Baljon, 1949: 92).

Bilimsel Gelismeler ve Kur’an

19. yiizyilda bilimin temel varsayimlari, kutsal metinlerin yorumlariyla
biiyitk oranda gatigma igindeydi. Seyyid Ahmet Han bu problemi ilk kez
Tebyin el-Kelam’da ele almaktadir. Burada vahiy metinlerinin, bilimin ispat-
lanmig dogrulariyla gelisemeyecegi kanaatini dile getirmektedir. Ona gore
¢6ziim vahiy metinlerinin uygun bir sekilde yorumlanmasinda yatmakta-
dir. 1874°de basilan Tefsirii’s-Semdvit'da Seyyid Ahmet Han semayi ele alan
Kur’an terimlerinin anlamimni tartigir. Bu pasajlarin modast gegmis Grek ast-
ronomisinin etkisi altinda yapilan yorumlarla hig ilgisinin olmadigini géster-
meye caligir. 1892’ de basilan Tefsirin On Bes Ilkesi (Usilii’t-tefsir) adli caligma-
sinda bu konunun detaylarini verir.

Seyyid Ahmet Han’in vahiy metniyle deneysel bilimin verileri arasinda
var sayilan gatigmaya iliskin ¢dziimii soyledir: Ilk olarak te’vil’e, mecazi yo-
ruma gitmek: Kur’an dilinin kullanimini ve anlamini yakin bir tetkik, me-
seleyle ilgili kelimenin veya pasajin gercek anlamini verecektir. Bu anlam
yalnizca simdi kesfedilmis olsa bile vahyi génderen tarafindan da kastedilen
anlamdir.

Ikinci olarak, vahyedilen metinler ve bilimin ispat edilmis dogrula-
r1 ayni tiir gergeklige, yani objektif diinya hakkindaki hakiki ve tanimlayi-
c1 gerceklige delalet ederler; bu sebeple birbirleriyle ¢elismezler. Celiski-
ler yalnizca goriiniistedir ve vahiy metinlerinin yanlis yorumlanmasindan
kaynaklanmaktadir.
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Uciincii olarak, verilen pasajin mecazi bir yoruma ihtiyag hissedip his-
setmedigine ve miimkiin cevaplardan hangisinin tercih edilecegine karar
verme siirecinde belirleyici kriter, bilimin ortaya koydugu ger¢eklerdir. Bu
tip bir gercege akil yoluyla ulasilir ve bu gergek de tabiat kanununa ait bir
gergektir. Bagka bir deyisle bu dogruya ispat yoluyla (biirhani delil) ulagilir ve
bu sebeple kesinlik ifade eder. Modern bilimler klasik felsefenin ilk pren-
sipleriyle (evveliydt) ayni kesinlik derecesine sahip oldugunu iddia edebilecek
dogrular te’sis ederler.

Dérdiincii olarak, Seyyid Ahmet Han’'in vahiy-bilim iligkisi anlayzs,
[bn Riigd’in akli ve nakli bilgiyi uzlagtirma ¢ziimiine benzer.? Bunlar birbi-
riyle ¢elisemez. Vahyin zahiri anlami ma’kul olanla celisiyorsa, vahiy mecazi
olarak yorumlanmahdir. Seyyid Ahmet Han, dayandiklart ampirik/endiik-
tif metoda bakmadan modern tabif bilimlerin sonuglarina tam makul deger
atfetmesi sebebiyle Ibn Riigd’den ayrilir. Bu epistemolojik optimizm’de o
herhangi bir iktibasta bulunmadan ve isimlerini vermeden F. Bacon (1561-
1626) ve J. Stuart Mill'in (1806-1873) kanaatlerini paylasmaktadir.

Son olarak, vahiy inanan kigiye tabiat tizerinde diigiinmesini ve ona dair
bilgisini arttirmasini ve Tanrtyla, onun kanununu tam olarak 6grenmesi-
ni tavsiye eder. Biiyiik oranda “peni bilimler” tarafindan gelistirilen biirhani
felsefe bizim hakikati anlamamizin temel dinamiklerinden yalnizca biridir.
Seyyid Ahmet Han’in anlayigina gére simdi énem verilmesi gereken diger
temel dinamik ise nebevi vahiydir (Troll, 1995).

Niibuvvet Anlayisi

Ahmet Han’in Peygamberlik anlayisiyla geleneksel Peygamberlik gorii-
sii arasinda ii¢ ana noktada anlagmazlik vardir: Insan icin vahyin gerekliligi
ve Tanrr’ya nispetle yeterliligi; vahyin karakteri ve gelme sekli ve mucizevi
karakteri.

Mutezile, nebevi vahyi, insanlar arasindaki mevcut ayriliklar gergegine
dayanarak ahlaken zorunlu kabul etmisti. Onlara gore akil vahyedilen me-
tinler igin bir kriterdir, ama nebevi hakikatleri bilebilecek kaynak degildir.
Bunun aksine filozoflar, vahyi gercekligin ‘ilimlerde derin vukufa ulaganlar/
rasih olanlar’, bagka bir deyigle akil giigleri biitiin dini gergeklikleri kegfetme
kabiliyetinde olan filozoflar tarafindan kavranabilecegini iddia ederler. Ama

2 Krs. Ibn Riisd, Kitabu Fasl el-Makal (Din ve Felsefenin Uyumu Uzerine). Arapca’dan giris ve notlarla ter-
clime eden George F. Hourani (Beyrut: Yunan eserlerini terciime igin kurulan uluslararasi komisyon,
1961, 5.22).
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yine de nebevi vahiy gereklidir; zira ibadetle ilgili zorunluluklart detayiyla
yalnizca o agiklamaktadir. Dahasi avam, dini dogrularin biitiiniinii yalnizca
Peygamberlerin sembolik ve mecazi anlatimlariyla 6grenirler. Zira Peygam-
berler yiiksek bilgilerini anlatmalarini saglayan akil 1s181na ilaveten (kesbiye
karst) vehbi bir 6zellige de sahiptir.

Hadis literatiiriine uygulanan tarihi tenkitcilik alaninda Ahmet Han, pek
olagan olmayan bir bakisa sahiptir. Tarihin hadisten daha giivenilir ve saglam
oldugunu ileri stirmiistiir. Zira sekiiler tarihte olaylarin kayd: 6nemliyken,
hadis tarihinde olaylarin kaydindan daha ziyade aktarimi yapan kisi 6nemli
goriilmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sartlar, onun soz-
lerini bir tahayytl ¢ergevesine yerlestirerek gergek zemininden kaydirmak
suretiyle anlatmaya miisaitti. Bu tahayyiil temayiiliine gerekge olarak Ahmet
Han sunlar1 gostermektedir:

“Peygamberin mukaddes ve asil olarak yaptiklanm abartma hususunda
Misliimanlarda bir edilim mevcuttu. Peygamberin hadislerini, amellerini ve
basindan gecen olaylan anlatan raviler, ona atfettikleri hususlardaki seref
ve asalete istirak etmis olduklanm disiindiiler; fitne ¢iktigr zaman her grup
kendi goriisiinii destekleyen hadisler iirettiler. Ote taraftan gayr-1 miislimler
de Islam’a zarar vermek icin fantastik muhtevaya sahip hadisler uydurdular.”
(Ahmet Han,1898:129).

Ahmet Han, hadiste zikri gecen konunun hadisi ilk rivayet eden ravinin
en iyi bildigi sahayla ilgili olmasi gerekir, demekte; igerigi realiteye ters olan
bir s6zii Peygamberimize atfetme hakkina sahip olmadigimiza dikkat ¢ek-
mekte ve sunlar1 ifade etmektedir:

“Kesinlikle hadisleri Kur'an’la bir tutmam. Fakat biitiin Miislimanlar bu
hadisleri toplamada gosterdikleri gayretlerden dolayr muhaddislere siikran
duymalidir. Bu insanlar sayesinde biz Hz. Peygamberin sz ve davranmislarin-
dan haberdanz. Bununla birlikte, bunlarin gercekte Hz.Peygambere ait olup
olmadiklarini arastirmak zorundayiz ve ona aidiyetinden siiphe duymadigimiz
hadislere hig siiphe etmeden tabi olmaliyiz.” (AhmetHan, 1898:97). “Muhad-
dislerin eserlerini te'lif ettikleri zamanda diinyadaki biitiin dinler tabiatiisti
olaylara inamyorlardi. Miisliimanlar bile Allah"in kadir olusunun manasini,
0'nun tabiatiistii olaylar1 meydana getirmesi olarak algiladilar. Bu yiizden,
biitlin gesitleriyle tabiatiistii olaylann anlatim hadis kitaplarinda kendilerine
yer buldu.” (Diizgiin, 1997: 111).

Toplumsal Reform Diisiincesi

Mazharuddin Siddiki, Seyyid Ahmet Han’in dini ideolojisinin arka-
sindaki temel motivasyonunun Avrupadaki protestan reformlaria benzer
bir reformu Islim diinyasinda gergeklestirme arzusunun yattigini sdyler
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(S1ddiki,1976:289). Han'in ¢ikardigr Tehzibii’l-ahlak dergisi bu reform gay-
retlerinin entelektiiel platformu gorevi goriiyordu. Tehzibii’l-ahldk, sadece
dini miinakasalara forum gorevi goren bir vasita degil, ayn1 zamanda Miis-
liimanlarin kurumsallagmig adetlerinin ve sosyal aligkanliklarinin rasyonalist
bakis agistyla miinakaga edildigi bir organdi. Zaman ilerledik¢ge Ahmet Han,
bazi dini geligkilerin gérmezlikten gelinemeyecegini anladi: “Gelenckleri-
miz ve sosyal aligkanliklarimiz dinle o kadar i ice girdi ki, dini ¢eliskilerden
baslamadan, toplumsal reform i¢in bir adim dahi atmak miimkiin degildir.
[nsanlardan bazi geleneklerini terk etmesi istense, bu adetlerin 6biir diinya-
da cennete gotiirecck va’dleri barindirdiklarini soylerler. Aym sckilde yeni
bir sey 6grenmeleri istense bunun dinen yasaklandigini soylerler. Bunun
icin dini problemlerin tartigtlmast zorunludur. Bu yiizden bazen fikhi, ba-
zen fikhin altina yatan prensipleri tartigmak zorunda kaldik. Hakikat su ki
Hindistan sadece Steele veya Addison’a degil, dncelikle bir Luther’e muh-
tactir.” (S1ddiki, 1976:290).

Ahmet Han sosyal reform diisiincesinin bir pargasi olarak ¢ok evlilik, ko-
lelik, faiz, hirsizliga 6ngoriilen ceza, cihat gibi hem teorik hem de toplumsal
boyutlari olan konular: teker teker ele almakta ve geleneksel anlagilig bigim-
lerinden farkli yorumlarda bulunmaktadir (Diizgiin,1997:130):

Kolelik

Bu konu tizerine Ahmet Han Ibtal-1 Gulami(1893) (Kéleligin Kaldinlmast)
baslikli 6zel bir risale yazmigtir. Kanaatleri 6zetle soyledir: Kolelik ve hiir-
riyet kargilikli olarak birbirlerini diglarlar. Insan, hiir, akilli bir varlik olarak
zihni ve fiziki yetilerle donatilmig ve bunlarin kontrolii tamamen kendisine
verilmistir. Insan, kendi kendisinin efendisiyse bir bagkasinin kélesi olamaz.
Ruhu hiirdiir ve higbir gart altinda kolelestirilemez.

Kurum olarak kélelik, Islimi degil tarihseldir. Islim, icinde koleligin
hiikiim siird@igii tarihsel bir toplum yapist bulmustur. Bu kurum da Islim
oncesi diger gelenekler gibi hemen ilga edilmemistir. Bununla birlikte Is-
l1am yeni koleler edinilmesini yasaklamig ve mevcut kélelerin agamali olarak
ozgiirliiklerine kavusmalarini saglayacak diizenlemeler getirmistir. Bu ¢ok
ustacaydi, zira gergekten koleler topluca saliverilseydi, bundan biiyiik sikin-
tilar dogardi. Kélelerle ilgili hususlar Kur’an’da zikredildikten sonra Islam’m
ilk doneminde mevcut tiim kéleler bu ahkdmdan faydalanmuslardir.

Devlet hazinesinden hiirriyetini saglamak tizere koleye bagis yapilabilir.
Kur’an’daki emirler yalnizca o zaman var olan kolelere igaret eder. Burada
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yeni bir kélelestirmeye izin verildigine dair higbir delil yoktur (Seyyid Ah-
met Han, 1893:26). Bununla birlikte esas dontim noktasi hiirriyet ayetinde
yatmaktadir: “Inkir edenlerle savasta karsilagtiginiz zaman boyunlarini vu-
run. Onlar etkisiz hale getirdiginiz zaman esir alin; savag sona erince, onlar1
ya kargiliksiz ya da fidye kargiliginda saliverin. Allah dilemis olsaydi onlar
baska tiirlii cezalandirabilirdi...” (47/Muhammed, 4). Bu ayet ona gore, yeni
kolelerin edinilmesini yasaklayan nihai noktaya igaret etmektedir.

Cok Evlilik

Ahmet Han, poligamiyi ti¢ agidan degerlendirir: Dogal hukuk cerceve-
sinde; poligaminin toplumsal olarak istismari baglaminda ve dini bir inang
alani olarak.

Ahmet Han, bir erkegin tabiat1 itibariyle bir¢ok kadinla bir arada bulun-
ma yetisine sahip olduguna isaret ederek, poligaminin pratikligine tabii hu-
kuk baglaminda imkan tanir.

Toplumsal bir problem olarak yeniden evlilik, birinin 6nceki esini boga-
mas1 ya da bogsamamasi bi¢giminde kadinin dogrudan psikolojik ve duygusal
¢ikarlarindan ziyade ekonomik ¢ikarlarini korumakla ilgilidir.

Diistintirtimiiz, dini agidan bakildiginda poligamiye izin verildigini ama
tek evliligin genel, ¢ok evliligin istisna oldugunu sdyler. Nisa Suresi’nin 3.
ayetinin yorumunda goriislerini dile getirir: “Eger 6ksiiz kadinlarla evlendi-
ginizde adaleti yerine getiremeyeceginizden korkarsaniz, size helal olan ka-
dinlardan ikiser, tiger, dérder alin. Bu kadinlar arasinda da adaletli davrana-
mayacaginizdan korkarsaniz bir tane alin ya da sahip olduklarinizla yetinin.
Adaletten ayrilmamaniz i¢in en uygun olan budur.”

Olagandistii bir durum yoksa fitrat bir kadinla evliligi gerektirir. Sayet bir
erkek esinden bosanmadan bagka kadinla evlenemez kaidesini getirirseniz,
bu erkegi karisina kars1 kotii davranmaya iter. Ayni sekilde ayrilik kadinin
oliimiine veya 6zel bir olaya baglanirsa yine bazi durumlarda bu erkegi ka-
nun digt tutumlara iter ve artik medeni degerlere itibar edilmez olur. Bu
yiizden 6zel sartlarda ¢ok evlilige izin vermek fitrata uygundur ve bir¢ok
faydasi vardir (Tefsirii’l-Kur’an, II, 105).

Ahmet Han, meseleyi dini bir meseleden daha ziyade genel hukuk prob-
lemi olarak ele almaktadir. Yorumlamalarii insani degerler ve unsurlar
tizerine oturtmaya calisir. Bu tefsir sekli mubhtelif {ilkelerde aile hukuk re-
formlarina temel tegkil eder. Kadin-erkek iligkisini sevgi temeline oturtan
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Kur’an tedrici olarak sinirlanmamig sayida kadimnla evlenmeyi dortle smir-
layarak —daha sonra bu tavizi bile hukuka baglayarak- evliligi sevgiyle 6zdes
kilarak kadinin statiisiinii yitkseltmis ve poligaminin tedrici olarak ortadan
kaldirilmasinin yolunu agmustir.

Faiz Yasag

S. Ahmet Han konuyla ilgili actklamalarini Bakara Suresi’nin 275. ayetini
agiklarken yapmaktadir: “Ribaya donenler ebedi kalmak {izere cehenneme
konulacaklardir.” Bu riba ayetinden 6nce Allah mallarini Allah yolunda har-
cayanlarin faziletinden bahseder (262.ayet). Bunu takiben mallarim fakir-
lerin ihtiyaglarina harcayanlara isaret eder (273, 274.ayetler), sonra da faiz
alanlara geger. Ayetlerin her birinin baglamini dikkate aldiktan sonra Ahmet
Han sunlan sdylemektedir: Ayetlerin baglamindan anlagilmaktadir ki fakir
insanlardan alman faiz haramdir. Bunun yaninda hayatlarin1 daha konforlu
hale getirmek i¢in borg alan kimselerden faiz almanin Kur’in’da yasaklan-
dig1 kanaatinde degilim. Ayni gekilde ticaret ve i hayatinda borg vermeler
var. Bununla ticaret ve milli refah desteklenmistir. Bunlarin da faiz yasag
kapsamina girdigi kanaatinde degilim. Ahmet Han, birlesik faizin yasaklan-
mis oldugunu, basit faizin 6zellikle banka ya da hiikiimet bonolariyla olusan
faize ise izin verildigini ifade etmektedir.

Harsizlik

Ahmet Han, Miide Suresi’nin 35.ayetini “Kadin veya erkek, hirsizlik ya-
panlarin ellerini yaptiklarinin cezasi olarak kesiniz” ele alirken dncelikle ayni
surenin 33. ayetine isaret eder. “Allah ve Resuliine kargi savaganlar ve yer-
yiizlinde fesat ¢ikarmaya calisanlarin ¢aprazvari olarak ellerini ve ayaklarim
kesin veya siirtin.” Ona gore, ne bu ayette gecen el ve ayaklar1 kesme kaide-
leri ne de hirsizlik halinde el ve ayaklar1 kesme hususlart zorunlu degildir.
Boyle diigtinenler yanlis ¢ikarimlarda bulunmuglardir. Zira: 1. Elleri ayaklar:
kesme veya hapsetme segeneklerinin sunuldugu bu ayette kanunun uygula-
yicilart iki cezadan birini tercih hakkina sahiptir.. 2. Biitiin fukaha ellerin ve
ayaklarin kesilmesini gerektiren miktarin saglanmasini belli sartlara bagla-
muglardir. Bu da cezanin zorunlu bir kaide olmadigini gosterir. 3. Sahabiler
devrinde ellerin kesilmedigine dair elimizde ciddi deliller vardir, bunun ye-

rine yalnizca hapisle cezalandirma s6z konusudur.
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Sonuc

19. yiizyilda, iizerinden binlerce yil ge¢gmis olan Islim diigiince gelene-
ginde hem birbirinden ¢ok farkli kiiltiir, 6rf ve adetlere dayali uygulamala-
rin varhgl hem de Bat'nin meydan okumasi Islim alimlerini reaksiyonda
bulunmaya itmistir. Seyyid Ahmet Han, boyle diisiinsel ve politik bir orta-
mu1 kargisina alarak buhrandan ¢ikig yolu arayan bir ilim olarak degerlendi-
rilmelidir. Icinde bulundugu politik sartlar, yani Ingilizlerin Hindistan’da
hakim gii¢ olarak bulunmasi, 6zellikle sosyal reform diisiincesinde belirle-
yici olmustur. Bu da onu, Ingilizleri karsisina degil, yanina alan bir siyasa
benimsemeye itmistir. Onun ic¢in de, Hint Miisliimanlarinin kendilerini
bir ulus olarak inga etme yoniindeki iradelerini engelleyecegini diisiindigii
i¢in, doneminin Pan-islamci hareketlerine karsi ¢rtkmugtir. Bu projesinin bir
parcast olarak Hindularla isbirligi de yapmamig, Misliimanlarin tek bagina
hareket etmesini savunmustur. Bunun igindir ki Hindistan’dan koparak ayr1
bir devlet haline gelen Pakistan’in kurulusu Seyyid Ahmet Han’la baglatilir.

Ahmet Han 6zellikle toplumsal temelli bir reform hareketinin zorun-
lu olduguna inanmigti. Aligarh Islam Koleji, bu hareketin iissii olarak iglev
gordii. Toplumsal reformun saglamhgini ve siirekliligini dini diisincenin
dogru bir sekilde yeniden insa edilmesine baglayan Ahmet Han, ‘akil’ ve
‘tabiata uygunluk’ kriterlerini gelistirdi. Hem Kur’an ayetlerini yorumlarken
hem de geleneksel diisiinceyi tahlil ederken bu iki kriteri mutlaka uyguladu.
Arkasinda etkili bir kiilliyat birakan Ahmet Han, hem reddedenleri hem de
takip edenleriyle 20. yiizyilda ortaya ¢ikan bir¢ok yenilikci harekete kaynak-
lik etmistir.
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