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ABSTRACT

Musa Carullah is a great activist and a thinker of
Volga (idil) Tatars. He attempted to develop solu-
tions for redeeming the Muslims from the scho-
lastic mentality. In this context, he suggested reli-
gious renewal and educational reforms. He wrote
in most fields of islamic religious studies for awak-
ening, warning and protecting Muslim communi-
ties and pointed out that Muslims should give up
imitating the West and look after their own values
to overcome the contemporary challenges.
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Musa Carullah, idil boyu Tatarlarinin biyik bir
disunirt ve aktivistidir. O, skolastik zihniyet-
ten Muslumanlari kurtarmak igin géztimler ge-
listirmeye calisti. Bu baglamda, dini yenilesme
ve egitim reformunu savundu. O, Musliman
toplumlari aydinlatmak, uyarmak ve taklit bata-
gindan kurtarmak igin dini ilimlerin birgok saha-
sinda bir¢ok yazilar yazmistir. Muslimanlarin
mevcut problemlerinin tstesinden gelebilmek
icin Batr'yi taklitten vazgecip kendi degerlerine
sarilmalari gerektigini vurgulamistir.

Anahtar Kelimeler: Modern islam Disiincesi,
Musa Carullah Kazan, Ceditgilik
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agdag Tiirk-Islam diigiincesi, XIX. asrin sonlar1 ve XX. asrin baglarin-

da 6nemli olaylar ve déniigiimlere sahne olmustur. Siyasal agidan bir
taraftan Osmanli Devleti’nin yikilmaya yiiz tutusu, bir taraftan da Tiirk
diinyasinin 6nemli bir boliimiinii iggal etmis olan Rus Imparatorlugu’nun
zayiflamaya baglamas birtakim 1slah ve uyanig hareketlerini giindeme ge-
tirmigtir. Tiirk diinyasinin bagtan baga her tarafinda 1850’1i yillardan bagla-
yarak gittik¢e yogunlasan bu yenilenme ve 1slah arzusu, zaman zaman Batu
taklidine sebep olsa da, esasta toplumsal, kiiltiirel ve dini zaruretten ortaya
cikmigtir. Bilhassa Tiirk diinyasinin énemli bélgelerinden olan 1dil-Ural
cografyasinda, 1800’1t yillarin hemen baglarinda tamamen kendi i¢ sartla-
rinda dogan dini diisiincede ve egitimde yenilesme anlayigi, kisa zamanda
biitlin Tiirk diinyasina 6rnek olma hiviyeti kazanmigtir. Ceditgilik olarak
anilan bu anlayig, 1850’1i yillardan itibaren Sehabiiddin Mercini (6. 1889) ve
geng yasta vefat eden 6grencisi Hiiseyin Feyizhani (6. 1866) ile iyice giigle-
nerek felsefi-tasavvufi bir yapiya biirtinmiis ve nihayet 1880’li yillara dogru,
Kirim’dan Ismail Gaspiral'nin devreye girmesiyle, ayni zamanda Istanbul
Ttrkgesi ekseninde ortak dil ve ¢at1 bir Tiirk kimligini de i¢ine alan, kap-
samli bir uyanig hareketine doniigmiistir.

Ceditgilik diisiincesinin aynt zamanda milli bir uyanis hareketi halini al-
masinda énemli rol oynayan biiyiik din alimi Mercini’nin, bir taraftan da
XIX. ytizyilin son geyreginden itibaren sayilar1 giderek artan ceditci diisti-
niirlere etkisi oldukga biiylik olmustur. Bu ¢ercevede; Rizaeddin Fahred-
din, Abdurrahman Omeri, Kessaf Terctimani, Abdullah Babi, Ziya Kemali,
Alimcan Bartdi, Abdiirresid Ibrahim ve Musa Carullah gibi pek ¢ok isim
yetigmistir. Tiirk diisiince tarihi agisindan olduk¢a 6nemli olan ve son do-
nem Osmanli ve Cumbhuriyet Tiirkiyesi'ndeki bir¢ok diigiiniire tesiri bu-
lunan ceditgilik harcketi, bunun Dogu ve Batu Tirkistan’daki uzantilari ve
hatta kargisinda konumlanan kadimecilik (gelenekgilik), hild tam manasiyla
ve ¢ok yonli incelenmemistir. Yapilan incelemelerin ¢ogunlugu siyasi mii-
cadeleyi, kimlik tartigmalarini, egitim ve dil alanindaki ¢abalart ortaya koy-
mustur, fikri ve felsefl tartigmalart iceren galigmalar oldukga azdir.

[slam diinyasindaki belli bagl ii¢ yenilesme hareketinden birisi! olan ve
Tatar Ceditgiligi olarak da bilinen bu diisiince hareketi, yogunluklu olarak
Istanbul Tiirkgesi merkezli bir dilin biitiin Tiirk diinyasinda kullanilmasi-
ni ve ilim dilinin Tatar Ttiirkgesi ile yapilmasini saglamig olmasi bakimin-
dan egsizdir. Burada bu hareketin temel 6zelliklerine egilmekten ziyade bu

1 Diger ikisi Tatar ceditciligini de etkilemis olan ve Modern Islam Diisiincesinin baslangici olarak gorebi-
lecedimiz Hint Alt Kitasi'ndaki yenilesme hareketi ve tarihi siralama itibanyla sonuncusu olan Misir'da-
ki yenilesme hareketidir.
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harcketin en taninmug sahsiyetlerinden olan Musa Carullah’in temel bazi
fikirlerini ele almaya calisacagiz. Kaginilmaz olarak, zaman zaman Musa
Carullah’in i¢inde bulundugu s6z konusu ceditgilik hareketine de atiflarda
bulunacagiz. Musa Carullah’t emsallerinden biraz daha farkli kilan hususlar;
geemigi reddetmeyen, fakat sorgulamaktan da ¢ekinmeyen yapisi, Kur’an,
hadis, fikih, akil, hiir diistince, toplumsal hayat, siyaset ve egitim gibi ¢esitli
branglarda, yasadigi donemin Miisliiman diinyasinin sorunlariyla yakindan
ilgilenerek, cesitli eserler vermis olmasi, Tagkent’ten Kaggar’a, Tokyo’dan,
Bhopal’e, Musul’dan, Kahire’ye, Berlin’den Istanbul’a Islim diinyasinin
kiiltiir merkezlerinde arastirmalar yaparak, dmriinii; seyahat, ilmi arastir-
malar ve ziyaret ettigi kiiltiirel merkezlerdeki taninmig simalarla gériismek
suretiyle bilgi aligverisi ile ge¢irmis bulunmasidir.

Musa Carullah, Tiirk-Islam diinyasinin yetistirdigi cok yonlii bir diisiin-
ce ve aksiyon adamidir. Musa Carullah, 1900’1i yillarin hemen bagindan iti-
baren bolgedeki siyasi hareketin icine de girmis ve Rusya Miisliimanlarinca
yapilan umtimi nedvelere katilmigtir. Ayni zamanda Ittifik-1 Miislimin (Rusya
Miisliimanlart ttifaki) adiyla kurulan siyasi tegkilatin faal bir iiyesi olarak
gorev yapmustir. Carullah, bu toplantilarin kayitlarini ve genel olarak Rus-
ya Miisliimanlarinin 1slahat hareketlerinin dokiimanlarini genis bir sekilde
kitaplagtirmigtir?.

Carlik Rusyasr’nin sinirlari igerisinde bulunan Rostov Na-Don sehrinde
dogmus olan Carullah, Kazan ve Buhara gibi ilim merkezlerinde dini, felseft
ve fenni bilimlerde egitim almigtir. Bunun diginda; Istanbul, Bombay, Bho-
pal, Tokyo, Sam, Tahran, Kahire, Kasgar, Mekke, Medine, Tebriz ve Bag-
dat gibi bir¢ok sehri dolagsmig buralarda alimlerle goriismiis ve s6z konusu
bolgelerde eserler yazmigtir. Umudunu, heyecanini ve idealini hi¢bir zaman
kaybetmeyen Carullah, Islam diisiince gelenegini, taklid edilmesi gereken
degil, kendisinden hareket edilmesi gereken bir birikim ve tecriibe olarak
degerlendirmistir. Bu meyanda bir taraftan kendi selefleri olan Tatar cedit-
cileri Abdiinnasir Kursavi (6. 1812) ile Sehabeddin Mercini (6. 1889)’nin
goriiglerinden ve Buhara’daki zengin kiitiiphanelerden ve hocalardan fay-
dalanirken, diger taraftan Rus tiniversitelerindeki modern bilimleri, hukuk
bolimlerindeki gelisimleri incelemigtir. Onun en kiymet verdigi kaynaklar
arasinda kiiciik bir serh de yazdigi Ibn Arabi’nin Futuhdt1, kendisinin ilk

2 Bkz. Musa Carullah, Islahat Esaslan, St. Petersburg 1915 (oldukga genis hacimli bu kitap, bizim de da-
hil oldugumuz bir grup akademisyenle birlikte titiz bir sekilde hazirlanmis olup yakinda basilacaktir);
M. Carullah (haz.), Umum Rusya Miislimanlannin 3. Resmi Nedveleri (1906 Sene Avgust 16'dan 20'ye
Kadar Beg Giin Devam Itmis Meclisler Protokolii, Zabit Ceridesi, 72 Maddeli Program, Kazan 1906, Kerimov
Kardesler Mat.
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defa negrini yaptigi Satibi’nin Muvafakdt', Maarri’nin Liizimiyyat' gibi ki-
taplar vardir. Maturidi ve Esari gelenegi ve aralarindaki farklar ¢ok iyi bi-
len Carullah, zaman zaman Maturidi ¢izgide bir diisiiniir oldugunu acikga
gosterse de, genellikle mezhepler {istii bir tavir sergilemigtir. Aslinda onun
esas gizgisi akiler bir dogrultuda olsa da akil ve sezgi birlikteligini her zaman
one cikarmugtir. Kahire’de ve Istanbul’da bulundugu dénemlerde Misir bol-
gesi 1slah geleneginden ve Osmanli yenilik¢i aydinlarindan da etkilenmis-
tir. Kazan, Moskova, Orenburg, St. Petersburg, Istanbul ve Bahgesaray gibi
pek cok sehirde ¢ikan dergi ve gazetelerde yazilart yayimlanan Carullah’in
en 6nemli 6zelligi yazdigi biitiin bu makaleleri ve eserleri Istanbul Tiirkge-
si merkezli ortak bir Tiirkge ile yazmustir. Kisa zamanda Osmanli ve Tiirk
diinyasinin diger bolgelerindeki aydinlart da yenilikgei fikirleriyle etkileyen
Carullah, 20. yiizyilin hemen baglarindan itibaren Rusya esaretinde yaga-
yan Miisliiman Tirkler arasinda baglamig olan uyanig hareketlerine destekte
bulunmus, bunun igin bagta Hiiseyniye olmak tizere, cesitli medreselerde
dersler vermigtir.

Hayatini ilme ve Miisliiman diinyasinin, bilhassa da Ttiirk diinyasinin,
uyanigina adayan Musa Carullah, 1917 Bolsevik Ihtilali sonrasinda, 1930’lara
kadar Rusya i¢erisinde kalmigsa da, sartlar onu bolgeyi terk etmeye zorlamig
ve 1930’lardan, vefat etmis oldugu 1949’a kadar Islam diinyasinin gesitli bol-
gelerinde ve nihayet vefat etmis oldugu, Kahire’de bulunmusgtur. Carullah’y
fikirlerinden ¢ok etkilendigi Mercini’den farkli kilan bir husus, eserlerinin
cogunu Istanbul Tiirkgesi merkezli ortak bir dil ile kaleme almig olmasidir.
[smail Gaspiral'nin “dilde, fikirde, iste birlik” ilkesi ve egitim dilinin Tiirk-
celestirilmesi akimina biiytik destek veren Musa Carullah, az sayida Arapga
eser yazmig olmasina ragmen, yalniz Rusya Miisliimanlar1 arasinda degil,
Sii ve Siinni, diger pek gok Islam iilkelerinde taninmusg, hiir diigiinceli bir
ilim ve fikir adami ve idealist bir kisiliktir. Fikirlerini, tipki Mercani gibi,
felsefe, tasavvuf, kelam, fikih, tefsir, hadis ve modern bilimler perspektifiyle
¢ok yonlii yoguran Musa Carullah, cesur ¢ikislariyla da taninmigtir. Kisa za-
manda hem kendi bolgesinde hem de Osmanli Tiirkiyesi bagta olmak tize-
re pek cok bolgede takipgileri ve muhalifleri ortaya ¢ikmigtir. Onun en bag
mubhaliflerinden olan Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi, Dini Miiceddidler’,

3 Bueser Musa Carullah”in Osmanli Tirkiye'sindeki fikri takipcilerinden Hasim Nahit'in Tiirkive Icin Necat
ve Itild Yollari isimli genis hacimli eserine yazilmis bir reddiyedir. Hasim Nahit, kitabinda 6nemli bazi
fikirler serdetmekle birlikte, Carullaht “Islam’in Luther'i” gibi yakisiksiz bir benzetmeyle tanimlamak-
tadir. Mustafa Sabri, bu kitapta da Carullah’a ciddi elestiriler getirmektedir, bkz. Hasim Nahit, Tiirkiye
Icin Necdt ve Itila Yollan, istanbul (t.y.). Bu sahsin bir de 1921’de yazdign diger Gnemli bir eseri daha
vardir: U¢ Muamma: Garb Meselesi, Sark Meselesi, Tiirk Meselesi.
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Yeni Islim Miictehidlerinin Kiymet-i Ilmiyesi* gibi eserlerinde onu siddetle ten-
kit etmekte, ancak bu tenkitlere ragmen Carullah’in Islim{ ilimlere hakim
oldugunu ve bu konuda s6z sdyleme yetkisi tagidigini itiraf etmektedir.

Musa Carullah, Kur’an ve Siinnet temelinden kopmayan bir ¢izgide,
“i¢tihat”larda bulunmug, Kur’an’in kendi biitiinliigii igerisinde, kendi kav-
ramlariyla ve Kur’an’in indigi dénemdeki Arapga ile anlagilmasi gerektigini
savunmustur. Bu ve benzeri fikirleriyle adeta selefi bir gizgide gibi goziik-
miigse de asla akiler bir cizgiden taviz vermemistir. Onun gerek aksiyoner
olugu, gerekse i¢inde bulundugu ceditgilik hareketinin karakteri geregi za-
man zaman selefl ve eklektik goriinen fikirlerinin, dikkatlice okundugun-
da, daha sentezci bir yapr arzettigi hemen anlagilir. Nitekim o, donemin-
de tizeri 6rtiilii olan Maturidi gelenegi, Maarri’yi, Ibn Arabi’yi, Satibi’yi ve
Sah Veliyullah Dihlevi’yi okumus ve bunlardan etkilenerek kendi ¢izgisini
olusturmustur.

Aklin hiir bir sekilde kullanilmasini her hakikatin 6lgiisii olarak kabul
eden Carullah, menkuliin, yani nassin sihhati i¢in sarih (actk) akla mutaba-
katin zaruri oldugunu, sarth menkuliin de, daima sarih makule, yani apagik
akla mutabik oldugunu belirtmistir (Carullah,t.y:9). Onun burada bahsettigi
akal, kisisel akil degil felsefl manada kullanilan akildir. Zaten akli hiirriyetin
kendisi de apagik bir husustur. Miisliimanlarin her birine fikir hiirriyetinin
saglanmasi, ehliyetli kisilerin her birine igtihad hakkinin verilmesinin gerek-
liligi iizerinde duran Carullah, sadece tesri (yasama) hakkinin, yani sosyal,
styasi ve dini meselelerde distur olabilecek kanunlart koyma hakkinin icma
ehline veya icma heyetine verilmesini savunmaktadir. Burada Carullah’in
tizerinde durmaya ¢alistigi husus olduk¢a 6nemlidir. Ona gore; fertlerin
her birinin fikir hiirriyeti, ehli olanin i¢tihadi ve kamu yararini 6nde tutacak
olan icma ehlinin yasamayi tizerine almasi, hem bireysel hiirriyetin 6niinii
agacak hem de toplumsal hiirriyeti saglayacaktir. Sunu da ilave etmek ge-
rekir ki, ona gore icma bir delil degil etkili bir giigtiir. Carullah acisindan
bu iig¢ esas, taklid batagina saplanmig ve mezhep ihtilaflarina siiriiklenmis
olan Islam topluluklarini fikri ve siyasi esaretten kurtaracak temel ilkelerdir
(Carullah,1997:43).

4 Bu eser, Musa Carullahin Rahmet-i flahiye Burhanlan adli eserine yazilmis bir reddiyedir. Eser, Ca-
rullah’in eseriyle birlikte giiniimiiz Tiirkgesine de gevrilmistir. Ancak ilim edebinden tamamen yoksun
bir sekilde bu yayini yapan yayinevi , kitapta nce reddiyeye yer vermis ardindan Carullah’in eserini
koymustur. Ayrica, kitabin arka kapagina da sadece Mustafa Sabri'nin elestirileri konulmustur. Halbuki
bdyle bir nesirde tarih sirasina dikkat edilmeli ve karar okuyucuya birakitmalidir, bkz. ilahi Adalet, M.
Sabri-M. Carullah, sad. Omer Ozalp, Pinar yay., ist. 1996.
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Carullah, hilafetin yogun bir gekilde tartigildigi bir dénemde din ile si-
yaseti birbirinden ayirmus, tipki akil ve icma konusunda oldugu gibi, yine
gercekgi davranmustir. Halifeligin, dini degil siyasi ve diinyevi bir bagkan-
lik oldugunu agik¢a vurgulamuig ve hatta 1923’te yazdig1 eserinde halifeligin
Tirkiye Cumhuriyeti’nde kalmasinin gerekliligini 6ne stirmiisttir. O, bunu,
hilafeti, tipki icma gibi manevi bir gii¢ olmasindan dolayi, Islam topluluk-
larinin goniil birliginin saglanmasinda bir araci olarak degerlendirdigi icin
soylemektedir. Burada onun, hilafeti elde etme sartini; “kuvvet, asabiyet ve
tam ehliyet”te gérmesini de ilave etmek gereklidir. S6z konusu eserini ko-
miinizme reddiye olarak yazmig olan Carullah, hilafeti, insanin ve toplumun
yerytiziindeki hakimiyeti ve kendisine emanet edilen mevcut yaratilmig
alemdeki her tiirlii diizenlemeden sorumlu olmasi baglaminda ele almakta
ve hilafetin, ferdin hiirriyetini ortadan kaldiramayacagini, kamu yararinin
gozetilmesi sirasinda ferdin hakkini ve yararini “cemiyet mihrabina kurban”
edemeyecegini savunmustur (Carullah,1997:29,50).

Musa Carullah, din ve bilim iligkisi izerinde 6nemle durmug ve akil ile
vahyin ayni hakikati icerdigini 6ne ¢ikarmug bir diistiniirdiir. Din ile ilmin,
akil ile naklin birbiriyle uyustugunu, uzlagmaz gibi goriinen durumlarin her
iki tarafin taassuplarindan kaynaklandigini ve zamanla, kesifler arttik¢a, bu
taassup ve gururun bitmesiyle din ile ilmin uzlagmaz gibi gériinen yanlari-
nin ortadan kalkacagini, insanlarin dine daha ¢ok sarilacagini ifade eden Ca-
rullah, sirf “dini” ve sirf “diinyevi” ayrimini gindeme getirerek, akli ve nakli
ilimler siniflamasina gitmenin yanlighgini savunmaktadir. Onun nazarinda
[slam dairesi hayat dairesi kadar genistir ve bu ikisi asla birbirinden ayrilmaz
(Carullah,1914:9-10). Carullah, boylece ¢agdag Tiirk ve Islam diisiincesi-
nin en 6nemli problemlerinden birisi olan bir meselede 6nemli bir yaklagim
sergilemektedir. Bu yaklagim, akil ile vahyin ikiz kardes olarak goriilmesi,
ayn1 hakikati ifade ediyor olmasi ve dolayisiyla hayat ile din arasindaki iki-
ligi ortadan kaldirmasi agisindan oldukga gereklidir. Carullah, bu konudaki
goriislinii, Kur’an ve stinnetin yalniz ser’i konularda degil akli hususlarda
da delil olabilecegi goriisiiyle pekistirmekle kalmamakta ayni zamanda, nas-
larin bir¢ogunun insanin aklini 6n plana ¢ikarmak suretiyle ilmi ve i¢timat
deliller sundugunu belirtmektedir. Nitekim, ilahiyatla ilgili Kur’An’da gegen
deliller akli oldugu gibi, ickinin haram edilmesi konusunda tibbi ve i¢timat
zararlardan bahsedilmesi, yine zekat ve miras konusunda i¢timai faydalardan
s6zedilmesi bunun en basit drnekleridir (Carullah,1914:5-7). Iste bu sebeple
0, hayatin apagik zaruretlerinin gerektirdigi hususlarda, Kur’an ve Siinnetten
deliller aramanin gereksizligini ileri siirmiigtiir.
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Musa Carullah, yukandaki diigtincesini daha da kuvvetlendirebilmek
icin, aklen zar(iriligi kesin olarak bilinen geyler hususunda (kadinlara okuma
yazma 6gretmek, yabanc dilleri 6grenmek, su veya bu ilmi 6grenmek vb.),
dinde yeri oldugunu ispat i¢in, ayrica delil getirmeye ¢alismanin yanhgligi-
n1 da vurgulamaktadir. Hatta getirilen bu delillerin davaya mutabakatini da
sart kogmaktadir. Mesela; ona gore, ciizligi kesin ve agik olan seylere ahad
haberlerle delil getirmek hatali oldugu gibi, insanlar1 hayatin zartretleri ko-
nusunda tereddiide, stipheye diigiirmeye vesile olacak seylerden kacinmak
zorunludur. Ciinki, o seyin gerekliligi daha agik bir sekilde daha kuvvetli
naslarda mevcuttur. Carullah, burada, dar kaliplar1 agarak, zamanin sartla-
r1 icab1 ortaya ¢tkan hakiki ihtiyaglar1 (1slahatlari), dine tatbik etmek gayre-
tiyle hadislere ve fetva kitaplarina bakarak ¢ézmeye calismak yerine, ustl-i
seriyyeye ve Kur’dn’a (um@mi maslahat, ferdin haklarinin korunmasi... vb.
agilardan) donerek ¢ozmeyi 6nermektedir (Carullah, ty:12-16). Onun bu
yaklagimi, o dénem oldugu gibi bugiin i¢in de oldukga gegerlidir. Hayatin,
dinin ¢ok 6niinde gittigi o dénemlerde ve giiniimiizde insanlari, hayatin te-
mel gercekleriyle, yani akli zaruretlerle bagdasmayan hususlara zorlamak,
gelismeye ve yeni ictihatlara kapiy kapatip geleneksel fikhin kaliplart diginda
hi¢bir seye izin vermemek ve bunu da dar bir mezhepgilik ¢izgisi i¢erisinde
gerceklestirmek Islam diinyasinin hali en biiyiik sorunudur. Giiniimiizde
Miisliiman diinyasinin 6nemli bir kismi somiirge ve esaret altinda inlerken,
diger bir kisminda, 6zellikle de tilkemizde, adeta yeni bir hagl seferi diizen-
lenmis gibi bir durumu yasarken, hila birtakim Miisliimanlarin dar mez-
hepcilik igerisinde birbirini bogazlamalar, kadinin okumasinin, ¢aligmasi-
nin ciiz olup olmadigini tartigmalari, din ve siyaseti birlestirmeleri ve daha
da 6nemlisi felsefe, akil ve bilim diigsmanhgi yapmak suretiyle Miisliimanla-
rin itikadini koruyacaklar1 zanninda bulunanlar1 6ne ¢ikarmalar biiytik bir
talihsizliktir. Carullah’in ve diger ceditci aydinlarin bu konudaki en 6nemli
katkis1 elestirel ve yenilikgi bir zihniyet ile gelenegi anlamak ve oradan hare-
ketle Islam dairesinin hayat dairesi kadar genis oldugu diisiincesinden yola
¢ikarak yeni bir medeniyet kurma ¢abasinda olmaktir.

Yukaridaki fikirleri agisindan 6nemli acilimlar sergileyen Carullah, akla
aykir1 gibi gériinen naslarin tevil edilmesi gerektigi goriisiinti savunanlara
kargi ¢cikmug ve tevili tamamen reddetmemekle beraber, tevilin lazim, yani
gerekli degil ciiz ve miimkiin oldugunu ileri siirmdistiir. Clinkii o, tevilin
“gereklilik” olarak goriildiigiinde tekfirci bir zihniyete kapi aralayacagini id-
dia etmektedir. O, tevili “sdziin zahir anlamini tahkik etmek” olarak gor-
mektedir. Halbuki kelamcilar, yaptiklart bozuk veya bireysel tevilleri dinin
ashindanmug gibi gostererck dniine geleni tekfir etmisler ve Islam dairesini
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daraltmiglardir. Ona gore, muhal olan geyleri hakikat telakki edip, sozde
akla tatbik etmek hevasiyla, ser’t naslari tevil edenler, bilhassa kelamcilar,
ser’f naslar1 bazen lafzin zevahiri, bazen de liigavi mecaz diye isimlendirerek
Kur’an iyetlerinin ve Hz. Peygamber (s.a.s.) hadislerinin ilmi ehemmiyetini
iptal etmiglerdir. Bunun firkalagmaya, dar mezhepgilige ve tekfire kapi arala-
yacagini dile getiren Carullah su sozleri sarfetmektedir: (Carullah,ty:43-44)
“Bizim alem-i Islamiyet'te Zekeriya er-Razi, Ebd'n-Nasr el-Farabi, Ibn-i
Sind, Ibn Riisd gibi dlem-i insaniyetin en biiyiik hakimleri filozoflan tekfir olu-
nup, Halil, Sibeveyh gibi bir iki imam istisna eder isek, ulim-u edep imamlan
umdmen ya tazlil ya tefsik olunmuslardir. Insan, kutub-u kelamiyeye nazar
eder ise, Islam yiiziine nur olabilecek imamlan ya tekfir ya tazlil olunmus bu-
lur. Menakib ya tabakat kitaplarina miiracaat eder ise, edep ve ilim imamlarim
umimen ya dininde ya itikadinda ta’n olunmus goriir. O halde insan kan ile
aglayib, kabristana kacarsa isabet etmis olur.”

Goriildigii gibi Carullah, giiniimiiziin de en énemli problemlerinden
birisi olan hususu dile getirmekte ve Islam diinyasinin nasil bilim ve felsefe
adamlarindan uzakta durduklarini ve bu kisileri 6tekilestirdiklerini vurgula-
maktadir. Gergekten de bugiin imam Hatip okullarinda ve ilahiyat fakiilte-
lerinde, 6zellikle temel Islam bilimleri olarak adlandirilan tefsir, hadis, Islam
hukuku ve hatta kelam alaninda, tarihteki medeniyet kurucu filozoflarimiz
Yunan felsefesinin takipgileri olarak goriilerek 6tekilestirilmekte ve herhangi
bir konunun yorumunda asla kendilerinin goriiglerine bagvurulma ihtiyaci
duyulmamaktadir. Meseld, dini naslarin dogrudan konusu olmadig halde
imamet ve siyaset meselesi, kelama ve fikha kadar girmis ve hatta ilk halifele-
rin hilafet siralamasi fazilet siralamasi haline getirilerek itikad konusu yapil-
mustir. O dénemde Siilige tepki olarak gergeklestirilen bu uygulama, maale-
sef zamanla Islam diinyasinin temel algist olmustur. Hz. Osman déneminin
son alt1 yilindan baglayarak ortaya ¢ikan olaylarin yagandigi o dénemde bili-
nen gergek ise, sahabelerin ¢cogunlugunun sz konusu tartigmalari diinyevi
bir siyaset olarak bakmig olmalaridir. Bugiin bile bu konuyu igleyen ilahiyat-
¢ilarin 6nemli bir kismu, siyaset ve imamet konusunu, bu olaylardan tama-
men bagimsiz bir sekilde evrensel bir teori olarak kurgulayan Farabi'nin Me-
dinetii’l-Fazila’sina bakarak degil daha ¢ok olani megrulastiran Maverdi’nin
Ahkamu’s-Sultaniye’sini 6ne ¢ikararak degerlendirmektedir. Giintimiizde
hilafetin sanki dini bir yonetim gekli gibi algilandig dikkate alindiginda Ca-
rullah’in bu tutumunun ne kadar dogru oldugu anlagilacaktir. Hatta sunu
da soylememiz gereklidir ki, Carullah’in kendisi bile dogrudan filozoflardan
cok fazla nakil yapmamakta ve son dénem Islam yenilikgilerinin hatasina
diiserek felsefi tevilleri, yorumlar ¢ok fazla glindeme getirmemektedir.
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Musa Carullah, Misliimanlarin tarihsel siiregte itikad olarak belirledik-
leri 6nemli bazi hususlara itiraz etmekte ve itikddi hususlarin kat'1 delillerle
sabit olmasi gerektigini, bunun digindaki delillerle sabit olan; mehdi inan-
c1, Hz. Isa’'nin niiztilii, Ye'ciic ve Me’ciic, Deccal’in ortaya gikisi... vb. gibi
mesclelere inanmanin zorunlu olmadigini ve bunlarin itikad kitaplarindan
¢ikarilmast gerektigini diigtinmektedir (Carullah,1907:42). Carullah, bas-
ka bazi meselelerden de yola gikarak tarihsel siiregte olugsan kelamci zih-
niyeti siddetle elestirmekte ve Miisliimanlarin, keldmcilar yiiziinden, din-
den ¢ikma korkusuyla, akil ve iradeyi birakip, kendilerini mezheplerin dar
sinirlarina hapsettiklerini ve taassup belasina diisiip kendileri gibi diisiin-
meyenleri tekfir ettiklerini ifade etmektedir. Bu yiizden de, ona gore, Is-
lam diinyasindaki dini, fikri ve ilmi zaafta kelimecilarin payr ¢ok yiiksektir
(Carullah,1912:36-37)

Musa Carullah, eserlerinde tasavvufi anlayigsa 6nemli bir yer vermis
ve tasavvufi diisiinceyi, gercek Islam felsefesi olarak gdrmiistiir (Carul-
lah,1914:49-67). Carullah’in tasavvufi ¢izgiye sonradan giren yanlig hu-
suslart ve sozde seyhleri siddetle elestirip diger taraftan hakiki bir tasavvuf
diisiincesinin varligindan bahsetmesi 6zellikle nemlidir. Oldukga gergekei
yorumlarda bulunan Carullah, tarikat ziviyelerinin; bir “sifahane”, “cemi-
yet-1 hayriyye” ve dini, siyasi “kuliip”, bir diger tabirle sivil toplum kurulus-
lar1 olduklarini ve tamamen sosyal bir gérevi yerine getirdiklerini sdylemek-
tedir. Carullah, sonraki donem tasavvufi hareketin temel unsuru olan kegf
bilgisi konusunu da dile getirmekte ve subjektif bir bilgi oldugunu kabul
etmekle beraber, aklin gelisiminin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan bir aydin-
lanma hali oldugunu séylemektedir. Dolayisiyla o, kesf yoluyla birtakim bil-
gilerin elde edilme imkani iizerinde durmaktadir.

Musa Carullah, tasavvufi diisiincede bilhassa ibn Arabi ve Mevlana gibi
onemli sufilerden etkilenmistir. Burada onun, tasavvufi diigsiinceden, bilhassa
Ibn Arabi’den, harcketle ortaya koydugu ilahi rahmetin umtmiligi goriigiine
de deginmek gereklidir. Carullah’a gore Allah’in rahmet dairesi hi¢ kimseyi
disarida birakmayacak kadar genistir. Insanlarin sinirli hayatlarina kargilik ce-
hennem azabimin ebedi olmasinin mantiken tutarsizhigina deginen Carullah,
cesitli delillere dayanarak cehennem azabinin sonsuz olmadigini savunmusg-
tur. Ona gére Kur’an’da hultd ve ebed kavramlari, uzun émri ifade i¢in kul-
lanilmakta ve bir miiddet beklemek veya uzun stiren bir zaman dilimini ifade
etmektedir. Ruhun kaynaginin ilahi oldugu ve hakikatinin soyut bir cevher
olmaklig1 tegkil ettigi ve metafizik anlamda kotiiliigiin bulunmadig gibi du-
rumlar s6z konusu edildiginde Carullah’in neden boyle bir goriisii savunma
gerekliligi duydugu daha iyi anlagilacaktir. Ote yandan mesele, sadece itikadla
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ve ahiretle ilgili de degildir, meselenin i¢timai, yani toplumu ve insanlarin
diinyevi hayatlarini yakindan ilgilendiren bir yonti de vardir.

Musa Carullah’in fikirleri iyi incelendiginde genel bir biitiinlikk goze
carpmaktadir. Uzlagmaci ve akiler kisiligi ile Carullah, Kur’an’t anlamanin
her asirda imkani {izerinde 1srarla duran ve ¢aginin Miisliimanlarini oldu-
gu kadar giintimiiz Miisliimanlarin da etkileyen bir tislupla yazmigtir. Bir
taraftan Mecelle tarzinda Kavdid-i Fikhiyye adl1 bir eser kaleme alan Carullah,
diger taraftan da bir Kur’an terciimesi yapmugstir. Teblig ve beyan agisindan
Kur’an terctimesi yapmayi farz bir gérev olarak telakki eden Carullah’in yap-
t1g1 Kur’an terciimesi maalesef gliniimiizde kayiptir.

Islam diinyasimin giiniimiizde de hala devam eden en énemli problem-
lerinden birisi yiizyillardir igtihad kapisinin kapatilip taklit batagina saplanil-
masidir. Taklitgi zihniyetin beraberinde mezhepgiligi de 6n plana gikardig
bu dénemden en ¢ok sikayet eden ve ¢arpict yorumlarda bulunan Carullah,
mezhep taklitgiligini bir yoniiyle Kur’an’1 bir veya birka¢ miigtchidin gorii-
stiyle neshetmek olarak gormektedir. Taassup sahibi miitefakkihlerin, yani
fakih gecinenlerin toplumsal hayatin siirekli degistigini gormezden geldikle-
rini ve kendi dar goriigleriyle Islam’in evrenselligini, kapsayiciligini ortadan
kaldirdiklarini syleyen Carullah, igtihad kapisinin kapanmasinin asla soz
konusu olamayacagini, klasik dénemde higbir miictehidin mutlak manada
kendisinin takip edilmesini istemedigini de ilave etmektedir. Ona gore, or-
taya ¢ikan yeni problemlere ¢6ziim tiretmek i¢in Kur’an’a degil de fikih ki-
taplarina bakmak tamamen yanlig bir yontemdir.

Carullah, Islim ahkdminin iki kisimda degerlendirilebilecegini ifade et-
mektedir: Bunlardan ilki genellik ve siireklilik arzeden ve esas itibariyle de-
gismeyen hiikiimleri iceren ahkdm-1 ibtidaiyedir. Insanlarin insan olmalar1
yoniiyle temel zaruretlerine, hukuklarina, vazifelerine ve ahlaklarina ait hii-
kiimlerdir. Can, mal ve namusun korunmasina dair hususlar, nikah, talak ve
aligveris ile ilgili hitkiimlerin her biri bu kisma girmektedir. Ikincisi ise, asrin
ihtiyaclarina, sosyal ve siyasi sartlarin iktizasina gére vaz’ kilinan ahkiam-1
vifakiye ad1 verilen degisebilen hiikiimlerdir. Carullah, bir miigtehidin her
zaman dogruyu bulmasinin imkansiz oldugunu vurgulamakta ve telfiki, yani
mezhepten mezhebe ge¢isi sadece dort mezhep igin degil onlarin digindaki-
ler i¢in de kabul etmektedir. Carullah, bir insanin tek mezheple kayitlanma
durumunun yanlhg oldugunu, kisinin bagka mezheplerin ruhsatlarindan fay-
dalanmasinin, dinle oynama veya dini eglenceye almak olarak degerlendiril-
mesinin de kabul edilemeyecegini belirtmistir. Telfik konusunda Muhyid-
din ibn Arabi’nin ve Mercini'nin fikirlerini takip eden Carullah, mezhepler
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veya miigtchitler arasindaki ihtilafin bir rahmet ve Islam hukukunun genis-
ligi olarak degerlendirilmesi gerektigini de vurgulamaktadir. Carullah, gerek
Islam’in ilk asirlarinda, gerckse mezhep imamlari déneminde buna azami
olglide riayet edildigini belirtirken, sonraki dénemlerde mezhep imamla-
rinin da tasvip etmedigi bir yola bagvurularak, insanin ayrilamayacag bir
mezhebe baglanmasinin sart kogsuldugunu ifade etmektedir. Carullah’in bu
goriigleri, esasinda, onun fikih ustiliine bakig acisiyla da ilgilidir. O, igtihat
konusunda bahsedildigi gibi, maslahat prensibine biilyiitk 6nem vermekte ve
telfiki de maslahatin bir yonii olarak degerlendirmektedir. Onun igin de;
telfiki, dini eglenceye alma olarak degerlendirmemektedir. Hatta onun agi-
sindan miigtehitlerin ihtilaflar1 da maslahati talep etmek icindir. Zaten ka-
nun koyucunun (§4r1’in), miictehitlerin igtihatlarina itibar etmesinin amaci
da hukuku sosyal hayatta igler hale getirmek ve insanlara kolaylagtirmaktir.
Aksi takdirde hukuku dar kaliplar icine alarak bir tanesini tercih edip diger
miictehitlerin fikirlerini gérmezden gelmek yanlig olacaktir.

Klasik Islam hukukgularinin Ser’i delillere ve hiikiimlere bakis agilarin-
daki yanlishgin fikha da yansidigini ifade eden Carullah, meshur ustl kitap-
larina gesitli elestiriler getirmektedir. Carullah, lafizciliga kargi ¢ikmig, lafzin
ve nazmin delaletini bozacak her hangi bir mana ile istidlal edilemeyecegini
sik stk vurgulamustir. Tarihsellik konusunda Musa Carullah, dogru bir ¢ika-
rimda bulunabilmek i¢in vakiadan hareketle hitkiimleri tesbit etme metodu
ile lafizc1 yontemi birlestirerek ikisinin birbirinden ayirilmamas: gerektigini
ve her iki kriterin birbirini tamamladigini savunmustur.

Sonug olarak sunu séyleyebiliriz ki, Musa Carullah, hayat1 boyunca Islam
diinyasini uyandirmaya gayret gostermis idealist, heyecanli ve oldukga genig
bir bakis agistyla bakan son asrin 6nemli diigtiniirlerinden birisidir.
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