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TURK FOLKLORUNDA
“KAYBOLAN OTOSTOPCU HAYALET KIZ EFSANESI”

Ozkul COBANOGLU*

Ozet: Gezgin bir kent efsanesi olan “Kaybolan Otostopgu Hayalet Kiz Efsanesi”, Tiirk
halk kiiltiiriindeki varyantlart harig, diinyanin hemen hemen her yerinden halkbilimci-
ler tarafindan derlenerek degerlendirilmistir. Bu ¢alismada Tiirk halk kiiltiiriindeki
varyantlart diger calismalarla karsilagtirilararak degerlendirilmektedir.

Anahtar kelimeler: Kaybolan Otostopgu Hayalet Kiz Efsanesi, Kaybolan Otostopgu
Hayalet Kiz Efsanesi’nin Tiirk Folklorundaki varyantlart, Kent Efsaneleri, Gezgin Ef-
saneler, Tiirk halkbilimi.

Abstract: As a migratory legend “the vanishing hitchhiker” is collected and analyzed
by various folklorist allover the world. However, the legend’s Turkish variants was an
exception of this process. In this paper the Turkish variants of the legend is evaluated
and compared 1o previous works.

Key Words: The Vanishing Hitchhiker, The Vanishing Hitchhiker's Variants of Turkish
Folklore, Urban Legends, Migratory Legends, Turkish Folklore.

Bu caligmanin konusunu evrensel sosyo-kiiltiirel bir olgu olan efsanelerin yine
son derece yaygin bir kategorisini tegkil eden gezgin ve kent efsaneleri aragtirmalari
baglaminda Amerika Birlesik Devletleri’nde ortaya ¢iktigi 1900’11 yillarin bagindan
itibaren Diinya’'nin hemen hemen her yerine ve bolgesine yayilarak yerellesen
“kaybolan otostopcu hayalet kiz” efsanesinin Tiirk folklorundan derlenmis
orneklerinin halkbilimsel degerlendirilmesi olusturmaktadir. Oncelikle efsane
(legend) olgusu ve buna bagl olarak da “ucan efsane”ler kategorisine dair mevcut
aragtirma egilimlerini ana hatlariyla da olsa belirlemek ¢aligmamizda ele aldigimiz
konuyu tartigirken daha anlasilir olmak bakimindan yararl olacaktir.

Hig¢ siiphesiz, efsaneler, insani ve onun i¢ diinyasini veya bir baska ifadeyle
“insanin geleneksel fantazilerini” (Dundes 1971: 22) anlamada birincil ve son derece
onemli kaynaklardir. Dahasi pek cok insan tarafindan anlatilir ve dinlenilirken
“gercek” olduklarina inanilmasi nedeniyle geleneksel diinya goriisiiniin veya halk fel-
sefesinin olugmasinda da son derece etkili unsurlar olduklar: bilinmektedir. Halk
inanglari ve halk dininin yansitildig tiirlerin baginda gelen “efsaneler” halkbiliminin
bagimsiz bir disiplin olarak ortaya ¢iktigindan beri devamli olarak halkbilimcilerin
belki de “masal”dan sonra en ¢ok dikkatlerini ¢eken tiir veya tiirlerden birisi
olmustur. Sosyal ve begeri bilimlerin pek ¢ok alaninda oldugu gibi bir tiiriin tanimi
izerinde o alanda calisanlarin ¢ok rahatlikla ve kolaylikla ittifak etmesi halkbili-
minde de siklikla rastlanir bir durum olmadig: kolayca soylenebilir.

Dog. Dr., Hacettepe Univeristesi.
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Tipki, halkbilimi (folklore) ve halk edebiyati (folk literature) tanimlarinda
oldugu gibi “efsane” (legend) taniminda da bu alanda calisanlarin tamaminin itizerinde
ittifak ettigi bir tanim olmamakla birlikte yaklagik iki ytizyillik bir bilimsel ilginin
sonucunda efsanenin ne olduguna dair tartigmada bazi ozelliklerin tizerinde genel bir
mutabakata varilmig gibidir. Bunlari, efsanenin, “bir hikdye veya anlati” olmasi,
“yakin veya uzak tarihi ge¢miste de olsa, tarihi bir donem iginde yer almasi” ve
“anlatan ve dinleyenin anlatilanin gercek olduguna inanmasi” seklinde siralamak
miimkiindiir. Bu ozelliklere istinaden, R. A. Georges’un tanimi (1971: 4) su
sekildedir: Efsane “yakin veya uzak gecmiste de olsa tarihi bir donemde yer alan ve
anlatanla dinleyenin gercek olduguna inandig1 bir hikaye veya anlati”dur.

Yaklasik yiiz senedir yukarida verdigimiz temel ozelliklerinden hareketle yapilan
.taniminda genel bir mutabakat saglanmig gibi olsa da diger ozellikleri itibariyla ef-
sane fenomeninin, ozellikle konusunun genisligi son derece dikkat cekicidir ve
tartigmali yonler icermektedir. Dahasi, erken donem halkbilimi ¢aligmalari esnasinda
sanildiginin aksine, temalarin ve motiflerin tiir sinirlarini astiklari ve ¢ok rahatlikla
bir tiirden digerine gecebildikleri ortaya ¢ikmustir ki, bu husus erken donemin nere-
deyse konuyla tiirii esitleyen anlayisini tamamen gecersiz kilmistir. Ayrica,
glintimiizde baz tiirlerin de sozlii aktarim esnasinda icra edildikleri baglamlara bagh
olarak degisebildikleri ve bagka bir tiire doniisebildikleri bilinmektedir. Biitiin bu ne-
denlerle efsanelerin konusu olarak beliren devasa alan neredeyse aragtirilmaya
baglanildigindan beri yogun bir tartismay: beraberinde getirmektedir.

Nitekim, biri Bat1 Avrupa digeri Kuzey Amerika'da efsaneler konusunda otorite
kabul edilen iki profesyonel halkbilimcinin tespitleri, efsane aragtirmalarinin konu
bakimindan genisligini ortaya koymaktadir. Bu tespitleri yapanlardan birincisi olan
Leopold Schmidt, “Efsaneler 6yle genis bir tiirdiir ki halk kiiltiiriiniin her yerine do-
kunmaktadirlar” demektedir. Linda Dégh de, Schmidt’in aktardigi bu hiikmiine
katlldigini “Gergekten de ister yerlesimle ilgili ister atasozii ve isterse konugma
sekilleri olsun halk hayatinin su veya bu yolla bir efsaneye baglanamayacak bir
kismi yoktur™ (1976: 93) diyerek efsanenin insan hayatindaki yerini ve konusunun
genisligini belirtmektedir.

Linda Dégh ayrica edebiyat, kiiltiir ve sanat tarihi gibi 6nemli komsu sahalarin
da halk efsanelerinin gizemli ortamindan (aura) nasibini aldigini sdyler ve soyle de-
vam ederek “Halkbilimcilerin kaprisli bir tiir olan efsaneyi halk nesrinin (folk prose)
diger tiirlerinden ayirarak sinirlandirilip tanimlanmasinin zorlugunun uzun zamandan
beri farkinda olduklari”na (1976: 93) dikkati ¢eker. Bu zorlugun veya zorluklarin
basinda, sabit sekle sahip olmaksizin her ¢esit konugma arasina girebilerek kul-
lanilan bir materyale doniismesi ve bugiine kadar efsanenin sekle ait (formal)
sinirlarint belirlemeye c¢aligsanlarin gelistirdikleri metotlarin kontroliinlin digina
tagsmasi gelmektedir. Bu durumun ayni efsanenin varyantlarinda goriilen tamamen
ayni olan muhtevanin, siradan giinliik konugmalarda, yapisal bakimdan “mérchen”e
benzer sabit ve gayet iyi organize edilmis kompozisyona sahip olusun, ¢cogu zaman
anlaticinin hiinerine ve dinleyicisinin tavrina bagli olusundan kaynaklandigi tespit
edilmistir. Efsanenin sekil ozelliklerindeki bu belirsizlik ve bu konudaki israrli tu-
tumlar, Leopold Schmidt’in “efsane”nin tamamen muhteva meselesi olup hig bir
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sekilde sabit bir formu olmadigini ilan etmesi”’yle (Dégh 1976: 93) sonuglanmistir.
Ancak, L. Schmidt'in vardigr sonug, efsane sahasinda calisanlardan bir kismi
tarafindan kabul edilip takip edilmistir.

Linda Dégh efsane sahasinda ¢aligan arastirmacilardan bir bagka kisminin stil ve
sekil arayiglarini devam ettirdiklerini ve bu yondeki Aarne-Thompson motif ve tip
indekslerine (Aarne 1964; Thompson 1955) dayali ¢aligmalara dair kanaatlerini soyle
ifade etmektedir: “Jacob Grimm'in marchenle mukayese etmek suretiyle ortaya
koymaga calistigs efsane stilini belirlemege yonelik caligmalari devam ettirenler
vardir. Efsanelerin stil ve sekil 6zelliklerini belirlemege yonelik ilgi neticesi arsiv
ve kolleksiyonlar olugturulmustur. Aarne-Thompson'un en kiiciik “motif” (motif) ve
en biiytik “tip” (type) seklindeki izole edici tasnif prensibiyle hazirlanan indekslerde
yer alan motif ve tip listeleri sinirli bolge ve dagilimlari igeren erken hazirlanmig
caligmalardir. Bu indekslerin ortak bir amag ve prensibe sahip olmamasi nedeniyle
pratik kullanimda ¢ok az bir yarar saglamaktadirlar” (Dégh 1976: 93). Linda
Dégh'in, Aarne-Thompson indeksleri hakkindaki yonelttigi tenkitlerden sonra bu
tenkitlerden arinmis indeksler hazirlamak amaciyla “Internatinal Society of Folk
Narrative Research” tarafindan 1963 yilinda Budapeste'deki toplantisinda
hazirlanilmasina karar verilen ve ortak prensipleri belirlenen indeks ¢aligmalarinin
birkag yerel caligmanin Gtesine tagamamis olmasi bu yondeki eksikligin ve belir-
sizligin devam ettigini gostermektedir.!

Ote yandan, efsane aragtirmalarinda, tiiriin yukarida isaret edildigi gibi devasa bir
sahay! kapsamasindan kaynaklanan soz konusu tanimlama ve sahasini sinirlamada
karsilagtlan zorluklart agmak icin gelistirilen yontemlerden birisi de, Carl Wilhelm
von Sydow (1934, 1948) tarafindan ileri siiriilmiistiir. Von Sydow ve takipgileri
1930’lardan itibaren efsaneleri ayri tiirlere ve pek ¢ok alt tiirlere (subgenres) bolerek
caligma yolunu se¢mistir.

Efsanelerin bu alt tiirlerinden konumuzla ilgili olanlarini, “gezgin efsaneler”,
“memoratlar” ve “kent efsaneleri” olarak siralamak miimkiindiir. Efsanelerin bazilari
pek az degisiklerle bir iilkenin degisik yerlerinde veya degisik iilkelerde, anlatildiklar
yere uygun diisen bir mahallilesmeye ugrayip soz konusu cografyaya baglanarak an-
laulirlarsa, bu tiir efsanelere “gezgin efsane” (migratory legends) adi (Christiansen
1958) verilir. Bazi halkbilimciler tarafindan efsaneden ayr1 bir tiir olarak da kabul
edilen memoratlarsa (memorate), “olagantistii bir gili¢ veya giiclerle kurulan bir
iliskinin veya yasanan bir tecriibenin yagayan veya yasayan kisiden dinleyen birisi
tarafindan anlatilan hatirasi” olarak (Cobanoglu 2003) tanimlanmaktadir. Kent
efsaneleri (urban legends) ise, biiyiik ve kozmopolit yerlegsme birimlerinde ortaya
¢tkan ve sozlu kiiltiir ortaminin yani sira kitle iletisim araclarinin da yardimiyla
yayilan modern sehir hayatina yonelik yeni veya yenilenmis geleneksel motif ve
temalara sahip efsaneler (Brunvand 1981) olarak tanimlanabilir.

Bu baglamda geleneksel hale gelen motifleriyle gezgin bir kent efsanesi olan

Budapeste toplantisindaki “efsane siniflama” teklifleriyle ilgili elestiriler igin bkz. (Ortutay 1964:
Propp 1998). Bu toplantida efsanelerin simiflandiriimasiyla ilgili tasnif listesi ve bunun Tiirk halkbi-
limi agisindan elestirisi igin bkz. (Boratav 1969; Sakaoglu 1992). Efsane ¢alismalarinin genel du-
rum degerlendirmesi i¢in bkz. (Hand 1965).
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“kaybolan otostopg¢u hayalet kiz efsanesi”’ne (the legend of vanishing hitchhiker)
donebiliriz. Amerikan halk kiiltiiriinde tematik olarak “yol hayaletleri” ve “otomobil
efsaneleri” icinde yer alan bu kent efsanesi Yirminci yiizyilin baglarindan itibaren bi-
linmektedir. Hatta otomobilin yerini at ve at arabasinin aldig1 en eski bilinen versi- -
yonlarinin tarihi 1876 yilina kadar gitmektedir. Efsanenin “otostopla” ilgili element-
leri kaldinldigindaysa doniistiigii “geri gelip sir olan” veya “ortadan kaybolan olii”
veya “hayalet” temasl ise ¢ok merkezli yaratma (poligenesis) kuramina uygun olarak
yeryiiziindeki biitiin kiiltiirlerde yer almaktadir.

PETS

Ancak, otomobil unsurunun yer aldig1 “otostopgu hayalet kiz efsanesi” tek mer-
kezli yaratma (monogenesis) kuramina uygun bir bi¢imde Amerikan halk
kiiltiiriinden diger kiiltiirlere gegerek yerellesmis varyantlar meydana getirmis gibi
goriinmektedir. Bu siirecin de belli ve sabit bir motif ve epizot yapisina doniiserek
yayilmadan ziyade, hem kendi i¢inde, hem de diger kiiltiirlerde motif eklemeleri ve
¢ikarmalari yoluyla farklilagan anlatmalarin varyantlarinin tesekkiiliiyle
gerceklestigini gosteren unsurlar mevcuttur. Otostopgu hayalet kiz efsanesinin Ame-
rikan halk kiiltiiriinden derlenmis (1935) bir ornegi su sekildedir: “Bu olay kaynak
Kisinin bir arkadaginin basindan ge¢mistir. Bu kisi yagmurlu bir aksam Hearst cad-
desinde araba siirliyordu. Tam, Euclid caddesi kavsagina geldiginde koltugunda kitap-
lariyla belediye otobiisiinii beklemekte olan bir gen¢ kiz gordii. Belediye
otobiislerinin ¢aligmadigini diistinerek, durup kizi evine kadar gotiirmeye Karar verdi.
Kiz, Euclid caddesi tizerinde yastyordu. Yol boyunca konustular. Oraya yaklasirken
durduklari bir kavsakta kiz el frenini kullanarak onlara ¢arpmak tizere olan bir araba-
dan kurtulmalarini sagladi. Adam kendisine ¢arpmasindan son anda kurtuldugu ara-
banin yanindan donerek yoluna devam ederken kizi hatirladi ve bagini ¢evirdiginde
kizin yerinde olmadigini ve oturdugu yerde bir kitap unuttugunu gordii. Kizin evine
cok yakin olduklari i¢in onun evine gitmis olacagini diigiinerek yoluna devam etti.
Ertesi giin kizin evine giderek unuttugu kitabini vermek ister. Kizin evinine gider ve
onun Ingiliz dili ve edebiyati profesorii olan babasini bulur, olanlari anlatinca. Kizin
babasi kizinin, tam iki yil 6nce onu gordiigii kosede bir araba kazasinda oldiigiini
soyler. Baba, kitabi alip kiitiiphanesine koymak iizere ayaga kalkinca kitabin her za-
man oldugu yerin bog oldugunu goriir” (Brunvand 1981: 26).

Efsanenin bu varyantinda iki yil 6nce 6len bir kizin arabasina bindigi kisiyi
oliimden kurtarmasi ve babasinin kitapligindan aldig: bir kitabr bir hatirlatic ip ucu
veya delil olarak arkasinda biraktigini goriiyoruz. Ayni efsanenin 1940 yilinda Los
Angeles’tan derlenmig bir varyanti ise su sekildedir: “Bu olayr yasayan adami ben bi-
liyorum. O ve bir arkadagi Los Angeles’in merkezine bira icmege gitmislerdi. Orada
geng bir hanimla tanigirlar. Hanim onlara ayni mahallede (Belvere Gardens) oturma-
lari nedeniyle, kendisini de oraya gotiiriip gotiiremeyeceklerini sorar. Hep birlikte
arabaya binerek yola koyulurlar. Kiz arkada oturmaktadir ve ¢ok soguk bir gece
oldugu i¢in birinin montunu tizerine alir. Tam, Evergreen Mezarlig1’nin yanina ge-
lince, kiz “bir dakika durur musunuz ?” diyerek arabayi durdurur. Arabay1 durdururlar
ve kiz disartya c¢ikar. Onlar beklerler kiz gelmeyince, kizin montu caldigini
diisiinerek ona bakmak icin digarr ¢ikarlar. Mezarliga girince montu bir mezarin
tagina astlmig olarak bulurlar” (Brunvand 1981: 28).
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Bu varyantinda efsanenin kahramani olan geng kizla bir barda tanigan iki Kisinin
onu evine birakirken kendisine tigiimemesi icin verdikleri montu onun bir daki-
kaligina durduklart mezarlik icinde bir mezarin tasina ilistirilmis olarak bulmalariyla
sona erdigini gormekteyiz.

Amerikan halk kiiltiiriinden ayni efsanenin (1969) yilinda derlenen varyanti ise
“kaybolan otostopgu hayalet kizin” bu hareketinin artik kaniksanmig olduguna dair
elementler iceren bir sekildedir ve soyledir: “Aksam iizeri, Greenville’den Winston-
Salem’e (North Caroline) gidiyordum. Greensboro’nun eski yolundan gitmeye karar
verdim. Ekim ayiydi ve biraz uykulu bir halim vardi. Ancak, yol iizerinde giizel ve
yeni elbiseler giyinmis geng bir kiz goriince goziimde uyku muyku kalmadi, ken-
dime geldim. Kizin yaninda durarak ona yardim edip edemeyecegimi sordum. Kiz
birlikte ¢iktigr cocugun yaptigi sarkintiliklarinin ileri gitmesi tizerine onu durdu-
runca kizip kendisini otomobilden indirerek yolda biraktigini soyledi. Kendisini
evine birakmay: teklif ettim kiz da kabul etti. Yolda kiz pek fazla bir sey soylemedi.
Fakat tam onun evine geldigimizde kizin kapisini agmak tizere disari ¢iktim kapiyi
actigimda kiz yoktu, kaybolup gitmisti. Ne oldugunu anlayamadim, gidip evin
kapisini ¢aldim. Yasl bir hanim kapiy1 acti, ona Mary’i sordum. Yagli hanim, sa-
dece “Hayir, gene mi ?” dedi. Sonra, Mary’nin bir araba kazasinda olen kizi
oldugunu ve sekiz yil icinde kendisini ayni sekilde eve getirmeye ¢alisan besinci Kisi
oldugumu soyledi” (Brunvand 1981: 40).

Amerikan halkbilimi ¢aligmalarinin temel referans kaynaklarindan, Ernest W.
Baughman’in (1966) Motif Indeksi’nde “E 332.3.3.1.” motif numarasiyla kayitl
olan “kaybolan hayalet otostopgu” efsanesinin derlenmis ve yayinlanmig binlerce
varyanti vardir ve bu konudaki ¢aligmalariyla iinlenmis olan, Utah Universitesi’nin
Amerikan halkbilimi profesorii John Harold Brunvand’in konuyla ilgili bir kitabinin
disinda, diger kent efsaneleriyle birlikte yillardir ele aldigimiz efsanenin derlenen ve
kendisine gonderilen yeni varyantlarini ve ¢oziimlemelerini yaptigi haftalik bir radyo
ve televizyon programi siiriip gitmektedir.?2 Ancak bu efsanenin Amerikan
kiiltiiriiyle sinirli kalmadigr diinyanin dort bir yanina yayilan bir gezgin efsaneye
doniigtiigii hatta yerel diger inang unsurlariyla da karisarak yeni sekillerin ortaya
ctkmasina neden oldugu bilinmektedir.3

Mesela, ayni efsanenin Kore’nin Kunsan gehrinde Koreli halkbilimci Haruo Aoki
tarafindan 1954 yilinda derlenmis varyant: su sekildedir: “Kunsan’daki Guntaku
Taksi sirketinde caligsan bir sofor gece yarisi yerel bff cenaze hazirlama ve yakim
evinden (crematory) bir taksi istediklerine dair bir telefon alir. Sofor oraya gider ve
cenaze evinin oniinden yirmi yaslarinda geng bir hanimi alir ve o sehrin taninmig
tiiccarlarindan Mr. Shimo’nun evine gitmek istedigini soyler. Taksi Mr. Shimo’nun
evinin ontine gelince gen¢ hanim parasi olmadigini biraz beklerse alip gelecegini
soyleyerek arabadan iner ve eve girer. Epeyce bekleyen softr geng kadinin gel-
medigini goriince sabirsizlanir ve evin kapisint ¢alar. Kapiyi uykudan yeni kalkmig
bir halde Mr. Shimo agar ve ona ne istedigini sorar. Sofor ona olup biteni anlatip

2 Kitle iletisim araglarinin giiniimiizde efsaneler ve efsane anlaticilarinin iizerindeki tesiri i¢in bkz.
(Dégh 1992).

3 Mesela. Hawaii'de mitolojik inanislarla dearisarak doniistiigii sekli igin bkz. (Luomala 1972).
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kizi tarif edince, Mr. Shimo ona duvardaki kizinin resmini gosterir; kiz o kizdir ve
birka¢ giin 6nce olmiistiir. Cenazesi de soforiin gittigi cenaze yakim evinden
kaldirlmigtir. Aninda resimdeki kizi taniyan sofor, hayalet kizin babasinin an- -
lattiklarindan olup biteni anlayinca ¢ok agir ve oliimciil bir hastaliga tutulur”
(Brunvand 1981: 33). Kore varyantinda olen kizin geri donen hayaletinin teshisinde
resminin hatirlaticr kanit olarak efsanede yer aldigr goriilmektedir.

Giindelik hayat icinde herhangi bir konugma grubunda yeri geldiginde rahatlikla
anlaulabilen bir “konugmalik folklor tiirii” olarak gezgin efsanelerin dil ve kiiltiir
engellerini ¢ok kolaylikla astigr goriilmektedir. Ayni gekilde, bir yerel kiiltiiriin
renklerine dayali yeni karakterler kazanirken diger yandan anlatildigi mahallin uygun
olan cografi mekanlarinda gergeklesmis gibi anlatilmasiyla yerellesirler. Yeni karak-
terlerin ve plotlarin yanisira yeni nesneler ve motifler anlaticinin dinleyiciye anlatiyi
anlagilir kilma ve agtklama cabalar1 esnasinda girerek yeni varyantlarin olusmasina
ve onun yerellesmesine katkida bulunur. Sozli gelenekte efsaneyi anlatanlar onun
gergeklestigi yer, zaman hatta saat gibi pek ¢ok detay katarak zenginlestirirler. Bu
durum onlarin inandiriciligint arttirir ve adeta memoratlara yaklastirir. Ancak, sozlii
anlatimda ugradi81 yerellestirme, inandirict kilma ve kisisellestirme ameliyelerinin
neticesinde, gercek hayattan kaynaklanmig gibi goziiken bu nedenle de memoratlara
benzedigi i¢in onlarla karistirilabilen bu anlatilari memoratlardan ayirmak icin
“sozde memorat” (pseudo-memorate) olarak da adlandirildiklart goriilmektedir.*

Toplumdaki yaygin inanglari meydana geldigine inanilarak aktaran efsane
ornekleri soz konusu inaniglari giincellestirerek inananlarin inanglarini pekistirirken
yeni yetisen kusaklari da bu yolla soz konusu iananglardan haberar ederek
editmektedirler. Hemen her toplumda yer alan efsanelerin soyleminden “siiphe
icinde” olanlari da ornekleri gittikce cogaltmak yoluyla “bu kadar insan yalan
sOylemis olamaz™ veya “bunlarin hi¢ mi birisi dogru degil” gibi akil yiiriitmelere
yonelterek “dogru” ve “gercek” olduklarina ikna etmek de yine efsane anlatimlarinin
amag ve islevleri arasinda yer alir.

Kaybolan otostopcu hayalet kiz efsanesinin Tiirk folklorundan 6grencilerimizle
birlikte Tiirkiye'nin dort bir yanindan derledigimiz 120’yi agkin varyantindan birkac
tanesini ele alarak yukaridaki Amerikan ve Kore varyantlarinda yer alan motiflerle
ugradigr yerellesmelere daha yakindan bakabiliriz. Ankara’da 1995 yilinda
ogrencimiz Pelin Kog tarafindan derlenmis olan bir otostop¢u hayalet kiz efsanesinin
daha girig ciimlesinde Tiirk halk kiiltiirtinde yaygin bir inan¢ olan “Oliilerin 6lim
yildoniimlerinde evlerini ziyaret etmeleri” inanigina baglanarak anlatildigi
goriilmektedir.

Efsanenin soz konusu varyanti su sekildedir: “Oliiler 6limlerinin birinci
yildoniimiinde sevdiklerini ziyarete gelir, evi gezer ve onlar hissetmeden
sartlirlarmig. Bak ne anlaticam. Simdi... (duraklama) Bu olay Ankara, Asri Me-
zarligi’'nda oluyo(r). Bir giin bir taksi soforii mezarlikta sarigin, ¢ok giizel bir kiz
almig. Fakat, kiz ¢iplakmig. Adam “Ayip baci, al sunu !” diye montunu vermis
kiza. Bahgelievler dordiincii caddede kiz taksiyi durdurmug. Demis ki, “param yok.

4 Bu konudaki tartisma icin bkz. (Dégh 1971, 1973, 1974; Cobanoglu 2003).
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.Ben su dairedeyim. Para alip gelice(gi)m. Adam yarim saat, bir saat beklemis. Kiz
yok. Siiphelenmig yukarr ¢ikip kapryr calmig. Bir kadin ¢cikmis. Adam, “Hanfendi
buraya bir bayan getirdim, para getirmek i¢in buraya geldi. Bir saat oldu™ demis.
Kadin ¢ok sagirmig ve oraya kimsenin gelmedigini soylemis. Adam kizi tarif edince,
kadin sok olmug, “Tipki kizimi anlattiniz ama imkansiz, o olamaz ciinkii, o bir
sene once 0ldii” deyince adam israr etmig. Kadin kizinin fotografini gosterip sormus.
Adam da, “Bu demis, iste ben bu kiz1 getirdim” Kadin “Kiz1 aldigin yere beni gottir”
demis. Mezarlia gitmisler. Adam kizi aldigr kapiyr gostermis. Kadin ,”Kizimin
mezari burada” demis. Kizinin mezarina gitmisgler ve adamin montunu mezartagina
asil1 bulmuslar. Ya! Bunu bana sey anlatti. Bir arkadagimin arkadagiymis 6len kiz ve
annesi de ¢ok yakin komsulari” (Kuzey 1995).

Tiirk halk kiiltiiriinden derlenen varyantlarda otostopgu hayalet kizin fiziki
varliginin delili olarak kullanilan “montun” kiza verilis nedeninin kizin ¢iplak ol-
masi son derece dikkat ¢ekici bir ekleme olarak kargimiza ¢itkmaktadir. Muhtemelen
sozli kiiltiir ortaminda sorgulanan ve elestiriye ugrayan bu hususun gegistirildigi
goriillir. Ankara’dan (1999) yilinda Filiz Giiglii tarafindan derlenmig olan bir var-
yantta olay su sekilde anlatilir: “Taksi soforii gece aldigi miisteriyi Sentepe’ye
birakir. Geri donerken yolda bir kiz durdurur. Kizi alir; Fakat kiz ¢iplaktir. Sofor de
sorar “ne oldu, bu haliniz ne” der. Kiz da, beni buraya biraktilar. Simdi sadece eve
gitmek istiyorum” der. Bunun lizerine sofor kiza ceketini verir. Yenimahalle’de bir
adrese birakir. Kiz hi¢ parasi olmadigini, yarin bu adrese gelirse paray1 verecegini
soyler. Ismini ve adresini verir. Sabah olur, sof6r, kizin verdigi adrese gider. kapiyi
calar, bir amcayla bir teyze agar. Aksam kizlarini bu adrese birakti§int borcu olan
parayi almaya geldigini soyler. Amcayla teyze sasirir. “Nasil olur 77 derler. “Bizim
kizimiz 4 yil once oldii !” derler. Sofor de inanmak istemez. Ciinkii aksam
konustugu, ceketini verdigi kizin 6lii olmasi imkansizdir. Amcayla teyze de inan-
masi icin soforii mezarliga gotiiriirler. Mezar taginin iistiinde kizin verdigi isim,
tistiine istelik ceketi de mezarin istiinde durmaktadir. Bu sofor olaydan sonra ara-
basini satmig ve soforliigli birakmig. Simdi hicbir is yapmadan yasiyormus”
(Yilmaz 1999)

Olay: yasadigi iddia edilen soforiin Koreli meslektaginin sonunun hatirlatir bir
sona da sahip olan bu varyanttaki ¢iplaklik nedenini gegistirmenin ve kizin anne-
siyle babasinin soforii ikna icin mezarliga gotiirmesinin varoldugu goriilmektedir.

Yine Ankara’dan (1999) yilinda Zeynep Asan tarafindan derlenmig bir bagka var-
yantinda eklenen yeni motiflerle onceki varyantlarin ¢agristirdigi ancak herhangi bir
aciklama yapmaksizin bog biraktigi “ciplak olma”nin ve dolayisiyla bir monta ih-
tiya¢ duymanin nedeninin aciklandigr goriiliir. Bu varyantta soyledir: “Ben,
gecimimi taksicilik yaparak sagladigim icin gece geg¢ vakitlere kadar ¢aligryorum.
Bir gece arabama bir miisteri aldim. Miisteriyi Karsiyaka’ya gotiirdiim. Donerken
mezarligin orda bir mezarin baginda ¢iplak bir kiz gordiim. Cok sagirdim. Kiz bana
isaret etti. Indim arabadan, kizin yanina gittim. Kizin yanina yaklastigimda kiz:
“Bana tecaviiz ettiler, burada biraktilar. Amca ¢ok korkuyorum, ben, evime gotiiriir
miisiin ? diye yalvarip agliyordu. Kiza ceketimi verdim. Taksiye bindik, kizin tarif
ettigi eve gittik. Kiz yol boyunca aghiyordu. Tarif ettigi yere vardigimizda kiz, “Ne
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olursun amca kapty1 sen ¢aliver, ben babamdan ¢ok korkuyorum” dedi.

Kizin haline acidigim i¢in indim arabadan, kapiyi ¢aldim. karsima bir adam ¢ikti.
Kizini mezarlikta buldugumu, onu igfal ettiklerini uygun bir dille anlatmaya
calistim. Adam bana saskin saskin bakiyordu. Sonunda, “Benim kizim 6leli dort ay
oluyor” dedi. Ben, “Nasil olur kiziniz arabada” dedim. Adam, “Gidip bakalim” dedi.
Birlikte arabaya gittik. fakat arabada, kizdan bir eser yoktu. Ceketim de ortaliktan
kaybolmustu. Adam bana giilerek bakiyordu. Herhalde delirdigimi sanmisti.

Adama, “Kiziniz, esmer, kisa boylu, yesil gozlii degil miydi ?” dedim. Adam
onayladi. Adama, “Hadi kizinizi buldugum yere birlikte gidelim” dedim. Adam kabul
etti. Adamla birlikte yola koyulduk. Ben ¢ok heyecanlanmistim. Adamin da heye-
canli oldugu her halinden belli oluyordu. Yol boyunca konugmadik. Mezarliga
geldigimizde gordiigiimiiz sey oldukga sasirticiydi. Mezarin toprag: iyice
karigtirtlmus, tizerindeki ¢icekler yolunmus, ceketimi de mezarin iizerine giizelce se-
rilmis olarak bulduk. Hayli sasirmistik. Korkudan tek kelime bile edemedik. Oradan
hizla uzaklastik. Adami evine biraktim. Ondan sonra ne adami ne de kiz gordiim”
(Arslan 1999).

Kaynak kigi olan goforiin agzindan derlenen bu varyantta sofor efsaneyi ye-
rellestirmeyi, kigisellestirmeye doniistiirerek sozde memorat olarak adlandirilan bir
hale doniigtiirmekte ve otostopgu hayalet kizin babasina kizin mezarina gitmeyi ken-
disi teklif etmektedir. Dahasi, Tiirk halk kiiltiiriine gore giizel ve bakimli bir mezar
panoramasi da c¢izilmekte ve boylece bu igleri bile yapabilen “derli toplu™ bir
oliiniin, mezarin tizerine ceketi “giizelce” sermis olmasi, kendi mantig1 icinde daha
tutarl hale gelmektedir. Ayrica efsanelerin ¢ogunda “sarigin™ ve biraz da bu nedenle
sanki boylu poslulugu ¢agristirir gibi olan otostop¢u kizin bu varyantta “esmer,
kisa boylu ve yesil gozlii” bir hale doniigerek daha da yaygin tamdik ve bildik bir
profil igerdigi goriilmektedir. Ozellikle, mont ihtiyacinin, dolayisiyla ¢iplakliginin
baglandigi neden olan “tecaviize ugrama” veya “igfal edilme” motifleri ile bunlarin
Tiirk filmlerinin kurgularinda bir donem ¢ok yaygin olarak kullanimlari iizerinde
yeni aragtirmalara ihtiya¢ oldugu agiktir.

Insanlarin gergek olduklarina inanarak anlattiklari efsanelerin bu tiir
kisisellestirmeler ve yerellestirmelerle adeta sadece kendilerine ve yorelerine has bir
hale doniistiirerek sozde memoratlagtirmalarina yine 1999 yilinda Kirikkale’den Ne-
vin Koksal tarafindan varyant son derece giizel bir ornek tegkil eder mahiyettedir:
“Kirikkale’nin Yahgihan Ilgesi’nde yer alan Yahgihan Mezarligi, Kayseri yolu
tizerindedir. Bundan birkag y1l once Kirikkalelileri ayaga kaldiran bir olay oldu. Bir
taksi soforii gece yarisi Yahgihan Mezarligi’nin oniinden gegerken deli gibi yagan
yagmurun altinda 1slanan beyaz bir beze sarilmis siyah bir kadin tarafindan durdu-
rulmus. Adam kadina nereden geldigini sormus. Kadin oldiigiinii, simdi de can-
landigini soylemis. Tabi sofor buna inanmamig. Kadin ¢ok iigiidiigiinii sOyleyince
sofor ona ceketini vermis. Kadini evinin oniinde indirmis. Kadin kendisine sabahle-
yin gelmesini, ceketi ile parasini almasini soylemis.

Sabah sofor kadinin evine gelmis. Kapiyr yash bir kadin agmig. Adam kadina
kizinin soylediklerini anlatmig. Kadin sasirmig. Adama kizinin yillar 6nce oldiigiini
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soylemis. Adama ne dediyse inandiramamig. Kadin adami mezarliga gotiirmiis. Bir
bakmislar ki adamin ceketi mezarin iistiinde duruyor. Bu olayin yasanmasi, bu ko-
nuda ilgilenecek bazi tv kanallarinin ¢agirilmasini gerektirdi. Fakat insanlarin panik
olmamast! i¢cin unutulmaya caligildi” (Sahin 1999).

Acikca goriiliiyor ki son yillarda bazi tv kanallarinin gezgin efsanelere ve memo-
ratlara yonelik olarak yaptiklari yayinlar halk arasinda bu tiir olaylari tv kanallarina
duyurmaya yonelik beklentiler olugturmaktadir. Bu varyantta otostopgu hayalet kizin
kendisini alan sofore dogruyu soyleyerek kendisinin bir 6lii veya hayalet oldugunu
soylemesi efsanenin genel yapilanigina veya kompozisyonuna ters bir anlatim gekli
olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Efsanenin asil ¢arpict yoniinii olugturan 6lii tarafindan
alinan unsurun mezarinin istiinde bulunmasi motifini bir bakima iglevsizlestiren bu
yeni anlatim sekli muhtemelen kaynak kiginin veya efsaneyi dinledigi kisinin ko-
nuyu karigtirmasindan kaynaklanan bu ekleme ve yer degistirme sozlii kiiltiir or-
taminda anlatildik¢a yayilip genigleyebilecegi gibi diger formlari dinlemis olan diger
kaynak kisilerin anlatimlar1 ve diizeltmeleriyle ortadan kalkarak genel anlatima uy-
gun bir hale gelebilir.

[zmir ve Manisa civarinda gergeklesen ve 1992 yilinda bir Eyliil gecesi saat 7 de
yasandigina dair son derece detayli bilgilerle bir sozde memorata dontigen bir var-
yantta 1999 yilinda Tolga Elbirlik tarafindan Manisa’dan derlenmistir. Bu varyantin
Los Angeles varyantini ¢agrigtiracak bir bicimde kurgulanmis olmasi dikkat
¢ekicidir. Manisa varyanti su sekildedir: “Hava yagmurluydu ve ben Manisa Sanayi
¢ikisina dogru gidiyordum. Birden ¢ok 1slanmig bir bayan beni durdurdu. Izmir’e gi-
decegini soyledi, ¢ok tstiyordu. Ona ceketimi verdim yolda giderken bayagi
konugtuk. Sonra evine geldigimizde parayr odeyip indi. Fakat ceketimi onda
unutmustum. Yarin alinm diye tekrar Izmir’e donmedim. Ertesi giin eve gittim,
kapiy1 ¢aldim. Kizin babasi ¢ikti. Adama olay: anlattim. O da dedi ki, “Benim kizim
gecen sene Vestel’'de calisiyordu ve Vestel servisi kaza yapti. Arabada olen tek kisi
benim kizimdi” dedi. Ben iizerindeki elbiseleri tarif edince elbiselerini ¢ikarip bana
gosterdi. Oldiigiinde iizerindeki elbiseleri imis. Sonra babasini alip mezarina
gittigimizde ceketim onun mezari iizerindeydi” (Altintag 1999).

Ote yandan otostopgu hayalet kizla hep soforlerin muhatap olmasi gezgin efsa-
nenin Amerika’daki varyantlarinda da yer almakla birlikte Tiirk halk kiiltiiriinde der-
lenmis varyantlarda ozel arabasiyla geceleri bir yerlere giden insanlarin bu tiir efsa-
neyi kisisellestirerek anlatmamalari dikkat ¢ekicidir. Bu durumun muhtemel
aciklamalarindan birisi, pek ¢ok kaynak kisinin taksi soforii olmalari nedeniyle adeta
mesleklerinin ne kadar zor oldugunu “dirilerin” yaninda bir de “Oliilerle” ugragsmay1
da icerdigini anlatir bir sekle doniigmiis olmasi olabilir. Bilindigi gibi, Tiirk halk
kiiltiiriinde soforler ve onlarin gonliinii hos tutmak isteyen insanlar bu meslegin ne
kadar zor oldugunu “patates cuvali degil insan tagidiklarini” vurgulayarak anlatmalari
son derece yaygin ve geleneksel bir giindelik konugma temasidir. Bu baglamda pek
¢ok taksi soforiintin diinyanin her yerinden derlenen bu gezgin efsaneyi ye-
rellestirmenin de Otesinde kisisellestirerek muhataplarina karst kendilerine bir
tstiinliik veren bir igleve yonelik olarak anlatmalari da miimkiindiir. Nitekim yu-
karidaki varyantlarin birinde clay1 yasayan taksi soforiiniin meslegini birakmasi an-
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lauldiktan sonra bir de héla igsiz olduguna yapilan vurgu son derece anlamli ve dik-
kat ¢ekicidir.

Ancak Tiirk folklorundan derlenmis bir bagka varyantta otostopgu hayalet kizla
kargilagan bir sofor degil bir askerdir. Ekin Ersozen tarafindan 2001 yilinda Ankara-
"da derlenmisg olan bu varyant su sekildedir:”Yagmurlu soguk bir havada, izin giinii,
motosikletiyle dolasmaya ¢ikan askerin biri yolda giderken duvarin kenarina ¢okmiig
titreyen bir kiz gormiis ve kizin o haline ¢ok acimig. Bunun iizerine kizin yanina gi-
derek onunla tanigan asker, kiza neden burada ¢omelip titredigini sormus. Kiz da eve
gitmek istedigini fakat gidecek parasi olmadigini soylemis. Asker de bu kadar
tiziilmemesini, onu eve birakabilecegini sdylemis ve ikisi de motora binip yola ko-
yulmuslar. Yolda kizin tigtidiigiinii fark eden asker, tistiindeki parkasini kizin sirtina
ortmiis. Eve geldiklerinde kizin tesekkiirleriyle vedalagmislar. Asker eve dondiigii
zaman parkasini kizda unuttugunu hatirlamis. Ertesi giin almak igin kizin evine
gittiginde kapiyr yash bir teyze agmig. Asker “kizinizin arkadastyim. Diin parkam
onda kalmisti, almaya geldim” deyince kadin ¢ok sasirmis. “Benim kizim ii¢ yil
once oldi. Inanmazsan git mezarlia bak™ diyerek kizinin yattigi yerin adresini
vermis. Bunun lizerine mezarliga giden asker bir de ne gorsiin. Kizin mezarinin
tstiinde ortiilii bir parka. Kendi parkasi ...! Bu olaydan sonra askerin akli dengesi
bozuldugu, bundan dolayi timarhaneye yatirildigr 6grenilir” (Sari 2001).

Bu varyantta otostopcu hayalet kizla kargilanin asker olmasinin yanisira diger
varyantlarin bir cogunda mezarliga gitmeyi teklif eden aile bireyleri ona mezarligin
adresini vermekle yetinirler. Belki de askerin bir otomobil degil de bir motosiklet
kullanmasindan kaynaklanan bu durum askerin parkasini mezarlikta bulmasindan
sonra timarhaneye diigecek kadar akli dengesinin bozulmasina dair bilgiler icerdigi
goriilmektedir.

Genellikle otostop yapilan bireyden alinan mont veya benzer bir nesneyle bir ha-
lusinasyon veya hayal olmanin 6tesinde gizemli bir inandiricilik kazan ve mezarinin
tistiinde bulunmasiyla da tekrar oraya donmiis oldugu diisiiniilen otostopgu hayalet
kizin, Tiirk halk kiiltiiriinde yerelleserek farklilagmaya baglayan varyantlarinin bi-
rinde, Amerika’daki “babasinin kitabini unutan kiz” gibi kendisinin bir seyini ara-
bada unutmaya, 1995 yilinda Serhat Yalginkaya tarafindan izmir’den derlenen su
ornekte rast gelinmektedir: “Olay Trabzon’da Bahg¢ecik dolmuslarinda ¢aligan bir
dolmug soforiiniin bagindan ge¢mistir. Bu olay1 bizzat dolmug soforiiniin agzindan
dinledim. Sof6riin ad1 Murat’tir. Murat bir giin son servisi de bitirdikten sonra evine
gitmek icin hazirlaniyormus. Saatte gece yarisini biraz gegmekteymis. O sirada ge-
linlikli bir kiz apar topar minibiisiin icine binerek, “Beni oldiirecekler. Liitfen beni
buradan gotiiriin” demis. Bunun iizerine Murat “Bir dakika, ne-oldu anlatin bakalim”
demis. Kiz babam beni sevmedigim biriyle evlendirmeye caligti ben de ona kars)
¢ikinca bana ates etti” diyerek cevap vermis. Daha sonra da sevdigi bagka bir erkel
oldugunu soyleyerek oraya gitmek istedigini belirtmis. Soférde bunun iizerine kiz
verdigi adrese gotiiriip birakmig. Murat sofor, nihayet evine donerken, kizin arabanir
icine duvagini diistirdiigiinii fark etmis. “Eeee,” demis kendi kendine, ** gec oldu arti’
duvagi yarin gotiirtiriim. Ertesi giin ayni adrese tekrar gittiginde evdeki insanlar:
basindan gegenleri anlattiktan sonra duvagi uzatiyor. Bu sirada kizin sevdigi oglanur.
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annesi “yavrum” diyor. “Onu diin diigiin salonundan kacarken vurdular ve oldi”
(Tiirkyillmaz 1999).

Otostopgu hayalet kizin motorlu tasgit araglarinin sahiplerinden bagka yoldan
gecen yayalarla da karsilasgip tanisarak hatta Los Angeles varyantinda oldugu gibi bar
veya diskoya da gitmesi Tirk halk kiiltiiriinden derlenen varyantlarda da yer aldigi
goriilmektedir. Bu motifi igceren bir otostopgu hayalet kiz varyanti, Utku Cakmak ta-
rafindan 1999 yilinda Ankara’da derlenmistir: “Yirmi yaslarinda geng bir erkek on yil
kadar 6nce Marmara Denizi’ndeki Avsa Adasi’nda yasayan akrabalarini ziyarete gider.
Gece oldugunda eglenmek i¢in diskoya arkadaglarinin yanina gitmesi i¢in mezarligin
yanindan gecmesi gerekmektedir. Mezarligin yanindan gecerken orada duran giizel bir
kiz dikkatini ceker. Kizin yanina gider tanigir. Beraber diskoya gidip sabaha kadar
eglenirler. Sabah, oglan kizin evine birakir. Ertesi giin bulugsmak tizere randevu alir.
Ertesi giin kiz1 cagirmak iizere kizin evine gider. Kapiyi yasli bir bayan acar. Oglan,
kizin adini sdyleyerek bayandan ¢agirmasini ister. Bayanin birden gozleri dolar,
aglamaya baglar. “Kizim gecen sene 6ldii” der. Cocuk inanamaz ve o giin bir daha
donmemek tizere Avsa Adasi’ndan ayrilir” (Bekar 1999).

“Kaybolan Otostopgu’ efsanelerinin Amerika Birlesik Devletleri’nde derlenmis
varyantlarinin bir kisminda otostopgunun bir kiz veya hanim degil bir erkek oldugu
goriiliir. Otostop yapan bir erkek “Hz. Isa oldugunu” belirtip yakinda gelecegini
soyler veya II. Diinya savag! gibi bir savagin ne zaman bitecegi gibi konularda gele-
cekle ilgili kehanetlerde, yahut kargilagtigi insanlarin yararina bazi yardimlarda
(Brunvand 1981) bulunur. Tiirk halk kiiltiirtinde bu yapiy1 cagristiran bir bagka gez-
rak adlandirabilecegimiz varyantlardir. Bu gezgin efsane ve ona bagli memoratlar
bagka bir caligmanin konusunu olugturacak kadar zengin bir gesitlemeye sahiptir.

Tiirk halk kiiltiirinde “kaybolan erkek otostop¢u ermisi” Sebilay Erdogan ta-
rafindan 1999 yilinda Kars’tan derlenen su anlati rnekleyebilir: “Kerim dede, biraz
sonra anlatacagim bu olay1 bir yaz aksami yeminler ederek anlatmigti ve ben o gece
uyuyamamistim” Kars’ta Kig aylari ¢ok soguk oldugu igin ben her yil Istanbul’a
¢ocuklarimin yanina giderdim. Yirmidort saatlik yol ¢ok uzun gelirdi. Esyalarimi da
alarak saat on bugukta hareket edecek olan otobiise diger yolcularla birlikte bindim.
Otobiis Erzurum’a yaklastiginda hava kararmisti. Ben zaten otobiislerde hi¢ uyuya-
mam. Aniden yolun ortasinda perigan halde bir adam belirdi. El kol hareketleri yapa-
rak otobiisii durdurdu. Hepimiz ¢ok merak ettik ve otobiisten indik. Adam az ileride
bir hastasinin oldugunu ve yardim istedigini soyledi. Ben de yolcularla birlikte
adami takip etmeye bagladim. Gittik gittik ve birden adam kayboldu. Hepimiz riiya
gordiigiimiizii sandik ama degildi. Cok korkmug ve sagirmistik, hizli adimlarla
otobiise geri dondiik. Yerlerimize oturduk, bir an 6nce gitmek istiyorduk. Ama sofor
otobiisii hareket ettirmiyordu. Yolculardan biri goforiin uyudugunu soyledi ve
uyandirmak i¢in yanina gitti. Tiim ¢abasina ragmen sofor uyanmadi. Direksiyona
bagini dayamis olan sofor olmiistii. Kalp krizinden 6ldiigiinii soylediler. Ama ben
hi¢ inanmadim” (Karagoz 1999). Dogal olarak “kul sikismadan Hizir yetismez”
inancina bagh olarak ¢ok kolaylikla Tiirk halk kiilttiriindeki Hizir kiiltiine, insanlara
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yardimcr olan evliyalarla, ermiglere, “iicler, yediler, kirklara” baglanan ve bir cogu
memorat karakterinde karsimiza ¢tkan bu vakanin benzeri motifleri iceren bes yiizii
agkin varyant 6grencilerimiz tarafindan derlenmistir. Ancak, asil 6nemli olan gerek
Amerikan ve gerekse Tiirk halk kiiltiiriinde kaybolan otostopgularin erkek olduk-
larinda kazandiklari “kutsallik” figiirii erkek egemen bir toplum yapisinin kutsallikla
ilgili paradigmalarini yansitmast bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Gezgin efsaneler ve kent efsaneleri bir toplumda nig¢in anlatilirlar ve anlatildiklari
toplumda ne anlam ifade ederler? Bu sorular, malzemelerini derleyen ve tasnif eden
biitiin halkbilimcilerin onlari tahlil edip yorumlama safhasina geldiklerinde karsisina
¢ikmak durumundadir. Her seyden once her gezgin efsane veya kent efsanesinin
kiiltiirde yaslandigi bir halk inanci boyutu vardir ve bu inang¢ etrafinda olusan
“olaganiistii sahsi tecriibe hatiralar1” olan memoratlar adeta bir deprem tetikleyici
gibi bir iglev iistlenerek toplumda, egitimli, akli basi yerinde diiriist ve giivenilir bir
kisinin anlattig1 ve sosyal olarak kabul edilmis bir olaganiistii giicle olan iletisim
ayni inanca bagli biitiin anlatilarin “gergek” olarak algilanmasina yol agar. Bu durum
elektrik enerjisinin ulastig1 biitiin iletkenler iizerinden yoluna devam etmesine benzer
bir elektriklenme ve iletkenlik kazanma hadisesidir.

Konumuzu olugturan otostopgu hayalet kiz baglaminda, Tiirk halk kiiltiiriinden
derlenmis su memorat Necdet Atli’y1 taniyan ve olay!r onun agzindan dinleyen
¢evrede son derece etkili bir doniigtim ve iki tiir arasinda tematik yakinliktan kaynak-
lanan iglevsel bir etkilesim iistlenecegi aciktir: “Canakkale Biga’da bir aksam Necdet
Atli is ¢ikigi arabasiyla evine donmektedir. Bir yol ayrimina geldiginde, otostop
ceken, ilkokul ¢aginda bir ¢ocuk goriir. Cocuigun yalniz bagina orada ne yaptigini
merak ederek durur. Cocugu arabasina alir, nereye gidecegini sorar. Cocuk az once
otostop ¢ektigi dar yolun ayirimini gosterir. Servisi kagirdigini kendisini miimkiinse
otobiise yetigtirmesini, yoksa ailesinin merak edecegini soyler. Necdet Bey, cocugun
ailesinden yana tedirginligini anlar ve arabasini o dar yola gevirir. Dar yolda biraz
ilerledikten sonra, bir servis otobiisiiniin yolun kiyisina dogru yuvarlanmig
oldugunu goriir. Hemen arabasindan iner. Bir ¢cok yarali vardir. Yaralilara yardim i¢in
en yakin hastane ve polise haber verir. O karigiklikta yanindaki ¢cocugun kay-
boldugunu fark eder. Serviste bulunan bir 6gretmene, yolda arabasina bir ¢ocuk
aldigini ve sonrasinda geligsen olaylari anlatir. Necdet Bey’in tarifleri sonucunda, bu
¢ocugun kazada olen tek 6grenci oldugunu anlarlar. Olay yerinde ¢ocugun 6liistinii
goriince biiytik bir sok yasarlar” (Gozde 1999). Bu anlatida yer alan kaza olayinin
gergekten yagsanmig olmasi ve kazada bulunan 6gretmen ve diger bireylerin cocugun
varligi ve oliimiine dair soyleyecegi her sey memorati genis kitleler nezninde daha
inanilir kilmaktan bagka bir ise yaramayacaktir.

Bu memorati duyup inanan bir insan icinse, kaybolan otostopc¢u hayalet kiz ef-
sanesi ile memorat arasinda hi¢bir fark olmayacaktir. Sadece her ikisinin varlig1 bir-
birinin inandiriciligini pekistirecek tistelik gezgin efsanemizin yerelleserek tekrar
tekrar yasandigina dair biraktig1 intibain olusturacag: sinerjik yapt onun genis kitle-
ler icinde adeta “mutlak gergek” imiscesine algilanmasina yol acacaktir. Hatta bu

> Tiirk halk kiiltiriinde Hizir'la kurulan iletisim bicimlerinin tipolojisi hakkinda bkz. (Cobanoglu

2003).
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baglamda “stzde memoratlar” da ¢ok rahatlikla gercek memoratlar olarak kabul edile-
rek anlatilarin inandiriciligi daha da arttinilacaktir. Hig stiphesiz memoratlarda ve ef-
sanelerde yer alan olaganiistii motiflerin ve olaylarin fiziki gercekligi halkbiliminin
alanina giren konular degildir. Ancak sosyal ve kiiltiirel bir olgu olarak efsane ve
memoratlarin i¢inde yer aldiklar1 sosyo-kiiltiirel yapida bu sekilde bir isleyis
semasina ve islevsellige sahip olduklar1 da agik bir gercektir. Tiirk halk kiiltiiriiniin
en giiclii kiiltlerinden birisi olan Hizir kiiltii ile yukarida isaret ettigimiz
iligkilendirme ve buna bagli anlamlandirmalar diisiiniildiigtinde kuvvetle muhtemelen
bagka kiiltiirlerden kiiltiiriimiize intikal eden bu gezgin efsanenin Tiirk kiiltiiriinde
oziimsenip assimile edilig siirecini daha anlagilir kilmaktadir.®

Ote yandan ¢ogunlukla kent efsaneleri olarak kargimiza ¢ikmakta olan “kaybolan
otostopgu hayalet kiz” efsaneleri, agirlikli olarak kirsal kesime tarim toplumuna ait
olan geleneksel halk inanglarimiza nazaran toplumun sehirli, daha iyi egitilmis ve
goreceli olarak daha sofistike kesimi tarafindan anlatilmas: modern gehir hayatindan
perspektifler tagimalari nedenleriyle, “cagdis1” kabul edilen ve eski epistemik cema-
atimize ait goriilen bilgiler ve goriingiiler iceren anlatilara nazaran temsil kabiliyet-
leri daha yiiksek ve dolayisiyla icra ortamlari daha genistir. Ancak bu yapilanis bera-
berinde yukarida isaret ettigimiz gibi bagdastig1 geleneksel unsurlarin sehirlerde dara-
lan gelenek cevrelerinin yeniden geniglemesi siirecinde 6zellikle koyden kente go¢
eden gevreler de distiniildiigiinde son derece onemli roller tistlenmelerini getirmekte-
dir”

Sonug olarak, heniiz hangi yolla oldugu bilinmemekle birlikte, A.B.D. kaynakl
gezgin bir kent efsanesi olan “kaybolan otostopcu hayalet kiz efsanesi”nin Tiirk halk
kiltiirtine gecerek yerellestigi ve Hizir, olenin sevdiklerini ziyareti, 6lenin 6lim
yildoniimiinde evini ziyareti basta olmak lizere bazi geleneksel deger, inan¢ ve
kiiltlerle de etkilesim igine girerek hizla ulusallagma siirecini tamamlamakta oldugu
soylenebilir. Ayni zamanda efsanenin gehirli ve modern toplum kesimlerinde temsil
ve takdim edilebilir bir kiiltiirel sembol konumuna yiikselerek, geleneksel efsane
tema ve aktorleri olan “alkarisi”, seytan”, “peri”” ve benzeri olaganiistii varliklarin da-
ralan gelenek ¢evrelerini kirsal kesimin diginda genigletmeleri siirecine katkida bulu-
nan faktorlerden birisi oldugu goriilmektedir.
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