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DEDE KORKUT METINLERINDEN HAREKETLE SIVAS’TA YASAYAN
ATASOZLERI, DEYIMLER, ALKIS VE KARGISLAR UZERINE BiR
ARASTIRMA *

Ruhi ERSOY’- Birsen AKPINAR™

Ozet: Bu calismada sizlii kiiltiirde siireklilik, degisim, déniisiim baglaminda
Sivas yoresinde yasayan atasozleri ve deyimlerin Dede Korkut Hikdyeleri’nin
metinleri ile ilgisi tespit edilmeye calisilmistir.

Bu ¢alismada Dede Korkut Hikdyeleri’nin metinlerinin zaman icinde degisen
yeni baglamlarda atasozii ve deyimlesmesi siireci tartisilmistir. Gerek yapilan
saha arastirmasiyla gerekse bu alanda yapilan daha onceki ¢alismalardan
hareketle ele alinan konu, kiiltiirde siireklilik tezi kapsaminda yorumlanmaya
calisimstir.

Anahtar kelimeler: Dede korkut, sozlii kiiltiir, atasozii, deyim, kiiltiirde
stireklilik.

A STUDY ON THE DEDE KORKUT STORIES-RELATED PROVERBS,
SAYINGS, ACCLAMATIONS, AND CURSES USED IN SIVAS
Abstract: This study focuses on the relationship between a number of
proverbs and sayings used in Sivas and the phrases found in Dede Korkut
Stories with respect to the continuity, change, and transformation of oral

culture.

To this purpose, the story texts are examined to see how certain phrases have
turned into sayings or proverbs in our culture through time. Also taking the
earlier field research findings and the studies available in the related
literature  into consideration, the thesis of continuity in culture is
emphasized.

Keywords: Dede Korkut, oral culture, proverb, saying, cultural continuity.

Tirk Sozli Kiiltiiriiniin Siirekliligi ve Devamhiligi Baglaminda Dede
Korkut Oguznameleri'

Millet olmanin gereklerinden biri, nesiller boyunca aktarilan bir birikimin var
olmasidir. Bu birikim baz1 ortak degerler iiretir ve bu degerler dinamik bir yap1
icinde, sozlii gelenek yoluyla dagilip yayilarak aktarilir ve bir siireklilik kazanir.

Yard. Dog. Dr., Gaziantep Universitesi.

Tiirk Halk Bilimi Bilim Uzmant

Oguzname terimi Dede Korkut Kitabi’'nin manzum-mensur karisik yapist itibariyle
destandan halk hikdyesine bir gecis donemi eseri oldugu ve muhtemelen biiyiik bir Oguz
destanindan kopmus oldugu diisiincesinden hareketle genel bir adlandirma mahiyetinde
kullanilmig; bu calismada yer yer hikdye ve destan sozciikleri de bu metinleri
adlandirmada kullanilmistir. Ergin, “destani hikdye” adlandirmasim1 daha uygun
bulmaktadir (Ergin 2008: 29).
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Elbette dinamizmin ve siirekliligin oldugu yerde canli bir yapt mevcuttur. Bu canl
yapinin organlari, zaman i¢inde farkli yaratimlar ortaya koymaya baslar. Bu
yaratimlar ihtiyaca gore sekillenen, esnek, dogurgan yaratimlardir. Her biri yeni bir
canli gelenek, bir ortak deger anlamina gelir. Big¢im degistirebilir; farkli
baglamlarda ileti farkliliklarina ya da anlam kaymalarina ugrayabilir. Fertlerin ya da
ulastig1 kitlenin ihtiyacina, istegine gore yepyeni bir bicim ve muhteva kazanabilir
(Yildirim 1998: 82).

Sozli kiiltlir driinleri olarak adlandirdigimiz bu {iirlinler arasinda destanlar,
olduk¢a Onemli bir yer tutar. Tarihten izler tasiyan ve zaman i¢inde birer vesika
degeri kazanan bu edebi iirlinler, aym1 zamanda gelenegin canliligini siirdiiren
kodlarim da art1 degerler ekleyerek muhtevasi icinde kusaktan kusaga aktarir (Ekici
2002: 11- 18).

Gerek yapis1 gerekse muhtevasi itibariyle bir destandan kopmus izlenimi veren
(Ergin 2008: 29- 31) Dede Korkut Oguznameleri de bir canlilik, ulastigi caga
kendini yadirgatmayan bir dinamizm ve asirlar sonrasina uzanan bir yasamsal
ozdeslikle her ¢cagda, makro veya mikro sahada, bir milli degerler biitiinii 6zelligi
gosterir. Bu saptama Dede Korkut tarafindan bizzat dillendirilmis, daha sonraki
kusaklarca da mesaji gerektigi gibi algilanmis, yasamsal uygulama alanlari
bulmustur. “Dede Korkut ne diyor: ‘Ben bu boyu diizdiim, kostum, benden sonra
alp ozanlar ¢iksin, sOylesin, almi acik, gonlii comert alp yigitler dinlesin diye.’
Burada bir baska durum ortaya ¢ikiyor: Okuyucuya ve dinleyiciye gore bilgi ve
gozlemlerin belirli bir bi¢cim igine belirli o6zellikler goz Oniinde tutularak
yerlestirilmesi ve dinleyiciye sunulmasi. “Tiiketicinin tiiriine gore iiretim” (Y1ildirim
1998: 98). Nitekim cagimizda metin lizerine odaklanan yeni yaklagimlarda da
“metin” yaratma baglamindan ve yaraticisindan bagimsiz; okuyucusunun, dinleyici
veya izleyicisinin algisiyla kimlik ve anlam kazanan canli bir olgu olarak
algilanmaktadir. “Her ¢agin felsefesinin epistemolojik onciilleri farkhidir. Zeitgeist
(zamanin ruhu) ile bilgi, bulus ve yeniligin ruhu ortiistiigii kesitlerde biitiinciil bir
yenilenme ve degisim siireci kendisini kabul ettirir. Bu ac¢idan edebi metinler de
farkli zaman ve mekénlarda farkli seyler soylerler. Dede Korkut metinlerinin
baglam merkezli yeniden okuma siirecleri, niishalarin anlam diinyasim1 yeniden
kesfetmeye olumlu katkida bulunmaktadir (Yildirrm 2002/5: 130- 171. Yildirim
2005- 10: 79- 94. Yildirrm 2007- 13: 168- 181). Kimi gizil noktalar, yasam
tecriibesinin 1s18inda yeni okumalarla daha rahat anlagilabilir. Uretildigi andan
itibaren metin, yazanin/sdyleyenin tasarrufundan onemli 6lciide ¢ikar. Hermeneutic
ve ¢agdas elestiri kuramlarinin pek ¢oguna gore dil ve metin yazarin niyetinden
bagimsiz olarak yeni anlamlar iireten, farkli okumalara imkén veren bir potansiyele
sahiptir.” (Uciincii 2005: 156) Bu yaklasim sozlii kiiltiir iiriinlerinin dogasinda zaten
mevcuttur. Bu iiriinlerde anlam, baglamdan dogar (Ong 1995: 54) ve yaratimin
kendinden menkul bir evren olusturur. S6z konusu evrenin sdylemleri olarak ortaya
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¢tkan “sozlii dokumalar” (Yildirim 1998: 99) ise, muhatabinin kimligine gore
bicimler ve kaliplar kazanir.

Dede Korkut Oguznameleri her ne kadar yazili kiiltiir ortamina aktarilmaktan
kaynaklanan statik bir cercevenin icgine sikistirilarak mekdna baglansa da
okuyucusunu, her zaman sozlii gelenekte yasayan farkli “sozel dokuma’larla
bulusturabilir. Bunun nedenleri arasinda, metnin 6ziinde bulunan ve Anadolu’nun
cesitli bolgelerinde yasayan benzer metinlerin varligini (Tiirkmen 1991: 345- 369)
ve hala sozli gelenek iirlinii olmasindan (Ekici 1998: 18- 23) kaynaklanan
cagrisimlart  gOstermek miimkiindiir. Eserin mukaddimesinden baslayarak
okuyucunun algisi, hayatindan parcalarla birlikte cevresinde gozlemledigi ve
Oguznamelerdeki tiplerle 6zdeslestirdigi kisileri birbirine eklemlendirmeye baglar.
Dede Korkut bu yoniiyle, yani her ¢cagin hayatinda kendine yer bulmasi cihetiyle,
Fuat Kopriilii tarafindan bir sarraf terazisiyle tartilmis ve metinlerin kiymeti
bicilmistir: “Biitlin Tirk edebiyatin1 terazinin bir goziine, Dede Korkut’u oObiir
goziine koysaniz, yine Dede Korkut agir basar.” (Ergin 1999: 5) Bu deger, her
okuyusta okuyucusunun zihninde teyit edilmekte ve her donemde farkli anlamlara
kapilar aralamaktadir (Ekici 2001: 50- 59).

Dede Korkut Kitab1’nin mevcut niishalar1 15- 16. yiizyila dayandirilmaktadir ve
mukaddimede yer alan Osmanogullar1 ve Kayr gibi ibarelerle de eseri yeniden
yazan kisi ya da kisilerin iran merkezli Tiirk devleti ile heniiz Dogu Anadolu
bolgesine tam anlamiyla egemen olmayan Osmanli Devleti arasinda bir denge
kurmaya calistigina 6zel bir vurgu yapilmaktadir. Oysa Kimi arastiricilar, Dede
Korkut Kitabi’nin 13. yiizyilda Tokat, Sivas, Amasya’y1 i¢cine alan bir cografyada -
Danigmentliler cografyasinda- kaleme alindigini ileri siirerler. S6z konusu bélgenin
Oguz-Tiirkmen kokenli oldugu ve Tokat ve Amasya’yr onemli merkezler haline
getiren Danigsmentlilerin de Tiirkmenci bir siyaset izledigi bilinen bir husustur. S6z
konusu bolgelerden yapilan agiz, inan¢ ve gelenek konulu derlemeler, Dede Korkut
Kitabi’nda ifadesini bulan dil, inan¢ ve gelenek 6gelerinin halen canli bir sekilde
yasadigini gostermektedir (Bayram 2003). Buradan hareketle bu calismada Dede
Korkut Oguznamelerinde anlatilan olaylar, kullanilan deyimler, atasézleri, alkiglar
ve kargislar hilihazirda Sivas’ta yasamakta olan anlamsal ya da c¢agrisimsal
ozdesleriyle karsilagtirilmstir.” Aym zamanda olaylarin, durumlarin ve metinde

Sivas’ta kullanilmakla birlikte pek ¢ok yorede ve Tiirkiye genelinde bilinenlerden ziyade
Sivas 6zelinde ¢ok sik kullanilan atasozii, deyim, alkis ve kargiglar 6rnek olarak segilmis;
genel kullanimlar koseli ayiraglar icinde belirtilmistir. Atasozleri, deyimler, alkis ve
kargislar; genel-gecer tecriibe kaynakli, 6gtitli sozler; durum tespiti yapan ironik, ¢ekici
anlamlar tastyan soz obekleri; iyi ya da kotii niyet ifade eden dualar ve beddualar olarak bir
biitiinliik arz etmesi agisindan metnin akisi icerisinde tek bir baglik altinda sunulmustur.
Zaten metinlerde tek bir tslup tipi yoktur. (Artun 2004: 91) Sozlii gelenek iirtinleri
olmaktan kaynaklanan ve gelenegin biitiin birikimini biinyesinde tastyan bir ¢aglar iistiiliige
sahiptir. Bu bakimdan her hikayedeki farkli cagrisimlari atasozleri, deyimler, alkislar,
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kullanilan sdzdiziminin ¢agristirdigr “sozel dokumalar’a da anlamsal benzerlikler
acisindan yer verilmistir.

Atalar sozii, Tiirk geleneginde buyruktur, bu durum atasozlerinin tecriibe-
yasanmiglik iirlinii olmas1 ve zaman siizgecinden gecerek sekil bulmasi ile ilgilidir.
Bu niteliginden dolay1 atasozleri iiriinii olduklar1 toplumun kiiltiir varligim da
depolar ve yarma tasir (Cobanoglu 2003/5: 3- 12). s islenmeden onlara danisilir,
onlarin islemedigi islenmez. “Gurt ulu’sundan gordiigiinii isler.”* Dede Korkut da
Oguzlar icinde, belki birden cok atayr temsil eden, keramet sahibi, dogaiistii
ozellikler gosteren, niikteli sozler sdyleyen, ad koyan, kavmine akil hocalig1 yapan
(Ergin 1999: 9) sembolik bir Tiirk atasidir (Artun 2004: 87). Her hikdyenin sonunda
ortaya cikip soy soylayip boy boylamasi, ad koymasi, dua ve beddua etmesi
hikayeleri biitiinlestirici bir ozelliktir. Korkut Ata, Sivas’ta “ulu” soziinde gercek
kimligini bulan atalarin bir prototipidir. Oguznamelerde “Resul ‘aleyhisselam
zamanina yakin Bayat boyundan Korkut Ata derler bir er ortaya ¢ikti. Oguz’un o
kisi tam bilicisi idi. Ne derse olurdu. Gaipten tiirlii haber sdylerdi. Hak Teéla onun
kalbine ilham ederdi.”(Ergin 1999: 15) seklinde ifadesini bulan ata dgiidiine deger
vermek erdemi, Sivas insaninin dilinde, “Bifi bilirseri bir bilene dams”5. [Bin bilsen
de bir bilene danig (Aksoy 1984:167)] seklinde dillendirilir.

Dede Korkut metinlerinde yer alan atasdzlerinden biri tiynet iizerinedir:
“Hizmetciye elbise giydirsen hamim olmaz.” (Ergin 1999: 16). Aym ileti, bugiin
Sivas’ta neredeyse ayni misyonlar yiikleyerek aymi tiplerin kimliginde yasamini
stirdiirmektedir:

“Posa’ gizini pasa gonagina gelin etmisler, bahgedeki gayin (kaymn) agacini
gormiis, ‘Sundan ne giizel elek olurdu’ demis””

kargislar olarak farkli basliklar altinda incelemek biitiinliigii ve ¢agrisimlarin akiciligini
bozacagindan bu yola bagvurulmamustir.

Ulu: ata, biiyiik, dede[1. zengin 2. agir 3. ¢ok biiyiik pek onemli 4. serefli, saygideger
(Dilgin, 1983: 218)]

*  Kaynak kisi: Fevzi Kihicer, 1942’de Sivas’in Sarkisla ilcesine bagli Baglararast
(Adiyaman) koyiinde dogmus. Okur-yazar belgesi var (askerde almig). Sihhi su
tesisatciligindan isci emeklisi. Halihazirda Mugla-Ortaca’da ikamet etmekte.

Bu atasozii gibi kaynak kisisi belirtilmeyen metinler ve ifadeler Birsen Akpmar’in ¢ocuklugunda
vefat eden dedesi Niyazi Kilicer (6liim tarihi 1984) ve babaannesi Fadime Kilicer (6lim
tarihi1982)’den isittigi hafizasinda iz birakan sozlerdir.

Posa: Sivas’ta miizik yaparak (genellikle davul zurna ¢almak suretiyle) ve elekgilikle gecimini
saglayan bir grup. Gegmiste gbcebe bir hayat siiren ve cadirlarda yasayan Posalar, simdilerde
yerlesik hayat diizenini benimsemislerdir.[ “Sivas’a nereden geldikleri konusunda da rivayetin
otesinde bir bilgi bulunmamaktadir. Bu konuda genel kabul goren rivayet ise, Arabistan’dan
geldikleri yoniindedir. Buna delil olarak da, Pogalarin Sivas’taki eski ailelerinden birisi olan
‘Kahramanlar’in lakabinin ‘Arabogullari’ olmasi gosterilmekte. Posalar, sarigin, mavi gozlii ve
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S0z konusu metinlerde Peygamber torunu olan Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin,
“Hasan ile Hiiseyin iki kardes giizel” (Ergin 1999: 17). seklinde dua ciimlelerinde
ve Salur Kazan’in Evinin Yagmalanmas: hikayesinde Salur Kazan’in su ile
sOylestigi yerde “Hasan ile Hiiseyin’in hasreti su” (Ergin 1999: 43). seklinde suya
Ovgii climlelerinde kullamilirken; Sivas’ta, Alevi-Bektasi geleneginde ve Siinni
inamigta fevkalade yiliksek olan Ehl-i Beyt sevgisinin de etkisiyle, bir deyimde
mevcut duruma vurgu yaparak kendisinden su istendiginde vermeyen kisiye karsi
bir ayiplama climlesi olarak soylenir ve soru ifadesiyle de pekistirilerek “Hasan
Usﬁyting dusman’y misii?” seklinde kullamlir.

Deyimlerde genellikle bir durum tespiti s6z konusuyken atasdzlerinin genel
yapisinda hiikiim ve 6giit verme 6zelligi vardir. ilk bakista bu metinler, sézel doku
anlamlandirilamayabilir. Bu bakimdan atastzlerini anlamlandirirken salt sozel
dokuya degil de baglama da 6nem vermek esastir (Cobanoglu 1999: 277). Dede
Korkut metinlerinde kimi zaman bu sekilde bi¢imini ve muhtevasini koruyarak yer
alan atasozleri, muhtevay:1 tasimakla birlikte mesajin1 bazen de alegorilerle verir.
Salur Kazan’in hatunu Burla Hatun oglu Uruz’un dogumuyla ilgili, insanlara iyilik
ederek evlat sahibi oldugunu su sozlerle anlatir: “Kuru kuru c¢aylara su akittim /
Kara elbiseli dervislere adak verdim / Yanima dogru baktifimda komsuma iyi
baktim / Umanina bekleyenine yemek yedirdim / ...” (Ergin 1999: 101). Bu
dizelerdeki “Yanima dogru baktigimda komsuma iyi baktim” (Ergin 1999: 101)
ifadesi ile anlatilmak istenen, komgsulara karsi kot niyet beslenmedigi, hep

yiizlerinin ¢illi olmas1 bakimindan yore halkindan farkhi bir goriiniime sahiptirler. Sokakta
rahatlikla bu dzelliklerinden dolay1 taninirlar.

Kokenleri ve kente gelis tarihleri konusunda net bir bilginin bulunmadigi Posalarin, Sivas’ta
ylizyillardir yasadiklar bilinmektedir. Kent kiiltiirii icinde eriyip gitmesi beklenen bazi degerlerin
(bu gruba iliskin degerlerin) ‘Posalarca’ yasatildigi tespit edilmisti. Bir yandan kentsel
biitiinlesme siireci i¢inde olduklan gozlenirken, diger yandan da, bir nevi kendi ‘getto’larmi
olusturmuslardir. Bir cesit feodal bir yapilanma iginde goriilityorlar. Asiret isimlerine benzeyen
(Kahramanlar, Culuklar, Kilibozlar, Codealler, Camuzlar... gibi) isimler tagimaktadirlar. Bir
yandan kent insani ile birlikte yasamanin bilinci igindeler, diger yandan kendi gelenek ve
degerleri icinde kararlar alabilmektedirler. Kisacasi ne tamamen kentten ayr bir kiiltiir ve ne de
tamamen kentle biitiinlesmis bir kiiltiir. Bir anlamda gecis toplulugu ozelliklerini
gostermektedirler.

Sonug olarak, nereden geldikleri, ne zaman yerlesik hayata gectikleri ve hangi millete mensup
olduklar tam olarak tespit edilemeyen Posa toplulugunun, hakim Tiirk kiiltiirii ile stki bir iliskiye
girdigi; bunun dogal sonucu olarak, hakim Tirk kiiltiiriniin ana kodlarindan nemli bir
boliimiinii benimseyerek, bu cercevede yasamaya devam ettigi soylenebilir.” (Erkul, 2002:167-
184)]

Kaynak kisi: Giilbeyaz Kiliger, 1940’de Sivas’in Sarkisla ilcesine bagli Ariklar Koyt
koyiinde dogmus. Okur-yazar degil. Ev hanmimi. Halihazirda Mugla-Ortaca’da ikamet
etmekte.

Usiiyiin: Hiiseyin

Dusman: diisman
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iyiliklerinin istendigi ve boylelikle murada erilecegi yargisidir. Giiniimiizde bu
anlanu en giizel bicimde “Gomgsunuii tavugunu iste'’ ki Allah saiia gaz versii”'!
[Komsunu iki inekli (Okiizlii) iste ki kendin bir inekli (0kiizlii) olasin (Aksoy, 1984:

300)] atasozii ifade eder.

. S 2 13 4
Kismet inanciyla kendini gosteren “Herkes * nasibini yer, nasip' dan gayrisi

olmaz.” atasoziiniin yine ayn1 yapisal niteligi tasiyan 6zdesi, metinlerde “Bir yigidin
kara dag yumrusunca mali olsa yigar, toplar, talep eyler, nasibinden fazlasim
yiyemez.” (Ergin 1999: 16) bi¢ciminde karsimiza ¢ikar. Ancak kanaati ifade eden bu
sozlerin ve bu tavirlarin aksine istedigini giicle elde etme de insana has bir dzelliktir
ve Kam Piire Oglu Bams: Beyrek destaninda Bams: Beyrek ile adaklis1 Banu Cicek
arasinda boyle bir olay yasanir. Beyrek, avlanirken kovaladig geyigi Banu Cicegin
otag1 oniinde oklar. Banu Cigek, onun kendi nisanlis1 oldugunu bilmeden dadilarina
seslenir: “Bre dadilar, bu kavat oglu kavat bize erlik mi gosteriyor dedi, varin
bundan pay isteyin goriin ne der dedi” (Ergin 1999: 63). Bu, bir ¢esit erlik dlgmedir.
Fakat Banu Cicek, Beyrek’in erligini Olgerken ayn1 zamanda kendi de erlik
gostererek ona meydan okumaktadir. Ben buralarda istedigimi alirim sen de yigitsen
verme anlamini icerir. Giinlimiizde, farkli baglamlarda bdylesi kabadayilik
gostererek istedigini alma eylemi icin “her gordiigiinden goz kirast kesmek”"”
deyimi kullanilir. Bams1 Beyrek hikdyesinde bu tiirden meydan okuyuslara ve
deligbz tavirlara sik sik rastlanmakla birlikte Banu Cicek’in meydan okuma
eylemini agiklayici bir benzer metin 6rnegi olan “El yumrugunu gormeyen gendi
yumrugunu bir gey samrmis'®” [El yumrugu yemeyen kendi yumrugunu degirmen
tast (bozdogan, kantar) samir; El yumrugunu yemeyen kendini kahraman sanir
(Aksoy 1984: 224)] atasozii giiniimiizde benzer baglamlarda hala kullanilmaktadir.

Banu Cicek’in agabeyi Deli Karcar’in Banu Cicek i¢in Dede Korkut’tan istedigi
baslik nerdeyse olmayacak bir seydir: “Deli Karcar der: Bin erkek deve getirin disi
deve gdormemis olsun, bin aygir getirin ki hi¢ kisrakla c¢iftlesmemis olsun, bin de
koyun gérmemis kog¢ getirin, bin de kuyruksuz kulaksiz kopek getirin, bin de pire
getirin bana dedi.” (Ergin 1999: 67). Boyle yapilamayacak sartlar ileri siirerek
olaylart istedigi sekilde yonlendirmek konusunda bugiin de yasayan bir deyim
vardir: “Yarumi yeme, biitiinii bolme, ye misafir aga ye.”

istemek: mecazi anlamda layik gormek

""" Kaynak kisi: Giillisan Bahvivan, 1938’de Sivas’m Sarkisla ilcesine bagli Baglararast
(Adryaman) koyiinde dogmus. Okur-yazar degil. Ev hanimi. Sivas’ta ikamet ediyor.

12 Herkes: herkes [(far. Her+kes) herkes insanlarin tiimii (Demir-Sen 2006: 634)]

nasip: nasip

gayrist: fazlasi

Kaynak kisi: Giilliigan Bahvivan

Kaynak kisi: Giilliisan Bahvivan
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Biitiin bu zorluklar1 agarak Banu Cigegi alan Beyrek, ne yazik ki gelin odasinda
uyuyakaldigi bos bir aninda kéfire esir diiser. On alt1 yil esaretten sonra yurduna
doniisii Banu Cicek’in Yalanci Oglu Yaltacuk’la diigiiniiniin yapildig: giine rastlar.
Diigiinde kadinlarin bulundugu c¢adira ozan kiliginda girer. Ben kopuz calayim;
gelin olacak kiz oynasin, der. Kadinlar “ne bilir deli ozan” (Ergin 1999: 83) derler
ve Banu Cicek’in yerine Kisirca Yenge adli bir kadin kalkip oynamaya baglar. Fakat
Beyrek onu tanir ve: “Andolsun kisir kisraga bindigim yok / Binip mukaddes
savaglara vardigim yok /...” (Ergin 1999: 8). diyerek oynayanin gelin olacak kiz
olmadigini anladiginm ifade eder. “Attan inip de esege binmem” deyimi de benzer
bir durumla ilgili ge¢miste miireffeh giinler, giizel giinler gegiren ya da yasamin
sinirsiz giizelliklerinden payina diiseni alan birinin kendisine sunulan daha alt
seviyede bir imkam reddedisini ifade etmektedir. Yine ayn1 anlami ¢agrigtiran bir de
fikra anlatilir Sivas’ta.

Kiirt’iin biri bir eve misafir olur. Kadin Kiirt’iin 6niine bir tas ¢orba koyar. Fakat
corbaya hi¢ tuz atmamistir. Sofraya tuz da getirmez. I¢inden: “Aaamaaan Kiirt ne
anlar, ne bilir?” diye diisiiniir. Kiirt, ¢corbay1 icer, bitirir; daha sonra bir atasozii
haline gelen ve “anlamadim sanma pekald anladim” mesajin1 veren su sozleri
soyler: “Kiirdii essek belleme", corbayiii da duzu yoh'®” bu atasozii Sivas’ta
baglami zaman zaman anlatilan ama zaman zaman da fikranin tamami anlatilarak
degil de olay orgiisiiniin 6zet bicimiyle soylenerek, i¢cinde bulunulan duruma sezgi
yoluyla isaret edilen fikra bigimindeki atasozlerinden biridir.

Bu defa oynamak i¢in Beyrek’in Oniine Bogazca Fatma denilen kadin ¢ikar.
Beyrek onu da tamr: “.../ Evinizin ard1 derecik degil miydi / Kdpeginizin ad1 Barak
degil miydi / Senin admn kirk oynashh Bogazca Fatma degil miydi / Daha ayibini
acarim belli bil” (Ergin 1999: 84) diyerek onu da oturtur. Bu sozler, simdilerde
kullanilan “A¢tirma gutuyu, soyletime kotiiyii [Actirma kutuyu soyletme kotiiyii
(Aksoy, 1984:110)] atasoziiniin dizelere dokiilmiis halini gibidir. Beyrek, 1srar edip
her kalkan kadim tanmiyinca, caresiz, Banu Cigek kalkip oynamaya baglar. Beyrek,
artik kendini ona tamtir: “... / Seninle meydanda at kosturmadik mi / Senin atini
benim atim ge¢cmedi mi / Ok atinca ben senin okunu geride birakmadim mi1 /
Giireste ben seni yenmedim mi / Ug 6piip bir 1sirip / Altin yiiziigii altin yiiziigii
parmagina gecirmedim mi / Sevistigin Bams: Beyrek ben degil miyim” (Ergin
1999: 86) Bu da sanki ben o dedenin torunuyum dercesine yine bir hatirlatma amaci
giidiilerek soylenen “Ben seni giziken' seven oglamm®™” bigimindeki “Senin

belleme: sanma, zannetme[l. O0grenmek; 2. bel ile bahgenin topragini cevirmek; 3.
zannetmek, sanmak; 4. egilmek, bel vermek (Demir-Sen, 2006: 569)]

Kaynak kisi: Fevzi Kilicer

g1ziken: kiz+iken

» Kaynak kisi: Asiye Yazici, 1950°de Sivas'mn Sarkisla ilcesine bagli Baglararast
(Adryaman) koyiinde dogmus. Okur-yazar degil. Ev hanimi. Sivas’ta ikamet ediyor.
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gecmiginle ilgili her ayrintiyr biliyorum” mealinde bu dizelerin bir 6zeti degil
midir?

Yukarida oldugu gibi tersinden bir mantikla bugiinden diine dogru giderek
“Gb’r{mluﬂ diis gormekden uyanih durmah eyidir”[Korkulu riiya(diis) gormektense
uyanik yatmak hayirlidir (Aksoy 1984:301)] ifadesinde bir uyart niteligi tasiyan
atasoziinden yola ¢ikilirsa Dede Korkut Oguznamelerinde yer alan pek ¢cok destanda
asil kahramanin Beyrek gibi sarhosluk ve uyku halinde diisman tarafindan baskina
ugrayip esir edildigi (Kaplan 1991: 47- 65) goriiliir: “Beyrek apalaca gelin odasi
icinde yiyip i¢ip habersiz oturuyordu. Gece uykusunda kafir otaga saldird1.” (Ergin
1999: 69) Ayn gaflet uykusu Kazan Han’1 ve Kangli Koca oglu Kan Turali’y1 da
sarar: “Kazan’1 kiicikk o6liim tuttu, uyudu. Meger hanim Oguz beyleri yedi giin
uyurdu. Onun i¢in kiiciiciik 6liim derlerdi.” (Ergin 1999: 191). “O zamanda Oguz
yigitlerine ne gelirse uykudan gelirdi. Kan Turali’min uykusu geldi uyudu. Uyurken
kiz der: Benim Aagiklarim c¢oktur, ansizin dortnala gelmesin, tutup yigidimi
oldiirmesinler, ak¢a yiizlii ben gelini tutup babamin anamin evine iletmesinler...”
(Ergin 1999: 135). Metinlerde goriildiigii ve giiniimiizde de sdylendigi gibi, “Su
uyur, diisman uyumaz.” (Aksoy 1984:352) ya da “Uyhu, guggiik oliim” diir.

Metinlerde uyart niteligini siirdiiren “Eski diisman dost olmaz” (Ergin 1999: 16)
ogiidii ise, Sivas’ta, ilin agiz Ozelliklerini de koruyarak “Adamuii biri g'zrlf ? sene
beklemis, @ayﬁmzj almis da hayvaﬁ2 * evmissim™, demis.” seklinde yasamaya devam
eder.

Diismana kars1 nasil tedbir alinacaglr da Kazan Han’in Evinin Yagmalanmasi
destaninda anlatilir: “Gece yatarken Karacitk Coban kara kaygili riiya gordil.
Riiyasindan sicradi, ayaga kalkti. Kiyan giicli, Demir Giicii bu iki kardesi yanina
aldi. Agilin kapisini berkitti. Ug yerde tepe gibi tas yigdi. Alaca kollu sapanini eline
aldi.” (Ergin 1999: 16). Tedbirini alip rahat uyumak atasdzlerimizde bugiin de
varhgm  siirdirmektedir:  “Gapuiir®®  gayim®  kitle®,  gonsuiv®®  hirliz
dutma.”®” Ancak Kazan Han da kara kaygil bir ritya gormiistiir ama artik cok gectir.
Ciinkii, Karacik Coban kadar tedbirli olmadigi i¢in evi yagmalanmis, karisi, anasi
ve oglu Uruz kara dinli kéfire esir olmustur. “Ocagi sonmiis, yurdu yuvasi

I gorhu: korku

2 airh: kirk

» hayfini: intikamni

24 hayvah: eyvah (Demir-Sen 2006: 632)

2 evmissim: acele etmisim

% sapr: kapi

2 gayim < kaim: saglam, siki [1. kirillmaz, saglam, kuvvetli; 2. sik1 (Demir-Sen 2006: 615)]
2 Kitle: kilitle(Sivas agzinda hece diisiiriilerek kullamlir.”

» gonsufiu: komsunu

% hirhiz dutma: hirsizlikla suglama
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dagilmigtir.” Karacik Coban, diismanla savasip iki kardesini de sehit verdikten ve
sliriisiinii canla bagla savunup kurtardiktan sonra yol kenarina oturup Salur Kazan’in
tedbirsizligine kendi kendine sOylenir: “Der: Salur Kazan, Bey kazan, 6lii miisiin
diri misin, bu islerden haberin yok mudur dedi.” (Ergin 1999: 41). Tedbirsizlige
yoneltilen bu elestiri de giiniimiizde “Uzerine 6lii topragt mu serpildi?” seklinde bir
soru ifadesiyle pekistirilerek varligini bir deyimle siirdiirmektedir.

Karacik ¢oban oylesine merttir dylesine vefalidir ki alti yiiz kéafirle savasir da
yine kafirlerin ona vaat ettigi mala miilke doniip bakmaz bile: “... bre c¢oban
uzagindan yakinindan beri gel, bas indirip bagir bas, biz kafire selam ver
oldiirmeyelim. Sokli Melik’e seni iletelim, sana beylik at verelim.

Coban der:

Lakird: soyleme bre itim kafir/ altindaki alaca atin1 ne dversin / Alaca bash
kecim kadar gelmez bana /.../ kilicim1 ne Oversin bre kéfir / Egri bashh ¢comagim
kadar gelmez bana /Oklugunda doksan okunu ne &versin bre kafir / Alaca kollu
sapanim kadar gelmez bana...” (Ergin 1999: 41). Tiirk milletine has bu mantik bir
cesit gurur ve tenezziil etmezlik giiniimiize de yansiyan ve “Elifi iyisinden bizim
kotiimiiz eyidir” atasoziinde yasayan bir erdem olarak halk hayatinda kendini
gostermektedir. Clinkii, Karacik Coban bilir ki kafirin “minnetli ekmegi” karsiliksiz
degildir. Nitekim aym1 destanin devaminda Kazan Han Sokli Melik’ten esir olan
anasini ister. Cevap sudur: “Sana vermeyiz, Yayhan Kesis ogluna veririz, Yayhan
Kesis oglundan oglu dogar, biz onu sana hasim koruz dediler.” (Ergin 1999: 41)
Kara dinli kafirin iste boylesi pervasizca teklif ettigi minnetli ekmegi reddedis bu
giin de héld onurlu bir tavir olarak sergilenmekte ve dile getirilmektedir:
“Gavur’'uii ekmegini yiyen gavuruii gilicimi ¢alar’> ™ (Aksoy 1984: 238). Yani ne
o ekmek yenir ne de gdvura boyun egilir.

Salur Kazan’in Evinin Yagmalanmasi destaninda “Bu halleri gordiigiinde
Kazan’1n kara stizme gozleri kan yas doldu kan damar1 kaynadi, kara bagr sarsildi.”
(Ergin 1999: 41) ifadesinde kullamilan “kan damart kaynadi” deyimi, halihazirda
Sivas’ta, burada kullanildig: gibi iiziilmek, hiisrana ugramak anlaminda degil, anlam
kaymasina ugrayarak birine akraba yakinlig1 hissetmek anlaminda kullanilir. Ayrica
atasozii formunda bir baska benzer metnine de sik rastlanir. “Kan ispatsiz kaynar”
sozii de yine kan bagm bilmeksizin akrabaligt hissetmek anlamiyla
kullanilmaktadir.

Yaratilistan bu yana kadinlarin erkekleri erkeklerin kadinlar1 tanimlamaya
calisiklar1 ifadelere c¢esitli metinlerde rastlamak miimkiindiir. Dede Korkut
Kitabi’'nda da onun kadinlar1 simiflara ayirdigir satirlarda bu tiirden ifadeler

31
32
33

gavur: kafir [dini, dili ayr1 olan yabanci (Demir-Sen 2006: 615)]
Kaynak kisi: Fevzi Kilicer
Gavurun kilicin1 ¢almak: gavur i¢in savasmak
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goriilmektedir. Erkek bakis acisiyla kadin tanitilir: “Dede Korkut dilinden ozan der:
Karilar dort tiirliidiir. Birisi solduran soptur. Birisi dolduran toptur. Birisi evin
dayagidir. Birisi ne kadar dersen bayagidir” (Ergin 1999: 18). Evin dayagindan
kasit, yuvay1 yapan disi kus olsa gerektir. Oyle ki her sartta kocasini yiiceltip onun
sanin artirir. Bu kadin Dede Korkut tarafindan, “Ozan, evin dayag: odur ki kirdan
yabandan eve bir misafiri gelse, kocas1 evde olmasa, o onu yedirir igirir, agirlar
azizler gonderir. O Ayise, Fitima soyundandir hanim. Onun bebeleri yetigsin.
Ocagina bunun gibi kadin gelsin” (Ergin 1999: 18) diyerek betimlenirken; Sivasli,
aym kadim ziddiyla birlikte betimlemeyi tercih etmektdir: “Garidir adami vezir
eder, garidir adamt rezil eder.34”[ Kisiyi vezir eden de karisi, rezil eden de. (Aksoy
1984: 238)] Evin dayaginin zidd1 atasdziimiizde kimligini bulan ve kocasini rezil
eden kadindir ki “Copliikte yatip Sultan Murat’1 diisiinde goriir” de emeksiz yemek
bekler. Bu kadin ifadesini eserimizin mukaddimesinde soyle bulur: “Geldik o ki
solduran soptur. Sabahleyin yerinden kalkar, elini yiiziinii yikamadan dokuz
bazlama ile bir kiilek yogurt bekler, doyuncaya kadar tika basa yer, elini bogriine
koyar, der: Bu evi harap olas1 kocaya varalidan beri daha karnim doymadi, yliziim
giilmedi, ayagim pabug, yiiziim yagsmak gérmedi der, ah nolaydi, bu dleydi, birine
daha varaydim, umdugumdan daha uygun olaydi der. Onun gibisinin, hanim,
bebekleri yetismesin. Ocagina bunun gibi kadin gelmesin” (Ergin 1999: 18). Sivasli,
bu kadim kendi diliyle kinar “Toremiyesice!” diyerek beddua eder ve “Seni alan
neylesiii / Bir gaziga baglasiii / Girsiii ¢iiisiii aglasii”” “diizgii” (Kaya 1999: 403)
bicimindeki atasoziinii kullanarak bir bakima ona kusurunu hatirlatir. Boyle
kadmlarin bagmi bos birakmanin dogru olmadigini ise, “Ersiz avrat, egersiz at;
mazarattir, mazarar’®.”?’ seklinde ifade eder. Peki ya basini bog birakirsan ne olur?
“Erim evde yoh, keyfim begde yoh.” der; “o kapi senin, bu kapi benim” gezer ve
Dede Korkut’ta ifadesini bulan “dolduran top” olur: “Geldik o ki dolduran toptur.
Diirtiildiikce yerinden kalkti, elini yiiziinii yikamadan obanin o ucundan bu ucuna,
bu ucundan o ucuna cirpistirdi, dedikodu yapti, kapr dinledi”(Ergin 1999: 18)
Boylesi dedikoducu kadin tipi igin Sivas’ta “Bir agzi var girh sagizi var’®.” deyimi
kullanilirken; Dede Korkut metinlerinin devaminda, “...6g8leye kadar gezdi; 68leden
sonra evine geldi, gordii ki hirsiz kdpek, biiyiik dana evini birbirine katmis, tavuk
kiimesine sigir damina donmiis...”(Ergin 1999: 18) seklinde kadinin gamsizligi
insan sabrinin sinirlarimi zorlayan rahatligi anlatilir. Bugiin de aym1 aymazlikla
yasayan bu kadin tiiriiniin, muhabbetinin yarida kesilmesine de tahammiilii yoktur;

34
35
36
37

Kaynak kisi: Giilliisan Bahvivan

Kaynak kisi: Giilbeyaz Kilicer

mazarat: zararli, bela [ Yaramaz, ayakbagi olan (Demir-Sen 2006: 615)]

Kaynak kisi: Niyazi Kilicer (Dogum tarihi: 1907, 6liim tarihi 1984), Birsen Akpinar’in
dedesi.

3 Kaynak kisi: Giilliisan Bahvivan
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konusur, konusur, konusur, aksami eder de hala “Dana sigir geldi/lki ¢it'”® lafim
galdi™” der. Bu kadin tiirii icin basina gelenler ya da gelebilecekler Amiyane de olsa
manidar bir ifadeyle dile getirilerek “Gezen pabug¢ bok getirir; onu da ¢ok
getirir.’! ”[Cok gezen tavuk ayaginda pis getirir. (Aksoy 1984: 192) ] atasozii
kullanilir. Ne yazik ki olan olmustur, pabu¢ getirecegini getirmistir. Kadin
“...komgularina seslenir ki: kiz Zeliha, Ziibeyde, Urﬁveyde, Can Kiz, Can Pasa,
Ayna Melek, Kutlu Melek 6lmeye yitmeye gitmemistim, yatacak yerim gene bu
harap olas1 idi, nolaydi benim evime birazcik bakaydiniz, komsu hakki Tanr1 hakki
diye soyler.”(Ergin 1999: 18) Fakat “Elden gelen éyiin®* olmaz; o da vahtinda®
bulunmaz.**” Tiirk geleneginde kadimin evine sahip ¢ikmasi gerekir. Bagkalarindan
bekleyecegi yardimi her zaman bulamayabilir. O halde kendi evinin 15181 olup
yuvasini aydinlatacaktir. Ciinkii “Damdan dama 151k diigmez.” Evinin isini goriip
asini pisirmekte tembel davranan yalanct ve nankor kadinlar1 “Geldik o ki ne kadar
dersen bayagidir: Uzak kirdan yabandan bir edepli misafir gelse, kocas: evde olsa,
ona dese ki: kalk ekmek getir yiyelim, bu da yesin dese, pismis ekmegin bekasi
olmaz, yemek gerektir; kadin der: Neyleyeyim, bu yikilacak evde un yok elek yok,
deve degirmeninden gelmedi der; ne gelirse benim kalcama gelsin diye elini
arkasina vurur, yoniinii dteye kalcasim1 kocasina soziinii kulagina koymaz” (Ergin
1999: 18) sozleriyle tammlar. Ayni nankor, tembel, bahaneci kadin Sivas’ta fikra
tipi bir atasoziiyle tammmlanir: “Gelin oyna!” demigler, “Yerim dar.” demis. Yerini
geqiigletmisler, “Gerim dar.”” demis (Ekici 2000: 123- 138).

Dede korkut dua eder: “O Nuh Peygamberin esegi asillidir. Ondan da sizi,
hanim, Allah saklasin. Ocagina bunun gibi kadin gelmesin.”(Ergin 1999: 19) Ayni
dua bir bagka bicime biiriinerek giinlimiize ulasmistir: “Yaramaz gart serrinden
Allah sablasii’.”

Tipki bu satirlarda oldugu gibi Dede Korkut’ta her metnin sonunda yer alan
alkis ve kargislar da atasozleri ve deyimlere benzer bicimlerde varligini siirdiiriir.
Hayirsiz oglun diinyaya gelmesinden gelmemesinin hayirli goriildiigii destanlarda,
“Baba adim yiirlitmeyen hoyrat ogul baba belinden inince inmese daha iyi, ana
rahmine diisiince dogmasa daha iyi...” (Ergin 1999: 16) ifadeleri yer alirken,
giiniimiizde boyle ogula kiz evlat tercih edilir ve “Giz anamii yari, oglan dusman

3 cit: ¢ift [1. basma kumas; 2. sebze bahgesi; 3. ¢ift, iki tane; 4. saban; 5. yazma(Demir-Sen

2006: 588)]

Kaynak kisi: Giilliisan Bahvivan

Kaynak kisi: Fevzi Kilicer

Oylin: 6giin

3 vahut: vakit, zaman(Demir-Sen 2006: 707)

* Kaynak kigi: Fadime Kilicer(Dogum tarihi:?, 6liim tarihi 1982),
45 Kaynak kisi: Giilliigan Bahvivan

4 Kaynak kisi: Niyazi Kilier

40
41
42
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karii'”"* ifadesi kullanilarak adeta Dede Korkut'un duasmna istirak edilir. “Ana

rahmine diisiince diismese daha iyi” ciimlesi ise iki sozciikte sembollestirerek
“Yagiii kesilsin®” kargisinda asil amacina ulagir.

Hayir dua ederken Dede Korkut’un soyledigi “Azip (yolunu sasirip) gelen
kazayr Tanr1 savsin hanim hey!” (Ergin 1999: 17) = “Allah goriiniir, goriinmez
gazadan beladan sa@lasm.w”, “Ak piircekli ananin yeri cennet olsun. Ak sakall
babamn yeri cennet olsun.”(Ergin 1999: 36)= “Seni dogurup gazanan’' nurda

yatsuii’®”, “Kadir tanr1 namerde muhtac etmesin hanim hey!” (Ergin 1999: 36) =
“Allah muhanete’ muhta¢ etmesin.” seklinde bugiin neredeyse esitleriyle kullamlir.

Salur Kazan’in Evinin Yagmalanmas: destaninda Kazan’in oglu Uruz’un namus
telakkisiyle dillendirilen bir alkis vardir ki olduk¢a manidardir. Ciinkii Tiirk
geleneginde namus candan maldan her seyden ote bir degerdir. Uruz i¢in anasi
Boyu Uzun Burla Hatun’un Kara dinli kéfire sagrak sunup onun dosegine girmesi,
Uruz’un etinden et cekilerek oldiiriilmesinden daha korkun¢ bir iskencedir. Bu
yiizden anasindan kendisine iskence edilirken sesini ¢ikarmamasin1i Kazan Han’in
hatunu oldugunu belli etmemesini ister: “Kadin ana karsima gecip ne bogiiriiyorsun
/ Ne bagirtyorsun ne agliyorsun / Bagrim ile yiiregimi ne dagliyorsun / ge¢mis
benim giiniimil ne andirtyorsun / hey ana Arap atlar olan yerde / Bir tay1 olmaz m1
olur / Kizil develer olan yerde / Bir deve yavrusu olmaz mu olur / ak¢a koyunlar
olan yerde / Bir kuzucagi olmaz m1 olur / Sen sag ol ana babam sag olsun / bir
benim gibi ogul bulunmaz mi1 olur” (Ergin 1999: 49). Yine Kazan Bey Oglu Uruz
Bey’in Esir Oldugu Destani’nda, bu defa Uruz Bey’in babasiyla sdylesmesinde
Uruz, babasinin onu kurtarmaktan vazgecip donmesini ister: “... / Bey erenler esen
olsa oglu dogar / Sen esen ol anam esen olsun / Benden daha iyi Kadir size ogul
versin / Ak siitiinii anam bana helal eylesin / Savagma cekilip don baba geri.” (Ergin
1999: 106). Sivas’ta cocugunu herhangi bir sebeple kaybeden ana babaya taziye i¢in
gelenler, anne-babayi teselli ederken onlara yeni bir cocuklar1 daha olabilecegini
hatirlatirken elbette 6len evladin geri gelmeyecegini ama sonra dogan cocugun,
sevgisiyle onlarin yarasina merhem olabilecegini, acilarini hafifletebilecegini
ciimlelerine soru anlami katip giiclendirerek “Deve deveniii yerine tkmaz mi?"*

47
48
49

Oglan dugman korii: dosta diigmana benim de oglum ver demek i¢in

Kaynak kisi: Asiye Yazici

Kaynak kisi: Yusuf Akpinar, 1922°de Sivas’in Giiriin ilcesine bagli Karadoruk koyiinde
dogmus. ilkokul mezunu, esnaf emeklisi, Sivas’ta ikamet ediyor.(Yasin kesilsin: 61, cok
yagama)

Kaynak kigi: Niyazi Kilicer

dogurup gazanan: Sivas agzinda kisinin anne ve babas1 yerine kullanilan bir ikilemedir.
Bu alkig, Niyazi Kilicer tarafindan kendisine hiirmet gosteren gelini Giilbeyaz Kilicer’e
sOylenirdi.

> Muhanet: bencil, kétii niyetli (Demir-Sen 2006: 668)

3 kmaz mu: ¢okiip oturmaz mi [deve ¢okmek, oturmak (Demir-Sen 2006: 638)]

50
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sozleriyle ifade ederler ve adeta Uruz’un duasinm tekrarlarlar: “Anasi giz, babasi
oglan. Allah onlara uzun omiir versin. Oglan da g1z da yerine gelir.”

Ayrica “Sen sag ol ana babam sag olsun” (Ergin 1999: 49), “Sen esen ol anam
esen olsun.” (Ergin 1999: 106) ifadelerinden hareketle ve bu ifadelerin dzdesi
olarak giiniimiizde yasayan bir dua ciimlesi sOylenebilir: “Allah kimseyi basg
barabarindan™ geri gomasin®” Bu duamn 6ziinde kari-koca saglikli ve birlikte bir
Omiir stirme dilegi vardir.

Her ailenin muradidir bir ¢cocuk sahibi olmak... Dirse Han Oglu Boga¢ Han
destaninda Dirse Han, ¢ocugu olmadigi i¢in Bayindir Han’1n ziyafetinde asagilayict
bir muameleye tabi tutulur. Bayindir Han’1n yigitlerinin Dirse Han’1 karsilayip kara
otaga kondurmasi, altina kara kece serilmesi ve ona kara koyun yahnisinden ikram
edilmesi ile ilgili olarak Dirse Han soyle itiraz eder: “Bayindir Han benim ne
eksikligimi gordii, kilicitmdan mi gordii, soframdan mu gordii, benden asagi
kimseleri ak otaga, kizil otaga kondurdu dedi. Dediler: Hanim, bugiin Bayindir
Han’dan buyruk soyledir ki oglu kizi olmayana Tanr1 Teald beddua etmistir, biz de
beddua ederiz demistir” (Ergin 1999: 19). Dirse Han’1in kendisine reva goriilen bu
muameleye i¢in i¢in liziilse, kendini asagilanmis hissetse de kendisini konuklayan
Bayindir Han’in ikramina riza gostererek boyun egmesi, torenin geregini yerine
getirmek anlamiyla birlikte bize yine sozleri amiyane fakat ev sahibine uymak,
ikrama razi olmak gerekliligini ifade eden bir atasoziinii cagristirir: “Misafir ev
sabiiii’’ essegidir, nere isder ora baglar.”®

Bunca sikintidan sonra adakla dua ile bir ogul sahibi olan Dirse Han, kendinin
ve Oguz’un izzet, seref ve sanina oglunun zarar verdigi dedikodusuna hemen inanir
“...Senin oglun kotii ¢ikt1 hayirsiz ¢ikti, capraz yatan ala dagdan haber gecer, hanlar
han1 Han Bayindir’a haber varir, Dirse Han’1n oglu boyle goriilmemis sey yapmis
derler. Seni cagirtirlar, Baymdir Han’1in katinda sana gazap olur, boyle ogul nene
gerek Oldiirsene dediler. ...Kirk namertler derler: Dirse Han goriiyor musun oglani,
kirda bayirda geyigi kovaliyor senin Oniine getiriyor, geyige atarken ok ile seni
vurup Oldiirecek, oglun seni dldiirmedensen oglunu 6ldiirmege bak dediler.” (Ergin
1999: 27- 28). “Bir soz bir biiyii yerine gecer.”[Bir fit(birini baskasina karsi
kiskirtma) bin biiyii yerini tutar. (Aksoy 1984:172)] sozii Dirse Han’in
deligozliigiinii ve ogulun yalnizca baba i¢in bencilce bir istekle beklenmedigini, asil
Oguz’un sani i¢in istendigini aciklamak igin o giiniin sartlarina benzer sartlar
tastyan farkli bir baglamda sdylenmis gibidir. Oguz’un i¢inde babasini utandiracak,
“vere vuracak”, “yere baktiracak”, ogulun olmasindan olmamas: yeg tutulur. Kirk
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bag barabari: kadin icin kocasi, koca icin karist
komasin: koymasin

sabinifi: sahibinin
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. . .. 59 . e e -
namert, “eteklerindeki tasi dokerler””” Dirse Han onlarin sdziine uyar ve oglunu

oklar. “Ok isabet etti, alaca kan1 figkirdi koynu doldu, biiyiik cins atinin boynunu
kucaklad: yere diistii. Dirse Han istedi ki oglanciginin iistiine giirleyip diigsiin. O
kirk namert birakmadi. Atinin dizginini dondiirdii, yurduna gelir oldu” (Ergin 1999:
28). Bu satirlar, Dede Korkut¢a ustaca gozlemlenen ve babanin evlada karsi
durdugu yeri gosteren, yaratilis geregi babada mevcut bulunan sogukkanlilig1 tespit
eden satirlardir. Oysa anne 0yle midir? Dirse Han’1n hatunu, oglunun ilk avidir diye
deveden erkek deve, attan aygir, koyundan kog¢ Kkestirip ziyafet hazirlatmis;
sabirsizlikla oglunun ve kocasimin avdan doniigiinii beklemektedir. Bakar ki av
doniisii kocasi yalniz geliyor. Analik duygusuyla hemen sezer oglunun basina gelen
felaketi:

“A Dirse Han / ... / iki vardin bir geliyorsun yavrum hani / Karanlik gecede
buldugun ogul hani / Ciksin benim goriir goziim a Dirse Han yaman segiriyor
/ Kesilsin oglanin emdigi stit damarim yaman sizliyor / Sar1 yilan sokmadan
akca tenim kalkip sisiyor / Yalnizca ogul goriinmiiyor bagrim yaniyor / ... /
yalniz ogul haberini a Dirse Han sdyle bana” (Ergin 1999: 29).

Bu dizelerde gecen “yalniz ogul” tamlamasi, babanin oglunu terk edisini de
simgeleyen bir anlam igerse de asil annenin yiiksek sezgi giiciiniin ifadesidir. Ayni
olaylar ve durumlar dizgesinin atasoziiyle ifadesi ise “Anasi olmayaniii babasi
olmaz” seklindedir. Sosyal hayatin son derece zengin bir gozlem giiciiyle
yansitildigi bu metinlerde olayin anlatimi devam eder. Dirse Han, hala ogluna kars1
kizgin ve kayitsizdir. Anne fedakarligimi ve can parcast ogul icin kendini
adamighigimi devam ettirir. Atasozlerinde ifadesini bulan bu erdemler, Dede
Korkut’ta dizelere dokiilir: “Han babamin katina ben varayim / Agir hazine bol
asker alayim / Azgin dinli kafire ben varayim / Paralanip cins atimdan inmeyince /
Yenim ile alca kanim silmeyince / Kol but olup yer iistiine diismeyince / Yalniz
ogul yollarindan donmeyeyim / Yalniz ogul haberini a Dirse Han sdyle bana” (Ergin
1999: 30) Anasinin duasi, Tanri’nin adaleti ile sag kalan Boga¢ Han’in imdadina
Boz Ath Hizir yetisir. Atasozlerinde “Kul daralmaymca® Hizr yetismez”[Kul
stkilmayinca (bunalmayinca Hizir yetismez. (Aksoy 1984:307)] seklinde ifadelenen
zor durumdan kurtulusun hikayesi, Boga¢ Han destaninda, giiniimiizde de yasayan
halk hekimligi geleneginin o donemdeki bir wuygulamasint da iginde
barindirmaktadir. Giiniimiizde kulagi agriyan ¢ocugun kulagina ve burnu tikanan
cocugun burnunun ag¢ilmasi ic¢in burun deliklerine ana siitiiniin sagilmasi,
destanimizda benzer bir uygulamayla kendini gosterir: “Oglan orada yikilinca boz
ath Hizir oglana hazir oldu, ii¢ defa yarasim eli ile sivazladi, sana bu yaradan
korkma oglan 6liim yoktur, dag cicegi ananin siitii ile senin yarana merhemdir dedi,
kayboldu.” (Ergin 1999: 31) Ananin korumaciligi, evladina kol kanat germisligi
kendini gosterir ve Boga¢ Han’1n anas1 oglunun sifa bulmasi i¢in oglu on bes yasina
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gelmis bir kadin oldugu halde “siide gelir”®, gogsiinden kanla karigik siit akar ve

ogluna dag cicegiyle siitiinii karistirarak merhem yapar. Oglunu bu zor durudan
kurtarir. Iste analarin bu korumaci tavri bir atasoziimiizde soyle ifade edilir: “Anali
0g7al]62 yarda® oynar, anasiz oglaf yerde oynar.”

“Insanoglu ¢ig siit emmis” derler. Kimi zaman saldirgan yirtic1 yanlarinin ortaya
citkmas1t bundan olsa gerektir. Bazen kendindeki giicii Oyle Onemser ki “El
yumrugunu gormeyen kendi yumrugunu bir sey samr” atasoziinde dillendirilen bir
cesit safdillikle asaletinin ve giiciiniin kendinden menkul oldugunu diisiinmeye
baslar ve bu nitelikleri ona bahsedeni bile unutur. Delikanlilik edeyim derken
deliligin siirlarini zorlamaya baslar. “Dedigim dedik ¢aldigim zurnali diidiik” der.
Iste Dede Korkut’un Deli Dumrul’u boyle biridir: “Meger Hanim, Oguz’da Duha
Koca oglu Deli Dumrul derlerdi bir er var idi. Bir kuru cayin {istiine bir koprii
yaptirmistt. Geceninden otuz ii¢ akge alirdi, gegcmeyeninden déve dove kirk akce
alirdr” (Ergin 1999: 113).

Deli Dumrul, Azrail’e meydan okur: “Yad Kadir Allah birligin hakki icin
Azrail’i benim goziime goster, savasayim, cekiseyim, miicadele edeyim, giizel
yigidin canim kurtarayim. ... Hak Teéld’ya Deli Dumrul’un s6zii hos gelmedi.”
(Ergin 1999: 113) Onun bu pervasizca tavrinin giiniimiiz insaninca tekrarlanan
bigimlerinde halk arasinda sakindirict bir séz kullamilir. fleri geri konusan Kkisi
susmast konusunda uyarildiktan sonra ve: “Allah’ii goniine giic varir, dilek
gapuart agih olur...”" diye baslayan ciimlelerin sonu, basina bir bela gelebilir,
ikaziyla getirilir. Deli Dumrul’un da “Hers® gelir giz garanr, hers gider yiiz
gizanir.” atasoziinde de oldugu gibi atasoziinde anlatilana benzer sinirli bir aninda
diisiinmeden soyledigi sozler, Tanri’min gonliine hos gelmez ve onu Azrail’le karsi
karstya getirir. Goriir gozii gormez olur, tutar eli tutmaz olur. Metinde “Diinya alem
Deli Dumrul’un géziine karanlik oldu” (Ergin 1999: 114) seklinde Azrail’le
karsilagilan am1 betimleyen bu hal, halk arasinda cok fazla kizilan birine karsi
“Géziimiin Ezirayil®®’1” tabirinin kullamlmasim da aciklayici niteliktedir.

Tanr1, Deli Dumrul’dan canim bagislamasi karsiliginda ondan can yerine can
ister. Deli Dumrul, babasina gider; babas1 “Diinya tath can aziz” (Ergin 1999: 118)
der; anasinin yanina gider, anasi ayn seyi sdyler; bunun iizerine evdesinin yanina
gider. Ona olanlar1 anlatir ve: “Goziin kimi tutarsa / Gonliin kimi severse / Sen ona

81 siide gelmek: yeni dogum yapmamus kadiin dogumundan yillar sonra sefkat duygusuyla

gogsiinden siit gelmesi

oglah: oglak, keci yavrusu

yar: ugurum

Allah’in gonliine hog gelmez. O sirada dualarin kabul edildigi bir zamana rastlarsin
anlaminda bir uyar1

hers: ofke, kizginlik

Ezirayil: Azrail, 6liim melegi
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var / iki oglancigi 6ksiiz koyma” (Ergin 1999: 120) der. Oysa Deli Dumrul’un
hatunu i¢in onsuz bir hayat diisiiniilemez bile. Ne ana ne baba ne evlat hi¢ biri hayat
arkadas1 gibi olmaz ona. “Bayg gisiniﬁw basi, gerisi mezer dasi®” atasoziinde
giiniimiiz Sivas’inda yasayan anlayista oldugu gibi, kadim gii¢lii kilan ardinda dag
gibi duran kocasidir. Bu yilizden adeta bu atasoziinii destekler mahiyette dul
kaldiktan sonra bagka bir erkekle evlenen kadinmn kaderi ile ilgili olarak “Yazi®
degismez, yasdzl]m degisir.” sozii soylenir. Iste bu yiizden higbir kadin igin ikinci
koca goz agip gordiigii kadar yakin degildir ve mecbur kalip evlense bile, onu bir es
olarak degil bir zorunluluk olarak kabullenir. Dede Korkut, Deli Dumrul’un
evdesinin dilinden bunu soyle ifade eder: “Go6z aguban gordiigiim / Goniil verip
sevdigim / Kog yigidim sah yigidim / .../ Senden sonra bir yigidi / Sevip varsam
beraber yatsam / Alaca yilan olup beni soksun / Senin o namert anan baban / Bir
canda ne var ki sana kiyamamiglar / .../ Kadir Tanr1 sahit olsun / Benim canim
senin canmna kurban olsun.” (Ergin 1999: 121) Oguznamelerdeki bu dizelerde
sevgisiz evlilikte dosegin insam yilan olup sokmasi seklinde ifadesini bulan:
“Senden sonra bir yigidi / Sevip varsam beraber yatsam / Alaca yilan olup beni
soksun” (Ergin 1999: 121) anlatisi, giiniimiize bir ataséziine doniiserek taginmistir:
“Sevda sogur yalan olur, dossek sogur yilan olur.”'” Bu atasozii, hilihazirda,
temelsiz kurulan, mutsuz evlilikler i¢in kullanilir.

Evliliklerde olsun, aile icinde ebeveynler ve cocuklar arasinda olsun mithim olan
sevgi ve vefadir. Basat’in Tepegoz’ii Oldiirdiigii Destani’nda Aruz Koca, Konur
Koca Sar1 Coban’in bir peri kizindan olma bir ¢esit yaratik olan Tepegdz’ii evlat
edinir. Fakat Oglu Basat’tan ayirmadan emek verip bilyiittiigli halde Tepeg6z, her
gecen giin Oguz’un coluk cocufunun burnunu kulagimi yemeye baglar. Aruz
Tepegoz’ii dover, sover; laf anlatamaz. En sonunda evden kovar. Boyle durumlar
icin sikca kullanilan ve sabrin sinanisinin sonunu anlatan bir atasdzii vardir: “Bir
sabir, iki sabir iiciinciiye vur yatir.” Ancak Tepegdz ders almaz git gide azitir.
Anasinin biiylisiiyle artik ona ne kilic ne ok islemektedir. Giinde bes yiiz koyun,
Oguz’dan iki adam yer. Adeta “Eyilik etme eviifie yetme””* sozii mucibince Aruz
Koca’ya kan kusturur. Boylesi emeginin degeri bilinmeyen kisilerin durumunu
anlatmak icin giiniimiizde “Eli it yalaginda yunmus™” s6z Sbegi veya “Hazreti
Ali’ye filan adam seni oldiirecek demisler de ben ofia eyilik etmedim ki demig i
fikrali atasozii de kullanilir. Basat’in Tepegdz’iin goziinii oklamasi sonucunda
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mezer dast: mezar tasi

yazi: kader[yazgi, alin yazis1 (Demir-Sen 2006: 712)]

yasdih: yastik

Kaynak kisi: Giilliigan Bahvivan

Iyilik yapan kisinin iyilik yaptig1 kisiden kétiiliik bulacagim ifade eden diizgii bigiminde
bir atasoziidiir.

® Yunmus: yikanmis (Demir-Sen 2006: 717)

™ Kaynak kisi: Fevzi Kiliger
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goziinii kaybeden Tepegodz, en sonunda “ettigini cektigini” dusiiniir: “Ak sakalli
yashlart ¢ok aglatmisim / Ak sakalinin bedduasi tutmus olacak goziim seni / .../
Biyicigr kararmis yigitcikleri cok yemisim / Yigitlikleri tutmus olacak goziim seni”
(Ergin 1999: 162). Bu bilis, Aruz’un Tepegdz’e verdigi emegi hatirlatir niteliktedir.
Tiirk geleneginde verilen emek ve ekmek basa kakilmaz, boyle yapan ayiplanir;
ancak, bazen iyilik sahibinin 6yle canina yeter ki zekice bir hile-i ser’iyyeye getirir
ve doker yiiregindekini. “Ekmek basa kakinc’olmaz” ¢okeligim’® goziifie dursun.””
kargis1 Sivas insaninin zekasinin boylesi esprili ve yiirek ferahlatan iiriinlerinden
biridir. Tepegoziin cezasi Aruz Koca’nin emegini inkar etmesiyle siit kardesi
Basat’in elinden verilmis, Aruz Koca’nin emegi Tepegdz’iin goziine durmustur.
“Caminifi mumunu yiyen kedinin gizii bozarir.””® atasozii bu tiirden bir nankérliigii
cagristirmakla birlikte kutsal mekanlara saygisizlik veya inanca ihanetle ilgili olarak
da kullanilmaktadir.

Tepegoz’iin bulundugu yere Salahana Kayasi (Ergin 1999: 158) denmektedir.
“Salahana” sozcligli, Dede Korkut metinlerinde basibos serseri anlamina
gelmektedir. Sivas’ta bugiin hala kullanilan bu sdzciik, anlam kaymasina ugramis,
temel anlamindan uzaklagsmaksizin cok gezen ahlaksiz kadin anlaminda
kullanilmaktadir. Basat, bu mekana gider Tepegoz’iin basini keser ve Oguz’u ondan
kurtarir.

Dede Korkut metinlerinde Tepegoz’den biraz daha farkli olarak kendi boyuna
hainlik etmekle ilgili olarak Begil Oglu Emren’in Destani’inda Begil’in Bayindir
Han’a isyam diisiinmesi iizerine karisinin dilinden ona bir 6giit verilir: ”Yigidim,
bey yigidim, padisahlar Tanr1’nin golgesidir, padisahina asi olanin isi rast gelmez.”
(Ergin 1999: 167) Bu bir terbiyenin geleneksel bir mirasin dgretisidir. Sivas’ta
soyunu kotiilemeye, onlar hakkinda kotii s6z soylemeye ya da onlara hainlik etmeye
“kiitiigiinii taslamak” denir. Dede Korkut metinlerinde de Salur Kazan’in kéfire esir
oldugu boliimde Kazan’in eline kéfiri 6viip Oguz’u yermesi i¢in kopuz verirler.
Kazan Han, ben kiitiiglimii taslamam dercesine cevap verir: “Kilicindan sapacagim
yok / Kendi aslimi kendi kokiimii yermem yok”(Ergin 1999: 194).

Dede Korkut Oguznameleri ihaneti hikdye eden hiiziinlii bir hikyeyle sona erer.
Tepegoz’iin ihanetini hazmedemeyen Aruz, yegeni Kazan Han’a asi olur. Ustiinde
Oguz’un golgesi varken giicliidiir. Ama giiciin kendisinin oldugunu sanir. Yurduna
ve milletine asiligi ona zelil bir 6liim getirir. Boylesi kendine benlik gelen ve
aslinda onu giiclii kilan nedeni unutup giiciin asil sahibine ya da bagkalarina zulme
baslayanlar icin kullanilan kabaca ama manidar bir atasozii vardir: “It kagninin
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kakin¢ olmaz: iyilik yiize vurulmaz

cokelik: bir cesit yagsiz peynir.[Ornekleriyle Tiirkge Sozliik: 556]
Kaynak kisi: Fevzi Kilicer
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kilgesinde yatarumis da gendi kilgem samrumis.””  Tesbihte hata olmaz, derler

Kazan Bey’e boyle bir benlik davasiyla isyan eden Aruz, Beyrek’i Kazan Han’la
barigmak icin el¢i gondermek maksadiyla ¢agirtir Aslinda onu da Kazan’a isyan
etmeye ikna etmeyi amag¢lamaktadir. Ancak Beyrek, “Ben Kazan’in nimetini ¢ok
yemisim / Bilmez isem goziime dursun.” (Ergin 1999: 207) diye yemin eder. Bunun
lizerine Aruz, Beyrek’i oldiiriir. Ancak Beyrek’in oliimii asil bir dliimdiir. Oysa
“Goziine, dizine durmak” deyiminde anlaminm bulan bir sonla Aruz’un kilic1 Kazan
Han’1 kesmez ama Aruzun 6liimii Kazan’1in elinden olur.

Gerek Dede Korkut Kitab1 gerekse sahadan derlenen sozlii kiiltiir iiriinleri,
gelenegin duragan olmayan yapisindan kaynaklanan canliligim korudugu
diisiincesini teyit etmektedir. Ciinkil yilizyillarla i¢ ice yasayan bir yaratma siireci
devam etmektedir. Kimi zaman kaliplasan es veya benzer metinler, Dede Korkut
metinlerinin yaratma zamanindan derlenme safhasina oradan da ya olusum
baglamindaki anlamiyla ya da canliliktan kaynaklanan degisimle anlam kaymalarina
ugrayarak giiniimiize kadar ulasmistir. Oguz-Tiirkmen geleneginin ortak kabullerini
cagimiza tasiyan bu sozlil kiiltiir iirtinleri ayn1 zamanda milli ruhu ayakta tutmay1
saglayan unsurlardir. Clinkii modernitenin ve Kkitle iletisim araglarinin kaginilmaz
bicimde sosyal yasamdan uzaklastirmaya ve bireysellestirmeye basladigi Tiirk
insani, yozlagmayla miicadele eylemini dil, inang, gelenek, yasam bicimi ve maddi
manevi degerler biitiinii olarak giiniimiize tasiyabildigi ortak kabuller sayesinde ulus
kimligini devam ettirebilecektir.

Bu baglamda Dede Korkut Kitab1 iizerinde pek ¢ok calisma yapilmistir. Yine
bircok bilimsel ¢alismaya kaynaklik etmeye de devam etmektedir. “Ciinkii Kitab-1
Dede Korkut destanlart kendi basina bir ansiklopedidir. Burada yalniz
edebiyatcilarin, tarihgilerin degil, sosyologlarin, psikologlarin, etnograflarin
ctkarabilecegi ¢ok ders vardir. Aile ve toplum diizenini, Tiirk ailesinin kendine
ozgiiliigiinii aydinlatmak ve diinyaya tanitmak icin Dede Korkut destanlar zengin
bir kaynaknr” (Veliyeva 2004). Oguznamelerdeki metinlerin giiniimiizde de
yasamakta olan cagrisimlari, Tiirk’iin Korkut Ata’si ile 21. yiizyilin Sivaslisi
arasinda hélihazirda kopmamis, sapasaglam varligini siirdiiren kuvvetli bir bagin
varligina isaret etmektedir. Bu kiiltiir mirasi mikro sahalarda daha zengin
bicimleriyle varligim siirdiirmektedir. Sivas ornegi bunun bir gostergesidir. Bunun
genele yayilmasi, sozli kiiltiir iirlinlerine giincellik ve islevsellik kazandirmakla
miimkiindiir. (Elektronik kiiltiir ortaminda Televizyon, Sinema gibi imkanlar
kullanilarak belgeseller hazirlamak gibi) Ancak bu yapilirken {iiriinlerin 6ziinden
uzaklastirilmamasi noktasinda hassasiyet gosterilmelidir.

" Kaynak kisi: Giilliisan Bahvivan
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