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Cevat OZYURT

OZET

Bu makalede Islamci diisiiniirlerden Said Halim Paga’nin sosyal ve siyasal
diisiincesi sistematiklestirilerek analiz edilecektir. Ona gore, on dokuzuncu
ylizyilin baslarinda Islam diinyasi ve Osmanl toplumu kimlik ve degerler
alaninda ciddi bir buhran yasamaktadir. Onun entelektiiel ¢abalarinin ana
amaci, buhranin nedenlerini anlamak ve buhrandan ¢ikisin yolunu bulmak
olmustur. Doneminin aydinlarindan farkli olarak, yasanan bunalimin sadece
siyasal boyutlu olmadigina dikkat cekmektedir. Ona gore, sorunlarin kayna-
ginda “bagnazlik” ve “taklitcilik” gibi iki zihniyet bulunur. Bu egilimler, top-
lumun zaman, mekan, kiiltiir ve din gercekligine uygun bicimde degisimine
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(tekamdiliine) engel olmaktadir. Toplumun kurtulusunu, kendi degerlerine
yonelmekte ve bu degerleri Batr'daki maddi kalkinma araglariyla sentezle-
mekte bulmaktadir. O toplumun Islam medeniyetine bagh kalarak ve Bati
medeniyetinden faydalanarak tekamiiliiniin (modernlesmesinin) miimkiin
oldugu tezini savunmakla, Tiirkiye'de Geng Osmanlilarla baslayan “muhafa-
zakar reformcu” diistincenin 6nemli halkalarindan biri haline gelismistir. Ca-
lismada muhafazakar ideolojinin sosyoloji yaklagimi hakkinda giristen son-
ra, Said Halim’in toplum ve devlet felsefesi; sosyal ve siyasal sorunlar hak-
kindaki analizleri; bu sorunlara getirdigi ¢6ziim oneriler ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Said Halim Pasa, Reformcu Islamailik, Islamcilik Diistincesi,
Mubhafazakar Sosyoloji, Batililasma Elestirisi, Sosyal Degisme, II. Mesrutiyet.
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Sanayi Devrimi ve Fransiz Devrimi'nin etkisiyle sosyal yap1 ve toplum-

sal iligkilerde meydana gelen doniisiimiin toplumu ve insanlig1 nereye
gotiirecegi onemli bir merak (bazilarina gére umut, bazilarina gore en-
dise) konusu olmustur. Bu merak, toplum felsefesine bir canlanma getir-
menin yani sira, bilimsel bir disiplin olarak sosyolojiyi ortaya ¢ikarmustir.
Toplumu tanima ve anlama iddiasinda olan sosyoloji, toplumun yapisi
ve degisme hakkinda genel ilkelere ve teorilere ulasmay1 amaglamistir.
Bu amag bircok sosyologda daha kapsamli tutularak, toplumsal gercek-
ligi etkileme noktasina varmistir (Mendras, 2009: 273). Toplumu anla-
mak, sosyologlarda ona “saygi duymak” ya da “miidahale etmek” gibi
iki z1t egilim dogurmustur. Zithk epistemolojik kabullerden kaynaklanir:
mubhafazakarlar kolektif bilince saygiyi, radikaller ise bireysel (felsefi)
akla olan giiveni temel alirlar. Degisim taraftarlar1 da degisim yanhlar
da sosyolojik bilginin imkanindan ayni 6l¢iide yararlanmak istemislerdir.
Bu gercek dikkate alindiginda ya sosyoloji ile ideoloji arasinda ince bir
¢izgi oldugunu sdyleriz ya da Mendras (2009: 274) gibi, her bilimsel ana-
lizin “sosyolog istese de istemese de ayni zamanda ideolojik bir analiz
oldugu”nu soyleriz. Said Halim Pasa’nin diisiincesini daha iyi anlamak
adina muhafazakar ideoloji ile sosyoloji arasindaki iliskiye deginmekte
yarar var. Nisbet (2013: XLVII)’e gore sosyoloji, yaygin kaninin aksine,
Aydinlanma-karsit1 diisiinceden dogmus ve muhafazakar bir ¢ekirdege
sahiptir. Bu yarg1 abartili olsa da, bize muhafazakar ideolojinin sosyolo-
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jik bilginin imkanlarindan fazlasiyla yararlandigimi hatirlatmaktadir.
Aydinlanma diisiincesinin uzantisi olan ve bireysel (felsefi) akla smirsiz
giiven duyan radikalizm, “siyasi giicte ikamet eden kurtulus fikri” adi-
na, ihtiya¢ duydugunda “teroristik” bir yontem kullanarak, bireyleri yer-
lesik baglardan koparip bir “sosyal kaos” dogurmaktaydi. Muhafazakar
ideoloji, bu toplumsal buhrana itiraz ederek, cemaat, akrabalik, hiyerarsi
ve din gibi savunmalarindan, diger bir ifade ile gelenegin yaninda yer
almaktan dogmustur. Sekiiler aklin mutlaklastirlmasina bir tepki olarak
ortaya ¢ikan muhafazakarlik, Endiistri ve Fransiz devrimlerinin “nefret
edilen” bir cocugudur (Nisbet, 2013: 13-5).

Muhafazakar “toplumcu teori”, mevcut her toplumun kendine 6zgii
bir denge durumunu ortaya cikardigi tezini savundugu igin, sosyoloji
iizerinde temellenmektedir. Muhafazakar tarihsel sosyoloji, sosyal bi-
limlerin nesnellik iddiasin1 abartili bulur; toplumsal yasamin genel ilke-
lerinin bulunacag ve toplumun siyasal irade aracihigiyla iyilestirilebile-
cegi savlar1 karsisinda kolektif akla, tarihe ve farklihga vurgu yaparak,
toplumsal olan1 kutsallastirir. Beneton’a gore, muhafazakar tarihsel sos-
yoloji ii¢ temel teze sahiptir: 1) Insan, sosyal bir miras1 devrahr; 2) Top-
luluk, tarihte somutlagmus bilgeligin bir eseridir; 3) Insanlar ancak top-
luluk iginde birbirine baglayabilir ve ahlaki ihtiyaclarimi karsilayabilir
(Beneton, 2011: 103-110). Modern devrimler mevcut toplumsal miras: ve
topluluk iliskilerini hedef alarak, toplumsal olanin kutsalligin1 bozar. Bu
nedenle, on sekizinci yiizyildan itibaren devrim anlari, ayn1 zamanda
mubhafazakarligin temel temalarmin saptandigi anlar olmustur. Kars:
devrimci bir diisiince olarak muhafazakarhk, “sosyoloji ve tarihin lehine
felsefeyi gozden diisiirmek” gibi bir egilime sahiptir (Beneton, 2011: 47,
50). Muhafazakarlar, akli temel alan politik irade karsisinda, “toplumsa-
lin mutlak 6nceligi”ne 6nem verir. Onlara gore en iyi anayasa, toplumun
koruyarak tasidig: ilkelerden olusur. Toplumun kendini gelistirecek il-
keleri zaten icinde barindirmasi nedeniyle dogal bir tekamiil halinde ol-
dugu varsaymmi, tarihsel sosyolojinin ana tezidir: “Her insan toplumu,
‘dogal” bir bicime dogru, yani miikemmeliyetciligini gelistiren bir bigime
dogru yonelir ve insan iradesinin miidahalesi, bu evrimi ancak bozar ve
geciktirebilir” (Beneton, 2011: 46).

Nisbet ve Beneton'in dikkat ¢ektigi gibi, muhafazakar diisiince devrim
anlarinda dogar. Muhafazakar bir ideoloji olarak Islamcilik da IT. Mesrutiyet
Devrimi sonrasinda ortaya ¢ikmustir (Kara, 1986: XXIX; Tunaya, 2007: 235).
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Islamcihgmn hedefinde, Tanzimat'la birlikte ortaya cikan ve II. Mesrutiyet'le
tekrar siyasi iradeye kavusan Batililasmaci hareket vardir (Tunaya, 2007:
68). Islamailar, Ittihat ve Terakki'nin toplum miihendisligine ve sekiiler re-
formlarma karsi koymuslardir (Seyhun, 2010: 9). Bu Islamcilarin ortak bir
ozelligi olmasma ragmen, Islimcilar “gelenekci” ve “reformcu” olarak ikiye
ayrlarak, farkh platformlarda siyaset yapmuslardir. Reformcu Islamaihik,
“bir kalkinma ve kurtulus ideolojisi”"ne sahiptir (Kara, 1986: XXVII). Bu ha-
liyle gelenekgiler ile devrimciler arasinda bir yerde konumlanir. Said Halim
ve diger reformcu Islamailar, halka dgretilen Miisliimanhgin ilerlemeye en-
gel oldugunu diisiinmekte ve an’anelerdeki yanlishga deginmektedirler.
Onlara gore, ictihat pratigi yeniden baslatilarak, Isliam zamanin sartlarina
gore yorumlanmahdir (Bostan, 2008: 89; Safa 59). Stiphesiz bu yorum akal
araciligiyla yapilacaktir. Bu nedenle reformcu Islamcilarin gelenekgi Islamai-
lardan ayristirilarak “rasyonalist” olarak tanimlanmasi dogru olsa da, bu s1-
nirlan din tarafindan belirlenen bir rasyonalizmdir. Son tahlilde reformcu
Islamailar, radikal Baticilardan ziyade geleneksel Islamcilara yakin bir ko-
numdadir (Tunaya, 2007: 236, 2010: 74). Onlar Batihlasmaya ve toplum mii-
hendisligine siddetle karsi olmalarina ragmen, kalkinma ve kurtulus arayis-
lart reformcu Islamailar, ayn1 zamanda Modernist kilmaktadir (Bostan,
2008: 86). Modernlesme ile Batililasma arasinda ayrim yapmayan analistler
reformcu Islamcilar (ve Said Halim'i) zaman zaman “Batict” olarak tanim-
lama yanhshgina diiserek, onlar1 karsi olduklar bir hareketle (biikemedigi
eli 6pmekle) sifatlandirma 6zensizligine diismiistiir. Tiirkiye’de ideolojilerin
tarihi tizerine kapsaml calismalar1 bulunan ve ideolojileri kendi iclerinde alt
tasniflerini yapacak diizeyde konuya hakim olan Tunaya (2008: 68)'nin bu
ozensizligi yapmasi, onun okuyuculari tarafindan bu hatanin kopyalanma-
sina neden olmaktadur. “Isldmcilara gore, Bat ve Dogu medeniyetleri ayri sartla-
rin ve sebeplerin eseridir. Bir medeniyet alanindan digerlerine gecmeye de liizum
yoktur ” (2010: 72) tespitini yapan bir kisi olarak Tunaya'nin bu 6zensizlikten
kurtulmus olmasi beklenirdi.

Islamalik ideolojisinin “teorisyeni” (Bostan, 2008: 88; Gencer, 2008:
797) olarak anmilan Said Halim, “Tiirkiye'nin ilk sosyologlar1” (Kayal,
2005: 43) arasinda da anihr, Tiirk sosyologlar: tizerine hazirlanan kitap-
larda ona ayri bir boliim ayrildigi olmaktadir. Said Halim’in sosyolog
olup olmadig: gesitli gerekgelerle tartisilabilir ya da tiim toplum felsefe-
cisi kadar naif bir sosyolog oldugu sdylenebilir. O, kendine 6zgii bir sos-
yal teori gelistirmeye calismistir. Yazilarinda pek referanslar kullanmasa
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da déneminin toplum felsefesini ve sosyal bilimlerini iyi bildigi, tartis-
malan yakindan takip ettigi anlasilmakta. Batililasma karsisinda
Islamlagsmayi bir tez olarak getiren Islamcilik ideolojisi, Bat1 diisiincesi-
nin, kiiltiirtiniin ve kurumlarinin Osmanh toplumunda yayilmasina, top-
lumun degerlerin korunmasi adina kars1 koymaktadir. Bu nedenle, Ba-
t'y1 ve Islam toplumunu ¢ok iyi bilen (Gencer, 2008: 322) Said Halim’de
sosyolojik bir duyarlilik oldugu kesindir. Tunaya (2007: 55), onun Os-
manli toplumunu “derin bir tahlile tabi tuttugunu” belirtir. O, “sosyolog
olmamasina ragmen, bir sosyolog” gibi olgularin nedenselligi tizerinde
durarak, toplumsal yapr ve degisme hakkinda genel yargilara ula-
sabilmis ve sorunlara getirdigi Oneriler evrensel bir perspektife sahip
olabilmistir (Bostan, 2008: 88). Zaman zaman sosyoloji biliminin toplu-
mun taninmasindaki dnemine ve siyasetcilere sunacagy yarar ile toplu-
mun gelisim merhalelerine ve sosyal olanin belirleyiciligine (sosyal de-
terminizm) vurgu yapmustir (Tunaya, 2007: 51). Siyasetcilerin akillarina
gore kanun ve kurum ihdas etmelerini veya bunlar1 disaridan iktibas et-
melerini elestirmistir. Toplumsal farkliliga, tarihin ve ¢evrenin toplumsal
degerlerin olusumundaki islevine sikca yaptig1 vurgu, Said Halim’in
toplumsallig1 yticelttigi, yerelligin ve milliligin savunuculugunu yaptig
gibi yanlis yorumlara neden olur. ifadeleri zaman zaman Batili muhafa-
zakarlarin ifadeleri ile 6zellikle de Bonald’in ifadesi ile ortiismesine rag-
men, oradan fikri bir beslenme yapmamustir. Bati’"daki muhafazakarlar
toplumsallig1 kutsallastirirken, Said Halim’de tek kutsal dindir. Batili
muhafazakarlar, genellikle dini toplumun degeri olarak goriirken, o top-
lumu dinin degeri olarak gérmektedir. Yerellesmis din algisin1 ve prati-
gini sosyolojik olgu olarak aciklarken, sosyal teorisini dinin evrensel yo-
rumu {izerine insa etmektedir. Yazilarindaki yerlici ve milliyetgi ipuclar
“medeniyetci” vurgunun golgesinde kalir. Tiim ideolog ve diistiniirlerde
oldugu gibi, satir aralarindan farkl bir Said Halim ¢ikarmak yerine, onu
anlamak icin eserinin biitiinliigiine bakmak gerekmektedir.

SAID HALIM’IN TOPLUM ve SIYASET FELSEFESI

Yazilar1 1910-1921 yillan1 arasinda yayimlanmis olan Said Halim’in tiim
yazilarmda toplum ve devletle ilgili sistematik olmayan, fakat birbiriyle
iligkili birtakim temel ilkeler mevcuttur. Toplum felsefesi ve siyaset felse-
fesi olarak degerlendirilebilecek genellemeler ve soyut ilkeler biitiinligii
icinde yazilarimi kaleme almistir. Bu soyut ilkeler tespit edildiginde,
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onun sosyal ve siyasal sorunlar {izerine yaptig1 analizler ve sorunlara
onerdigi ¢ozlimler daha acik hale gelmektedir. Yazilarinda dogrudan ve-
ya dolayl olarak cevabimi vermeye calistigl temel felsefi sorular sunlar-
dir: Insan nasil bir varhktir? insan olmanin bir eregi var midir? insan-
toplum iligkisi nasil kurulur? Toplumlar neden birbirinden farkhidir? Si-
yasetin islevi nedir? Toplum-siyaset iligkisi nasil olmahdir? Sosyal de-
gismede devletin ve siyasetin ne gibi rolii vardir?

Insan Anlayisi: Sait Halim, dogasinda maddi ve ahlaki ilerleme eregi
olan bir insan anlayisina sahiptir (Said Halim, 2012: 163)'. Ona gore in-
san, ontolojisi geregi tekamdiil eden hayati izleme cabasi i¢inde olan bir
varliktir. Bu cercevede, dogay1 degistirme dogrultusunda iizerine diisen
gorevi yerine getirmektedir. Gorevini yaparken kendisinin ve evrenin
varlik sebebi ile doganin ve toplumun kanunlarimi anlamaya calisir
(2012: 141; 1983: 105). insan, evrendeki cansiz ve canl varliklar hakkinda
zamanla bilgi sahibi olabilir. Doga bilimlerinin gerceklikleri, insan ak-
liyla nesnel olarak bilinebilir ve doga kanunlarinin bilgisine ulagsmak
miimkiindiir. Ancak insan, diisiince ve biling sahibi, topluluk kurma ka-
biliyetine sahip bir varlik oldugu icin, sosyal konularda nesnel bilgiye
ulagamaz. Insanin toplumla ilgili gézlem ve incelemeleri, bunlari yapan
insanlarin kisisel durumlarma bagh oldugundan, “eksik” kalmaktan
kurtulamaz. Tyi bir toplumsal yagsamin kurallar akil ile bulunamaz. Do-
ga bilimlerinde basarili olan yontemin topluma uyarlanmasi felaket do-
gurabilir; iyilik amaclanan bir eylem, kétiiliikle sonugclanabilir. Insan ak-
linin yetersizligi bigiminde ortaya cikan epistemolojik sorun, insan top-
lumlarinda dinin gerekliligine ve peygamberlerin rehberligine duyulan
ihtiyac1 ortaya koyar (2012: 224). Insan toplumlarinin saadeti, maddi
alandaki ilerlemelere ahlaki ve manevi alandaki tekamiiliin eglik etme-
siyle miimkiindiir. Bilimsel basarilar, ahlaki gelismeyle desteklenmedigi
siirece, insan dogasinda bulunan yikic1 egilimleri tesvik ederek, insanh-
gin zararina olacak sonuglar verebilir. O halde, insancil hedefleri belirle-
yen, insanin aklindan ¢ok ahlakidir (2012: 125). Ahlak kaynagini dini 6g-
retilerden ve peygamberlerin rehberliginden alir. Said Halim’e gore, sos-
yal ahlaka kaynaklik etmesi bakimindan Islam, diger dinlerden farklidir.
Islamiyet diinya hayatindan uzak “ruhani” bir din degil; insanin maddi

! Bundan sonra Said Halim'in kitaplarina yapilan atiflarda sadece tarih ve sayfa numarasi
belirtilecektir.
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ve manevi mutluluguna kaynaklik eden, sosyal hayat: diizenleyen “be-
seri/insani” bir dindir (2012: 222).

Toplum Anlayisr: Yogun siyasal degismelerin yasandigr II. Mesrutiyet
dénemi diisiiniirlerinden olan ve adu siyasi bir ideoloji olan “Islamcilik” ile
birlikte anilan Said Halim’in asil {izerinde yogunlastig1 konu, siyaset degil,
toplum olmustur. Dénemin temel sorununun sosyolojik bir sorun oldugu-
nu diistindiigii igin, herkesin devleti kurtarmaya ¢alistigl yerde, o done-
minin birkag diisiiniirii (bunlardan biri Prens Sabahattin'dir) gibi toplumu
kurtarmaya cahismistir. Said Halim i¢in “kurtarmak” ifadesinden ziyade
“korumak” ya da “koruyarak kurtarmak” ifadesi daha yerinde olabilir. Bu
da Ona muhafazakar kimligini verir. Ona gore, toplumlar inan¢ (din) ve
kiiltiir temelinde olusur ve varliklarin siirdiiriirler. Her toplum, ahlak gibi
bir evrensellik ilkesine ve yerellik/millilik gibi bir farklilik ilkesine sahiptir.
Bu gercekler dikkate alindiginda milletin tekamiiliinii amagclayan siyasetgi-
lerin iki gorevi vardir: “maziye sayg1 gostermek” ve “istikbali diisiinmek”.
Insan toplumlarimi diizenleyen ahlak kurallari din iizerine temellendigi
icin, toplum mazi ile iliskisini kesmemeli, ancak saadetinin maddi aragla-
rini da gelecekte aramalidir (2012: 118). Bir toplumun saadetinin asil gos-
tergesi, maddi araglara erisim imkani degil, bireylere saglanan hiirriyet ve
esitlik diizeyi, yani sosyal ahlakin gerceklesme imkanidir (2012: 244). O,
her toplumun kendi dokusuna uygun kurumlart kendi tarihi ve sosyal
cevresi icinde meydana getirdigi tezini sikca vurgulamistir. Tarihsel ve
cevresel kosullarin belirleyiciligini kabul etmesi, sorunlara anlamli yanitlar
bulmasini saglamistir (Kayali, 2001: 31-2). Tarihsel ve cevresel kosullara
vurgu, hem sosyal ve siyasal kurumlarin evrensel biciminin olamayacagi
yargisini hem de baska toplumlardan kurum almamn yanhshg: yargisin
igerir. Ona gore, bir toplumun siyasal kararlarla baska toplumlardan ku-
rum almasi veya kanunlar ¢ikararak bir toplumun gelenek ve an’ane-
lerinin degistirilmesi, o toplumun kendine yabancilasmasina, ¢oziilmesine
ve anarsiye siiriiklenmesine yol acar. Sosyal degerler ve kurumlar kiskanc-
Iikla korunmalidir, bunlar bir toplumun varhigini devam ettirmesi icin ye-
terli olmadiginda ise siyasetgiler kendi akillarma degil, toplumun beklenti-
lerine uygun davranmalidir. Sosyal gorevler, sosyal araglarla yerine getiri-
lebilir, siyasal vasitayla degil (2012: 136). Bu nedenle, toplumun “zihniyet,
fikir ve hislerinin degistirilmesi veya tadili” siyasetgilerden ziyade aydin-
larin, filozoflarin ve sosyologlarin onciiliigiinde olmalidir (2012: 134). Bu-
rada Montesquieu'niin Kanunlarin Ruhu'nda ulastigy ilkeleri goriirtiz: “in-
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sanlar kanun ve nizamlar icin degil, kanun ve nizamlarin insanlar icin”dir
(2012: 59). Kanunlar ve an’aneler hem toplumsal diizenlenmenin saglan-
masi acisindan iglevsel birer ara¢c hem de topluma kimligini veren, insan-
lar1 bir arada tutan simgesel varliklardir (2012: 105).

Millet Anlayis: Islamar bir diisiiniir olan Said Halim’in millet kavra-
mina ve olgusuna nasil baktig1 6nemlidir. O milletlesmeyi varlig inkar
edilemeyecek bir olgu olarak goriir. Millete bir olgu olarak bakarken,
milleti olusturan unsurlara bakigi farklidir. Ornegin Ziya Gokalp’in milli-
yetcilik anlayisinda din milletin kiiltiirel unsurlarindan biri olarak ele ali-
nirken, Said Halim’e gore Islam toplumlarinda millet, din iizerine insa
olur. Onun yazilarinda millet kavrami, Islam {immetinin pargalarim
olusturan toplumlara génderme yapar. Said Halim’in millet anlayis, 6z-
cii olmaktan ¢ok sosyolojiktir; millet tanimin1 yaparken soy vurgusun-
dan 6zenle kaginir. Vatandashk esasina dayali millet anlayisi ise yazila-
rinda hi¢ konu edilmemistir. Millet taniminda, inang ve kiiltiir vurgusu
onplana cikar: “Bir insan toplulugunun millet haline gelebilmesinin fert-
lerin miisterek his ve adetlerle, birbirine uygun fikir ve inanglarla, ayni
gaye etrafinda birlik halinde bulunmalarma bagh oldugunun bilinmesi
lazim”. Burada siyasi birlik (devlet) icindeki herkesin milletin parcasini
olusturmadig: hatirlatilmaktadir. Millet, yasal ve yonetsel diizenlemeler-
le insa edilemeyen, tarihsel, kiiltiirel sosyolojik bir gercekliktir: “Cemiye-
tin baglari, mazide birlikte gegcirilen hayat ile ecdattan kalan manevi ve
fikri mirastan dogar... Bu baglarin yerini, insanlarin hayal edebilecekleri
baska hicbir bagin tutamayacagimi bilmeliyiz”. Milletin “gaye birligini”
saglayacak olan ahlak ve diisiinceyi “dini hasletler” dogurur; milli varh-
gin ve kimligin korunmasi dine saygi ve baglilik gostermek, dinin hii-
kiimlerini yerine getirmekle miimkiindiir. Islim toplumlarinda sosyal
degerler dinden kaynaklandig: icin, dine gosterilecek ihtimam, sosyal bir
vazifedir (2012: 117). O, milli hayat1 dinin esaslarina gore sekillendirmek
isteyen reformcu Islamcilar arasinda yer almakla, dénemin milliyetcilik
anlayisina acik bir tavir almistir (Ahmed, 2004: 128, 138). Ona gore, top-
lumlar dinsel inan¢ eksenli orgiitlenir. Inanclar ahlak kurallarini, ahlak
kurallar1 toplum kurallarimi ve toplum kurallar1 da siyasal yapinin nasil
olacagim belirler. Said Halim ve diger Islamar diisiiniirler iizerine yapi-
lan calismalarda, onlarin millet gercegini taniyor olmalarindan hareketle,
“milliyetgi” olduklari yargisina ulasilmaktadir. Bu yargi, Islamcilarin do-
nemlerinin yaygin milliyetcilik anlayisini yogun olarak elestirdikleri, mi-
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li dayanisma ile milletler-listii dayanisma arasindaki iliskiyi énemsedik-
leri ve milliyetci ideolojinin sik¢a basvurulan araglarindan olan “6tekiles-
tirme” soyleminden 6zenle kagindiklari hatirlatmas1 yapildig: takdirde
dogru olabilir. Said Halim'de Islami ilkelerle 1slah edilmis, milletin oldu-
gu kadar timmetin ve insanlhigin iyiligini gozeten bir milliyetcilik anlayisi
kabul gormiistiir (1983: 177; 1986: 129; 2012: 208).

I. SOSYAL ve SIYASAL SORUNLARIN ANALIiZi

Said Halim, doneminin Baticillarinda ve kismen de Tiirkgiilerinde gorii-
len yeni bir toplum insa etme arayisinda degil, mevcut toplumu koruma
arayigindadir. Tiim yazilarinda Islam toplumlarinin ve Osmanli toplu-
munun yasadig1 toplumsal ¢oziilmenin ve geri kalmishgin nedenlerini
anlama, hastalig1 teshis etme cabasi onplandadir. Osmanli'daki yeni-
lesme c¢abalarinin basarisiz oldugunu diisiindiigii icin, ‘dogru teshis ya-
pilmayinca dogru tedaviye ulasmak miimkiin degildir” ilkesini kendine
rehber edinmistir. Islam toplumlarinin ve Osmanli toplumunun temel
sorunu ‘kendisi olamama”dir. Bu sorun, asagida tizerinde duracagimiz
birbiriyle iliskili bir dizi sorunun genel sonucu olarak ortaya ¢ikmustr.

Dogu ile Bat1 Arasindaki Farkliliklar ve Onyargilar

Said Halim’in yazilariin ana temasi, “Islam ve Bat1 sorunu” ya da Islam
toplumlarindaki “Batililasma sorunu”dur. Bu medeniyetci yaklasim,
farkhi bir medeniyet oldugunu hatirlatarak Bati'y1 Islam medeniyetinin
karsisinda konumlandirir (Kayali, 2001: 31-4). Dogu ile Bat1 birbirinden
farkli medeniyetlerdir ve farkli karakteristik 6zelliklere sahiptirler. Ay-
rica Islam toplumlari ile Hiristiyan toplumlari arasinda tarihsel diisman-
liklar mevcuttur. Bu diismanliklara son zamanlarda Bati'nin yiiriittiigii
emperyalizm politikasinin dogurdugu husumet de eklenmistir. Ona go-
re, Islam toplumlari bir varolus sorunuyla kars1 karsiyadir. Bu sorunun
kaynaginda, Dogu ve Bat1 arasindaki farkliliklar ve diismanliklar oldugu
kadar, son iki asirdir uygulanmakta olan Batililasma politikas: ile Miis-
liitman aydinlarin kendi uygarliklarina yabancilasmis olmalar1 da bu-
lunmaktadir (Biilbiil, 2011: 135). Islam toplumlari, sahip oldugu deger-
leri ve orgiitlenme bicimini dogru olarak anlarsa, yeni bir medeniyet ati-
limi1 yapacak potansiyele sahip olabilir. Her milletin diisiinceleri ve du-
yarhiliklar farkli oldugu gibi, ihtiyaclar1 da farklidir. Bu farklilik sosyal
kavramlarin anlamlarini dahi degistirmektedir.
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Hosgirii: Ona gore, Islam devletleri, cagdaslari olan Hiristiyan devlet-
lerden daha hosgoriilii, adil ve 6zgiirliik¢ii olmuslardir (2012: 78). Miislii-
man toplumlar insaniyetci, hosgoriilii ve medeni bir ahlak anlayis: {ize-
rinde Orgiitlenmistir. Bati medeniyeti ise, “maddeci bir karakter, saldirgan
ve miistebit bir ruh hali” iizerine insa olmustur. Bati tarihindeki mezhep
kavgalar1 bu saldirganligi daha da beslemistir (2012: 142). Adalet ve da-
yanisma ilkeleri gelismedigi icin, Bati toplumlar1 diin dinlerin ve mez-
heplerin catisma alan1 olmusken, bugiin sosyal smflarin ve irklarin ca-
tisma alanina doniismiistiir. Islam iilkelerinde ise gayri-miislimlere hosgo-
rityle davranilmis, bu topluluklar rahat ve mutlu bicimde yasamiglardir
(1983: 24-5). Islam toplumlarinda ne halklar arasindaki diismanlig koriik-
leyen 1rkciiga ne de sosyal simiflar arasinda catismaya neden olan kati
esitsizliklere ve aristokrat smifa rastlanmaz. Bati'da sik¢a goriilen i¢ sa-
vaslar ve ihtilaller, Dogu’da nerede ise hi¢ goriilmez.

Adalet: Said Halim’e gore Islam diinyasindaki “esitlik” algisi, hicbir
saldirganlik, cekememezlik ve kin icermez. Bat1 ise iginde aristokrasi gibi
ayrimel bir olguyu barindirdigi icin, orada “hiirriyet” kavrami ve hiirri-
yet algist saldirganlik ve kin duygularini da icerir. Islam toplumlar imti-
yazli smiflara yer vermedigi icin her zaman sosyal baris1 saglamistir, Bati
ise ruhban ve aristokrat ziimreye tanidig1 ayricaliklar nedeniyle, her za-
man toplumsal ¢atismalarin mekani olmustur (1983: 36-7; 2012, 76-7).
Islam toplumlari adalet ve hakkaniyet ilkeleri iizerine orgiitlendikleri
i¢in, burada “makama dayali hicbir yetki zorbalik ya da despotizm ne-
deni olamaz” (2012: 78). Bati'da modern zamanlarda yiikselen esitlik ve
hiirriyet ilkesi, Bati’'nin kendi sorunlarina ¢o6ziim olacak bi¢cimde yorum-
lanmistir. Bu nedenle, bu ilkelerin Batili yorumlarinin benzeri sorunlari
yasamayan Islam toplumlarinda benimsenmesi yeni ve suni sorunlarin
olusumundan baska bir sonug¢ vermeyecektir.

Toplumsal Biitiinlesme: Said Halim’e gore Bati toplumlart ile Islam top-
lumlar: siyasal biitiinlesmesini farkh ilkeler araciligiyla saglamaktadir.
Ulus-devletler modelini uygulayan Bati'da siyasal birlik, insanlar arasin-
daki soy, dil, mezhep, gelenek ve gorenek ortakligina dayanir. Os-
manli'da ve diger Islam toplumlarinda soy, dil, hatta gelenek ve gorenek
siyasal biitiinlesmenin temelini olusturmaz. Bati'daki toplumlarin hosgo-
riisiizliigii onlar1 zaman icinde kiiltiirel agicdan miitecanis/homojen yap-
mustir ve bu toplumlarda siyasal orgiitlenme, “ulusallik” temelleri iize-
rinde gerceklesmistir. Kiiltiirel acidan homojen bir yapiya sahip olmayan
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Osmanli'da ise siyasal biitiinlesme, “Islam birlik ve kardegligi” iizerine
gerceklesmistir. O donem igin gerceklesmesini miimkiin goriilmese de,
Said Halim 1910'l yillarin baslarinda Islam diinyasi igin pan-Islamist bir
ideal ortaya koymaktadir (1983: 27). Ona gore, Islam toplumlarmnin Ba-
t'daki uluslasma olgusunu benimsemeleri, onlar1 kimliginden, tarihin-
den, geleneginden ve inanglarindan uzaklastirir. Bu bakis acisini
1918'den itibaren degistirmis, “ulusallik” olgusunu benimseyerek, Miis-
liitmanlar arasindaki dayamismanin i¢ (ulus) ve dis (iimmet) iki boyutu
oldugu tezini islemeye calismistir. Ancak Bati milliyetciliginde goz-
lemledigi irkciliga kars elestirilerini hep devam ettirmis ve ulusun ku-
rucu unsuru olarak “dil”e hi¢ vurgu yapmamastir.

Demokrasi: Said Halim yazilarinda Fransiz Devrimi'nin slogan1 olan
“esitlik”, “ozglirliik” ve “kardeslik” kavramlarimi sik¢a kullanmasina
ragmen, bunlara 6zgiin, yerel ve Islami anlamlar yiikler. Demokrasi ilke-
sine de farkli bir yorum getirir. Ona gore, Islam toplumlari adalet, hiirri-
yet ve esitlik ilkeleri {izerine kuruldugu icin baslangicindan itibaren de-
mokratik bir nitelige sahiptir. Batih toplumlar ise esitsizlik ve zorbalik
tizerine kuruldugu igin yiizyillarca siiren bir demokrasi miicadelesi ver-
mek zorunda kalmistir. Dogulularin bulundugu yere Bat1 bu miicadele-
lerle ulasmaya calismaktadir. Bu nedenle, Bati'da aristokrasi gelenegine
karst verilen demokratiklesme ¢abasinin tiriinleri olan kurumlarin (1983:
26) taklit edilmesi Islam toplumlarinin yapisini ve ihtiyaglarini anlama-
dan girisilen bos bir ¢abadir.

Said Halim iki uygarhk cevresi arasindaki tarihsel iligkileri degerlen-
direrek, Miisliimanlarin Bati'daki maddi gelismeleri neden takip edeme-
diklerini anlamaya calisir. Bunun siyasi ve psikolojik iki nedeni bu-
lunmaktadir. Dogu diinyas1 Bati'nin baslattig1 ve siirdiirdiigii tecaviizkar
hagli savaslar1 nedeniyle maddi gerileme siirecine girmis, “ilmi ve me-
deniyeti yayma kabiliyetleri” korelip zamanla kaybolmustur. Bati'nin
saldirgan Dogu politikast cercevesinde yaptigi “zuliimler, tahrip ve
yagmalar”, Islam diinyasinda Bati'ya karst “kin ve nefret” uyandirmistir.
Zamanla azalan dinsel diismanlik yerini, Bati'nin maddeci diistinceyle
baslattig1 somiirgecilige birakmistir. Dogu’daki “mesru miidafaa” kap-
saminda degerlendirilebilecek Bati diismanhig (2012: 143-4), Bati'dan ge-
len her seyi reddetme gibi bir taassup dogurmustur.

Said Halim, somiirgecilerin emellerine ulasmak icin “medeniyet” ve
“insanlik” gibi yeni degerleri kullanmaya basladig1 tespitinde bulunur.
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Modern zamanlarda Dogu, ‘ha¢” adina degil, “medeniyet” ve “insanlik”
adma tecaviize ugramaktadir. Degerler arkasina gizledikleri somiirgeci
emellerinin kargisinda Islami kisiligin biiyiik bir engel olusturdugunu
goren Batililar, Dogu’ya kars1 derin bir “6fke ve nefret” beslemektedir.
Modern zamanlarda Bati diinyasi ile Islam diinyasi arasindaki catisma
birinciler i¢in maddi ikinciler icin ise dini bir nitelik tasimakta; yani Bati
zenginliklerini artirmak isterken, Islam toplumlari varoluglarini garanti
edecek kimlik ve inanca sarilmaktadir (2012: 144, 153). Din Dogu top-
lumlari i¢in kiiltiirel varoluslarini ve siyasal bagimsizliklarini saglamanin
bir aract haline gelmistir. Said Halim'in bir ideoloji olarak Islamlagma an-
lay1s1, Islam toplumlari icin sunulmus sosyal ve kiiltiirel bir sagiltim re-
cetesi oldugu kadar, emperyalizm karsisinda bagimsiz kalabilmenin
onemli bir siyasal aracidir. O hem entelektiiel faaliyetleri hem de siyasal
kariyeri boyunca emperyalizme karsi miicadele etmistir (Seyhun: 2010:
208). Onun igin, sosyal kurtulus, siyasal kurtulustan énce gelmektedir.
Said Halim, eski Hiristiyanlik taassubunun yerini Bati‘da yeni bir taassu-
ba biraktigin1 gozlemlemektedir. Bat1 diinyas1 maddi alanda elde ettigi
basarilar sayesinde, her alanda diger toplumlardan {istiin oldugu yanil-
samasin1 yasamakta ve sahip oldugu kibir, yanlislarin1 gérmeyi 6nlemek-
tedir. Bati'da miirsitleri bilginler, fen adamlar1 ve filozoflar1 olan yeni bir
din dogmaya baslamistir. Bu dinin inanglari, ananeleri oldugu gibi mu-
taassiplart da vardir. Bu mutaassiplarin diinyanin geri kalanina bakisi
hosgoriisiizcedir (2012: 146). Ornegin dinlerine kars1 gosterdikleri sevgi
ve saygl nedeniyle Miisliimanlara hakaret ederler; onlarin dine baghlik-
larm1 devam ettiklerini gordiiklerine, Miisliimanlarin ilerleme gibi bir
amacinin olmadigini soylerler (2012: 142).

Said Halim’e gore Islam diinyasi ve Bati, her biri artilara ve eksilere sa-
hip olan, iki farkli medeniyettir: Islam toplumlari, “tabii maddi kanunlari”
bilemedigi i¢in, maddi gerilik sorununu yasamakta ve bu sorun ayni za-
manda onun siyasi istiklalini kaybetmesine neden olmaktadir. Bati top-
lumlar ise “tabii ahlaki kanunlar1” bilemedigi icin siirekli olarak sosyal bir
buhranin i¢inde kivranmaktadir (2012: 250). Dogu ve Bati toplumlarinin
yapmasi gereken, kibirden uzak kalarak, “yan yana yasamaya mahkim ve
birbirini tanimaya ayn1 derecede mecbur” olduklarimi kavrayarak (Biilbiil,
2011: 131), “insanhgin medeniyet yolundaki ortak hareketine” (2012: 264)
katki saglamak ve bu ortak medeniyetin sonuglarindan kendi degerlerini
ve kimliklerini kaybetmeden faydalanmak olmalidir.
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Islam Diinyasinin Geri Kalma Nedenleri

Said Halim’e gore, Islam diinyasimin gerileme sorunu iizerine ilk olarak
Batililar durmuslardir. Ne var ki Batililar, bu sorunu dini bir mesele ya-
parak, “Miisliimanlarin geriliginin Islam seriatinin esaslarindaki nok-
sanliktan ileri geldigini” diistinmiislerdir (2012: 158). Miisliimanlar da
geri kalmighklarimin sebeplerini hiikiimdarlarin istibdadina, beceriksiz
yoneticilere, alimlerin bilgisizligine, dinin emirlerine uymamaya bagla-
miglardir. Bazilar ise dini taassubu ve kadere tevekkiilii geri kalma ne-
deni olarak gormiistiir. Ona gore bunlar, geri kalmanin nedeni degil, an-
cak sonugclar1 olabilir. O, sosyal olgularin birden ¢ok sebebi olacagini ha-
tirlatarak, din dig1 sebepler tizerinde durmustur: “Sosyal hadiselerde dini
inanclarin tesiri biiyiiktiir. Fakat fertlerin/inananlarmm mazisi, karakteri,
zihniyeti ve hatta yasadiklar1 iklim gibi ¢ok cesitli faktorler de bu tesire
istirak eder” (2012: 160). Sorun Islam’dan degil, yeterince Islamlasama-
maktan kaynaklanmaktadir. Higbir din ilerlemeye engel degildir (2012:
161, 170). “Herhangi bir milletin hayati, gelenek ve karakterlerini mey-
dana getiren, dini inanglarina hususi bir mahiyet vererek diisiincesini ge-
listiren sosyal hadiselerin akisindan baska bir sey degildir”. Dinler
ahlaki ve sosyal bir takim ilkeler getirir, ancak bu ilkeler toplumlara ve
zamana gore tefsir edilir. Dinler bulunduklar1 ¢evreye gore farkli karak-
terler alabilir (2012: 161).

Bu dogrultuda, Islam diinyasinin geri kalmasini dort nedene baglar
ve bu nedenleri kronolojik olarak soyle siralar:

1) Islam Oncesi Hayatin Tesirleri: Bir milletin hayati, “gelenek ve karak-
terlerini meydana getiren, dini inanglarina hususi bir mahiyet vererek
diisiincesini gelistiren sosyal hadiselerin akisindan” meydana gelir. Buna
gore dinler, ahlaki ve sosyal bir takim ilkeler getirir, ancak bu ilkeler top-
lumlara ve zamana gore tefsir edilir. Islam diinyasinin geri kalmasi din-
den degil, Miisliimanlarin onu algilama ve yorumlamasindan kaynak-
lanmaktadir. Miisliiman olan Dogulu milletler, Islamiyet dncesinde ¢ok
uzun bir medeniyet mirasina sahiplerdir. Bu milletler Miisliiman olduk-
larmmda “yeni bir medeniyet ile istikballerini kazanmak i¢in, mazilerin-
den ne gibi seyleri unutmak ve feda etmek icap ettigini takdir edemeyip”
geleneksel medeniyetlerinin tesirlerinden tam olarak kurtulamadilar.
Islam o milletlere diriltici ve yenileyici bir enerji verdi ve onlar “o zama-
na kadar gormedikleri yiiksek bir medeniyete eristiler”. Ancak bu du-
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rum bir siire devam etti, ardindan Islam 6ncesi medeniyetlerinin niifuzu
ile Islam’m niifuzu arasinda bir denge olustu ve bu toplumlarin gelisme-
si durdu (2012: 162-3, 95-6).

2) Dinin Yeni Ihtiyaglara Gore Tefsir Edilememesi: Miisliman milletler
Islam’in hiikiimlerini yanhs yorumlayarak, dinlerinin insanin dogasinda
bulunan gelisme kabiliyetini artiracak potansiyelinden yararlanamadilar.
Miisliiman milletler devamli degisen “zamanin zaruretleri’ni dikkate
alarak, dinlerini bu zaruretlere cevap verecek bicimde tefsir ve tatbik et-
mekten uzak durdular (2012: 163).

3) Bati'daki Gelismelerin Takip Edilememesi: Geri kalmanin bir bagka ne-
deni, Islam diinyasi ile Hiristiyan Bat1 diinyasi arasindaki “siddetli ve
sonmez diismanlik”tir. Bu diismanhigin dogurdugu taassup, Miisliiman-
larin siirekli gelismekte olan Bat1 medeniyetini taniy1p, ondan faydalan-
malarini onlemistir (2012: 164).

4) Coziimiin Taklitcilikte/Batililasmada Aranmasi: On dokuzuncu ytiizyil-
dan itibaren yenilik¢i liderler, her milletin saadet anlayisinin farkl ol-
dugu gercegini dikkate almadan, toplumun iyilesmesini ve gelismesini
ilerlemis milletleri taklitte aramiglardir. Kanunlar ve kurumlar, 1slah edil-
mesi gerekirken, degistirilme yoluna gidilmistir. Yenilikgilerin bu caba-
lar1 iki nedenle basarisiz olmustur. Birincisi, yeni kanun ve kurumlar
toplumun ihtiyaglarina cevap vermemistir. Ikincisi, halk bu kurumlara
tepki gostermistir (2012: 165-6).

Toplumsal Coziilme

Said Halim’in Cemiyet Buhranumz (1916) adli risalesine gore, Osmanl
toplumu bir toplumsal ¢6ziilme ve medeniyet kayb1 yasamaktadir:
“Ahlak, an’ane, inang, gibi temel esaslarin bozulmasina eklenen kanun ve
nizam yokluguyla yara alan sosyal yapi, sarsinti ve yikilma tehlikesiyle
kars1 karsiya bulunmaktadir”. Bu Durkheim sosyolojindeki normsuz-
luk/anomi durumudur: Fertler istedigi her bir seyi yapmakta, kotiiliikle-
rini gizlemeye bile ihtiya¢ duymamakta; yaptiklar1 kétiiliiklerin, bu-
giinkii modern medeniyetin faziletlerinden oldugunu soyleyerek, ken-
dini hakli cikarmaya ¢alismaktadir (2012: 109). Bati taklitciligi ve hayran-
ligy, iyi ile kotiinlin birbirine karismasina yol acan bir yabancilasmaya
neden olmus, ahlak anlayisinda sarsintt meydana getirmistir. Edebe,
ahlaka ve geleneklere bagli, namuslu ve insaf sahibi Osmanl kisiligine
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kars1 savas ilan edilmistir. Bu kisilik yozlasmas: ve yabancilasmasi, Os-
manl toplumunu ¢okiise siiriiklenmektedir (2012: 86-7).

Batihlasma arzusuyla hareket edenlerin bir kismu isi “nihilist” bir nok-
taya vardirmustir. Herhangi bir seyi insa etmekten aciz olan bu insanlar, 1s-
lah etme, koruma duygularindan yoksun olduklar icin, her seyi yikmay1
kendilerine gorev edinmislerdir (2012: 87). Bati'nin “sasaali, hosa giden
zevklerle dolu, pariltilar sacan medeniyeti”ini géren aydinlar, bu yasantiy
benimsemelerinin toplumun sorunlarma ¢6ziim olacagina inanmuslardir.
Toplumu medenilestirme gayesi, Frenklesmeye/alafrangalasmaya indirge-
nerek, Fransiz yasam tarzini, ahlak ve adetlerini taklit meziyet haline gel-
mistir. Halkin dini ve gelenegi, toplumun ¢okiisiiniin sebebi ve ilerlemenin
oniindeki engel olarak gosterilmektedir (2012: 110).

Alafranga yasamin ve Frenklesmis zihniyetin aydinlar arasinda yayil-
mas1, onlari tiirlii yenilige tirkekce bakan ve kati bir bagnazlikla tepki ve-
ren halktan uzaklastirmistir. Aydinlar, halkin nazarinda “haysiyet ve va-
karm” kaybetmistir. Aydinlar halkin degerlerini ve yasantilarim kii-
climserken; halk, aydinlarin kendileri i¢in uygun gordiigii diisiince ve
yasam tarzini siddetle reddetmektedir. Tki tabaka arasinda meydana ge-
len “nefret ve husumet”, halki aydinlarin rehberliginden yoksun birak-
mis ve halk, zamanin gerektirdigi ihtiyaglar1 temin edemeyecek kadar
geri kalmustir (2012: 110-1).

Yukarida da belirttigimiz gibi Said Halim’e gore, maddi yonden ilerle-
mis olan Bati medeniyeti “tabii ahlaki kanunlar1” bilmedigi icin bir sos-
yal buhran yasamaktadir. Osmanli toplumunun yasadigi bunalim, hem
maddi gelismenin ilkelerini bilmemekten hem de Batililasma siiresinde
kendi sosyal ilkelerinden uzaklasmaktan kaynaklandig icin ¢ift boyutlu-
dur (2012: 250, 261). Osmanli toplumu dini esaslardan uzaklasarak, kur-
tulusunu tek boyutlu olarak maddiyatta arama siirecine girmesiyle ma-
neviyat: ihmal etmis, yardimlasma ve sosyal sorumluluk duygularin
kaybetmistir. Toplumu tahrip edici son darbeyi, bu maddecilik egilimi
vurmustur (2012: 118).

Aydin Sorunu ve Egitim Sorunu

Said Halim modern toplumlarda aydinlarin sosyal islevini ¢ok iyi kavra-
mig bir dislintirdiir: “Milletlerin ilerlemesinde en miithim amil, fikir
adamlari, bilgin ve aydin tabakalar ile umumi efkar1 idare edenlerdir”
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(2012: 209). Aydinlarin halka rehberlik etme ve yonetsel giliclerin yanhs-
larimi elestirme gibi islevleri tizerinde sik¢a durur. Ona gore aydin sinifin
gorevlerini yerine getirmesi, halkin sozciiliiglinii yapmasina ve si-
yasetten bagimsiz olmalarina baghdir.

Osmanh aydinlariin sorumluluk iistlenmemesi kadar, toplumsal ger-
cekliklerden haberdar olmamasi ve halktan kopuk yasamasi, iizerinde
durdugu 6nemli sorunlardandir. O, Osmanlh toplumunda aristokrat simif
bulunmadig1 ve burjuvazi de ciliz oldugu igin, memleket meseleleri ile il-
gilenme islevinin aktif ve aydin ziimre olarak “memurlar”m {izerine kal-
digim1 gozlemlemistir. Ancak Osmanli memurlarn bu islevlerini hakkiyla
yerine getiremez. Onlar kayitsiz, miitevekkil, teslimiyetci ve sorumlu-
luktan kagan ruh hali iginde her tiirlii fedakarliktan uzak kalmak isterler,
kisisel girisimcilik duygular da gelismemistir. Bu durumda Osmanh top-
lumunda uygulamaya konan demokrasi, bagimsiz, sorumluluk sahibi ka-
naat onderlerinden ve yonetime yanlislarimi sdyleyecek gruptan yoksun
kalmaktadir (2012: 62-3). O, bu kavrami kullanmasa da Osmanli'da siyasal
islevler iistlenecek bir “sivil toplum”un yoklugundan sikayetgidir.

Ona gore, Osmanli'min Batililasma sorunu ayn1 zamanda “aydin ve
yonetici sorunu”dur (Kayali, 2001: 36). Yiiriitiilen yenilesme/Batililasma
politikalar1 yerli kimligini kaybetmis, “Bati hayranligina miiptela” yeni
bir aydin sinif1 ortaya ¢ikarmistir. Memleket idaresinde ¢ok etkili olan bu
aydin simfi, entelektiiel bir hakimiyet kurarak rakipsiz kalmistir. Yerel ve
geleneksel degeri kotiimseyen bu aydinlar, iilkenin kurtulusunu Batil: fi-
kirlerin halka yayilmasinda gormektedir. Bu aydimnlar, “ilerleme adina
vicdanlar1 bulandirip fikirleri karistirarak”, buhranlara sebep olmakta ve
memleketi karanlik bir istikamete siiriiklemektedir (2012: 93). Aydinlar
kotiimser bir ruh haline sahiptir; iilkedeki her seyi 1slah edilemeyecek
kadar bozuk gormekte ve onlari yenileri ile degistirme egilimine girmek-
tedir. Yeni bir hayat tarzin1 yayma ve yeni bir toplum kurma caba-
sindadirlar. Said Halim bu egilimi iki nedenle yanlis bulmaktadir. Birin-
cisi toplumsal bir kurumu diizelterek 1slah etmek yerine degistirmek yo-
luna basvurmak, tereddiitler icinde vakit kaybetmek demektir; ¢iinkii
yeni insa edilen kurumlarin topluma uyum saglayacag: ve islevlerini ye-
rine getirecegi her zaman siiphelidir. Tkincisi eski olam yeni olan adima
yerini terke zorlamak, “zorbalik”tir. Akil, hak ve kanunun susturuldugu
zorbalik ise mutlakiyetin geri doniisii anlamina gelir (2012: 97). Halbuki
bir memleketin siyasi durumunu degistirmekle, sosyal durumunu degis-
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tirmeye muvafik olunmaz (2012: 13). O, siyaset araciligiyla toplumsal do-
kuyu degistirmenin toplumsal ¢oziilmeye ve kimlik yabancilasmasina
yol acacagimi diistinmekle, on dokuzuncu yiizyll muhafazakarlarinin
devrimci toplum miihendisligine gosterdigi tepkiye paralel bir tepki gos-
teriyordu (bkz. Nisbet, 2013: 15). Ona gore, toplumun yapisim1 degis-
tirmeye calisan bir siyasi rejim, “en kotii bir rejimdir, ¢ilinkii tahayyiil
edilemeyecek kadar despotiktir” (Aktaran, Seyhun, 2010: 190).

Ona gore aydinlar, bir ulusun kurumlarmin kutsal ve degerli birer
miras oldugunu, ulusal kurumlar terk etmenin ulusal varhktan vazgec-
mek anlamina gelecegini kavrayarak (2012: 76, 115) ve “zamana karsi
hicbir sey dayanmaz” ilkesinden hareket ederek, toplumun ilerlemesi
icin, taklit¢ilige kagmadan, Bati uygarligindan “yardim alma” ve “yarar-
lanma”nin imkanlarini arastirmahdir (1983: 64-5). Aydinlar, gercek vazi-
felerini kavrayarak, toplumsal ve dinsel degerleri gozden diisiirmek ve
unutturmak yerine, onlar1 halka iyice Ogretmeyi kendilerine gorev
edinmelidir (2012: 209). Onun Islami degerlerin halka 6gretilme gorevini
din adamlarina degil de aydinlara yiiklemis olmasi dikkat cekicidir.

Said Halim’e gore, Osmanli’da yeni egitim kurumlarinin olusturuldugu
donem, halk ile aydin arasinda zihniyet bakimindan bir ayrisma siirecini
baglatmistir. Yeni okullar, “ahlak ile bilginin, terbiye ile tahsilin ayr1 seyler
oldugu”nu kavrayamamis aydinlarin zihniyetine uygun olarak insa edil-
mistir. Sadece doga bilimleri {izerine insa edilmis olan bu okullarda oku-
yan ¢ocuklarin toplumun degerlerine oldugu kadar anne-babalarinin de-
gerlerine de yabancilasmasi kaginilmaz bir seydir. Bu okullar, egitim ha-
yatin1 oldugu gibi, aile hayatin1 da bozmus ve yeni neslin ahlak ve terbiye-
leri eksik kalmistir. Yeni egitim usuliinde genclerden “fenne ve akla uy-
dugu sanilan seylerden baska seylere uymamalar1” beklenmekteydi. Bu
haliyle egitim, toplumsal/ulusal kiiltiir ve kimligin kazandirildig yer ol-
mak bir yana, bu degerlerden uzaklasmanin ve kiiltiirel yabancilasmanin
aract haline geldi (2012: 112). Bilimin bir “vasita”, terbiye ve ahlakin ise
“gaye” oldugu unutuldugu icin (2012: 137), gelenek, edep, itaat ve ahlak
gibi toplumsal degerlere egitimde itibar edilmemistir.

Yenilesme politikalar1 iilkedeki kurumlarin geleneksel/milli ve ye-
ni/Batili olmak {izere ikiye ayrilmasi gibi bir sonu¢ dogurmustur. Ona
gore bu ikiligin en ¢ok goriildiigii alanlardan birisi egitimdir (2012: 69).
O, mevcut olani 1slah etmek yerine, yeni okullarin acilmasin1 yanhs bu-
lur. Yeni okullar agilirken, halkin tepkilerinden korkuldugu icin, gelenek-
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sel egitim kurumlarim kaldirma yoluna gidilmedigini, ancak gézden dii-
stiriilerek “acinacak bir halde terk edildi”gini belirtir. Geleneksel okul-
larda ahlak ve terbiye egitimi verilmeye devam ederken, yeni okullarda
bilim egitimi verilmektedir. Egitimin diizeltilmesi i¢in yapilmas: gereke-
nin, “ilmin vasita, terbiyenin ise gaye oldugu” gercegi kabul edilerek,
ahlak ile bilim egitimini birarada vermek oldugunu diisiinmektedir
(2012: 200). Toplumun diizelmesi ve dinamizm kazanmasi, okullarda
“ahlaki meziyetlerin, faziletin ve terbiyenin ilim ve bilginin 6niine gegi-
rilmesi”ne baghdir (2012: 137).

Mesrutiyet ve Anayasa Sorunu

Said Halim’in 1910 yilinda yayinlanan Mukallitligimiz adh ilk risalesi “Bir
diktatorii zorla tahttan indirmekle, bir millet hiirriyetine kavusmus ol-
maz” yargisiyla bagslar. Burada siyasi bir giiciin, yine siyasi bir giicle yo-
netimden uzaklastirilmasimin 6zgiirliigli garantilemeyecegi tezi savu-
nulmaktadir (2012: 75). Ona gore, Bir iilkede siyasi yonetimin iyi ya da
kotii olmasi, toplumun iyiligine ve kotiiliigiine baghdir: “Sultan Abdiil-
hamit diinyaya gelmemis olsaydi, cagdaslari baska bir Sultan Ab-
diilhamit’in ortaya ¢ikmasina neden olacaklardi”. Sultan Abdiilhamit’in
yonetimi ne kadar toplumsal gercekligin siyasal alandaki bir yansimasi
ise, II. Mesrutiyet yonetimi de dyledir. Mesrutiyet idaresinin basarisiz ol-
mast halinde, bunun sorumlulugu Ittihatcilara ait olacaktir, ancak asil so-
rumluluk donemin tiim insanlariindir (1983: 31; 2012: 70). Bu yargilar-
dan Said Halim’in II. Mesrutiyet’in ilaniyla biiyiik bir heyecana kapilma-
dig1 ya da heyecaninin erken azaldig1 anlagilmaktadr.

Said Halim’in 1911’de yayinlanan Mesrutiyet risalesinde Ittihat ve Te-
rakki'nin yiiriittiigii siyasetten memnuniyetsizligi, daha acik bir hal al-
mustir. Mesruti yonetimin kendisine degil, onun Osmanli’da uygulams
bicimine; toplumun yapisina uygun olmayan kurumlar ve halkin siyasal
bilin¢ diizeyine uygun olmayan pratikler dngdrmesine itiraz etmektedir
(Dogan, 2008: 140). ittihatcilarla birlikte hareket etmesine ragmen, Itti-
hatct politikada gordiigii yanhshiklar soziinii sakinmadan elestirmesi
dikkat cekicidir (Seyhun, 2010: 2). Ona gore, Ittihatcilarin ¢ogunlukta ol-
dugu “tecriibe ve bilgiden mahrum ve siddetli vatanseverlik his ve ha-
yalleri ile dolu bir takim ihtilalcilerden meydana gelmis bir meclis” tara-
findan 1909 yilinda gerceklestirilen anayasa degisikliklerinin “pek asir1
sekle girmesi” iilke gerceklerine uygun degildir. Bu degisiklikler sag-
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duyu ile yapilmamustir. Yiirlitmenin, ayanin, ulemanin ve devlet ricalinin
icinde meclisi aydinlatacak ve denge unsuru olacak sorumluluk sahibi
bir grubun eksikligine dikkat ¢eker (2012: 70-1). IL. Mesrutiyet devrine
yonelttigi elestirilere ragmen, onu toptanci bir bakisla reddetmez. 1908
olaylarini, eksiklik ve yanhshklarina ragmen, “Osmanli tarihinin &vii-
niilecek vakalar1 arasinda” goriir (2012: 51). Ona gore, II. Mesrutiyet'le
tersine cevrilemez bir siirece girilmistir. Bu siirecin saghkli ve basarih
olmasi igin, siireci izlemeyi ve yapilan hatalar1 goriip dile getirmeyi ki-
sisel bir sorumluluk haline getirmistir. Yeni inkilaplari mercek altina ya-
tirir, gordiigii asiriliklar: yazilarinin hedefi haline getirir.

Said Halim, Montesquieu gibi, hukuk kurallar ile toplumsal gercek-
lik arasinda uyum olmasi gerekliligine dikkat ceker. Sosyolojinin bagim-
siz bir bilim olmasini, toplumlar arasinda varolan farkliliga baglar: “Her
milletin kendilerine has fikirleri olmasayd, ictimaiyat ilmi, hayvanat ilmi
ile garip bir sekilde i¢ ice bulunurdu” (2012: 76). Ona gore, inkilapgilar
bu gercekligi bilmedigi icin biiyiik yanlhsliklara diismiistiir: “memleketin
siyasi vaziyetini istedikleri gibi degistirmekle, sosyal durumunu da de-
gistirmeye muvafik olabileceklerini zannetmislerdir” (2012: 13). Bu siya-
set tarzimin bagarili olmasi miimkiin degildir. inkilaplar, sadece “Islam’in
en saf, en yiiksek ruhundan, en giizel geleneklerinden ve en asil 6rnekle-
rinden” yararlanmakla basariya ulasabilir. Onun icin, Osmanl toplumu-
nun varolus sorunu, toplumun Islam medeniyeti i¢inde kalma sorunu-
dur (2012: 263-4).

Ona gore 1876 Anayasasi padisahin istibdadini azaltmak, “onun hii-
kiim ve niifuzuna kars1 dengeyi saglayacak bir kuvvet” haline gelmek is-
teyen memurlarin eseridir. Anayasay1 hazirlayanlar, halkin siyasete ka-
ristirllmasinin siyasal yapiy: diizeltecegini savunmuglardir. Halbuki on-
lar Osmanli halkinin kendilerine verilen siyasi haklardan ve hiirriyetler-
den yararlanabilecek ve siyasal ddevlerini yerine getirebilecek siyasal bir
bilince sahip olmadigini bilmekteydiler. Peki, bu biirokratlarin asil amaci
neydi? Ona gore bu sorunun cevabi, anayasay1 hazirlayanlarin “bu hak
ve hiirriyetlerden daha bir¢ok seneler, halkin degil, kendilerinin istifade
edeceklerine kanaat getirmis” olmalariydi. Anayasa sayesinde yenilik ta-
raftar1 nazirlar ve biiyiik memurlar padisahin otoritesine ortak olmak-
taydilar. Zira “tasidiklar: devletin miimessili sifatina bir de hukukun ve mil-
letin koruyucusu sifatini ilave” ediyorlardi. Bunlarin asil niyeti, padisaha
kargt milleti kendilerine alet etmekti (2012: 52: 1983: 12-3). Bu analizle
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Said Halim, Bat1 6rnek alinarak gerceklestirilen hukuki ve kurumsal ye-
niliklerin, aslina uymaktan ne kadar uzak oldugunu gostermektedir. Ye-
nilik adina eskiye kars1 olmak, halka 6zgiirliik getirmiyor, iktidar miica-
delesi icindeki taraflardan birinin elini daha giiclii kihyordu.

O, 1909 yilindaki anayasa degisikliklerini de sorgular. Inkilapgilar
1908%e kadar 1876 Anayasasi’'m1 “layik olmadig1 derecede onemsemis”,
1909da ise onu “taninmayacak derecede degistirmis”tir. “Asir1 derecede
halke: bir diisiince”yle anayasada gerceklestirilen degisiklikler, memle-
keti huzura kavusturma timidini gerceklestirememistir. Onceden padisa-
hin elinde olan yetkilerin tamami, simdi meclisin eline ge¢mistir. Nii-
fuzu, itibar ve tecriibesi olmayan meclis, kendisine verilmis hak ve imti-
yazlar1 kotiiye kullaninca, toplum “maddi ve manevi bir anarsiye” sii-
riklenmigtir (2012: 53).

II. Mesrutiyet kendine 6zgti siyasal krizler getirmesinin yani sira, bir dizi
sosyal sorun da getirmistir. Mesrutiyetin olgun insanlar ve dogru va-
tandaslar ortaya ¢ikaracagl timidinin aksine, Anayasanin verdigi haklar ve
ozgiirliikler, varolan kotii aliskanliklarin cekinmeden tatbik edilmesi sonu-
cunu dogurmustur. “Usuller, adetler, sinuflar ve sosyal tabakalar ortadan
kalkarak” toplumsal iliskiler tam bir karmasaya doniismiistiir. Maddi hirs
ve ihtisam arzusu arttig1 icin, insanlar maddi durumlarina tahammiil ede-
mez olmustur. Toplumda adalet ve dayanisma duygusu kaybolmus; herkes
daha bir ciiretkarlasip, baskalarinin haklarma agiktan tecaviiz etmeye bas-
lamustir. Bu sosyal sorunlara bir de ayrilik¢ilik sorunu eklenmis; milliyetcilik
ve 1rkeilik rekabeti artarak Osmanlilar arasindaki {tilkii birligini zayiflatmis-
tir. Sosyal hiyerarsi bozulmus; eski casus ve riigvetgiler hiirriyetci, inkilapg
ve vatansever olmus; beceriksiz avukatlar halkin haklarinin siddetli savu-
nucusu olmus; riisvet¢i memurlar, atesli politikact olmustur. Bu olan biten-
ler memlekette uygulanmakta olan yenilesmenin metodunun yanlhs oldu-
gunu ortaya koymaktadir (2012: 56-7). Yanhshgin kaynaginda, Bat1 siyasal
kavram ve kurumlarinin taklit edilmesiyle toplumun huzura ulasilacag dii-
stincesi yer almaktaydi. Ona gore, toplumun siyasi ve sosyal durumuyla,
duyarliliklariyla, inan¢ ve gelenekleriyle bagdasmayan anayasa, “Oliimciil
bir hata”dir (Seyhun, 2010: 209).

Anayasanin bir baska sorunu “bazi daginik bilgi ve nazariyeler”den
hareket eden kisiler tarafindan hazirlanmis olmasidir. Anayasay1 hazirla-
yanlar kanun ve nizamlarin insanlar icin meydana getirilmis oldugunu
kavrayamamuislardir. Anayasanm kuramsal bakimdan {istiin ve tutarh ol-

86



C. Ozyurt: Said Halim Pasa: Muhafazakar-Reformeu Islimciligin Olusumu

mast sorunu ¢ozmez, hayatin gerceklerine uymayan anayasa ve kanunlar,
suiistimal edilmeye, keyfi ve miistebit bir yonetim dogurmaya agiktir. Ba-
sarili bir anayasanin yapilabilmesi, “toplumlarm gelisim yasalar1”nin dik-
kate alinmasina baghdir. Yenilesmenin Bati’dan kanun ve kurum aktar-
makla olacagin diislinen zihniyet, toplumsal 6zgiiveni sarsmakta ve top-
lumsal kimligin erozyona ugramasina neden olmaktadir (2012: 59-62). Iyi
bir anayasanin en 6nemli gostergesi, siyasi birligin giiclenmesine katki su-
nuyor olmasidir. Sonuclarina bakildiginda Osmanh anayasasmn segi-
minde yanls tercihte bulunuldugu goriilmektedir. Kiiltiirel acidan biitiin-
liikk arz eden Bat1 ulus-devletlerinin kendi ihtiyaclarina cevaben gelistirdigi
anayasalarin taklit edilmesi, heterojen bir kiiltiirel yapiya sahip Os-
manli'da siyasal birligi parcalayici sonuglar dogurmaktadir (1983: 28).

Siyasal Yapida Yasanan Yeni Sorunlar

Said Halim II. Mesrutiyet’le uygulamaya konulan demokrasi, milli irade,
secim, siyasi partiler, meclis gibi bir¢ok siyasal kurumun da elestirisini
yapmis ve bunlarin toplum gercekleriyle bagdasmayan yonlerini goster-
meye calismistir. Ona gore vatandaslara verilen siyasi haklar ile memle-
ketin sosyal durumu arasinda orantisizlik vardir. Osmanlh milletinin bii-
yiik cogunlugu diinyevi ve ruhani reislerin etkisi altinda yasamaktadir.
Bu durumda yapilacak herhangi bir se¢imde vatandaslarin iradesi san-
diga yansimis olmayacak; meclis agalar, beyler, seyhler ve papazlardan
tesekkiil edecektir. Boylelikle ileri hiirriyet ilkeleri ve milli hakimiyet ad1
altinda derebeylik idaresine donmek gibi bir celiski dogacaktir. O te-
menni edilmeyen bu sonuglardan memleketi korumak adina birtakim se-
¢im hilelerine basvuruldugunu gozlemlemistir. Halkin isimlerini bile bil-
medigi kisiler, halka mebus olarak kabul ettirilip, bu mebuslarla durum
kurtarilmaya calisilmistir. Boylece olusan meclis, milleti temsil eden ha-
kiki bir meclis degil, hayali ve s6zde bir meclis olmustur (2012: 61).

Said Halim, istibdat yonetimine gosterilen reaksiyonla, II. Mesrutiyet
déneminde anayasada Avrupa (6zellikle Fransa) anayasalar1 dogrultu-
sunda “haddi asan bir parlamentarizm”in benimsendigi goriisiindedir.
Anayasa’nin gereginden fazla halk¢ ve 6zgiirliikgii olmasi, yiiriitmenin
eylemlerini zorlagtirmaktadir. Said Halim'e gore yiiriitme kuvvetinin {is-
tliinliigiine dayanan parlamentarizm, Bati'da milli birligin kuvvetli ol-
dugu miitecanis/homojen toplumlarda basariliyla uygulanabilirken, he-
terojen bir yapiya sahip olan Osmanli'nin ihtiyaclarma cevap vereme-
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mektedir (1983: 79-80). O, Prens Sabahattin kadar ileri gidip adem-i mer-
keziyetcilik ilkesini savunmaz, ancak ¢ok genis bir cografyaya yayilmis
Osmanlr'da tek bir hukuk sistemi uygulamasini sakincah bulur.

II. Mesrutiyet’in ilaninin ardindan kurulan siyasi partilerin, toplumsal
biitiinlesmeye ve siyasetin olgunlasmasina degil, iilke icinde birbirine
diisman gruplarin olusumuna hizmet ettigini diistinmektedir. Siyasi par-
tilerden bir kismu béliicii faaliyetlere girismistir. Uzun siire felaketlere
maruz kalmis toplumun siyasi varhigimi yeniden saglamlastirma siire-
cinde, mecliste partiler aracihigiyla gerceklesen siddetli miinakasalar yi-
kiar etki yapmaktadir. Bu siyasi partiler, toplumun genel iyiligine degil,
kisilerin veya gruplarin 6zel ¢ikarlarina hizmet etmektedir (2012: 81-6).

Said Halim’e gore sosyal meselelerde yabancilara karg:1 gosterilen hay-
ranhigin odaginda “kendimizi Bat1 usuliinde demokratlastirmak isteme-
miz yer almaktadir”. Ne var ki Bati tarz1 demokrasiye dogru yapilacak
her tiirlii caba neticesiz kalacaktir. Bat1 demokrasisi kendi Hiristiyan top-
lumlarimin tarihsel ve sosyal gercekliginin bir {iriinii olan nispeten yeni
bir olgudur. Batili toplumlar, ilerlemek ve olgunlagsmak igin suiistimal-
lere, esitsizliklere ve adaletsizlige kars1 savasmak zorunda kalmistir. Bu
siirecte de var olan imtiyazlar1 ortadan kaldiracak, insanlarin esit ve hiir
olmalarini saglayacak kurumlar gelistirmistir. Baticilar, iginde yasadiklar:
toplumun demokratik O&zelliklerini kavrayamadiklar1 icin toplumun
oniine yanhs bir hedef koymustur. O islam toplumlarmin ve Osmanh
toplumunun kurulusundan itibaren “en hakiki bir demokrasi usulii ile
yasamig” oldugu tezini savunur. Islam demokrasisi ile Bati demokrasisi
birbirinden farkli sosyal temellere sahip oldugu igin, kurumlar da farkh-
dir. Bu konuda yapilmasi gereken, “yeni bir demokrasi kurmak degil, va-
rolan demokrasiyi gelistirmeye ¢alismak” olmalidir (2012: 88-9).

II. TOPLUMUN ve DEVLETIN IYILESTIRILMESI

Said Halim’e gore, Osmanli toplumunu geri kalmighk sorunundan kur-
tarmak igin benimsenen “Batililasma” ideolojisi yanlis bir zihniyettir. Bu
zihniyetle gergeklestirilen yenilikler, basarisiz olmanin yaninda, halkin
inancini, diisiincesini, algisini, gelenegini, duygusunu ve ahlakini tahrip
ederek, toplumu “manevi anarsi”ye siiriiklemistir (2012: 201). Manevi
anarsi, Batililasma siyasetinin milleti bir medeniyet degisikligine zor-
luyor olmasindan kaynaklanmaktadir. Oysa “milliyet ile medeniyet aym
sey demektir ve Batilllasmak, kendi medeniyetimizi terk veya inkar et-
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mek manasin tasir. Netice olarak da kendi milliyetimizden vazge¢mek
demek olur” (2012: 103).

O yazilariyla, déneminin diger Islamcilar1 gibi Bat kiiltiir ve degerle-
rinin “medeniyet” etiketi alinda Dogu ve Islam toplumlaria ya-
yilmasina, diger bir ifade ile entelektiiel hegemonyasina ve kiiltiir em-
peryalizmine kars1 bir biling gelistirmeye calismaktadir (Yildirim, 2012:
168). Bir toplumun varhigim1 korumasinin, kiiltiirel degerlerine bagh
kalmakla miimkiin olacagl tezini savunur. Onun igin kiiltiirel bagim-
sizlik, siyasal bagimsizliktan onemlidir: “Her milletin milli kanun ve
an’aneleri, tizerinde yasadig topraktan daha kuvvetli bir ‘manevi vatan’
meydana getirir. Ciinkii insan topluluklarini bir millet haline getiren on-
lardir. Bir bagka kavmin tahakkiimii altina diisen millet, arazisini degil,
kanun ve an’anelerini kaybettigi icin istiklalinden mahrum kalmigtir”
(2012: 105). Millet ile medeniyet arasinda kurulan iliski, bir adim daha
ileri gotiiriilerek medeniyet ile din arasinda kurulur: “Bizim ideallerimiz
ile sosyal ve siyasi kanaatlerimiz tamamen dinden dogmaktadir” (2012:
105). 1917'de Fikri Buhranimiz risalesinde yer alan bu ciimle, bir y1l sonra
yayinlanacak Islimlagmak manifestosunun habercisi niteligindedir (1983:
114; 2012: 186). Said Halim’e gore, memleketin terakkisi icin Batt medeni-
yetinden ¢ok fazla istifade etmek gerekir. Bu istifade, taklitle degil uyar-
lama ile miimkiin olacaktir: “Avrupa medeniyetini millilestirmek, yani
miimkiin mertebe memleketimize i1sindirmak; medeniyetimizin gelis-
mesi igin gerekli ve ona uyabilecek olan seyleri Bati'dan alarak, kendi-
mize tatbik etmekten ibaret olmali”dir (1983: 104). Milli degerlere, me-
deniyete ve geleneklere bagliligi, toplumun ve devletin kurtulusunda
onciiliik yapacak aydinlarin temel vasfi olarak goriir. Aydinlar halki insa
etmek veya doniistiirmek yerine, halkin ait oldugu milleti ve medeniyeti
tanimasina yardimci olmalidir. “Memleketinin kiiltiiriinii, medeniyetini,
irfanini, inkar eden veya hakir goren, milliyetini kaybeder. Dolayisiyla
da artik bu millet ve milliyet adina konusmak onun hakki degildir”
(2012: 103). Said Halim bu hatirlatmay1 yaparak, milletin kurtulusu icin
caba sarf eden aydinlarin hem samimiyetini test etmekte hem de onlara
cikis noktalarinin ne olacagini hatirlatmaktadir.

Islamlagmak: Ahlak Temelli Toplum ve Siyaset

Said Halim, Islam diinyasindaki sosyal buhranin ve iktisadi geriligin nede-
nini Islam’dan uzaklagmak olarak tespit etmisti. Bu tespit, ¢oziimiin de din
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oldugunu ortaya koymaktadir. Toplumun kurtulusu, Islam dinindedir
(2012: 263). Gelismeyi tesvik eden bir din yorumu yapar. Bu yoruma gore,
Islam “insanlarin temayiillerini ve ilerleme arzularmi tatmin ederek, vic-
dan cergevesi icinde mes’ut olmalar: i¢in her ne lazimsa, hepsini ihtiva
eden en miikemmel dindir”. Islam, “insanlik yolu” olarak adlandirilarak,
bu diinyadaki saadetin kilavuzu olarak sunulur. Reformcu Islamcilarin
“program metni” olarak kabul gormiis olan (Ahmed, 2004: 129) Isldmlas-
mak (1918), adli risalesinde sosyal ve siyasal buhranin ¢6ziimii, detayh bi-
¢imde ele alinmigtir. Risale, “Miisliiman milletlerin kurtulusu ve saadeti,
onlarin tam olarak Islamlagmalarina baghdir” ciimlesiyle baslar (2012:
185). Onun, reformcu Islamlasmak anlayigi, Miisliiman toplumlarin dinin
dziine yonelmelerini (Seyhun, 210: 3) ve “Islam esaslarinin zamanin sartla-
rina gore yorumlanmasim” icerir (Bostan, 2008: 89). Bu haliyle Islamlas-
mak, Miisliimanlarin kendisi kalarak modernlesmelerine bir imkan sunar.

Ona gore dinin ahlaki, sosyal ve siyasal islevi bir biitiinliik icindedir:
“Bu feyiz ve kurtulus dini, ahlakimi inancindan, sosyal nizamini ahlakin-
dan, siyasetini ise sosyal nizamindan alir”. Islam toplumlarinda bireylerin
sosyal vazifeleri Islam dini tarafindan belirlenmistir. Miisliimanlar dini
vazifelerini hicbir sosyal ve siyasal baski olmadan vicdanlariyla yerine ge-
tirirken, farkinda olmadan ictimai vazifeleri de ifa etmis olur. Onun Islam
ahlakin1t modern siyasetin temel kavramlar iizerinden agiklamasi dikkat
cekicidir: “Islam ahlakinin ayirict Ozellikleri, hiirriyet, esitlik ve dayanisma
fikirleridir”. Islam’in sosyal ilkeleri ahlak anlayisindan giktiklari icin, top-
lumsal biitiinliigii gozetir. Toplum seckinler ve halk olarak iki 6zel sinifa
ayrilmaz. Islam toplumu hem demokrat hem de aristokrat bir yapiya sa-
hiptir: Tasidig1l, dayanisma, adalet, insanseverlik hislerinden dolay1 de-
mokratik; kanuna, an’aneye, yoneticilere, sahsi {istiinliiklere, fazilete, ilme
saygi gosterdikleri icin de aristokratiktir. Isldm'in siyaset ilkeleri sosyal ilke-
lerden ciktig1 icin, Islim toplumlarinda parti ve siflar arasindaki reka-
bete ve muhalefete izin verilmez. Idare eden ile edilen arasinda catisma
gerektirecek bir ayrim yoktur. Denge ve uzlagsmayi gozeten Islam siyaset
anlayisy, ilkelerle hareket eder ve bu ilkelere uyan herhangi bir yonetim bi-
cimine onay verebilir (2012: 118, 170-2).

Said Halim’e gore, Batili siyaset anlayis1 toplumun saadetini kanun-
larda ararken, Islim toplumlari bu saadeti inangta, ahlakta ve terbiyede
arar (2012: 176). Kanunlara dayali kurumlar siirekli degisime mecburdur,
ancak dine, inanca ve ahlaki degerlere dayali kurumlarda degisim ihti-
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yaci hissedilmez. Islam kurumlarinin degismezligi, gelisemez olmalarin-
dan degil, miikemmel olmalarindan kaynaklanmaktadir (2012: 171).

Islam’in hangi 6zelligi Miisliiman milletlerin kurtulusu ve saadetine
aracilik etmesini saglar? Ona gore siyasi ilkeleri sosyal ilkelerine, sosyal
ilkeleri ahlakina, ahlaki ise inanglarina dayali olan Islam, “en miikem-
mel, en olgun insanlik dinidir”. Insan hayatin1 diizenleyecek unsurlarin
tamami onda mevcuttur. Bir “begeriyet dini” olan Islam, manevi deger-
lere oldugu kadar maddi degerlere de 6nem verir; metafizik inang¢ ve na-
zariyelerin 6gretimi ile pozitif bilimlerin 6gretimini ayn1 derecede 6nem-
ser (2012: 185). Ahlaki gelisme ile tamamlanmayan ve dengelenmeyen
maddi gelisme her zaman olumlu sonug vermez: “Bir milletin gelismesi,
onun saadetini temin ettigi gibi, felaketine de sebep olabilir” (2012: 308).
Ona gore, toplumsalligin maddi boyutu, dinin zaman ve cevreye uy-
masini gerektirir. Bu vurgu, Islimlasmak tamiminda giiglii bir sekilde ya-
pilir: Islamlasmak, “Islam’in inanglarii, ahlak, toplum ve siyaset anlayi-
sini, zaman ve cevrenin gereksinimlerine en uygun bicimde yorum-
layarak, bunlara geregi gibi uymak” demektir (1983: 114; 2012: 186). Re-
formist nitelikli bu Islamcilik tanimindan toplumun sosyal ve siyasal ya-
pisinin veya kurumlarin degistirilebilecegi gibi bir anlam ¢ikmaz. Onun
vurgu yaptgi “gereksinimler” maddi niteliklidir. Insan tabiati degisme-
digi gibi (2012: 263), insanlar1 baglayan ahlak kurallar1 ve bu ahlak kural-
larmin bicimlendirdigi sosyal yap1 da degismez. Toplumun iyilesme yo-
lu, “biitiin sosyal ve siyasi hayatini, Islamiyet'in degismez ve ebedi haki-
katleri {izerine kurmaktan ibarettir” (2012: 263). Said Halim diger re-
formcu Islamcilar gibi, dinin siyasal alandaki yerini yeniden giiglendir-
me arzusundadir (Ahmed, 2004: 128-9).

Islamlagsmak, Miisliiman bireylerin vicdanlarinda baglayan ahlaki bir
siirectir. Bireyden topluma ve toplumdan devlete uzanir (Giil, 2011: 115).
Sait Halim, Islam’da ruhban smifi olmadig1 hatirlatmasi yaparak, bi-
reylerin inanclarindan kaynaklanan ahlaki ve sosyal vazifelerini yerine
getirdigi takdirde toplumsal saadetin saglanacagini belirtir. Islam, insana
bir takim vazifeler yiikleyerek ona biitiin varliklarin iistiinde bir paye
vermigtir. Insanin vazifelerinin ne oldugunu akil yoluyla bulunmasi
miimkiin degildir, akil ancak tecriibeleriyle peygamberlerin getirdigi il-
kelerin dogrulugunu takdir edebilir.

Said Halim’e gore, Islam, Miisliimanlarin saadeti kadar, insanligin saa-
detiyle de ilgilenir. Islam dini, Miisliman toplumlar icin, “medeniyetin
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sadece yardimcisi degil, o medeniyetin bizzat kendisidir”. Dogu ve Ba-
ti'mun farklihg: tarihsel ve dinsel vurgularla bir kez daha belirtilir. “Bat1 igin
‘Her yol Roma’ya gider’se, Islam diinyas1 icin de ‘Her yol Mekke'ye gider. Yani
bu iki alemden her biri, bagka bir yol, baska bir hedef takip etmeye ve in-
saniyetin umumi gelismesinde, farkli vazifeleri yerine getirmeye mecbur-
dur” (2012: 218). Bu ifadelerde Islam medeniyetinin biitiinciilliigii ve mii-
kemmelligi vurgulanurken, Bati medeniyetinin tekilestirilmemesi dikkat
gekicidir. Zira iki medeniyetin de iistiin ve zayif yonleri vardir. Bu zayiflik-
larin giderilmesi meziyetlerin takdir edilmesine baghdr.

Islamlasmanin Sosyal Boyutu

Said Halim, Bat1 toplumlarimin siirekli bir ahlaki buhran yasadigini, bu
buhranin Batililasma siirecinde Islam toplumlarini da etkisi altina aldigim
diisiinmektedir (2012: 250, 110). Islam medeniyetinin Bati medeniyetinden
farkli ve iistiin yanlarim bulma arayst ile Islam cografyasindaki toplumsal
¢oziilmeyi onleme arayisi, ahlaki degerleri Islamlasmak programinin te-
meline koymasina yol agmustir. Ayrica ahlaka yapilan vurgu devrimci si-
yaset anlayisina reddiye biciminde de yorumlanabilir. O, toplumsal degis-
menin siyaset aracihgiyla yukaridan olacagini degil, bireysel biling ve vic-
dan araciligiyla asagidan olacaginm diisiinmektedir. Ahlaki hukuktan daha
islevsel, halkci ve hakkaniyete uygun bulmaktadir (2012: 244). Onun Islam
ahlakina yaptig1 vurgu, daha ¢ok sosyal ahlakla ilgilidir. Giiniimiiziin de-
mokrasi ve insan haklari literatiiriiniin temel kavramlarindan olan “hiirri-
yet”, “esitlik” ve “dayanisma/yardimlasma” kavramlar1 énplana cikaril-
mustir. Bu kavramlarm modern siyasetteki cazibesine kapilanlara disa-
nida/Batida aranan degerlerin, yiizyillardir zaten igeride/Islam’da varol-
dugu gosterilmeye cahsilmistir (2012: 189). “Miisliimanin siyasi ve ictimai,
biitiin haklar ve vazifeleri, Islam'in hiirriyet, adalet ve yardimlasma esas-
larindan ¢cikmis olmalidir. Bu esaslar ise Islam’m inanc ve ahlak kaidele-
rinden dogmus bulunmaktadir” (2012: 213). Kavramlari Islam ve milli de-
gerlerle yorumlayarak, yeni anlamlar kazandirir.

Hiirriyet: Insanlarin hiirriyeti, dogruyu bilme ve tatbik etme zorunlu-
lugundan kaynaklanir. Hicbir gii¢ bireyleri hakikati arama ve tatbik etme
stirecinden mahrum birakamaz. Hakikatin aranmasi1 ve uygulanmas;,
“insanin ahlaki ve akli biitiin kuvvetlerinin serbestge hareketi ve gelis-
mesiyle miimkiindiir”. Bu nedenle Islam’in sosyal ahlaki tam ve genis
bir hiirriyeti gerektirir. Islam, sahip oldugu olgunlasma potansiyelini
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gerceklestirmesi i¢in insana “hiir olma vazifesi”ni vermistir. Hiirriyet, In-
sanlarin kullanip kullanmamakta serbest oldugu bir keyfiyet olmadig:
gibi, yasakoyucunun istedigi zaman alip-verecegi bir keyfiyet de degil-
dir. Miisliimanlar, dogruyu bilmek ve tatbik etmeye mecbur oldugu i¢in,
hiir olmak zorundadir (2012: 189). Burada 6zgiirliik, bir amac degil, arag
olarak goriilmektedir. Hiirriyet, insani ilerlemenin ve mutlulugun kay-
nagini olusturur. Bir toplumda insanlar “hakikati arama ve adaleti ger-
ceklestirme” yolunda ne kadar cabalarsa, o kadar hiirriyet sahibi olur
(2012: 75, 217). Onun hiirriyet yorumu, bireysel cikarlar cercevesinde
ilerlemeyi degil, insanin toplum icinde ilerlemesini 6ne ¢ikarir: “Hiirri-
yet, gelisme ve saadet demektir. Insan baskalarinin hiirriyet ve saadetine
hiirmet etmedikge, hiir ve mes'ut olamaz. O halde Islami yardimlasma,
gelisme ve saadetin miithim bir sartidir” (2012: 210).

Esitlik ve Esitsizlik: Islam ahlakinda esitlik, herkesin hiir olma temeline
dayanur; “herkesin hiir olmas1 demek, herkesin esit olmasi1 demektir”.
Burada esitligin insanlarin ontolojik varhgina dayandirildig: goriilmekte-
dir. Bu esitlik anlayis1 kanun oniinde esitlik ve firsat esitligi yorumlarin
icerir. “Hakiki esitlik, her ferde kendi arzu ve istidadina gore, serbestce
gelisip ilerleyebilme hakkini tanimak demektir” (201: 189-190). Ona gore
esitlik ilkesi adalet ilkesine miindemictir (1983: 24). islam, hem insanlarin
ozsel esitligini benimsemekle hem de adalet ilkesinin geregi olarak in-
sanlarin yeteneklerinden kaynaklanan farkliliklarini kabul etmekle, bi-
reylerin 6zgiir gelisimlerine imkan tanimistir. Bigimsel bir yorum yapa-
rak esitlik adma, kisisel yeteneklerin gelisimini engellemek, kisilerin
emeklerinin {iriiniine saygisizlikta bulunmak, adaleti yok eden “sosyal
bir hastalik” olur (2012: 121). Toplumsal esitsizlik, hiirriyet ve esitlik ilke-
sinin olagan sonucudur. Insanlar1 varolussal olarak esit kabul etmek, on-
lar1 toplum icinde esit kilmaya yetmez. Insanlarin kabiliyetleri farkli ol-
dugu igin, aralarinda “esitsizlik” meydana ¢ikmasi dogaldir. Ayrica esit-
sizlik her durumda kars1 konulacak bir sey degildir; toplumun ihtiyaclar:
da bireylerin her durumda esit hale getirilmeleriyle karsilanabilir degil-
dir. Bir toplumda saadet ve refahin temin edilmesi, sosyal hiyerarsinin
mesrulasmasiyla, kisisel yetenek ve {istiinliiklerin takdir edilmesiyle
miimkiin olur (2012: 190). Onun esitsizlik kavramina yaptigr vurgu,
“adalet”e verdigi dnemden kaynaklanmaktadir.

Dayanisma: Dayanisma, hiirriyet ve esitligin sonucu olarak ortaya ¢ikar.
Islam ahlaki fertlerin esitligini istedigi gibi toplumsal hiyerarsiyi de yararl
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bulmustur. Dayamisma iki boyutludur, birinci boyutu, zayif ve geride ka-
lanlara hiyerarginin {ist basamaklarinda bulunanlarca yardim edilmesi;
ikinci boyutu ise, kabiliyetli olanlarin yetenekleri kisitlanmadan ytikselme-
lerine imkan verilmesidir. Dayanigsma ilkesi, sosyal tabakalarin birbirinden
izole olmalarini énler. Islam sosyal tabakalar1 kabul etmekle, onlari kendi
hallerine birakmaz. Fertler ve tabakalar arasindaki iliskileri diizenleyerek,
farkliliklarin catisma dogurmasini dnler. Bu nedenle Islam diinyasinda Ba-
ti'da goriilen sosyal ve siyasal ihtilaller goriilmez. Esitligi tesvik eden ve
esitsizligi taniyan Islam toplumlari hem demokratik hem de aristokratik
bir goriiniime sahiptir. Zayiflarm hakkinm korumalari, toplumun maddi ve
manevi durumunu 1slah etmeleri/iyilestirmeleri yiiksel tabakalar1 demok-
rat kilar. Bilgi, yetenek ve siyasi otoriteye saygi duymalari da asag: tabaka-
lan aristokrat kilar (2012: 190-2).

Said Halim’e gore, hiirriyet ve esitlik bir toplumda sosyal ahlak ilke-
leri lizerine oturmuyorsa, o toplumda hiirriyet ve esitligi kanunlar araci-
Iig1 ile yiikseltmek miimkiin degildir (2012: 244). Toplumsal biitiinliik,
insanlarin birbirinin haklarma “zor” ile degil, “vicdan” ile riayet etmeyi
ogrendigi yerde saglanabilir. Boyle olmuyorsa, hukuk aracihigiyla tani-
nan haklar yeni ¢catismalarin zeminini olusturur.

Islamlasmanin Siyasal Boyutu

Said Halim, Batililasma politikasinin ve Osmanli anayasasinin yanlis bir
secim oldugunu ve zararh sonuglar verdigini diisiinmesine ragmen,
“bundan bdyle mesrutiyet yonetiminden baska bir yonetim isimize gel-
mez” goriisiindedir. Mesrutiyet yonetiminden geri doniilemeyecegi igin,
anayasanin toplumun gergeklerine, milli usul ve adetlere sosyal ve siyasi
diisiinceye uygun bicimde tatbik edilebilir hale getirilmesini savunur
(2012: 68-9). Bu konudaki yazilar1 “millet” ve “milli hakimiyet” ekse-
ninde yogunlagsmaktadir.

Ona gore, devlet baskan1 genis yetkilere sahip olmalidir. Baskan mes-
ruiyetini Islam ilkelerine bagliliktan alir; millet tarafindan isbasina geti-
rildigi gibi, mesruiyetini kaybedince millet tarafindan geri alinir. Ancak
secilme ve geri almanin mekanizmalar1 tizerinde durmamustir (2012: 193-
4; Biilbiil, 2006: 248). Siyasi otoriteyi dogrudan halkin rizasina dayan-
dirmakla, geleneksel otorite tipi olan saltanat/hanedanlik ve hilafet anla-
yisindan uzaklasmakta ve milli hakimiyet ilkesini benimsemektedir.
Stiphesiz bu 6nemli bir yeniliktir. Fakat bir bakima bu, 6zde bir degisik-
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lik, bir sapma olusturmaz. Ona gore, milli hakimiyetin cercevesini belir-
leyen ilahi hakikat, yani seriattir. Milli hakimiyet ilkesini, din cerceve-
sinde tutarak kabul etmektedir.

Milliyet¢ilik ve Irkgilik: S. Halim, donemin giliclenen en 6énemli ideolo-
jisi olan Milliyet¢ilik konusundaki goriislerini sik¢a agiklama ihtiyact his-
setmistir. Bu ideolojiye karsi mesafeli durmustur, ancak, milliyetgilere
Baticilar ve irkgilar kadar sert tepki vermemis, diger Islamcilar gibi (Said
Nursi ve Mehmed Akif) Ittihat ve Terakki Firkasi icinde onarla siyasi itti-
fak halinde olmustur (Yildirim, 2012: 169). Tespit ettigimiz kadariyla, ya-
zilarinda Tiirk ifadesini ilk defa 1917 yilinda kullanmastir. Yine bu tarih-
lerde bir toplumsal orgiitlenme olarak ulus bicimine daha olumlu bakar.
Onceleri “millet” terimi Osmanli veya Islam toplumuna génderme yapa-
rak kullamirken, bu tarihten sonra “Tiirk” toplumuna génderme yap-
maya baslar. Yasadig1 bu degisimin kisisel degil, toplumsal oldugunu be-
lirtmigtir: “Evvelce “irk tetkiklerinde’ bir konu olan ‘Tiirk” kelimesinden,
Fransiz, ingiliz, Alman kelimeleri kuvvetinde ictimai ve siyasi bir varlik
cikarak, Tiirk medeniyetini, irfanin1 ve ruhunu kabul eden her Miislii-
mana ‘Osmanh Tiirkiiyiim” demek yetkisini vermistir” (2012: 106). Nadi-
ren de olsa, “Miisliimanlig1 kabul eden milletler arasinda, Islam’in esas-
larin en iyi anlayan ve en giizel sekilde tatbik eden Tiirkler oldu” (2012:
199) biciminde Tiirkliikle ilgili 6vgii ifadeleri kullanir. Tiirliik, bir soy ola-
rak degil, inang, gelenek ve kiiltiir birligi olarak tanimlanur. Irk¢ilik konu-
sundaki diisiinceleri ise daha dislayicidir; irk¢ihigr Miisliimanhigin ru-
huna ters bulur (2012: 197). 1911"de Osmanli’da siyasal orgiitlenmenin
(Bat’daki ulusallik ilkesinden farkli olarak) “Islam birlik ve kardesligi”
iizerine gergeklestigini ifade ederken (1983: 27); 1917’de uluslasmanin bir
“mukadderat” oldugunu dile getirir. slam kardesligi veya pan-islamci-
lik uzak veya ikincil bir hedef haline gelmistir. Islam alemi farkli millet-
lerden olusan biiyiik bir ailedir. Bu alemde her milletin dncelikli vazifesi
kendi sorunlariyla ilgilenmektir. Diger Miisliiman milletlerle dayanisma
ise ikinci planda kalan bir gérevdir (2012: 181).

Said Halim diisiincesinde millilesme, arzu edilmeyen, ancak kagiil-
maz bir seydir. Millilesen bir degerin tarafsiz ve evrensel olma 6zelligini
kaybedecegini diisiiniir (2012: 198; Biilbiil, 2006: 215). Millet {istii veya mil-
letlerararas1 bir dayanisma ve siyasete hep olumlu bakmistir. Bati'da or-
taya cikan 1rkgilik ve milli bencillik cereyaninin tiim diinyaya yayilmasina
ragmen, Diinya Savas! insanhigin kars: karstya kaldig: tehlikenin boyutla-
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rin1 gostermistir. Diinya Savasi'nda yaygim “milliyetcilik cereyaninin son
arrpimiglarim gérmekte”dir. Yakin gelecekte, diinyada daha insancil hisle-
rin yayilarak, irk¢ihigim ve milliyetci bencilligin yerine gegecegi konusunda
timitvardir. Batili uluslarin taassuplar yerini hoggoriiye birakacak, “karsi-
likli kin ve rekabetleri de daha ¢ok anlayis ve dayanismaya doniiserek yu-
musayacaktir” (2012: 205). Ona gore, cagdas uygarlik ahlak diizeyi, bilim
ve sanayideki gelismelere ulastig1 giin yetkinlesmis ve olgunlasmis olacak-
tir. Uluslararasinda ahlaki iliskilerin ve evrensellik diisiincesinin gelisme-
siyle “milliyet hissi tamamen yok olmayacaktir”. Evrenselci diisiince ile
ulusal diistince her zaman celismeyebilir. Toplumsal barist saglayan ahlaki
ilkelerin, diinya barisin1 ve insanlik barisimi saglamada ise kosulmasidir
s6z konusu olan. Insanlik “uluslararasi dayamsmay1 gergeklestirmeden,
ulusal dayanismay1 gergeklestirmenin miimkiin olamadigim” gordii-
giinde, bu alandaki adimlar daha hizli atilacaktir. Said Halim’in evrenselci
diisiincesi, doneminin diinya sorunlar {izerine diistinmekten dogdugu
gibi, onun Islami kimliginden de dogmaktadir; bunu “Islami gerceklerin
vatan1 yoktur” soziiyle aciklar (1983: 176: 2012: 206). Yani Islam inang ve
ahlaki yerel/milliyetci bir kimligi degil, evrenselci kimligi tesvik etmekte-
dir. Milletin iisttinliigiine vurgu yapan milliyetciligi, “bencil milliyetcilik”
olarak adlandirilip, reddetmistir; farklihga vurgu yapan milliyetciligi be-
nimsedigini gosteren ifadeler kullanmistir. Milleti sosyolojik bir gergeklik
olarak kabul etmis, milliyetgiligin ise pragmatik islevine vurgularda bu-
lunmustur (Ahmed, 2004: 128-9).

Islami hakikatlerin vatani olmamasina karsin, sosyolojik gercekler bir
cevreye ait olabilir. Bu nedenle milliyetcilik, Islamei S. Halim icin kabul
edebilir bir olgu, dahast Islamcilik siyaseti igin verimli bir arag haline ge-
lir. Evrenselci diisiincenin yiikselmesi, “belli bir ¢evrenin iiriinii” ve “bir
hayat gercegi” olan milliyet duygusunu ortadan kaldirmaz (2012: 205).
“Diinyadaki insan topluluklarini sosyal bakimdan teskilatlandirmanin
en giizel yolu olarak, insanlarin milletler seklinde teskilatlandirilmasi ka-
bul olunmustur. Boyle olunca, Islam gergeklerinin en parlak bir tarzda
meydana ¢ikmasi ve tatbik olunmasina miisait olan seklin bu olacag1 pek
tabiidir” (2012: 206-7). O, bu goriislere Osmanli Imparatorlugu’nun da-
g1lma noktasinda (1918'de) ulasmistir. Bundan sonrasi onun icin olusa-
cak ulus-toplumun ve kurulacak ulus-devletin niteligidir.

Olusacak ulusun niteligi ona gore Islam olmasidir. Milliyetgilik anla-
yisinda din kurucu tek unsur olarak goriiliir. Artik, Islam esaslarinin mil-
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liyeti reddettigi veya zayiflattig1 seklindeki yorumlarm yanhs oldugunu
vurgular. Milliyet ictimai ve siyasi bir unsur oldugunda onu kabul eder.
Ona gore iyi bir Tiirk veya iyi bir Arap olmak, diger milletlerden ay-
rigtirial niteliklerin dne cikarilmasiyla degil, Islam milletleri arasinda da-
yanmismaya nem vermekle miimkiindiir. Milli dayanisma ve Islami da-
yanisma birbirini tamamlayic1 unsurlar olarak goriiliir. Miisliimanlarin
milliyetcilik anlayis1 yaygin milliyetgilik anlayisindan tamamen farkhdir:
“Insanlik, Islam’mn esaslar sayesinde, bir giin gelecek, en dogru ve fay-
dah milliyetciligin nasil olacagim anlayacaktir. Islamiyet, biitiinii ile her
cesit milliyetgilige muhalif olarak gormek biiyiik hatadir” (2012: 211-2,
208). Said Halim Islam’a uygun milliyetciligin nasil olduguna/olacagina
hep satir aralarinda deginmis, bu konuda ne bir yazi yazmis ne de her-
hangi bir yazisinda detayl bir agiklama yapmustir. Bu durumda, milli-
yetcilik kavraminin onda hicbir zaman heyecan olusturmadigini soyle-
mek yanlis olmayacaktir.

Milli Egemenligin Elestirisi ve Islimi Siyasal Diizen: Toplumlarin kendi-
lerine 6zgii karakterinin bagh olduklar1 dinden dogdugunu diisiinen
Said Halim, Islim Toplumunun Siyasi Yapist (1921) adli makalesinde
Islam’in sosyal yapisinin “seriatin hakimiyeti” ilkesine dayandigini hatir-
latilarak, bir “egemenlik” tartismasi baslatilir (2012: 219-20). Milli haki-
miyet ilkesinin Islam’la bagdasmazlig1 tezini savunmustur. Islamcilik
diisiincesi iizerine bircok ¢alismasi bulunan Kara (1994: 106)'ya gore o,
bu tartismay: giindeme getiren ilk kisidir. Tartismada su sorularin ceva-
bin1 arar: Bati'nin siyasal tecriibesi milli hakimiyeti gerceklestirebilmis
midir? Milli hakimiyet, sosyal adalet ilkesi ile bagdasir m1? Milli haki-
miyet, gercekte kimin hakimiyetidir? Milli hakimiyet, Islam ile bagdasir
mi1? Milli hakimiyet ilkesi, siyasetin iyilesmesine katli sunabilir mi?

Said Halim’e gore, yeni dogmus olan “yanilmaz” ve “sorumsuz” kabul
edilen, gercekte ise “suni” olan milli hakimiyet anlayisi, heniiz hicbir yer-
de tam olarak uygulanabilmis degildir. Milli hakimiyet, “ahlak degerleri”
tizerinde degil, “kuvvet” esasina, yani “zorla elde edilen imtiyazlara da-
yanir”. Giiclinii ¢ogunluktan alir, cogunlugun kararlarinin dogru ve adil
oldugunu varsayar, ancak gercekte “cogunlugu temsil etmemektedir”.
Ona gore, hakimiyetin mesru olmasi, toplumla ilgili genel/ahlaki bir gore-
vin yerine getirilmesiyle saglanabilir. Bunun disindaki egemenlik iddialari,
ancak “haksizlik ve gasp hali” olabilir (2012: 226-7). Bati'daki temsil meto-
duyla gergeklestirilmeye ¢alisilan “milli hakimiyet” ya da “milletin arzu-
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su” denilen siyaset tarzi, haksizliklara dayal bir “gasp hali”dir. Bati'da
toplum c¢ikarlan birbirinden farkh olan ¢esitli sosyal siniflardan meydana
gelir. Bu nedenle meclisteki siyasi partiler genel bir siyaset giitme yerine,
belli siniflarin ¢ikarlarinin temsili izerine siyaset yapmaktadir (2012: 246).
Bu durum, toplumsal catismaya neden olmaktadir. Tktidardaki siyasi par-
tinin/partilerin, halkin tamamini temsil etmedikleri halde, halk adina karar
vermeye kalkismalari, bir hakkin gasp edilmesidir. Belli bir grubun gikar-
larina uygun olarak yiiriitiilen politikanin tiim millete benimsetilmesi so-
nucunda, milli temsil usuliiniin “yegane isi, cemiyeti ‘halk¢ilastirmak’, yani
‘azinhig1, cogunlugun iradesine boyun egdirmek’ olmaktadir” (2012: 246-7). O,
cemiyeti halkgilastirmanin homojenlestirme ve kitlesellestirme gibi bir sii-
re¢ baslatarak, toplumsal unsurlarin marjinal kalmasi, sindirilmesi veya
asimile edilmesi gibi sonuclar dogurdugunu gozlemlemistir. Milli ege-
menligin pratige yansimasinin “cogunlugun diktatorliigii tehlikesi”ne yol
acabilecegini gormiistiir (Seyhun, 2010: 168). Zira cogunluk “hakkin ve
hikmetin en az tesir edebildigi yer”dir (2012: 2289). Onun cogunluk elesti-
risi, klerikal bir seckincilik gostergesidir. Yasakoyma yetkisini mecliste de-
gil de fikih¢ilarda olmasi gerektigini sdyler. Bu durum hem onun Batili
muhafazakarlar gibi, sosyal olarak hiyerarsiyi onemsemesinin hem de top-
lumu ve siyaseti diizenleyecek yetkin ilkelerin ancak dinde bulundugu
yoniindeki inancinin bir sonucudur.

Said Halim, [slim Devletinin Siyasi Yapist'nda bir hakimiyet tanimi ya-
par: “Hakimiyet demek, ahlaki gerceklerin ve sosyal adaletin tabii koru-
yucusu olan ilahi kudretin, yani ilmin, aklin ve hikmetin hayata hakim
olmasi demektir. Bu Ilahi kudret, seriattir”. Bu tanimla birlikte Batr'da
dogan milli hakimiyet anlayisi, Miisliimanlar icin bastan sorunlu ve ka-
bul edilemez hale gelmektedir. Seriatin hakimiyeti, insanin tabiatina uy-
gun olan, fakat “insanlarin arzu ve iradelerine bagli olmayan ve de-
gismeyen, ahlaki ve sosyal kanunlarin hakimiyeti, demektir”. Ona gore
bu hakimiyet anlayisi, biitiin insanlari esit kilar. Biitiin insanlar seriatin
ahlaki ve sosyal kanunlarindan “ayni hiirriyet i¢inde” yararlanir. Higbir
insan bir bagka insanin veya herhangi bir ziimrenin keyfi iradesine tabi
tutulamaz. Sosyal ahlaki ve adaleti gozeten esitlik ve hiirriyet ilkelerinin
neler oldugunun insan akliyla bulunmasi miimkiin degildir. Insan akl
sosyal ve siyasal konular {izerinde diisiiniirken siibjektif olmaktan kurtu-
lamadig; icin ahlak ve adaletin genel kurallarini ortaya koyamaz. Ancak
tecriibeleriyle, dinlerin getirdigi bu ilkelerin dogrulugunu takdir edebi-
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lir. Bu epistemolojik tartisma ile Said Halim, milli hakimiyetin yansidig:
meclisin “yasakoyuculuk” islevini sorgular. Milli hakimiyet, ahlaki ve
sosyal ilkelerin belirlenmesinde, “hakimiyet iddiasinda bulunamaz”. Bu
alanlarda dinin gosterdigi “sosyal ve ahlaki nizama sayg1 gostermek ve
boyun egmek zorundadir” (2012: 228-9). Kanun yapmak, “cogunluk ve-
ya azmlik” meselesi olamaz. Meclisin gorevi, ancak hiikiimeti denetle-
mek olmalidir (2012: 252-4).

Batili “milli hakimiyet” anlayisinin eksiklikleri ve “seriatin hakimiye-
tinin” {iistiinliiklerini vurgulamakla su sonuca ulasir: “Biitiin bu giicliik-
lere ve mahzurlarma ragmen, tam olarak ve gergekten ortaya konmus bir
milli iradenin degerini kabul etmemek veya kiiciimsemek dogru olmaz.
Toplum suurunun ¢ok degerli bir belirtisi oldugunu ve kullanilmasi hem
hak hem de vazife olan bireysel iradelerin biitiiniinii temsil ettigini kabul
etmemek de pek sacma olacaktir” (2012: 228). Milli iradenin kabulii,
onun yazilarinda bu iradenin her sey oldugu anlamina gelmek. Milli ira-
de, mutlaklagtirilmadan, dini iradenin iistiinliigline vurgu yapilarak ka-
bul edilmis olur (Seyhun, 2010: 169; Kara, 1986: LVI).

Said Halim’e gore, sosyal yapilara bagh olarak, Islam toplumlar
arasinda siyasi orgiitlenme farklilik gosterebilir (2012: 261). Bat1'nin siya-
set tarzinin taklit edilmesine siddetle karsi ¢ikmasma ragmen, “hilafet”
ve “saltanat” tartismalarina hi¢ girmeden, devlet baskaninin halk tarafin-
dan secilmesini zorunlu goérmesi, Bati'nin demokratik tecriibelerinden
iilke kosullarina uygun olarak yararlanma taraftari oldugunu gosterir.
Halk tarafindan secilen bu baskan, genis yetkilerle donatilmis olmalidir
(2012: 255). 1918'de Islam siyaset anlayisinin ilkeler iizerine kuruldugunu
ve insanlar1 herhangi bir idare sekline mecbur etmedigini belirten Said
Halim (2012: 172), 1921'de “Islam’da siyasi rejim, ancak milleti temsil su-
retiyle olacaktir” yargisina yer verir (2012: 251).

Ona gore Islam toplumunda ayan meclisinin yeri yoktur (2012: 259).
Meclis birlik ilkesi ile calisacag: icin, orada siyasetini sinif ¢ikarlar iize-
rine kurmus sosyalist veya komdiinist partilerin de yeri yoktur (2012: 251).
Said Halim, siyasi partilerin olusumuna olumlu bakmaz. Cok partili si-
yaset tarzini ise karsilikli husumet dogurup, Islam kardesligine zarar
verme ihtimalinden dolay1 daha tehlikeli bulur.
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SONUC

Said Halim, ii¢ bucuk y1l sadrazamlik yaparak, devlet yonetiminde en
iist noktaya gelmis olmanin yani sira, Islamcilik ideolojisinin 1910’1 y1l-
lardaki birka¢ ideologundan biri -belki de onlarin en soyut ve kapsaml
diisiineni- olarak, toplumsal ve siyasal sorunlara bir paket halinde ¢6-
ziim sunmustur. Stiphesiz bakis acisi, sosyal sorunlarin tespitinde ve
hangi sorunun 6ncelikli oldugunun belirlenmesinde etkili olmustur, di-
ger bir ifade ile ¢oziim olarak bildigi sey sorunlar belirlemistir. Ancak
bu, sadece Said Halim’e 6zgii bir durum degil, tiim ideologlarda goriile-
bilecek bir seydir.

Said Halim’in Osmanli’daki yenilesme, modernlesme ve Batililasma
siirecine getirdigi yogun elestirinin dinsel bir kimlik ekseninde yapildig:
ve “Islamlasmak” siyasetini savundugu bilinmektedir. Bu siyaset daha
sonra literatiirde Islamcilik olarak amilir olmustur. Islamcailigin gelenek-
selci goriiniimden modern goriintime kadar ¢ok genis bir yelpazesi bu-
lunmaktadir. Said Halim’in “muhafazakar-reformist” bir Islamc oldugu
dikkate alindiginda, diisiincesi ve ¢6ztim Onerileri daha iyi anlasilacaktir.
Said Halim’in sosyolojik yaklasimi onu muhafazakar bir toplumsal de-
gisme anlayisina yakinlastirmistir. Yenilesmeye ve toplumun maddi kal-
kimmasina verdigi 6nem ise onu duraganhga ve gerilige son verecek re-
formlar {izerinde diisiinmeye sevk etmektedir. O toplumsal karakterden
kaynaklanmayan yeniliklere bir prim vermeyerek, devrimci siyasetle ara-
sina kesin bir ¢izgi ceker: “hakiki yenilesme, zamanla meydana gelir. Oy-
leyse biz de, sahsi inang ve arzularimizin tesiriyle, acelece meydana geti-
recegimiz yenliklerden kaginmaliy1z. Zira aceleci inang¢ ve arzularimiz,
cogu kere sosyoloji ilminin esaslarinin bilinmemesinden veya degis-
mesini arzu ettigimiz durumu, yanhs degerlendirmekten ileri gelmekte-
dir” (2012: 87). Bu ifadelerden onun koruyucu yoniiniin insaci/yenilikci
yoniinden giiglii oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

O, cografyaya ve tarihe dayali sosyolojik gercekleri kabul edilmekle
birlikte, salt cografyanin kiiltiirii ekseninde veya tarihsel miras ekse-
ninde bir toplumsal orgiitlenme ve kimlik gelistirmeye vurgu yapmaz.
Onun literatiiriinde kiiltiir ile medeniyet ve medeniyet ile din 6zdestir.
Bu nedenle, yerlici séylemlerin kiireselci soylemler karsisinda alternatif
bir popiilerlik kazandig giiniimiizde Said Halim’in “yerlici” oldugunu
soyleyerek, Islamlasmak anlayisi Baticilara karsi geleneksel ve milli olani

100



C. Ozyurt: Said Halim Pasa: Muhafazakar-Reformeu Islimciligin Olusumu

savunan bir siyaset olarak yorumlamak yanlis olur. Baticilara kars: tep-
kisi, Bat1 medeniyetinin karsisinda Islam/Dogu medeniyetinin oldugunu
gostermek bigiminde olmustur; yerliciligi degil, “muhafazakar medeni-
yetci” kimligi insa eder. Onun Islamlasmak programinda “kok” ya da
“kaynak”, tarihsel siireg icinde millilesmis/yerellesmis Islam degil, top-
lumun tekamiilii i¢in zamanin ve mekanin gereklilikleri cercevesinde yo-
rumlanmaya acik olan dinin 6zgiin (kitabi) halidir. Gelenegin sapmalar:
karsisinda “kanun”un koruyuculugunu 6nemserken, kanun’un donuk-
lastirici etkisinden yorumla (ictihatla) kurtulmaya calisir. V
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