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A) YAYIN iLKELERI

. Diyanet [lmi Dergi, Diyanet Isleri Bagkanligr'na ait, dini, sosyal alanlarda yapilan aragtirma ma-

kalelere yer veren bilimsel ve hakemli bir dergidir. Dergimiz, Ocak-Subat-Mart, Nisan-Mays-
Haziran, Temmuz-Agustos-Eyliil, Ekim -Kasim-Aralik donemlerinde yilda dort say1 olarak ya-
yimlanur.

. Diyanet {lmi Dergi, Diyanet Isleri Baskanliginin, “Toplumu Din Konusunda Aydinlatma” ama-

cryla Ortiigen, dini ilimlere katki yapici nitelikte 6zgiin, ilmi standartlara uygun ve herhangi bir
yerde yayimlanmamis ilmi ¢aligmalar1 ihtiva eder. Belirtilen bu alanlar digindaki aragtirmalarin
yaymlanmasina ise Yayin Kurulu karar verir.

. Diyanet {Imi Dergi Hakemli bir dergidir. Dergide kor hakem sistemi uygulanir ve yayimlana-

cak makaleler iki hakem tarafindan incelenir. Makalenin yayimlanabilmesi igin iki hakemden
de “yayimlanabilir” goriisii almasi gerekir. Iki hakemden de “yayimlanamaz” miitalaasi alan ya-
zilar yayimlanmaz. Bilimsel hakem raporuna dayali degerlendirme sonucu olumlu bulunanlarin
yayimlanmasina Yaym Kurulu karar verir.

. Yazilarin bilimsel ve yasal sorumlulugu yazarlarina aittir.
. Derginin yayin dili Tiirkgedir. Yabanci dillerdeki ¢alismalarin yayinlanmasi, Yayin Kurulu kara-

riyla miimkiin olur.

. Dergide makalesi yayimlanan yazarlara ‘Kamu Kurum ve Kuruluslarinca Odenen Telif ve Islenme

Hakkindaki Yonetmelike gore telif ticreti 6denir ve dergi ile birlikte 20 (yirmi) adet ayr1 basim gon-
derilir. Dergiye gonderilen yazilar yayinlansin-yayinlanmasin iade edilmez.

. Makaleler, derginin, ilmidergi@diyanet.gov.tr adli elektronik posta adresine veya “Diyanet Isleri

Bagkanlig: Siireli Yayinlar ve Kiitiiphaneler Daire Baskanlig1, Universiteler Mahallesi Dumlupinar
Bulvar1 No: 147/A 06800 Cankaya/Ankara” adresine posta ile gonderilebilir.

B) YAZIM ILKELERI

. Dergimize gonderilen yazilar, PC Microsoft Office Word programinda yazilmali veya bu prog-

rama uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen yazilar biitiin ekleriyle birlikte dergi formatinda
toplam 30 sayfay1 asmamalidir.

. Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinler pdf olarak eklenmelidir.
. Yazilarm ana bagliktan sonraki kismina Ingilizce baglik, her biri 500-1000 arasinda karakter (bos-

luklarla) Tiirkge-Ingilizce 6zet, en fazla beser kelime olmak iizere Tiirkge-Ingilizce anahtar kelime-
ler ve makale sonuna yararlanilan eserleri gosteren kaynakea eklenmelidir.

. Sayfa diizeni: A4 boyutunda, kenar bosluklari soldan 4,5 cm, sagdan 4,5 cm, tstten 5,4 cm ve alt-

tan 5,4 cm seklinde ayarlanmalidir.

. Yaz1 bigimi: Metin kismi Times New Roman yazi tipi, 12 nk ve bagliklar bold olarak yazilmalidir.

Ana metin kism1 tam 14 nk satir aralikla, dipnotlar ise tam 10 nk satir aralikla ve metinle ayn
yazi tipinde 8 nk ile yazilmalidir. Arap¢a metinlerde Traditional Arabic yazi tipi kullanilmalidir.

. Dipnotlar sayfa altinda sirali numara sistemine gore diizenlenmeli ve agagida belirtilen kaynak

gosterme usullerine uyulmalidir:

Kitap: Basilmis eser; yazar-yazarlarin ad ve soyadi, eser adu (italik), geviri ise gevirenin, tahkik-
li ise tahkik edenin, sadelestirme ise sadelestirenin, edisyon ise editoriin veya hazirlayanin, yay1-
nevi, kaginci baski oldugu, bask yeri ve tarihi, cildi, sayfasi.

Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan referans yontemi kullanilmalidur.
Makale: Yazar ad1 soyadi, makale ad: (tirnak i¢inde), dergi veya eser adi (italik), geviri ise gevi-
renin adi, yaymevi, baski yeri ve tarihi, cildi, say1 numarasi, sayfasi

Basilmig sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta boliimler makalelerin kaynak
gosterilis diizeniyle ayn1 olmalidur.

Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde tam kiinye ile verilmelidir.
Ikinci defa gosterilen ayn1 kaynaklar igin; yazarin soyadi veya meshur ady, eserin kisa adi, birden gok
cilt varsa cildi ve sayfa numarasi yazilir.

Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri biiyiik, digerleri kiigiik
harflerle yazilmalidir. Farsqa, Ingilizce, vb. diger yabanci dillerdeki ve Osmanl: Tiirkgesi ile yazi-
lan eser adlarinin her kelimesinin bag harfleri biiyiik olmalidir.

Birden gok yazari ve hazirlayani olan eserlerde her sahis isminden sonra virgiil konmalidir.
Ayetler italik karakterle yazilmali, referansi (sure adi, sure no/ayet no) sirasina gore verilmelidir.
Internet kaynaklarinda yararlanildig tarih belirtilmelidir.

Dipnot referans numaralar1 noktalama isaretlerinden sonra konulmalidir.
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& EDITORDEN

Itmis yila yaklagan tecriibe birikimiyle koklii bir gelenege sahip

olan dergimizi yeni yilda siz degerli okurlarimizla bulusturmanin

huzur ve mutlulugunu yasiyoruz. Baslangicindan bu yana okuyu-
cularimizin takibi, yazarlarimizin destegi ve derginin mutfaginda biiyiik bir
azim ve gayretle calisan arkadaglarimizin ¢abalari bizlere hep gii¢ verdi. Hep-
sine ayr1 ayr1 sitkran borgluyuz. Dergimizin 51. cildini yenilenen yiiziiyle ve
dolu dolu igerigiyle huzurlariniza getirmenin heyecanini yasiyoruz.

Bu sayida Muhammet Yilmazin “Muhammed Ebt Zehre ve Zehretii’t-
Tefasir Isimli Tefsiri” isimli makalesinde; yirminci yiizyilda Misir'in ve Is-
lam diinyasinin segkin alimlerinden birisi olan Muhammed Eba Zehre'nin,
Kur’an’in 19 ciiziiniin tefsirinden olusan “Zehreti’'t-Tefasir” isimli tefsiri ile
ilgili miilahazalarini okuyacaksiniz. S6z konusu eserde miiellifin, rivayet
metodunu agirlikli olarak benimsemekle birlikte dirayet metoduna da yer
verdigini, ayetlerdeki belagata dair inceliklerle sarf-nahiv ve liigat konulari-
na iliskin ¢arpici bilgileri bulacaksiniz.

Omer Faruk Akpinar’in “Siifyan es-Sevrinin Hadis Tarihindeki Yeri Bir
Muhaddis Olarak Siifyan es-Sevri” baglikli makalesinde; Siifyan es-Sevri ve
onun hadis ilmindeki yeri ve yetkinligi ele alinmaktadir. Makalede, hicri II.
asirdaki ilk tedvin faaliyetlerinin 6nciilerinden biri olan Sevrinin, tabiiin
ve etbau’t-tabiinden tevariis ettigi ilim mirasini gerek tedvin gerekse tedris
ile sonraki nesillere aktardigina ve basta hadis ve fikih olmak tizere tefsir,
akaid, rical ilmi gibi pek ¢ok alanda derin bilgi sahibi olduguna ve bu alan-
lara dair bilimsel katkilarina dair tespit ve degerlendirmeleri bulacaksiniz.
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Veysi Unverdinin “Egari ve Ebuw’l-Muin en-Nesefide Kesb Teorisi” isimli
makalesinde; [slam diisiince tarihinin ilk tartigmalarina konu olan bir mese-
le olarak, insanin eylemlerindeki rolii ve bu eylemlerin kim tarafindan tayin
ve takdir edildigi sorusu iizerinde durulmaktadur. Ekol olarak farkli yerlerde
duran Egari ve Nesefinin bu konuya dair goriisleri, sz konusu makalenin te-
melini tegkil etmektedir. Yazar, Allah'in mutlak iradesi karsisinda insan irade-
sinin durumu, insanin fiillerindeki rolii ve buna bagh gegmisten bu yana ¢ok-
¢a tartigtlan konular1 Egari ve Nesefi ekseninde degerlendirmektedir.

Yasar Seracettin Baytar, “Arap Edebiyatinda Mana ile {lgili Giizel S6z Sa-
natlar1” isimli makalesinde; Arap dili ve belagatinin 6nemli kisimlarindan
olan bedi ilminin bir bélimiini olusturan “muhassinat-1 maneviyye” ile il-
gili sanatlar1 konu edinmektedir. S6z konusu sanatlar, mana ile ilgili gtizel
soz sanatlar1 olup, ifadeye anlam bakimindan giizellik, incelik ve zenginlik
katmaktadir. Calismada, konuyla alakali sanatlar iglenirken konunun daha
iyi anlagilabilmesi ve karsilastirma imkani vermesi i¢in basta Kur’an-1 Ke-
rim olmak {izere, Arap ve Tiirk siirinden 6rneklere de bagvurulmaktadir.

Ciineyt Eren ve Ibrahim Uludag'in birlikte kaleme aldig1, “Asim Kiraatinin
Hafs Rivayetine Gore Sekte Kavrami ve Manaya Etkisi” baglikli makalede,
sekte kavrami kiraat imamlarindan Hafs rivayeti baglaminda hem manaya
hem de fonetik yapiya etkisi gibi farkli acilardan ele alinmaktadir.

Beni Mustalik gazvesi doniisiinde meydana gelen ve “ifk hadisesi” olarak bili-
nen olay, basta Hz. Muhammed (s.a.s.) olmak tizere tim miiminler i¢in biiyiik
bir imtihan olmus, Hz. Peygamber ve Hz. Aise (r.ah.) basta olmak {izere tiim
Misliimanlarin sikintili bir donem gegirmelerine sebep olmustur. Hatta teb-
lig faaliyetlerinin bundan olumsuz bir sekilde etkilendigi de ifade edilmektedir.
Bu sayida yer alan “Beni Mustalik Gazvesi Esnasinda Ortaya Cikan Nifak Ha-
reketleri ve Ifk Olayr” baglikli makalede Recep Erkocaaslan, bu hadiseye iliskin
degerlendirmeleri farkli agilardan ele almakta, bugiin de kimi cevrelerce istis-
mar konusu yapilan bu hadisenin yakindan taninmasina katki saglamaktadir.

Her bir sayist ilim ve fikir diinyamiza miitevazi da olsa onemli katkilar
sagladigina inandigimiz dergimizi, yeni haliyle ve birbirinden degerli ka-
lemlerin katkilariyla ilginize sunarken, 2015 yilinin bereketli, verimli bir yil

olmasini diliyor, bir sonraki sayida tekrar bulugsmay1 diliyorum.

Dr. Yiiksel Salman



MUHAMMED EB() ZEHRE VE
ZEHRETUT-TEFASIR ISIMLI
TEFSIRI MUHAMMAD ABU
ZAHRA AND HIS COMMENTARY
“ZAHRAT AL TAFASEER'

MUHAMMET YILMAZ

YRD. DOG. DR.
RECEP TAYYIP ERDOGAN U. ILAHIYAT FAK.

5

oz

Makalede, yirminci yiizyilda Misir'in ve Islam
diinyasinin se¢kin alimlerinden kabul edilen
Muhammed Ebt Zehre'nin (1316-1394/1898-1974)
1951 yilinda baglay1p vefat ettigi ana kadar kaleme
aldig1 ve Kur’an'in 30 ciiziinden 19 ciiziinii olugturan
Zehretir't-Tefasir isimli tefsirini metodolojik agidan
inceledik.

S6z konusu eserde miiellifin, rivayete agirlik vermekle
beraber dirayeti de ihmal etmedigini tespit ettik.
Kur’an'n Kur’an'la ve stinnetle tefsirine 6ncelik
vermekle birlikte, ayetlerdeki belagata dair inceliklere
yer verdigini; liigat, sarf ve nahiv konularina isaret
ettigini, kiraat noktasinda da bolca 6rnekler verdigini
belirledik. Fikhi ve kelami konular: kendine has
iislupla ele alan miifessirin, Islam diinyasinda muteber
kabul edilen tefsirlerden de nakiller yaparak birgok
goristi bu eserinde bir arada sundugunu gordiik.

Anahtar Kelimeler: Muhammed Eb0 Zehre, Tefsir,
Zehreti’t-Tefsir.

2015 © SAYI: 1 = SAYFA: 13-31

ABSTRACT

In this article, we examined
the methodological point
of Zahrat al-Tafaseer that
belongs to Muhammad Abu
Zahra (1316-1394 / 1898-
1974) who is considered
one of prominent scholars
of Egypt and the world

of Islam in the twentieth
century. He wrote this
commentary from 1951
onwards until he died. It
consists of 19 juz out of 30
juz of the Qurian.

We found that although the
author gave weight to the
narration, did not ignore
the wisdom completely

at his mentioned work.
Although the writer gave
priority to comment on the
Qur’an with the Qur’an and
the Sunnah of the Prophet,
we determined that he
included the fineness about
the eloquence of the verse
and vocabulary, pointed
out the Sarf and Nahw
issues, and he gave plenty
of examples regarding the
different recitations. The
commentator addressed
juridical and theological
issues with unique style, and
he gathered many opinions
of valid commentators of
the Islamic world in his
book as well.

Keywords: Muhammad Abu
Zahra, Qur’anic Exegesis,
Zahrat al-Tafaseer.
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|. Hayati, Kisiligi ve iimi Kariyeri'
A. Dogumu, Nesebi ve Kisiligi:

uhammed b. Ahmed b. Mustafa b. Ah-

med b. Abdullah Ebl Zehre (1316-

1394/1898-1974) 5 Zilkade 1316/29
Mart 1898 yilinda, Misirin ilim, ticaret, zira-
at ve sanayi merkezlerinden biri kabul edilen
“Mahalleti’]-kiibra” sehrinde, Islami degerle-
re bagli ve ayni zamanda saygin bir aile olan Ebt
Zehre ailesine mensup olarak diinyaya gelmis-
tir. Donemindeki se¢kin ilmi medreselerde egi-
tim gérmiis ve arkadaslar: arasinda keskin zekast,
gliclit muhakemesi ve tutarli diistinceleriyle dik-
kat cekmistir.”

Hayat1 boyunca Kuran ve tefsir ilimlerine da-
ir eserlerden davet ve hitabete dair eserlere; fikih,
ustl-i fikih, mantiga dair eserlerden fukaha ve
miigtehitlerin hayatlarini anlatan biyografik eser-
lere; toplum, siyaset ve aile diizeninden, temel in-
san hak ve hiirriyetlerine kadar dini ilim sahalari-
nin tamamina dair seksene yakin pek ¢ok aydinla-
ticy, faydali eser telif etmistir.

Ebt Zehre, ilmi kisiliginin yaninda takva sa-
hibi, kanaatkar, giizel ahlakli, taassuptan uzak, iti-
katta ehl-i stinnet, fikihta Hanefi bir sahsiyettir.*
Giindelik ¢ikarlara esir olmayarak, milletin ve iil-

Bu makale, 2010 yilinda Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Te-
mel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Tefsir Bilim Dalinda Prof. Dr. Sad-
rettin Giimiis danismanliginda yapilmis olan, “Muhammed Ebii Zeh-
re ve Zehretii’t-Tefasir Isimli Tefsirindeki Metodu” bashkl 354 sahifelik
doktora tezi calismasina istinaden hazirlanmagtir.

Abdirl-Miiiz Abdiilhamid el-Cezzar, “Min alami’l-Ezher: Muham-
med Eba Zehre”, Mecelletii’l-Ezher, Kahire 1984, c. LVI, say. 8, s.
1266-1273; Ahmed Fuat Paga, Mevsiatii a’lami’l-fikri’l-Islami: Mu-
hammed Ebii Zehre, Kahire 1984, s. 901; Hayreddin Zirikli, el-A’ldm:
Kamiisu teracim, Darw’l-Ilm I¥1-Melayin , Beyrut 1996, V1, 25-26.
Muhammed Osman Siibeyr, Muhammed Ebii Zehre, Imamii’l-fuka-
hai’l-muasirin ve'l-miidafiv’l-ceriu - an-hakaikid-din, Daru’l-Kalem,
Dimesk 2006, s. 56-80; Saffet Kose, “Muhammed Ebt Zehre”, DIA,
TDYV, Istanbul 2005, XXX, 480-481.

~

w



MUHAMMED EBU ZEHRE VE ZEHRETU'T-TEFASIR ISIMLI TEFSIRI

kenin menfaatlerini her tiirlii ¢ikarin astiinde tutmusg; Kurana ve stinne-
te zit uygulamalar karsisinda devlet adamlarina dahi agik¢a muhalefet et-

mistir.*

B. iImi Kariyeri:

Ebtt Zehre'nin ¢ocuklugundan itibaren hayatinin sonuna kadar devam
etmis olan ilmi hayat1 ve kariyeri sdyle gelismistir: Dindar bir sahsiyet ola-
rak taninan babas1 Ahmed Ebt Zehre ve annesi Hadire hanimefendi tara-
findan Kur’ani ezberlemesi i¢in gonderildigi mektepte hem okuma ve yaz-
may1 6grenmis hem de hentiz dokuz yaginda iken hafizligin1 tamamlamis-
tir.’ Daha sonra, Islami ilimlere ek olarak matematik, cografya gibi miis-
petilimleri 6grenme maksadiyla génderildigi okuldan mezun olup 1913 y1-
linda, Misirin 6nemli bityiik sehirlerinden sayilan Tanta’ya gonderilmis ve
orada ikinci Ezher olarak da isimlendirilen el-Camiu’l-Ahmedf’ye girmis-
tir. Buradaki ti¢ yillik 6grenimi sirasinda tistiin basari ve dikkat ¢ekici yiik-
selme gostermis olan Ebi Zehre, kendisini yeterli gormeyerek bu okuldan
ayrilmis ve ser’i mahkemeler i¢cin hakim, katip, avukat ve mifti yetistirmek
tizere kurulmus olan Medresetii'l-Kazéi's-SerTye girmistir (1916). Dokuz
yil boyunca egitimini aldig1 bu okuldan 1925 yilinda “Doktor” unvani ala-
rak mezun olmustur.

1925 yilinda, insanlarin haklarini savunmak ve onlara yardimeci ol-
mak maksadiyla bir yil kadar stajyer avukatlik yapmistir. Bu egitim onun
ser’i ilimlere yaklasgimini ve bu ilimleri yorumlamadaki metodunu sekil-
lendirmistir.® Bir yil siiren stajyer avukatliktan sonra ise, hazirlik seviye-
sinde Arap dili ve fikih dersleri vermek ve tefsir dersleri okutmak tizere

A

Medresetir'l-Kazai’s-Ser’ye miiderris (6gretmen) tayin edilmis ve tig yil sii-
re ile bu gorevi ifa etmistir.

Bundan sonra Ebti Zehre i¢cin muderrislik hayati baslamistir. Nitekim
1933 yilinda el-Ezher Universitesine bagh Kiilliyyetii Ustlid-Din’in vaaz ve
irsat boliimiine cedel, hitabet, dinler ve mezhepler tarihi miiderrisi olmus-

tur. Burada okuttugu derslere dair yazdig: eserlerle telif hayatina da bas-

* Ebt Zehre, La Conception de la guerre dans 'Islam (Son Baris Cagrist), Cemal Aydin (gev.), Stle Yaynla-
11, Istanbul 1998, s. 1.

5 Nasir Mahmud Vehdan, Ebii Zehre: Alimen Islamiyyen, hayatuhii ve menhecuhii fi buhiisihi ve kiitiibihi,
Sirketi'n-Nas li't-Tibaa, Kahire 1996, s. 11, 34.

S Ebt Bekir Abdiirrezzak, Ebii Zehre: Imamu asrihi, hayatiihti ve eseruhii’l-ilmiyyii, Darw’l-Ttisim, Kahi-
re 1985, s. 25-30.
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]

lamis olan miifessir, bircok dile terctime edilmis olan “Hitabet”, “Tarihu’l-
Cedel’, “Tarihud-Diyanati'l-Kadime”, “Muhadarat fin-Nasraniyye” eserle-
rini bu déonemde kaleme almistir. 2 Kasim 1934 tarihinde o dénemdeki adi
L. Fuad Universitesi olan Kahire Universitesi Hukuk Fakiiltesinde hitabet
miiderrisligine, bir yil sonra da Islam hukuku hocaligina getirilmis ve Islam
hukuku boliim bagkanligini ytirtitmastiir.

1934-1942 yillar1 arasinda Ustlird-Din Fakiiltesindeki derslerini misafir
6gretim tiyesi sifatryla siirdiiren Ebt Zehre, Islami Arastirmalar Cemiyeti
(Cem’iyyetii't-Dirasati’l-Islamiyye) ile Arap Birligine bagh Islam Arastir-
malar1 Enstitiisi'niin (Ma’hediid-Diraseti’l-Islamiyye) kurulusunda rol al-
mis ve bu enstitiide hocalik yaninda {slam hukuku béliim baskanligi gérev-
lerini tstlenmistir (1952). Hanefi ve $afii mezheplerine gore kanunlastir-
ma komisyonu baskanlig1 gérevini de yiiriitmiis olan Ebi Zehre, 1963-1964
yillarinda Ezher Universitesine bagli Isletme ve Idari Bilimler Fakiiltesinde
(Kiilliyyeti'l-Muamelat ve'l-1dare) Islam hukuku dersleri okutmustur.”

C. Vefatr:

Ustiin gayreti, fedakarligi, cesareti, verdigi dersleri ve yazmis oldugu eser-
leri ile émriinii Islimin ve Miisliimanlarin hizmetine adamis olan Ebt
Zehre, ozellikle 1973’in sonlarinda Iskenderiye Universitesinde, Kahire
Universitesinde ve Miisliman Genglik Cemiyetinde islam dinine saldiran-
larla miicadele i¢in birgok konferans ve toplantilar diizenlemisti. Ayrica, Sos-
yal Isler Bakanligi Aile Hukuku kanun tasarisindaki bosanma, ¢ok egliligin
sinirlandirilmast, aile planlamast ile ilgili olarak el-Ezherde ve Islam Aras-
tirmalar1 Akademisinde oldukea keskin ve sert ¢ikiglar yapiyordu. Bu ca-
lismalar dogrultusunda, evinin 6niinde dini, ictimai ve sosyal alandaki so-
runlar1 konusup tartigmak; yeni fikhi problemleri ¢6ztime kavugturmak i¢in
“Islam’in Gagimizdaki Sorunlarr” adiyla biiyiik bir ¢adirda ulusal bir konfe-
rans dizisi baslatmaya karar vermisti. Bu dizi konferanslara baskanlik etme
gorevi de oy birligi ile Eba Zehre'ye takdim edilmigti.®

Ebti Zehre, 12 Nisan 1974 Cuma giinii sabahin erken saatlerinde tiim

masraflarini kendisinin karsilayip yaptirdig: s6z konusu konferans ¢adiri-

7 Enver el-Cindi, “Muhammed Ebt Zehre”, Alamii’l-karnir-rabia agere el-hicri: Alamiid-daveti ve'l-fikr,
Mektebetir'l-Encelir'l-Misriyye, Kahire 1981, s. 35-49; Saffet Kése, “Muhammed Ebt Zehre: Hayats, Islam
Hukuku ve Diger Disiplinlerle Ilgili Bazi Gériisleri’, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 2005, s. 479-496.

¢ Ebt Zehre, Zehretii't-tefdsir, Darw’l-Fikri'l- Arabi, Kahire 2002, I, 10-11; X, 5482.
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n1 gozetlemek ve son kontrolleri yapmak {izere toplanti yerine gelmisti. Ge-
rekli teftisi yaptiktan sonra evine déndii ve evinin st katindaki kiitiiphane-
sine ¢ikti. Amaci, bagladigi Neml suresinin tefsirine 6gle ezanina kadar de-
vam etmekti. Ancak, bir siire sonra bir elinde tefsirini yazdlgl kaleml, Neml
suresi 19. ayetlerinin; (WL> e L;ij S5 é‘ s LgJ\ VLMJ ,§.~ 3 6@}\ Ny
ES A I R 2 =313 25%)° bulundugu sahifenin agik oldugu Mushaf’
ve ifazdl/glrtéffsir/ sayt:eile;rl; diger elinde kendisinin hazirlamis oldugu kahve
fincani oldugu hélde alt kata inerken elinde tuttugu Mushaf’in ve yazdig
tefsir sayfalarinin tizerine secde eder bir vaziyette dusti.

Bu diigmeden dolay1 bagindan yaralanan ve cuma ezanindan o giiniin
aksam sonrasina kadar bayginligi devam eden Ebt Zehre, 19 Rabiulevvel
1394 / 12 Nisan 1974 cuma giinii aksami 77 yasinda iken ruhunu mev-
lasina teslim etmis ve vefatinin ikinci giiniinde yani 13 Nisan 1974 / 20
Rabiulevvel 1394 cumartesi giinii Ezher Universitesinde cenaze namazi ki-

linarak ebedi istirahatgahina defnedilmistir.'

D. Hocalarr:

Muhammed Ebt Zehre; ilmini, ahlakini ve faziletini devrin ileri gelen
hocalarindan almigtir. Ustiin ahlaka, hikmetli dini bilgiye, fikihtaki derin-
lige, diisiincedeki engin hikmete hocalar1 sayesinde ulagmigstir.'! Onun ka-
rakterini ve ilmi sahsiyetini en ¢ok etkileyen; egitim-6gretim, ahlak, hu-
kuk ve vatanperverlikte 6rnek aldig1 hocalarindan bazilar1 sunlardir: Egi-
tim-Ogretim: Ahmed Ibrahim (6.1955); Hukuk: Muhammed Ahmed Ferec
es-Senhtiri (6.1977); Ahlak: Muhammed Atif Berekat (6.1924); Milliyetgi-
lik-Vatanperverlik: Abdiilvehhab Azzam (6.1959); Edebiyat: Ahmed Emin
(0.1954); Fikih: Ali b. Muhammed el-Hafif (6.1978) ve Abdiilvehhab Hallaf
(0.1956); Hitabet: Muhammed Ahmed ez-Zevahiri (6.1944), Abdiilhamit
Hasan (6.1976) ve Sad b. Ibrahim Zaglal (6.1927).

E. Ogrencileri:
[Imi ve cesareti basta olmak iizere ahlaki, siyasi, edebi, fikri ve benzeri
bir¢ok konuda ¢aginin seckin ilim adamlarindan sayilan Eba Zehreden et-

°  Neml, 27/19.

1 EbG Zehre, Zehretii't-tefasir, 1, 10-11; X, 5482; Abdurrezzak, Ebii Zehre fi rey ulemai’l-asr, Daru’l-
[’tisam, Kahire 1986, s. 225.

" Vehdan, a.g.e., s. 84.
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kilenen ve onun aydinlatici fikir ve goriislerinden istifade etmis olan gesit-
li alanlarda birgok 6grencisi vardir."> Gerek dogrudan 6grencilerini gerek-
se kitaplarindan istifade ile onun fikirlerini benimseyip uygulama ve yay-
ma ¢abast igerisinde olan 6grencilerinden bazilar1 sunlardir: Tefsir: Ahmed
Seyyid el-Ktimi; Islam Tarihi: Muhammed et-Tayyib en-Neccar (6.1991);
Hukuk: Abdiilaziz Mtisa Amir; Fikth: Muhammed Gazali (6.1996), Seyyid
Kutup (6.1966), Yusuf b. Abdillah el-Kardavi, Zekeriyya el-Berri, Salah Ebti
Ismail, Vehbe Ziiheyli ve Ahmed Fethi Surtr.

II. Miifessir Kisiligi ve Zehretii’t-Tefasir isimli Tefsiri

A. Miifessir Kisiligi:

Cok kiigiik yasta Kur'an ezberlemesiyle baslayip vefat ettigi ana kadar
devam eden siiregte Kuran ve tefsir, Ebti Zehre'nin hayatinda hep olmustur.
Fikih derslerinden dolayi tefsirle ilgilenmekten uzak kalmasina ragmen, za-
man zaman konferans ve toplantilar sayesinde tefsirle olan ilgisini ve bagi-
n1 devam ettirmistir."” Giiglii hukukgu kimligi yaninda, Livai’l-Islam der-
gisinde yazdig1 yazilar ve yaptig1 ayet tefsirleriyle, radyo araciligiyla devam
ettirdigi 15 dakikalik 40’tan fazla tefsir oturumuyla'* degerli bir miifessir
oldugunu ispatlamistir. Medresetir’l-Kazéi’s-Seride tefsir derslerinin Ebti
Zehre'ye tahsis edilmis olmasi da bu ilginin bir tesadiif olmadigini goster-
mektedir. Ayn1 zamanda el-Meclisir'l-Ala 1i’s-Sutini’l-Islimiyye biinyesin-
de; Kuran-1 Kerim’in kisa, 6z ve kolay anlagilir bir tefsirinin hazirlanma-
s1ve bu tefsirin diger dillere terctimesi amaciyla Evkaf Bakanlig tarafindan
1960 yilinda olusturulan ve otuz yedi bilim adamindan olugsan komisyonun
baskanligini da Ebti Zehre yapmustir. Nitekim yogun ¢alismalar neticesinde
hazirlanan “el-Miintehab fi tefsiri’l-Kur'ani’l-Kerim” / ., Si of 3 o 3 220
adl: eser bir¢ok dile terciime edilmistir.”®

Kisacas, vefat edinceye kadar Kuranin tgte ikisine tekabiil eden tefsir
caligmalari, radyodaki oturumlari, Kur'an'la ilgili arastirmalar1 ve makale-
leri diigiiniildiigiinde onun tefsir sahasinda 6nemli gayret ve galigmalari ol-
dugu gorilmektedir.

1> Siibeyr, a.g.e., s. 118-119.
3 Siibeyr, a.g.e., s. 182.

4 Vehdan, a.g.e., s. 283-291.
' Siibeyr, a.g.e., s. 100-102.
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B. Zehretii't-Tefasir isimli Tefsiri

1. Tefsirin Yazilis Gayesi:

Miiellif, daha ¢ok dirayet 6zelligi tastyan tefsirinin mukaddimesinde Kuran-1
Kerim'in tefsirini yazmasindaki gayesini iki maddede su sekilde belirtmektedir:

a. Genis ya da kisa yazilmis tefsirler, bu sahada dengeyi saglayacak; ok
uzun veya ¢ok kisa olmayan, orta hacimli bir tefsirin yazilmasini dogur-
mugtur. Ciinkii ayrintili klasik tefsirlerde; mezhebi kaliplarin, fikhi goriis-
lerin, dramatik tahlillerin yahut da tartigmali konulardaki cedel islubu-
nun, ihtilaflarin ve farkli goriislerin ayrintih sekilde sunulmasiyla Kuran'in
asil maksadi dagilmakta ve boylece Kuranin mucizevi yonii bu ihtilaf ve
gorisler arasinda gizli kalmaktadir. Bunun kargisinda, kisa tefsirlerde de
Kur’an'in aydinlatici 6zelligi kendisini gosterememekte ve Kur’an manalari-
nin etrafindaki tartismalarin az olmasiyla beraber mana Esari, Mu’tezile gi-
bi belirli baz1 mezheplere gore verilmektedir.

b. Kuran-1 Kerim'in ilkelerine aykir1 olmasina ragmen, miifessirlerin bir ma-
na tizerinde mutabakat saglamalar1 kendileriyle beraber bagkalarini da hata-
ya diisiirmektedir. Ornegin;“cs5, ] ; ) & s e 03 A HefeRean M A
St e s O ity AL L hs »DJ S an 53 iz Rabbinin rahmeti-
ni onlar mz1 taksim edil; paylastirtyorlar? Dl’inyc; hayatinda onlarin gegimlikle-
rini aralarinda biz taksim ettik; birbirlerine is gordiirmeleri icin kimini kimine
derecelerle iistiin kildik; Rabbinin rahmeti, onlarin biriktirdikleri seylerden daha

»]6

hayrhdir™® ayetinin tefsirine baktigimizda, miifessirlerin yorumuna gére bu
ayette, zenginlerin fakirlerden tistiin oldugu belirtilmektedir ki, bu anlayis ne
[slami ilkelere ne de dinin prensiplerine uygundur. Bu durumda bize diisen bu
tir anlamlari tashih etmek, Kuran'in sanina, peygamberligin kemaline uygun
bigimde dogru olani sdylemektir.” Iste bu sebeplerden dolay giiciimiiziin {ize-
rinde gayret harcayarak, aklimizin kavradig1 kadariyla Kuran-1 Kerim'in gize-

mini ve manalarini ortaya ¢ikarmak icin tefsirimizi yazmaya bagladik.'®

2.Tefsirinde Esas Olarak Kabul Ettigi Prensipler:
Ebll Zehre'nin tefsirde gz oniinde tuttugu ve giivenip esas aldig:

prensipleri su sekilde maddelemek miimkiindir.

16 Zuhruf, 43/32.
'7 Ebt Zehre, Zehretii't-tefasir, I, 18-19.
'8 Ebti Zehre, Zehretii’t-tefdsir, I, 19.
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a. Kur’an ve stinnetin diger delillere olan tstiinligii: Kur'an ve stinnetin
diger delillere olan #stiinliigiinii sik¢a ayetlerin tefsirinde uygulamali ola-
rak kullanmistir."

b. Siyak ve Sibak’a (baglama) basvurmasi: Siyaka bagvurmak, ayetten son-
ra gelen ve bir bakima ayetin manasini veya icerdigi konuyu aciklayan ayet-
lere bagvurmayi ifade eder. Ebi Zehre, “Ayetin bu anlami, ¢ogu miifessirin
mutabik oldugu ve ayetin siyakiyla da uyustugu, ittifak ettigi bir anlamdir”*
“Bu mana, ayetin siyakiyla ve konusuyla uyusan kuvvetli bir manadir”* “Bu
tercihimiz, ayetin siyakiyla da uyusmaktadir”? gibi benzer ifadelerle tefsir-
de ayetin siyakina bagvurmanin ne derece 6nemli olduguna ve kendisinin
bu prensip dogrultusunda ayetlere yorum getirdigine isaret etmektedir.
Ayni zamanda sibaka yani ayetten 6nce gegen ayet, konu ve iraba da dikkat
etmis; “Bu ayet, onceki ayetle (sibak’yla) baglantilidir” “Bu ayet ile bun-
dan Onceki ayet arasindaki alaka sudur’* gibi ifadelerle ayetleri 6ncesiyle
ve sonrastyla bir biitiin olarak tefsir etmeye ¢caligmistir.

c. Hususiligini gosteren kat'i (kesin) delilin bulunmadig1 yerde, lafzin
umumiligine gore ayete mana verilmesi: Usulciilerin sdyledigi ve miifessir-
lerin ortak uygulamas: dogrultusunda miifessirimiz de tefsirinde bu kura-
la dikkat ederek, gerekli yerlerde lafizlara umumi veya hususi manalar yiik-
lemigtir.”®

d. Lafzi, 6ncelikle zahirl manaya gore tefsir etmesi: Tium miifessirlerin
ittifakla kabul ettikleri bu hususla ilgili mifessirimiz ¢ok defa: “Kur’anl
zahiri anlamina gore tefsir etmek zorunludur”* “Zahiri anlamini verme-
ye engel bir ayip bulunmadigi miiddet¢e —ki bu durum Allah’in kelaminda
s6z konusu olamaz- ayetlere zahiri anlami diginda bir anlam vermemek
gerekir” gibi ifadelerle bu konuya dikkat ¢ekmistir. Bu hususun metodu-
nu tegkil ettigini, zahiri mana digindaki anlamlarin dogru olmadigini tefsi-
rinde, Islam hukuku ve Kur’an ilimleriyle ilgili telif ettigi eserlerde dile ge-

tirmektedir.?®

<

Ebt Zehre, Zehretii't-tefasir, 1, 241.

Ebt Zehre, Zehretii't-tefasir, 11, 595.

Ebu Zehre, Zehretiit-tefasir, 11, 999.

Ebt Zehre, Zehretii't-tefasir, 11, 636.

* Eb Zehre, Zehretiit-tefasir, V1, 3124.

Ebu Zehre, Zehretii't-tefasir, IV, 1785.

Ebt Zehre, Zehretii't-tefasir, IV, 2139-2140
Ebu Zehre, Zehretii't-tefasir, IV, 1967.

Ebu Zehre, Zehretii't-tefasir, IV, 2228.

Ebt Zehre, Zehretii't-tefasir, 1, 341; V1, 2806.
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3. Tefsirdeki Rivayet ve Dirayet Metodu

Tefsirler farkli acilardan degerlendirilip, yorumlayanlarin durum ve me-
totlar1 dikkate alinarak farkli taksimata tabi tutulmus olsalar da kaynak iti-
bariyla iki guruba ayrilmaktadir:

a. Rivayet Tefsiri:

Kur’an-1 Kerin’in bazi ayetlerinin bagka ayetlerle, Hz. Peygamber’in ka-
villeriyle ve sahabenin sozleriyle tefsir edilmesi esasina dayanan bir tefsir
cesididir. Bazilari buna, tébiinin sozlerini de katmaktadirlar. Bu kaynaklar-
la yapilan tefsire, “rivayet tefsiri” denildigi gibi “me’sur” veya “nakli” tefsir
de denmektedir.”’

al. Kur'an’i Kur'an’la Tefsiri:

Islam alimleri, miiphem ve miicmel olan ayetlerin agiklanmasi konusunda
en glivenilir tefsirin Kur'anin kendisi oldugunda hemfikirdirler.** Ebti Zehre
de, bu dogrultuda Kuranin Kuran'la tefsirine birinci derecede yer vermis ve
bu metodu sik¢a kullanmistir. O, miicmel olanin tafsil edilmesinde,** mutlak
olanin kayitlanmasinda,*? miiphem olanin beyan edilmesinde,* tercih edilen
mananin kuvvetlendirilmesinde,* kisa ve 6zlii anlatilan bir konunun bagka
ayetlerle ayrintili olarak agiklanmasinda,® zit gibi goziiken ayetler arasindaki
geliski vehminin giderilmesinde,”® Aamm (umumi) olanin tahsis edilmesinde®”

ve benzeri hususlarda Kur’an tefsirinden istifade etmistir.

a2. Tefsirinde Kiraat ilmi:

Kiraat ilminin tefsir hareketlerinde 6nemli bir yeri vardir. Zira miifessir-
ler kiraatlere dayanarak ayetlerden farkl: hitkiimler elde etmislerdir.*®

Ebti Zehre ise, yalnizca kiraat farkliliklarini géstermekle yetinmemis, ki-

raat farkliliklarindan dolayr meydana gelen anlam inceliklerine, irab du-

Muhammed es-Seyyid Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessirin, Sirketii Daru’l-Erkam bin Ubey
el-Erkam, Beyrut ts., I, 105.

% Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr Yayinlari, Ankara 2005, s. 37-38.
' Ebti Zehre, Zehretii't-tefdsir, 111, 1611.

2 Ebt Zehre, Zehretii't-tefdsir, VIII, 4289; 1V, 2028.

3 Ebt Zehre, Zehretii't-tefdsir, V, 2492.

** Ebt Zehre, Zehretii't-tefisir, V, 2325-2326.

* Ebt Zehre, Zehretii't-tefdsir, IX, 4906-4907.

¢ Ebt Zehre, Zehretii't-tefasir, IV, 1758.

7 Ebt Zehre, Zehretii't-tefasir, 11, 821.

* Zehebi, a.ge., 1, 267.
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rumlarina ve kiraat farkliliklarindan dogan fikhi mevzulardaki ihtilaflara
isaret etmis; bu durumlari ayet ve hadislerle delillendirmistir.

Bu baglamda miifessir; kiraatlerin degismesiyle meydana gelen farkli ma-
nalara igaret etmis,” bazen farkli kiraatlerin ortaya ¢ikardigi manalari cem
etmis,* bazen ayetteki miitevatir kiraatlerin tamamina yer vermis,* bazen
de saz kiraatlere isaret etmistir.*? Zaman zaman da farkl kiraatleri belirtip

aralarinda tercih yapmistir.*?

a3. Kur’an’i Stinnetle Tefsiri:

Rivayet tefsirinin ikinci kaynagi, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in agiklamalariyla ya-
pilan Kuran tefsiridir.** Basta sahabe olmak {izere, tefsir ilmiyle ugrasan tiim
selef alimleri, Kur'an ayetlerinin tefsirinde siinnete miiracaat etmiglerdir.*®

Ebti Zehre de, tefsirinde siinnetten azami derecede faydalanmigtir.

Stinnetin kaynak olup olmamasi ve bu metodun kullanilistyla ilgili su hu-
suslar tefsirde dikkat cekmektedir:

Ayetle ilgili ve ayet manasiyla mutabik olan hadisleri zikretmistir.*®

Kur’an-1 Kerim'i tefsir eden; agiklayan hadisleri ayetlerin tefsirinde zik-
retmistir."’

Yaptig tefsirde yorumunu destekleyen bir hadisi destek mahiyetinde zik-
retmistir. Ayni sekilde, bir ayetle ilgili farkli gortsler varsa, gortsleri ayr1
ayr1 zikretmis ve tercih ettigi goriisii neden tercih ettigini o goriise uygun
hadisi zikrederek vermistir.*®

Hadisin zahiri manasinin ayete zit oldugunun diistintildiigti durumlarda,
hadisin ayete zit olmadigini belirterek; o hadisle ayeti bagdastirarak aye-
ti tefsir etmistir.*

Hadisleri naklederken ¢ogunlukla kaynak olarak istifade ettigi tefsire isa-
ret etmis ve kisa tutma amaciyla hadislerin senetlerini, tahriglerini zikret-

memistir.*

8

Ebt Zehre, Zehretii't-tefasir, X, 5124; Furkan, 25/18, X, 5261.
Ebu Zehre, Zehretii't-tefasir, IX, 4656.

Ebt Zehre, Zehretii't-tefasir, V1, 2872; VIII, 4352-4353.

Ebt Zehre, Zehretii't-tefasir, V1, 3229; VI, 3272.

Ebu Zehre, Zehretiit-tefasir, V, 2519.

Sadreddin Giimiis, Kurdn Tefsirinin Kaynaklari, Kaythan Yayinlari, Istanbul 1990, s. 45.
Yakup Cigek, Tefsir Usiilii, Sofya 1995, s. 99.

Ebu Zehre, Zehretiit-tefasir, 111, 1259.

Ebt Zehre Zehretii’t-tefasir, IV, 1996-1997.

Ebu Zehre, Zehretii't-tefasir, V, 2144-2146.

Ebu Zehre, Zehretii't-tefasir, V, 2378-2379.

** Ebu Zehre, Zehretii’t-tefasir, V, 1511.
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Zorlama ile yapilan tefsirleri ve rastgele yapilan tevilleri, sarih hadisleri
delil getirmek suretiyle reddetmistir.”’

Hadislerin sihhat derecelerini, sahih olup olmadigini ¢ok az yerde zik-
retmistir: “Buhéride rivayet edilmistir”**“Miislim, Sahihi'nde rivayet etmis-
tir ki,®* “Buharide, Miislimde, Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde ve Imam
Safitnin Miisned’inde Hz. Aiseden soyle rivayet edilmistir”** “Sahihdnda/
Sahihaynde rivayet edilmistir ki,”> “Ibn Mace, Omer (r.a.)den rivayet et-
mistir ki,*® gibi ifadelerle hadisleri nakletmistir.

Hadisi ifade etmek i¢in, hadis sozctigli yerine kimi yerde “el-eser/ ;5"
kelimesini kullanmustir. “ve fi'l-eseri’s-sahih™’ ifadesinden sonra da hadi-
si zikretmistir.

Inangla ilgili (akidevi) ayetlerin tefsirinde, ahad hadisleri delil kabul et-
memistir.>®

Ebti Zehre, hadisleri genelde; ayette verilen mananin dogrulugunu teyit
etmede,” ayette gecen kelimeyi tefsir etmede,* yaptig1 tefsir veya tercihe
delil teskil etmede,® hakiki ve mecazi manay: ifade eden ayetleri tefsir et-
mede® ve miiphem olani beyan etmede® kullanmustir.

a4. Kur’an’t Sahabe Sozleriyle Tefsiri:

Kur’an ve Hz. Peygamberden sonra Kur'an tefsir etmede {i¢iincii kay-
nak, Kuran ve tefsirini Hz. Peygamberden dinlemis ve 6grenmis olan sa-
habedir.®* Ebti Zehre, ¢ok fazla olmasa da sahabe rivayetlerini tefsirinde
kullanmistir. Bu rivayetleri cogunlukla isim vererek zikretmistir. Rivayet-
lerde ¢ogunlukla Ibn Abbasin® ve Ibn Mesud’un® yorumlarina; zaman

' Ebt Zehre, Zehretii't-tefasir, V, 2616-2617.

2 Ebt Zehre, Zehretii't-tefasir, 1, 398.

53 Ebt Zehre, Zehretii't-tefisir, V, 2616.

* Ebt Zehre, Zehretii't-tefdsir, 11, 783.

% Ebt Zehre, Zehretii't-tefasir, 111, 1448; V, 2357.

¢ Ebt Zehre, Zehretii't-tefdsir, 1, 255.

7 Ebt Zehre, Zehretiit-tefasir, IV, 1740.

% Ebt Zehre, el-Mutizetii’l-kiibra: el-Kurén, s. 560.

' Ebt Zehre, Zehretii't-tefisir, V, 2458-2459.

% Ebt Zehre, Zehretii't-tefdsir, 1, 521.

' Ebt Zehre, Zehretii't-tefasir, 11, 700-703.

52 Ebt Zehre, Zehretii't-tefdsir, 11, 1059; VI, 2875-2876.

¢ Ebt Zehre, Zehretii't-tefdsir, 11, 609-610.

¢ Muhammed Aydin, Genel Tefsir Kurallar:, Ntn Yayincilik, Istanbul 2009, s. 57-58.
% Ebt Zehre, Zehretii't-tefdsir, 1, 296; 11, 912; IV, 2105; VIII, 4825; X, 5315.
% Ebt Zehre, Zehretii't-tefdsir, VI, 4253.
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zaman da Hz. Ebt Bekir,”Hz. Omer® ve Hz. Ali'nin® gériislerine yer ver-

migtir.

a5. Kur’an’i Tabiin Sozleriyle Tefsiri:

Kur’an tefsirinde bagvurulan kaynaklardan biri de, sahabe derecesinde
olmasa da bu alanda 6nemli bir yere sahip olan tabiin séziidiir.”® Tabiin'in
tefsirdeki yeri ile sahabenin tefsirdeki yerinin hemen hemen ayni oldugu-
nu soyleyen Ebii Zehre, kitap, siinnet ve sahabe sozlerinde bir meseleyle il-
gili acik hitkiim bulunmadiginda tabiin sozlerine miiracaat etmenin gerek-
liligini vurgulamaktadir.”" Basta Miicdhid’* olmak tizere, Hasan Basri” ve
Ibn Ciibeyr™ gibi birgok tabiin miifessirlerinden nakiller yapmistir. Ozel-
likle israiliyyat tiirii haberlerin tefsire sokulmamasi noktasinda hassas dav-

ranmig ve bu tiir haberlerin tefsire sokulmasina siddetle karsi ¢cikmistir.”

b. Dirayet Tefsiri:

Miifessirin Arap Dili ve Edebiyatrnin her yoniinii, Arapca lafizlarin delalet et-
tikleri biitiin vecihleri, niizul sebeplerini, Kur'an ayetlerinin nasih ve menstthunu
ve miifessirin muhtag oldugu tefsire iliskin diger hususlar1 bildikten sonra; riva-
yetlere miinhasir kalmadan Kur'an kendi igtihadu ile tefsir etmesidir. Bu gekilde
yapilan tefsire, “re’y ile tefsir” ya da “ma’kul tefsir” de denmektedir.”®

b1. Tefsirin Dil Yoni:

Kur’an'm manalarini anlayabilmek ve tefsir edebilmek i¢in, Arap dilinin
gelisiminin, yapisinin ve éislubunun; kisacasi, ligat, sarf ve nahiv ilimleri-
nin inceliklerinin de bilinmesi gerekmektedir.”” Ebti Zehre'ye gore de, tef-
sir ilminde dilin ¢ok onemli yeri vardir; ¢linkit Hz. Peygamber, sahabe ve
tabiinden sonra tefsirin ti¢iincii kaynag: dildir.”® Bu nedenle o, ayetlerdeki
kelimeleri; ligat, nahiv ve belagat agisindan ele almis ve degerlendirmistir.

7 Ebt Zehre, Zehretiit-tefasir, X, 4703.

° Eba Zehre, Zehretiit-tefasir, , I, 218.

© Ebt Zehre, Zehretii't-tefdsir, VII, 4307.

70 Zehebi, a.g.e., I, 69.

' Ebti Zehre, Zehretii’t-tefasir, 1, 25, 29.

72 Ebt Zehre, Zehretii't-tefasir, 1, 115; 1, 262; 1, 510; VII, 4052; VII, 4084.
7 Ebt Zehre, Zehretii't-tefdsir, I, 332; IV, 1717.

* Ebt Zehre, Zehretii't-tefasir, I, 510

7> Ebt Zehre, Zehretii't-tefdsir, 1, 29-30.

76 Zehebi, a.g.e., 1, 170.

77 Zehebi, a.g.e., 1, 176-179.

78 Ebt Zehre, el-Mucizetii'l-Kurin: el-Kurtn, s. 586.
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Liigat ilmi agisindan: Ebti Zehre, kelimenin ashini ve liigavi manasi-
n1 aciklarken,” kelimenin ligavi ve 1stilahi anlamlar1 arasindaki baglantiyr
belirtirken,* birden ¢ok anlam ifade eden bir kelimenin farkli anlamlarin
izah ederken,® kelimenin farkli liigavi anlamlarini belirttikten sonra o ayette
kastedilen anlamini verirken,* kelimenin istikaki (miiteaddi-lazim) itibariyle
manasinin degisikligini vurgularken,® kelimenin ifade ettigi farkli anlamla-
r1 belirttikten sonra tercih ettigi goriise isaret ederken™ ve karsit (zit) anlaml
kelimeler arasindaki fark belirtirken® ligat ilminden sikga istifade etmistir.

Sarf-Nahiv ilmi agisindan: Ebti Zehre, tefsirinde ¢ok fazla teferruata gir-
meden ayetlere daha fazla agiklik getirmek ve onlarin daha iyi anlagilmasini
saglamak amaciyla sarf ve nahiv kaidelerine yer vermistir. Kelimelerin ctim-
le iginde kullanilisini ve bu nedenle aldig1 degisik manalari; veznini, isim ve-
ya sifat oldugunu belirtmis; ayrica miibteda-haber,*® meftlii mutlak,” i’1al,*
hazif,® istisna® ve benzeri sarf ve nahiv kurallarina gerekli gordiigii yerlerde
teferruata girmeden; kisa, acik ve anlagilir bir sekilde igaret etmistir.

Bazen de kendine gore Kurana zit olan nahivcilerin dil kurallarini,
“Allahin kitabi Kur’an, nahiv ve dil alimlerinin belirledigi kurallarin tstiin-
dedir” “Nahivcilerin kaideleri, insanlar1 baglayicidir; Kurani baglayici de-
¢ildir” gibi ifadelerle tenkit etmis ve reddetmistir.”*

Belagat ilmi agisindan: Beyan, meédni ve bedi’ ilimlerinden olusan Bela-
gat ilmi, Kurandaki egsiz {islubu ve belagat inceligini ortaya ¢ikarabilmek
ve lafizlardan kastedilen manayi anlayabilmek i¢in miifessirin bilmesi gere-
ken ilimlerden birisidir.”> Eb Zehre'nin, belagatta biiyiik 6nem tasiyan ba-
z1 mana ve edebi sanatlari, gerek kaynak olarak istifade ettigi bagka tefsir-

N
2

Ebti Zehre, Zehretii't-tefasir, , 11, 641.

Ebt Zehre, Zehretii't-tefasir, IX, 4491.

Ebt Zehre, Zehretii't-tefasir, VII, 3669-3670; VIII, 3974.

Ebti Zehre, Zehretii't-tefasir, IV, 1808-1809.

Ebt Zehre, Zehretii't-tefasir, IV, 1719.

Ebt Zehre, Zehretii't-tefasir, IV, 1943-1944. .

Ebl Zehre, Zehretii't-tefasir, VIII, 4343-4344; Bagka 6rnekler icin bkz. Maide, 5/100 ( "H, ﬁ,...»j\) v,
2368-2369 ; Araf , 7/168 (=Zl); UL,,JL AA63), VI, 2995; Maide, 5/2 (f\ﬂ BERFAN PR ,\ BN
o), IV, 2025-2026.

Ebti Zehre, Zehretii't-tefasir, VIIL, 3961.

Ebt Zehre, Zehretii't-tefasir, 111, 1435; VI, 3149.

Ebti Zehre, Zehretii't-tefasir, VII, 3551.

Ebt Zehre, Zehretii't-tefdsir, X, 5218.

Ebu Zehre, Zehretii't-tefasir, VI, 4086.

Ebti Zehre, Zehretii't-tefasir, V, 2362.

Ebt Zehre, el-Mucizetii’l-kiibra: el-Kurtn, s. 553.
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lerden gerekse kendi goriisleri dogrultusunda Kuran'in ruhundan uzaklas-
madan kullandigini gérmekteyiz.

Bu baglamda, beyan ilminin kisimlarindan; mecaz, kinaye, tesbih (Ben-
zetme) ve istiare sanatlarini sik¢a kullanmig; meani ilminin konularindan
olan icaz, itnab, tekrar, tekit, iltifat, takdim, istithAm sanatlarina hem kelime-
de hem de ciimlede isaret etmistir. Az da olsa tefsirde bedf’ ilmiyle ilgili 6r-

nekleri de gérmekteyiz.”

b2. Tefsirin Kelami Yoni:

[slam dininin inang esaslarina yonelik, muhaliflerin ileri siirdiigii siip-
he ve itirazlardan dolayr meydana gelebilecek cesitli siipheleri ortadan kal-
dirmak amaciyla, kesin deliller kullanarak dini akidelerin ispatina gii¢ ka-
zandirmay1 amaglayan ilim dalina “Kelim Ilmi” denir.* Tefsirde Kelam sa-
hasindaki tartigmali konulari, s6z konusu ayetlerin tefsirinde degisik mez-
heplerin goriisleri 15181nda agiklamaya calisan Ebt Zehre, keldmi konularin
aciklanmasinda genelde Zemahseriden nakiller yapmistir.”

Tefsirinde tevhit (Allahin var ve bir olmasi1) delili,**sifatullah konu-
su: istivd®” ve yed (el) sifat;;”® niibiivvet meselesi: resul ve nebi arasinda-

100

ki fark,” peygamberlere imanin zorunlulugu,'® peygamberler arasindaki

fazilet-derece,'' peygamberlerin cinsiyetinin erkek olmasy'? Hz. Isanin

17103

niizulii'® ve gefaat'™ gibi 6nemli kelami konulara kendi metodu ve prensip-

leri 1s181nda yorumlar getirmigtir.

b3. Eb{ Zehre’nin Fikih ilmine Bakisi ve Fikhi Metodu:
Ebti Zehre, fikhi mirasi; etki, yonlendirme giicii ve sahasinin genisligi ba-
kimindan doguda ve batida Miisliimanlarin biraktig1 dengi olmayan en ha-

yirl ilmi servet olarak kabul etmekte ve yasadigimiz biitiin toplumsal has-

b3

Ebt Zehre, Zehretii't-tefasir, 11, 677-678; VI, 2804.

Bekir Topaloglu, Keldm Ilmi, Damla Yayinevi, Istanbul 1996, s. 49.
Ebt Zehre, Zehretii't-tefasir, 1, 236; 111, 1170.

Ebt Zehre, Zehretii't-tefasir, V1, 2858.

Ebu Zehre, Zehretiit-tefasir, V1, 2863.

Ebt Zehre, Zehretii't-tefasir, V, 2279.

Ebt Zehre, Zehretii't-tefasir, IX, 5005.

10 Ebti Zehre, Zehretii't-tefasir, IV, 1937-1938.

190 Ebti Zehre, Zehretii’t-tefdsir, 11, 919-922.

12 Eba Zehre, Zehretii't-tefasir, 111, 1212-1213.

10 Ebt Zehre, Zehretii't-tefasir, 111, 1242-1243.

14 Ebts Zehre, Zehretii't-tefésir, 11, 936-937; a.mlf., Livaiil-Islam, yil: 14, say: 9, 1380 (h), s. 579.

e 9w v
g 8 8 8

Et

2

9

8



MUHAMMED EBU ZEHRE VE ZEHRETU'T-TEFASIR iSiMLI TEFSIRI | 27

taliklarin dermaninin bu mirasta yer aldigini iddia etmektedir.'”® Onun,
ozellikle ahkdm ayetlerini tefsir ederken diger ayetlere nazaran daha ge-
nis ve dikkat cekici yorumlar yaptig1 gozlerden kagmamaktadir. Tefsirdeki
fikhi metodunu ise s6yle ifade etmektedir: “Ahkam ayetlerini tefsir etmede-
ki metodumuz; ibadetler, nikah ve diger ahkamla ilgili konularda Kur’an ile
sabit olan hiikiimleri kavli ve ameli siinnet yardimiyla aciklamaktir. Ayni se-
kilde; stinnetin agiklamasina ihtiya¢ duyan ahkam ayetlerini siinnet-i nebevi
yardimiyla, bazen stinnetin ittifak ettigi goriisti tercih ederek, bazen de nassa
yakin olani tercih etmek suretiyle olacaktir”!%

Ebt Zehrenin, tefsirinin mukaddimesinde kaleme aldig1 bu goriisler dik-
kate alindiginda tefsirdeki fikhi metodu ile ilgili su hususlar 6ne ¢ikmakta-
dir:

Fikhi noktada taassuptan uzak durmasi: Tefsirinde ele aldig1 her konuyu
tim boyutlariyla derinlemesine incelemistir. Konuyla ilgili ayet, hadis ve
diger sozlere yer vermis, fikhin 6ziine uygun olarak her tiirli taassup, de-
lilsiz taklit ve fikri donukluktan uzak kalarak sadece Kuran ve siinnetten
hareket etmek suretiyle delillerin gerektirdigi tercihler yapmistir. Ahkam
ayetlerini tefsir ederken genelde dort mezhebe,'”” zaman zaman da Caferi-
ye
vererek yorumlamistir. Bazen bir konuda, goriislerden biriyle yetinmis, ba-

108 109

ve Imamiye'®gibi kaynak kabul edilen diger imamlarin gériislerine yer
zen de iki mezhep arasindaki farkli gorisleri zikretmistir.!'* Cok az da olsa
bazen zikrettigi goriisiin kime ve hangi mezhebe ait oldugunu belirtmeden
kaynaksiz olarak vermistir.""! Kimi yerde de, fikih alimlerinin ¢ogunlugu-
nun gorisii budur demek suretiyle fikhi hiikmii ayet 15181nda agiklamigtir.''?

Tefsirinin genelinde taassuptan uzak fikhi agilimlar dikkat ¢cekmekle be-
raber, Hanefi fikhina meyilli bir fikhi yorumlama kullandig1 gézden kag-
mamaktadir. Ozellikle Hanefi fikhina ait goriisler daha tafsilatli ve sik¢a
verilmektedir."*Ayn1 sekilde bazen Hanefi mezhebinin goriisiiniin daha
acik ve uygulama noktasinda daha kolay oldugu belirtilmistir.'"*

105 Kose, “Muhammed Ebt Zehre’, Islaim Hukuku Arastirmalar: Dergisi, IHAD, s. 483-486.
1% Eba Zehre, Zehretii't-tefasir, 1, 40.

17 Ebt Zehre, Zehretii't-tefasir, 111, 1657.

1% Ebti Zehre, Zehretii’t-tefdsir, 1, 545.

1 Ebt Zehre, Zehretii't-tefasir, I, 545.

11 Ebti Zehre, Zehretii't-tefasir, 11, 805-807.

"' Ebti Zehre, Zehretii’t-tefasir, 11, 602.

12 Ebli Zehre, Zehretii't-tefdsir, V, 2339-2340.

13 Ebt Zehre, Zehretii't-tefasir, 11, 805-806; V, 2341; V, 2343; V, 2360.

""" Ebti Zehre, Zehretii’t-tefdsir, 11, 826-831; V, 2361.
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Ayete daha yakin ve siinnetle uyusan fikhi gorislere agirlik vermesi: Aye-
tin 6ziine ve anlamina uzak olan fikhi tartigmalara girmek yerine, ayetin
anlamina daha yakin olan ve stinnetle 6rtiisen mezhep gorislerine tefsirin-
de yer vermistir.'®

Fikhi konular1 siniflandirarak vermesi: Ayette herhangi bir fikhi hitkmil
farkli agilardan degerlendirmek gerektiginde, okuyanin zihninde bir karigik-
liga sebebiyet vermemek icin konular1 birbirine katmadan ayr1 ayr1 degerlen-
dirip sunmugtur. Ebti Zehrenin bu tiir uygulamalar: farkli ayetlerde siklikla
goze carpmakta ve bu metot, okuyana konuyu daha kolay kavrama ve deger-

lendirme yapma imkéanini vermektedir.'® Nitekim ayetler baglamindaki; hir-

117 118 119

sizligin cezasy,"” recim/zinanin cezasy,"® Bir defada ti¢ talakla bosama,"**cok
esle evlilik (teaddiid-i zevcat)'® ve faiz/ riba'?' gibi fikhi konularda kendine

has ve dikkat ¢ekici yorumlar yapmustir.

Sonug

Ebt Zehre, tefsirini Kur’an ve siinnet 15181nda, ¢agin getirdigi genel bilgi-
leri ve farkliliklar1 géz 6niinde tutarak ve kendine has bilgilerden de bir¢ok
sey katarak yazmistir. Bunlarin yaninda Isldm nizamina ve bati medeniye-
tine olan farkl bakis acisini da dikkate alarak; fikhi, toplumsal, iktisadji, si-
yasi vb. bircok konu ve problemleri bu tefsirine dahil etmistir.

Sonug olarak, tefsirde sekil ve muhteva yoniinden dikkat ¢eken hususlar
su sekilde 6zetlenebilir:

1. Rivayet metodu kullanilmis olmakla birlikte, daha ¢ok dirayet agirlikli
olan bu tefsirde Kur’an ayetleri ayri ayr1 ele alinip tefsir edilmis; tefsirde en
saglam yollardan biri olan, Kuran'in Kuran’la ve siinnetle tefsirine oncelik
verilmistir. Bununla birlikte sahabe ve tabiin sozlerinden; yani rivayete da-
yalt her tiirlii tefsir malzemesinden yararlanilmustir.

2. Genelde ayetler maddelendirilerek tefsir edilmistir.

3. Her surenin tefsirinde o sureye giris mahiyetinde yazilmig olan mu-
kaddimede, surenin kag ayet oldugu ve nerede nazil oldugu; genel konusu,

!> Ebti Zehre, Zehretii't-tefdsir, 11, 760-764.

116 Ebti Zehre, Zehretii't-tefasir, IV, 1824-1828.

17 Ebt Zehre, Zehretii't-tefasir, IV, 2170-2181.

'8 Ebti Zehre, Zehretii’t-tefdsir, X, 5141-5143.

119 Eba Zehre, Zehretii't-tefasir, 11, 773.

120 Ebt Zehre, Zehretii't-tefasir, 111, 1583-1586.

"2l Ebti Zehre, Zehretii’t-tefdsir, 11, 1044-1049; 11, 1405-1407.
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icerigi ve mekki surelerde bulunan medeni ayetler gibi hususlar rivayetler
1s181nda belirtilmistir.

4. Miifessirlerin birbirinden farkli gorisleri uzlastirilarak verilmis; goriis-
ler arasinda bir zithgin, farkliligin olmadigy; bu goriislerin uzlastirilabilece-
gi belirtilerek uzlastirma bizzat kendisi tarafindan yapilmistir.

5. Tefsirde onemli derecede bircok kaynaktan faydalanilmistir. Islam
diinyasinda muteber kabul edilen tefsirlerden alintilar yapilarak bir¢ok go-
riis bir arada sunulmustur. Bizzat isim zikredilerek 6zellikle Taberi, ibn
Kesir, Zemahseri, Kurttbi, Razi, Kad: Beydavi, Muhammed Abduh, Resid
Riza gibi pek ¢ok miifessirin goriislerinden nakiller yapilmistir. Zaman za-
man Aldsi ve benzeri diger bazi tefsirlerden; ilmi eserlerden de istifade edil-
mistir.

6. Bir ayetin sebeb-i niizulii ile ilgili ayn1 baglamda birden ¢ok rivayet var-
sa, o rivayetler 6zetlenip tek bir anlam altinda verilmistir. Bazen de, sebeb-i
niizul ile ilgili rivayetler aktarildiktan sonra biri tercih edilmis; kimi yerde
de farkli sebeb-i niizul rivayetleri belirtildikten sonra, ayete en yakin gorii-
len rivayet tercih edilerek o rivayet zikredilmistir.

7. Kiraat ozellikleri ve farkliliklar: agiklanmis, bu farkliliga gore ayetin
alabilecegi manalar belirtilmistir.

8. Fakih olmasindan dolayi tefsirinde fikhi tislubun dikkat ¢ektigi gozler-
den kagmamaktadir. Bu sebeple tefsirde -recmi kabul etmemesi, bir defa-
da ¢ talakla bogamay bir talak (bogama) kabul etmesi gibi— birgok fikhi
meseleyi islemis; birden fazla esle evlilik, recim, sirkat gibi fikhi konularda
kendine 6zgii degerlendirmeler yapmak suretiyle bu sahadaki giictinii is-
patlamistir.

9. Fikhi konularda Hanefi mezhebinin fikirlerine yer verilmekle beraber
kendi anlayisina uygun diisen diger mezheplerin goriisleri de degerlendi-
rilmistir. Yer yer Hanefi mezhebinin gortsii 6n planda tutulmaya ¢alisilsa
da Imam Azam, Imam Safii, Imam Malik, imam Ahmed b. Hanbel, imam
Muhammed ve Imam Eb@ Yusuf’un goriislerinden de yeterince faydalanil-
mugtir.

10. Miicmel ve miigkil ayetler aciklanmig; [cazi’'l-Kur'an, Emsali’l-
Kuran, Esbab-1 niizul, Kisasu’l-Kur'an, Mibhemati’l-Kur’an ve Aksami’l-

Kur’an gibi uliimu’l-Kur'an konularina deginilmistir.
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11. Sure baglarinda bulunan “Hurtf-i Mukattaa” konusuna kisaca degi-
nilmistir. Bu noktada selefin goriisleri yaninda kendi degerlendirmelerine
de yer verilmistir.

12. Ayetler arasindaki miinasebete riayet edilmis; tefsirde ayetin siyak ve
sibaki yani baglami dikkate alinmis ve buna gore tefsir yapilmistir.

13. Tefsir edilen ayetteki lafzin hususiligine dair giivenilir, kesin bir de-
lil yok ise, o takdirde lafiz umumi olarak degerlendirilmis ve ayete umumi
mana verilmistir.

14. Kuran kissalar1 konusunda, ayrintidan ziyade asil maksat {izerinde
durulmasi gerektigi belirtilerek Kuran'in temel hedefi dogrultusunda kis-
salara ana hatlariyla isaret edilmis ve bu dogrultuda, onlardan nasil ders ve
ibret alinmasy; ne tiir prensipler ¢ikarilmasi gerektigi kisaca ortaya konma-
ya ¢aligtlmigtir. Israiliyyat konusunda gok hassas ve titiz olunarak, miifes-
sirlerin tefsirlerinde bu tiir kissalara, Kurana uygun disstin ya da dissme-
sin gokea yer vermelerinden yakinilmigtir.

15. Kelam ilmi ile ilgili ayetler tefsir edilirken ¢ogu zaman detaya inilme-
mis; tevhit (Allah'in varlig: ve birligi), sifatullah, iman, sefaat, Hz. [sa’nin nii-
zulii gibi pek ¢ok kelami konu 6zellikle Ehl-i siinnet goriisleri cercevesinde
izah edilmigtir. Zaman zaman da Mu'tezili goriislere atifta bulunulmustur.

16. Miitesabih ayetler tefsir edilirken ayetin zahiri manas: degil de tevili
manast tercih edilmistir. Yani ayet uygun sekilde baska ayetlerden de destek
getirilmek suretiyle tevil edilmistir.

17. Cok fazla teferruata girilmeden; ayetlere daha fazla agiklik getirmek
ve onlarin daha iyi anlagilmasini saglamak amaciyla liigat, sarf ve nahiv ka-
idelerine yer verilmis; zorunlu olmadikea sarf ve nahiv kaidelerine deginil-
memistir. Ayrica ciimlede gegen istitham, tehir, tekit, tekrar, hazf ve ilal gibi
durumlara sik sik temas edilmistir. Siirle istishad ¢ok az da olsa kullanilmig
olup; ayetlerdeki belagat inceliklerine; beyan, meani ve bedi’ sanatina dair
konulara genisce yer verilmistir.

18. Ayetler, zahiri anlamin diginda yorumlanmasini gerektirecek sag-
lam bir delil bulunmadike¢a 6ncelikli olarak zahiri anlamda tefsir edilmis-
tir. Eserlerinde prensibinin, “Zahiri anlamin verilmemesini zorunlu kila-
cak saglam bir nas bulunmadig1 miiddetge kesinlikle lafzin zahiri manasina
hamledilmesi” oldugunu séylemistir.
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SUFYAN ES-SEVRI'NIN HADIS
TARIHINDEKI YERI BIR MUHADDIS
OLARAK SUFYAN ES-SEVRI SLFYAN
AL-THAWRI'S PLACE IN THE HISTORY
OF HADITH
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Hicri I1. asirdaki ilk tedvin faaliyetlerinin 6nciilerinden
olan Siifyan es-Sevri, tabilin ve etbau’t-tabiinden
tevariis ettigi ilim mirasin1 gerek tedvin gerekse

tedris ile sonraki nesillere aktarmus, basta hadis ve
fikih olmak tizere tefsir, akaid, rical gibi pek ¢ok ilme
6nemli katkilarda bulunmus hadis imamlarindandir.
Stfyan’in eserleri dogrudan giiniimiize ulagmamis

olsa da talebeleri tarafindan ondan aktarilan ilim
hazinesi, kendi ¢agindan itibaren hemen hemen tiim
rivayet ilimlerinde birincil kaynaklardan olarak kabul
gormistiir. Bu ¢alismanin hedefi Siifyan es-Sevrinin
diinya ilimlerinin en hayirhisi olarak niteledigi hadis
ilmindeki konumuna dair sdylenenler ile hakkinda
yapilan degerlendirmeleri ele almak, onun rivayet ve
ravi bilgisinin enginligini gosteren bir durum tespitinde
bulunmaktir.

Anahtar Kelimeler: Siifyan es-Sevri, Sevri, Hadis,
el-Cami

ABSTRACT
Sufyan al-Thawri was
one of the pioneers of
compilations of hadith
in the second century
after hijra. He transferred
the heritage of Islamic
knowledge from the
students of the Prophet
Mohammad’s companions
(tabitin) and also from
their student (etb#’ al-
tabitin) to succeeding
generations by both
writing and teaching. He
was one of the imams
of Hadith who made
significant contributions
to the sciences of
Tafseer (commentary),
Kalam (theology),

Rijél (biography) and
particularly Hadith
and Figh (Islamic law).
Though Sufyan’s works did
not survive until today, his
rich knowledge which was
transferred by his students
was accepted as one of the
primary sources in almost
all Islamic sciences of
narration.

The objective of this
study is to deal with what
was said about Sufyan
al-Thawri’s place in the
hadith science which he
described it as the most
auspicious knowledge
of the world, and
assessments made about
him. Additionally, is to
show his deep knowledge
about narration (riwayah)
and narrators (rawi).

2015 = SAYI: 1 = SAYFA: 33-71

Keywords: Sufyan al-
Sawri, al-Thawri, Hadith,
al-Jami
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Giris

am adi Eba Abdullah Siifyan b. Said b.

Mesrtik olan Sevri, Emevi halifesi Siiley-

man b. Abdulmelik zamaninda 97/715 y1-
linda Kafede dogmus ve hayatinin bityitk kismini
bu sehirde gecirmistir. Muhtelif sebeplerle gittigi
Bagdat, Hulvéan, Buhar, Rey, Ciircan, Merv, San’a,
Medine, Mekke, Kudiis, Remle, Askalan, Stir, Taif,
Vasit ve Basra sehirlerinde bu yerlerin meshur
alimleri ile ilmi muizakerelerde bulunmustur. Ab-
basi halifeleri Mansur ve Mehdi tarafindan tek-
lif edilen kadilig1 kabul etmeyerek 155/761 yilin-
da Kafeden ayrilmis ve gizlenmistir. Kalan 6mrii-
nii Yemen ve Hicaz bolgesinde geciren Siifyan, ge-
nel kabul géren goriise gore 161/778 yilinin $a-
ban ayinda 63 yagindayken Basrada vefat etmistir.
Stifyan'mn hayatina dair, ilim yolculuklarinda mii-
zakerelerde bulunmasi, dostlari ile mektuplasma-
lar1 ile halife Mansur ve Mehdi ile goriismeleri di-
sinda fazla malumat bulunmamaktadir.!

Stfyan’in yasadigr donemin hareketli bir donem
oldugu soylenebilir. Ozellikle Abbasi hakimiyeti
doéneminde ehl-i beyt eksenli isyanlarin yani sira
Sia, Hariciler, zindiklar ve diger siyéasi/dini hare-
ketlerle miicadele edilmis, kiiltiirel ve ilmi saha-
da bir miicadele vermenin geregiyle Islami ilimler

tedvin edilmeye baglanmistir. Hadislerin tasnifin-

! Muhammed b. Sad ez-Ziihri, et-Tabakatu’l-kiibrd, Déaru Sadir, Bey-
rut 1968/1388, VI, 371-373; Ebt Ya'la el-Halil b. Abdullah el-Halili, el-
Irsad fi ma'rifeti ulemai’l-hadis (thk. Muhammed Said b. Omer Idris),
Mektebetiir-Riisd, Riyad, ts., I, 238; Ebu Abbés $emseddin Ahmed
b. Muhammed b. Ebu Bekir Ibn Hallikan, Vefeydtii'l-ayin ve enbau
ebnai’z-zaman (thk. Thsan Abbas), Daru Sadir, Beyrut 1969, 11, 386-
391; Ebu Abdullah Semsuddin ez-Zehebi, Siyeru a'lamin-niibeld, (ed.
Suayb Arnavud, thk. Ali Ebu Zeyd) Mevstatiir-Risale, Beyrut 1985,
VII, 229-279. Sevrinin hayat: hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Omer Fa-
ruk Akpinar, “Siifyan es-Sevrinin Hayati1 ve Eserleri” (yayma hazir
makale).
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de de 6nemli etkisi bulunan fikih ilminin tesekkil stireciyle ilgili ¢alismalar
bu gayretin bir sonucudur. Idareye getirecegi pratik faydalar géz dniine ali-
narak, yarg: ve hukuk sisteminde ihtiya¢ duyulan bilgilerin tedvin ve tasnif
edilmesine 6ncelik verilmistir. Yapilan calismalar idare tarafindan da des-
teklenmis ve tegvik edilmistir.? Meshur kiraat bilginleri, ilk tefsir miiellifle-
ri, Arap dil bilginleri, mezhep imamlar1 yani sira hadis rivayetini devam et-
tiren ve biiytik 6l¢iide tedvin ve tasnif eden muhaddisler bu dénemde ilmi
ve kiiltiirel alanda faaliyet gostermislerdir. Hadis ¢alismalar1 genis bir cog-
rafyaya yayilmus, ozellikle Hicaz ve Irak bolgelerinde biiyiik muhaddisler
yetismis, hadis yolculuklar1 ¢ogalmis ve ilk tedvin faaliyetleri artarak de-
vam etmistir.

Muhaddis bir babanin oglu olmas: hasebiyle ilim ehli bir ¢evrede saygin
kisiler arasinda yetisen Stifyan, babasinin yolunu takip ederek déneminin
meshur ulemasindan dersler aldi ve hadis bilgisini zenginlestirdi. Keskin
zeka ve kuvvetli hafiza giictine sahip olan Siifyan, kisa siirede akranlar: ara-
sinda sivrilmis, daha kiigiik yasta bilgisine ihtiya¢ duyulan ve sohbeti ara-
nan biri haline gelmistir.’> Hadis miiktesebatinin genis olmasi, fikhi goris-
lerinin bir mezhep olusturacak genislikte olmasi ve fikhi meselelerde kiyasa
bagvurmasi sebebiyle o, hem ehl-i hadisten hem ehl-i reyden sayilmistir.* {1-
mi seven ve zor hayat sartlarinda bile ilimle ugrasan, zeké ve dehasi ile ken-
dini ispatlayan Siifyan hakkinda talebelerinin bazi sozleri onun ilmi sahsi-
yetini ortaya koyar niteliktedir.®

Stfyan’n, 130 kadar: tabii olmak tizere 600 kadar hocadan hadis dinle-
digi soylenir.® “Bize 6gretecek bir hoca buldukga ilim 6grenmeye devam
ederiz”’” diyen Siifyan’in ilim 6grendigi hocalarin baginda Ibn Ebi Leyla
(148/765), Ibn Siibriime (144/761), kendisinden ¢okga rivayette bulundugu

~

Omer Ozpinar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2005, s. 35-46.

Ebti Nuaym Ahmed b. Abdullah el-Isfehani, Hilyetiil-evliya ve tabakatiil-asfiyd, Darul-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, Beyrut 1988, VI, 360; Cemaluddin Ebil-Ferac Ibniil-Cevzi, Sifatiis-safve (thk. Mahmud
Fahtri), Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1979/1399, 111, 147; Zehebi, Siyer, VII, 236.

Ibn Kuteybe, el-Med'if (thk. Servet Ukkase), Daru’l-Medrif, Kahire, ts., s. 497; Vecdi Akyiiz, Mukayese-
li Ibadetler flmihali, 1z Yaymncilik, Istanbul 1995, 1, 31, 62-63.

Ibn Sad, et-Tabakat, V1, 343; Ebt Ubeyd el-Acurri, Sudlat fi'l-cerh ve't-tadil (thk. Muhammed Ali Kasim
el-Omeri), Medine 1979, s. 195; Ebti Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadji, el-Kifaye fi ilmi’r-
riviye, Miiessesetiir-Risale, Dimagk-Beyrut 2009, s. 427; Ibn Receb el-Hanbeli, Serhu Ileli’t-Tirmizi
(thk. Hemméam Abdurrahim Said), Mektebetii'r-Riisd, Riyad 2001, I, 439, 459, 462, 467; Zehebi, Siyer,
VI, 398; VII, 237-240, 269; Celaleddin Abdurrahman es-Styati, Tedribii'r-ravi fi serhi takribin-Nevevi
(thk. Abdulvehhéab Abdullatif), I-II, Mektebetii'r-Riyad el-Hadisiyye, Riyad, ts, II, 401.

Eba Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, el-Cami’ li ahlakir-ravi, (thk. Mahmad et-Tahhén),
Mektebetii Mearif, Riyad 1403, II, 221; Zehebi, Siyer, VII, 234. Zehebi onun 272 hocasinin ismini verir.
Ebt Nuaym, Hilye, V1, 363.
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Ebu Ishak es-Sebii (127/745), Mansur b. el-Mu’temir (132/750), Eyytb es-
Sahtiyani (131/749), Sevrinin ‘tanidigim dort biiylik hadis hafizindan biri’
diye bahsettigi Asim el-Ahvel (142/759), Siileyman el-A'mes (148/765), ibn
Ciireyc (150/767), Mamer b. Rasid (153/770), Hammad b. Zeyd (179/795)
gelmektedir. Bunlardan bagka Eban b. Tagleb, Muhammed b. Aclan, Cafer
es-Sadik, Ebti Hanife, el-Evzai, Muaviye b. Salih, ibn Ebi Zi’b, Husayb,
Mis’ar, $u’be ve Ma'mer ilim aligverisinde bulundugu kendisinden énce ve-
fat eden bityiik dlimlerdir.®

Insanlara ilim 6gretmeyi en faziletli amel telakki eden’ Siifyandan ilim
alanlarin sayisinin 20 bin kadar oldugu s6ylense de Zehebi, bu rakami abar-
tili bulmakta ve Siifyan’in talebelerinin ancak bin kadar olabilecegini, meg-
hul ve kezzablarla birlikte 1400’ bulabilecegini sdylemektedir."

Ondan hadis rivayet edenlerin basinda Camf’ adli eserlerini rivayet eden-
leri zikretmek gerekir. Stifyandan otuz bin hadis isittigini soyleyen Ubey-
dullah b. Abdurrahman el-Escai (182/798) bunlardan biridir. Kafede
Stifyan’1 Escaiden daha iyi bilen kimsenin olmadi8i, onda Siifyann kitapla-
rinin bulundugu,' bunlar1 sema ve kiraat yollariyla rivayet ettigi (er-rivaye
ale’l-vech), ayrica el-Cami’ini de oldugu gibi rivayet ettigi belirtilmistir."?
Zeyd b. Ebi’z-Zerka (193/808), Muafa b. imran el-Mevsili (185/803) ve Ab-
dullah b. Velid el-Adeni (?), Gassin b. Ubeyd el-Ezdi (?),"* Cami’i rivayet
eden diger isimlerdendir. Bigr el-Hafnin de Cami’i dinledigi ve ona gore
amel ettigi,' Abdiilaziz b. Ebi Osman’in (?) da Cami’yi en iyi bilenlerden ol-
dugu nakledilmistir."

Stfyanin kétipligini yapan Sanma kadis1 Hisdm b. Yusuf es-Sanéni (197/
812) ve vefatindan sonra Siifyanin makamina oturan Veki’ b. el-Cerrah

# Hocalarmn bir listesi i¢in bk. Zehebi, Siyer, VII, 230-234, 254; Ceméleddin Ebu’l-Haccéc Yasuf el-
Mizzi, Tehzibii’l-kemal fi esmair-rical (thk. Bessar Avvad Maraf), Miiessesetiir-Riséle, Beyrut 1996, XI,
155-161. Ebtt Davud’un, Siifyan'in hocalarina dair bir telifi oldugu soylenir. Stiyati, Tedrib, I, 363.

° Tbn Abdilber, Camiu beyani’l-ilm, 1, 63, 103.

10 Zehebi, Siyer, VII, 234. Ahmed b. Salih de say1y1 20 bin olarak zikretmistir. Hatib, el-Cami, II, 221.

Acurri, Sualat, 202; Zehebi, Tezkira, 1, 311-312.

Ibn Sad, et-Tabakat, V11, 328; Mizzi, Tehzib, XIX, 108; M. Fuat Sezgin, Buhdrinin Kaynaklar1, Kitabiyat

Yayinlari, Ankara 2000, s. 37.

Ancak onun Siifyandan ¢ok az sey dinledigi, Cami’i ise arz yolu ile aldig1 veya hi¢ almadig: soylenmis-

tir. Ebéi Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad ev Medinetii’s-selam, Daru’l-

Kitabi’l-Arabi, Beyrut, ts., XII, 327. Ibni'n-Nedim onun Siifyandan rivayet ettigi eseri el-Cami’u’s-

Sagir olarak verir. Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ishak Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, Daru’l-Ma'ife, Beyrut

1978/1398, 314.

'* Ebti Nuaym, Hilye, VII, 36; Mizzi, Tehzib, XXIII, 463.

Abdurrahman b. Muhammed Ibn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve't-tadil, Daru’l-Kiitiibi'l-lmiyye, Bey-

rut 1953, 1, 225; V, 389. Siifyan’in eserlerini nakledenler i¢in bkz. Talat Kogyigit, Hadislerin Toplanmas:

ve Yazi Ile Tespiti, Hiiner Yayinlari, Konya 2007, s. 149-152.
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(139/756-197/812) da Siifyan’in hadislerini en iyi bilenlerdendi. Veki’in,
Stfyan’in hadislerini ezberden okuyarak talebelerine imla ettirdigi,'® ancak
hadisleri yazmadigindan, Sevrinin hadisleri kendisinden istendigi zaman
akranlarinin eserlerini kullandig1 séylenir.”

Sevrinin “hadiste miiminlerin emiri” ve “Gstadimiz” dedigi'® ve kendi-
sinden hadis aldig1 Su’be (160/776), ilmi miizakerelerde bulundugu Malik
b. Enes (179/795)," insanlarin 6niinde dne gegirerek kendisine saygi gos-
terdigi el-Evzai (157/773), “sarkin, garbin ve ikisi arasindaki yerlerin
alimi” diye niteledigi,”* “Ben biitiin 6mriimi Abdullah’in bir senesi gibi
gecirmeyi ¢ok istedim, ancak ti¢ giinii bile onun gibi gecirmeye muktedir
olamadim”? dedigi rical ve fikhu’l-hadis bilgisi ile temayiiz eden Ibnii’l-
Miibarek (181/797); “dlimlerin yakutu” dedigi Muafa b. Imran el-Mevsili
(185/803);* hifzinin saglamligini ‘seytan gibi’ diye niteledigi Yahya b. Said
el-Kattan (198/813);* Siifyan’a “Sen yasarken hadis rivayet etmem uygun
olmaz” diyen, isim benzerligi nedeniyle senedlerde es-Sevri ile sik¢a karis-
tirllan Siifyan b. Uyeyne (198/814),% Siifyan’in otuz bin kadar hadisini bil-
digi sdylenen Yahya b. Adem (203/818);* “Siifyann hadis kitabinin ben-
den calinmasi ¢ok da umurumda olmaz. Clinkii biitiin hadislerini ezberle-
dim.” diyen Ebti Ahmed ez-Ziibeyri (203/818);” ilk miisned yazarlarindan

Ebu Davud et-Tayélisi (204/819); Siifyan'in hadislerini en iyi bilenlerden ve

16 Acurri, Sualat, 115.

Sezgin, Buhdarinin Kaynaklari, s. 77. Sezgin'in Acurrinin Sudldatindan naklettigi bu bilgi ile Ahmed

b. Hanbel'in “Size Veki'in musannefatini tavsiye ederim” (Hatib, Tdrih, XV, 660) s6zii arasinda bir ge-

ligki gozitkmektedir. Veki’in “Siifyandan higbir sey yazmadim. Ondan isittiklerimi ezberler, sonra eve

gidince yazardim” soziti (Ebt Yasuf Ya'ktb b. Stifyan el-Fesevi, Kitabii'l-ma'rife ve't-tarih (thk. Ekrem

Ziya el-Omerti), I-IV, Mektebetiid-Dar, Medine 1410, I, 716; Hatib, Tarih, XV, 659) onun kendi s6zii

oldugundan daha kabule sayandir. Nitekim Veki’in kendisinin kitabinin bulunmadig, talebelerine

Siifyan’in rivayetlerini yazdirdigi nakledilir. Acurri, Sualat, 115.

Muhammed Ebu Zehv, Hadis ve Hadis¢iler (Hz. Peygamber’in Hadislerine Miisliimanlarin Hizmetleri),

cev. Selman Bagaran, M. Ali Sénmez, Ensar Nesriyat, Istanbul 2007, s. 316.

1 Ebu Zehv, Hadis ve Hadisgiler, s. 310-312. Imam Malik, fikir aligverisinde bulundugu Siifyan hakkinda;
“Irak, dirhem ve elbiselerle bizden tstiindii. Stifydndan bu yana da ilimce bizden iistiin oldu” diyerek
onun biiyiikliigiinii ve ona olan saygisini dile getirmistir. Zehebi, Tezkira, I, 106; Siifyan b. Said b.
Mesrtik es-Sevri, Tefsiru Siifyan es-Sevri, Darw’l-Kiitiibi'l-Iimiyye, Beyrut 1983/1403, (mukaddime), s.
11
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Zehebi, Siyer, VII, 112.

Hatib, Tarih, X, 162; Zehebi, Siyer, VIII, 389.

Ebti Nuaym, Hilye, VIII, 163; ibn Receb, Serhu Ilel, 1, 481; Mizzi, Tehzib, XVI, 15.

3 Muafa b. Imrén el-Mevsili, Kitabii’z-ziihd, (thk. Amir Hasen Sabri), Daru’l-Besairi'l-Islamiyye, Beyrut
1999, s. 23-24. “Allah’in insanlara bahsettigi bir nimet” (Ebtt Nuaym, Hilye, VI, 360) olarak vasifladig
Siifyana nasihatte bulunduguna dair bkz. Zehebi, Siyer, VII, 284.

Zehebi, Siyer, V, 468; VII, 236; IX, 177.

el-Hasen b. Abdurrahmén er-Ramehiirmiizi, el-Muhaddisii’l-fasil beyner-ravi ve’l-vai (thk. Muham-
med Acéc Hatib), Daru’l-Fikr, Beyrut 1971, s. 352-353; Zehebi, Siyer, VIII, 455.

¢ Mizzi, Tehzib, XIX, 109.

Zehebi, Siyer, IX, 530; a.mlf., Mizanii’l-itidal fi nakdir-rical (thk. Ali el-Becavi ve kiz1), Daru’l-fikr,
Mastr, ts, 111, 595; Ibn Hacer, Tehzib, IX, 227.

BN
5 8 B

[
R

N
N

37



38 | DIYANET ILMiDERGI « CILT: 51 « SAYI: 1+ OCAK-SUBAT-MART 2015

gliniimiize bir parcasi ulasan hadis ciiziiniin ravisi Muhammed b. Yusuf el-
Firyabi (211/826);* Siifyan’in rivayetleri konusunda elimizdeki en 6énem-
li kaynak olan Abdurrezzak (211/826);* Siifyan’in hadislerinde ihtisas sa-
hibi, ravilerin isimleri ve nesepleri konusunda vukif sahibi Fadl b. Dukeyn
(219/834)* Siifyan’in 6nde gelen diger talebelerinden bazisidir.!

Siifyan’in hadislerini en iyi bilen kimseler olarak Ibni’l-Miibarek, Yahya
b. Said, Veki, Abdurrahmén ve el-Escai zikredilmis, bunlardan sonra ise
Yahya b. Adem, Ubeydullah b. Mtisa, Ebtt Ahmed ez-Ziibeyri, Ebti Huzey-
fe, Kabisa, Muéviye b. Hisam ve el-Firyabi sayilmistir.** Ondan ilim almis
en son vefat eden kisi olarak da Alib. el-Cad (230/844-845) zikredilmistir.*

Stfyan’n tefsir, fikih, tasavvuf ilimlerindeki yeri ile akidesi ve zithdii ko-
nularinda ¢aligmalar* bulundugundan bu yazida sadece hadis ilmi cergeve-

sinde ilmi kisiligi ele alinacaktir.

Siifyan es-Sevri’nin Hadis ilmindeki Yeri

Ibn Hacer’in yedinci tabaka muhaddislerinin énciilerinden olarak say-
digr® Siifyan es-Sevri, hadis ve rical ilmindeki miiktesebat: ile bir¢ok ki-
si tarafindan “hadiste miiminlerin emiri” olarak nitelenmis muhaddisler-
den biridir. Diger bircok kimse yaninda kendi akrani olan, hadis, rical, ilel,
cerh ve tadil ilimlerinin 6nciilerinden kabul edilen Su’be ile cerh ve tadil-
de tegdidi ile maruf olan Yahya b. Main'in onu bu sifat ile nitelemeleri onun
ilimdeki otoritesini agik¢a gostermektedir.* Nitekim insanlarin bagkalarin-

o
8

Muhammed b. Yasuf el-Firyabi, Min hadisi'l-imam Siifyan b. Said es-Sevri, (thk. Amir Hasen Sabri),
Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut 2004, s. 28 (muhakkikin notu).

el-Mektebetii’s-samile programinda yaptigimiz bir taramada Musannefte es-Sevri kelimesi 4273 kere,
Siifyan es-Sevri ismi ise 5 yerde gegmektedir. Bunun yaninda sadece Siifyan seklinde aktardig: rivayet
de bulunmaktadir. Abdurrezzak, Siifyandan yaptig: rivayetlerde genellikle nisbesini kullanmug, ismini
az zikretmistir.

Zehebi, Siyer, X, 537; Ibn Hacer, Tehzib, VI, 270-273. Siifyandan 4000 kadar hadis aldig1 ve onun yiiz
kadar hocasindan hadis yazdigi nakledilmis (Mizzi, Tehzib, XXIII, 205), Stifyanin hadisleri konusunda
Yezid b. Ebi Hakimden daha tistiin oldugu s6ylenmistir (Acurri, Sudlat, 149).

Ibn Ebi Hatim, el-Cerh, V11, 26. Talebelerinin genis listesi igin bkz: Zehebi, Siyer, VII, 234-236.

Ibn Ebi Hatim, el-Cerh, VI, 62; Fesevi, el-Ma'rife, 1, 716, 717; Zehebi, Siyer, VII, 249. Bugiin elimizde
bulunan Sevri Tefsirinin ravisi EbG Huzeyfedir. Ebt Nuaym ve Yahyé b. el-Yeman da onun 6nde gelen
talebeleridir. Bilgi igin bkz. Akpinar, “Siifyan es-Sevrinin Hayati ve Eserleri” (yayina hazir makale).
Ibn Hacer, Tehzib, 1, 44.

Diger ¢alismalar i¢in bkz. Akpinar, “Siifyan es-Sevrinin Hayat1 ve Eserleri” (yayma hazir makale).

Ibn Hacer, Takrib, 184. Ibn Sad, onu altinci tabaka arasinda zikretmektedir. Ibn Sad, et-Tabakat, VI,
371.

Hatib, Tarih, IX, 158, 164, 165; Zehebi, Tezkira, 1, 204; Siyer, VII, 236; Ibn Hacer, Tehzib, 11, 57. Bu tabir
sadece Siifyan i¢in kullanilmamugtir. Ebu’z-Zinad, $u’be, Malik, Ibn Hanbel, Buhari, Darakutni gibi
6miirlerini hadis ilmine adamus, bu ilimde en yiiksek mertebeye yiikselerek hakli bir s6hret kazanmug
mubhaddisler i¢in de kullanilmistir. Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozligii, TDV Yayin-
lar1, Ankara 1992, s. 75.
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dan ilim alabilmek i¢in ondan kendilerine referans olmasini istedikleri go-
riilmektedir.*” Ali b. el-Medini, isnadlarin dontip dolastig1 alt1 kisinin ilmi-
nin kendilerinden sonraki musannif kimselere gectigini soyledikten sonra
Kafeden de Siifyan’ saymaktadir.®

Stfyan hakkinda, hocalarinin, akranlarinin, talebelerinin ve daha son-
raki alimlerin 6vgii dolu pek ¢ok sozii bulunmaktadir. Ibni’'l-Miibarek,
Stifyan’in hadis ilmindeki tistiin konumuna dikkat ¢ekmek i¢in “Stifyan gi-
bisini gérmedim. Sanki o, bu is (hadis ilmi) i¢in yaratilmis” “Yeryiiziinde
ondan daha bilgili birisini tanimiyorum.” diyerek onu évmiistiir.*” Done-
minde fikih, hadis ve zithde 6ncti oldugu i¢in muhaddislerce imam kabul
edilen Siifyan es-Sevri, 6zellikle fikih konusunda, hadisin fikhin hangi ba-
biyla alakali oldugunu tespitte hadisgilerin 6nderi kabul edilmistir.** Stf-
yan, Siifyan b. Uyeyne’ye neden insanlara hadis rivayet etmedigini sorunca,
Ibn Uyeyne; “Sen yasarken hadis rivayet etmem uygun olmaz”” cevabini ve-
rerek hem hocasina saygisini ifade etmis, hem de rivayet etse de kimsenin
onu birakip kendisine tevecciih etmeyecegini ima etmistir.*!

“Insan igin hadisten daha faydali bir sey yoktur” diyerek hadise biiyiik
deger atfeden Siifyanin hadis ilmine ayr1 bir 6nem verdigi, onu “Diinya
ilimlerinin en hayirlis1” olarak niteledigi bilinmektedir.*? O, “Bu ilmi 6gre-
niniz, sonra ezberleyiniz, sonra da onunla amel ediniz. Amel ettikten son-
ra onu nesrediniz”* diyerek insanlara hadise ve hadisle amele yonelme-
lerini tavsiye etmistir. Gerek Kafede kaldigi miiddetce, gerekse seyahat-
leri esnasinda hadisle mesgul olmus, bu ilme biiyiik hizmetlerde bulun-
mus, hayatinin son demlerinde bile isittigi bir hadisi yazmaktan geri dur-
mamigtir.

Buna mukabil Siifyandan hadis ilminin degeri ve onunla ilgilenme ko-
nusunda farkli s6z ve uygulamalar aktarilmistir. “Hadis talep etmek 6liime

w
4

Zehebi, Siyer, XII, 507. ) )

Ebt Abdullah Ali b. el-Medini, el-Ilel (thk. Muhammed Mustafa el-Azami), el-Mektebirl-Islami, Bey-
rut 1980, 39.

Ibn Ebi Hatim, el-Cerh, I, 56.

" Ebti Zekeriyya Yahyé b. Main, et-Tarih, (thk. Ahmed Muhammed Nur Seyf), c. III, Mekke 1979, I11, 96;
Ayhan Tekines, Gelenegin Altin Zinciri: Bilgi Aktarim Yontemi Olarak Isnad, Ensar Nesriyat, Istanbul
2006, s. 158.

Ramehiirmiizi, el-Muhaddisii’l-Fasil, s. 352-353.

“ Ebt Nuaym, Hilye, VI, 366; Zehebi, Siyer, VII, 255, 274; Tezkira, 1, 204.

# bn Sad, et-Tabakdat, V1, 371; Ebtt Nuaym, Hilye, V1, 362.

»
3

W
2

=



40 | DIVANET ILMi DERGI « CILT: 51 « SAYI: 1+ OCAK-SUBAT-MART 2015

hazirlik degil, insanin meggul oldugu bir ugrastir (illet).”** sozii ile bu igin

diinyalik bir meggale haline geldigini vurgulamis, “Talebii’l-hadisin iyi is-
lerden olmamasindan korkarim. Ciinkii bu artmakta oldugu hélde, iyi is-
lerden her seyin noksanlastigini gérityorum.* diyerek endisesini belirtmis,
“Kilacagim iki rekat namaz, bana gore, hadisten daha timit verir”* “Hadis-
ten baska bir sey sebebiyle nefsimden endise etmem!”* “Hadjis, altin ve gii-
miisten daha ¢oktur. Hadisin fitnesi de altin ve giimiisiin fitnesinden da-
ha siddetlidir”* sozleriyle ilmin sorumluluguna dikkat ¢ekmis, “Ilmim-
den tamamen kurtulmami ne kadar arzu ederim”* diyerek bir nevi pis-
manligini dile getirmistir. Hatib el-Bagdadi, Sevrinin bu soziinden kasti-
nin hadislerin hakkini verememe ve amel edememe endisesi oldugunu soy-
ler.*® Ebti Ishak el-Fezarinin (188/804) uydurma rivayetler endisesi ile ona,
“Sakin hadise yaklagsma” dedigi,” Rabiati’'l-Adeviyye'nin ise “Siifyan ne iyi
bir insan! Keske hadis (rivayetini) sevmemis olsa” dedigi,” yakin arkadas-
larindan olan Ibrahim b. Edhem ve Bisr-i Hafi gibi stifilerin hadisle mes-
gul olanlara uyarilarda bulunduklar: nakledilmistir.”* Cok fazla hadis riva-
yet etmekten kaginan Siifyan, “ni¢in hadis rivayet etmiyorsun” sorusuna
“Hadis rivayet eden zelil olur” diyerek cevap vermistir.** Siifyandan aktari-
lan bu s6z ve uygulamalarla birlikte onun, hayatinin son demlerine kadar
bu ilimle mesgul oldugu goz 6niinde bulunduruldugunda biitiin bu uya-
rilarin belli bazi kimselere yonelik veya bazi hallere has oldugu sdylenebi-
lir. Nitekim o, “Sizi ve kendimi gizli sehvetten sakindiririm. Bu gehvet size

soyledigim, ‘Bana gelmeyiniz!” séziindedir. Siz bana gelmezseniz muhak-
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Ebt Nuaym, Hilye, VI, 364; Ibn Abdilber, Camiu beyani’l-ilm, 11, 254; Zehebi, Siyer, VII, 255. Zehebi,
Sevrinin bu soziinii tasdik ederek talebi’l-hadisin gayesinin biiyiik kismini, giizel yazi ve ali isnad
elde etmek, hocalar1 ¢ogaltmak, lakap ve senilarla sevinmek, rivayetlerde tercih edilebilmek igin
uzun 6mir talep etmek gibi nefsani agrazlarin olusturdugunu séyler. Zehebi, Tezkira, I, 204. Bundan
Siifyan’in, bu sozii ile ilim talebinde ihlasa ve kesbedilen ilim ile &mil olmaya tesvik ettigi anlasilir.
Eb Nuaym, Hilye, V1, 369; Ibn Abdilber, Camiu beyani’l-ilm, 11, 247.

Ebt Nuaym, Hilye, V1, 367.

Ebt Nuaym, Hilye, V1, 366; Hatib, Seref, 120; Zehebi, Siyer, VII, 255, 274.

Fesevi, el-Ma'rife, 1, 727; EbG Nuaym, Hilye, V1, 363; Hatib, Seref, 120.

Fesevi, el-Ma'rife, I, 727; Ebtt Nuaym, Hilye, V1, 363; VII, 36-37, 57, 63; Ibn Abdilber, Camiu beyani’l-
ilm, 11, 254; Zehebi, Siyer, V1I, 255, 274.

Hatib, Seref, 117.

Kadi, Fadluw'l-i’tizal, 193; Hiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, Kitabiyat Yay., Ankara 2004, s. 162.

Eba Talib Muhammed b. Ali el-Mekki, Kitw'l-kulib fi mudmeletil-mahbib (thk. Asim Ibrahim el-
Kiyali), Daru’l-Kiitiibi'lI-lmiyye, Beyrut 2005, II, 94; Muhittin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis (Ta-
savvuf Kaynaklarindaki Tartismali Rivayetler), Yediveren Yayinlari, Konya 2001, s. 64.

Rivayetler ve degerlendirmesi igin bkz. Abdullah Aydinl, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, Seha
Nesriyat, Istanbul 1986, s. 135-158.

Hatib, el-Cami, I, 222. Benzer soz ve uygulamalarin bir degerlendirilmesi igin bkz. Ozdirek-Gavusoglu,
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“Siifyan es-Sevri’, s. 25.
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kak ben size gelirim. Size rivayet etmemis olsaydim siiphesiz duvarlara ri-
vayet ederdim?”>® sozleriyle hayati boyunca iktisab ettigi ilmi 6gretme nok-
tasindaki arzusunu dile getirmis, insanlar1 hadis 6grenmeye tesvik etmistir.
Rical kitaplar1 Siifyan tanimlarken sika, hafiz, fakih, abid, imém, hiic-
cet, miigtehid, seyhu’l-islam, emiru’l-mi‘minin fi'l-hadis, imamir'l-huffaz
seklinde bahsederler.*® Siifyan tanitilirken genelde dénemindeki muhad-
dislerle karsilastirilmis, birtakim 6zellikleriyle onlardan iistiin gortilmiis-
tiir. Zehebi, “Siifyan, Malik’ten daha fazla hadis biliyor ve rivayet ediyordu.
Ancak Malik, ricali segerek hareket ediyordu. Siifyan, Su'beden de fazla ha-
dis biliyordu. Nitekim $u’be’nin rivayetleri 10 bin civarinda iken Siifyan’in
rivayetleri 30 bin kadard1” “O Su’beden daha saglam, rical konusunda on-
dan daha bilgiliydi” seklindeki sozleri aktarir.”” Yahy4 b. Main'in ne hadiste,
ne fikihta, ne zithdde ne de bagka bir konuda hi¢ kimseyi ona tercih etme-
digi nakledilmistir.’® Ishak b. Rahiiye ise “Sevri, Malik ve Evzai bir konuda
ittifak ettikleri vakit, o, siinnettir.”” demistir.” Alimler onun hadiste, fikihta,
zithd ve takvada, sade yasayis ve hakki séyleme gibi giizel hasletlere sahip
olma hususunda 6nde gelen imamlardan oldugunda ayni goriistedirler.
Sika bir ravi olarak kabul edilen Siifyan, adaletlerine sahitlik edecek her-
hangi bir muaddile muhtag olmayan alimler arasinda zikredilmis, onun ada-
let vasfi, gerek ehl-i hadis gerekse diger ilim ehli arasinda giipheye mahal bi-
rakmayacak derecede sShret bulmustur.®* Nitekim Ibn Ebi Hatim, cerh ve ta-
dile ihtiyag duymayan, hadis ve ricaline dair bilgilerine bagvurulan, vukuf sa-
hibi, Allah’in Islam 4lemi ve dinde 6nder kildig: birinci tabakadaki hadisgi-
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Ebti Nuaym, Hilye, VI, 366, 369; Ibn Abdilber, Camiu beyani’l-ilm, 1, 230; Hatib, Seref, 105; Zehebi,
Siyer, VII, 274.

Zehebi, Siyer, VII, 236-240; Ibn Hacer, Takrib, 184.

Zehebi, Siyer, VII, 239; Tezkira, 1, 206.

Ibn Main, et-Tarih, 111, 96.

Ibn Receb, Serhu Ilel, 1, 467; Zehebi, Siyer, VII, 116. Bundan hareketle Siifyanin iginde bulundugu
fikih otoritelerinin ittifaklarinin da sonrakiler tarafindan siinnet genel cergevesinde anlagildigini soy-
lenmistir. Mehmet Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek: Fikhi Hadisler Baglaminda Bir Inceleme,
Ankara Okulu Yay., Ankara 1998, s. 68. Nitekim bu 4limlerin bazi s6zleri hadis olarak bile aktarilmis ve
uydurmacilarin ugrak yeri haline gelmistir. Stifydn’in sézlerinin hadis olarak nakledilmesinin 6rnekleri
ileride ele alinacaktir.

% Zehebi, Siyer, VII, 240; Ebu Zehv, Hadis ve Hadisciler, 314.

Mizzi, Tehzib, X1, 169; Styati, Tedrib, I, 301. Hatta bu konuda bazi garip rivayetler de vardir. Mesela
Cabir b. Ebi Hakim adindaki bir zat rityasinda Rasulullah’t gériir. Ona “Ya Rasulallah! Ummetinizden
Siifyan es-Sevri denilen zat ‘La be’se bih: sika biri midir?” diye sorar. Resul-i Ekrem de adama: ‘L4 be’se
bih: Evet sikadir” seklinde cevap verir. (Beyhaki, Deldil, 11, 405; Seyit Avci, Stfilerin Hadis Anlayist
(Bursevi Ornegi), Ensar Yay., Konya 2004, s. 135.) Ibn Arabi, “Bu iimmetin alimleri, Israilogullarinin
Peygamberleri gibidir” seklindeki rivayetle —isnad1 saglam olmamakla birlikte- ihticac eder ve onlarin
basta sahabe olmak {izere tabitin ve etbau’t-tabitin oldugunu soyler, Siifyan’ da onlar arasinda zikreder.
(Muhyiddin Ibn Arabi, el-Fiitiihatii'l-mekkiyye (thk. Osman Yahya), I-XIV, el-Mektebetii'l- Arabiyye,
Maisir 1985, 1, 151; Avcy, Stifilerin Hadis Anlayst, s. 229.)
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ler arasinda onu da zikretmistir.*> Bu nedenle uluvviin ikinci derecesi ola-
rak, sahih olmak sartiyla, Stifyan es-Sevri’ye yakin olmak da sayilmistir.** Os-
man b. Said ed-Darimi; Malik, Hammad, Siifyan, Su’be ve ibn Uyeynenin ri-
vayet ettigi hadisleri bilmeyen kisinin hadiste miiflis kabul edilecegini soy-
ler.®* Buradaki miiflis kelimesini “hadis hafiz1 sayilamayacagr” seklinde agik-
layan Zehebi, bu bes ismin rivayetlerini tarikleri bilen ve illetleri anlayan kisi-
nin stinnet-i nebeviyenin yarisina, hatta daha fazlasina vakif olacagini, ancak
bunlardan sadece Sevrinin rivayetlerinin senedleriyle ve sthhat durumlarina
isaret edilerek yazildiginda on cilt kadar tutacagini séyler.”>

Siifyan, hem kiinyesi (Ebu Abdullah), hem de ismi iizerinde ihtilaf olma-
yan ve ikisi ile de meshur olan alimlerden sayilir.®® Ancak Sevri, kimi za-
man Siifyan b. Uyeyne ile karistirlmistir. Genelde senetlerde mutlak ‘Stf-
yan’ olarak gegen tabir Sevri’yi kastetse de bazen Ibn Uyeyne igin de kulla-
nilmigtir.

Sonug olarak Siifyan es-Sevrinin 4lim, abid, zahid biri oldugu, imamli-
ginda, itkan, hifz, ma'rifet, zabt, vera’ ve zithdiinde alimlerin ittifak ettigi bir
muhaddis oldugunu séylemek miimkiindiir.

Stfyanin hadis ilmindeki yeri konusunu su basliklar altinda ele almak
miimkiindiir:

1. {lim Talebinde Niyet

[lim ehli bir ailede yetisen ve geng yaglarda ilme yonelen Siifyan es-Sevri,
hadis/ilim 6grenme konusunda 6ncelikli sartin halis niyet oldugunu vurgu-
lar. Onun “Niyet halis olduktan sonra hadis talebinden daha faziletli bir is
yoktur” 6z hadis ilminin ve hadislerle mesgalenin dnemini bildirmesi-
nin yaninda, bundaki gayenin de halis olmas1 gerektigini vurgular. Hadisle

a
2

ibn Ebi Hatim, el-Cerh, I, 10.

Ugur, Hadis Terimleri, s. 411. Siiy(ti, tercih sebebi olarak hadis imamlarina yakin olmayi saymus, fakat
6rnek olarak zikrettigi isimler arasinda Stifyan‘a yer vermemistir. Stiytiti, Tedrib, I1, 165. Bu, onun diger
isimleri yeterli gordugiinden olsa gerektir. Ebti Bekr b. Ayyas, Siifyan’a yakin olan kimselerin kendi
goziinde deger kazandigini belirtir. EbG Nuaym, Hilye, V1, 358.

Ebti Amr Osman b. Abdurrahman Ibnii's-Saldh es-Sehraztiri, Mukaddimetii fbni’s-Salah fi ulimi’l-
hadis, (thk. Abdullah el-Minsavi), Daru’l-Hadis, Kahire 2010, s. 240; Zehebi, Siyer, XIII, 323.

Zehebi, Siyer, X111, 323; Ozdirek-Gavusoglu, “Siifyan es-Sevri’, s. 25.

Ibni’s-Salah, Mukaddime, 300; Siiytti, Tedrib, 11, 286.

Siiyati, Tedrib, II, 329. Mesela Ibn Uyeyne'nin talebesi olan Humeydi, hocasindan rivayetlerinde
“Siifyan” ismini sik¢a kullanir. Siifyn es-Sevri'ye yetismediginden olsa gerek karigma endisesi olma-
digindan sonraki alimler de Humeydinin Ibn Uyeyneden nakillerinde ismi ile yetinmislerdir. Sevri ve
Ibn Uyeynenin karistirildigina dair bir érnek igin bkz. Ibnii’s-Saldh, Mukaddime, 313.

Ebt Nuaym, Hilye, V1, 366; Zehebi, Tezkira, 1, 205.
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mesguliyeti diinyalik bir is olarak degerlendiren® Siifyan, gaye Allah’in hos-
nutlugu oldugunda ise hadisi en hayirli is olarak degerlendirmistir. O, “Ba-
na gore hadis kadar (mesuliyetinden) korkulacak hicbir sey yoktur. Ama
Allah’in hognutlugunu, O’'nun katindaki ecri murad eden kimse i¢in de ha-
disten daha faziletli bir sey yoktur” “Ilim talebi Allah’'tan sakinmak igin
yapilirsa faziletlidir. Bu olmazsa siradan bir gey gibi olur””" “Ilim talebi fi-
lan filandan $6yle nakletmistir, demekle olmaz. {lim talebi, ancak Allah’tan
korkmakla olur””* soziiyle diinyevi gayelerden uzak, Allah’in rizasini goze-
ten bir hadis tahsilini tavsiye etmekte, hadis talebinde niyetin 6nemiyle be-
raber, bu isin getirdigi sorumluluga da dikkatleri ¢ekmektedir. Kisinin ha-
dis talebinde bulunmadan &nce yirmi sene edep egitimi ve ibadetle mesgul
olmasi gerektigini”® soyleyerek de hadis 6grenimindeki niyet ve sorumlu-
lugun 6nemini ifade etmektedir. Hatta halis niyetli bir ilim talibi bulsa he-
men evine gidip ona rivayette bulunacagini sdyler.”* Talebelerini stirekli il-
me tegvik eden” Siifyan, hadisin bir kuvvet oldugunu, onunla diinyalik ara-
yanin aradigina, ahiret umanin da umduguna ulasabilecegini s6ylemistir.”®
Stifyan’mn ilim talebinde bulunan kimselere gecimlerini saglayacak maiset-
lerinin olup olmadigini sordugu ve yeterli kazanci olmayanin ilmi birakip,
maisetini temine ¢aligmasi gerektigini sdyledigi nakledilmistir.””

Insanlar arasinda hadis talebesinden daha faziletli birisi olmadigini sdyleyen
Sevri'ye Ama raviler, herhangi bir niyet olmaksizin hadis talebinde bulunuyor-
lar?’ diye soruldugunda o, ‘onlarin hadis talep etmeleri zaten niyettir’ diyerek ce-
vap vermistir.”® Stifyan, niyetin 6nemi ile birlikte onu gozetmekle isin bitmeye-
cegini de su ciimlelerle ifade etmistir: “Allah, amele d6kiilmeyen sozii ve niyeti
olmayan ameli kabul etmez. Kitap ve siinnete uygun olmayan sézii, ameli ve ni-
yeti de kabul etmez””® Amelin 6nemine dikkat gekmek icin Hz. Peygamberden

% Ebt Nuaym, Hilye, VI, 364; Zehebi, Tezkira, 1, 204.

70 Ramehiirmiizi, el-Muhaddisu’l-fasil, 177; Hatib, Seref, 127; Stytti, Tedrib, II, 141.

7' Ebti Nuaym, Hilye, V1, 362; Ibn Abdilber, Camiu beyani’l-ilm, 1, 343.

72 Ebti Nuaym, Hilye, V1, 370.

73 Ebti Nuaym, Hilye, V1, 360; Hatib, el-Kifdye, s. 67; Stiytti, Tedrib, II, 5.

7 Ebt Nuaym, Hilye, V1, 366; Hatib, el-Cami, 1, 338; Seref, 105.

7> Ebt Nuaym, Hilye, V1, 362; ibn Abdilber, Camiu beyani’l-ilm, I, 117-118. Talebelerine “hadisleri 6gren-
meyi ¢ogaltin, ¢iinkii bunlar birer silahtir” dedigi nakledilir. EbG Nuaym, Hilye, VI, 364; Hatib, Seref,
127. Hatib, Siifyan’in bu séziinii ‘her tiirlii rivayeti 6greniniz ve aktariniz’ seklinde yanlis yorumlayarak,
bunu garip olarak nitelemis ve ok hadis rivayet etmenin imamlarca hos kargilanmadigini belirtmistir.
Hatib, Seref, 129.

76 Ebt Nuaym, Hilye, V1, 366.

77" Hatib, el-Cami, 1, 98.

78 Hatib, el-Cami, 1, 338; Seref, 127; Stiyuti, Tedrib, 11, 130.

79 Zehebi, Mizanii’l-i’tidal, 1, 224.
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“llim &grendigi halde amel etmeyene yaziklar olsun! Bilmedigi seyleri 6gren-
meyen kimseye de yaziklar olsun!® séziinii aktaran Stifyan, bunu hayatinda
yasayarak gostermis, hatta ilmi ile amel edenlerin efendisi® kabul edilmistir.

Nitekim ailesinin maddi durumu iyi olmamasina ragmen o ilme yonel-
mis, ¢iktig ilim yolculuklarinda tcret karsiligi kervanlarda galigarak ia-
sesini temin yoluna gitmistir.*? Ilimde otorite hiline gelmeye baglayan
Stifyan’mn, daha sonralari ilmi bagimsizligini korumak i¢in ticaretle ugras-
t181, yaninda para bulundurdugu, bu vesile ile 6zellikle idarecilere muhtag
héle gelmeden ilim tahsiline devam ettigi nakledilmistir.*® Onun, kusurlu
davranma endisesinden 6tiirii dostlarindan hediye kabul etmedigi anlati-
lir. Hatta bir giin Belhli birisi, Stifyana bir elbise hediye etmek istedi, fakat
onu geri ¢evirdi. Hadisle ilgilenen birisi olmadig1 halde neden hediyeyi ka-
bul etmedigini sorunca “Evet, sen hadis dinlemedin ama kardesin benden
hadis dinledi. Hediyeyi kabul etmemin bana onu diger talebelerimden daha
cok sevdireceginden endise ettigim i¢in boyle davrandim” dedi.*

2. Isnada Verdigi Onem

“Isnad, hadisin siisiidiir” diyen Siifyan es-Sevri, hadislerin isnadlari ile
birlikte rivayet edilmesine biiylik 6nem vermistir. Hadislerin sihhatini tes-
pit edebilmek ve asilsiz rivayetlere kars: koyabilmek i¢in isnad bilgisinin
gerekli ve énemli oldugunu vurgulayan Sevrinin “Isnad miiminin silahi-
dir. Silahi olmayan ne ile savagacaktir?”* sozii hadis alimleri arasinda mes-
hur olmusgtur. Siifyanin bu benzetmeyi farkli zamanlarda defaten kullan-
dig1 soylenebilir. Nitekim Abdurrezzék kendisine hac mevsiminde bir sey
sordugunda ona: ‘Heyhat! Sen silah (isnad bilgisi) sahiplerindensin’ diye

cevap verdigi nakledilir.*” O, bu soziiyle isnadin, dolayisiyla da stinnetin

=
g

bn Abdilber, Camiu beyani'l-ilm, T, 184.

Zehebi, Siyer, VII, 236.

Ahmed b. Abdullah el-Icli, el-Kafi, Ma'rifetii’s-sikat (Abdulalim Abdulazim), Mektebetiid-dar, Medine
1985, 1, 368-369, 409.

ibn Sad, et-Tabakdat, V1, 372; Ebt Nuaym, Hilye, V1, 381; Zehebi, Siyer, V1, 277. Ayrica bkz. Ozdirek-
Cavugoglu, “Siifyan es-Sevri’ s. 24.

Ebt Nuaym, Hilye, VII, 3.

Ebt Said Abdiilkerim b. Muhammed es-Semani, Edebii’l-imla ve'l-istimla (thk. Said Miicemmed el-
Lehham), Daru Mektebeti’l-Hill, Beyrut 1989, s. 12.

Ebtt Hatim Muhammed Ibn Hibban el-Biisti, Kitabii’l-mecrithin mine’l-muhaddisin ved-duafa ve'l-
metritkin (thk. Mahmad Ibrahim Zayed), Daru’l-Ma'ife, Beyrut 1992, I, 27; Hatib, Seref, 41. Farkl bir
versiyonu sdyledir: “Isnad miiminin silahidur. Ali isnadi gozetmek ise siinnettir” Bkz. Sitytti, Tedrib, 11,
160.

Ebt Nuaym, Hilye, V1, 367.
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korunmasinin 6nemine dikkat gekmis, bu hususta raviler ve rivayetler hak-
kinda degerlendirmelerde bulunarak tizerine diisen gorevi yapmustir.

Isnad kullaniminin baslamasina dair su agiklamalar da ona aittir: “Ravi-
ler yalan sdylemeye baslayinca, biz de onlara kars: tarih silahini kullanmaya
basladik. Seyhe ne zaman dogdugunu soruyorduk. Buna gore yalan soyle-
yip soylemedigini anliyorduk® Stifyan’in bu s6zii uydurma hadislerin zu-
huru ile isnad tatbikinin bagladigina, muhaddislerin ravilerin hallerini bil-
meye ve isnada ne kadar 6nem verdiklerine ve hadis ravilerinin ciddi bir
arastirma konusu olduguna sahit gosterilmistir.

Siifyan, her ne kadar heva ve bidat ehlinden rivayette bulunanlardan olsa
da isnada son derece 6nem vermis, boyle kimselerden rivayette bulunurken
durumlarini agiklamaya da 6zen gostermistir.®

Ikinci asrin énde gelen muhaddislerinden olan Siifyan’in rivayetlerde ali
isnada da 6nem verdigi goriilmektedir. O Basra’ya geldiginde Hammad b.
Seleme’yi bulmus, ona selam vermeden 6nce bir hadis sormus, selami son-
raya birakmistir. Hammad, boyle davranmasinin sebebini sordugunda ise
“Hadisi senden dinlemeden 6lebileceginden korktum” diye cevap vermis-
tir.” Buna mukabil kendi talebelerinden de yazdig1 hadisler bulunmakta-
dir?!

Stifyan’n hem isnada verdigi 6nem, hem de fakih ve hafiz bir muhad-
dis olmasi ondan gelen rivayetlerin en saglam isnadlar arasinda sayilmasi-
n1 saglamistir. Nitekim Ktfe'nin, hatta Iraklilarin en iyi isnadi olarak Siifyan
> Mansur b. el-Mu’temir - Ibrahim en-Nehai > Alkame - Ibn Mes'ud ta-
riki zikredilmistir.? bnii’l-Miibarek, bu isnadla gelen bir hadisin sanki biz-
zat Peygamberden isitilmis gibi oldugunu ve insanlarin icma ettigi en iyi
seyin bu isnad oldugunu séyler.”® Veki’ b. el-Cerrah da bu isnadi tercih se-
bebi olarak onun fakihun an fakihin an fakihin an fakih oldugunu belirtir.**

»
3

Hatib, el-Kifdye, 137; Ibnii’s-Salah, Mukaddime, 382; Styati, Tedrib, 11, 350; Talat Kogyigit, Hadis Usulii,
TDV Yay., Ankara 2006, s. 86.

Ornekleri igin bkz. Hatib, el-Kifaye, 104, 105.

Hatib, el-Cami, 11, 182.

Ibn Mehdiden yazdigina dair bkz. Hatib, el-Cami, 11, 218.

Veki, Ibni’l-Miibérek, Icli ve Nesaiden naklen. Hatib, el-Kifdye, 427; Zehebi, Siyer, VII, 236; Ibn Hacer
el-Askalani, en-Niiket ala Kitabi Ibnis-Salah (thk. Rubeyyi’ b. Hadi), Daru’r-Raye, Riyad 1994, I, 253;
Siiyati, Tedrib, I, 82. Bu isnadin Ibn Mes'uddan gelenlerin en saglami oldugu da sdylenmistir. Ebti
Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Hakim en-Nisabari, Ma'rifetii uliimi’l-hadis, Daru’l-Kiitiibi’l-
Tlmiyye, Beyrut 1977, s.55; Siiyti, Tedrib, I, 84.

Hatib, el-Kifaye, 427.

Styati, Tedrib, 11, 172.
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Stifyan’n, isnad konusunda segici davrandig: ve bir konuda Mansurdan ge-
len rivayet varsa, diger rivayetlerden 6nce ondan basladig1 nakledilmistir.*

Bunun yani sira Ahmed b. Hanbel, Kafe'nin en saglam isnadi olarak Yahya
b. Said el-Kattan > Siifyan es-Sevri > Silleyman et-Teymi > el-Haris b. Sii-
veyd > Hz. Ali tarikini de zikretmistir.” Vekiden gelen bir rivayette de o, Stif-
yan - Mansur - Ibrahim - el-Esved > Hz. Aise isnadin1 bagkasina tercih et-
mektedir.”

3. Hafiza Kuvveti

Siifyan es-Sevri, hafizas: konusunda kendisine giivenilen hadis hafizlarin-
dan biridir. Onun, duydugu her seyi ezberledigi, hatta hafizasini bagka seyle-
rin mesgul etmesinden endise ettigi,” hifz konusunda Su’beden daha saglam
oldugu, rivayetlerinin sayisinin otuz bine ulastigi” sdylenmistir. Bizzat Stf-
yan “Hafizam kendisine tevdi ettigim hicbir seyde bana ihanet etmedi” diye-
rek hafizasinin oldukgea saglam oldugunu ifade eder.'® Onun, hafizasina olan
tam giiveni sayesinde bir rivayeti ezberledikten sonra bagkalarinin o rivayet
konusunda muhalefetlerine aldirmadig: sdylenmistir."* Su’be de Siifyan ben-
den daha iyi hafizdir. Onun aktardig rivayetleri hocalaria sordugumda ay-
nen onun aktardig: gibi oldugunu gortirdim” demistir.'® Hiiseyin b. Hafsa
(211/826) ‘Siifyan size bunlari elindeki bir kitaptan mui rivayet etti?’ diye so-
ruldugunda o s6yle demistir: “Hayir, hafizasindan nakletti. Hadisciler, konu-
lar1 yazarken, Siifyan rivayetleri tek tek zikrederdi (serd)”'”®

Stfyan'in Amegin hadislerini ondan daha iyi bildigi s6ylenmistir. Zaide
(161/777) soyle bir hadise anlatir: Amese gelirdik ve bize rivayette bulunur-
du. Boylece ondan pek ¢ok sey yazdik. Daha sonra bunlari Stifyana sordu-
gumuzda, o ‘bu Ameg’in hadislerinden degil’ dedi. ‘Bize o rivayet etti’ de-
sek de kabul etmedi ve ‘Isterseniz gidin ve sorun!’ dedi. Amege gidip sordu-
gumuzda ‘Siifyan dogru sdylemis, bu bizim hadisimizden degildir’ cevabini

104

verdi.'” Hasan b. Ayyasdan (172/788) da bir benzerinin aktarildigi bu riva-

% Ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 1, 73.

% Ibn Hacer, en-Niiket, I, 255; Stiytti, Tedrib, I, 85.

7 Hatib, el-Cami, 11, 299.

% Ebt Nuaym, Hilye, V1, 368; Icli, Ma'rifetii’s-sikat, 1, 409; Ibn Receb, Serhu Ilel, 1, 461.
9 Zehebi, Tezkira, 1, 204, 206.

1% Ebt Nuaym, Hilye, V1, 368; Zehebi, Tezkira, I, 204.

1" Hatib, el-Cami, 11, 42, 43.

102 Acurrd, Sudlat, s. 195; Ibn Receb, Serhu Ilel, T, 439, 459.

1% Semani, Edebii’l-imla, 21.

194 fbn Ebi Hatim, el-Cerh, 1, 71; Ibn Receb, Serhu Ilel, 1, 460.
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yetten anlagildigina gore Siifyan, ‘bu, onun hadisidir} ‘su onun hadisi degil-
dir’ diyerek hangi hadislerin ona ait oldugunu a¢iklamistir.'®

Bir ilim meclisinde Zaide, Su’be > Seleme b. Kuheyl > Said b. Ciibeyr tari-
kiyle tefsire dair bir rivayet zikretmisti. Mecliste bulunan Sevri, “Siiphe yok ki
sen sika birisin. Bize rivayet ettigin kisi de sika birisi. Ancak bunun Selemenin
rivayetlerinden olduguna gonliim riza gostermiyor” dedi. Ardindan bir kagit
isteyip, Su’be’ye mektup yazdi. Su’beden gelen cevapta onun béyle bir hadi-
si Selemeden nakletmedigi, Umare b. Ebi Hafsanin Hucr el-Hicri > Said b.
Ciibeyr kanaliyla kendisine rivayet ettigi bildiriliyordu.'® Siifyan’in, Su’be ile
bir hadisin rivayeti konusunda anlagamayinca her ikisinin de devrin biiyiik
alimlerinden Misar b. Kidam'in (155/772) aralarinda hakem olmasini iste-
meleri ve “Bizim goriiglerimizi gétiiriin Misarin tartisiyla tartin” diyerek ta-

lebelerine bunu tavsiye etmeleri'””

ilimde otorite olmalarina ragmen ikisinin
de diger alimlerin goriislerine 6nem verdiklerini, kendi rivayetleri bile olsa
hadisleri senet ve metin olarak tenkide tabi tutmayi tavsiye ettiklerini goste-
rir. Stifyan'in Mekke'ye geldikten sonra da Mescid-i Haramda insanlara hadis
rivayet edip, derse ara verince hadisleri “doktor” dedigi Vitheyb b. el-Verde
(153/770) arz etmelerini tavsiye ettigi rivayet edilir.'®

Stfyanin hifzinin kuvvetli olmasi, kendisinden sonraki alimlerin onun
rivayetlerini tercih etmelerinde etkili olmus olmalidir. Yukarida zikrettigi-
miz Veki'nin onun bulundugu tariki, bagka tariklere tercih etmesi buna 6r-
nektir. Bir baska 6rnekte Stifyan’in rivayet ettigi sened, pek ¢ok tarik bulun-

masina ragmen digerlerinden istiin goriilmiistiir.'*

4. Rivayet Metodu

Hadis ilmine biiyiik hizmetleri olan Siifyan es-Sevrinin hadis rivayetin-
de nasil bir metot takip ettigi, ondan ve talebelerinden gelen baz1 rivayetler-
den hareketle 6grenilmektedir. Onun kendisine ait bir hadis meclisi oldu-

19 Burada su hususu hatirlatmak gerekir ki meshur muhaddislerden olan Ames, kendinden kiigiiklerden
rivayetlerinde ¢okga tedlis yapardi. Stifyan'in burada kastettigi de onun, hadisi dogrudan isitmeyip, bir
bagkasindan aldig1 olmalidir. Bkz. Ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 1, 70-71 (nasirin notu). SiifyAn’in rivayetlerde
diizeltmeler yaptig1 basgka drnekler igin bkz. a.y.

19 fbn Receb, bu hadiseden hareketle Siifyan gibi alimlerin Peygambere ait sozleri tanidiklarini ve bir séziin
ona ait olup olmadigin bilebildiklerini séyler. Ibn Receb, Serhu Ilel, 11, 317.

17 Ramehiirmiizi, el-Muhaddisii’l-fasil, s. 395. Ibn Ebi Hatim, Sevrinin Mis'ara muhalefet ettigi durumda
hangisinin tercih edilecegini babasina sormus ve ‘Hitkiim Mis'ar'mdir. Ciinkii o ‘mushaf’tir’ diye cevap
vermistir. Ibn Ebi Hatim, el-Cerh, VIII, 369.

1% EbG Nuaym, Hilye, VII, 38; VII, 140.

19 Stiyat, Tedrib, I, 264. Ancak bu goriise itiraz edilmis ve birden fazla sikanin rivayeti oldugundan diger
tarikin tercih edilmesi gerektigi de sdylenmistir.
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gunu gozde talebelerinden Ibn Mehdi bize aktarir.'® Kafede Ibn Mes'tid’'un

ders okuttugu diregin dibinde dersler verdigi,'"!

meclisinde hadis rivayetin-
de bulunurken bagkéseye oturmadig, bir duvar dibine dizlerini birlestire-
rek oturdugu,'? fakir kimselere daha ¢ok deger verdigi,'"” bununla birlikte
ilmi tahrif etmelerinden endise ettiginden diigitk mizagli insanlara hadis ri-
vayetinden ka¢indigina''* dair nakiller bulunmaktadur.

Stifyan’mn, hadisleri bablar hilinde ezberinden okudugu ve talebelerinin
bunlar1 yine bab bab yazdiklar1 nakledilmistir.'”® Biyografisi zikredilirken
kullanilan “sahibu ebvab”!'¢ tabiri onun tasnif sistemi hakkinda bilgi ver-
mesi yaninda fikih konularini iyi bilenlerden oldugunu gosterir.

Zayif kimselerden bile hadis aldig sdylenen Siifyan, hadis rivayetinde ol-
dukea titiz davranmustir. Bir keresinde o, “Ezberime gore rivayet sudur, fakat
bagkasi veya filan sahis s6yle demistir”'"” diyerek rivayet ettigi bir hadisi bir
bagkasinin farkl rivayet ettigini de belirtmistir. Talebelerine yaptig1 “Kitabi-
n1 kimseye 6diing verme!”"'® uyarisi da hadis ilmindeki hassasiyetini goster-
mektedir. Ancak Siifyandan onun “Ilimde (ilmi bagkalarina nakletmeyerek
veya kitaplarini 6diing vermeyerek) cimri davranan kimse su ii¢ seyden biri-
ne miibtela olur: Ya unutur; ya o6ltip gider, kendisinden istifade edilemez; ya
da kitaplar1 kaybolur, elinden gider”"* dedigi nakledilmistir. Stiytti, bu soézii
kitaplarin 6diing verilmesi konusunda zikrederek onun istinsah i¢in kitapla-
rin 6diing verilebilecegi goriisiinde oldugunu hissettirmektedir.

Kiraati hadis tahammiil yollarinin en iyisi sayan Stifyan’in hadis 6gren-
me ve 6gretme konusunda farkli rivayet sekillerini kullandig1 goriilmekte-
dir. Talebelerinden Ibn Mehdi, hadisleri/hadis kitaplarini Siifyan’a arz etti-
ginden akranlar1 Veki ve Yahya b. Saidden daha saglam kabul edilmigtir.'*

1% Eb Nuaym, Hilye, VII, 81.

11 Rivayette s6z konusu mecliste Ibn Mes'uddan sonra Alkame, sonra Ibrahim en-Nehai, sonra Mansir,
sonra da Sevrinin ders okuttugu, ondan sonra da yerine talebesi Veki'in gectigi, ondan sonra da Ibn
Ebi Seybenin gegtigi bildirilmektedir. Zehebi, Siyer, XI, 124.

112 Eba Nuaym, Hilye, V1, 378; Semani, Edebii’l-imld, 147.

!> Ebti Nuaym, Hilye, VI, 365.

14 Ebi Nuaym, Hilye, VI, 369.

15 Sermani, Edebii’l-imla, 21; Ozpinar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, s. 326.

116 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh, 1, 127; 11, 20; IV, 369; Mizzi, Tehzib, XII, 494.

17 bnii's-Salah, Mukaddime, 209; Siiytti, Tedrib, 11, 97.

18 Semvani, Edebii’l-imld, 195. Ancak Sifyanin komsusu olan Muaviye b. Ebi’l-Abbasn onun kitaplarini alip
Siifyanin hocalarindan sanki kendisi dinlemis gibi rivayet ettigi nakledilmistir. Ebti Ziira, Samda oglu
Mervan'in babasindan naklettigi hadis kitabin inceledigini, hadislerin ve bablarin Siifyan’n kitabiyla ben-
zestigini goriince Muaviyeyi terk ettigini soyler. Ebu Ziira er-Razi, Kitdbud-Duaf, (Ebit Ziira er-Razi ve
ciihtiduhil fis-siinnetin-nebeviyye'nin iginde), Medine 1989, II, 365; Tekines, Gelenegin Altin Zinciri, s. 219.

11 Hatib, el-Cami, 1, 240; Styati, Tedrib, 11, 90.

120 Vek{'in Siifyandan aktardig: altmis hadiste ona muhalefet ettigi, Ibn Mehdinin bu rivayetleri ayni lafiz-
lar1 ile aktardigt séylenmistir. Ibn Receb, Serhu flel, 1, 474.
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Kaynaklar tarandiginda Siifyan’in hadis rivayet metodu olarak, mana ile
rivayeti caiz gormesi, ihtisar1 kullanmasi, hadisleri yazmasi veya bagskalari-
na imla ettirmesi, kullandig: rivayet sekilleri, rivayet lafizlar1 konusundaki
tutumu, mirsel rivayetleri ve rivayet aldig1 kimselerde aradig sartlar hak-
kinda bilgilerin ulastig1 goriilmektedir.

a. Mana ile Rivayet ve ihtisar

Hadislerin mana ile rivayetini tecviz edenlerden olan Siifyan, “Hadis-
leri duydugumuz sekliyle aynen aktaracak olsaydik, hicbir hadis rivayet
edemezdik™* “Sayet size aynen isittigim gibi naklediyorum, dersem bana
inanmayin. Bunlar sadece manen rivayettir”'** sézleriyle kendi uygulama-
sinin da bu minval tizere oldugunu belirtmistir.

Her ne kadar ilim ehlinin ¢ogunlugunun gériis ve uygulamasi bu yonde
olsa da Siifyan’in bu tutumu sonraki alimlerce elestirilmesine sebep olmus-
tur. Nitekim Ibnir’l-Arabi (638/1240), bundan hareketle Siifyan’in “Benden
bir kelime isiten ve onu hafizasinda tutarak isittigi gibi teblig eden kisiye
Allah rahmet etsin” hadisinden nasipsiz oldugunu sdylemistir.'*

Buna mukabil Siifyanin lahn tizere alinan hadislerin aslina uygun bir ge-
kilde aktarilmasi gerektigini sdyleyenlerden oldugu nakledilmistir. Ancak
[bnii’s-Salaha (643/1245) gore hadiscilerin ¢ogu lahnin diizeltilmesi ve ha-
disin dogru bir sekilde rivayet edilmesi liizumu tizerinde ittifak etmislerdir.'**

Stifyan, hadiste ihtisar konusunda da benzer diistinceye sahiptir. Doneminde
hiitkiim ¢ikarmada problem olusturacag: diisiincesiyle ihtisar1 caiz gormeyen-
ler bulunmakla birlikte,' alimlerin ¢ogunun ve ozellikle konulara gore tasnif
yapanlarin yaptig1 gibi kendisine tam aktarilan hadisleri bazen ihtisar ederdi.
Cogunluk bu goriiste oldugundan bir hadisin nasil ihtisar edileceginin de be-
lirli kurallarinin olmasi kaginilmaz olmus idi. Bunun i¢in Stifyan’in hadislerin
nasil ihtisar edilecegini talebelerine ogrettigi seklinde haberler gelmistir. Ibnit’l-
Miibarek ve Abdiilaziz b. Eban’in (207/822) “Bize, hadislerin nasil ihtisar edile-
cegini Siifyan es-Sevri 6gretmistir™* sozii bunu dogrulamaktadir.

12t Zehebi, Tezkira, 1, 205.

122 fbn Receb, Serhu flel, 1, 432.

123 fbn Arabi, Fiitithat, 111, 392; Avcl, Sitfilerin Hadis Anlayigi, s. 56.

12 Kogyigit, Hadis Ustlii, s. 216 (Siifyan diye geciyor.) Lahn konusu igin bkz. Ibnii's-Salah, Mukaddime,
214.

15 Bvzai, Ebti Asim en-Nebil ve Malik, bunlardandir. Bkz. Hatib, el-Kifdye, 212-214; Ibnii’s-Salah, Mukad-
dime, 212; Sityati, Tedrib, 11, 104; Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ozafsar, Hadisi Yeniden Diigiinmek, s. 230-232.

126 Hatib, el-Kifdye, 215; Stiyati, Tedrib, 11, 104.
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b. Hadisleri Yazmasi ve Yazdirmasi

Hifz konusunda hiiccet olmasinin yani sira Siifyan, hadisleri yazan ve on-
lar1 kitaplarda toplayan muhaddislerdendir. O, hadisleri fikih bablarina ayi-
r1p ilk tedvin eden kimselerden sayilmis, bu hususta Kafelilerin ilki kabul
edilmistir.'"” Onun, niishasi glintimiize ulagamamuis olan el-Cami’ adli mu-
sannefi hadis alimleri nezdinde muteber bir kitaptir.

Stifyan es-Sevrinin hadisleri yazmadaki amag ve yontemini soyle dile ge-
tirdigi nakledilir: “Ben hadisleri ii¢ bakimdan yazmak isterim: Baz1 hadis-
ler vardir ki, onunla amel etmek i¢in yazarim. Oyle kisilerin hadisleri var-
dir ki, onlar1 yazarim fakat ne onlari hige sayar, ne de din noktasinda uygu-
larim. Bir de zayif ravilerin hadisleri vardir. Onlar1 sadece bilmek isterim, fa-
kat onunla zaman kaybetmem.'?® Onun hizli yazdig, hatta insanlarin hoca-
lardan dinledikleri seyleri ona yazdirdiklari, hafizasi kuvvetli oldugundan ki-
sa hadisleri hemen ezberleyip hi¢ yazmadig,'* Kafeli ihtiyar bir katibinin ol-
dugu'®® nakledilmistir. Hammad b. Zeyd'in (179/795) 6niine oturup ondan
hadis yazdig1," Ikrime b. Ammérin (159/776) kendisine hadis imla ettirdi-
gi'* rivayet edilir. Sevri, ilmi yaz1 ile kayit altina alma hususunda ¢ok gayretli-
dir. Nitekim o 6liim doseginde isitmis oldugu bir hadisi yataginin kenarindan
cikardigr bir levhaya kaydetmis,'** cenazesi yikanacaginda evinde yazili bez
parcalar1 bulunmugtur.”** Hatta gémlegine bile birgeyler yazdig1 nakledilir.'*®

Hadisleri yazi ile kay1t altina almayi talebelerine tavsiye eden'* Siifyan’in,
farkli kimselere hadis yazdirdigina dair bilgiler bulunmaktadir. O, hadis
yazdirdig1 birisine Rey valisi olmaktan daha hayirli bir is yaptigini soy-

137

lemistir.*” Sana kadis1 Hisdm’a pek ¢ok hadis yazdirdigy zikredilmistir."*®

127 Ramehurmuzi, el-Muhaddisii’l-fasil, s. 612. Ebt Talip el-Mekki, Stifyan’ ilk kitap tasnif eden bes kisi-
den kabul eder. Digerleri Ibn Ciireyc, Ma@mer, Malik ve Ibn Uyeynedir. Mekki, Kitu'l-Kuliib, 1, 273;
Sezgin, Buhdri'nin Kaynaklar1, s. 83. Ibn Ebi Hatim, Kéifede hadisleri ilk tasnif eden kimse olarak Ibn
Ebi Zaideyi (193/808) saysa da (Ibn Ebi Hatim, el-Cerh, IX, 144) dogrusu Siifyan onun hocalarindan
olup ondan 6ncedir. Ali b. el-Medini’nin, zamaninda ilmin kendisinden soruldugu kimseleri sayarken
Ibn Ebi Zaideyi Siifyandan sonra zikretmesi de bunu dogrulamaktadir. Hatib, Tarih, XIV, 115.

128 Hatib, el-Cami, 11, 193; Ibn Abdilber, Camiu beyani’l-ilm, 1, 154; Ibn Receb, Serhu flel, 1, 387; Ebu Zehv,
Hadis ve Hadisgiler, 291.

12 Hatib, el-Cami, I1, 144.

1% Ebti Nuaym, Hilye, VI, 380.

131 fbn Ebi Hatim, el-Cerh, I, 182; Sen’ani, Edebii’l-imld, 103.

132 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh, I, 117.

13 Ebti Nuaym, Hilye, VII, 64.

13 Hatib, el-Cami, 1, 227; Zehebi, Siyer, VII, 284.

13 Ebt Nuaym, Hilye, V1, 364.

1 Ebti Nuaym, Hilye, VI, 362, 368.

137 Ebi Nuaym, Hilye, V1, 370.

13 fbn Ebi Hatim, el-Cerh, IX, 71; Ebt Nuaym, Hilye, V1, 370; Hatib, el-Kifdye, 263; Mizzi, Tehzib, XXX,
267; Zehebi, Siyer, IX, 581.
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Yahya b. Said, Sifyanin kendisine Su’be’ye gonderilmek tizere bir hadisi
yazdirdiging*® Vakadi (207/823), kabir ziyareti hakkindaki hadisi Siifyanin
kendisine imla ettirdigini anlatir."** Hadis yazimi konusunda Siifyan’in tale-
besi Zaide'yi tavsiye ettigi nakledilir.'*!

Kaynaklarda Kitabu Siifyan an Ibn Ciireyc seklinde ona nispet edilen ese-
rin muhtemelen Sevrinin, hocasi Ibn Ciireycden rivayetlerini iceren bir se-
ma derlemesi oldugu sdylenmistir."** Siifyanin, 6grencisi Yahya b. Saide
“Kufe’ye git, beraberinde benim kitaplarimi da getir ki, onlari size rivayet
edebileyim.” demis, ancak o bunu yapmaktan ¢ekinmistir.'** Onun bu s6-
ziinden bizzat kendi telif ettigi kitaplar1 anlamak miimkiin oldugu gibi ri-
vayet hakkini elde ettigi, istinsah ettigi kitaplar1 anlamak da miimkiindiir.
Ayrica bu haber, hadis rivayetinde bulunmak i¢in yazili kaynaklarin bulun-
mast gerektiginin de bariz bir 6rnegidir.

c. Rivayet Lafizlari

Hadis konusunda en hafiz kimselerden sayilan Siifyanin, tahammiil ve
eda stygalarinin kullanimi hakkinda bazi uygulama ve tercihleri kaynaklarda
yer almigtir. Rivayet yontemi olarak Siifyan’in, arz ile rivayeti caiz gordiga,'**
hatta “kiraat™ hadis tahammiiliiniin en iyi yolu saydigi nakledilir. “Hocaya
okuman, hocanin sana okumasindan daha hayirhidir” s6zti onun, “arz/kira-
at” yontemini “sema’ya tercih ettigini gosterir."** Bundan bagka Stifyan, hadis
6grenme yollarindan miinévelenin arz ve kiraatten daha asagi derecede oldu-

gunu belirtmis'*

ve icazetle rivayet edilen hadislerle amelin sahih oldugunu
benimseyerek icazet yoluyla hadis rivayetini caiz gormiistiir."’

Bazi ¢agdaslarina mektup yazdig: bilinen Stifyan’in miikéatebe ile hadis
rivayetini de tecviz ettigi soylenebilir. Ancak onun miikatebe ile nakledil-

digi bilinen rivayetleri aktarmadig: goriiliir. Israil'in, Abdiilala > Ibnivl-

1% Ahmed b. Hanbel, el-Ilel ve ma'ifetiir-rical (thk. Vasiyyullah b. Muhammed), el-Mektebir’l-Islams,
Beyrut 1988, I, 282.

140 fbn Hacer, Tehzib, IX, 326.

14 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh, 1, 78.

12 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1992, 1, 347; Ozdirek-Gavusoglu, “Siifyan es-
Sevri’, s. 24. SiifyAn’in yaninda Ibn Ciireycden rivayetlerini igeren bir kitap oldugu nakledilir. Acurri,
Sualat, 115. Siifyan, cok olmasi sebebiyle Ibn Ciireyc’in hadislerini ezberlemekte zorlandiginy, hatta
bazilarini ezberlemedigini belirtir. Hatib, Tarih, X, 404.

14 fbn Hanbel, el-Ilel, 1, 267. Sezgin, bu rivayeti muhaddislerin ders verirken yazili metinlere de ihtiyag
duyduklarina delil olarak zikretmistir. Bkz. Sezgin, Buhdrinin Kaynaklar, 42.

144 Hatib, el-Cami, 1, 283; Ibn Receb, Serhu Ilel, 1, 506; Siiytti, Tedrib, 11, 13.

145 Buhari, “Ilim’, 7.

146 Sty ttd, Tedrib, 11, 47.

147 Buhari, {lim, 7; Hatib, el-Kifdye, 340.
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Hanefiyye tarikiyle olan hadislerinin miikatebe yoluyla oldugunu belirten'*

Sevrinin bu tarikle rivayet aktarmamas: bunu gostermektedir.

Siifyan, hadis terimleriyle ilgili agiklamalarda bulunarak hadis ilminin te-
sekkiiliine katkida bulunmugtur. Onun, hocaya okunan (arz/kiraat) hadisler
i¢in “haddeseni” tabirini kullanmakta bir beis gormedigi, yine hocanin oku-
mast ile talebenin hocaya okumasi arasinda bir fark bulunmadig, dolayisiyla
her ikisinde de ‘haddesend denilebilecegi goriisiinde oldugu'® “ahberand” ve
“haddesenad” lafizlarinin birbiri yerine kullanilmasini ve arz yolu ile alan riva-
yetlerde bu iki tabir ile birlikte “semi’tii” tabirinin kullanilmasini da caiz gordii-
i nakledilmistir.”™® Ayrica o, “nahvehii” ve “mislehii” lafizlarini kullanilmasi-
n1 da caiz gormektedir. Ona gore zabti ve hifz1 tam, hadis lafizlarini birbirinden
ayirt edebilen ravinin, birden fazla isnadla gelen ayni rivayet icin ikinci isnad-

dan sonra metni tekrarlamadan béyle demesinde bir sakinca yoktur.'!

5. Rical iimindeki Yeri

“Isnad miiminin silahidir. Silah1 olmayan ne ile savagacaktir?”'*? sdziiniin
sahibi Siifyan es-Sevri, hadis ricali hakkinda uzman olan, cerh ve tadil ilmi
ile de istigal etmis miinekkit bir hadisgi idi. “Hadiste yalan séyleyenin, ya-
lana tesebbiis edenin kusuru mutlaka ortaya ¢ikar”*** “Hadiste yalan soyle-
yen hi¢ kimse bana gizli kalmaz”'** s6zii onun kendisi gibi tenkit sistemini
kullanan hadis ve rical uzmanlarinin yalancilara firsat vermeyecegine inan-
digin1 gostermesi agisindan onemlidir. Kelbiden rivayet konusunda soyle-
digi “Ben onun rivayetlerinin dogru olanlarini yalanlarindan ayiririm?” s6-
zii, onun rivayet aktardig: ravilerin hallerini ¢ok iyi bildigini ve rivayetle-
re metin tenkidi uyguladigini gésterir. Ibn Receb (795/1393), bu konuda
Stifyan'mn Kelbiden rivayetinin onu tadil manasina gelmeyecegini, onun ra-
vinin durumunu ve rivayetindeki garipligi gostermek i¢in ondan rivayet-
te bulundugunu ve 6grencilerinin de nigin ondan rivayet ettigini bildikle-

rini séylemistir.'>

148 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh, I, 71. Halbuki SiifyAn’in nde gelen talebelerinden Veki, bu isnad ile bircok
rivayet aktarmistir. Bkz. Ebti Bekir Abdullah b. Muhammed Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, (thk. Muham-
med Avvame), Beyrut 2006, 1, 12, 14, 50, 85; III, 544, XII, 359.

149 Buhari, “Ilim”, 7; Hatib, el-Cami, 11, 50, 51. Ayrica bkz. Sezgin, Buhdrinin Kaynaklar1, 69.

10 Stiyttd, Tedrib, 11, 17.

151 Hatib, el-Kifdye, 235; Ibnii’s-Saldh, Mukaddime, 222; Sitytti, Tedrib, 11, 119.

152 fbn Hibban, el-Mecriihin, 1, 27; Hatib, Seref, 41; Siiytti, Tedrib, 11, 160.

153 Ramehiirmiizi, el-Muhaddisi’l-fasil, s. 318; Ebt Nuaym, Hilye, V1, 370; Hatib, el-Kifaye, 135.

15t Tbn Hibban, el-Mecrithin, 1, 21.

155 {bn Receb, Serhu Ilel, 1, 387.
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Stfyan es-Sevrinin bir sahis hakkinda “Vallahi yalancinin biridir. Eger
ondan bahsetmemek helal olsayd: adini agzima bile almazdim.” demesi ten-
kit isine ibadet goziiyle baktigini ve bu konuda keyfi davranmaktan sakinip
elde ettigi bilgileri insanlarla paylasma hususunda dini yonden mecburiyet
hissettigini gostermektedir.'* Onun rical konusunda Su’beden daha bilgili,
daha basiretli oldugu séylenmistir."*”

Kaynaklarda onun raviler hakkinda sdyledigi pek cok soz aktarilir. Bun-
lardan bazisi soyledir:

Kaderi oldugu bilinen Sevr b. Yezid hakkinda “Ondan hadis aliniz, fakat
boynuzlarina dikkat ediniz size vurmasin.” diyerek goriisiinden sakinmala-
rin1 tavsiye ederdi.””®

Abdiilvehhab b. Miicahid b. Cebr’in'*® ve Stiveyr b. Ebi Fahitenin'® ya-
lanci oldugunu sodylemistir.

Insanlarin meclisine ragbet gosterdigi, takvasi ile meshur arkadagi Abbad
b. Kesir'in yalanci oldugunu soyledigi, Mekkede vefat ettiginde onun cena-
zesine gitmedigi, onun hadisinden sakinilmasini istedigi nakledilir.'s"

Simak b. Harb'in zayif rivayetleri bulundugunu soyler.'*

Rivayette bulundugu Abdulmelik b. Ayiin’iin sii ve ehl-i reyden rafizi bi-
ri oldugunu belirterek talebelerini uyarmigtir.'*?

“Bende heniiz kimseye aktarmadigim elli bin hadis var!”'¢* diyen ve yalanla
itham edilen sii Cabir b. Yezid el-Kafi hakkinda Stifyanin onun “haddesena”
ve “ahbarana” dedigi rivayetlerde bir sikinti olmadigini ve hadis konusunda
Cabir kadar vera sahibi kimse gérmedigini soyledigi nakledilmistir.'® Hatta
onun Su’be’ye “Eger Cébir el-Cu'fl’yi tenkide kalkisacak olursan ben de seni

tenkit ederim” dedigi soylenir.'*®

156 fbn Hibban, el-Mecrithin, 1, 21; Abdullah Karahan, Hadis Ravilerinin Giivenilirligi (Tespiti, Imkdani, Ha-
disin Sihhatine Etkisi), Sir Yay., Istanbul 2005, s. 203.

157 Eba Nuaym, Hilye, V1, 360; Zehebi, Siyer, VII, 239.

158 fbn Ebi Hatim, el-Cerh, 1, 74. Siifyan'in Mekkede iken Sevr'i bir ditkkanin igine gotiiriip ondan hadis
yazdig1 nakledilmistir. Hatib, el-Cami, I, 144.

159 Cemaluddin Ebi’l-Ferac ibnirl-Cevzi, ed-Duafa ve'l-metritkin (thk. Abdullah el-Kadi), Daru’l-Kitibi'l-
{lmiyye, Beyrut, 1406, 11, 158; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh, V1, 70.

160 Acurrd, Sudlat, 102.

161 Miislim, Mukaddime, 7; Acurri, Sudlat, 250; Zehebi, Mizanii'l-itidal, 11, 372; Ibn Hacer, Tehzib, V, 88-89.

162 fbn Hacer, Tehzib, IV, 204.

163 Hatib, el-Kifaye, 105.

1o+ Zehebi, Mizanii’l-i'tidal, 1, 379.

165 fbn Ebi Hatim, el-Cerh, 1, 74, 77; Mizzi, Tehzib, 1V, 467. Cabir’in Siifyan i¢in “Iste bu adam benden on
bin kadar hadis dinlemistir” dedigi nakledilir. Hatib, Tarih, IX, 162. Siifyanin ondan an‘ane ile rivayet-
leri de bulunmaktadir. Bkz. Ibn Abdilber, Camiu beyani’l-ilm, 11, 90, 91.

1% Mizzi, Tehzib, 1V, 467; Zehebi, Mizanii’l-i’'tidal, 1, 379.
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Hakkinda ‘hafiz kimselerden’ dedigi Abdiilmelik b. Ebi Siilleyman el-
Arzemiden rivayette bulunurken ‘Bana el-Mizan tahdis etti’ ifadesini kulla-
narak, ad1 gecen raviyi tadil etmistir.'” Su’be ile herhangi bir ihtilafinin bu-
lunmasi durumunda talebelerine hakem yapmalarini tavsiye ettigi Mis’ar b.
Kidam i¢in de ‘el-Mizan’ kelimesini kullanmigtir.'*®

Ismail b. Ebi Halid, Abdulmelik b. Ebi Siileymén ve Yahya b. Said’i hadis
ezberi en ¢ok olan ii¢ kisi olarak zikretmistir.'®

Said b. Ciibeyr’in tabiinin en bilgilisi oldugunu séylemistir.'”

Stufyan'in Bekr b. Ata el-Leysi hakkinda “Ondan gelen iki hadis bu-
lunmaktadir. Su’be, onlardan sadece birini isitmis, digerini ondan sema
etmemistir’'”! demesi onun hadis ricali ve rivayetleri hakkindaki bilgisinin
enginligini gostermektedir.

Stfyan’in rical degerlendirmeleri arasinda diger alimlerin degerlendirme-
lerine muhalif olanlar da bulunmaktadir. Nitekim o, Rebiatii’r-Re’y’in “sika
degildir” dedigi Abdullah b. Zekvan ‘emiru’l-mi’'minin’ olarak nitelemis,'”
Ali el-Medini'nin sika kabul ettigi kader goriisii ile bilinen Abdulhamid b.
Cafer el-Ensarf’yi zayif kabul etmis,””* Imam MaliK'in yalancilikla itham et-
tigi Ibn Ishak’ tadil i¢in Sevrinin de ondan rivayette bulundugu zikredil-
mistir."”* Imam A’zam Eb Hanife igin ‘O sika veya giivenilir (me'mtin) biri
degildir,"”* Imam Malik i¢in de “Hifz1 tam degildir”"”® dedigi nakledilmistir.

167 Acurri, Sudlat, 199; Ibn Hacer, Tehzib, V1, 352.

18 Ramehiirmiizi, el-Muhaddisii’l-fasil, s. 395. Ibn Ebi Hatim, Sevrinin Mis'ara muhalefet ettigi durumda
hangisinin tercih edilecegini babasina sormus ve ‘Hitkiim Misar'indir. Ciinkii o ‘mushaf’tir’ diye cevap
vermistir. Ibn Ebi Hatim, el-Cerh, I, 154. Siifyan’in “Kafe’nin mizanlar1” diyerek bazi isimleri saydig
nakledilir. Acurri, Sualat, 199.

1> fbn Hacer, Tehzib, I, 255.

170 Acurrd, Sudlat, s. 192. Diger bazi cerh ve tezkiyeleri igin bkz. Acurri, Sualat, 104, 182, 186, 187, 251.

17! 1bn Hacer, Tehzib, 1, 433.

72 fbn Ebi Hatim, el-Cerh, V, 49; Zehebi, Mizanii’l-i'tidal, 11, 418. Ebu’z-Zinad’1 ‘emiru’l-mi’minin’ ola-
rak isimlendiren kisi kaynaklarda Siifyan ismi ile verilmektedir. Gorebildigimiz kadariyla sadece
Nevevinin Tehzibii'l-esmd’sinda es-Sevri nisbesi zikredilmistir. Ebti Zekeriyya Muhammed b. Seref en-
Nevevi, Tehzibii'l-esma ve'l-liigat, Darw’l-Kiitiibi'l-lmiyye, Beyrut, ts., II, 233.

173 Ebli Abdullah Ali b. el-Medini, Sudldtu Muhammed b. Osman b. Ebi Seybe (thk. Muvaffak b. Abdullah
b. Abdulkéadir), Mektebeti’l-mearif, Riyad 1984, 100.

174 Mizzi, Tehzib, XXIV, 417.

175 bn Hibban, el-Mecrtihin, 111, 71; EbG Caffer Muhammed b. Amr el-Ukayli, Kitabiid-duafiu’l-kebir
(thk. Abdulmu’ti Emin Kalaci), Déru’lfKﬁtiibi’l—Umiyye, Beyrut, ts., IV, 281; Hatib, Tarih, XIII, 447.
Akranlarin birbirleri hakkindaki elestirilerine ihtiyath yaklagildigindan Siifyan'in Eb Hanife hakkin-
daki sozlerine itibar edilemeyecegi belirtilmistir. Stiytti, Tedrib, II, 370; Ebu’l-Hasenat Muhammed
Abdulhay el-Leknevi, er-Raf ve't-tekmil fil-cerh ve't-tadil (thk. Abdulfettah Ebtt Gudde), Halep, 1407,
424-426. Siifyan, Eba Hanifeden ilim alan kimseler arasinda sayilmustir. ibn Abdilber, Camiu beyani’l-
ilm, I, 291. Ebt Hanife'nin menakibina dair kitaplarda da Siifyan’in fikihta onun tesiri altinda kaldig:
belirtilmistir. Hiiseyin b. Ali es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashabih, Beyrut, 1976, 65-66; Ozpinar,
Hadis Edebiyatinin Olusumu, s. 89.

176 Zehebi, Stifyan’in boyle bir ifadeyi Malik'in hadislerini iyi bildiginden ve ilmi seyahatlerde bulunup ri-
vayetleri bizzat hocalardan dinlediginden hareketle sdyledigi, Malik'in saglam bir hafiza ve fikh sahibi
olup, Siifyan'in bu degerlendirmesine itibar edilmeyecegini belirtir. Zehebi, Siyer, VII, 270.
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Stfyan’in vefat tarihleri konusunda, ravi isimlerinin ve hoca-talebe ara-
s1 semanin bulunup bulunmadiginin tespitinde de bazi gorisleri aktaril-
mistir. Nafi’in rivayet aldig1 Ibn Omer’in haniminin adinin Safiyye oldugu-
nu belirtmistir."”” Ibn Mihcen ed-Diielnin isminin Biisr mii, Bigr mi oldu-
gu konusunda Stifyan’in Bisr’i tercih ettigi, ancak daha sonra bu goriisiin-
den vazgecip, digerini kullandig1 soylenmistir.'”® Abdurrahmén b. Abdul-
lah el-Hiizelinin, babasindan hadis isitip isitmedigi konusunda ‘babasi ve-
fatettiginde alt1 yagindaydr’ diyenlere karsilik Sevri, isittigini savunmustur.'”
Amr b. Miirrenin h. 118 yilinda vefat ettigini soylemigtir.'*

Rical hakkinda soyledigi goriisler'® yaninda Siifyanin bazi kimselere
hiirmet gosterdigi ve onlara tazimde bulunarak ikramda bulundugu da zik-
redilmigtir.'®

6. Hadisleri Anlama Gabasi

Stfyan es-Sevri, hafizas1 ¢ok kuvvetli bir muhaddis olmasinin yanin-
da ayn1 zamanda tefekkuh yetenegine sahip bir fakih idi. Hadis rivayeti-
ne onem verdigi gibi, hadisleri hakkiyla anlamaya ve onlar1 hayata akset-
tirmeye de 6zen gosterirdi. “Insan, bagini bile hadise gore kagimalidir!” s6-
zii ile buna dikkat ¢ekmistir.'® O, hadislerdeki garip kelimeleri, miiskil ve
miitesabih ifadeleri agiklar, sahabeden, tabitindan veya diger hocalarindan
o konuda gelen ag¢iklamalar1 da aktarirdi. “Hadisleri agiklamak, hadis 6g-
renmekten daha hayirlidir”'® diyen Siifyan, rivayet ettigi hadislerle alakali
aciklamalarda bulunurdu. Silleymén b. Hayyan (189/807) bu konuda s&y-
le demektedir: “Siifyan es-Sevrinin ilim aldig1 kimselerden ilim almami-
za ragmen biz, onunla irtibat halinde olurduk. Ondan 6zellikle hadislerin
aciklamasi hakkinda istifade etmeyi hedeflerdik”'®

Stifyan, ¢okea rivayet ettigi fikhi icerikli hadisler hakkinda ¢esitli agikla-
malarda bulunarak onlarin daha dogru anlagilmasina katkida bulunmus-

177 Ebw’l-Hasen Ali b. Omer ed-Darakutni, el-Tlelii’l-varide fi ehadisin-nebeviyye (thk. Mahftizurrahman
Zeynullah), Daru Taybe, Riyad 1985, XIV, 444; Muhammed b. Ali es-Sevkani, Neylii’l-evtar serhu
Miinteka’l-ahbar min ehadisi’l-seyyidi’l-ahydr, Mektebetii Mustafa el-Halebi, Misir ts., I, 84.

178 Tbn Hacer, Tehzib, I, 384-385; Siiytti, Tedrib, 11, 304.

17 Ibn Hacer, Tehzib, V1, 195.

180 fbn Sad, et-Tabakat, V1, 315.

181 Ornekler igin bkz. Tbn Hacer, Tehzib, 1, 146, 308, 344; 11, 31.

182 Bkz. Ibn Hacer, Tehzib, VII, 209.

185 Semvani, Edebii’l-imld, 125.

18 fbn Abdilber, Camiu beyani’l-ilm, 11, 333; Semwani, Edebii’l-imld, 75.

'8 Ebti Nuaym, Hilye, VI, 366-367.
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tur. Mesela “(Ana babasinin yaptig isi yaparsa) veled-i zina ti¢ kisinin en
serlisidir” seklinde rivayet edilen hadise Siifyan, “Ana babasinin yaptig1 isi
yaparsa, demek istiyor” diyerek kendi yorumunu ilave etmistir.'* Kadir ge-
cesinin vakti konusunda onun her yil degistigini ve rivayetlerdeki rakam-
lar arasinda gidip geldigini soyler. Yani farkli rakam veren rivayetler, fark-
l1 yillarda farkli giinlerde tahakkuk eden Kadir gecesi sebebiyle s6ylenmis-
tir.' Hz. Aisenin naklettigi “Ben Hz. Peygamber’i oturarak bevlederken
gordiim” hadisi hakkinda “Er kisi, bunu Hz. Aiseden daha iyi bilir” diyerek's®
metin tenkidi yapmis ve rivayetlerin biitiinciil degerlendirilmesi geregine
dikkat ¢ekmigtir. ‘Oturarak namaz kilanin, ayakta namaz kilanin sevabi-
nin yarisi kadar ecre nail olacagina’ dair rivayeti Siifyan, “Bu, kisinin sag-
likli oldugu halde oturarak kilmasinda boyledir. Bir rahatsizlig1 veya maze-
reti olanin ise oturarak kilsa bile ecri aynidir” diyerek daha iyi anlagilmasi-
ni1 saglamistir.'®

Hammad kanaliyla Ibrahim en-Nehaiden Hz. Peygamber’in, ciiniip sa-
bahladig1 hilde orug tuttuguna dair hadisi rivayet eden Siifyan’in, Ibrahim’in
“Ciiniip oldugu halde sabaha ¢ikan kisinin orucu bozulur.” seklindeki fetva-
sint hayretle karsilamasi onun hadisleri dogru anlama ¢abasini gostermek-
tedir."”® “Cocuklarimizi namaz kilmalari i¢in dovityoruz.” diyen Fudayl b.
Iyaza “(D6vmeyin, yumusaklikla namaza yoneltin) irsad edin” demesi; yi-
ne benzer bir s6z sdyleyen Fudayl b. MerztiKa “Ona (namaza aligmasi i¢in
yumugsaklikla) bir seyler ver, bir seyler ver” diye tavsiyede bulunmasi hadi-
si dogru yorumlamaya yonelik bir bagka ¢cabadir.'!

Siifyan, hadisleri tevil etmeksizin zahiri anlamlar1 tizerine anlagilmasi-
n1 edep telakki ederek' tesbih ve temsil olacak yorumlardan kaginir, za-
hiri anlagilmayan hadisler hakkinda tevakkuf eder, kendisine bu konudan

1% Ancak daha sonra bu kisim da hadistenmis gibi kabul edilmistir. Bkz. Ebti Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin
el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra (thk. Meclisti Dairati’l-Mearif), Haydarabad, 1344, X, 58; Bedreddin ez-
Zerkesi, Hz. Aisenin Sahabeye Yonelttigi Elegtiriler (el-Icabe), (cev. Biinyamin Erul), Kitabiyat Yayinlari,
Ankara 2002, s. 44-45.

187 Celaleddin Abdurrahman es-Siiytti, Tenviru’l-havalik serhu Muvattai Malik (thk. Israf Sidki Muham-
med), Daru’l-Fikr, Medine 2005, I, 252; Enbiya Yildirim, Geleneksel Hadis Yorumculugu, Ragbet Yayin-
lari, Istanbul 2007, 5.110.

188 fbn Mace, Taharet, 14. Ayrica bkz. Zerkesi, el-Icdbe, s. 89.

18 Eb(i Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinenii’t- Tirmizi ve hiive el-Camiuss-Sahih, ngr: Halid Abdiilgani
Mahfiiz, Darw’l-Kiitiibi - Iimiyye, Beyrut 2006, Salat, 157.

190 Zerkes, el-Icabe, s. 101-102.

1 Mustafa Ertiirk, Nebevi Siinnetin Gergekliginde Hadis Coziimlemeleri, Ensar Nesr., Istanbul 2007, 5. 114-115.

192 Cemaleddin el-Kasimi ed-Dimaski, Kavaidii’'t-tahdis min fiintini mustalahi’l-hadis (thk. Muhammed
Behget), Daru Thyai’l-kiitiibi’ 1-Arabiyye, 1971, s. 305.
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soruldugunda ise eser ile cevap verirdi.'”® Mesela “Allah Tela, her gece-
nin son tigte biri vakitlerinde diinya semasina iner.” hadisindeki niiztl ke-
limesini oldugu gibi anlayarak, Allah’ keyfiyet ve tesbihten tenzih edenler
arasinda zikredilmistir.'”* Bunun gibi tesbihe gotiirecek hadisler geldiginde
Sevrinin de dahil oldugu selef 4limlerinin ‘Bu rivayetleri keyfiyetini aragtir-
madan geldikleri gibi kabul edin!” dedikleri kaydedilmistir.'*®

Stifyan es-Sevri, hadislerde gecen garip kelimeleri de serh ederdi.'® Hatta
o, garibu’l-hadis ilmi ile ilgilenen ilk ti¢ kisi arasinda zikredilmisgtir."”’

Goruldugi tzere Sifyan es-Sevri, muazzam hadis miiktesebatinin yani
sira hadisleri anlama ve a¢iklama konusunda da 6nciilerdendir. Bu konuda
nakil ile birlikte akli da bir vasita olarak ¢cokea kullanmis, bu nedenle bazi

alimlerce ehl-i rey arasinda zikredilmistir.

7. Hakkinda Yapilan Tenkitler

Hifzinin saglamligi ve genis miiktesebati ile ilim ehli arasinda meghur
olan Siifyan es-Sevriyi cesitli sebeplerle elestiren rivayet de bulunmakta-
dir. Oncelikle belirtmek gerekir ki Siifyan, hadise ve ricale yaklagimi agisin-
dan miitevassit alimler arasinda zikredilir. Izmirli Ismail Hakki, her taba-
kada mutlaka hem miiteseddid, hem mu’tedil, hem de miitesahil muhaddi-
sin bulundugunu belirttikten sonra birinci tabakadan Su’be’yi miiteseddid,
198

Stifyan es-Sevri’yi mu’tedil olarak saymaktadir.
Stfyan es-Sevri hakkindaki elestiriler genel olarak ii¢ baslikta toplanabilir:

a. Tedlis Yaptigi Yonlindeki Elestiriler

Stfyana yoneltilen tek serzenisin tedlis oldugunu belirten miistesrik M.
Plessner, soyle devam eder: “Kendisi hadisleri her ne kadar, ancak dola-
yisiyla veya daha az taninmis sahsiyetlerden intikal suretiyle almis ise de,

12 Ebti Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki, el-Esma ves-Sifat (thk. Abdullah b. Muhammed el-Hasidji),
Mektebetiis-Sevadi, Cidde ts., II, 334.

4 fbn Hacer el-Askalani, Fethul-bari serhi Sahihi’l-Buhdri, Darw’l-Ma'ife, Beyrut, 1379, III, 30. Hadis
i¢in bkz. Buhari Tehecciid, 14; Miislim, Salatu’l-Miisafirin, 168-170.

195 Beyhaki, el-Esma ve’s-Sifit, 11, 377; Zehebi, Siyer, VII, 274.

19 Ebu Zehv, Hadis ve Hadisgiler, s. 494. Ornekleri i¢in bkz. Mecdiiddin el-Miibarek b. Muhammed
Ibnivl-Esir, en-Nihaye fi garibi’l-hadis (thk. Mahmad Muhammed et-Tanahi-Tahir Ahmed ez-Zavi),
Miiessesetii't-tarthi’l-Arabi, Beyrut ts., I, 124; II, 289; Ibni'l-Cevzi, Garibii’l-hadis, 1, 52; Hattabi,
Garibii'l-hadis, 111, 120.

%7 Diger ikisi Malik ve Su’bedir. Hakim, Ma'rife, 88. Ancak kaynaklarda ondan gelen garibu’l-hadise dair
cok az bilgi tespit edebildik.

198 Tzmirli Ismail Hakky, Hadis Tarihi, Tenkitli Nesir: Ibrahim Hatiboglu, Darulhadis, Ist. 2002, s. 223. Siifyan’in
rivayetlerinin Su’beninkilere tercih edilme sebeplerinden biri bu olsa gerektir.
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dogrudan dogruya, taninmuis salahiyet sahibi kimselerden nakletmektedir.
Ibn Hacer, Tabakatii'l-Mudellisinde'® Siifyan’a ikinci dereceden mudellisin
yani ¢ok mithim sahsiyetler olduklar1 ve ancak az tedlis (killet tedlisihi)le-
ri bulundugu i¢in imamlarin, tedlisine tahammiil ettikleri kimseler icinde
yer verir ve Nesai ve Buhariden delil getirir. Siifyan’in tedlisi, hal terciime-
si yazanlarin kendi hakkinda miisait rivayetler hususunda birbirleriyle ya-
rismalarina méni olmuyor?® Nitekim onun en goézde talebelerinden olan
Ibnii’l-MiibareK'in, tedlis yapan ravileri siddetle kinadig1 ve onlarin riva-
yetlerini kabul etmedigi,® buna ragmen Sevriden pek ¢ok hadis nakletti-
¢i bilinmekte, onun hakkinda olumsuz bir s6z soylemedigi goriilmektedir.

Bazi miistegrikler, Yezid b. Harun'un: “Kafe hadiscilerinin istisnasiz hepsi
tedlis yapmuslardir. Hatta iki Stifyan bile miidellisler arasinda zikredilir” sek-
lindeki soziinii delil getirerek hadislerin ilk iki yiizyilda uyduruldugunu ve si-
ka muhaddislere bile glivenilemeyecegini sdylemektedirler.* Halbuki tedlis
yalanla es degildir, hadisciler mimkiin mertebe bundan kaginmislar ve ted-
lis yapanlari tabakalara ayirarak rivayetlerini ona gore degerlendirmislerdir.”

Bununla birlikte kaynaklarda Siifyanin tedlis yaptig1 zikredilmistir. Me-
sela Siifyan, Kelbiden rivayette bulunurken onu kiinyesi ile zikretmis ve
‘Ebun-Nadr’ demekle yetinmistir. Ondan nakledilen rivayetlerdeki bu ravi,
bazi kimselerce Ebu'n-Nadr kiinyeli sika muhaddis Said b. Ebi Artbe zan-
nedilmistir. Dolayisiyla Siifyan’in, Kelbinin ismini vermemesi veya duru-
mu hakkinda bilgi vermemesi tedlisten sayillmistir.?** Oysaki Stifyan'n, ri-
vayetlerinin durumunu iyi bildigini sdyledigi Kelbiden, onun ismini agik¢a
zikrederek naklettigi rivayetler de bulunmaktadir.*® Sayet o tedlis niyetinde
olsaydi, Kelbinin diger rivayetlerinde de tedlis yapardi. Ancak o, Kelbinin

1 Tbn Hacer miidellisleri bes tabakaya ayirir: Yahya b. Said gibi hig tedlis yapmayan veya gok nadir ted-
lis yapanlar; Siifyan gibi giivenilir olup az tedlis yapanlar veya Ibn Uyeyne gibi sadece sikadan tedlis
yapanlar; Ebu Ziibeyr el-Mekki gibi fazlaca tedlis yapanlar; Bakiye Ibnii'l-Velid gibi zayif ve mecrth
ravilerden tedlis yapanlar; Ibn Lehi’a gibi tedlis ile birlikte bagka bir sebepten dolay1 zayif ravi duru-
muna diigenler. Ibn Hacer el-Askalani, Tabakatw’l-miidellisin ev tarifi ehli’t-takdis meratibe’l-mevsiifine
bi’t-tedlis (thk. Asim b. Abdullah el-Karyati), Mektebeti’]-Mina, Amman ts., 13. Ayrica bkz. Ugur,
Hadis Terimleri, s. 251.

200 M. Plessner, “Siifyan-iis-Sevri’, IA, X1, 83-86, Ist. 1979, s. 84.

201 Hakim, Ma'rife, 103; Rasit Kiigiik, “Abdullah Ibnir'l-Miibarek ve Hadis Ilmindeki Yeri”, MUIFD, say1 3,
5. 277-293, Istanbul 1985.

202 Ebu Zehv, Hadis ve Hadisgiler, s. 332. Ibn Hacer, bu s6zii “Mis’ar ve Serik disindaki Kife hadiscilerinin
hepsi tedlis yapmuslardir” seklinde naklettikten sonra $erikin de miidellisler arasinda zikredildigini
belirtir. Ibn Hacer, en-Niiket, 11, 651.

2% Stryati, Tedrib, 1, 230. Bkz. Ebu Zehv, Hadis ve Hadisgiler, s. 334.

204 fbn Hibban, el-Mecriihin, 1, 91.

25 Abdurrezzak, el-Musannef, V, 239; VIII, 124; Taberani, el-Mucemii’l-kebir, XX, 291; Darakutni, es-
Siinen, 111, 270.
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hem durumunu hem de rivayetlerini iyi bildiginden ondan nakilde bulun-
mus, bunu yaparken de talebelerinin anlayacag: sekilde bazen kiinyesini
zikretmekle yetinmis olmalidir.

Stifyan, Ebu’l-Fadl Bahr el-Bahiliden rivayetlerinde de onun ismini zik-
retmemis, hep kiinyesi ile rivayette bulunmustur. Yahya b. Said el-Kattan'n
ifadesine gore Siifyan, rivayette bulunacagi kisiden Yahy&nin hoslanmaya-
cagini bildiginde kiinyesi ile nakilde bulunurdu.>*

Stifyan’in bazen zayif ravileri gizleyerek de tedlis yaptig1 séylenmistir.2”
Bunun bir cerh oldugunu séyleyen Ibn Hacer (852/1449), Siifyan gibi kim-
selerin bu tiir tedlisi —bagkalarina gore zayif olsalar da- sika kabul ettikle-
ri kimselerden yapmis olduklarini belirtir.*®® Ancak bu isin tedlis olmadig;,
ismi ile taninan bir ravinin kiinyesini, kiinyesi ile taninan bir ravinin de is-
mini 6gretme kasdiyla bir gesit tezyin oldugu da séylenmistir.>®

Buna bagl olarak Siifyandan gelen rivayetler arasinda munkat1’ olanlar
vardir. Mesela Ebu Ishak > Zeyd b. Yusey > Huzeyfe -> Resulullah kanali ile
rivayet ettigi Hz. Ebubekir ve Hz. Ali ile ilgili rivayet munkatrdir. Siifyann,
Ebu Ishak’tan rivayetleri bulundugundan hadis muttasilmig gibi goriiliir.
Ancak hadisin diger tarikleri incelendiginde onun, bu hadisi dogrudan Ebu
[shak’tan isitmeyip, Serik kanaliyla rivayet ettigi tespit edilmisgtir.>'°

b. Zayif Raviler ve Bid’at Ehlinden Rivayette Bulunmasi

Siifyan, doneminin meghur alimlerinden ve birgok sika raviden hadis al-
masinin yaninda zayif ravilerden, bidat ehlinden, hatta kizb ile itham olu-
nanlardan rivayette bulunmus ve bu yoniiyle de tenkit edilmistir.

Nitekim Siifyanin rivayetleri ve hocalar: incelendiginde Yahyé b. Main'in
rivayetten uzak durdugu, hafizas1 yoniinden elestirilen ve miinker rivayetleri
naklettigi séylenen Eban b. Abdullah el-Beceliden (?);*"' zindiklikla itham edi-
lerek 6ldiirtilen Muhammed b. Said es-Sami el-Masliibdan (?);?"2 Mu’tezilenin

2 fbn Hacer, Tehzib, 1, 366-367.

207 Zehebi, Siyer, VII, 242; Stiytti, Tedrib, 1, 225-226. Tedlis yapan révileri toplayan kitaplarda Sevrinin de
ismi zikredilmistir. Bkz. Ibn Hacer, Tabakatii'l-miidellisin, 32.

208 Sityttd, Tedrib, 1, 226.

29 Bkz. Stiytti, Tedrib, 1, 231.

210 Hakim, Ma'rife, I, 70; Ibnii’s-Salah, Mukaddime, 89-90.

21! fbn Hibban, el-Mecrithin, I, 94; Ebi Ahmed Abdullah Ibn Adi el-Ciircani, el-Kamil fi duafai’r-rical
(thk. Adil Ahmed-Ali Muavvid), I-IX, Daru’l-Kiitiibil-llmiyye, Beyrut, ts., I, 68. Siinen ashabinin
rivayetini eserlerine aldiklar1 Eban hakkinda Ibn Hacer, “hafizas: gevsek sadtk biri” ifadesini kullanur.
Ibn Hacer, Takrib, 27.

*12 Zehebi, Mizanii’l-i’tidal, 111, 561.
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kurucusu olan Vasil b. Atddan (131/748);*"* hocas1 Eyytb'in uyarilarina
ragmen ilk mu’tezililerden olan Amr b. Ubeydden (144/761),*** hakkin-
da Ebu Hanife'nin “Ben ondan daha yalanci birini gérmedim”, Ibn Main’in
“Yalancidir, hadisi yazilmaz” dedigi, Cébir b. Yezid el-Cu'tiden (128/746);*"
mechul raviler Muhammed b. Said et-Taifi (?)*'¢ ve Biiseyrden (?);*"” metrtik
ravi [brahim b. Yezid el-Kurasiden (151/768)*'® onun hadis rivayetinde bu-
lundugu goriiliir. Yine metrtik oldugu séylenen Talha b. Amrdan (152/769)
da hadis yazdig1 nakledilmistir.* Nitekim Siifyan'in muasir1 ve dostu olan
Su’be, onun her kesimden rivayette bulunduguna dair 6grencilerini uyar-
mus, Siifyan’in hadis aktardig: kimselerin giivenilirligine dikkat edilmesi ge-
rektigini belirtmistir.?*

Tirmizi, hadis alimlerinin ¢ogunlugunun yalanla itham edilen, gaflet ve
¢ok hata yapmakla bilinen zayif ravilerin rivayetlerinin kabuliiniin caiz ol-
madif1 goriisiinde olduklarini soyler.”?' Hatta Imam MaliK'in, hadis riva-
yetinde olmasa bile giinliik yagantisinda yalanla maruf kimselerin, kendi-
lerinden hadis alinmamasi gereken dort giiruh arasinda zikrettigi meshur-
dur.*? Siifyan es-Sevri ise hatadan kimsenin kurtulamayacagini, bu sebep-
le sayet kisinin hatalar1 bulunsa da hadisleri dogru muhafazasi agir basi-
yorsa hafiz sayilacagini; bunun aksi durumda terk edilecegini belirtmistir.**
Ancak boyle kimselerden rivayete cevaz verenler arasinda Stifyan da zikre-
dilmistir. Ibn Receb (795/1393), Siifyan’in bu sdziinden hareketle onun za-
yif kimselerden rivayeti, rivayetin dogru oldugunun bilinmesi sartina bag-
ladigini belirtir.?** Buna gore kisinin durumu ve o rivayetinin dogrulugu
cok iyi bilindigi takdirde boyle kimselerden rivayet caiz olmaktadir. Ay-

% Hansu, Mutezile ve Hadis, s. 188.

214 Eyytib es-Sahtiyani, Stfyant Amridan ve goriislerinden uzak durmas igin uyarmus, ancak Siifyan, onda
baskasinda olmayan bilgilerin bulundugunu soyleyerek onunla gérismistiir. Eba Nuaym, Hilye, VII,
33; Zehebi, Mizani’l-i’tidal, 111, 275.

215 Rafizilikle suglanmustir. Siifyan’in ondan rivayet ettigi iki hadis Ebt Davud (Salat, 194) ve Ibn Mace
(Edahi, 9) tarafindan tahric edilmistir. Ondan elli kadar hadis aldig1 zikredilmistir. Mizzi, Tehzib, IV,
465-469. Figlalrnin Cabir hakkindaki kanaati “biiyiik bir 4lim olmakla beraber Ehl-i siinnete ters dii-
sen birtakim inanglar1 sebebiyle tenkide ugrayan” “sii muhaddis” seklindedir. Bkz. Ethem Ruhi Figlali,
“Cabir el-Cu'fi”, DIA, VT, 532.

216 Zehebi, Mizanii’l-i’tidal, 111, 563.

27 fbn Hacer, Tehzib, 1, 413.

218 Mizzi, Tehzib, 11, 242-243.

219 Semani, Edebii’l-imla, 20; Ibn Hacer, Tehzib, 11, 242. Bu rivayette Talha b. Amr, Ma'mer, $u’be, Sevri ve
Ibn Ciireyc’in bulundugu bir gruba dért bin hadis imla ettirmektedir.

220 Hatib, el-Kifdye, 106.

221 Tbn Recep, Serhu lel, 1, 388 (Ebt Avane, Ibnii'l-Miibarek).

222 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh, 11, 32; Hatib, el-Kifdye, s. 134.

22 Tbn Recep, Serhu Ilel, 1, 405.

224 Tbn Recep, Serhu 1lel, 1, 388.
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rica ravinin durumunun agitklanmasi meselenin daha dogru anlagilmasi-
n1 saglayacaktir. Nitekim Siifyan'in hadiste miittehem olan yahut hadis hif-
zetmeyen yahut da saglam (sebt) olmayan ravilerin karakterini herkese ilan
etmeyi talim ettigi zikredilir.**® Stiveyr b. Ebi Fahiteden rivayette bulunup
onun yalancilardan biri oldugunu belirtmesi**® ve [bni’l-Miibareke Abbad
b Kesir'in durumunu agiklamasini séylemesi bunun 6rneklerindendir.?”

Siifyan es-Sevri, bidat ehli kabul edilen kimselerden de rivayette bulunmus-
tur. Mesela miircienin 6nde gelenlerinden olan Abdiilaziz b. Ebi Ravvaddan
(159/776) hadis rivayet etmistir.*® Abdulmelik b. Ayiinden (?) rivayette bulu-
nurken de onun sii ve ehl-i reyden rafizi biri oldugunu belirtmistir.*** Stifyanin
bu konudaki prensibi, mezhebini ve taraftarlarini desteklemek icin yalani ve
yalancr sahitligi miibah saymamasi sartiyla bidatginin rivayetinin kabul edile-
cegi seklinde izah edilmistir. Bu prensip, ‘goriisiiniin propagandasini yapmayan
bidat ehlinin rivayetleri kabul edilir’ genel ilkesine de uygundur.*

Bununla birlikte Siifyan’in, irca goriisii sebebiyle Cevvéab et-Teymiden
(120/737) hadis almadig1,?*" irca goriisii sebebiyle Omer b. Zerr el-Hemdani
(153/770),** Misar b. Kiddm (155/772),** Muhammed b. Abdullah el-
Esedi (153/770)%* gibi ravilerin cenazesine katilmadig: aktarilmigtir. Bun-
dan onun rivayette bulundugu kisileri, hatta rivayetlerini bireysel degerlen-
dirdigini anlamak miimkiindiir. Nitekim rical degerlendirme kriterleri mii-
nekkidlere gore farklilik arz ettigi bilinmektedir. Belki de Siifyan, ilmi miik-
tesebatina dayanarak kendisine gore sika kabul ettigi ravilerin veya bazi ku-
surlar1 bulunan zayif bir ravi olsa da rivayet ettigi bir hadiste hatasi olmadi-
g1n1 tespit ettigi ravinin rivayetini almig; zayif ravilerden aldig1 durumlarda
da onlarin haline isaret etmistir.

Ayrica Siifyan, ahkama dair konular degil de, sevap, edeb, ziihd vb. konu-

25 Miislim, Mukaddime, 7; Fesevi, el-Ma'rife, 111, 172; Hatib, el-Kifdye, s. 54; Ibn Recep, Serhu Ilel, 1, 358.

26 Acurri, Sualat, 102; Hatib, el-Kifdye, 89.

7 Miislim, Mukaddime, 7.

228 Muhammed b. Ismail el-Buhari, Kitabud-duafd, el-Mektebetiir-Rakamiyye, 2005, s. 88; Mizzi, Tehzib,
XVIII, 137; Zehebi, Siyer, VII, 273. Tekines, Sifyan’in ondan rivayetinin zikredilmis olmasinin onu
tadil anlamina gelecegini belirtmek i¢in oldugunu soyler (s.161). Ne var ki Siifyan'in onun cenaze na-
mazini kilmadig da nakledilmistir. Zehebi, Siyer, VII, 273.

2 Ukayli, Duafa, 111, 34; Hatib, el-Kifdye, 105.

2 Hatib, el-Kifdye, 138; Ibnii’s-Salah, Mukaddime, 143. Siifyan’in, Hattabiyye'nin kendi goriislerini des-
teklemek i¢in yalan1 miibah gérmeleri sebebi ile Hattabiyye disindaki firka mensuplarindan rivayeti
caiz gordiigi séylenmistir. Stiyati, Tedrib, 1, 325.

»! Mizzi, Tehzib, V, 160.

22 Ibn Sad, et-Tabakdt, V1, 362.

2 [bn Sad, et-Tabakdat, V1, 364.

4 Tbn Hacer, Tehzib, VII, 390.
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larda, rivayet alinan kimseyi belirtmek suretiyle rivayette bulunmada bir beis
gormemigtir. Onun su s6zii onun mecrith kimselerden rivayetlerinde belli bir
sarta bagli kaldigini gostermektedir. O, soyle der: “Helal haram ile ilgili konu-
larda, hadis metnine yapilmis ilavenin veya metindeki bir eksikligin farkina
varabilen, ilmi ile meshur imamlardan baskasindan hadis almayiniz. Bunla-
rin haricindeki konularda, seyhlerden rivayette bir sakinca yoktur>*
Siifyan, yeni seyler 6grenme arzusu ile yolda yagh biriyle kargilastiginda
ona yaninda ilimden bir gey olup olmadigini sorardi.”** Onun karsilastig1 her-
kesten hadis dinleme konusundaki gayreti su 6rnekte agik¢a goriilmektedir:
Ebt Bekir b. Ayyas, Serik ve Stifyan Kafe ile Hire arasinda yiirtirlerken sagt
sakali agarmig birine rastlarlar. Hadis talebi konusunda ¢ok istekli olan Siif-
yan arkadaslarindan 6nce davranip o adama bildigi hadis olup olmadigini so-
rar. Ancak adamin verdigi cevaptan onun sarhos oldugunu anlarlar.>*”
Burada adalet sahibi bir ravinin, bir kimseden aktardig1 rivayetin onu tadil
anlamina gelip gelmedigi sorunu giindeme gelmektedir. Genel kabul géren
gorlse gore sika bir kimsenin, ismini syledigi seyhten rivayette bulunmasi,
hi¢bir zaman onu tadil manasina gelmez.?** Nitekim Stifyan es-Sevri, 6gren-
cilerini el-Kelbiden (146/763) rivayetten men etmesi tizerine ‘Sen de ondan
rivayette bulunuyorsun’ itirazina ugrayinca, “Ben onun rivayetlerinin dog-
ru olanlarini yalanlarindan ayiririm” diyerek ondan rivayette bulunmasi onu
saglam kabul ettigi anlamina gelmedigini gostermistir.>** Rivayette bulundu-
gu Abdulmelik b. A'ylin’tin sii ve ehl-i reyden réfizi biri oldugunu belirtmesi
de bunu destekler.* Ancak 6zellikle Buhari, Duafésinda ravileri zikrederken
Siifyan ve Su’be’nin onlardan rivayeti bulunup bulunmadigini zikretmek ih-
tiyact hissetmistir.**' Rical konusundaki bilgileri ile meshur bu iki zatin riva-
yetinin olup olmadiginin belirtilmesi, rivayetin tadil manasina geldiginin ba-

z1 alimlerce kabul gordiigiinii gosterir olsa gerekir.

23 Hatib, el-Cami, 11, 91; Ibn Receb, Serhu Ilel, 1, 378.

#¢ Ebti Nuaym, Hilye, V1, 365.

27 Hatib, el-Cami, 11, 220; Ibn Hallikan, Vefeyat, 11, 388.

2% {bnir’s-Salah, Mukaddime, 140.

9 Ugur, Hadis Terimleri, s. 51. Siifyan’in Kelbiden rivayet maksadiyla degil de onun durumunu izah et-
mek i¢in nakilde bulundugu da sdylenmistir. Ibn Ebi Hatim, el-Cerh, I, 73; Ibn Recep, Serhu Ilel, 1, 379.
Marifet sahibi hafiz muhaddislerin zayif ve yalanci kimselerin bile rivayetlerini sirf onlar1 bilip hatirda
tutmak igin yazdiklar1 bilinen bir husustur. Ibn Recep, Serhu flel, T, 390, 393.

240 Ukayli, Duafa, 111, 34; Hatib, el-Kifdye, 105.

21 Ornekler igin bkz. Buhari, Duafd, 1, 20, 29, 36, 38, 47, 76, 78, 80, 95, 106, 111, 112, 113, 116. Ibn Hacer
de Siifyanin ismini siklikla zikreder. Bkz. Tehzib, I, 132, 157, 165, 172, 183, 193, 229, 234, 238, 256, 307,
433.. Hatta metruk oldugu soylenen bir ravi igin ne Stifyanin ne de $u’be'nin ondan hadis almadiklari-
n1 zikreder. Ibn Hacer, Tehzib, 1, 429; V, 177.
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Stfyan’in hadis ve rical bilgisinin enginligine dair bir bagka 6rnek ise
bazi alimlerin, terk ettikleri bazi kisilerin rivayetlerini Siifyandan nak-
letmeleridir. Ismail b. Abdiilmelik el-Mekki**? ve Ala b. Halid el-Esed{’yi***
terk ettigini sOyleyen Yahya el-Kattan, onun rivayetlerini daha son-
ra Stfyandan yazdigini haber verir. Yine Siifyan gelene kadar Cébir el-
Cufiden hadis almadigini belirtir.*** Hadis aldig1 kimseleri ve rivayetlerini
bilen Siifyan'n, talebelerine hadis talebinde bulunacaklar1 kimseler hak-
kinda yaptig1 su tavsiyesi manidardir: “Sika birisi, size sika olmayandan
bir sey nakletmisse veya sika olmayan birisi, sika birisinden bir sey nak-
letmigse onu almayin! Ancak sika kimsenin sikalardan yaptig: rivayetle-
ri kabul edin!”**

Cagdas1 Subenin, “Ne iyi bir adam! Keske herkesten hadis almasa.” diye
sitem ettigi**® Stifyan’in zayif ravilerden rivayetlerin, hadis ve rical bilginle-
ri tarafindan tespit edildiginin ve ona gore degerlendirildiginin g6z 6niinde
bulundurulmasi 6nemlidir. Bu husus i¢tihadi oldugundan onun zay:f kim-
selerden aktardig1 bazi rivayetler hakkinda farkli yaklagimlar da bulunmak-
tadir. Mesela Yahya b. Main’in, onun Ebt Ishik el-Hicriden naklettigi ha-
disleri rivayetten kacindig1, buna mukabil Ibn Mehdi’nin bunda bir sakin-
ca gormedigi nakledilmistir.*’

Sonug olarak Zehebi (748/1348), gii¢lii bir rical bilgisine sahip olan
Sevrinin tedlis yaptigi, yalancilardan rivayette bulundugu gibi elestirilere
itibar edilmeyecegini belirtir.**

c. Mirsel Rivayetleri

[k donem alimleri genellikle ravileri iyi tanidiklar1 igin miirsel rivayetleri
kullanirlardi. Ebu Davud’un Mekkelilere yazdig risalede belirttigi tizere ilk de-
fa Tmam $afii miirselleri rivayet etmeye miidahale etmistir. Ebti Davud, “Bir
konuda miisned hadis bulunmuyorsa, sadece miirseller varsa, o zaman miirsel,
delil kabul edilir. Ancak miirsel haber, muttasil kadar kuvvetli degildir” diyerek
bunun miimkiin oldugunu belirtmistir. Stifyan es-Sevri de miirsel rivayetlerle

2 Buhari, Duafa, 1, 20.

5 Buhari, Duafa, 1, 95.

24 Buhard, Duaf4, I, 29.

2% Tbn Ebi Hatim, el-Cerh, 11, 29.

6 Fesevi, el-Ma'rife, 1, 728-729.

27 fbn Hacer, Tehzib, 1, 86.

8 Zehebi, Mizanii’l-itidal, 11, 169; Ozdirek-Cavusoglu, “Siifyan es-Sevri’, s. 25.
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ihticacta bulunan ilk donem alimlerindendir.** Nitekim Siifyanin, kendisine
yetisemedigi Ibrahim en-Nehaiden (96/714)** ve muasir1 oldugu hilde kargi-
lasmadig1 Zithriden (124/742) rivayetleri,' kendisinden sadece bir hadis isitti-
gi sdylenen Ibn Avndan (151/768) ise pek cok rivayeti vardir.2*

Stifyan, bir ravinin hocasindan gelen rivayetini, dogrudan hocadan al-
makla da itham edilmistir. Mesela ‘an Serik an Ebi Ishak’ seklinde aktardi-
g1 rivayet ‘an Ebi Ishak’ seklinde de aktarilmistir.>* Yine bir mecliste Ibni’l-
MibareK'ten aldig: bir hadisi onun ismini zikretmeksizin rivayet etmis, an-
cak Ibni’l-MiibareK’i goriince ondan rivayet ettigini belirtmistir.>* Bu se-
beple ilel ve tabakat kitaplarinda Siifyanin hadis dinlemedigi isimler zik-
redilmistir. Mesela Ebti Bekr b. Hafs ve Hayyan b. Iyase yetismedigi, Yezid
er-Rakkési, ve Said b. Ebi Biirdeden ise hicbir sey isitmedigi, Seleme b.
Kuheyl'den filan hadisi dinlemedigi, Halid b. Seleme ve Ibn Avndan sadece
bir hadis sema ettigi séylenmisgtir.>*®

Sevrinin miirsel rivayetleri limler tarafindan tenkit edilmistir. Yahya b. Said,
Malikin miirsellerini Stifyanin miirsellerine tercih etmis, Siifyanin miirsel-
lerinin sanki bir yel gibi (sibhur-rih) oldugunu sdylemistir. Ibnii'l-Medini de
“MaliK’in Said b. el-Miiseyyebden rivayetleri, Siifyan’in Ibrahim en-Nehaiden
rivayetlerinden daha hos gelir. Ancak her ikisi de zayiftir” demistir.>*

Bunlardan bagka Ibni’l-Medini, Siifyan’in sadece bir kere tashif yaptigi-
N1, &4~ iSmini i~ olarak aktardigini, bundan bagka higbir hatasinin olma-
digini séylemistir.” Ibrahim b. Edhem’in ise Siifyan’i cihada gitmediginden
otiirdi ayipladig zikredilmistir.*®

8. Uydurma Haberler ve Siifyan

Hadis ilminde biiyiik bir yeri bulunan Stifyan’in bu otoritesi bazi kesim-
lerce suistimal edilmis, onun bulundugu isnad silsilelerinin tercih edilme-

2 Ebt Davud Stileyman b. el-Esas, Risaletii Ebi Davud es-Sicistani fi vasfi te'lifihi li kitabihi’s-Siinen (thk.
Muhammed Zahid el-Kevseri), Kahire, 1369, s. 5; Ibn Receb, Serhu Ilel, 1, 549.

20 Hatib, el-Kifdye, 416; Stuytti, Tedrib, I, 205.

1 Hatib, el-Kifdye, 413.

»2 Mizzi, Tehzib, X1, 166.

25 Tbnii’s-Salah, Mukaddime, 266. Devaminda Ibnii’s-Salah, bunun gibi érneklerin merasilden say1-
lacag: gibi mezid fi muttasilil-esdnid olarak da kabul edilebilecegini belirtir. Stifyan’in talebesi olan
Abdurrezzakin da bazi hadisleri dogrudan hocasindan almadig: halde Siifyandan aktardigi nakledilir.
Ibnii’s-Salah, Mukaddime, 266.

25t [bn Hacer, Tehzib, 11, 58.

2% Ibn Hacer, Tehzib, 11, 58.

26 Hatib, el-Kifdye, 415-416; Stytti, Tedrib, 1, 205.

7 Tbn Receb, Serhu flel, 1, 462; Mizzi, Tehzib, X1, 166; Zehebi, Siyer, VII, 240.

»8 Ebi Nuaym, Hilye, VII, 81.
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si bazi senedlere onun isminin eklenmesine yol agmistir. ismail b. Amr el-
Beceli*® ve Ravvad b. el-Cerrah’in®* Siifyandan miinker; Abdullah b. Velid

263 3

el-Adeni*® ve Bisr b. es-Seri el-Basrinin®* garib; Yahya b. el-Yeman'in*® ise

acaip rivayetlerde bulundugu aktarilmigtir. Meseld “Ummetim yetmis kii-
stir firkadir. En iyisi ve en takvalisi, Mu'tezile firkasidir” uydurma hadisinin
isnad zincirinde Siifyan es-Sevri’ye de yer verilmigtir.**

Ayni zamanda ilk stfilerden sayilan Siifyanin bazi sozleri hadis olarak
aktarilmistir. Mesela rical bilginleri tarafindan ‘hadis hirsiz’ olarak tani-
tilan ve sika ravilere nispet ederek hadisler uyduran Ahmed b. el-Hasen b.
Eban el-Misri, Stifyan’a ait olan “Allah, amelsiz s6zi, niyetsiz ameli, Kitap
ve siinnete uygun olmayan soz, amel ve niyeti kabul etmez” s6zii bilinen
bir isnad ile merfii hadis olarak nakletmistir.%* Ibn Abdilber de, hadis ola-
rak nakledilen “Ilim, amele seslenip ¢agirir, amel ona cevap verirse iyi, ak-
si halde ilim uzaklagip gider” rivayetinin Siifyan’in sozii oldugunu séyler.2*

Stufyan’i kim olduklarini belirterek miittehem ravilerden rivayette bu-

lundugu daha 6nce zikredilmisti.>®”

Eserleri
Hadisleri fikih bablarina ayirip ilk tedvin eden kimselerden olan Stifyan’n
eserlerinin biiyiik kismi, vasiyeti geregi talebesi Ammar b. Seyf tarafindan

28 glinlimiize ulagamamustir. Stifyanm mev-

kitaplar1 imha edildiginden
cut rivayetleri, o hayatta iken ondan sema edenlerin naklettikleridir. O ve-
fat etmeden 6nce gerek Cami’ini gerekse diger eserlerini kendisinden sema
edenler bulunmaktaydi. Nitekim daha sonraki kaynaklarda kendisine, go-
rislerine ve eserlerine yapilmis ¢okea atif bulunmaktadr.

Sifyanin kaynaklarda zikredilen eserleri sunlardir: el-Camiu’l-kebir fi’l-

fikhi ve'l-ihtilaf, el-Camiu’s-sagir, Kitabi'l-feraiz ve’'l-mevaris, Kitabu adabi

2% [bn Hacer, Tehzib, 1, 280.

260 Tbn Hacer, Tehzib, 111, 249.

26! Tbn Hacer, Tehzib, V1, 64.

262 {bn Hacer, Tehzib, 1, 394.

263 Hatib, Tarih, XIV, 123.

264 Kadi Abdulcebbar el-Hemdani, el-Miinye ve'l-emel (nsr. Ahmed b. Yahy4 el-Murtaz), Daru’l-ma'rife,
1985, 7; Hansu, Mutezile ve Hadis, s. 53.

265 Zehebi, Mizanii’l-i’tidal, T, 90.

2% fbn Abdilberr, Camiu beyani’l-ilm, 11, 23. Ayn1 séz Hz. Ali ve Ibnirl-Miinkedire de isnad edilmistir.
Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, s. 171.

%7 Stiveyr b. Ebi Fahite bunlardandir. Bkz. Hatib, el-Kifdye, 89.

26 {bn Ebi Hatim, el-Cerh, 1, 116; Ibnit'n-Nedim, el-Fihrist, 315; Eb& Nuaym, Hilye, V11, 38, Zehebi, Siyer,
VII, 242.
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Siifyan es-Sevri, Risaletiin il4 Abbad b. Abbad el-Ersafi, Kitabu't-tefsir,
Kitabir'l-i’tikad.

Tefsir ve fikih rivayetlerinin yani sira Siifyan’in rivayetlerini, sozlerini ve
ricale dair goriislerini toplayan bazi ¢alismalarla, onun mubhtelif ilimlerdeki

yerini konu edinen ¢agdas arastirmalar bulunmaktadir.®

Sonug

[lim ehli bir ailede yetisen Siifyan es-Sevri, hayatinin biiyiik kismini
Kafede gecirmis, muhtelif beldelere ilmi seyahatlerde bulunarak pek ¢ok
hocadan ders almis, zamanininin ilim ehli ile miizakerelerde bulunmus ¢cok
yonlii bir alimdir. Fikihta tabilerinin altinci asra kadar yasadigr miistakil
bir mezhep sahibi olmasi yani sira, her ne kadar kendisinden hadis ilmi ile
mesguliyet hakkinda bazi olumsuz s6z ve uygulamalar1 aktarilmis olsa da,
hadis ve rical ilminde daha hayatta iken saygin bir otorite kazandig1 goriil-
mektedir.

Giiglii hafizas1 yaninda hadisleri derleyip tasnif edenlerin ilklerinden ka-
bul edilen Sevrinin hacminin olduk¢a genis oldugu soylenen el-Camiu’l-
kebir adli musannefi dogrudan glintimiize ulasamamuis olsa da rivayetleri ve
gorisleri kendisinden rivayet eden kimselerce aktarilmis, sonraki miiellefat
igerisine dercedilmistir. Ondan gelen rivayetler ve diger bilgiler incelendi-
ginde doneminin genel uygulamasina uygun olarak mubhtelif rivayet me-
todlarini kullandig1, mana ile rivayeti ve hadisleri kisaltarak nakletmeyi ca-
iz gordiigii, kiraati hadis 6grenme yollarinin en iyisi kabul ettigi, hadis te-
rimleri ile ilgili baz1 tercihlerinin bulundugu, miirsel rivayetleri kulland-
&1 goriiliir.

Rical bilgisinde donemindeki alimlerden tistiin goriilen Sevri, her kesim-
den rivayette bulunmakla elestirilmistir. O bu konudaki prensibini helal ve
haram ile ilgili konular diginda yalancilig1 bilinmeyen herkesten rivayet-
te bulunulabilecegi seklinde agiklamistir. Ancak onun isnad konusundaki
uyarilary, rivayet edilen bilginin isnadinin mutlaka verilmesi geregine vur-
gu yapmaktadir.

Isnada son derece nem veren Siifyan’in elestirildigi noktalardan birisi
de tedlis yapmasidir. Ancak onun rical konusunda derin bilgisi bulundu-

2 Stifyann eserleri hakkinda genis bilgi ve s6z konusu calismalara dair bir liste i¢in bkz. Akpinar,
“Siifyan es-Sevrinin Hayati ve Eserleri” (yayina hazir makale).
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gundan, hakkindaki tedlis ve miirsel rivayet tenkitlerine itibar edilmeyece-
gi sdylenmis, onun rivayette bulundugu kimseleri iyi tanidigi, zayif kimse-
lerden rivayette bulunsa da aldig: rivayetleri iyi tetkik ettiginden bunlarin
kabul edilebilecegi soylenmistir.

Hadis, rical ve fikih ilimlerinde boylesi otorite olan Stifyan hakkinda
muhtelif yonlerini ele alan ¢aligmalar yapilmis olmakla birlikte, daha mo-
dern imkanlarla yeni ve kapsamli aragtirmalarin yapilmasi, eserlerinin yaz-
malarina ulasma noktasinda ¢aba gosterilmesinin, onun ve yasadig1 done-

min daha iyi anlagilmasina katk: saglayacagi muhakkaktir.
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0z

Insanin eylemindeki rolii, davraniglarin sahibinin

kim oldugu ve olup bitenlerin kim tarafindan tayin

ve takdir edildigi sorusu, fslam distince tarihinin ilk
tartigmalarina konu olmustur.

Bir yandan cahiliyeden kalma her seyin “dehr”
tarafindan belirlenmis oldugu seklindeki fatalizmden
dogan Cebriye, diger yandan kokenlerini felsefe
tarihinde bulabilecegimiz ve insan sorumlulugunu esas
alan 6zgiirliik¢ti kader anlayisi. Bunlardan birincisini
ultthiyet merkezli, ikincisini insan merkezli olarak
kabul edebiliriz. Bu makale, bunlarin arasinda bir yerde
olan “kesb” ile ilgilenmektedir. Egari ve Nesefi, bu
makalenin ana mihverini olusturmaktadir. Ciinkii ilki,
kavrami sistematik bir bicimde kader paradigmasinin
merkezine yerlestirmistir. Ikincisi de, kesbi olusturan alt
kavramlarin tahlilini Mutezile diyalektigi ¢ercevesinde
uzunca bir bigimde ortaya koymustur. Ekol olarak
farkls ¢izgilere ait bu iki diistintiriin, dénemin sartlar
dikkate alindiginda benzer goriisleri savunduklari
anlagilmaktadir. Kaynaklar1 inceledigimizde, iki ismin
de ulthiyeti esas aldigini ancak Nesefinin insan
sorumluluguna ve 6zgiirliigiine daha fazla yer verdigini
gormekteyiz. Bununla birlikte kader tartigmalari,
baglamindan ve tarihinden koparilarak okundugunda,
ilgili diistiniirlerin anlayiglar1 yanls yorumlanabilir.

Anahtar Kelimeler: Egari, Nesefi, frade, Fiil, Kesb

ABSTRACT

The questions of the role
of human on his/her
actions, and who is the
owner of behaviors, and
who is the determiner

of the happenings have
been the subject of the first
debates of the history of
Islamic thought.

On one side we have
Jabriyah, which was
stemmed from the fatalism
of Jahiliyyah that believed
everything was determined
by the time (dahr) on the
other side liberal concept
of fate based on the human
responsibility which we
can find its root in history
of philosophy. We can
accept the first one as the
divinity-centered and the
latter human-centered.
This article deals with

the “kasb” which stands
between them. Al-Ashari
and al-Nasafi consist of the
axis of this article. The first
one, placed the concept in
a systematic manner to the
center of fate paradigm. The
latter revealed the analysis
of the sub-concept of what
constitutes kasb in detail in
the framework of Mutazilah
dialectics. It is understood
that these two thinkers of
different schools defended
similar thoughts at that
time. When we investigate
the sources, though al-
Nasafi gave more space to
human will and liberty,

we see that both thinkers
grounded their thoughts
on the divinity-centered
understanding. However,
when the debates regarding
fate are handled apart from
the context and history the
thoughts of thinkers could
be misunderstood.

2015 = SAYI: 1 = SAYFA: 71-100

Keywords: al-Ashari, al-
Nasafi, Will, Action, Kasb
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Giris
°

slam distince diinyasini en fazla mesgul

eden konulardan biri, hi¢ stiphesiz insanin

fiilindeki rolii/etkisidir. Allah’in mutlak ira-
desi karsisinda insan iradesinin mahiyeti, insanin
fiilindeki rolii ve buna bagli olarak ortaya ¢ikan
meseleler hemen her devirde ele alinmis ve tize-
rinde uzun tartismalar yapilmistir. Allah-alem-
insan iligkisinde, varliklar diizeyinde meydana ge-
len bitiin hadise ve eylemlerde Allah ile insanin
rollerinin ne oldugu, yapilan eylemin Allah’a mu,
yoksa insana mu ait oldugu; Allah’a ait ise insanin
sorumlulugunun nasil izah edilebilecegi, insana
ait ise bu kez Allah'n mutlak hakimiyetinin ne ge-
kilde ele alinmasi gerektigi ve dolayisiyla bunla-
rin ahlaki sorumlulugunun kime, nasil yiiklene-
cegi hususu bu meselenin merkezinde yer almak-
tadir. Problemi halletmek i¢in ileri stiriilen her go-
ris ise, dogal olarak kendine has bir insan, evren
ve Allah tasavvuruna sahip olmustur.

Insanin fiillerinde sorumlu olusunun temel
noktasi, Allah’in iradesine karsilik kendi hiir ira-
desinin ve eyleminin olup olmadigidir. insan ger-
ceklestirdigi iyi ve kot eylemleri nedeniyle so-
rumlu tutulacaksa, fiilinde tercihi/rolii olmali ki,
insanin eyleminde hiirriyetinden sz edilebilsin.
Bu ise insanin eylemini irade etmesi, ardindan be-
lirlemesi ve fiilin islenmesine yonelik var olan gii-
ciinit kullanmas: meselesini giindeme getirmistir.
Bu ytizden Kelam alimleri insanin eylemi ve hiir-
riyeti meselesini Kelam ilminin ana konularindan
addetmislerdir.

Kesb kavrami kelami literatiirde ihtiyari fiillerde
insan roliintin niteliginin tespit edilmesi amaciyla
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bir¢ok Ehl-i Siinnet kelamcisi tarafindan kullanilmis olmasina ragmen Egari
ismiyle 4deta 6zdeslesmistir veya onun takipgilerinin bu kavrami daha ¢ok
sistematize etmelerinden dolay1 Egarilerle 6zdeslemistir denilebilir. Esasen
kesb, Allah'in irade ve yaraticilig1 karsisinda insan iradesinin yeri ve bu irade-
nin fiil tizerindeki etkisi konusundaki tartigmalarin bir sonucu olarak ilk kez
Esari tarafindan bir doktrin haline getirilmistir. Bilindigi tizere insanin eyle-
mindeki rolii ve hiirriyeti problematigini Mutezile insan unsuru ile, Cebriye
ise sadece Allah ile ¢6zmeye caligmistir. Buna gore Cebriye, insana irade ve
ozgtrliik tanimamig ve onu Allah tarafindan 6nceden belirlenmis igleri yap-
maya zorunlu bir varlik olarak gormiistiir. Irade ve yaraticiliginda Allah’in
tekligine golge diisiirmeme ve ona ortak tanimama endisesinden kaynakla-
nan bu gords, tiim eylemleri Allahin takdir ve yaratmasina bagladigi i¢in in-
sanin sorumlulugunu ac¢iklayamamistir. Bu goriisiin karsisinda yer alan ve
Kaderiyye ile Mutezile tarafindan temsil edilen ikinci goriis ise insanin fiille-
ri tizerinde Allah’in hicbir etkisinin olmadigini savunur. Buna gére insan tam
anlamuiyla 6zgiirdiir, iradesiyle diledigi fiili secer ve Allah'in kendisine verdigi
glicle eylemini gerceklestirir. Neticede insan, 6zgiir iradesiyle gerceklestirdigi
eylemlerinden sorumludur ve eylemin niteligine gére 6diil ya da ceza gorir.

Insana herhangi bir 6zgiirliik alan1 birakmayan Cebriye ile onu davranis-
larinda tamamen 6zgiir géren ve bu yiizden hiir irade goriisiinii benimse-
yen Mutezile'ye karsin Ehl-i Stinnet ise Allah’in yaratmasina ortak kabul et-
meden, insanin 6zglr iradesiyle fiilini gergeklestirebilecegini savunmustur.
Bu gercevede makalemizde kesb kavraminin liigat ve 1stilahi anlamini ele
aldiktan sonra, 6ncelikle Egarinin bu konudaki temellendirmesini ortaya
koyacagiz. Daha sonra ise Maturidinin 6nderligini yaptig1 Maturidilik eko-
liniin temel taslarindan kabul edilen Ebu’l-Muin en-Nesefi'nin konuya ilis-
kin yaklasimini agiklayacagiz. Ayrica kesb teorisinden 6nce, konunun anla-
silmasina 6nemli katkida bulunacagini diisiindiigtimiiz fiillerin yaratilma-

s1 konusunu da ele alacagiz.

1. Kesb Kavraminin Liigat ve Istilahi Anlami
Kesb kelimesi ligatte calisip ¢abalamak, rizik istemek, rizik elde etmek

icin gayret etmek ve isabet etmek gibi anlamlara gelir.! Bu anlamlarin ya-

! Isfehani, Miifredatii’l-elfazi’l-Kuran, Istanbul 1986, “ksb” mad; Zebidi, Tacd'l-arus, (tah. Ali $iri), Bey-
rut 1994, “ksb” mad.; Ibn Manzur, Lisanu’l-arab, Beyrut 1994, “ksb” mad.
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ninda Ibn Manzur kesbin ahlaki bir degerin ifadesi olarak “Kisinin giinah
yiiklenmesi veya o glinahi tagimast” anlamlarini da tasidigini belirtmistir.?

Ragib el-Isfehani kesbi, “Insanin servet kazanmak gibi faydali olan veya
haz veren bir geyi talep etmesi” seklinde tanimlamistir. Bazen insana fay-
da verecegi zannedildigi halde zarar getiren fiiller i¢in de kullanilan kesb?,
Kel4m literatiiriinde genellikle “Kuldaki hadis kudretin tesiriyle meydana
gelen sey” diye tarif edilmistir. Bu nedenle kavram, Kelam literatiiriinde da-
ha ¢ok ihtiyari fiillerin yaratilmasi meselesinde s6z konusu edilmigtir. Ay-
rica kesb kavrami terim olarak “Bir kimsenin faydalanacag bir seyi elde et-
mek icin ugrasmasr™, “Bir menfaat elde etmeye veya bir zarar1 defetmeye
yoneltilen fiil” anlamlarinda da kullanilmigtir.

Kur’anda “kesb” kokiinden tiireyen altmis sekiz kelime mevcut olup bun-
larin altmus ikisi kesb, digerleri iktisab masdarindan gelmektedir. Bu ayet-
lerde iglenen hususlar, insanin diinya hayatinda elde ettigi seyler, amelle-
ri ve fiilleridir. Insan sorumlulugu baglaminda zikredilen bu kavram, kisiyi
Allah karsisinda muhatap kilan davraniglar ifade etmektedir.®

Kesb kavrami Kur'anda ti¢ anlamda kullanilmistir. “Allah sizi yeminleri-
nizdeki yanilmadan dolayi sorumlu tutmaz. Sizi, kalplerinizin kesb ettikle-
rinden (kazandiklarindan) sorumlu tutar”” ayetinde kesb, kalbin akdi ve az-
mi anlamina gelmektedir.® “Ey iman edenler, kesb ettiklerinizin (kazandik-
larmmizin) ve sizin icin yerden ¢ikardiklarimizin helal ve iyisinden harcayin.”
ayetindeki kesb, ticaretle elde edilen kazanci dile getirir. “Kendi kesbinizin
(yaptigimizin) cezast olan azabi tadin.™ ayetinde ise kesb, ¢aligma ve amel
anlaminda kullanilmaktadir."! Boylece kavram, kisinin iradesinin kendi-
sine sorumluluk kazandiracak bicimde tecelli etmesi ve harekete ge¢cmesi
baglaminda kullanilmistir."

Ote yandan Islam toplumunda erken dénemlerde tartisilmaya baglanmis
bir konu olarak, insanin kendi fiillerindeki roliinii ifade etmek iizere kesb

Ibn Manzur, Lisanu’l-arab, “ksb” mad.

Isfehani, Miifredat, “ksb” mad.; Ibn-i Manzur, Lisanu’l-arab, “ksb” mad.

Isfehani, Miifredat, “ksb” mad.

Ciircani, et-Tarifat, (tah. Abdurrahman Umeyra), Beyrut 1987, s. 113.

Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mutemii’l-miifehres li-elfazi’l-Kuran, Kahire 1964, “ksb” mad.
Bakara, 2/225.

Ayrica bkz., Bakara, 2/ 281, 134, 141; Maide, 5/89; Tur, 52/21; Leheb,111/2; Al-i Imran, 3/25; Enam,
6/70, 158; Rad, 13/33; Tbrahim, 14/51.

Bakara, 2/267.

10 Araf, 7/39.

' Ayrica bkz., Al-i Imran, 3/61.

"> Bkz., Bakara, 2/225; Méide, 5/89; Bakara, 2/267, 286; Araf, 7/39.
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kelimesinin ilk defa kim tarafindan kullanildig1 konusu tizerinde tartisma
vardir. Kullarin kendi fiilleri tizerinde etkili olduklarini kanitlamak ama-
ctyla kesb kavramini ilk defa kullanan kisinin Ebu Hanife (v. 150/767) ol-
dugu belirtilmistir. Her ne kadar Montgomery Watt (v. 2006) ile Abdurrah-
man Bedevi ve Cafer es-Siibhani kesb kavramina ilk olarak Dirar b. Amr
(v. 200/815)’1n yer verdigini sdylemislerse de aslinda Ebu Hanife'ye atfe-
dilen akaid risalelerinde kesbden agik¢a bahsedilmistir. Ebu Hanife'ye go-
re kullara ait biitiin fiiller Allah tarafindan yaratilmakla birlikte ger¢ek an-
lamda kullarin kesbiyle meydana gelir, yani ihtiyari fiillerin meydana geli-
sinde insanlarin sahip oldugu kudretin tesiri s6z konusudur. Onun muhte-
melen Kur'andan ilham alarak kullarin fiilleri meselesine kesb kavramiy-
la temas etmesi Islam alimlerinin dikkatini ¢gekmis olmali ki, daha sonra
Dirér b. Amr bagta olmak tizere Muammer b. Abbad (v. 221/835), Hisdm
b. Hakem (v. 190/805), Muhammed b. Isa el-Burgus (v. 240/854), Yahy4 b.
Ebti Kamil, Hiiseyin b. Muhammed en-Neccar (v. 230/844), Ibn Kiillab el-
Basri (v. 240/854) ve Ahmed b. Seleme el-Kiisani gibi cesitli ekollere men-

sup Keldm alimlerince iizerinde durulmus ve benimsenmistir.?

2. Es’ari’nin Kesb Doktrini

2.1. Fiilin Yaratilmasi

Egarf’ye gore meydana gelen her sey Allah'in iradesi ve yaratmasiyla olus-
maktadir. Allahin irade etmedigi seyi yapmasi diisiiniilemeyecegi gibi,
O’nun iradesi olmadan bir seyin meydana gelmesi de diisiiniilemez."* Insa-
nin hem fiilleri, hem de iradesi Allah'in iradesi ve yaratmasi kapsamindadir.

Beyazizade Ahmed Efendi, Ebu Hanifenin Itikadi Goriisleri, (ter. Ilyas Celebi), Istanbul 2000, s. 108;
Yusuf Sevki Yavuz, “Kesb”, DIA(Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi), Ankara 2002, c. 25, s. 304;
Yusuf Sevki Yavuz, “Kesb’, http://yusufsevkiyavuz.com/?p=86, 2007; Montgomery Watt, Islam Diisiin-
cesinin Tesekkiil Devri, (ter. E. Ruhi Figlali), Ankara 1981, s. 240; Serafettin Golciik, Kelam Agisindan
Insan ve Fiilleri, Istanbul 1979, s. 189; ayrica bkz., Esari, Makalatu’l-islamiyyin ve ihtilafu’l-musallin,
(tas. Helmut Ritter), Wiesbaden 1980, s. 408; Abdulkerim Osman, Nazariyyetu’t-teklif, Beyrut 1971, s.
334; Kadi Abdulcebbar, Fazlii’'l-i'tizal, Kahire 1988, s. 143; L. Gardet, M. Watt'tan naklen kesb kavrami-
n1 ilk kullanan kimsenin Gaylan ed-Dimegski ile Miircieden bir grup oldugunu belirtmistir. Ayrica kesb
kavramini, zorunlu bilgi ile kesbi bilgi arasindaki ayrimi belirlemek amaciyla kullandiklarini da ifade
eder. Bkz., Serafettin Golciik, Kelam Agisindan Insan ve Fiilleri, s. 189.

Egari, Ebul Hasan Ali b. Ismail, Kitabu'l-luma fir-reddi ala ehliz-zeygi ve’l-bida, (tas. Hamade
Gurabe), yy., 1955, s. 47; Bakillani, el-Insaf, (nes. M. Zahid Kevseri), Misir 1963, s. 157; Bu konuda
Ibn Sina, Tanrrnin disindaki her varligin Tanri dolayistyla, Tanri tarafindan illetlenmesini éngdrmek-
tedir. Ciinkii Ibn Sina, Tanrr'nin iradesi disinda —kendi kendine var olan- bir insan iradesinin varligin
benimsemez. Ona gore, insan akli ve irddesi dis giiglerle galisir. Dig sebepleri ve giigleri diizenleyen
ve var kilan Allab’tir. O zaman insan irddesi ontik olarak Tanri irddesine bagl ve Tanrrnin iradesi de
insan iradesinin istiindedir.Bkz., Ibn Sina, Risaletii’l-kada ve’l-kader, (Camiu’l-bedai iginde), Misir
1335, 5. 56, 58.
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Tyilik ve kotiiliik, fayda ve zarar gibi seylerin tiimiinii irade eden Allah'tir.
O bu konuda “Allah sizi ve yaptiklarimizi yaratt1™, “Allah dilemedikge siz
dileyemezsiniz.*®, “Sayet Rabbin dileseydi, yeryiiziindekilerin hepsi iman
ederdi”’, “Biz dileseydik herkese hidayet verirdik.”'*, “Rabbin dileseydi bu-
nu yapamazlardi”™ “Allah dileseydi birbirlerini éldiirmezlerdi. Lakin Allah
istedigini yapar.® ayetlerini kanit olarak kullanmaktadir. Ciinkii O’'nun sal-
tanatinda irade etmedigi diigiiniilse bu, ya unutma ve gaflet veya acizlik ve
zaaftan dolay olabilir. Her ikisi de Allah i¢in muhaldir. Esasen Allah'in ira-
desi, fiil isleme agisindan degil, yaratma acisindan insanlarin fiilleriyle ve
ozel fiillerden irade edilenlerin tiimiiyle ilintilidir.?' Neticede Egari, mutlak
bir irade anlayisina sahiptir. Ona gore irade edilmesi miimkiin olan her se-
yi Allah irade eder. Onun diledigi olur, dilemedigi olmaz.

Egariacgisindaninsaniniztirdrive ihtiyarieylemlerinin yaraticis1 Allah’tir.?2
O halde onun kesb teorisinde insanin zorunlu fiilleri ile ihtiyari fiilleri ara-
sindaki ayrim ortadan kalkmaktadir. Bu durum Mutezile'nin iddia ettigi gi-
bi, kotii fiillerin Allaha isnat edilmesini ve insanin miikellefiyetinin diigme-
sini gerektirmez.*

Egarf’ye gore bir seyi yaratma ile kesb etme arasinda acgik bir fark var-
dir. Bagka bir ifadeyle yaratma ve kesb ayn1 anlamda olmayip iki farklh gii-
ce —Allah ve insan- nispet edilir. Bu baglamda Allah hareketi yaratir, fakat
yarattig1 bu hareketle, hareket halinde olan, kendisi degildir. Aslinda ha-
reket eden, hareket kendisinde olandir.?* O hélde bir seyi yaratmak, onun
Allah’in kudreti ile ortaya ¢ikmasidir, kesb ise sonradan yaratilmis bir gii-
clin fiile iktiranidir. O bunu soyle agiklamaktadir: “Bir kimse kifri kes-
betti/edindi” demek, “Yaratilmis bir giicle inkar etti” demektir. “Bir kim-
se inand1” demek, “Yaratilmis bir gii¢le inand1” demektir. Bunun anlamy,
o kimse gergekte onu kesbetti/edindi demek degildir. Onu gergekte yapan
alemlerin Rabb’i olan Allah’tir”*

Saffat, 37/96.

Insan, 76/30.

Yanus, 10/99.

Secde, 32/13.

Enam, 6/112.

Bakara, 2/253.

Bkz., Eari, Luma, s. 47, 69.
Ihtiyari fiil, kisinin kendi irade ve ihtiyariyla meydana getirdigi eylemlerdir. Iztirari fiil ise, insanda
meydana gelen zorunlu fiillerdir.
3 Egari, Luma, s. 75.

Esari, Luma, s. 79.

Esari, Luma, s. 74.
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Egarilerin insanin fiilinin yaraticisi olmadigina dair en 6énemli akli delili
ise sudur: Eger insan kendi fiilinin yaraticisi olsaydi, onun gercek tabiatini
ve muhtevasini bilmesi gerekirdi. Halbuki insan kendi fiillerinin ayrintisi-
n1 bilmemektedir. O hélde insan kendi fiillerinin yaraticist degildir.® Neti-
cede insanin fiillerindeki rolii sadece kesbten ibarettir. Esasen insanin kesb
konusunda da tam bir etkinligi yoktur. Ciinki kesb de Allah tarafindan ya-
ratilmaktadir.””

Diger taraftan Ibn Furek, Egarinin insanin kesbinin Allah’in fiili, me-
fulii, yaratmasi, mahliiku, ihdasi, muhdesi olmakla beraber, insanin kesbi
ve miiktesibi oldugu goriigiinii benimsedigini anlatir. Ona gore bu iki va-
sif bir zata racidir; biriyle kadim nitelenirken digeriyle muhdes varlik nite-
lenir.® Muhdesin nitelenis ciheti Kadim hakkinda, Kadinr’in nitelenis y6-
nii de muhdes hakkinda uygun degildir. Burada Allah'in hareketi soyle ifa-
de edilebilir: Hareketin 6zii yaratma cihetiyle Allah ile iligkili iken hareket
etme yOniiyle de muhdes varlikla iliskilidir. Muhdes hakkindaki hareket s1-
fat1 Allah’a yaratma bakimindan isnat edilir. Allaha hareketi nispet etmek
dogru olmadig1 gibi muhdes i¢in de yaratma uygun degildir.” Netice olarak
Eg’ari kesb doktriniyle eylemin insana ait oldugunu vurgulayarak sorumlu-
lugunu da temellendirmeye caligmistir. Eylemin zaman, mekan ve mubhte-
vasina iligkin biitlin inceliklerinin 6n bilgisinin insanda olmamasi nedeniy-
le ve Allah’in yaratmada tek oldugunu, ortaginin olmadigini vurgulamak
i¢in de fiilin yaratilmasini Allah’a ait kilmistir.

o
-

Bakillani, Kitabu't-temhid, (tah. I. Ahmed Haydar), Beyrut 1993, s. 342; bkz., A. Muhammed Abduh,
Ilmu’t-tevhid fi sevbin-cedid, Kahire 1980, s. 228.

Bakillani, Tembhid, s. 342; Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir et-Temimi el-Bagdadi, Usalid-din, Istanbul
1928,s. 137-138.

Ebu Ishak Isferaini (v. 1027) bu konuda sunlari ifade eder: Insanin fiiline Allah’in ve insanin kudreti
taalluk etmektedir. Birinci (ilahi) kudret, fiilin varligin, ikinci kudret ise niteligini belirler. Bu iki kud-
retin birlig, fiilin varligini ve birligini belirler. Allah ile insan arasindaki fark ise ilahi kudretin tek ba-
sina hareket edebilmesi, insan kudretinin ise ancak Allal’la beraber hareket edebilmesidir. Fahruddin
er-Razi, Kitabii'l-erbain, Haydarabad 1934, s. 227.

* Ibn Furek, Mucerredu makalati’l-Esari, (tah. D. Gimaret), Beyrut 1987, s. 92; Hiiseyin Aydin, “Eg’ari’nin
Irade, Kesb ve Yaratma Teorisi’, Islami Ilimler Dergisi, c. 6, say1 6, giiz 2011, s. 19; Egarinin fiille meful
arasinda ayrim olmadig iddiasina karsin Maturidi, ihtiyari fiillerin olusumunda Allah’in fiilinin ger-
gekte kulun fiilinden bagka oldugunu, kula nispet edilen eylemin Allah’in fiili degil, mefulii oldugunu
belirtmektedir. Fiil, yaratma agisindan zorunludur ve bu noktada kulun herhangi bir dahli s6z konusu
degildir; ancak fiil kesb agisindan ihtiyaridir. Dolayisiyla fiil, kesb agisindan ihtiyari olurken yaratma
agisindan ihtiyari olmaz. Maturidi’ye gore kulun hakikat manasinda bir fiili bulunmakta ve o bu fiili-
ni hiir irddesiyle gergeklestirmektedir. Bu fiilin baska bir yoniiyle Allah tarafindan yaratilmis olmasi
kulun tercihini etkilememekte, bunda sevkedici ve zorlayici bir rol oynamamaktadir. Bkz., Maturidi,
Kitabu’t-tevhid, (tah. Fethullah Huleyf), Istanbul 1979, s. 221, 228, 297, 304; Kitabu’t-tevhid, (ter. Bekir
Topaloglu), Ankara 2005, s. 302, 305, 310.
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2.2. Fiile Yonelik Giig/istitaat

Kelamealarin ¢ogunluguna gore istitaat; kuvvet, kudret ve takat kelime-
leriyle es anlamlidir.®® Fiilin gerceklesmesinin sart1 olan istitaatin, insan-
da var olup olmadig ise tartigma konusu olmustur. Cebriye hari¢ tutula-
cak olursa, biitiin itikddi mezhepler insanin ihtiyari fiillerini gerceklesti-
rebilecegi bir kudretinin oldugunu kabul etmislerdir.** Aslinda fiilin varli-
1 kudrete baghdir, kudret olmazsa fiil de meydana gelmez. O hélde insa-
nin giiciniin olmadigini kabul etmek, ayni zamanda onun fiili olmadigini
kabul etmektir. Ona ait bir fiil olmadig: takdirde de onun sorumlulugu or-
tadan kalkacaktir.

Eg’ari kelam sisteminde kudret, kadim ve hadis seklinde ikiye ayrilir.
Egari kelamcilarin esas olarak tizerinde durduklar: kudret, kadim kudret-
tir. Bu baglamda onlar kadim kudretin mutlakligini ispat etmeye ¢alismis-
lardir. Bunun yaninda insan giiciinii ifade etmek igin istitaat/gii¢ kavramini
kullanmislardir. Allah tarafindan yaratilmis bir araz olan istitaat, kazanil-
mus fiilleri islemek tizere, insandaki (hadis) giicii ifade eder.” Egari’ye gore
insana, Allah tarafindan bir nimet, fazl ve ihsan olarak goriintiste bir gii¢/
istitaat verilmistir. Insanin sahip oldugu bu giig, fiilden 6nce degil, fiille bir-
liktedir ve fiilin bitimiyle birlikte yok olur. Ciinkii bu gii¢ insanin kendin-
den degildir/ondan gayridir ve arazdir. Arazlar ise var olur olmaz yok olur-
lar. Bunlar iki an icinde devamliliklarini siirdiiremezler. Arazlarin strekli-
likleri ise ancak Allah'in onlar1 devaml: olarak yaratmasiyla miimkiindiir.”
Neticede Egari, fiil icin gerekli olan istitaatin fiilden 6nce olmadigini savu-
nur. Clinkii ona gore, fiilden 6nceki istitaat, insanin fiil aninda Allah’tan
miistagni olmasina yol agar. Esasen bu noktada sunu vurgulamak gerekir
ki, yaratilmis —fiille birlikte ve fiilin bitimiyle yok olan- gii¢, insanin etkin-
lik alanin1 daraltir. Clinki yaratilmig glictin varligi, o giiciin objesinin var-

ligin1 gerekli kilar.

* Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi usulid-din, (tah. Hiiseyin Atay, $aban Ali Diizgiin), Ankara
2004, 11, s. 113.

3! Fahruddin er-Razi, Usiilid-din, Kahire tsz., s. 83.

2 Egari, Luma, s. 77, 91-94; Bakillani, Temhid, s. 325; Ibn Furek, Mucerredu makalati’l-Esari, s. 94, 107,
108.

% Egari, Luma, s. 93-94; Ibn Furek, Mucerredu makalati’l-Esari, s. 107; Ibn Hazm, el-Fasl [fi'l-milel ve'l-
ehva ve'n-nihal, (tah. Ibrahim Nasr-Abdurrahman Umeyra), Beyrut 1996, IT1, s. 33; Adududdin el-Ici,
Abdurrahman b. Ahmed, el-Mevakif fi ilmi’l-kelam, Beyrut tsz., s. 151; Egari ve onun takipgilerine
gore istitaat mal ve bedeni hazirlik anlaminda ele alinirsa, hem fiilden 6nce hem fiille beraber hem de
fiilden sonra olabilir. Fiil igin gerekli olan istitaat ise fiilden énce olmayip fiille beraberdir. Ibn Furek,
Mucerredu makalati’l-Esari, s. 108; Razi, Usalid-din, s. 63.
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Esasen insan bazen bilgi sahibi, bazen cahil, bazen hareket sahibi bazen
de hareketsiz olabiliyorsa; ayni sekilde bazen gii¢ sahibi, bazen de 4ciz ola-
bilmektedir. Ayrica insanin bilgili ve hareketli olmasi, onun 6z benliginden
kaynaklanan bir durum olmadig: gibi; gii¢ sahibi olmasi da kendinden de-
gildir. Bagka bir ifadeyle Egari bu distincesini, insanin bir fiil i¢in bazen
gilic yetirmesi ve bazen de gli¢ yetirememesi ile agiklamaktadir. Eger insan,
kendi 6z varligindan veya kendisinden ayr1 diisiintilmesi imkéansiz bir si-
fattan dolay1 gii¢ sahibi olsaydi, o takdirde daima kudret sahibi olur ve bii-
tiin hayati boyunca da Allah’tan miistagni olurdu. Halbuki biz insani, ba-
zen giiclii bazen de gli¢stiz olarak goriiyoruz. Dolayisiyla insanin kuvveti-
nin ondan bagka olmasi/kendinden olmamasi gerekmektedir.**

Diger taraftan Egarilere gore insana verilen gii¢, hangi sey i¢in verilmisse
sadece onun i¢in gecerlidir. Yani bu gii¢ fiile yonelik ve fiille beraber oldugu
i¢in z1ddina veya iki eyleme doniik olamaz. Ayrica bu gii¢ sadece bir an i¢in
gecerlidir. Giiciin iki anda gecerliligi kabul edilecek olursa, daha fazla anda
da gecerliligi kabul edilmek durumundadir. Bu takdirde bunun stirekli ve
sonsuz olmast miimkiin olacaktir. Su halde bir istitaat ile ancak bir is yapi1-
labilir.*® Bunun yaninda Egarf’ye gére fiilin olusmasy, fiil i¢cin gerekli organ-
lara bagli oldugundan, organ olmadig1 durumlarda gii¢c olmaz ve gii¢ ol-
madig1 durumlarda da kesb gerceklesmez.*® Sonugta giiciin, fiilin ve kesbin
Allah tarafindan yaratilmis olmasi nedeniyle, bir¢cok miitekellim insan i¢in

yaratilmus gilictin gerceklesen fiil tizerinde etkisi olmadigini kabul etmistir.*”

2.3. Kesb Doktrini

Klasik keldm geleneginde kesbi kavram olarak ilk kez kullanan hakkin-
da ihtilaflar olsa da stiphesiz onu bir teori héline getiren Egaridir.*® Ona go-
re kesb, insan fiillerinin irade bakimindan kendisine, yaratma baglaminda
Allah’a ait olusunun adidir. insan Allah’in kendisinde yarattigi hadis giic ve

* Bkz., Egari, Luma, s. 93-98.

Eglari, Luma, s. 94; Ibn Furek, Mucerredu makalati’l-Esari, s. 109; el-Ici, el-Mevakif, s. 153.

% Egari, Luma, s. 93-94.

Bkz., Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve'l-adl,, (tah. Tevfik et-Tavil-Said Zayid), Kahire
1963, VIII, s. 164-165; Ciiveyni, el-Akidetiin-nizamiyye, (nes. M. Zahid el-Kevseri), Kahire 1948, s.
34-35; Tbn Teymiyye, Mecmuatu’r-resaili’l-kiibra, Kahire 1323, 1, s. 360; Muhammed Davud Abdulbri,
Irade inde’l-Mu’tezile ve'l- Esd'ira, Iskenderiye 1996, s. 148-149; Semih Degim, Felsefetu’l-kuder fi fikri’l-
Mu'tezile, Beyrut 1985, s. 254; Macit Hadduri, Islimda Adalet Kavrami, Istanbul 1993, s. 86-87; Mah-
mut Ay, “Eg’ari Kelaminda Insanin Sorumlulugu’, Islami Arastirmalar Dergisi, c. 17, say1 2, 2004, s. 97.
Bkz., Aliyyuwl-Kari, Serhu’l-fikhi'l-ekber, (ter. Y. Vehbi Yavuz), Istanbul 1981, s. 118; Kasim Turhan, Bir
Ahlak Problemi olarak Kelam ve Felsefe Agisindan Insan Fiilleri, Istanbul 1996, s. 61.
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iradesiyle iyi veya kétii eylemlerde bulunarak fiillerinde (sadece) kesb sahi-
bi olur.* Buradan hareketle insan herhangi bir eyleme yoneldigi anda, Al-
lah iki ey yaratir. Bunlar; fiille beraber olan insanin giicii ve kast olunan fi-
ildir.** Yani hem fiili hem de fiilin meydana gelisini saglayan insandaki gii-
cii yaratan Allah’tir. Insanin eylemindeki rolii ise kendisine verilen giiciin,
fiile tesir (iktiran) etmesidir.*!

Esari’ye gore insan, iradesiyle yaptig1 islerde mecbur degil, muhtardir.
Aslinda insanin kendine mahsus irade ve giicii vardir ve insan gercekles-
tirdigi ihtiyari fiillerin sahibidir. Fakat kulun iradji fiilleri tizerinde tek etkin
kuvvet Allab’tir. Insan giiciiniin yaratmada, ikinci bir kuvvet olarak tesi-
ri yoktur. Ancak Allah, o fiili, insanin azmi ve 1srarli istegi bulundugu anda
yaratir. Bu azim ve kesin istek, insanin iradesini o seye yoneltmesiyle, o isi
kesb etmesi seklinde ortaya ¢ikar. Bu noktada insanin kudretinde olan sey,
Allah’in da kudreti altindadir. Bu agidan bakilinca miilkiyette oldugu gibi
bir ortaklik durumu yoktur. Esasen insanin kesb ettigi bu gibi fiillerle olan
alakasi, o fiilin mahalli ve sahibi olmaktan ibarettir. Ciinkii her fiil, o fiilin
mahalline isnat edilir. Mesela giizellik onu yaratana degil, onunla vasifla-
nan gahsa isnat edilir. Hasili fiilin yaratilmasi Allak’a, kesb edilmesi ise in-
sana nispet edilir.*” Bunun yaninda Egari’ye gore, insanin kesbinin iyi ya da
kotd, taat ya da masiyet olarak nitelendirilmesi, kesb olan eylemin Allah’in
emir ve nehiylerine gore gerceklesmesinden kaynaklanmaktadir.* Netice-
de insanin, fiilin yaratilma asamasinda bir etkinligi yoksa da kesb ettigi fii-
lin iyi veya kot olarak vasiflanmasinda tesiri vardir.*

w
8

Egari, Luma, s. 76, 78; Taftazani, Serhu’l-akaid, (ter. Silleyman Uludag), Istanbul 1991, s. 198; M. Watt
Egari'nin kesb goriistinii s6yle agiklar: “Ona gore iktisabin manasi, bir seyin muhdes kudretle meydana
gelmesi ve kudretiyle meydana gelen kisi i¢in kesb olmasidir” Yani Watt kesbin mahliik karakterine
isaret eder. Kesb yoluyla meydana gelen eylem de Allah’in hakimiyetine dahildir. Bkz., Montgomery
Watt, Hiir [rade ve Kader, (ter. Arif Aytekin), Istanbul 1996, s. 177-178.

Egarilerce benimsenen cevher-araz metafizigine gore insanin bir fiili yapabilme kudreti, fiilden ne
6nce ne de sonra gelir. Egariler, kudreti bekas: olmayan sey olarak tanimlamaktadirlar. Yani kudret
arazdir. Arazlar ise baki olamazlar. Kudretin araz olmasi dolayisiyla ikinci anda devam edemeyecegini
ifade eden Eglari, sonug olarak fiile iliskin giiciin, ancak fiilin olusumu esnasinda meydana gelebile-
cegi goriisiindedir. Fiilin olusumu esnasinda yaratilan kudret fiilin yapilmasiyla birlikte yok olur. Bir
baska is i¢in gerekli olan kudret, kesb ve yaratma asamalarindan sonra insanin se¢imi neticesinde
yeniden olusmaktadir. Kulun fiilini meydana getirmek i¢in Allah insanda bir kudret yaratmustir. Yani
fiil Allah’in ihdas1 ve yaratmasiyladir. Kul ise fiili kesbeder. $u halde kesb; bir seyin, onu kesbeden ta-
rafindan ve hadis bir kudretle meydana gelmesidir. Kesb burada insanin hadis kudreti ile fiilin adeten
birlikteliginden ibarettir. Bkz., Egari, Luma, s. 76, Imaduddin Tahir b. Muhammed el-Isferayini, et-
Tabsir fid-din, (nes. Izzet Atar el-Huseyni), Dimegk 1940, s. 116-117.

Bkz., Esari, Luma, s. 76; Sehristani, Nihdyetii'l-ikdam, (tah. Alfred Gaiilasme), London 1934, s. 88.

4 Bkz., Esari, Luma, s. 74-81.

® Ibn Furek, Mucerredu makalati’l-Esari, s. 96, 97.

# Ibn Kayywm el-Cevziyye, Sifau’l-alil fi mesaili’l-kadai ve'l-kaderi ve'l-hikmeti ve't-ta'lil, (tah. Muham-
med Bedruddin), Beyrut 1978, s. 49.
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Ote yandan Egari kelaminda miikteseb fiil, Allah’a isnat edilemez. Insan
katip, ayakta duran, oturan seklinde isimlendirilir. Allah ise bunlar1 yaratan
ve dileyendir. Dolayisiyla Allah yaratmayi diler, insan ise kesb etmeyi diler.
Bu iki iradenin fiile taalluklar1 birbirinden bagimsizdir. Bu sebeple bir mak-
satta celismeden bir araya gelmeleri miimkiindiir.** Diger bir ifadeyle kesb-
te hem muhdes bir kudretin hem de kadim kudretin tesiri vardir. Kadim
kudretin kesbe tesiri “ihdas’, muhdes kudretin kesbe tesiri “iktisab’tir. Boy-
lece muhdes kudretle fiili gerceklestiren —insan- miiktesib, kadim kudret-
le fiili var eden —Allah- fil ve halik olur.* Kisacasi insan fiillerinin yaratil-
mus bir gii¢ ile meydana gelmesi késibinin insan olmasini zorunlu kilar. Ni-
tekim Allah'in mutlak kudreti yaratilmamuistir. Sonugta insan eylemleri ya-
ratilmus bir giigle kesb eder ve boylece eylem Allah’in yaratmas: ve insanin
kesbiyle viicud bulur.

Diger taraftan Ibn FureKin aktardigina gore Egari, iki miiktesibten bir
kesbi, iki failden bir fiili, iki muhdisten bir ihdasi1 imkansiz bulur.¥” Bu iki
durum ile bir makdurun biri yaratan digeri kesb eden iki kddirden meyda-
na gelmesini birbirinden ayirir.*® O “Bir araz ile iki cevherin nitelenmesinin
miimkiin olmadig1” prensibine uygun olarak Allahin makdurunu Allal’a
nispet etmemektedir. Zira o ilahi kudrete taalluk edenleri, insanin nitelen-
mesi dogru olmayan hususlar olarak kabul ederken, insan kudretine taalluk
edenleri de Allah hakkinda miimkiin gormemekle Allah’ yaratiklara ben-
zemekten tenzih etmeyi amaglamis goriinmektedir. Sonucta Eg’ari, hi¢cbir
yonden yaratiklara benzemeyen Yiice Yaratici ile insan arasinda eylemsel
acidan higbir ortaklik ve benzerlik olmadigini gostermeye calisir. Bu bag-
lamda insan ancak yaratilan tiirde fiilde bulunabilir. Yaraticrnin fiilleri in-
san ile ayn1 kategoride degerlendirilemez.”
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Abdulbari Muhammed Davud, el-frade inde’l-Mu'tezile ve Esd’ira, s. 137; ayrica bkz., Kemal Yazici-
Antown Gatas Kerem, Alamu’l-felsefeti’l-arabiyye, Beyrut 1990, s. 135.

Ibn Furek, Mucerredu makalati’l-Esari, s. 92, 94; ayrica bkz., Esari, Makalat, s. 542; Ibn Kayyim el-
Cevziyye, Sifau’l-alil, s. 130; Ibn Teymiyye, Minhacii’-siinnetin-nebeviyye, (nes. Muhammed, Regad
Salim), Riyad 1986, II, s. 297; Meri’ b. Yusuf b. Ebi Bekr el-Hanbeli el-Makdisi, Refu’s-subheti ve’l-garar
anmen yehteccu ala fi’li’l-madsi bi’l-kader, (tah. E.Muhammed el-Magribi), Mekke 1989, s. 39.

Egari, bir seyin iki cihetten malum ve meghul olmasi gibi, tek bir seyin iki yonden hem kisinin kesbi
hem de onun “halik’ olamayacagini savunur. Ciinkii “halik’in anlami kadim bir kudretle yapan de-
mektir. Bu durumda insanin kadim bir kudretle fiil yapmasinin muhal olmasi, onun yaratici olmasini
imkansiz kilmaktadir. Ibn Furek, Mucerredu makalati’l-Esari, s. 224.

ibn Furek, Mucerredu makalati’l-Esari, s. 92, 102; Eglari ve takipgileri, makdurun biri yaratan digeri
kesb eden iki kadirden meydana gelmesini caiz goriirler. el-Ici, el-Mevakif, s. 151.
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Hiiseyin Aydin, “Egari’nin Irade, Kesb ve Yaratma Teorisi”, Islami limler Dergisi, c. 6, s. 6, 2011.
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Egsari agisindan Mu'tezili diisiintirlerin kesb diisiincesi, onlarin ihtiyar 6g-
retisindeki kader disinda bir sey degildir. Sohbet ettigi bir mu’tezilinin “Sayet
insan kesbi bir mahliik ise onu yaratanin da insan oldugunu neden kabullen-
miyorsun?” seklindeki bir sorusuna Esari su cevabi vermistir: “Ben kesbimin
halikiyim, diyecek kadar ileri gitmedim. O kesb, bagkasinin mahltikudur. Hal
boyleyken, nasil olur da onun yaraticis: oldugumu soyleyebilirim? Eger ben
kendi kesbimin yaraticisi olsaydim, Allah kisiyi muharrik kildig1 hareket-
le hareketlenmis olurdu. Bu da imkansizdir. Zira Allah o hareketi baskasina
atifla halk etmektedir, onlarin bu sozleri bizi baglamaz. Ciinkii bizim kesbi-
miz Allah'in mahlikudur’ Buradan hareketle insan fiilinin Allah tarafindan
yaratilmasi, kesbin insana nispet edilmesine engel degildir.

Ote yandan Egari kelaminda ilahi kudret olmadan insanlar herhangi bir
fiil gerceklestiremez, bu sebeple de fail adin1 alamaz. Cinki fail, yaratict
demektir. Ama bu, kesbden ibaret olan insan fiilinin, kéasibinin de Allah ol-
dugu anlamina gelmemektedir.”’ Bu noktadan hareketle insanin kesb etti-
gi fiilde fail oldugunu ileri stirmek, bir fiilin iki failinin olmasin1 gerektirir.>
Esari, bu baglamda su agiklamayi yapar: “Fiillerin gercek anlamda bir fai-
linin bulunmasi gerekir. Zira hicbir fiil, failsiz meydana gelmez. Fail cisim
olamayacagina gore bu fiillerin gercek faili Allah’tir. Nitekim bir fiilin faili
gibi gercek manasiyla bir miiktesibinin bulunmasi gerekmeyecegi i¢in kesb
olan fiilin gercek miiktesibinin de Allah olmasi gerekmez”>* Ctnki miik-
tesib, bir seyi kazanan, iktisab edip tizerine alandir. Bu da Allah tarafindan
kesb edende yaratilmis olan hadis giigle olur. Allah'in ise bir seye muhdes
kudretle kadir olmas1 muhaldir. Bu da Allah’in kesb olan fiilin miiktesibi ol-
madiginin gostergesidir.>* Dolayisiyla Allah’tan baska yaratici1 bulunmadi-
gina gore insanlar icin sadece mecazi anlamda fiil, ger¢ek anlamda ise ka-

50 Bkz., Egari, Luma, s. 73, 78; Macit Haddari, Islimda Adalet Kavrami, s. 86-87; Vecihi Sonmez,
“Mutezilenin Egarinin Kesb Nazariyesine Yonelttigi Elestiriler”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, c. X, say: 2, 2008, s. 138.

51 Bkz., Egari, Luma, s. 72-73; Makalat, (nes. Helmut Ritter), Beyrut tsz., s. 571; el-Ibane an usilid-diyane,

Medine 1975, s. 45; Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, Beyrut 1973, s. 137; Ibn Furek, Mu-

cerredu makalati’l-Egari, s. 109; Meri’ b. Yusuf, Refus-subheti ve'l-garar, s. 39; Ibn Teymiyye, Minhacii’s-

siinne, 11, s. 297; Erkan Yar, “Egari’nin Teolojik Gériisleri”, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,

11:1, 2006, s. 8; Egari diisiincesinde ihdas, fiil, icad, tekvin ve halk ifadeleri arasinda bir fark yoktur.

Buna gore hakiki fail Allab’tir. Ibn Furek, Mucerredu makalati’l-Esari, s. 28, 91, 242; Pezdevi, Ehl-i

Siinnet Akaidi, (cev. S. Golciik), Istanbul 1988, s. 144.

bn Furek, Mucerredu makalati’l-Esari, s. 66.

3 Bkz., Egari, Luma, s. 73; Cebriye digindaki biitiin firkalar, insanin fiili oldugunu ve onun gergekten fail
oldugunu benimsemistir. Ancak Egari, insan1 sadece miiktesib diye nitelemistir. Nesefi, Tabsira, II, s.
175-176.

* Bkz., Esari, Luma, s. 72-74.
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sib terimi kullanilabilir. Buna gore kesb kullara ait fiillerin nitelikleri tize-
rinde etkili olur. Kesbin vuku bulup yok olusundan sonra insanin bunu ay-
nen iade edemeyisi de onun Allah tarafindan yaratildigini gosterir.”® Bunun
paralelinde eger insan hakiki fail olsayd fiillerini her zaman istedigi sekil-
de gergeklestirirdi. Bunun boyle olmamasi, hakiki failin insanin kendisinin
disinda birinin olmasini gerektirir.** Buradan da anlagildig: tizere Egarinin
insany, fiillerinin faili ve var edicisi olarak gérmemesi, fiili insanla iligkilen-
dirmede zorlanmasina neden olmustur.

Bu noktada sunu vurgulamak gerekir ki, insanin var olmadig1 bir yer-
de onun fiilinden bahsedilemez. Yani insanin var olmasi bile kendi fiilinin
~faili- oldugunun kanitidir. Ibn Riigd (v. 595/1198)’{in ifadesiyle insanlar
kendi sonuglarini ancak stirekli olmayan ve degisebilen bir tarzda bilkuvve
hélden bilfiil hile getirebilmektedir. Eger insanlar engellenmezlerse fiilleri-
ni ve sonuglarini kendi bilfiil oluglarinin ve isteklerinin sinirlari ¢ergevesin-
de ortaya ¢ikarabilirler. Onlarin fail oluslar1 da kendi tabiatlariyla alakalidir.
Bu nedenle de onlar ne ezeli, ne stirekli ve ne de her zaman etkindirler. Do-
layisiyla insanlar gergek fail olmalarina ragmen, tam mitkemmel fail degil-
dir.*” Bu ¢ercevede Farabi (v. 950/1553) sunlar1 ifade eder: “Bir seyin faili, o
seyin kendisi sebebiyle ortaya ¢iktig1 seydir. Fail tek basina bir durum mey-
dana getiren ve 6nce sahip oldugu seye eklenen baska bir durum meydana
getiren her seyi igerir”*® Su hélde eylemin insana izafesi, fiilin bizzat fail ta-
rafindan gergeklestirilmesine baglidir. Farabinin bu tespiti kayda degerdir.
Zira fail, gerceklestirdigi eylemiyle daha 6nce sahip olmadig1 yeni bir duru-
ma kavugur. Eger fiil insan tarafindan gergeklestirilmisse sorumlulugun da
geregi olarak insanin fail olmasi ve bu fiilin (yeni hélin) neticelerini/karsi-
liklarini insanin almasi/katlanmasi gerekmektedir.

Ozetle Egari’nin kesb doktrininde dért ana unsur bulunmaktadir. Bunlar;
yaratilmus bir iradeyle gerceklesen kast, muhdes bir giic, yapilmus bir fiil -
kudretle ayn1 anda, birlikte bulunur- ve giic ile fiil arasindaki iliski/taalluk-
tur ki, buna kesb denir. Aslinda bu noktada sunu belirtmek gerekir ki, teklif
tartigmasinda Egarinin tizerinde durdugu temel konu, Allah’in fiili gercek-
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Bkz., Eg'ari, Luma, s. 40-43; el-Bagdadi, el-Fark, s. 137.

Bkz., Esari, Luma, s. 71.

Ibn Riisd, Tehdfiitii't-tehdfiit, (nes. Siilleyman Diinya), Kahire 1980, s. 139; el-Kesf an menahici’l-edille fi
akaidi’l-mille, (nes. M. Kasim), Kahire 1964, s. 226-229.

Farabi, Fiisul el-muntezea, (nes. F. Mitiri Neccar), Beyrut 1971, s. 87.
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lestirme yoludur veya Allah'in kudretinin fiile etki ettigi sartlardir. Bu dog-
rultuda Eglari, “Tek yaratict Allah oldugu i¢in insan eylemlerini de Allah ya-
ratir.” goriisiinii benimsemistir.

Eglari penceresinden baktigimiz vakit insanin fiili, yaraticisinin Allah ol-
mas1 nedeniyle, hakiki olarak insanin kendi fiili olarak kabul edilemez. In-
san sadece Allah’in kendisinde yarattig1 hadis seylerin ve arazin zarfi duru-
mundadir. Su hilde ona gore hadis gii¢ fiili yaratmaz. Esasen o, bir yandan
her seyin yaratilmasini Allal’a verirken 6te yandan insani amellerinden do-
layr sorumlu kabul etmistir. Ctinki fiilleri Allah'in yaratmasi, insanin mii-
kellef olusuna mani degildir. Neticede insan bir fiile yoneldigi zaman, Allah
o insanda bir gii¢ yaratir, sonrasinda insan bu giigle fiilini kesb eder. Kasib
olmasi nedeniyle de fiilinden sorumlu olur.

Esariligin 6nemli temsilcilerinden Ciiveyni (v. 478/1085), kesb teorisini
elestirerek, bu teori ile insan hiirriyetinin gerceklesmesinin miimkiin olma-
digini belirtmistir. Ona gore fiil her ne kadar takdir ve yaratma bakimindan
Allah’a nispet edilse de gergekte insanin giiciiyle meydana gelmektedir. Su
hélde insanin sonradan olma kudretinin fiillerinde etkili oldugu ve aslinda
fiillerin bu kudretle meydana geldigi ¢cok agiktir.”

Sonug olarak Mutezile, insanin fiildeki roliinii yok eden Cebriye’ye kar-
s1 insanin fiilindeki glicinii vurgulamis ve fiili tamamen insanin kendisi-
nin yaptigini savunmustur. Buna karsilik Egari de muarizi Mutezile'ye tep-
ki olarak insan fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini, irade ve kudretin
sadece Allaha aitligini ve eylemin gercek failinin Allah oldugunu vurgula-
mis ve bu baglamda kesb doktrinini gelistirmistir. Boylece Egari, Cebriye
ve Mutezile arasinda orta yol tutmaya ¢alismistir. Fakat o, insanin fiilleri-
nin hakiki faili olarak Allah1 kabul etmesi, insanin kesbinin Allah tarafin-
dan yaratilmig olmasi ve insana verdigi giiciin fiilin ziddina ve iki eyleme
doniik olmamasy, fiille birlikte ve fiilin bitimiyle yok olmasi, yani insana ta-
ninan giiciin ciliz olmasi nedeniyle insanin 6zgiirliik alanini sinirlandirmis
ve dolayistyla cebri anlayis icinde degerlendirilmesine neden olmustur. Do-
layisiyla Egari’nin insanin 6zne olma yetenegini zayiflattigi iddia edilmistir.
Aslinda O, insanin miikellef oldugunu a¢ik¢a bildiren Kur'an ayetleri kar-

sisinda kesb kavrami ile onu yeniden muhatap kilma gayretine girmisse de

* Cuiveyni, el-Akidetii'n-nizamiyye, s. 34-35; ayrica bkz., Seyfuddin Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi Ali b. Muham-
med el-Amidi, Gayetw’l-meram fi ilmi’l-kelam, (tah. Hasen Mahmud Abdullatif), Kahire 1391, s. 203.
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6nemli bir acilim saglayamamistir. Esasen sahip oldugu irade ve akil saye-
sinde, degisen ve degistiren, iyi-kotil arasinda tercihte bulunabilen bir ya-
pida yaratilan insani, her yoniiyle belirlenmis bir varlik olarak kabul etmek,
onun sorumlulugunu ortadan kaldirmak ve eylem yapma giiciinti inkar et-
mek demektir. Yani insanin iradesi ve giicii elinden alinirsa insanin sorum-
lulugu da ortadan kalkmis olmaktadir. Halbuki insanin biitiin eylemlerin-
de, tabiatinin olusmasinda/sekillenmesinde, toplumsal konumunda ve sa-
hip olacag: geleceginde dogrudan kendi belirlemesi/istemi s6z konusudur.
Nitekim insanin bu 6zgiir belirlemesi/istemi sorumlulugunun geregidir. Bu
sorumluluk da onun ahiret hesabinin muhatab: olmasinin neticesidir.

3. Nesefi’de Kesb Teorisi

3.1. Fiilin Yaratilmasi

Maturidi keldm okulunun énde gelen isimlerinden Ebu’l-Muin en-Nesefi
(v. 508/1115), Maturidilerin temel kaynaklarindan kabul edilen Tabsiratu’l-
Edille adl1 eserinde insan fiilleri konusunu genis bir sekilde islemistir. Bu-
rada oncelikle sunu vurgulamaliyiz ki; Nesefi insan fiilleri, fiillerin yaratil-
masi ve kesb konusunu ele alirken daha ziyade Mutezilenin probleme ilis-
kin ortaya koydugu argimanlari reddetmek igin ¢aba sarf etmistir. Bu dog-
rultuda 6ncelikle Mutezile'nin goriislerini belirtmis, ardindan bunlar1 ¢ii-
ritmeye ¢caligmigtir. Dolayisiyla Nesefi, —eserinin bir¢ok yerinde oldugu gi-
bi- goriuslerini diyalektik tarzda ortaya koymustur.

Nesefi’ye gore insan fiilleri dahil her seyin yaraticis1 Allah’tir. Insan ise fi-
ilin kesb edenidir. Bu nedenle de fiilin sahibidir.® Dolayisiyla fiillerde hem
Allah’in yaratmasinin hem de insanin hiir iradesiyle kesb etme kudretinin
olmasi, insanin fiillerinde ‘cebr’in olmadiginin agik kanitidir. O, bu kabu-
liiyle, Cebriye’nin “Insanin fiilinde herhangi bir etkisi ve giicii yoktur.” anla-
yisindan ve Mutezilenin “Insan fiilinin yaraticisidir” anlayigindan farkli bir
diisiince ortaya koyarak énemli bir ¢ikmazdan kurtulmustur.®!

Nesefinin aktardigina gore Mutezile diigiincesinde insan, kendi fiilinin
yaraticist olup bu fiiller, Allah'in kudreti kapsaminda degildir. Insan, fiili-
ni ademden viicuda ¢ikarma kudretine sahiptir ve neticede insan kendi fi-

ilini yaratmada etkindir. Yani onlar, “Allah dilese de dilemese de kul kendi

% Nesefi, Tabsira, 11, s. 195, 223-224, 230.
' Nesefi, Tabsira, 11, s. 175.
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fiilini ihdas ve icat etmede yetkindir” demislerdir. Bu goriisiin savunucu-
lar1 Kaderiyeci Mutezililer olarak temayiiz etmislerdir.®* Nesefi, Ebu Ali el-
Cubbat’ye kadar Mutezilenin insan i¢in ‘halik’ ifadesini kullanmaktan ce-
kindigini, bunun yerine ‘mucit’ ve ‘muhdis’ kelimelerini kullandigini belir-
tir. Ebu Ali el-Cubbéiden sonra ise Mutezile'nin insan i¢in ‘halik’ kelimesi-
ni kullandigini ifade eder.®* Bu baglamda Nesefi, Mutezilenin yaklagimini
soyle ifade eder: Allahin degisik fiillere iliskin emri, nehyi, vad ve va’idi var-
dir. Eger Allah insan fiillerinin yaraticisi olsaydi, kendisine emreden, neh-
yeden, vad ve vaidde bulunan olurdu. Ciinkii bu fiillerin yaraticis1 Odur.
Dolayisiyla O miimin, kafir, itaatkar ve asi olurdu. Bununla beraber fiiller
neticesinde elde edilecek ovgii/miikafat ve yermenin/azabin da O’'na don-
mesi gerekirdi. Nitekim fiili yaratan, bu 6vgii ve yergiye yaratmayandan da-
ha layiktir. Bu ise muhaldir ve boyle bir iddia kisiyi dinden ¢ikarir.®
Nesefi, Mutezile'nin iddiasini kanitlara dayanarak reddetmistir. Buna go-
re “Dilediginizi yapin.”, “lyilik yapin.™, “Béylece Allah, onlara isledikleri fi-
illeri pismanlik kaynagi olarak gosterir™’, “Kim zerre miktarinca ser/hayir is-
lemisse onu goriir’™® gibi ayetlerde insanin yaptigi fiillere emir, nehiy, vad ve
vaid seklinde fiil ad1 verilmistir. Ne ki fiili olmayan kimseye Allah'in emir
ve nehiyde bulunmasi muhaldir. Oyleyse insana ait bir fiilin oldugu agik-
tir. Fakat bu noktada fiilin Allah’a izafeti iptal edilmemis, neticede bu fiil-
leri Allah yaratmus, insan ise kesb etmistir. Zira Allah insana birtakim —ya-
pilmayan- fiilleri yapmasini emretmesi, insanin fiili yapabilecegi/kesb ede-

bileceginin ve fail oldugunun delilidir.® Hasili Nesefi, yaratilani yapan/ger-
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Nesefi, Tabstra, 11, s. 173; Her ne kadar Nesefi “Tabsira'da, Mutezilenin yaratma konusunda “Insan fii-
lini ademden viicuda ¢ikarma kudretine sahiptir, kendi fiilini ihdas ve icat etmede yetkindir” seklinde
kabulii oldugunu belirtse de bu konuda Mutezili kaynaklarda ¢ok farkl izahlar bulunmaktadir. Aslinda
Mu'tezilenin literatiiriinde “yaratma” kavrami, sadece yoktan var etme, orneksiz meydana getirme, ben-
zersiz bir sekilde ortaya gikarma anlamunt ifade etmediginden, onlar bunu insana da izafe ederler. Insana
iliskin yaratma, bir plan ve takdire dayali olarak ortaya ¢ikan pratik bir uygulamadir. Insan planlama ve
tasarlama ile yapma (kader) giiciine sahiptir. Nitekim Araplar “Deriyi isledim, kullanilir hale getirdim.”
anlaminda “Deriyi yarattim.” derler. Ayrica ilk Mu'tezililer ve Kaderiyye'nin tipki diger Miisliimanlar gibi
Allah’tan bagka yaratic1 olmadigini kabul etmis olduklar1 ve insana “halik” ismini vermekten ¢ekinmis
olduklar1 da rivayet edilir. Bu rivayete gére onlar insan i¢in daha gok muhdis ve mucid isimlerini kul-
lanmaktadirlar. Mu'tezili kelamcilar, ‘halk’ lafzini kullandiklarinda da Allah i¢in kullandiklar1 anlamdan
farkli bir mana yiiklediklerini ima ederler. Kadi Abdulcebbar, Serhu usitli’l-hamse, (tah. Abdulkerim Os-
man), Kahire 1988, s. 380; Mugni, VIIL, s. 3-4, 163; Nesefi, Tabstra, 11, s. 173-194.

® Nesefi, Tabsira, I, s. 173-174.

® Nesefi, Tabsira, 11, s. 178.

% Fussilet, 41/40.

 Hac, 22/77.

¢ Bakara, 2/167.

68 Zilzal, 99/7-8.

% Nesefi, Tabsira, 11, s. 176; Kitabu’t-temhid li kavaidi’t-tevhid, (tah. C. Hasen Ahmed), Kahire 1989, s.
270; Fahruddin er-Rézi; el-Metalibu’l-dliye mine’l-ilmi’l-ilahi, Beyrut 1999, IX, 52.
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ceklestiren kimsenin yaratici olduguna dair kabulleri reddetmis ve yaratila-
n1 kesb edenin yaratici degil, fail ve miiktesib oldugunu vurgulamustir. Fil-
hakika insan, fiili hiir iradesiyle kesb ederek, onun sahibi olmugtur. Bu se-
beple de insan, iyiligi ve kotiliigh yapabilecek kabiliyettedir, hiir iradesiyle

kesb ettigi eyleminin sonucuna katlanmak zorundadir.

3.1.1. Nesefi’nin Fiillerin Yaraticisinin Allah Olduguna Dair Ortaya Koydugu
Bazi Deliller:

1. Insanda yaratma kudretinin olabilmesi i¢in, fiilin yoktan varliga ¢ikma
keyfiyetinin, yaratilmis varligin miktarinin, sifatlarinin ve hallerinin 6n bil-
gisinin olmasi gerekmektedir. Oyle ki, bu 6n bilginin meydana gelecek fiilin
biitiin inceliklerine niifuz etmesi ve biitiin yonleriyle onu kusatmasi gerekir.
Insanin ise boyle bir bilgiye sahip olmadig1 agiktir. Oyleyse insanin fiil iize-
rinde yaratici diizeyde rolii yoktur.” Zira Kur'anda “Soziiniizii ister gizleyin,
ister agiga vurun; bilin ki, O, kalplerin icindekini bilmektedir. Hi¢ yaratan bil-
mez mi? O, en ince isleri goriip bilmektedir ve her seyden haberdardir”™ aye-
tiyle insan fiillerinin yaraticisinin Allah oldugu bildirilmistir. Esasen “Sozii-
niizii ister gizleyin, ister agiga vurun; bilin ki O, kalplerin icindekini bilmekte-
dir” ifadesiyle yaratanin yarattig1 seyin neligini bilmesi gerektigi, “Hi¢ yara-
tan bilmez mi?” ifadesiyle de Allah, kendisinin yaratic1 ve yarattiklarindan
da haberdar oldugunu vurgulamistir. Kisacasi yaraticinin yarattigi seyin ay-
rintisini bilmesi zorunludur.”

Ote yandan Eg’ari de insanin fiilin yaraticist olamayacagina dair Nesefi'nin
dayandig1 delilin bir benzerini getirmistir. Buna gore yaraticinin yaratti-
g1 fiilin gercek tabiatini ve tafsilatin1 bilmesi gerekmektedir. Insan ise ken-
di fiilinin gergek tabiatini, muhtevasini ve ayrintisini bilmedigi i¢in fiilleri-
nin yaraticisi degildir.”?

2. “Halbuki sizi de yaptiklarimizi da Allah yaratmistir””* ayeti insanin fi-
illerinin Allah tarafindan yaratildiginin kanitidir. Nesefi bunu séyle agik-

70 Nesefi, Tabsira, 11, s. 198.

7t Milk, 67/13.

72 Nesefi, Tabsira, 11, s. 195-196, 198; Ayeti Nesefiden farkli sekilde degerlendiren Kadi Abdulcebbér’a
gore bu ayette kast edilen; yaratanin, sozlerini gizleyen veya agiga vuran kullarin durumlarini bildigini
haber vermek ve gizli-agik higbir hallerinin Allah'tan gizli kalmadigini hatirlatip kullar1 uyarmaktir.
Kad1 Abdulcebbar, Mugni, VIII, s. 319.

73 Bakillani, Temhid, s. 342; bkz., Muhammed Abduh, [lmu’t-tevhid, s. 228; Esasen fiiller bir zaman ve
mekanda cereyan etmektedir. Her fiilin de bir mahiyeti vardir. Iste bu mahiyeti oldugu gibi var etmek
insanin kudreti ve ilminin sinirlar1 dahilinde degildir. Bkz., Maturidi, Kitabu't-tevhid, s. 230.

7+ Saffat, 37/96.
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lar: Ayette ifade edilen ‘ma’ edat fiile bitistiginde mastar anlamui verir. Bu
manada Kuranda “yaptiklarimiz” ifadesiyle kastedilen insanin fiilleridir.
Mutezile ise buna karst ¢ikarak “yaptiklariniz” kelimesinden kastedilenin
“insanin eylemi degil, eylemleri sonucu yaptiklar: putlardir” der. Nitekim
Kur'anda “Yonttugunuz seylere mi tapiyorsunuz?”” ayetinden de anlagildig:
tizere onlar yontma fiiline degil, yontulan putlara tapiyorlardi.” Yani Mu-
tezile, insanin fiillerinin neticesinde ortaya ¢ikan seylerin Allah tarafindan
yaratildigini kabul eder.

3. Allaha, O'nun yarattigi gibi yaratan ortaklar buldular da bu yaratma
ile Allah’in yaratmasi onlara gore birbirine mi benzedi?”” ayetinde Allah, ya-
ratmanin sadece kendisine ait oldugunu vurgulamistir. Sayet Allah’tan bas-
ka bir yaratic1 —insan- olsaydi, Allah ile insanin yarattig1 ~kadim fiil ve ha-
dis fiil- birbirine benzeyecek, dolayisiyla failleri de birbirine benzeyerek
Allah’in yaratma vasfina/ilahligina golge diisecekti. Bu noktada Allah ve in-
san yaraticidir, ama iki yaratma birbirinden farklidir da denemez. Ciinkii
yaratmanin mahiyeti aynidir. Su hélde yaratmanin ancak O’na mahsus ol-
dugu miisellemdir.”

Mutezile ise yukarida belirtilen ayeti, kendi anlayis1 paralelinde yorum-
lamigtir. Buna gore ayette gecen (ubS ) ifadesi, aslinda Allah'in bagkasi-
na yaratma imkani verdiginin kanitidir. Zira“O’nun yarattig gibi” demek,
O’ndan bagkasinin yarattiginin da bulunabilecegi anlamina gelmektedir.
Ayrica Allah’tan bagka yaraticinin kabul edilmesiyle ona ortak kosulmus
olmaz, ¢iinkii bu imkén1 Allah insana vermistir.”” Aslinda Mutezile, Allah’in
kendi yarattig1 eylemlerin ardindan insanlari cezalandirmasini engellemek
i¢in, insanin fiillerini bizzat kendisinin yarattigini kabul etmistir.*®

Nesefinin aktardigina gére Mutezile bu baglamda baska kanitlar da orta-
ya koymustur. Mutezile’ye gore “Yaratanlarin en giizeli olan Allahin sani ne
yiicedir!™" ayeti insanin fiilinin yaraticis1 oldugunun agik bir delilidir. Zi-
ra ayette Allah’in diger yaraticilarin en giizeli oldugu belirtilmektedir. Sayet
yaratma sifat1 diger varliklarda olmasaydi, Allah “Yaratanlarin en giizeli”

o
]

Saffat, 37/95.

Nesefi, Tabsira, 11, s. 190-191; Egari, Luma, s. 69.
77 R&d, 13/16.

Bkz., Nesefi, Tabsira, 11, s. 205, 216.
Abdulcebbar, Serh, s. 379.

Nesefi, Tabsira, 11, s. 205, 211-212.

Mi’mintn, 23/14.
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ifadesini kullanilmazdi. Nitekim Kur'anda, “Ilahlarin en biyiigtidiir” diye
bir kullanim bulunmamaktadir. Clinkii Allah’tan baska ilah yoktur. O’'ndan
baska ilah olmayinca da boyle bir ifade kullanilmamigtir. O héalde insan fi-
ilinin yaraticisidir.** Nesefi ise buna cevaben ‘halk’ kelimesinin ancak ‘tak-
dir’ ve ‘tasvir’ anlaminda ele alinmasi durumunda insana —mecazen- yara-
tic1 denebilecegini belirtir. Fakat insan i¢in yoktan var eden anlaminda ya-
ratic1 denilemez. Bu manadaki tek yaratict Allah’tir.®

4. Fiillerin yaraticisinin Allah oldugu aslinda su ¢ yolla da bilinebilir: Bi-
rincisi bunu insan akliyla bilebilir. Nitekim yaratmanin, bir seyi yoktan var
etme anlaminda oldugu distiniildiigiinde, bunun ancak Allah tarafindan
gerceklestirildigi bilinir. Ikincisi fiilin kendisi de fiilin yaraticisinin Allah
oldugunu gostermektedir. Yani insan bazen istedigi bazen de istemedigi fi-
ili gergeklestirir. Istemedigi bircok isi yaptyor olmasi, onun fiillerinin Allah
tarafindan yaratildiginin gostergesidir. Ugiinciisii yaratma fiilini Allah’tan
baskasina isnat etmek, muhal oldugu bilinen bir seye gotiirecegi i¢in, yarat-
ma stfat1 sadece Allah’a mahsus olmalidir.®

5. Insana yaratici vasfini vermek, Allah’ta acziyeti dogurur. Ornegin Allah
insanin elinde hareketi, insan ise sitkiinu yaratmig olsa, bu durumda iki zit
seyin bir arada olmas1 gerekecekti ki, bunun muhal olusu, sadece Allah'in
yaratici oldugunu gostermektedir.®® Bagka bir ifadeyle iki zit seyin bir arada
olmasi, insanin iradesinin gerceklesmesi, Allah'm kudretinin makdara te-
sir etmemesi demektir. Bu ise muhaldir. Egari’ye gore de meydana gelen her
sey Allah'in iradesi ve yaratmasiyla olusmaktadir. Bu ise Allah’in irade et-
medigi bir seyi yaratmayacagini gostermektedir. Clinkii O'nun saltanatinda
irade etmedigi bulunacak olursa, bu, ya unutma ve gaflet veya acizlik ve za-
aftan dolay olabilir. Her ikisi de Allah i¢in muhaldir.®

6. Insanin yaratici olarak kabul edilmesi durumunda, Allah’in birliginin
ispat1 imkansizlagir. Bu da fiillerin yaraticisinin Allah oldugunun delilidir.*”

7. Allah’tan bagka bir yaraticinin kabul edilmesi durumunda, Allah’in var
etmedigi ve kudretinin yetmedigi bir varligin olmasi gerekecektir. Bagka bir

8 Nesefi, Tabsira, 11, s. 177-178.

Nesefi, Tabsira, 11, s. 193; Abdulcebbér, el-Muhtasar fi usiilid-din, s. 214-215; Bakillani, Tembhid, s. 352-
353.

Bkz., Nesefi, Tabsira, 11, s. 176-180; M. Sait Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi’ye gére Insan Hiirriyeti Kav-
rami, Ankara 1988, s. 35-36.

° Nesefi, Tabsira, 11, s. 205-206.

8 Egari, Luma, s. 47, 69.

Nesefi, Tabsira, 11, s. 205, 211-212.
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ifadeyle iki yaraticinin varligi kabul edildigi takdirde, Allah’in var etmedigi
varlig1, diger —insan- yaratici yaratacaktir ki, boyle bir kabul Allah'in kud-
retini sinirlandirir ve O'nu 4ciz konuma diistiriir. Bunun muhél olusu ise
tek yaraticinin Allah oldugunun kanitidir.®

8. Allah’tan bagka bir yaratici kabul etmek, kudretin fiilin sifat1 olmasini
gerektirir. Yani bu durum kudretin Allah’in ezeli sifat1 olmasina engel tegkil
eder. Muarizlarin bu kabulii neticesinde Allal’in kudret sifati hadis olmak-
tadir. Bu ise muhaldir.¥

9. Insani yaratic1 kabul etmek ayni zamanda Allah'tan baskasina ibadet
edilmesini caiz kilar. Bagka bir ifadeyle Allah’in disindaki varliklar, Allah gi-
bi yaratiyorlarsa, onlara da ibadet edilmesi miimkiindiir. Bunun mubhal olu-
su Allah’in tek yaratici olmasini zorunlu kilar.”

Ozetle Nesefi'ye gore Allah'in tek yaratici oldugu ve insanin da fiili mey-
dana getirecek giicii kabul edildigine gore insan i¢in yaratmadan daha fark-
11 bir eylemin bulundugunu kabul etmek gerekir. Bagka bir ifadeyle insanda
mevcut olan giig, eyleme Allah'in yaratmasindan farkl olarak etki etmekte-
dir. Nesefi yaratma ile bu gii¢ arasindaki farki belirtebilmek i¢cin Maturidide
oldugu gibi ‘kesb’ tabirini kullanmistir. Bunun paralelinde Eg’ari de bir se-
yi yaratma ile kesb etmenin birbirinden tamamen farkli oldugunu vurgula-
mustir. Buna gore bir seyi yaratmak, fiilin Allah’'in kudreti ile ortaya ¢ikma-
sidir, kesb ise sonradan yaratilmis bir giiciin fiile iktirani/etkisidir. Bu nok-
tada sunu da vurgulamak gerekir ki hem Egari hem de Nesefi insan fiille-
rinin yaraticisi kabul eden Mutezile'ye siddetle karst ¢ikmus ve fiillerin ya-
raticisinin Allah oldugunu ifade etmislerdir. Bu baglamda ‘halk’ kavrami-
nin insan hakkinda kullanilmamasi konusunda Egari ve Nesefi ayni1 goriigii
paylasmaktadir. Fakat Nesefi mecazen -takdir ve tasvir anlaminda- ‘halk’

kelimesinin insan i¢in kullanilabilecegini belirtmistir.

1.2. Allah’in ve insanin Fiilinin Birbirinden Farkli Olmasi

Nesefi acisindan insanin fiili, Allah’in fiili degil, yarattig1 ve meftlidiir.
Aslinda burada ‘mefaladiir’ kelimesiyle kastedilen Allah ile insanin fiili-
nin birbirinden farkli oldugu ve insanin gergeklestirdigi fiilin var edicisinin

8 Nesefl, Tabsira, 11, s. 205, 215.
% Genis bilgi igin bkz., Nesefi, Tabsira, 11, s. 205, 215.
% Nesefi, Tabsira, 11, s. 206, 222.
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Allah oldugudur. Zira Allah ile insanin fiili ayni1 olsayds, insanin da yarati-
ct olmasi gerekirdi ki, bu muhaldir.®* O halde kiifiir, kafirin fiili, Allah'in ise
meftladir. Neccériye ve Ehl-i hadis miitekellimleri de bunu onaylamakta-
dir. Buna gore kafir, kiifrii yapan degil, kiifriin kendisinde bulundugu kim-
sedir. Ayni sekilde hareket eden, hareketi yapan degil, hareketin kendisin-
de oldugu kimsedir. Oli, 6liimii yapan degil, 6liimiin kendisinde tecelli et-
tigi kimsedir. Buna karsin her kim Allah’in meftlii olmas: nedeniyle 6li-
mi, hastalii, uzunlugu, kisaligi, siyahligi, beyazligi, soguklugu, sicaklig:
vb. Allah'n fiili olarak kabul ederse dinden ¢ikar.”

Esasen Nesefi’ye gore Allah’in fiili ile insanin fiili arasinda bir benzerlik
yoktur. Allah’in fiili, zatinda mevcut ezeli bir sifattir. Insanin fiili ise Allah’in
mahltikudur. Yani Allah insanin fiilini icad etmis ve yokluktan varliga ¢1-
karmistir.”® Neticede insan fiillerinde iki kudretin tesiri miimkiindiir. Ey-
lem tizerinde Allah’in etkisi yaratma seklindedir, insanin eylem tizerindeki
rolii ise onu kesb etmektir. Kesb ise eylemin insana ait olusunun nedenidir.**
Eg’ari kelam sisteminde de fiil tizerinde iki kudretin —Allah’m kudreti ve in-
sandaki istitaat- varlig1 kabul edilmektedir.”>

1.3. Kesb Teorisi

Nesefi’ye gore kesb kavraminin izahi zordur, ancak Mutezili kelamcilarin
iddia ettigi gibi bu kavram anlasiimaz da degildir.”* Bunun yaninda kesb kav-
ramint bir doktrin héline getiren Egari de, bu kavramu sistemlestirdiginde
bu kavramin anlasilmasinin zor oldugunu kabul etmistir. Aslinda kesb teri-
mi aklen kavranabilir ama bunun kavranmast ve tasavvur edilmesi zordur.”

Nesefi insanin fiilinde cebr olmadigini, kendisine ait fiilinin oldugunu ve
kendisinde var olan giiciin fiiliyle alakali oldugunu savunur. O, Tabsirada
kesb ile ilgili farkli tariflerin oldugunu belirterek sunlari ifade eder:

©

Nesefi, Tabsira, 11, s. 220, 225.

Nesefi, Tabsira, 11, s. 247.

Nesefi, Tabsira, 11, s. 220, 225.

Nesefi, Tabsira, 11, s. 226.

Bkz., Eari, Luma, s. 77, 91-94; Bakillani, Temhid, s. 325.

Insanin fiili konusunda Mutezile ve Nesefi arasinda dnemli bir farklilik vardir. Aslinda Mu'tezile kes-
bin insan kudreti ile gergeklestigini kabul etse de kesb teorisinin makul olmadigini, bu konuda tartis-
maya bile gerek olmadigini ifade eder. Nesefi, Bahru’l-kelam, Misir 1911, s. 6; Kadi Abdulcebbar, Serh,
s. 341, 770; Mugni, VIII, s. 177, 187; ayrica Mutezilenin kesb elestirisi konusunda bkz., Abdulhamit
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a. Kesb, kudretin bulundugu mahalde meydana gelen herhangi bir istir.
Bu is, herhangi bir kudretin bulunmadig1 yerde meydana gelmisse buna ya-
ratma denilir. Ayrica meydana gelen her iki is de fiil olarak adlandirilir. In-
san kudret sahibi olmakla kadir bir varliktir. Insandaki kudretin mekénu yi-
ne insandir. Allah da kadirdir. Allah’in kudretinin mekan: da O’nun zatidir.
Sayet is, kudretin oldugu yerde oluyorsa kesb, kudretin bulunmadig yer-
de meydana geliyorsa ‘halk’tir. Allah olaylara bir mahal teskil etmedigi i¢in
onun yaratmalari zatinda meydana gelmez. Oyleyse olaylar, Allah'in zatin-
da meydana gelmeyince zatinin disinda meydana gelmektedir ki, bu da ya-
ratma olmaktadir. O héilde yaratma kavraminda siireklilik yok; sigrama ve
ani olus vardir. Neticede insanlar olaylara mekén olabilir. Kendisinde kud-
ret olan insanin yaptig1 is, kudretin bulundugu yerde oldugu i¢in kesb ola-
rak adlandirilmigtir.”®

b. Herhangi bir aletle meydana gelen sey, kesbtir; herhangi bir alet olma-
dan meydana gelen seyse yaratmadir. Esasen bu tarif birinci tarife benze-
mektedir. Buna gore Allah bir fiili yaratirken herhangi bir alet veya vasitaya
ihtiya¢ duymaz. Ayrica Allah, insana herhangi bir is yaptirtabilir. Bu is Al-
lah agisindan vasitasiz, insan agisindan ise vasitali is demektir. Boylece vasi-
ta veya aletle yapilan is, insan tarafindan gerceklestirilmekte olup, kesb; va-
sitasiz ve aletsiz yapilan is ise Allah tarafindan meydana getirilmekte olup
yaratma adini almaktadir.”

c. Eger bir varlik, giicliniin yettigi bir seyi tek basina yapabiliyorsa bu
yaratma, gilicliniin yettigi seyi tek bagina yapamiyorsa bu kesbtir. Aslinda
bu tarif de diger tariflere benzemektedir. Kudret yetirilen seyin herhangi
bir vasita veya yardim olmaksizin yapilmasi yaratma; kudret yetirilen seyin
herhangi bir vasita veya yardimla gerceklestirilmesi ise kesbtir. Ne ki, insa-
nin yoktan var etme giicii olmadigi i¢in, eyleminin yaraticis1 degil, miikte-
sibidir ve dolayisiyla fiilinde yalniz degildir. Allah ise ‘icad’ tek basina ger-
ceklestirir. Bu konuda herhangi bir yardima veya destege ihtiyaci yoktur.'®

Nesefi'ye gore insanin kendi fiillerinde se¢imi oldugu takdirde eylem in-
sana ait olabilir. Insanin tercihinin olmadig; fiil, ancak Allah’in yarattig1 bir
is olur. Bu durumda da i, insana veya bagka bir varliga —secim imkani ol-

% Nesefl, Tabsira, 11, s. 242-243; Bkz., M. Sait Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi’ye gore Insan Hiirriyeti Kav-
rami, s. 68.

% Nesefi, Tabsira, 11, s. 242; M. Sait Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi’ve gore Insan Hiirriyeti Kavram, s. 69.

1% Nesefi, Tabsira, 11, s. 242.
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madigi i¢in- isnat edilemez. Oyleyse fiil, ihtiyar sahibi olan insanin kudre-
tine taalluk etmiyorsa bu fiil insana ait degildir. Aksi hilde insan boyle bir
fiile ancak mekaén tegkil etmis olur. Su halde fiil insanin ihtiyari ile gercek-
lesiyor ve insanin da ona kudreti varsa, fiil gercek anlamda insana ait olur.'"!

Ote yandan Nesefi, yaratilani yapan/gerceklestiren kimsenin yaratici oldu-
guna dair iddialar1 reddetmis ve yaratilani kesb edenin yaratici degil, fail ve
miiktesib oldugunu vurgulamstir. Nitekim insan, fiili sadece kendi kudretiy-
le gerceklestiremedigi i¢in, o fiilin miiktesibi kabul edilmistir.'®* Egari’ye go6-
re de fiilin miiktesibi insandir. Ciinkii miiktesib, bir seyi iktisab edip tizerine
alandir. Bu da Allah tarafindan kesb edende yaratilmis olan hadis giicle olur.
Allah’n ise bir seye muhdes kudretle kadir olmasi: muhaldir.'”®

Ote yandan Nesefi zaviyesinden insan, eyleme iliskin cesitli seceneklerden
birisini segebilmekte, yapacag fiili segtikten sonra, onu isteyip, o ise yonel-
mektedir. Insandaki bu segme ve yonelisten sonra Allah, o isi, koydugu adet
tizere, insanin istek ve se¢imi dogrultusunda yaratmakta, insan da yaratilan
bu fiili kendi arzu ve istegi ile kesb etmektedir.'” Bu noktada yaratma ve kesb
beraber meydana geldigi icin ne Allah icin ne de insan i¢in herhangi bir zo-
runluluk s6z konusu degildir.'® Neticede insanin irade ve istegi gercekles-
mis, kudreti de fiile tesir etmis olmaktadir. Oyleyse insan, hiir iradesiyle fii-
le yoneldigi zaman Allah o fiili koydugu 4det iizere insanda yaratir. Insan fii-
lin kesb edeni, Allah da yaraticisi olur. Egari’ye gore ise insan herhangi bir ey-
leme yo6neldigi anda, Allah iki sey yaratir. Bunlar; fiille beraber olan insanin
glicii ve kast olunan fiildir. Yani hem fiili hem de fiilin meydana gelisini sagla-
yan insandaki giicii yaratan Allah’tir. Insanin eylemindeki rolii (kesb) ise ken-
disine verilen giictin, fiile tesir (iktiran) etmesidir.'*

Diger taraftan Nesefi, Allahin yarattif1 ve insanin kesb ettigi fiilde, insanin
kudretinin fiile taalluk edebilecegini kabul etmektedir. Fakat insanda var olan

19! Nesefi, Tabsira, 11, s. 225.

192 Nesefi, Tabsira, 11, s. 248.

19 Egari, Luma, s. 72-74; bkz., Abdulbari Muhammed Davud, Irade inde’l-Mu’tezile ve Esd’ire, s. 137.

1%4 Nesefi, Tabsira, 11, s. 225; Hamdi Giindogar, “Ebw’l-Muin en-Nesefinin Insan Fiilleri Probleminde
Mutezile'ye Yonelttigi Bazi Elestiriler”, Kelam Arastirmalari, 9:1, 2011, s. 210-213.

Kesb, yaratmadan 6nce gergeklesirse bu durumda Allah igin bir zorunlulugu dogurur. Yaratmanin
6nce olmasi durumunda ise insanin fiilinde bir zorunluluk ortaya ¢ikacaktir. Bu soruna bir bagka ¢6-
ziim sekli ise Matiiridilikte var olan, bir fiile iki kudretin etki edebilecegi prensibidir. Bu prensip zorun-
luluk problemini ¢6zmesinin yaninda, yaratma ve kesb beraberligine de delil teskil etme mesabesin-
dedir. Tki kadirin bir fiile etkisi kabul edilince, bir fiilin tizerinde hem Allah'in hem de insanin degisik
yénlerden fiile etki edebilecegi kabul edilmis olmaktadir. Her iki kadirin etki alani farkli olduguna ve
birbirlerine herhangi bir etki yapmadiklarina gére bir zorunluluktan bahsetmek miimkiin olmamakta-
dir.

19 Bkz., Esari, Luma, s. 76, 78.
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bu kudret, Egarinin de ifade ettigi gibi yaratma baglaminda etkisizdir.'”” Aslin-
da Nesefi, “Insandaki kudretin fiile taalluku miimkiindiir” derken ‘kesb’i bagka
bir sekilde ifade etmeye galismustir. Burada asil kastedilen, Allah'in kudretinin
fiili yaratmada, insanin kudretinin ise fiili kesb etmede etkili oldugudur. Esasen
Allah'in yaratmasi olmadig takdirde, insan fiilini de gerceklestiremez.'*

Ote yandan Nesefi, Cehm b. Safvan (v. 128/746) ile birlikte onu destekleyen
Cebriyenin “Insanin gercekte fiili olmadig: ve fiillerinde zorunlu oldugu” go-
riisiine karst ctkmustir. Nesefi, onlarin goriisiinii sdyle agiklamugtir: Insanin fi-
ili gerceklestirmek icin herhangi bir giicti bulunmadig: gibi, fiilini kesb etme-
si de s6z konusu degildir. Kuranda insanin fiilinin varligina isaret eden ayet-
ler mecaz anlamdadir. “Cocuk uzadi” ciimlesinde ‘uzama’ fiili, cocugun ihtiya-
rina ait olmadigs gibi, “Zeyd gitti” denilince ‘gitme’ eylemi de Zeyde ait degil-
dir.'® Diger bir ifadeyle insan, tizerinde yaratilan fiillerde mecbur, mahkaim ve
muztardir. Filhakika Cebriye digindaki biitiin firkalar, insanin fiili oldugunu ve
onun gergekten fail/kasib oldugunu benimsemistir. Ancak Egari, insan1 miikte-
sib/amil diye niteledigi halde, fail diye nitelemekten kaginmgtir."® Nesefi ise in-
san i¢in fail kavramini kullanmaktan kaginan Egarf’yi tenkit etmistir.'!

Diger taraftan Nesefi, fiilin meydana gelisinde iki kudretin varligini ka-
bul etmistir.!'? O, bu noktada Mutezile’ye “Bir fiile iki kudretin tesiri ancak
ti¢ sekilde olabilir; yaratma, iktisab ve hem yaratma hem de kesb seklinde
olur. Siz bunlardan hangisini kabul ediyorsunuz?” seklinde bir soru sorar.
Ardindan kendisi bunu s6yle agiklar: Birincisi bir fiile iki kudretin yaratma
yoniiyle tesirinin muhal olusu miisellemdir. Ikincisi bir fiile iki kudretin ka-
sib olarak tesir edemeyecegi de aciktir. Ugiinciisii ise fiilin ortaya cikiginda
ancak yaratma ve kesb seklinde, iki kudretin bir fiile tesiri méimkiindiir. O
halde insana ait eyleme bir kudret yaratma, diger kudret ise kesb yoniiyle
tesir eder.'”® Dolayisiyla Nesefi, insanin fiillerinde roliiniin/etkinliginin ol-

17 Nesefi, Tabsira, 11, s. 223-224.

108 Nesefi, Tabsira, 11, s. 223-225.

19 Nesefi, Tabstra, s. 173; Bagdadi, Usilud-din, s. 134; el-Fark, s. 188; Abdulcebbar, Serh, s. 234; Esasen
Cebriyenin “Insanin gergekte fiili yoktur ve fiilinde zorunludur” kabulii, Kuran'in ortaya koydugu,
insanin sorumlu olmasi ve yeryiiziindeki varliginin nihai hedefi olarak onun denenmesi seklindeki
temel prensibe aykiridir.

1 Egari, Luma, s. 72-73; Nesefi, Tabsira, 11, 5. 173.

' Nesefi, Tabsira, 11, s. 175-176.

"2 Nesefi, Tabstra, 11, s. 229.

113 Mutezile ise bir fiile iki kudretin taallukunu kabul etmemistir. Esasen Mutezile'nin bir fiile iki kudretin
tesirini kabul etmeyisinin altinda yatan neden, kudretin fiile taallukunun ancak yaratma yéniiyle olabi-
lecegi kabuliidiir. Buna gore fiili insan yaratmaktadur, dolayisiyla bir fiile ancak bir kudret tesir edebilir.
Bkz., Nesefi, Tabsira, 11, s. 230.



ES'ARI VE EBU'L-MUIN EN-NESEFI'DE KESB TEORISI | 95

dugunu benimsemis, insanin 6zgiir iradesiyle fiile yoneldigini ve onu kesb
ettigini belirtmistir. Bunun sonucunda da insan fiilin sahibi olmus ve me-
suliyeti iizerine almistir. Fakat E§'ari’nin kesb teorisinde insan, Allah’in ira-
desine tabi olup ancak O’nun belirledigi eylemi segebilir. Yani insanda bir
isi yapma istegi olusunca, Allah bu istege gore o fiili yaratir.

Kisacas1 Nesefi’ye gore her ne kadar insan fiilinin yaraticis1 Allah ise de
aslinda fiil insana aittir. Bu baglamda insanin fiili olduguna gére giicii de
vardir. Zira fiilin var olug sarti giictiir. Fiile iliskin gii¢ insanda 6nceden
mevcut degildir. Ancak fiilin olusumu esnasinda insan bu giice sahip olur
ve fiilini yapar. Yani insana taninan kudret fiilden 6nce bulunmamaktadir.
Aksi halde fiil i¢in gerekli gii¢ insanda 6nceden bulunsaydi, insan Allah’a
gerek duymadan, istedigi anda eylemini gerceklestirebilirdi. Diger bir ifa-
deyle kudretin fiilden 6nce olmasi, insanin Allah’tan mistagni olmasi de-
mektir. Neticede insan fiilin olugmast i¢in gerekli sartlar1 yerine getirdigin-
de, Allah fiil i¢in gerekli giicti insanda hemen yaratmakta, insan da bu gii¢-
le fiilini yapmaktadir. Boylece fail fiilini gerceklestirirken gii¢ sahibi olmak-
tadir.'** Buna karsin Eg'ari de insana, Allah tarafindan goriiniiste bir giiciin/
istitaatin verildigini kabul etmistir. Insanin sahip oldugu bu giig, fiilden 6n-
ce degil, fiille birliktedir ve fiilin bitimiyle birlikte yok olur. Dolay1siyla hem
Eg’ari hem de Nesefi fiilden dnce bir giictin varligini kabul etmemektedir.'®

Neticede Eg’ari ve Nesefi, Allah'in her seye kadir olusunu ve insanin so-
rumlulugunu agiklayabilmek i¢in kesb teorisini gelistirmistir. Boylece ey-
lemleri Allah yaratmakta, insan da yaratilmis eylemleri kesb ederek bun-
lardan mesul olmaktadir. Bu hususlar genel olarak Eg’ari ve Nesefi’nin {ize-
rinde ittifak ettigi hususlardir. Fakat onlar kesbin hakikatini farkli sekilde

anlamlandirmiglardir.

Sonug

Islam diisiince tarihinde insan sorumlulugunu ortadan kaldiran cebri
anlayis ile insanin ihtiyari fiillerinde Allah’in irade ve kudretini diglayan
Mu'tezili anlayisa kars: gelistirilen kesb kavrami, Egari tarafindan sistema-
tize edilmis ve sonraki donemlerde de temel bir kavram olarak kullanil-

14 Genis bilgi i¢in bkz., Nesefi, Tabsira, 11, s. 113-135; Nesefl'ye gore giig, kuvvet, istitaa, kudret ve takat
kavramlar1 anlamca birbirine yakindir. Nesefi, Tabsira, 11, s. 113.
115 Esari, Luma, s. 93-94; bkz., Egari, Makalat, s. 549-550.
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mustir. Aslinda kesb, kader probleminde 6zellikle Mu'tezili doktrine kars:
Eslari ve Maturidi paradigmada temerkiiz etmis bir kavramdir. Bu baglam-
da Eg’ari ve Nesefi insanin sorumlulugunu temellendirmek i¢in kesb teori-
sini kullanmislardir. Fakat Egari ve Nesefide kavramin mahiyetine iliskin
farkli goriis ve ifadeler vardr.

Egarf’ye gore Allahin miirid olusu onun zati sifatlarindan oldugu i¢in
Allah’in iradesi her geyin iistiinde ve her seyi kusatmaktadir. insanin fiilleri
de Allahin mutlak iradesindedir. Allah, insanin biitiin fiillerinin ve edim-
lerinin hakiki ve yegane faili/yaraticisidir. Insanin eyleme iliskin bir giicii
vardir, ama bu giig fiille birliktedir ve fiilin bitimiyle birlikte yok olur. Aslin-
da insanin iradesi ve kudreti, onu fiile yoneltir ve yakinlastirir. Bunun ize-
rine Allah insanin yoneldigi o fiili yaratir. Ardindan insan fiili kesb eder.
Dolayisiyla insan Allah'in iradesine tabidir.

Nesefi, fiillerin yaraticisinin Allah oldugu goriisiinde Egari ile uyusur-
ken, insanin 6zgiir iradesine gore fiillerin yaratilmis oldugunu belirttigi go-
riisiinde ondan ayrilir. Allah’in insan fiillerini irade etmesi ve yaratmast, in-
san1 eyleme zorlamaz. Aslinda Allah'n eylemi yaratmasinin altindaki ne-
den, insandaki glictin fiilin yaratilmasi asamasinda yetersiz olmasindandir.
O halde bir makdur icin iki kadirin kudreti miimkiindiir. Fiilde s6z konu-
su olan iki kadir; Allah ve insandir. Fiildeki yaratma kudreti Allah’a, o fiili
kast ve kesb etme kudreti de insana aittir. Filhakika Nesefinin anlayisinda,
insan birgok alternatif arasindan gergeklestirecegi eylemi tercih eder, sonra
o fiili ister/yonelir ve ardindan Allah, insanin tercihi dogrultusunda eylemi
yaratir, insan da kendi istegiyle kesb eder. Dolayisiyla insanin iradesinin ey-
lemin olusumunda biiyiik rolii bulunmakta ve eylemin Allah tarafindan ya-
ratilmasi da insanin 6zgiirligiine engel teskil etmemektedir.

Kesb konusunda Egari ve Nesefi bakis acisin, farklar ve ortak noktalar:
itibariyle su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

1. Egari fail ve yaratici kavramlarini es anlaml kullandig) i¢in insani fa-
il olarak adlandirmamigtir. Ona gore tek yaratici fail Allah’tir. Fakat onun
insani fiilinin faili olarak kabul etmemesi naslarla ¢elismektedir (Ornegin
bkz., Bakara, 2/197, Al-i Imran, 3/135, Kamer, 54/52). Nesefi ise Allah'in
insana mutlak anlamda emredici olusunu, insanin emredileni yapabilme
kudretine sahip olmasiyla, dolayisiyla gerceklestirecegi fiillere fail olma yet-
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kinligi ile agiklamis ve “Insan, fiillerinin sahibi ve failidir” ibaresini kullan-
mugtir.

2. Hem Egari hem de Nesefi fiillerin yaraticisinin Allah oldugunu vurgu-
lamiglardir. Bu yiizden ‘halk/yaratma’ kavramini insan i¢in kullanmamus-
lardir. Ama Nesefi, kavramin mecazen —takdir ve tasvir anlaminda- insana
atfedilebilecegini belirtmistir.

3. Egari muarizi Mutezile’ye karsi, kader ve insanin sorumlulugu konu-
sunu kesb tizerine bina etmis ve kavrami sistematik sekilde kullanmistir.
Nesefi de 6zellikle Mutezile'ye karst Allah'in kudretini savunma gayesiyle
kesbi kullanmis ve kavrama iligkin diyalektigi gelistirmistir.

4. Egarinin insanin fiillerinin hakiki faili olarak Allah’1 kabul etmesi, bas-
ka bir ifadeyle kasib ve faili farkli anlamda kabul etmesi, kesb ve fiil ay-
riminda bulunmasi, insanin kesbinin de Allah tarafindan yaratildigini sa-
vunmast ve insana verdigi glicin —fiilin ziddina ve iki eyleme doniik degil-
dir, fiille birliktedir ve fiilin bitimiyle yok olur- ciliz olmasi ve 6zellikle kes-
bi, “Fiilin insanin irade ve glicliniin ardindan gelmesi veya giiciin fiile ikti-
rani/yaklagmasi” olarak tanimlamasi, cebri anlayis i¢inde degerlendirilme-
sine neden olmustur. Nesefi ise, “Insan, eyleme iligkin gesitli seceneklerden
birisini tercih etme iradesine sahiptir. Insan yapacag fiili sectikten sonra,
onu isteyip, o ise kastetmektedir/yonelmektedir. Insandaki bu segme ve y6-
nelisten sonra Allah, o isi, koydugu adet {izere, insanin istek ve se¢imi dog-
rultusunda yaratmakta, insan da yaratilan bu fiili kendi arzusuyla kesb et-
mektedir” sozleriyle daha 6zgiirliik¢ii bir goriis ortaya koymustur. Filha-
kika Neseftnin kesb ve yaratma anlayisindaki ifadelerinde, insan hiirriye-
ti vurgusu daha net ve belirgindir. Buna karsilik Esarinin kesb ve yaratma
anlayisinda insanin eylemindeki etkinligi ve hiirliigii ayn1 derecede degil-
dir.

Gerek Egari ve Nesefi gerekse —6zellikle miitekaddimun donemi- diger
Ehl-i Siinnet kelamcilarinin kesb kavrami merkezli kader paradigmasini,
donemin dini-siyasi sartlarindan bagimsiz okumamak gerektigini diigiinii-
yoruz. Bir yandan cahiliyeden kalma kokeni “dehr” inancina dayanan fata-
list cebri anlayis, diger yandan kokenlerini felsefe tarihinde bulabilecegi-
miz ve insan sorumlulugunu esas alan 6zgiirliik¢ti kaderi teori karsisinda
Eg’ari’nin ve Nesefinin “kesb savunmas1” bir uzlastirma hareketidir. Vurgu-

lar1 farkli da olsa her iki diisiiniir de ultihiyeti esas almis ve Tanrrnin kud-
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retini, iradesini ve bilgisini sinirlayan diisiince bigimini elestirmislerdir. Bu
elestirinin dozu bazen 6yle yiiksek olmustur ki, kesb teorisini okuyan birisi,
kendisini fatalizmin kucaginda hissedebilir. Halbuki eserleri biitiinciil bir
sekilde incelendiginde onlar, insan sorumluluguna ve davranis ozgiirligi-
ne inanmaktadirlar. Bunu niibiivvet ve mead konularinin islendigi béliim-
lerde gormek miimkiindiir. Ancak s6z konusu miitekellimler, kader ve insa-
nin rolii konusunda dilin yetersizligi hakikatiyle karsilasmis, hem ultihiyeti
hem de insanin yetkinligini ortaya koyabilecek kelimeleri bulamamislar-
dir, diyebiliriz. Bu agidan, Egarinin Cebriye’ye d4hil oldugunu iddia etmek,
onu tarihten bagimsiz okumanin neticesidir. Bir diisiiniiriin, tepkisel dille
ve diyalektik metotla ortaya koydugu gorislerinin hakikatte neyi ifade et-
tigini ya da hangi ekole karsilik geldigini, ancak o diisiiniiriin genel diitin-
ce bi¢imini etiit ettikten sonra anlayabilecegimizi diisiiniiyoruz. Meselenin
bu boyutu, kesb tartismalarinda daha dogru sonuglara ulagmamizi kolay-

lastiracaktir.

Kaynakca

Abduh, A. Muhammed, Ilmu’t-tevhid fi sevbin cedid, Kahire 1980.

Abdulcebbar, Ebu’l-Hasan Kadi, Fazlii’l-i’tizal, Kahire 1988.
Serhu usilli’l-hamse, (tah. Abdulkerim Osman), Kahire 1988.
el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve'l-adl, (tah. Tevfik et-Tavil-Said Zayid), Kahire
1963.
el-Muhtasar fi usillid-din, (Resailu’l-adl ve't-tevhid i¢inde), (tah. Muham-
med Ammara), 1971.

Abdulkerim Osman, Nazariyyetu’t-teklif, Beyrut 1971.

Aliyyw’l-Kari, Serhu fikhi’l-ekber, (ter. Y. Vehbi Yavuz), Istanbul 1981.

el-Amidi, Seyfuddin Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi Ali b. Muhammed, GayetuI-meram fi
ilmi’l-keldm, (tah. Hasen Mahmud Abdullatif), Kahire 1391.

Ay, Mahmut, “Eg’ari Kelaminda Insanin Sorumlulugu’, Islami Arastirmalar Dergi-
si, ¢. 17, say1: 2, 2004.

Aydin, Hiiseyin, “Eg’arinin irade, Kesb ve Yaratma Teorisi’, Islami Ilimler Dergisi, c.
6, say: 6, giz 2011.

Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir et-Temimi, Usiilid-din, Istanbul 1928.
el-Fark beyne’l-firak, Beyrut 1973.

Bakillani, Ebti Bekr Muhammed b. et-Tayyib, el-Insdf fima yecibu i’tikaduhil vela
yeciizw’l-cehlu bihi, (nes. M. Zahid Kevseri), Misir 1963.
Kitabu’t-temhid, (tah. I. Ahmed Haydar), Beyrut 1993.

Beyazizade Ahmed Efendi, Ebu Hanife'nin Itikadi Goriigleri, (ter. flyas Celebi), Is-
tanbul 2000.

Clircani, Seyit Serif Ali b. Muhammed, et-Tarifat, (tah. Abdurrahman Umeyra),
Beyrut 1987.



ES’ARI VE EBU’L-MUIN EN-NESEF'DE KESB TEORISI

Cuveyni, el-Akidetiin-Nizdmiyye, (nes. M. Zahid el-Kevseri), Kahire 1948.

Degim, Semih, Felsefetu’l-kuder fi fikri’l-Mu tezile, Beyrut 1985.

Eg’ari, Ebti Hasan Ali b. Ismail, Kitabw’l-luma fi'r-reddi al ehli’z-zeygi ve'l-bidd’, (tas.
Hamtide Gurabe), y.y., 1955.
Makalatuw’l-islamiyyin ve ihtilafu’l-musallin, (tas. Helmut Ritter), Wiesba-

den, 1980.
Makalatw’l-islamiyyin ve ihtildfu’l-musallin, (nes. Helmut Ritter), Beyrut
tsz.,

el-Ibane an Usilid-diyane, Medine 1975.

Farabi, Fiisul el-muntezea, (nes. F. Mitiri Neccar), Beyrut 1971.

Giindogar, Hamdi, “Ebu’l-Muin en-Nesefinin Insan Fiilleri Probleminde Mutezile’
ye Yonelttigi Baz1 Elestiriler”, Kelam Arastirmalari, 9:1, 2011.

Golciik, Serafettin, Kelam A¢isindan Insan ve Fiilleri, Istanbul 1979.

Haddiird, Macit, Islamda Adalet Kavrama, Istanbul 1993.

Ibn Féirek, Mucerredu makalati’l-Esari, (tah. D. Gimaret), Beyrut 1987.

ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri, el-Fas! fi'l-milel ve’l-
ehva ven-nihal, (tah. Ibrahim Nasr-Abdurrahman Umeyra), Beyrut 1996.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Sifau’l-alil fi mesaili’l-kadai ve'l-kaderi ve'l-hikmeti ve't-
ta’lil, (tah. Muhammed Bedruddin), Beyrut 1978.

Tbn Riisd, el-Kesf an mendhici’l-edille fi akdidi’l-mille, (nes. M. Kasim), Kahire 1964.
Tehdfiitii’t-tehdfiit, (nes. Siileyman Diinya), Kahire 1980.

Ibn Sina, Risaletii’l-kada ve’l-kader, (Camiu’l-bedai Icinde), Misir 1335.

Ibn Teymiyye, Ebu’l-Abbas Takiyyuddin, Mecmuatu’r-resaili’l-kiibra, Kahire 1323.

Ibn Manzur, Ebu’l-Fadl, Lisanu’l-arab, Beyrut 1994.

Ibn Teymiyye, Minhaciis-siinnetin-nebeviyye, (nes. Muhammed, Resad Salim), Ri-
yad 1986.

el-ici, Abdurrahman b. Ahmed Adududdin, el-Mevékif fi ilmi’l-kelam, Beyrut tsz.

el-Isfehani, Ebu Kasim Ragip, Miifredatii’l-elfazi’l-Kuran, Istanbul 1986.

el-Isferaini, Imaduddin Tahir b. Muhammed, et-Tabsir fid-din, (nes. Izzet Atar el-
Huseyni), Dimesk 1940.

Kemal Yazici-Antown Gatas Kerem, A'lamu’l-felsefeti’l-arabiyye, Beyrut 1990.

Maturidi, Eba Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid, Kitabu't-tevhid,
(tah. Fethullah Huleyf), Istanbul 1979.
Kitabu’t-tevhid, (ter. Bekir Topaloglu), Ankara 2005.

Meri’ b. Yusuf b. Ebi Bekr el-Hanbeli el-Makdisi, Refu's-subheti ve’l-garar anmen
yehteccu ala fi’li'l-madsi bi’l-kader, (tah. EEMuhammed el-Magribi), Mek-
ke 1989.

Muhammed Davud Abdulbari, el-frade inde’l-Mu'tezile ve’l-Esdira, Iskenderiye
1996.

Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mutemii’l-miifehres li elfdzi’l-Kuran, Kahire 1964.

en-Nesefi, Ebu’l-Muin, Tabsiratii’l-edille fi usulid-din, (tah. Hiiseyin Atay, Saban Ali
Diizgiin), Ankara 2004.
Bahrw’l-kelam, Misir 1911.
Kitabu’t-temhid li kavaidi’t-tevhid, (tah. C. Hasen Ahmed), Kahire 1989.

Pezdevi, Ebu Yusr Muhammed b. Muhammed, Ehl-i Siinnet Akaidi, (gev. Serafettin
Golciik), Istanbul 1988.

Razi, Ebt Abdullah Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Fahruddin, Usiilid-din, Kahi-
re t.y.

99



100 | DIYANET LM DERGI « GILT: 51 « SAYL: 1+ OCAK-SUBAT-MART 2015

Kitabii’l-Erbain, Haydarabad 1934.
el-Metalibuw’l-aliye mine’l-ilmi’l-ilahi, Beyrut 1999.

Sinanoglu, Abdulhamit, “Kadi Abdulcebbar b. Ahmed’in Insan Fiillerinin Yara-
tilmasi ve Egari’nin Kesb Gortsiinii Elestirmesi”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, 2003, I11, say1: 1.

Sénmez, Vecihi, “Mutezilenin Egarinin Kesb Nazariyesine Yonelttigi Elestiriler”,
Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2008, X, say1 2.

Sehristani, Muhammed b. Abdulkerim b. Ebi Bekr Ahmed, Nihdyetii’l-ikdam, (tah.
Alfred Gaiilasme), London 1934.

Taftazani, Mestid b. Omer b. Abdullah Saduddin, Serhu’l-akdid, (ter. Siileyman
Uludag), Istanbul 1991.

Turhan, Kasim, Bir Ahlak Problemi olarak Kelam ve Felsefe A¢isindan Insan Fiille-
ri, Istanbul 1996.

Watt, Montgomery, Hiir Irade ve Kader, (ter. Arif Aytekin), Istanbul 1996.

Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, (ter. E. Ruhi Figlali), Ankara 1981.

Yar, Erkan, “Eg’ari'nin Teolojik Gériisleri”, Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, 11:1, 2006.

Yavuz, Yusuf Sevki, “Kesb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, DIA, Anka-
ra 2002, c. 25.

“Kesb”, http://yusufsevkiyavuz.com/?p=_86, 2007.

Yazicioglu, M. Sait, Maturidi ve Nesefiye gire Insan Hiirriyeti Kavrami, Ankara
1998.

Zebidi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed, Taciil-arus, (tah. Ali $iri), Beyrut 1994.



ARAP EDEBIYATINDA MANA ILE ILGILI
GUZEL SOZ SANATLARI FL OQUENCE
RELATED TO MEANING IN THE ARABIC

L ITFRATURE

YASAR SERACETTIN BAYTAR
DR.
DIB., DIN ISLERI YUKSEK KURULU UZMANI

oz

Bu ¢alismada, Arap Dili ve Belagatinin 6nemli
boliumlerinden biri olan Bedi ilminin bir boliimiinii
teskil eden “muhassinat-1 ma‘neviyye” ile ilgili sanatlar
konu edilmigstir. S6z konusu sanatlar, mana ile ilgili
giizel s6z sanatlar1 olup ifadeye anlam bakimindan
giizellik, incelik ve zenginlik katmaktadirlar.

Arap Edebiyatinda nazim ve nesir dalinda ortaya
konulmus hemen her mahsulde bahse konu sanatlara
basvurulmus ve bu sayede anlamca zengin, ifade
itibariyle de zarif ve giizel eserler meydana getirilmistir.
S6z konusu sanatlarin iyi bilinmesi, okuyucunun
edinecegi estetik zevkin 6tesinde, edebi metnin daha
iyi anlagilmasi agisindan da 6nemli ve gereklidir. Zira
edebi sanatlar bakimindan zengin bir metinde dil, tarih,
felsefe, sosyoloji ve psikoloji agisindan 6nemli bilgilere
ve inceliklere ulasmak mimkiindiir.

Caligmada konuyla alakali sanatlar islenirken oncelikle
Kur’andan ve Arap siirinden 6rneklendirme yapilmis,
ayrica konunun anlagilmasina yardimeci olmasi ve
kargilagtirma firsat1 sunmasi agisindan Turk siirinden
de 6rnekler verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Edebiyati, Belagat, Bedi,
Anlamsal Soz Sanatlari.

ABSTRACT

In this study, it has been
explained the fine arts
regarding “muhassinét
al-ma’naviyyah/the spiritual
beauty”, which constitutes
the part of Badi’ science

- one of the important
parts of Arabic language
and eloquence. Mentioned
arts are embellishment

arts about semantic which
enrich the discourse in
terms of beauty, grace, and
richness.

Almost every literary work
in Arabic literature which
was written as prose or
poetry, have been embodied
with mentioned arts by

this means works became
semantically rich, graceful
and beautiful in discourse.
Good understanding of
these arts, beyond the
aesthetic pleasure that

the reader enjoys, is both
crucial and essential for
better comprehension of the
literary text. From such a
rich text in terms of literary
arts, it is possible to achieve
important information and
elaborateness in language,
history, philosophy,
sociology, and psychology
In this study, while
analyzing relevant arts,
examples have been

given primarily from the
Qur’an and Arabic poetry.
Moreover, in order to help
better understanding of

the subject, and to offer a
comparison, examples from
Turkish poetry have been
given as well.
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Keywords: Arabic
Literature, Eloquence,
Rhetoric, Badi, Semantic.
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Giris
°

nsani diger canlilardan farkl kilan; konus-

ma, ifade ve beyanda bulunma o6zelligidir.

Konustugu dili yalnizca anlik bir iletigim
araci olarak gormeyen insanoglu, kendisinin ve
icinde yagadig1 toplumun tarihi-kiiltiirel birikimi-
ni, psikolojik, sosyolojik ve felsefi kazanimlarini,
ifade yoluyla paylasmada ve nesilden nesile akta-
rimla muhafazada dili kullanmig; kullandig: dile
guzellik, incelik ve anlam zenginligi katmak i¢in
de edebi sanatlara bagvurmustur.

Son ilahi mesajin insanlara ulastirilmasina da
aracilik eden Arap dili, engin ifade giiciintin ya-
ni1 sira zengin edebi ve sanatsal yoniiyle de 6n pla-
na ¢ikmaktadir. Merami ifadede, muhatabin du-
rumunu dikkate alarak, giizel ve etkili cimle kur-
maya yarayan kaideler zinciri olarak tanimlanabi-
lecek edebi sanatlar, Arap Edebiyatinda genel ola-
rak “belagat” terimiyle ifade edilmektedir.

Kelime olarak, (TCL_/) fiilinden tiiremis bir isim
olan “belagat’, 6zetle varmak ve ulasmak anlamla-
rina gelir.! Terim olarak ise; zorlama ve yapmacik-
liktan uzak bir sekilde yoruma gerek birakmadan
kolay ve anlagilir bir tarzda, insan nefsinde etki b1-

rakacak gekilde halin muktezasina gore s6z soyle-

! Cemaluddin Muhammed Ibn Manztr, Lisanu’l-arab, Beyrut 1956,
VIIL, 419; Muhammed b. Ebi Bekr b. ‘Abdilkadir er-Rézi, Muhtaru’-
sthah, Beyrut 1996, 55; Sa'duddin et-Taftazani, Muhtasarw’l-medni,
Beyrut 1965, 26; Ali el-Carim ve Mustafa Emin, el-Belagatu’l-
vadiha, Tstanbul 1984, 8; Ahmed el-Hasimi, Cevahiru’l-belaga fi'l-
meani ve'l-beyan ve'l-bedi, Istanbul 1984, 31-32; Abdurrahman
Hasan Habenneke el-Meydéani, el-Beldgatu’l-arabiyye, I-1I, Beyrut
1996, 1, 128; Fadl Hasan Abbas, el-Beldga: Funtinuha ve efndnuhd,
Urdiin 1985, I, 17; Nuseddin Bolelli, Beldgat-Kuran Edebiyati,
Istanbul 2000, 26; Ciineyt Eren-Halil Ozcan, Kuran-1 Kerimde Edebi
Sanatlar, Erzurum 2003, 13; Ciineyt Eren-M. Vecih Uzunoglu, Arap
Edebiyatinda Edebi Sanatlar, Belagat, Izmir 2006, 23.



ARAP EDEBIYATINDA MANA iLE ILGILI GUZEL SOZ SANATLARI | 103

mektir.? Diger bir ifadeyle sozii; yerinde, zamaninda, dogru ve giizel séyle-
mektir.

Edebi sanatlar1 konu edinen belagat, edebiyatgilar tarafindan genel hat-
larryla “meant’, “beyén” ve “bedi” diye tiglii bir tasnife tabi tutulmaktadir.?
Kisaca “me‘ni”; degisik ciimle sekilleri ve kullaniliglari ile lafizlarin mukte-
zéy1 hale uygunlugunu bildiren ahvale dair usul ve kaideleri agiklayan ilim?,
“beyan”; herhangi bir anlami farkli s6z ve usullerle anlatmay1 6greten, ken-
dine ait 6zel kurallar1 olan, diger bir deyisle; tegbih, istiare, mecaz ve kina-
ye gibi sanatlardan bahseden ilim®, “bedi” ise; edebi sanatlarla 6rili ifade-
nin lafiz bakimindan kusursuz, mana bakimindan makul ve ayni zaman-
da bir ahenge sahip olmasinin usul ve kaidelerini inceleyen ilim olarak ta-
rif edilmektedir.®

“Bedi” ilmi kapsaminda degerlendirilen edebi sanatlar, lafiz ve manay-
la ilgili olmak tizere iki ana boliimde tasnif edilmisdir. Bunlardan lafizla il-
gili olan sanatlar, klasik kaynaklarda “muhassinat-1 lafziyye’, mana ile ilgili
olanlar ise “muhassinat-1 maneviyye” olarak isimlendirilmislerdir.”

Bu caligmada, “bedi” ilminin bir bolimint tegkil eden “muhassinét-1
ma‘neviyye” konusu, diger bir ifadeyle mana ile ilgili glizel s6z sanatlar1 konu
edilmistir. Edebi sanatlarla ilgili kaynaklarda farkl tasnifler olmakla birlik-
te, genel olarak bu kapsamda tasnif edilmis edebi sanatlar; tibak, mukabele,

tevriye, hiisnit't-talil, te'kidir'l-medh bimé ytisbiht’z-zemm, t€kidi’z-zemm

~

Eba Ya'ktb Yasuf b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftahu’l-uliim, Beyrut 1987, 415-416; et-
Taftazani, el-Mutavvel ale’t-telhis, Istanbul 1891, 25; et-Taftazani, Muhtasaru’l-meani, 26; el-Carim ve
Emin, el-Beldgatu’l-vadiha, 8; el-Hasimi, Cevahiru’l-belaga, 32-33; el-Meydani, el-Belagatu’l-arabiyye, 1,
129; Abbas, el-Beldga: Funiinuhd ve efndanuhd, 1, 17-20; Bolelli, Belagat-Kuran Edebiyati, 26-27; Eren-
Ozcan, Kuran-1 Kerimde Edebi Sanatlar, 13; Eren-Uzunoglu, Arap Edebiyatinda Edebi Sanatlar, Belagat,
23-24.

Bolelli, Belagat-Kuran Edebiyati, 28; Eren-Uzunoglu, Arap Edebiyatinda Edebi Sanatlar, Belagat, 24;
Hulusi Kilig, “Belagat”, DIA, (Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi), istanbul 1988-2014, V, 380;
Bkz. M. Orhan Soysal, Edebi Sanatlar ve Taninmast, Istanbul 2005, 19-28.

Abbas, el-Belaga: Funtinuhd ve efnanuha, 1, 87-89; Bolelli, Belagat-Kuran Edehzyatt 151; Eren-Uzunoglu,
Arap Edebiyatinda Edebi Sanatlar, Belagat, 25, ayrica bkz., Ismail Durmus, “Meani’, DIA, XXVIII, 204-
206.

Bkz. Abbas, el-Belaga: Funiinuhd ve efnanuhd, 11, 7-16; Bolelli, Belagat-Kuran Edebiyat:, 33; Eren-
Uzunoglu, Arap Edebiyatinda Edebi Sanatlar, Belagat, 25, ayrica bkz., Nasrullah Hacimiiftiioglu,“Beyan’,
DIA, VI, 22-23.

es-Sekkaki, Miftahu’l-uliim, 423-432; et-Taftazani, el-Mutavvel, 416-417; et-Taftazani, Muhtasaru’l-
medni, 385; el-Carim ve Emin, el-Beldgatu’l-vadiha, 263; el-Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, 360-361; el-
Meydani, el-Belagatu’l-arabiyye, 11, 369; Abbas, el-Belaga: Funiinuhd ve efnanuha,, 11, 271-272; Hatib
el-Kazvini, Telhisu’l-miftdh, Istanbul 2001, 212; Bolelli, Belagat-Kuran Edebiyati, 293; Eren-Uzunoglu,
Arap Edebiyatinda Edebi Sanatlar: Belagat, 27; ayrica bkz., Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Bedi”, DIA, V,
320.

es-Sekkaki, Miftahuwl-ultim, 423-432; et-Taftazéni, el-Mutavvel, 416-417; el-Belagatu’l-vadiha, 263; el-
Hasimi, Cevahiru’l-belaga, 360-361; el-Meydani, el-Belagatu’l-arabiyye, 11, 369; Bolelli, Belagat-Kuran
Edebiyati, 293.
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bima yiigbihtr'l-medh, islabu’l-hakim, tecahulu’l-arif, aks, miséakele ve
leffu'n-negr sanatlaridir. S6z konusu sanatlar, mezkur sirayla, Arapga ve za-

man zaman da Tiirkce 6rneklerle mukayeseli ve detayli olarak anlatilmistir.

1. Tibak

Tibak (sLkh); kelime olarak, iki seyi birbirine esit hile getirmek, birlestir-
mek, yapistirmak anlamlarinda olup?®, bir bedi sanati olarak, iki zit mana-
y1 ayni anda bir arada kullanmaktir. Diger bir ifadeyle aralarinda tezat ve
tekabiil bulunan seyleri ayni kelamda cem etmektir.” Tibak sanati, “tezad”,
“tatbik’, “tekafi’”, “mutébaka” ve “mukaseme” olarak da adlandirilir.”®

1.1. Kelime Tiirlerine Gore Tibak Cesitleri
Ayni ve farkli cinsten kelimelerle yapilan “tibak™ dort farkli kisma ayir-
mak mimkiindir."

1.1.1. Her iki Kelimenin de isim Olmasi

Kur anda bu tiirden 6rneklere ¢okca rastlanmaktadir. S Cfd JJ‘ Mj Lllf
J}J‘ 3‘ ) <\l 5.“Bu Kuran, Rablerinin izniyle msanlarl karanliklardan aydmlz—
ga, glkarman icin sana indirdigimiz bir kitaptir.”*? ua ﬂ\, ubL««J\ Gl ‘5.0\ w e
“Hamd, gokleri ve yeri yaratan, Allaha mahsustur.”“ ey 33 lf (.-iaa Vir-b- 6*‘-“ »
;f’ﬁ “O, sizi yaratandir. Boyle iken kiminiz kdfir, kimzmz miimindir”"

Yukaridaki ayeti kerimelerde gegen ve anlamca zit olan isimlerden, (
g»L;IJ:J\) “karanliklar” ile ( ) “aydinlik” ve (whLl)) “gokler” ile (u/bj:\}\} )
“yer” ve (:,f}i) “mi'min” iie (j%l.%) “kafir” kelimeleri arasinda tibak sanati
meydana gelmistir."®

¢ Ibn Manzar, Lisanu’l-arab, X, 209-211; er-Razi, Muhtdru’s-sthah, 340; el-Carim ve Emin, el-Beldgatu’l-
vadiha, 281; el-Meydani, el-Belagatu’l-arabiyye, 11, 377; Fadl Hasan Abbas, el-Belaga: Funiinuhd ve
efndnuha, 11, 275; Bolelli, Belagat-Kuran Edebiyati, 332.

° el-Carim ve Emin, el-Beldgatu’l-vadiha, 281; Abbas, el-Belaga: Funiinuha ve efndnuhd, 11, 275; Bolelli,

Belagat-Kuran Edebiyat, 332; Hasan Aktas, Modern Tiirk Siirinde Edebi Sanatlar, Istanbul 2002, 53;

Eren-Ozcan, Kuran-1 Kerimde Edebi Sanatlar, 176.

es-Sekkaki, Miftahw’l-uliim, 423; et-Taftazani, el-Mutavvel, 417; et-Taftazani, Muhtasaru’l-medni,

385; el-Céarim ve Emin, el-Beldgatu’l-vadiha, 281; el-Hasimi, Cevahiru’l-beldga, 366; el-Meydani, el-

Belagatw’l-arabiyye, 11, 377-378; Bolelli, Belagat-Kuran Edebiyati, 332.

Abbas, el-Beldga: Funiinuhd ve efnanuhd, 11, 275; Bolelli, Belagat-Kuran Edebiyati, 332; Bkz. Ismail

Durmus, “Tezat’, DIA, XLI, 58-60.

Ibrahim, 14/1.

Enm, 6/1.

Tegabun, 64/2.

Ayrica bkz., et-Taftazani, el-Mutavvel, 417; et-Taftazani, Muhtasarw’l-meani, 386; el-Hasimi, Cevahiru’l-

belaga, 366.
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1. 1 2. Her iki Kelimenin de FiiI Olmasi
\.>\j U S «u\) JQJ; JM\ A «;\j Supheszz o, guldurur ve aglatir ve Supheszz

o 41

O, oldiiriir ve diriltir'® . e w—“ @J\J JM o Wf m) ) w.x]m A 6455
“O, beni yediren ve igirendzr, hastalandzgzmda da O bana ,szfa verit, O, benim
cammi alacak ve sonra diriltecek olandir.”"’

Bir hadISI serlﬂermde Hz. Peygamber (s.a.s.), Ensara soyle seslenmistir:
c.;u e gjim Yy @d\ Le u) ,§.S <A | “Stiphesiz ki sizler korku (savas) aminda ¢ogalir,
( mala kar,sz ) tamah zamanmda azalrsiniz.”'®

Yukarida zikredilen ayetlerde ve hadiste gecen ve anlamca zit olan (S5
“guldirir” ve (QSV) “aglatir’, (éLﬁ) “oldurir” ve (L= T) “diriltir”, (wlz) “ye-
dirir” ve (J“""“‘) igirir’, (M) ‘oldurir” ve (ueeu,) “diriltir”, (&, ,:§;S) ‘cogalir-
siniz” ve (u }Lu) ‘azalirsiniz” fiileri arasinda tibak sanati meydana gelmistir."

1.1.3. Her iki Kelimenin de Harf (Edat) Olmasi

CLEG G aas U ey Vi s iy GISY “Allah, bir kimseyi ancak giicii-
niin yettigi ,s_eyle yiikiim_lil kilar. Onun kazandig1 iyilik kendi yararina, kitii-
liik de kendi zararmadir.”*

Ayette gegen ve anlamca bir birine zit olan (J) ve () harf-i cerleri ara-
sinda tibak sanati olugsmustur.”!

1.1.4. Kelimelerin Farkli Ginslerden Olmasi
L@Mcjwwuuugmw;wu»@wijau,;;:wuc.w\::,:}i“o'la
iken dirilttigimiz ve kendisine, insanlar arasinda yiiriiyecegi bir nur verdigi-

miz kimsenin durumu, hig, karanhklar icinde kalmus, bir tiirlii ondan ¢ika-

mamis kimsenin durumu gibi olur mu??
Ayette gecen ve yapi olarak isim olan (&%) “6li” ve fiil olan (Zmu) “di-

rilttigimiz” kelimeleri arasinda, farkli c1nslerden kelimelerin olusturdugu

tibak sanati meydana gelmistir.”

a

Necm, 53/43-44.

Su‘ara, 26/79-81.

Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu’s-sahih, Istanbul 1987, I-VIII, Menakib, 25.
Ayrica bkz., Ahmed Mustafa el-Meragi, Uliimu’l-belaga, Beyrut 1984, 297; el-Meydani, el-Belagatu’l-
arabiyye, 11, 379.

Bakara, 2/286.

Ayrica bkz., et-Taftazani, el-Mutavvel, 417; et-Taftazani, Muhtasaru’l-medni, 386; el-Carim ve Emin,
el-Belagatu’l-vadiha, 281; el-Meydani, el-Beldgatu’l-arabiyye, 11, 379; el-Meragi, Uliimu’l-belaga, 297.
Enam, 6/122.

Ayrica bkz., et-Taftazani, el-Mutavvel, 417; et-Taftazani, Muhtasaru’l-medni, 386; el-Carim ve Emin,
el-Belagatu’l-vadiha, 281; el-Hasimi, Cevahiru’l-belaga, 367.
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1.2. Kelimelerin Olumlu ve Olumsuz Oluslarina Gore Tibak Cesitleri

Aralarinda anlamca zithk bulunan kelimelerin yap itibariyle olumlu
olup olmamasina gore tibak, “tibdku’l-icab” (olumlu tibak) ve “tibaku’s-
selb” (olumsuz tibak) diye ikiye ayrilir.**

1.2.1. Tibaku’l-icab (Olumlu Tibak)

Birbirine zit anlam ifade eden lafizlardan birinin olumlu, digerinin olumsuz
olmamas! durumunda, ya da diger bir ifadeyle her ikisinin de yapr itibariyla
olumlu olmas1 durumunda meydana gelen tibak tiirtine “tibaku’l-icab” denir.>

;,;) by GG H”“‘"’J « Uykuda olduklary halde, sen onlar: uyanik sanirsin.
a,..& Uy u,.u v-L’“ 4“‘) “Allah, agzga vurduklarmzzz da, gizlediklerinizi de

bilir.”? uwu c:j«u o Jj,w JLW,U ubf Sy “(Déniis yapilabilecek) bosama iki

»26

defadir. Sonm51, ya 1yllzkle gegmmek, ya da giizellikle birakmaktir?*

Ayetlerde gegen (me\) ‘uyanik” ve (3) “uykuda’, ) “ag1ga vurdukla-
riniz” ve (& y&) “gizledikleriniz”, (J \) “iyilikle ge¢inmek tizere tutmak” ve
(= ,~3) “salivermek” kelimeleri arasinda “tibaku’l-icab” sanati bulunmakta-
dir. Clinkii bu kelimeler her ne kadar anlamca birbirlerine zit olsalar da la-
fiz olarak higbiri olumsuz degildir.

1.2.2. Tibaku’s-Selb (Olumsuz Tibak)

Aralarinda anlamca zitlik bulunan ayni cins kelimelerden birinin yapx iti-
bariyle olumlu olup, digerinin olumsuz olmasi durumunda meydana gelen
tibak tiirtine “tibaku’s-selb” (olumsuz tibak) denir.”®

51 8 1 G B G s 50208 020N L ST 2T 4 A S N b 3
aij; “Allah, (onlam zafer konusunda) bir vaadde bulunmustur. Allah vaa-
dinden donmez. Fakat insanlarm ¢cogu bilmezler. Onlar diinya hayatinmin an-
cak dis yontinii bilirler. Ahiret konusunda ise tamamen gaflettedirler.”*

©
B

Bkz., Bolelli, Belagat-Kuran Edebiyati, 333-vd.; Eren-Uzunoglu, Arap Edebiyatinda Edebi Sanatlar, Be-
lagat, 210-211.

5 Hatib el-Kazvini, el-Iddh fi ulivmi’l-belaga, Beyrut 1980, II, 478-480; et-Taftazani, el-Mutavvel, 417;
et-Taftdzani, Muhtasaru’l-medni, 386; el-Carim ve Emin, el-Beldgatu’l-vadiha, 281; Abbas, el-Belaga:
Funtinuhd ve efnanuhd, 11, 277; Bolelli, Belagat-Kuran Edebiyati, 333; Eren-Ozcan, Kuran-1 Kerimde
Edebi Sanatlar, 179.

Kehf, 18/18.

77 Nur, 24/29.

Bakara, 2/229.

» el-Kazvini, el-Idah fi ulimi’l-belaga, 11, 480-481; et-Taftazani, el-Mutavvel, 418; et-Taftazani,
Muhtasarw’l-medni, 386; el-Carim ve Emin, el-Beldgatu’l-vadiha, 281; el-Meragi, Ulamu’l-beldga, 298;
Abbas, el-Belaga: Funtinuhd ve efnanuha, 11, 277; Bolelli, Belagat-Kuran Edebiyati, 337; Eren-Ozcan,
Kuran-1 Kerimde Edebi Sanatlar, 179.

Riim, 30/6-7.
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05555 Y 05Siasy Oy oyl 14s Sedl “Simndi siz bu soze mi (Kurana mi) sast-
yorsunuz, giiliiyorsunuz da aglamiyorsunuz?” o324 S0 25556 3 “Su halde,
siz, insanlardan korkmayin, benden korkun.”*

MJ;JJU‘&‘«‘*O‘“J jﬁkJ}ﬂ\é;jiZﬁ}
“Biz istedigimizde insanlarin soziinii hos karsilamayiz. (Ancak) Biz, konus-
tugumuzda onlar, séziimiize karsi ¢tkmazlar.”*
Yukarlda zikredilen ayetlerde gegen; ( 55205 Y) “bilmezler” ve (55edss) “bi-
lirler”, (& jiw) “giilityorsunuz” ve (o J&J Ys) “aglamiyorsunuz’, (255 S)
“korkmayin” ve (5:=%) “korkun” kelimesi arasinda “tibiku’s-selb” sanati
meydana gelmistir. Son olarak beyitte gecen ( ,§~) “hos karsilamayiz” ve (¥ 5
o 45%) “karsi gikmazlar” kelimeleri arasinda da ayni durum soz konusudur.
Goriilecegi tizere bahsi gecen kelimeler arasinda anlamca zithik bulunmak-
la birlikte, kelimelerden biri; yapu itibariyle olumlu, digeri ise olumsuz ola-
rak ctimle icerisinde kullanilmigtir.

2. Mukébele

Mukabele (il)); kelime olarak, bir seyi baska bir seyle karsilagtirmak,
iki sey arasindaki benzerlik ve farkliliklar1 gormek igin kargilagtirma yap-
mak veya yiiz yiize getirme anlamlarina gelmektedir.** Bir bedi sanat1 ola-
rak ise “mukabele”; 6nce iki veya daha fazla manay1 bir araya getirmek da-
ha sonra da sirasiyla bunlarin karsiliklarini zikretmektir.*®

Konuyla ilgili Kur andan baz1 ornekler séyledir:

u)w& its L sl ;S t}_<i:J; M M“Artlk kazandzklarmm karsiligi olarak,
az giilsiinler, gok aglasinlar. "6 L<J‘ P 4}9' UM,J\ &‘ & “Onlar mirminlere
karst algak goniillii, kdfirlere kar,n giiclii ve onurludurlar. uylx 3 ey Ogniis ¥

S48 “O’nun rahmetini umarlar, azabindan korkarlar.”

w

Necm, 53/59-60.

Maide, 5/44.

el-Carim ve Emin, el-Beldgatu’l-vadiha, 280.

er-Rézi, Muhtaru’s-sthah, 458; el-Meydani, el-Belagatu’l-arabiyye, 11, 378.

el-Kazvini, el-Idah fi uliimi’l-belaga, 11, 485-487; et-Taftazani, el-Mutavvel, 419; el-Hasimi, Cevahiru’l-
belaga, 367; el-Meydani, el-Belagatu’l-arabiyye, 11, 378; el-Meragi, Uliimu’l-belaga, 299; el-Carim ve
Emin, el-Belagatu’l-vadiha, 285; Abbas, el-Belaga: Funiinuhd ve efnanuhd, 11, 278; Bolelli, Belagat-
Kuran Edebiyati, 340; Eren-Ozcan, Kuran-1 Kerimde Edebi Sanatlar, 117; ayrica bkz., Ismail
Durmus,“Mukabele”, DIA, XXXI, 101-102.

Tevbe, 9/82.

7 Maide, 5/54.

Isra, 17/57.
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Hz. Peygamber (s.a.s.) bir hadisi seriflerinde soyle buyurmaktadir:
i NP &Y 4,_5 NN 55 Y G5 S Siiphesiz ki nezaket (zerdfet)

bir seyde bulunursa mutlaka onu siisler. Bir seyden de alinirsa onu lekeler.”*

3. Tevriye

Tevriye (4,,3); sozliikte, bir sézii veya haberi gizleyip, bunlarin yerine bas-
ka bir soz Véya haberi ortaya atmak anlaminda olup* bedi ilminde, yakin
ve uzak iki anlam1 bulunan bir kelimenin yakin anlaminin séylenip uzak
manasinin kastedilmesidir.* Bir bagka ifadeyle biri hakiki digeri mecazi ol-
mak {izere iki manasi olan bir lafzin akla ilk gelen agik manasinin degil de
uzak manasinin kastedilmesidir.*> Tevriyeye “tham’, “tevcih” veya “tahyil”
gibi isimler de verilmistir.*?

Tevriyenin, “miiverra bih” ve “miiverra anh” olmak tizere iki ritknii bulu-
nur. Miiverra bih, kendisi ile tevriye yapilan, tevriyeyi meydana getiren ke-
limenin yakin manasidir. Lafzin bu manaya delaleti agiktir. Miiverra anh ise
kendisi ile tevriye yapilan, tevriyeyi meydana getiren kelimenin uzak mana-
st olup lafzin bu manaya delaleti gizlidir.*

Zatl'ye nisbet edilen agagidaki beyit, Tiirk Edebiyatinda da 6nemli bir
kullanim yeri olan tevriye sanatinin 6rneklerindendir.

“Giil giilse ddim aglasa biilbiil aceb degil,

Zira kimine agla demisler kimine giil.”

Zati, giil sozctiglinii tevriyeli olarak iki ayr1 anlamda kullanmig olmakla
beraber giilii, yakin anlamda giilmek fiiliyle baglantili olarak kullanmasina
ragmen uzak anlamda bir bitki olan giil ¢igegini kastederek kullanmistir.*®

Belagatcilar tevriyeyi, “miicerrede”, “miiragsaha’, “miibeyyene” ve “mii-
heyyee” olmak tizere dort kisma ayirmislardir.

* Ebuwl-Huseyn Muslim b. el-Haccac Muslim, el-Cdmiu’s-sahih, I-V, Birr ve’s-sila 78, Istanbul 1992.

% Tbn Manziir, Lisanu’l-arab, XV,389-390; er-Razi, Muhtdru’s-sthah, 633; Abbas, el-Belaga: Funtinuha ve
efnanuha, 11, 280.

es-Sekkaki, Miftahuw’l-ulivm, 427; el-Kazvini, el-Idah fi ulimi’l-belaga, 11, 499; et-Taftazani, el-Mutavvel,
425; et-Taftazani, Muhtasaru’l-medni, 395; el-Carim ve Emin, el-Belagatu’l-vadiha, 277; el-Hasimi,
Cevahiru’l-belaga, 362; el-Meragi, Uliimu’l-belaga, 304-305; el-Meydani, el-Belagatu’l-arabiyye, 11, 373-
374; Abbas, el-Beldga: Funiinuha ve efndnuha, 11, 280; Bolelli, Belagat-Kuran Edebiyati, 325; Eren-Uzu-
noglu, Arap Edebiyatinda Edebi Sanatlar, Belagat, 212; ayrica bkz., Ismail Durmus, “Tevriye”, DIA, XLI,
45-47.

Aktas, Modern Tiirk Siirinde Edebi Sanatlar, 62.

® Bkz. Bolelli, Belagat-Kuran Edebiyati, 325.

el-Carim ve Emin, el-Beldgatu’l-vadiha, 277; Bolelli, Belagat-Kuran Edebiyati, 325; Eren-Uzunoglu,
Arap Edebiyatinda Edebi Sanatlar, Belagat, 212.

Aktas, Modern Tiirk Siirinde Edebi Sanatlar, 62.
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3.1. Tevriye-i Miicerrede

Citimlede, kelimenin yakin ve uzak manalar ile ilgili herhangi bir unsu-
run zikredilmedigi ve uzak mananin kastedildigi tevriyedir.*

5 F 22\ Je 220 “Rahman olan Allah Ars kudretiyle kusatmistir”*” Aye-
tindeki (Ls,w\) kelimesinin yakin manasi “yerlesti, oturdudur. Uzak mana-
s1ise “kudretiyle kusatti, hakim oldu™dur. Allah (c.c.) mekandan miinezzeh
oldugundan ayette soz konusu kelimenin uzak manasi kasdedilmistir. Ayni
zamanda her iki mana ile ilgili bir lafiz ayette zikredilmediginden buradaki

tevriye “miicerred tevriye” olmustur.

3.2. Tevriye-i Miirassaha

Tevriyeyi meydana getiren sdzden 6nce veya sonra, yakin manayla ilgili
bir lafzin zikredilmi§ olmasidir.*®

u)MfJ u, .u; WL (AN “Biz gogii kendi ellerimizle (kudretimizle) kurduk
ve biz (onu) elbette genisleticiyiz.”* Ayet-i kerimede gecen (.u\) kelimesi, (-)
kelimesinin ¢oguludur. Bu kelimenin akla ilk gelen yakin manasi, bir organ
olan “el’dir. Bu mana Allah i¢in uygun degildir. Dolayisiyla ayet-i kerime-
de s6z konusu kelimenin uzak manasi olan “kuvvet ve kudret” kasdedilmis-
tir. S6z konusu kelimenin yakin manast ile ilgili olan (L) lafzy, tevriye ya-
pilan kelimeden 6nce zikredilmistir. Bu suretle ayet-i kerimede “miiragsah
tevriye” meydana gelmistir.

3.3. Tevriye-i Miibeyyene
Tevriyeyi meydana getiren sozden 6nce veya sonra, uzak mana ile ilgili
bir lafiz zikredilirse bu tiir tevriyeye “miibeyyen tevriye” denir.>

Ju L i ses L;u,,ﬂm@

1 e]-Kazvini, el-Iddh fi ulivmi’l-belaga, 11, 499; et-Taftazani, el-Mutavvel, 425; et-Taftazani, Muhtasaru’l-
medni, 395; el-Meragi, Uliimu’l-beldga, 305; el-Meydani, el-Beldgatu’l-arabiyye, 11, 373; Bolelli, Belagat-
Kuran Edebiyati, 326; Eren-Ozcan, Kuran-1 Kerimde Edebi Sanatlar, 173; Eren-Uzunoglu, Arap Edebi-
yatinda Edebi Sanatlar, Belagat, 213.

Taha, 20/5.

el-Kazvini, el-Idah fi uliimi’l-belaga, 11, 500; et-Taftazani, el-Mutavvel, 425; et-Taftazani, Muhtasaru’l-
medni, 395-396; el-Meragi, Ulitmu’l-beldga, 306; el-Meydani, el-Belagatu’l-arabiyye, 11, 373; Bolell,
Belagat-Kuran Edebiyati, 328; Eren-Ozcan, Kuran-1 Kerimde Edebi Sanatlar, 174; Eren-Uzunoglu,
Arap Edebiyatinda Edebi Sanatlar, Belagat, 214.

Zariyat, 51/47.

el-Meragi, Uliimu’l-belaga, 306; el-Meydani, el-Belagatu’l-arabiyye, 11, 374; Bolelli, Belagat-Kuran Ede-
biyati, 330; Eren-Uzunoglu, Arap Edebiyatinda Edebi Sanatlar, Belagat, 215.
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“Ey bizden yiiz ceviren kimse! Allah (c.c.) sana yeter, gel”” Beytin sonun-
daki (Ji5) kelimesinin yakin manasi, “ulu, yiice'dir. Beyitte kastedilen uzak
manasi ise (Ji5) fiilinden “gel” anlamindaki emir kipidir. Beyitte uzak ma-
na ile ilgili olan (Ce u; }Lij\) “bizden yiiz ¢eviren kimse” lafzinin zikredilme-

siyle “miibeyyen tevriye” meydana gelmistir.

3.4. Tevriye-i Miheyyee

Tevriyeye yapilan s6ziin, uzak manasinin kastedildigini baska bir kelime-
nin delaletiyle anlasilir kilmaktir.>*

Hz. Alinin Es'as b. Kays hakkinda soyledigi rivayet edilen asagidaki ifade
bu tiirden tevriyeye 6rnektir.

ol JL 4,55 5 <O, ihramlart sag eliyle dokuyordu.” Bu ctimledeki
(J’L:j\; kelimesinin yakin manast “sol el”, uzak manast ise (i) kelimesinin
¢ogulu olup “6rtii, ihram” anlamindadir. Eger (JL.2))) kelimesinden sonra
(Q:T;K) lafz1 zikredilmemis olsaydi s6z konusu kelimenin el manasinda kul-
lanildig1 akla gelmeyecek ve boylece tevriye meydana gelmeyecekti.*®

4. Husnd’t-Ta'lil

Hiisnii't-Ta'lil (143 525); anlatima incelik ve giizellik katmak amaciyla
bir miinasebetten dolay1 bir olay, gercek sebebi yerine hayali bir sebebe da-
yandirarak zikretmektir.**

-

AR

165 2 S i i g

“Isik sagan Ayin yiiziindeki leke eskiden kalma degildir. Ancak o leke Ayin
yiiziine atilmis bir tokatin izidir.”* Sair el-Maarri, bu beytinde Ay’in yiize-
yinde goriilen bir lekenin olugsmasina, gercek sebebin disinda hayali bir se-
bep zikretmistir. O da mersiyeye konu olan kisinin 6limiine ¢ok tiziilen

ayin kendi yiiziine vurmasi sebebiyle bu lekenin olusmasidir.*

w

el-Meydani, el-Belagatu’l-arabiyye, 11, 375; Bolelli, Belagat-Kuran Edebiyati, 330; Eren-Uzunoglu, Arap
Edebiyatinda Edebi Sanatlar, Belagat, 215.

Bolelli, Belagat-Kuran Edebiyati, 330; Eren-Uzunoglu, Arap Edebiyatinda Edebi Sanatlar, Belagat, 216.
Bolelli, Belagat-Kuran Edebiyati, 331; Eren-Uzunoglu, Arap Edebiyatinda Edebi Sanatlar, Belagat, 216.
el-Kazvini, el-Idah fi uliimi’l-belaga, 11, 518; et-Taftazani, Muhtasaru’l-medni, 409; el-Carim ve Emin, el-
Belagatuw’l-vadiha, 289; el-Hasimi, Cevahiru’l-belaga, 371; el-Meragi, Ulimu’l-beldga, 317; el-Meydani,
el-Belagatu’l-arabiyye, 11, 387; Abbas, el-Belaga: Funiinuhad ve efnanuhd, 11, 283; Bolelli, Belagat-Kuran
Edebiyati, 369; Eren-Ozcan, Kuran-1 Kerimde Edebi Sanatlar, 49; ayrica bkz., Ismail Durmus, “Hiisn-i
Ta'lil”, DIA, XIX, 32-33.

el-Carim ve Emin, el-Belagatu’l-vidiha, 288.

Bkz. el-Carim ve Emin, el-Beldgatu’l-vadiha, 288; Bolelli, Belagat-Kuran Edebiyati, 370.
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Yaygin kullanima sahip olan bu sanata Tiirk Edebiyatinda da rastlamak miim-
kiindiir. Yahya Kemal Beyatlrnin agagidaki beyti, bu sanatin 6rneklerindendir.

“Birgok gidenin herbiri memnun ki yerinden,

Bircok seneler gecti, donen yok seferinden”

Yahya Kemal, 6len insanlarin bir¢ok seneler ge¢gmesine ragmen geri dén-
memesini, memnun olmalar: gibi giizel bir sebebe baglayarak hiisnii’t-ta‘lil
sanati yapar. Olenlerin zaten geri ddnmesi miimkiin degildir. Ni¢in miim-
kiin olmadiginin sebebini sair, bulunduklar: yerden/ahiretten memnun ol-
malarina baglar.”’

5. Te’kidi’l-Medh bim@ Yisbihu’z-Zemm

Tekidivl-medh bima yiisbihu’z-zemm (:1 G cad s 6); dvgityii kaste-
derek, yerme ifade eden lafizlarla 6vmeyi pekistirmektir. Yerme amagh ol-
masa da ikinci ifadenin yerme hissettirmesidir.*®

G G gt;:\i_\fﬁ_ﬁ_ig_é_é_@“(Sihirbazlar Firavna dediler ki): Sen

sirf, Rabbimizin ayet_lerl_' bize geldigi_nde iman ettigimiz icin bizden intikam
aliyorsun.” Bu ayette miiminler biitiin 6viilecek seylerin asli olan imana
gelmelerinden dolay: yerilmislerdir.

A

W&J«J\@JY m“d}»@ifaﬂ

“Onun gibisini goziin gormeyecek olmasi disinda, onda hig bir kusur yoktur.”®

Sair Ibnu’r-Rami, évdiigii kisinin hi¢bir kusurunun olmadigini ifade ettigi
beytinde —giiya bir kusurmus gibi- onun gibi birisini gozlerin géremeyecegi-
ni yerme seklinde zikretmek suretiyle 6vgiisiinii pekistirmektedir.

6. Te’kid(i’z-Zemm bima Yiigbihd’'l-Medh
Te'kidii’z-zemm bima yiisbihu’l-medh (él;j\ e Lu 20 45T); yermeyi kas-
tederek ovgii ifade eden lafizlarla yergiyi pekistirmektir. Ikinci ibarenin &v-

w
4

Bkz. Aktas, Modern Tiirk Siirinde Edebi Sanatlar, 75.

5 el-Kazvini, el-Idah fi uliimi’l-belaga, 11, 524; et-Taftazani, el-Mutavvel, 439; et-Taftazani, Muhtasaru’l-
medni, 413; el-Carim ve Emin, el-Belagatu’l-vadiha, 292; el-Hasimi, Cevahiru’l-beldga, 381; el-Meydani,
el-Belagatu’l-arabiyye, 11, 392; Abbas, el-Beldga: Funiinuhd ve efnanuhd, 11, 287; Bolelli, Belagat-Kuran
Edebiyati, 363; Eren-Uzunoglu, Arap Edebiyatinda Edebi Sanatlar, 223; ayrica bkz. Ismail Durmus,
“Tekit”, DIA, XL, 365-368.

Araf, 7/126; ayrica bkz., el-Kazvini, el-Idah fi uliimi’l-belaga, 11, 525; et-Taftazani, el-Mutavvel, 441;
et-Taftazani, Muhtasaru’l-medni, 415; el-Meragi, Uliimu’l-beldga, 321; Abbas, el-Belaga: Funiinuha ve
efndnuha, 11, 287.

0 el-Carim ve Emin, el-Beldgatu’l-vadiha, 291-292; el-Meydani, el-Belagatu’l-arabiyye, 11, 394; Bolelli,
Belagat-Kuran Edebiyati, 363; Eren-Uzunoglu, Arap Edebiyatinda Edebi Sanatlar, 224.
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me olmadig1 halde 6vmeyi hissettirmesidir. Diger bir ifadeyle birini 6viiyor
gibi gériiniip daha fazla yermektir ol

4.5\ | et g (ot 4 \)\ 4 i Y &% “Falanca hayirls biri degildir, fakat o ken-
disine iyilik edene ( bzle) kotiiliik eder” soziinde oldugu gibi. Ciimlede san-
ki iyilik edene kétiilik etmek, oviilecek bir seymis gibi bu 6zellik, daha 6n-
ce zikredilen olumsuz hayirsizlik vasfindan istisna edilmektedir. Bu suret-

le muhatap, 6viilityormus gibi gortinerek aslinda daha fazla yerilmektedir.

a7 - s

qﬁ_;uuu)amf;y, B ST Y] LI 3

“O, kopektir. Ancak onda bikkinlik ve iyiligi gbzetmemek vardir. Oysa bu
kotii huylar, kopekte bulunmaz.”® Bu beyitte sair, muhatabini 6nce képek
olmakla yermekte, ardindan sanki muhatabin iyi bir 6zelligini s6yleyecek-
mis gibi yapip istisna edatini zikrettikten sonra, tekrar yergi ile ilgili sifatla-

r1 zikretmek suretiyle daha fazla yerme yoluna gitmektedir.

7. Usliibu’l-Hakim

Uslibu’l-Hakim ((H_g,‘,j ;jii%); muhataba kendisi i¢in daha énemli ve 6n-
celikli oldugunu hissettirmek amaciyla beklemedigi bir sozle seslenme ya
da soru sorana bekledigi cevabin disinda bagka bir cevapla karsilik verme
sanatidir. Konuganin béyle bir iisltibu tercih etmesinin sebebi, soyledigi so-
ziin veya cevabin maksada daha uygun oldugunu veya muhatabin héline
daha miinasip diigtiigiini, onun i¢in daha 6nemli oldugunu vurgulamak is-
temesidir.®*

é;-j@ JLU QM,\}, & J: AJM\ o5 cxju “Sana, hilal (seklinde yeni dogan ay-
lar) sor;zrlar, de ki: Onlar, in;anlar ve ozellikle de hac icin vakit ol¢tileridir”®
Miisrikler, taciz amaciyla Hz. Peygambere, “Hilal nigin 6nce iplik gibi in-

cecik goriintiyor, sonra kalinlasip nihayet daire seklini aliyor?” diye soru-

2

el-Kazvini, el-Idah fi uliimi’l-belaga, 11, 526; et-Taftazani, el-Mutavvel, 441; et-Taftazani, Muhtasaru’l-
medni, 416; el-Hasimi, Cevahiru’l-belaga, 382; el-Meragi, Ulimu’l-belaga, 321; el-Carim ve Emin, el-
Belagatuw’l-vadiha, 292; Bolelli, Belagat-Kuran Edebiyati, 366; Eren-Ozcan, Kuran-1 Kerimde Edebi Sa-
natlar, 157; Eren-Uzunoglu, Arap Edebiyatinda Edebi Sanatlar, 224; ayrica bkz. Ismail Durmus, “Tekit”,
DIA, XL, 365-368.

el-Kazvini, el-Idah fi ulimi’l-belaga, 11, 526; et-Taftazani, el-Mutavvel, 441-442; et-Taftazani,
Muhtasarw’l-medni, 416; Eren-Uzunoglu, Arap Edebiyatinda Edebi Sanatlar, 224.

* el-Hasimi, Cevahiru’l-belaga, 383; Bolelli, Belagat-Kuran Edebiyati, 367.

el-Kazvini, el-Idah fi uliimi’l-belaga, 1, 162-164; el-Carim ve Emin, el-Belagatu’l-vadiha, 296; el-Hasimi,
Cevahirw’l-belaga, 388; el-Meydani, el-Belagatu’l-arabiyye, 1, 498; Abbas, el-Beldga: Funiinuhd ve
efnanuha, 11, 289; Bolelli, Belagat-Kuran Edebiyati, 375; Eren-Uzunoglu, Arap Edebiyatinda Edebi Sa-
natlar, 239-240; ayrica bkz., Ismail Durmus,“Usliib-1 Hakim’, DIA, XLII, 381-382.

Bakara, 2/189.
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yorlardi. Ayetin bu kisminda s6z konusu soruya, beklendigi gibi Ay’in ni¢in
baoyle bir safahattan gectigi yerine, kendileri agisindan bilmeleri gereken ve
beklenilen cevaptan daha énemli ve daha faydali olan bir cevapla karsilik

verilmek suretiyle iisltibu’l-hakim sanati icra edilmigtir.*

mla.c @ S m; m“ d\ s ¢ O 3 ,>LJ y “Bir tiiccara ne kadar serma-
yen var dij/e soruldugunda o, soyle cevap/verir: Ben emin bir adamim, insan-
larin bana olan giiveni ¢ok fazladir.”* Burada tiiccar, sermayesinin ne kadar
oldugunu soran kisinin dikkatini bagka yone ¢ekerek, kendisinin ne kadar
emin ve insanlar arasinda ne derece giivenilir biri oldugunu ifade etmistir.
Zira ona gore, bu iki 6zellik (emanet ve giiven) ticarette kir ve kazang i¢in
¢ok dnemlidir.

8. Tecahulu’|-Arif

Tecahulu’l-Arif (<, jii:u.:); bir niikteye binaen bilinen bir sey hakkinda
bilmiyormus gibi soz soyleme veya cahil olmadig1 halde cehaleti kendin-
de izhar etme veya pekistirme amaciyla, dogrulugunu bildigi seyden stiphe
ediyormus ve bilmiyormus gibi soz séyleme sanatidir.®® Diger bir ifadeyle
sOyleyiste bir anlam inceligi ve zerafeti olusturmak i¢in konuyu bilip de bil-
memezlikten gelme sanatidir.® Bu sanata kinama, abartili 6vme veya yerme
ve taacup ifade etme amaciyla bagvurulur.”

_,..j JBM & }% oA L;L-J & i) ,\ GL} “O halde biz veya siz, ikimizden biri, ya dog-
rugyol/ iizerinde veya agzk/bir ;apzklzk icindedir””" Ayette Hz. Peygamber’in
lisaniyla varid olan ifadede, kendisinin dogru yol tizerinde ve kéfirlerin agik
bir sapiklik i¢inde bulunduklar: bilindigi halde bilmemezlikten gelinerek
tecahulu’l-arif sanati icra edilmistir.

Ll L Ll che 5 3 g g

% Bkz., el-Carim ve Emin, el-Belagatu’l-vadiha, 295-296; el-Hasimi, Cevahiru’l-beldga, 390; el-Meydani,
el-Belagatu’l-arabiyye, 1, 502; Abbas, el-Beldga: Funiinuhd ve efndnuhd, 11, 289; Bolelli, Belagat-Kuran
Edebiyati, 378; Eren-Ozcan, Kuran-1 Kerimde Edebi Sanatlar, 184; Eren-Uzunoglu, Arap Edebiyatinda
Edebi Sanatlar, 240.

el-Carim ve Emin, el-Beldgatu’l-vadiha, 296; Bolelli, Belagat-Kuran Edebiyati, 376; Eren-Uzunoglu,

Arap Edebiyatinda Edebi Sanatlar, 240.

58 Abbas, el-Belaga: Funiinuha ve efnanuhd, 11, 292-293; Eren-Ozcan, Kuran-1 Kerimde Edebi Sanatlar,
151; Eren-Uzunoglu, Arap Edebiyatinda Edebi Sanatlar, 231; ayrica bkz., Ismail Durmus, “Tecahiil-i
Arif”, DIA, XL, 232-233.

% Aktas, Modern Tiirk Siirinde Edebi Sanatlar, 64.

70" Abbas, el-Beldga: Funiinuhd ve efndnuha, 11, 292; Eren-Uzunoglu, Arap Edebiyatinda Edebi Sanatlar,
232.

' Sebe, 34/24.
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“Gece ¢akan bir simsegin pariltisi mi yoksa bir lambamn 15181 mu yoksa
(sevgilinin) agik¢a goriinen giillimsemesi mi?” Sair Buhturinin beyti, abartili
6vme amaciyla icra edilen tecahulu’l-4rif sanatina 6rnektir.”?

Sair Ahmet Hagim'in asagidaki misralar: da bu sanatin Tiirk Edebiyatin-
daki 6rneklerindendir.

“Egilmis arza, kanar muttasil kanar giiller

Durur alev gibi dallarda kanl: biilbiiller

Sular m1 yands, neden tunca benziyor mermer?””

Ahmet Hagim, sularin yanip yanmadigini ve mermerlerin neden tun-
ca benzedigini bildigi hilde bilmemezlikten gelerek tecahulu’l-arif sanatt
yapiyor. Sularin yanmasi ve mermerin tunca benzemesi giines 1smnlarinin

yansimasi nedeniyledir.

9. Aks

Aks (Ji:'j\); climlede bir parcanin 6nce getirilmesi sonra ayni par¢anin
geri birakilmasidir. Diger bir ifadeyle ayni kelimelerle birinci climle ile an-
lamca ilgili yeni bir ciimle tesis etmek, ters cevirmek, aks ettirmek, bir mis-
ranin sonunu basa, bagini da sonuna getirmektir.”* Diger bir ifadeyle bir di-
ze ya da ciimlenin anlamli iki parcasindan birini 6nce, digerini de sonra
soyleyerek, anlatilmak istenen s6zii 6nce kuralli sonra da devrik ctimle sek-
linde séylemektir

J;_»J'_u‘ A Ufw v—’vuj‘ i av%_)r" e ub*“‘“_u‘ e it JJJ‘ el D
u;.Uu L o )LJ\ St :JJJ;\ uwlzi‘ “Allah, iman edenlerin dostudur. Onlart ka-

Aw A

ranliklardan aydinliga gzkarlr Kifirlerin velileri ise taguittur. (O da) onlar: ay-
dinliktan karanliklara (siiriikleyip) gétiiriir. [ste bunlar cehennemliklerdir. On-
lar orada ebedi kalirlar”’® Ayet-i kerimede )}Jt J‘ uL».Uz!\ . ibaresi daha son-
ra uL«Uz!\ dﬂ ))J' o §ek11nde ters cevrilmek suretiyle aks sanatt icra edilmistir.
ﬂ\ 5 )L@.J\ s JLg__H 2 JM &x “Allah, geceyi giindiiziin igine, giindiizii de ge-
cenin igine sokar.””” Ayetin bas tarafl, geceyi glindiiziin i¢ine sokar seklinde

N
N

el-Kazvini, Telhisu’l-miftdh, 235; Abbas, el-Belaga: Funiinuhd ve efnanuhd, 11, 293; Eren-Uzunoglu,

Arap Edebiyatinda Edebi Sanatlar, 232.

73 Aktas, Modern Tiirk Siirinde Edebi Sanatlar, 64.

7 el-Kazvini, el-Idah fi ulimi’l-belaga, 363; el-Meydani, el-Belagatu’l-arabiyye, 11, 440; Abbas, el-
Belaga: Funiinuha ve efndnuhd, 11, 293; Eren-Ozcan, Kuran-1 Kerimde Edebi Sanatlar, 25; Eren-Uzu-
noglu, Arap Edebiyatinda Edebi Sanatlar, 202; ayrica bkz., M. Naci Bolay,“Akis”, DIA, 11, 264-265.

7> Aktas, Modern Tiirk Siirinde Edebi Sanatlar, 191.

7® Bakara, 2/257.

77 Fatir, 35/13.
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zikredilmisken son tarafi ise giindiizii gecenin i¢ine sokar seklinde zikredi-
lerek aks sanat1 meydana getirilmistir.

Mehmet Akif Ersoy’un, “Utandim aglayarak, agladim utanmayarak™®
ifadesi de aks sanat1 i¢in giizel bir 6rnektir.

10. Miisakele

Miisakele (:si:2); kelime olarak benzemek, uygun olmak, iki seyin birbi-
rine benzemesi anlamina gelmektedir. Bir sanat olarak ise daha 6nce bir soh-
bette gecen seyi, aralarindaki miinasebetten dolay1 kendi lafz1 yerine baska
bir lafizla zikretmektir.” Bir bagka deyisle, birinin soyledigi bir kelimeyi dige-
rinin, 6nceki anlamindan ayr1 bir manasinda tekrarlamasi sanatidir.*

¢-<—L> s G J—u A-J:«_M ¢-<an X % “Kim size saldirirsa siz de ona misil-
leme olacak kadar saldirm ( cezaland/zrm).”81 Ayette gecen ikinci saldiri ifa-
desi cezalandirma anlaminda kullanilmis olup bu suretle miigakele sana-
tricra edilmi§tir

y . ;/// «

L@J-f 25320 I65, “Bir kotiiliigiin cezasi, ona denk bir kotiiliiktiir (cezadir).”™
Ayettegeéen (:22) kelimesinin anlamu kétiilikk demektir. Kétiligin ceza-
s1, gercekte ise Allah Teald hakkinda kotiiliik degil, ona gore denk bir ceza-
dir. Bu itibarla (i22) kelimesine iki anlam verilmek suretiyle miisakele sa-
nati yapilmustir.

Tirk Edebiyatinda da kullanilan miisékele sanatina, Mehmet Akif
Ersoy’un asagidaki misralar1 6rnektir:

“Getirin ibreyi” der, bulmanin imkdm mi var?

“Ibre yok bey baba, bilmem ne getirsek?” derler.

O da ‘Gyleyse sehadet getirin” der bu sefer.®®

Mehmet Akif, karsilikli iki kisinin konusmasini miisikele sanati seklin-
de kendi siirinde bigimlendirir. Konuganlardan biri “getirin ibreyi” diye ses-
lendiginde, digeri de “ibre yok bey baba, bilmem ne getirsek?” seklinde kar-

silik verirken, birinci kisi bu sefer “Gyleyse sehadet getirin” der.

9
=

Aktas, Modern Tiirk Siirinde Edebi Sanatlar, 191.

el-Meydani, el-Belagatu’l-arabiyye, 11, 438; Abbas, el-Belaga: Funiinuha ve efndnuha, 11, 294; Eren-Oz-
can, Kuran-1 Kerimde Edebi Sanatlar, 130; Eren-Uzunoglu, Arap Edebiyatinda Edebi Sanatlar, 226; ay-
rica bkz., Ismail Durmus, “Miisakele”, DIA, XXXII, 154-155.

Aktas, Modern Tiirk Siirinde Edebi Sanatlar, 67.

Bakara, 2/194.

Stira, 42/40.

Aktas, Modern Tiirk Siirinde Edebi Sanatlar, 67.

® ® o ®
B8 =28



116 | DIYANET ILMi DERGI « CILT: 51 « SAYL: 1+ OCAK-SUBAT-MART 2015

11. Leffu’'n-Nesr

Leffu'n-Nesr (5235 5li); muhatabin anlay1p yerli yerine koyacagina gii-
venerek, birden fazla lafz1 zikrettikten sonra bunlarla ilgili yeni lafizlar: s1-
rastyla soylemektir.** Ciimlede zikredilen onceki lafizlarla sonrakiler ara-
sinda bir tertib sdzkonusu ise buna “leffu'n-nesr-i miiretteb’, eger bir tertib
ve uyum séz konusu degilse buna da “leffu’n nesr-i miisevves” ad1 verilir.®

u}ﬁm Sy m o )MJ, a \y. Ll ;L;_‘JB_J.M v—<J s «wi) a5 “Allah, rahmetin-
den dtiirii geceyi iginde dmleneszmz glindiizii de liitfundan ( rzzk1n121) araya-
siniz ve siikredesiniz diye sizin icin yaratt1.”® Ayette gegen (155 <WJ) ‘dinlene-
siniz” ve (\jx.i'ai}) arayasiniz” lafizlari, daha 6nce gegen (‘)ﬁU‘) gece” ve (JLdn)
glindiiz lafizlarinin sirasina uygun olarak zikredilmis, bu sayede leffu’n-
nesr-i miiretteb sanati yapilmigtir.

M 532 1,205 05 s iz St e AT ity T G5 i 5 b el
<Ly “Biz geceyi ve giindiizii (kudretimizi gosteren) iki alamet yaptik. Nite-
kim Rabbzmzm nimetlerini arastirmaniz, ayrica, yillarin say: ve hesabin bil-
meniz igin gecenin alametini (karanhigim) silip (yerine, esyay1) aydinlatan giin-
diiziin alametini (aydmhgin) getirdik.”® Ayette gegen (W) “arastirmaniz
i¢in” ve (\)«l&!}) “bilmeniz i¢in” lafizlari, daha 6nce zikredilen ( )LG.JHA) ‘glindii-
ziin alameti” ve (J.U' ) “gecenin alameti” ibareleriyle alakali olup ayni siray-
la zikredilmediklerinden leffu’ n-nesr-i miisevves sanati meydana gelmistir.

Faruk Nafiz Camlibel’in asagidaki misralari, bu sanatin Tiirk Edebiyatin-
daki 6rneklerindendir:

“Sakin bir soz soyleme, yiiziime bakma sakin,

Sesini duyan olur, sana goz kovan olur.”%®

Sair birinci misrada “s6z soyleme” seklindeki olumsuz emre karsi ikin-
ci misrada tertibe uygun olarak “sesini duyan olur” ve yine birinci misrada
“yliztime bakma sakin” olumsuz emrine kars: ikinci misrada “sana g6z ko-
yan olur” seklinde bir uyarida bulunarak leffun-nesr-i miiretteb sanat1 ya-
par.

»
<

Abbas, el-Belaga: Funinuha ve efnanuha, 11, 294; Eren-Ozcan, Kuran-1 Kerimde Edebi Sanatlar, 106;
Eren-Uzunoglu, Arap Edebiyatinda Edebi Sanatlar, 228; ayrica bkz., Ismail Durmus, - M. A.Yekta Sa-
rag, “Leff it Negr”, DIA, XXVII, 122-124.

Abbas, el-Belaga: Funiinuhd ve efndnuha, 11, 294; Eren-Uzunoglu, Arap Edebiyatinda Edebi Sanatlar,
229.

Kasas, 28/73.

fsra, 17/12.

Aktas, Modern Tiirk Siirinde Edebi Sanatlar, 145.
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Sonug

Arap Dili, bagta Kur’an-1 Kerim ve hadis-i serifler olmak tizere ¢ok sayida
dini ve edebi metnin tesekkiiliinde, kayitlara gegmesinde ve nesilden nesi-
le aktarilmasinda biiyiik rol oynamis en 6nemli diinya dillerindendir. Stip-
hesiz Arap Dilinin oynadig1 bu rolde onun, edebi ve sanath bir dil olusu-
nun 6nemli etkisi vardir. Arap dili, sahip oldugu ylizlerce edebi sanat ve ¢ok
sayidaki degisik ifade tarzi sayesinde, verilecek mesajin muhataba en dog-
ru ve en uygun sekilde ulasmasini saglayan nadir dillerdendir. S6z konusu
edebi sanatlar, tasidiklar1 zengin mana ve edebi deger sayesinde meramuin,
muhataba en kamil sekliyle aktarilmasina yardimci oldugu gibi dinleyici-
nin nefsinde de kalicy, zarif izler olusmasina katki saglar.

Islam’in degisik cografyalara yayilmastyla Arap Dili ve Edebiyatiyla tani-
san diger diller de Arap Dilinin kelime hazinesinden ve sanatsal yoniinden
etkilenmislerdir. Ttirk Dili ve Edebiyat: da Arapcadan gegme ¢ok sayida ke-
limesiyle, Divan Edebiyatinin en 6nemli nazim birimi olan artizuyla ve ¢a-
ligmamizda 6rnekler sundugumuz bir¢ok edebi sanatiyla Arap Dilinden ve
Edebiyatindan etkilenmistir. Bu ¢alismanin konusu olan edebi sanatlarla il-
gili her iki dilden sunulan 6rnekler arasindaki uyum ve benzerlik, s6z ko-
nusu diller arasindaki edebi etkilesimin ne denli gii¢lii oldugunu gosterme-
si acisindan 6nemlidir.

Bu ¢alismada konu edinilen edebi sanatlar stiphesiz, “belagat” ilminin s1-
nirli bir bolimiini olusturmaktadir. “Bedi” ilminin “muhassinat-1 ma‘ ne-
viyye” boliimiiyle ilgili edebi sanatlarin islendigi s6z konusu ¢alismanin ko-
nu bagliklar: sinirli olsa da mukayeseli 6rneklerle ve detayli bir anlatim-
la sunulan ¢aligmanin, bu alana dair bir fikir verecegi, ilgi uyandiracagi ve
edebi zevke katki saglayacagi timit edilmektedir.
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ASIM KIRAATININ HAFS RIVAYETINE
GORE SEKTE KAVRAMI VE MANAYA
ETKISI SAKTAH ACCORDING TO
HAFS' REPORT OF ASIV RECITATION
AND TS EFFECT ON MEANING

A. CUNEYT EREN
DOG. DR., DOKUZ EYLUL U. ILAHIYAT FAK.

IBRAHIM ULUDAS
DR., DOKUZ EYLUL U. ILAHIYAT FAK.

0oz

Sekte, Kur’an kiraati sirasinda iki ses arasinda nefes
almadan sesi ayirarak kesmeye denir. Sesin kesilme
stiresi ise okuyus tarzina gore degismekle birlikte
yaklagik bir elif miktar1 kadardir. Asim kiraatinin Hafs
rivayetine gore; Kuran-1 Kerimde dért yerde sekte
vardir.

Kur’andaki alameti ise tizerinde sekte yapilmak istenen
kelimenin son harfi izerindeki kii¢iik bir sin (_-) harfi
yazilmasidur.

Sekte hem mana hem de Kur'an'in fonetik yapust ile
irtibatl bir kuraldir. Hangi seslerin uzatilacagini,
telaffuzun nerelerde kesilecegini sistemli bir sekilde
ogreten tecvid ilminin kaideleri, Kuran-1 Kerim'in
dogru okunmasi adina ayni zamanda fonetik tesir
yapar. Diger taraftan vasil halinde yanlis anlagilmaya
miisait kelime gruplarini fark ettirerek ayirt etme ve
verilmek istenen ger¢ek mana tizerinde vurgu yapma
adina da 6nemli bir vazife yapmaktadur.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, tecvid, kiraat, sekte, fonetik

2015« SAYI: 1 « SAYFA:119-127

ABSTRACT

Saktah is discontinuation
of two voices by separating
without breathing between
them during the Quran
recitation. Although it

is variable according

to recitation styles,
discontinuation time of
voice is about the measure
of one alif. According

to Hafs  report of Asim
recitation, there are four
saktahs in the Qurian.

The sign of saktah in the
Qur’an is to write a letter
sin (_-) on the last letter of
the word which is saktah
required.

‘Saktah is a rule connected
with both meaning and
phonetic structure of the
Qur’an. Rules of tajweed
teaches sistematically which
sound would be extended
and where pronunciation
would be interrupted. This
effects reading the Qur’an
correctly and phonetically at
the same time. On the other
hand, it has an important
task regarding to emphasis
on the true meaning

of words which can be
misunderstood when it was
passed without stoopping.

Key words: The Qur’an,
Tajweed, Recitation, Saktah,
Phonetic
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. Giris (Tanim ve etki alani)
Tanim:

ekte; sozliikte susmak ve iki nagme arasini ne-

fes almadan kesmek, sozii kesmek, sonmek,

aywrmak anlamina gelmektedir.! Terim anlami
ise sekte; (M‘ ,.u 9}2\ Cl” #£..J) nefes almadan sesi
kesmeye dénir.z/Ibn Cezeri (6. 833/1429): “Sesi nefes
almaksizin 4det olarak vakf zamanindan daha kisa
bir miiddet kesmekten ibarettir”” seklinde tanimla-
mustir.> Burada esas olan kiraat esnasinda nefes alin-
madan yapilan okumadir. Sektenin yapilma stiresi
bazi ihtilaflarla birlikte ortalama bir elif miktaridir.*

Sekte; vasla (gegmek) has bir kuraldir. Yani; bir
kelime, ardindan gelen diger kelimeye veya bir
harf diger harfe baglanacaksa yapilir.

Kuran metnindeki alameti ise, lizerinde sek-
te yapilmak istenen kelimenin son harfi tizerinde
konulan kiigiik bir sin (_-) harfi veya harfin altin-
da («X..) yazilmasidir. ‘Bu harfin bulundugu yerde

! Ebu'l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzur, Lisaniil-arab, 11, 44;
Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 1304, el-Matbaatiy]-Bahriyye, Istanbul 1304-1305, 1, 578.
2 Ebu’l-Hayr Muhammed b. Muhammed Ibnu’l-Cezeri (6. 833/1429),
en-Negr fi'l-kiraati’l-agr, Darwl-Fikri I[it-Tibaa, Beyrut, I, 240; Ibrahim
b. Ismail el-Ebyari (6. 1414), el-Masuatu’l-Kuraniyye, Miiessesetu Sicl{’l-
Arab, Kahire 1405, V, 27; Abdulfettah Abdulaziz, Kavaidu't-tecvid ald
rivyeti Hafs an Asim, Milessesetu’r-Risale, Beyrut 1404, I, 89.
? Ibnu'l-Cezeri, en-Negr fil-kirdati’l-agr, 1, 240; Nihat Temel; Kirdat ve
Tecvid Istilahlari, IFAV Yay,, Istanbul 1997, 118. Vakf, kelime olarak dur-
mak, durdurmak, hapsetmek, terim olarak da kiraate yeniden baglama
niyetiyle normal olarak nefes alinabilecek bir zaman diliminde bir keli-
me tizerinde sesi kesmekten ibarettir. Bu da ayetlerin bitiminde ve or-
talarinda olup kelime ortasinda yahut yazilis olarak bitisik olan iki keli-
me arasinda olmaz. Haliyle bu arada da zorunlu olarak nefes alinacaktur.
(Bkz. Suytiti, el-Itkan fi ulimi’l-Kuran (Tah: Ahmed b. Ali), Daru’l-
Hadis, Kahire 2006, s. 250; Veli Kayhan, “Vakf ve Ibtida {lmi ve Kuran
Tefsirindeki Yeri”, C.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, X/2-2006, s. 301).
Celaluddin es-Suyuti, el-ltkan fi ultiimi’l-Kurén, s. 260. Sektenin uy-
gulanmasi, uzunlugu veya kisaligi konusunda imamlarin goriis-
leri farkhilik arz etmektedir. Ancak tespit ettikleri kurallar muva-
cehesinde benimsedikleri kiraat tarzlari olan tahkik, tavassut ve hadr
sistemlerinin her birine gore sektenin siiresinin tabii olarak vakf
miiddetinin altinda olmast hususunda ittifak etmislerdir. (Bkz. Ibra-
him Tetik, Vakf ve Ibtida flminin Ayetleri Anlamlandirmadaki Rolii,
(Usmiini Baglaminda), Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitii-
sii, Y. L. Tezi, Erzurum 2012, s. 20).

-
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tizerinde sekte yapilmak lazimdir. Bu sem‘a, yani bu mevzu ile ilgili Hz. Pey-
gamber (s.a.s.)den gelen rivayet kaydina baglidir. Dolayisiyla Hz. Peygam-
ber (s.a.s.)den sahih bir rivayetle nakledilmeyen yerlerde sekte caiz olamaz.
Imam Ibnu’l-Cevzinin de belirttigi gibi bu hususta sahih rivayetler vardir.
Ancak vakif yapilan yerler kiraat kitaplarinin belli yerlerinde goriilecegi tizere
kiraat-i asere arasinda farkls farklidir’®

Kiraat imamlari arasinda en fazla sekte yapan Hamza (6. 156/772)dir. Ham-
za; ravisi Halef (6. 229/844)’in rivayetine gore, harekeli hemze harfinden énce
sakin bir harfin gelmesi halinde sekte ile okur. Diger bir ifadeyle kendilerinden
sonra sakin bir harf olmadig takdirde imale yapmasi, digeri de sakin bir hart-
ten sonra hemze geldiginde de, vakfetmeksizin sekte uygulamasidir.®

Eba Ca'fer (6. 130/747) ise; Hurf-u Mukattaa harflerinin her biri arasin-
da sekte yapar.”

Sektenin Etki Alani:

Sekte hem mana hem de fonetik yapi ile irtibath bir kuraldir.® Hangi
seslerin uzatilacagin, telaffuzun nerelerde kesilecegini sistemli bir sekilde
6greten tecvit ilminin kaideleri Kur'an-1 Kerim’in dogru okunmasi igin ayni
zamanda fonetik tesir yapar. Diger taraftan vasil halinde yanlis anlagilmaya
miisait kelime gruplarin fark ettirerek ayirt etme ve verilmek istenen ger-
¢ek mana tizerinde vurgu yapma adina da 6nemli bir vazife yapmaktadur.

Ornegin Yasuf suresi 31. ayette gecen (551 &, i) ‘Kadmlar Yiisuf'u go-
riince (onu umduklarindan daha da giizel bularak) biiyiittiiler’ mealindeki
ayetin Hamza b. Habib’in kiraatine gore sekteli okundugunda, sektenin ma-
na ile fonetik iligkisiyle birlikte nasil yansittig1 daha net olarak fark edilecektir.

5 Abdu’l-Fettah el-Mursifi, Hiddyetu'l-kdri ila tecvid-i kelami'l-bari, Dar’]-Kitabi'l- Arabi, Beyrut 2004, I, 407.
¢ Nasr Atiyye, Gdyetu’l-merid fi ilmi’t-tecvid, Daru’l-Harameyn li't-Tibaa, el-Kahire, (IIL Bsk.), 1413, 5. 234.
7 Eb Amr Osman b. Said (6. 444), et-Teysir fi'l-kirdati’s-seb’, (ngr. Otto Pretzl), Istanbul 1930, s. 62; Tbnu’l-
Cezeri, en-Negr, 1, 240.

Kuran-1 Kerim'de kullanilan lafizlar ve bu lafizlarin iginde yer alan harflerin uyum i¢inde dizilisi o
kelimenin manas ile ahenklik arz eder. Buna tabiattaki seslerin adeta harflere dontismesi ve keli-
melesmesi anlaminda ‘onamatope’ denir. Arapga lafizlarin ne anlama geldigini bilmeyen herhangi bir
insan bile secilmis olan Kur’an kelimesinin tedai ettigi manay1 veya o mananin ipuglarini hissedebilir.
Kur’an kelimeleri bu hususiyeti ile muhataplarina ayr1 bir icaz 6rnegi sunmaktadir. Kuyu anlamina ge-
len ve yaygin olarak kullanilan 6rnegin ( 2)1) yerine (_J) kelimesinin segilmis olmasi i¢ine birakilan ta-
sin suya dustiigiinde ¢ikardigi ses ¢agrisimiyla anlama daha farkli bir zaviyeden da zenginlik katmak-
tadir. Kur'an dili igerdigi lafizlari, lafizlarin harflerinin kulaga hos gelecek tarzda birbirleriyle uyumlu
siralanisy, bu lafizlarin ctimle igerisindeki dizilisi, muhatabini adeta biiyiileyici bir atmosfer iklimine
cezp etmektedir. Yani, onun edebi ahengi muhatabini adeta biiyiileyecek tarzdadir. Oyle bityiileyicidir
ki, Arap belagatinda otorite sayilan muarizlar1 dahi, onun karsisinda teslimiyetlerini itiraf etmislerdir.
Bkz. Ciineyt Eren, Dil ve Uslup Agisindan Kuran, Isik Yaynlari, Istanbul 2014, s. 39.)

8
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Ayetin bu kisminda, birincisi (44f), ikincisi ise (i3)’nin sonunda yer ala-
cak sekilde, sadece iki adet sekte mevcut olmasina ragmen, ses anlam ilis-
kisinin en iist diizeyde korunabilmis oldugunu gérmekteyiz. Ozellikle bes
eliflik meddin arkasindan gelen ilk sekte, tam bir erkek giizeli olan Hz.
Yasuf (a.s.)’u bir anda kargilarinda géren Misir'li kadinlarin, meyve soy-
duklari bigaklarla ellerini kestiklerinin farkina varamayacak derecede adeta
carpildiklarini canli bir sahne halinde tasvir etmektedir. Oyle ki, kadinlarin
bu saskinliklari, biitiin gozler Ytsuf (a.s.)'un cemaline odaklanmiscasina
devam etmekte ve ikinci bir sekte ile daha da pekistirilip son bulmaktadr.
Nitekim Kéri Mustafa Ismail'in tiz bir rast perdede devam ettigi okuyu-
§unda ayetin bu kismina ula@tlgmda, sesini daha da tizle§tirerek sekte vec-
(a.s.) un onu gormeye gelen kadinlarin bulundugu odaya girmesiyle salona
adeta bir olii sessizligi ¢oktiiglinii ve bu harika giizellik karsisinda kadinla-

rin bir ara nefesleri kesilir gibi oldugunu sergilemektedir.

Il. Asim Kiraatinin Hafs Rivayetine Gore Kur'an-i Kerim’de Sekte ve
Sektenin Kur’an’in Yorumundaki Rol(

Asim (6. 127/745) kirdatinin Hafs (6. 180/796) rivayetine gore; Kur'an-1
Kerimde caiz ve vacip olmak iizere iki ayr1 sekte durumu s6z konusudur.
Vacip olanlardan dort yerde sekte yapilir.' Bu sektelerden ikisi elif, diger
ikisi de siiktin {izere icra edilir.

1- Kehf suresinin 1. ve 2. ayetleri arasinda; (Jy S e o 5T s all o
Unss 4 Jens) Hamd O Allaha mahsustur kz kuluna kztabz mdzrdz ve onun zgt—
ne tutarsiz hichir sey koymad. (dskexs de\ W}Jv i i o \.w,ﬂ L Ju L
s HJ 8 w1Jial) Dosdogru bir kitap olarak gonderdi. Ta ki Kendi nez-
dinde inkarcilar iéin hazirladig1 siddetli azabr bildirerek onlart uyarsin. Mak-
bul ve giizel isler yapan miiminleri de ebediyyen icinde kalacaklar: giizel bir
miikdfatla miijdelesin ve ta ki “Allah evlat edindi” diyenleri uyarsin.

Bu iki ayetin (L3 ve \=3¢) kelimeleri arasinda vakf yaparak durmak daha
dogrudur. Ancak sekte de yapilabilir. Hafs rivayetine gore sekte su sekilde

° Necdet Gagil, Kuran'm Belagat ve Fonetik Yapist, llahiyat, Ankara 2005, s. 268.
' Ebt Muhammed Abdulhak Ibn Atiyye (6. 542), el-Muharreru’l-veciz tefsiru ibn Atiyye, Daru’l-Kutubi'l-
IImiyye, Beyrut 1422, III, 494.
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yapilir: (=3¢) kelimesindeki tenvin, elif'e gevrilir ve medd-i tabi yapilarak
elif iizerinde nefes almadan kisa bir siire durulup (L.35) kelimesine gecilir."

Her iki ayetin sekteli olarak okundugunda sektenin mana ile iliskisini na-
sil yansittig1 daha net olarak goriilecektir. Zira sekte ilk ayetin fasilasinda
yer alan (=5¢) ‘tutarsizhgin’ ikinci ayetin baginda yer alan (LZ5) egrisi biigrii-
sii, ‘yanhsi ve geliskisi bulunmayan dosdogry’ ile birlikte tevehhiim edilme-
mesine yol agmaktadir. Diger bir tabirle yapilan sekte bir sonraki ayetin ilk
kelimesi olan “dosdogru” anlamindaki kelimenin ‘egrilik” anlamindaki (ve
tizerinde sekte yapilan) kelimenin sifati olabilecegi vehmini bertaraf etmek-
tedir.”? Ciinkil bu onun sifati olmayip («) zamirinin mercii olan “kitab’in
halidir.” Yani O kitab: dosdogru kitap olarak kilmigtir, anlamindadar.

Burada sekte ile yapilan vurgu bazi sahabilerin ellerindeki Mushaflarda
(Lo dam S rse o) Jams J9» Allah (c.c.) Kur'anda herhangi bir tutarsizlik bi-
rakmamus, onu eksiksiz dosdogru yapmustir, seklinde agiklama ile daha net
olarak ortaya konmustur."* Dolayisiyla ayetin manasinin yanlis anlagilma
ihtimali 6nlenerek kastedilen mana 6zellikle vurgulanmais olur."

'" Diger bir tabirle birinci kelimenin sonundaki tenvinli elifi ‘ivecen’ diye okunmasinin ardindan bir elif
miktar1 nefes almadan sessizce beklenip ikinci kelime ‘kayyimen’ kelimesini okuma seklinde yapilir.
Ebtt Amr Osman b. Said Dani (6. h. 444), et-Teysir fi'l-kirdatis-seb’, Daru’l-Kutubi’l-Arabi, (nsr. Otto
Pretzl), istanbul1930, 5. 156 (L3 J,& o 255 Y, ot e L) S SN e oS e aie 13); Cami’l- beyin
fil-kiradti's-sebi™-1-meshtre, 5. 5995 (Js o5 cass ¥y o o e i) 885 oSy VCisSU(mge) i 2y 3 ool 13
A oy ahill 5L G 5 g e B O 9l eole e ate oo S3YI Bl Jay o (W); el-Thnd fil-
kiradtis-seb li ibni’l- Bazis (6. h. 540), (Laim—cass Yy olas 16 e didal 285 1 ge) Ayrica bkz EbG Muhammed
el-Endelusi Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, tefszru ibn Atiyye, Daru’l-Kutubi'l-llmiyye, Beyrut 1422,
111, 494; en-Numani, Ebu Hafs Siracuddin (8. 775), el-Lubab fi uliimi’l-kitab, Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye,
Beyrut 1419, XII, 416.
Ebtr'l-Abbas Sihabuddin el-Halebi (6. 756), ed-Durru’l-masin fi ultumi’l-kitabi’l-masin, Daru’l-Kalem,
Dimagk, VII, 434; Ebu Hafs Siracuddin en-Numani (6. 775), el-Lubab fi uliymi’l-kitab, Daru’l-Kutubi’l-
Ilmiyye, Beyrut 1419, XII, 416.
Mahmud b. Hamza el-Kirmani (6. 505), Gardibu’t-tefsir ve acaibu’t-tevil, Daru’l-Kible, Beyrut ts., I,
647. Nahivciler, ayetteki “kayyimen” kelimesinin mansub olusu hususunda belirttigimiz hal olmasi
disinda farkli goriiglerde de bulunmuglardir. ‘Kessaf” Sahibi soyle der: “Bu kelimeyi, “kitap” lafzinin
“hal”i saymak caiz degildir. Cinki ifadesi, enzele fiilinin tizerine ma’téiftur. Binaenaleyh bu ifade,
“ellezi” sila edatini takip edenlere dahildir. Dolayisiyla “kayyimen” kelimesini “kitap”tan hal saymak,
sila ciimlesinin bir pargasi ile hal ve zil-halin arasmni ayirmis olmay1 gerektirir ki bu caiz degildir.
Bu caiz olmayinca bu kelimenin, mukadder bir fiil ile mansub olmas: gerekir ve takdiri “Ve Allah o
Kur’an "1 dosdogru kildi” seklindedir. Isfehani soyle der: “Bizim bu husustaki kanaatimiz sudur: “Ayet-
teki ifadesi birinci hal, “kayyimen” ifadesi de ikinci hal dir. Bu ikisi birbiri pesinde olan iki “hal’dir.
Buna gore kelamin takdiri, “O, kuluna kitabi, ona bir egrilik kilmaksizin ve dosdogru olarak indirdi”
seklinde olur” Haili '1- “ukad kitabinin sahibi es-Seyyid s6yle der “Ayetteki “kayyimen” kelimesini ifa-
desinden bedel kilmak da miimkiindiir. Ciinkii bu ctimlenin manasi, “Allah onu egrisiz yani dosdogru
kildi” demektir. Buna gore sanki “Allah kuluna o kitab: indirdi ve onu “kayyim” yani dosdogru kildr”
denilmistir. (Fahruddin Razi, Mefatihul-gayb, Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1420, XXI, 423; Fah-
ruddin Razi, Tefsir-i kebir, (trc. Suat Yildirim, Litfullah Cebeci, Sadik Kilig, Sadik Dogru), Akgag yay.,
Ankara 1993, XV, 97.)
Ebti Muhammed Ibn Atiyye el-Endelusi, el-Muharreu’l-veciz, tefsiru ibn Atiyye, Daru’l-Kutubi'l-
flmiyye, Beyrut 1422, III, 495. Ayrica bkz. Eb@’l-Abbas Sihabuddin el-Halebi (6. 756), ed-Durru’l-
mastn fi ulivmi’l-kitabi’l-masin, VII, 434.
'* Ebti Hayyan Muhammed el-Endelusi, el-Bahru’l-muhit, Daru’l-Fikir, Beyrut 1420, VII, 136.

IS

=

123



124 | DIYANET ILMi DERGI « CILT: 51 « SAYL: 1+ OCAK-SUBAT-MART 2015

2- Yasin suresi 52. ayetinde; (Ut r Lt o Ukl 146) yani (His UG5 5s) Keli-
melerinde yapilir.'

Hafs rivayetine gore sekte su sekilde yapilir: Birinci kelime (443,» ») okun-
duktan sonra ses ve nefes bir elif miktari kesilip ardindan ikinci kelime (1.is)
kelimesini okuma seklinde yapilir.

Burada sektenin hikmeti daha sonra gelen (1is) “bu” isaret edatinin (ts,)
“yattigimiz yer” ifadesinin sifat1 oldugu sanilmasin diyedir. Zira o sifat degil,
yeni bir ciimlenin baslangicidir.'” Sekte yapilmasaydi meleklerin ve kafirlerin
sozl birbirinden ayrilmamis olurdu. Yani sekteden énce ( G:@,i ) kelimesi ile
kafirlerin s6zii sona ermis olup, sekteden sonra (15») kelimesi ile de melekle-
rin sozleri baglamaktadir. Dolayisiyla bu iki soziin farkl sahislarin séylenmis
olmasinin agik¢a vurgulanmas: maksadiyla sekte yapilmis olur.

3- Kiyame suresinin 27. ayetinde gegen (g\) o Ja 9) “Tedavi edebilecek
kim?” denildi (denilecek)’ cimlesinde sekte y;ipmak daha dogrudur. Fakat
gegis de yapilabilir.

Hafs rivayetine gore sekte su sekilde yapilir: (3= Lp) ‘deki ntin harfi iize-
rinde durulur, nefes almadan kisa bir siire ses kesilip, sonra (gb) kelimesi-
ne devam edilir.'® /

Burada sekte yapmanin gerekgesi (’+) harfini ardindan gelen (av) kelime-
sinden ayr1 bir kelime oldugunu fark ettirmektir."” Bu, sonraki kelimeyle
birlikte miibalaga sigasi olarak ‘feal’ vezninde tek bir kelime degildir.

Sekte yapilmasaydi idgam-1 bila gunne olarak anlami degismis olacakt1.
Zira burada iki ayr1 kelime vardir ve (555 ) “tedavi eden kimdir?” demek-
tir. Eger idgam yapilirsa, iki ayr1 kelime tek kelime halinde (&£+) olur ki ma-

nasi “gorbac1” demektir.

a

Bkz. Ebtt Muhammed Ibn Atiyye el-Endelusi, el-Muharrew’l-veciz, tefsiru ibn Atiyye, Daru’l-Kutubi'l-
Ilmiyye, Beyrut 1422, I1, 494; Nasuruddin Ebu Said Muhammed el-Beydavi, Envaru’t-tenzil, tefsiru’l-
Beydavi, Daru ihyéi’d—Turési’l—Arabi, Beyrut 1418, IV, 270; Ebu Hafs Siracuddin en-Numani (6. 775),
a.g.e., XII, 417; es-Sealebi, Ebu Zeyd Abdurrahman (6. 875), el-Cevahiru’l-hisan tefsiru’s-Sedlebi, Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1418, III, 506.

Ebu’l-Abbas Sihabuddin el-Halebi (6. 756), ed-Durru’l-masiin fi ultumi’l-kitabi’l-masiin, VII, 435; Ebu
Hafs Siracuddin en-Numani, a.g.e., XII, 417.

(8y) kelimesi “rukye” kokiinden Arapga’da, birisi bir sey vasitasiyla hastanin sifa bulmasini istediginde
denilir. Nitekim “Seni Bismillah diyerek, Allah"in yiice adina dayanarak tedavi ediyorum” denilir. Bu
izaha gore, bu s6zii soyleyen kimseler, 6liimle yiiz yiize bulunan o insanin etrafinda bulunanlar olmus
olur. Buna gore, bu soru, istifhdm-1 takriri olabilir. Buna gére onlar sanki o hasta igin, onu bundan
kurtaracak, ona okuyup iifleyecek bir doktor bulmay1 arzulamus olurlar. Bu sorunun, istifham-1 inkér
(olumsuzluk ifade eden bir soru) olmasi da muhtemeldir. Nitekim bir kimse imitsizlige distiigin-
de, “Oliimle yiizyiize kalan bu insani, kim bundan kurtarabilir?” der. Fahruddin er-Razi, Tefsir-i kebir
mefatihu’l-gayb, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1988, XX, 310; Ebu’l-Abbas $ihabuddin el-Halebi (6. 756),
ed-Durrw’l-masiin fi ultiimi’l-kitabi’l-masiin, X, 580; Ebt Hafs Siracuddin en-Numani, a.g.e., XIX, 571.
Muhammed Seyyid Tantavi, et-Tefsiru I-vasit, Daru Nahdati Misir 1i’t-Tibda, Kahire 1998, XV, 206.
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Elmalili burada yapilan sektenin hikmeti hakkinda sunlari nakleder: ‘Bu-
rada bir “sekte” ile okunur ki, bunda lafiz ve mana itibariyla iki niikte var-
dir. Birincisi, sekte yapilmadig takdirde “ntin” harfinin “ra” harfi ile birlik-
te gunnesiz olarak idgam yapilmasi durumunda lafiz “merrak” halini alir
ki, manasi “gorbac1” demektir. Sekte ile bu karisikligin 6niine gecilmis olur.
Ikincisi de bu anin, nefesin kesildigi bir durma ve nefes almama ani oldu-
guna dair bir uyari olur’® Oysa ayette rukiyye/okuyup iifleyerek son miida-
haleyi yapacak ve béylece 6liimle ytiz yiize kalan kimseleri son nefesini ve-
rirken kurtaracak birinin olup olmadigindan bahsedilmektedir.

4- Mutaffifin suresi 14. ayetinde gegen (05 151 wgsls Je 01, 2 3S)

(& & 3) ciimlesinde sekte yapmak daha dogrudur. Fakat gecis de yapi-
labilir.

Hafs rivayetine gore sekte su sekilde yapilir: ([ 3) ‘Hayir anlamindaki’
lam harfi iizerinde durulur; nefes almadan ses kisa bir siire kesilir ve (o)
kelimesinden devam edilerek okunur.* Ayette yer alan sekte, siikiin tizerine
olup ayet ortasinda ve durak olmayan bir yerdedir. Bu gekilde yapilan sek-
te ile ‘bilakis’ anlamindaki ( ;) lafz1 ile hemen ardindan gelen ve pas tuttu’
anlamindaki (o,) lafzindan ayr1 bir kelime oldugunu fark ettirmis olunur.
Boylelikle 1am harfinin ré harfine idgam olunmamasi saglanir.

Sekte yapilmasaydi idgam-1 miitegaribeyn olarak anlami degismis ola-
caktr. Zira burada iki ayr1 kelime vardir ve (31, L) “pas tuttu” demektir.
Eger idgam yapilirsa, iki ayr1 kelime tek kelime halinde (5f: ) olur ki mana-
s1 “kiip¢ti” demektir.

‘Burada okunurken ‘l4m’ harfi rd" harfine idgam olunmamak i¢in Hafs
rivayetinde lam harfinin tizerinde hafif bir sekte yapilarak okunur ki ‘reyn’
lafzinin manasindaki kapaliliga acik bir isaret ve vurgu olmus olur’** de-
mektir.

Sonug
Kur’an, ilim, hitkiim ve beyan bakimindan beser giiciinii agsan ve ken-

disinin mucizeligini gosteren farkli 6zelliklerle dolu bir kitaptir. Hem icaz

M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili (sad. Ismail Karacam, Emin Isik vd.), Feza yay., VII, 445.

Ebt Amr Osman b. Said Dani, et-Teysir fi'l-kirdati’s-seb’, s. 62; Ibnu’l-Cezeri, en-Nesr, 1, 241-243; Ab-
durrrahman Cetin; Kuran Okuma Esaslar1, Aksa Yay., Istanbul 1997, s. 137-138; Ismail Hakki: b. Mus-
tafa, Tefsiru ruhi’l-beyan, Daru Thyai't-Tiirasi'l- Arabi, Beyrut ts., X, 285.

* M. Hamdi Yazir, a.g.e., IX, 70.
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zirhiyla korumaya alinan hidayet kitabi, hem de murad-1 ilahi geregi son
Peygambere indirilen yegane s6z mucizesi olan kitaptir. Kur'an icazinin;
belki de indigi dénem itibariyle en belirgin olani onun, nazim, iislup ve ke-
limelerden olusan beyani yonudiir.?

Kur’an okurken harflerin hakkini vermek, harfleri mahreg ve aslina uy-
gun olarak okumak demek olan tecvit kurallar1 da vahye istinat etmekte-
dir.?* Ciinkii tecvit kurallari, Hazreti Cebrail (a.s.)’in Peygamber Efendimiz
(s.a.s.)e Kuran nazil buyururken okumus oldugu kurallar mecmuasidir.
Bu kurallara yazili metinde farkli sembollerle isaret edilirken, okuma es-
nasinda da mevcut kurallarin tatbik edilmesiyle lafizlarin mana ve fonetik
ozelliklerinin 6ne ¢ikmasi saglanmis olur. Ciinkii Kur’an hem ‘el-Kitab’ ya-
zil1 ve hem de ‘el-Kur’an’ okunmaya dayali s6zel 6zellik tasimaktadir.

Yukarida bahsi gegen tecvit kurallarindan birisi de, sesi nefes almaksi-
zin adet olarak vakf zamanindan daha kisa bir miiddet kesmekten ibaret
olan ‘sektedir. Buna riayetle vasil hilinde yanlis anlagilmaya miisait kelime
gruplarini fark ettirerek ayirt etme ve verilmek istenen gercek mana iizerin-
de vurgu yapma saglanmis olur. Ayrica Kur'an-1 Kerim'in dogru okunmast

adina fonetik tesirinin 6nemi de goz ard1 edilmemelidir.
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Hz. Peygamber H. 6. yilda Islam aleyhindeki
organizasyonlara ¢esitli menfaatler elde etmek igin
destek veren Ehabis kabileler toplulugunun bir

tiyesi olan Beni Mustalik kabilesine kars1 askeri

bir harekat tertip etmisti. Zaferle neticelenen bu
gazvenin doniisiinde Miinafiklar tarafindan bazi
nifak girisimlerinde bulunulmustu. Bu girisimlerin en
Snemlisi Islam tarihinde ifk olay1 olarak sohret bulan;
Hz. Aise’nin iffeti hakkinda Miinafiklar tarafindan
baz1 dedikodularin ortaya atilmas: hadisesiydi. Bu
olay basta Hz. Peygamber ve Hz. Aige olmak {izere
biitiin Miisliimanlarin sikintili bir donem gegirmesine
neden olmus, bir ay boyunca Islami teblig faaliyetleri
sekteye ugramis, Islam toplumu kabile asabiyeti
sebebiyle neredeyse dagilma noktasina gelmisti. Hz.
Aise’nin masumlugunu ortaya koyan ayetlerle birlikte
bu sikintili dénem sona ermisti.

Anahtar Kelimeler: Hz. Muhammed, Beni Mustalik,
ifk, Hz. Aise, Miinafik.
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ABSTRACT

In the sixth year after

the Hijrah, the Prophet
Muhammad arranged a
military operation against
the Banu al-Mustaliq tribe
which was a member

of the Ehabis tribes
community that supported
organizations against
Islam to get various
benefits. At the return of
this battle which resulted
with a victory hypocrites
attempted some discords.
The most important of
these attempts was the
Slander event which
famed in the history

of Islam as Ifk event.
Hypocrites, put forward
some gossip about Hz.
Aisha’s chastity. This event
led to a troubled period
for all Muslims primarily
the Prophet and Aisha.
Activities of Islamic
invitation disrupted for a
month and Islamic society
almost separated due to
tribalism. This troubled
period ended with the
verses of the Quran
revealing Hz. Aishas
innocence.

Keywords: The Prophet
Muhammad, Banu al-
Mustalig, Slander, Aisha,
Hypocrites.
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Giris

z. Peygamber’in hicreti ile birlikte Islami teblig ha-
j~ reketinde yeni bir sathaya gecilmisti. Bu dénemden
sonra Miislimanlar daha rahat ibadet edebilecekleri
ve Islam’1 kolaylikla teblig edebilecekleri bir ortama kavusmus-
lardi. Mislimanlar artik kendilerine siirekli eziyet eden Miis-
riklerin baski ve tehditlerinden kurtulmuslardi. Fakat hicret-
le birlikte Miislimanlarin daha 6nce karsilasmadiklari yeni bir
grup tarih sahnesine ¢ikmisti: bu yeni grubun ismi Miinafik-
lard1. Bu kimseler hicretin ilk yillarinda sessiz kalarak Miislii-
manlarin akibetini bekliyorlar ve ayni zamanda Islam aleyhin-
deki organizasyonlara destek veriyorlardi. Bedir gazvesinden
sonra Miislimanlar’in galibiyeti ile birlikte bu insanlar Islam’a
girmekten bagka sanslarinin kalmadigini anladilar. Zahirde
Islam’a girmekle birlikte bu yeni dini asla kalben benimseme-
mislerdi. Béylelikle Miisliiman olmus goriinmeye baslayip, s-
lam kalesini i¢eriden yikmak igin ellerinden gelen tiim gayre-
ti sarf ettiler. Abdullah b. Ubey’in 6liim tarihi olan 9/631 yili-
na kadar bir¢ok zararl faaliyette bulunan bu grup bu tarihten
sonra ciddi bir gii¢ kaybina ugramistir. Miinafiklar Islam tari-
hindeki en yikici faaliyetlerinden bazilarini Beni Mustalik gaz-
vesini takip eden siirecte sergilemislerdir.
Calismamizda Miinafiklarin Beni Mustalik gazvesi esnasin-
da ortaya koyduklar1 yikici tavirlarini ve gazvenin donisiin-
de meydana gelen Ifk olayin1 ayrintili bir sekilde inceleyecegiz.

1. Beni Mustalik Gazvesi

H. 6. y1l Saban' ayinda Hz. Peygamber giiney yoniinden ge-
len kervanlar sayesinde Beni Mustalik kabilesi lideri Haris b. Ebi
Drrarn Miisliimanlarla savagsmak i¢in kuvvet toplamaya basla-

! Ibn Higam, es-Siretu'n-nebeviyye, tah. Mustafa es-Saka-Ibrahim el-Ebyari-Abdulhafiz
Sibli, Beyrut, ts, 111/317; Ibn Habib, Kitabu'I-muhabber, tah. ilse Lichtenstadter, Bey-
rut ts., s. 114-115; ibn Abdilber, ed-Diirer fi ihtisari’l-megdzi ves-siyer, tah. $evki Dayf,
Kahire 2002, s. 200; Ibn Hazm, Cevami‘u siretin-nebeviyye, Beyrut 1986, s. 161; Ibnu’l-
Esir, el-Kamil fi't-tarih, Beyrut 1979, 11/192.
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dig1 haberini ald1.> Hz. Peygamber olay: tahkik etmesi icin Biireyde b. Hu-
sayb el-Eslem{yi onlara génderdi.’ Soylenenlerin dogru oldugunu goren Bii-
reyde Medine’ye donerek durumu Hz. Peygambere bildirdi.* Bunun iizerine
Hz. Peygamber igerisinde otuz stivarinin bulundugu, yedi yiiz kisilik bir ordu
hazirlayarak Medineden ayrildi.® Hz. Peygamber Medineden ayrilirken Ebti
Zer el-Gifari,® Numeyle b. Abdullah el-Leysi” veya Zeyd b. Hariseden birisini
yerine vekil olarak birakmugt1.®

Hz. Peygamber yolculuk esnasinda ilk olarak Hal4ik® denilen mevkide
bir mola verdi.'® Islam ordusu yoluna devam edip Bek@!! denilen mevkide
durduklari zaman bir miisrik casusunu yakaladilar. Casustan gerekli bilgi-
ler alindiktan sonra Islana girmesi teklif edildi. Casusun bu teklifi kabul et-
memesi tizerine idam edildi."?

Casusunun oldiiriilmesi ve Islam ordusunun yola ¢iktig1 haberi Beni
Mustalik kabilesine ulastigi zaman Héris b. Ebi Dirar ve beraberindekiler
¢ok korktu. Beni Mustalik kabilesinin anlastig1 kabilelerin tamami bu ha-
ber iizerine onlar terk etti.”?

Bundan sonra Islam ordusu bir kuyu kenarindaki el-Mureysi‘ bolgesine
ulasti. Mureysi, Kudeyd'* yakinlarinda bir yer olup'® Beni Mustalik kabile-
sinin su kaynaklarindan biriydi.'®

Mislimanlar kuyunun yaninda toplandilar ve savas i¢in son hazirlikla-
rini yaptilar. Hz. Peygamber ashabini saf seklinde dizdi. Muhacirlerin san-

~

Vakidi, Kitabu’l-megazi, tah. Marsden Jones, Beyrut 1984, 1/404; ibn Hisam, 111/317; Ibn Sad, et-

Tabakatu’l-kiibra, tah. Muhammed Abdulkadir Ata, Beyrut 1997, 11/48; Belaziiri, Ensabu’l-esrdf, tah.

Muhammed Hamidullah, Kahire 1987, 1/341; Taberi, Tarihu'l-umem ve'l-miiliik, tah. Muhammed

Ebu’l-Fazl Ibrahim, 3. baski, Kahire 1969, I11/604.

Vakidi, 1/404; Ibn Sa'd, 11/48; Beyhaki, Deldilu n-niibiivve ve ma'rifeti ahvali sahibu’s-seri‘a, tah. Abdulmuti

Kal‘aci, Beyrut 1985, IV, 47; Kastallani, el-Mevahibu’l-ledunniyye, tah. Muhammed Abdulaziz el-Halidi,

Beyrut 1996, I11/5.

Vakidi, 1/404-405; Ibn Sa'd, 11/48; Kastallani, I11/5.

Vakidi, 1/405; Ibn Sa‘d, 11/48; Kalkasendi, Nihdyetu'l-ereb fi ma'rifeti ensabi’l-arab, Beyrut 1984, s. 164;

Semhudi, Vefaw’'l-vefa bi haberi dari’l-mustafd, tah. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut ts.,

1/314; Ziirkani, Serh ale’l-mevahibu’l-ledunniyye, tah. Abdulaziz el-Halidi, Beyrut 1996, I11/5.

Ibn Higam, 111/317; Ibn Hazm, s. 161; ibn Seyyidinnas, Uyinu’l-eser fi fiintini’l-megazi vel-semdil ves-

siyer, tah. Muhyiddin Musti-Muhammed el-Id el-Hadravi, Beyrut 1996, 11/134.

7 Ibn Hisam, I11/317; Ibn Abdilber, Diirer, s. 200; Ibn Hazm, s. 161; Ibn Seyyidinnas, 11/134.

Ibn Sa‘d, 11/49; Belaziiri, 1/342; Beyhaki, IV/46; Ibn Seyyidinnas, 11/134; Kastallani, ITI/5.

Medine yakinlarinda suyu olmayan meshur bir kuyudur (Yakat el-Hamevi, Mii‘cemii’l-biildan, Beyrut

1977,11/281).

1Vakidi, 1/405-406; Makrizi, Imtau’l-esmd, tah. Muhammed Abdulhamid en-Numeysi, Beyrut 1999,
1/204; Ziirkani, I11/6; Sami, Subulu’l-huda, gev. Halil Ibrahim Kagar, 1. bask, Istanbul 2003, IV/348.

!! Medine’ye 24 mil uzaklikta bir yerdir (Yakat el-Hamevi, 1/471).

12 Vakidi, 1/406.

12 Vakidi, 1/406; Ibn Sa‘d, 11/49; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadu'l-medd fi hedyi hayri’l-ibad, gev. Sitkrii
Ozen-H. Ahmet Ozdemir-Mustafa Erkekli, Istanbul 1989, 111/297.

!4 Kudeyd, Mekke yakinlarinda bir koydiir (Yakat el-Hamevi, IV/313).

1 Yakat el-Hamevi, V/118.

16 Ibn Higam, 111/318; Ibn Sa'd, 11/48; Belaziiri, I/341.
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cagini Hz. Ebti Bekire, Ensarin sancagini ise Sa'd b. Ubade’ye verdi."” Mu-
hacirlerin sancagini Ammar b. Yasire verdigi de rivayet edilir.' Savas giinii
Miislimanlarin parolas: “Ya Manstr! Emit! Emit!™* idi.?°

Hz. Peygamber Hz. Omere onlar1 Islam’a davet etmesini emretti. Hz.
Omer kendisine séyleneni yapti. Fakat Beni Mustalik kabilesi bunu reddet-
ti.2! 1k olarak, savasi baslatan oku onlardan biri att1. Kargilikli olarak bir
miiddet ok atildiktan sonra Hz. Peygamber Miisliimanlara saldir1 emri ver-
di. Saf sistemiyle savasan Miisliimanlar hep birlikte diiyman tizerine hiicum
ettiler.”” Kisa bir siire icinde Beni Mustalik kabilesinden on kisi 6ldurtalda
ve diger biitiin kabile mensuplari esir edildi. Miislimanlar erkek, kadn ve
cocuklardan ¢ok sayida esir aldilar. Ayrica biiytikbas ve kiigiikbag bir¢cok
hayvan ganimet olarak alind1.”® Miisliimanlardan sadece bir kigi yanlishikla,
bir Miisliiman tarafindan 6ldurtldi.

Bazi rivayetlerde Islam ordusunun, Beni Mustalik kabilesine hayvanlari-
ni1 suladiklar: sirada baskin® yaptig: bildirilmektedir.?®

17 Vakidi, 1/407; Tbn Sa‘d, 11/49; Beyhaki, IV/47-48; Kalkasendi, s. 164-165.

'8 Vakidi, 1/407; Beyhaki, IV/48.

° “Ey yardim olunmus 6ldiir, 6ldiir! veya Ey muzaffer 6ldiir, 6ldiir!” manalarina gelmektedir.

20 Vakidi, I/407; Ibn Hisam, 111/322; Beyhaki, IV/48; Ibn Hazm, s. 162.

2 Vakidi, 1/407; Belaziiri, 1/341; Beyhaki, IV/48; Zehebi, Tarihul-Islim ve Tabakatu’l-mesahir ve'l-alam,

tah. Muhammed Hamdén, Misir 1985, 1/215; Makrizi, 1/204.

2 Vakidi, 1/407; Tbn Sa‘d, 11/49; Beyhaki, IV/48; Kalkasendi, s. 165; Makrizi, 1/204; Kastallani, IT1/7.

# Mislimanlar iki bin deve ve bes bin kii¢iikbag hayvani ganimet, iki yiiz ev halki (Yaklasik 600-700 kisi)
insani da esir aldilar (Vakidi, 1/410; Ibn Sa'd, 11/49; Yakabi, Tarihu’l Yakibi, Beyrut, 2002, 11/35; Taberi,
Tarih, 111/610; Ahmet Onkal, “Mustalik’, DIA, Istanbul 2006, XXX1/361).

2t Vvakidi, 1/407; Ibn Hisam, I11/318; Ibn Sa'd, 11/49; Beyhaki, IV/48.

% Vakidi, 1/407; Ibn Sa'd, 11/49; Buhari, “Itk” 13; Miislim, “Cihad” 1; Ibn Kuteybe, Ma®rif, tah. Muham-

med Ali Beydain, Beyrut 2003, s. 82; Ibn Abdilber, Diirer, s. 200; Ibn Hazm, s. 161; Makrizi, 1/204;

Kastallani, I11/8; Diyarbekri, Tarihuw’l-hamis fi ahvali enfesi nefis, Beyrut ts., 1/470.

Beni Mustalik gazvesinin tarihi ve sebebi ilk donem Islam tarihi kaynaklarinda yukarida aktardigi-

muz sekilde anlatilmaktadir. Fakat gazvenin tarihinin ihtilafli oldugunu belirtmek isteriz. Bu sekilde

bir tartijmanin igine girmek konumuzun sinirlarini bir hayli zorlayacag: igin tercih ettigimiz tarihi
size aktardik. Yine Beni Mustalik gazvesi tizerine yaptigimiz arastirmalarda gazvenin sebebi olarak
gosterilen yukarida aktardigimiz bilgilerin ciddi mantiki tutarsizliklar igerdigini belirterek gazvenin

sebebi hakkindaki kendi tezimizi de burada kisaca aktarmak istiyoruz. Bize gore, $aban 6/Aralik 627

tarihinde gergeklesen bu savasin asil sebebini daha 6nceki olaylarda aramak gerekmektedir. Huzdadan

Mustalik, Haris b. Abdumenat b. Kinéne, Adel, Dis, Duil, Hevn b. Huzeymeden Kare, ve Hay4 kabile-

lerine Ehabis ad1 verilmisti. Bu kabileler toplulugu Mekke misriklerinin saglam miittefikleri olduklar

i¢in Islam toplumu aleyhine girisilen her organizasyonda gérev almaya hazirdilar. Ehabis, Uhud gaz-
vesinde iki bin kisilik bir yardim birligiyle Hendek gazvesinde ise dort bin kisilik bir yardim birligiyle

Mekke miigriklerine yardim etmislerdi. Dolayisiyla Misliimanlar ve Beni Mustalik arasinda bir savas

hali zaten uzun siiredir devam ediyordu.

Bize gore Hz. Peygamber'in Beni Mustalik gazvesine ¢ikis sebebi her firsatta diismanlarina destek

veren Ehabis kabilelerinin bir tiyesi olan Beni Mustalikler’i cezalandirmakti. Bu kabile muhtemelen

herhangi bir savas hazirhg: igerisinde degildi ve Hz. Peygamber’in Medineden ayrildigini ve kendi
tizerlerine geldigini bilmiyordu. Bu sebeple kaynaklarda belirtildigi sekilde Hz. Peygamber onlara
kendi su kaynaklarindan biri olan Miireysi‘ kuyusu yaninda ani baskin yapabildi. Eger kaynaklarda
aktarildig: sekilde Hz. Peygamber’in tizerlerine geldigini haber almus olsalardi. Gogebe olan bu kabile
boyle bir savas tehlikesi durumunda kolaylikla kagabilirdi. (Ayrintili bilgi ve kaynaklar igin bkz. Recep
Erkocaaslan, Hz. Peygamber Donemi Savaslarindan Beni Mustalik Gazvesi ve Ifk Olay:, (Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sanlurfa 2008).
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2. Beni Mustalik Gazvesindeki Nifak Hareketleri

Bu gazve esnasinda Islam ordusunun igerisinde daha énce higbir savas-
ta olmadig1 kadar Miinafik bulunmaktaydi1.”” Bu insanlarin niyeti Allah yo-
lunda savagsmak olmayip gercek niyetleri diinyalik bir seyler elde etmekti.
Sefer yapilacak yerin yakin olmasi onlar1 bu konuda daha da isteklendirdi.?®
Miinafiklar ellerine gegen her firsat: Hz. Peygamber’in aleyhine kullanma-
ya ¢alisiyorlardi. Miinafiklarin ilk ara bozuculuk faaliyetleri, savagin hemen
bitiminde su sebebiyle ¢ikan bir kavgay: biiytitmeye ¢aligmak seklinde ol-
mugstur. Ayrintilarini agagida gorecegimiz bu kavganin ¢ikma sebebi hak-
kinda farkli rivayetler mevcuttur.

Savag bittikten sonra Miislimanlar suyu az olan Mureysi‘ kuyusunun ba-
sinda kendilerinin ve hayvanlarinin su ihtiyacini gidermek i¢in toplanmus-
lardi. Beni Salim? kabilesinin mittefiki olan Sinin b. Veber el-Cuheni, Beni
Salim kabilesinden bir geng ile birlikte su gekmek igin kuyunun basina gel-
di. Hz. Omer’in yardimciligin yapan Cehcah b. Said el-Gifari de® su gek-
mek i¢in kuyunun yanina geldi. Sindn ve Cehcah su ¢ekmek i¢in kovala-
rin1 kuyuya sarkittiklarinda iki kova birbirine dolandi ve kuyudan yalniz
Sinan’in kovast ¢ikti. Ikisi de kovanin kendisine ait oldugunu iddia ederek
tartigmaya bagladilar. Tartigma biyiidii ve Cehcah, Sinana eliyle vurarak
yaralanmasina sebep oldu. Bunun iizerine Sinén, Ensar1 yardima ¢agirdi.
Cehcah da Muhacirleri yardima ¢agirinca ortalik karisti ve silahlar kinin-
dan ¢ekildi. Fakat Muhacirlerin biiyiikleri olaya el atarak Sinandan hakkini
terk etmesini rica ettiler. Sindn hakkindan vazgecince ortalik yatist1.*!

Cabir b. Abdullah’tan gelen benzer bir rivayete gére; Muhacirlerin ¢ogun-
lukta oldugu, ismi belirtilmeyen bir gazve esnasinda Muhacirlerden birisi,
Ensardan birisine el veya ayakla saka yapmisti. Ensarinin buna ¢ok sinir-
lenmesi tizerine tartigmaya baglamiglar. Olayin bilylimesi iizerine ikisi de
kavimlerini yardima ¢agirmislardi. Bunu duyan Hz. Peygamber oraya ge-
lip: “Kokusmus cahiliye 4detiyle birbirinizi yardima ¢agirmak da ne demek
oluyor” diyerek onlara kizdi. Hz. Peygambere Muhacirlerden olan bir kim-

N
N

Vakidi, 1/405; ibn Sa'd, 11/48-49.

Vakidi, 1/405.

Bazi kaynaklarda bu isim Beni Avf b. Hazrec olarak ge¢mektedir (Bkz. Ibn Hisam, 111/318; Taberi,
Tarih, 111/605).

Bazi kaynaklarda bu isim Cehcah b. Mes‘iid el-Gufari olarak gegmektedir (Bkz. Ibn Hisam, IT1/318;
Taberi, Tarih, 111/605).

Vakidi, 11/415; Ibn Hisam, I11/318; Ibn Sa'd, 11/49-50; Taberi, Tarih, 111/605; Beyhaki, IV/52.
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senin yaptig1 saka yliztinden bu olayin yagsandig: bildirilince: “Boyle sakala-
r1 terk edin. Clinki bu ¢irkin bir istir” dedi.*

Abdullah b. Ubey bu olay meydana geldigi sirada bazi miinafiklarin da
bulundugu bir grubun icinde oturuyordu. Bu grubun i¢inde heniiz ¢ocuk
denilebilecek yasta olan Zeyd b. Erkam da bulunuyordu.*

Abdullah b. Ubeye, Sinan ve Cehcah’'in durumlari ulasinca oldukea sinir-
lendi ve: “Vallahi! Ben boyle bir rezalet gérmedim. Ben bu durumu zaten
istemiyordum. Fakat kavmim bana kars: geldi. Biz kendi beldemizde hi¢
kimseye muhtag olmayacak kadar biiytik bir topluluktuk. Fakat Kureys'in
Celéabibleri* bize galip geldiler. Onlarla bizim durumumuz eskilerin séyle-
digi; ‘Semirt képegini, yesin seni. sozii gibidir. Vallahi! Eger Medine’ye do-
nersek aziz olan zelil olan1 mutlaka oradan ¢ikaracaktir”* dedi.*

Daha sonra kavminden bir topluluga donerek: “Bunu kendinize siz yap-
tiniz. Onlar1 beldenize ve evlerinize soktunuz, mallariniza ortak ettiniz ve
sonunda zengin oldular. Fakat bunu yapmasaydiniz bagka bir beldeye gi-
deceklerdi. Sizler onlarin ugrunda savasip evlatlarinizi yetim biraktiniz ve
azaldiniz, onlar ise ¢ogaldi.”” Muhammed’in yanindakilere hi¢bir sey ver-
meyin, boylelikle onun etrafindan dagilsinlar™*® demistir.

Abdullah b. Ubey’in bu sozlerini isiten Zeyd b. Erkam Hz. Peygambere
gelerek, Abdullah b. Ubey’in sézlerini ona haber verdi.*® Hz. Peygamber
bu durumdan hoslanmadi ve yiizlintin rengi degisti.** Clinkii Abdullah b.
Ubey’in soyledigi bu sozler etrafa yayilmadan kiigiik bir grubun i¢inde ka-
lacak ve kimse bu so6zleri duymayacakti. Zaten Abdullah bu soyledikleri-
ni yapacak durumda degildi. Fakat Zeyd'in bu durumu Hz. Peygambere
bildirmesiyle kisa bir siire igerisinde bu s6z askerin arasinda yayildi. Artik
herkes bunu konusuyordu.” Tam bu sirada Zeyd'in kendisini sikayet etti-
gini duyan Abdullah b. Ubey ve beraberindekiler Hz. Peygambere gelerek
Abdullah’ boyle bir sey sdylemedigine yemin ettiler. Restilullah da sahidi

w
5

Buhari, “Menakib” 8; Beyhaki, IV/53-54; Siiheyli, Ravdu’l-unuf fi serhi siretin-nebeviyye, Beyrut 2000,
VI1/19; Zehebi, Tarih, 1/219.

Vakidi, 11/416; Sami, IV/353; Koksal, Islam Tarihi, Istanbul 1987, XI1/44.

Miisriklerin, Muhacirlere taktiklar1 lakaptir. Muhacirler genis elbiseler giydikleri i¢in bu lakabi takmus-
lardir (Bkz. Tbn Hisam, 111/318; Taberi, Tarih, 111/605).

Miinafikin, 63/8.

Vakidi, 11/416; Ibn Hisam, I11/318-319; Taberi, Tarih, I11/605; Beyhaki, IV/52.

Vakidi, 11/416-417; Tbn Higam, I11/318; Ibn Sa‘d, 11/50; Taberi, Tarih, IT1/605; Beyhaki, IV/52-53.
Beyhaki, IV/54-55; Zehebi, Tarih, 1/219.

Kaynaklarda Zeyd’in bu olay1 amcasina anlattig1, amcasinin da Restlullah’a anlattig1 seklinde rivayetler
de bulunmaktadir (Bkz. Buhari, “Tefsir, “Stratu’l-Miinafikin” 1).

Vakidi, 11/417.

Vakidi, 11/417.
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bulunmayan Zeyd’i haksiz buldu.*? Ger¢i Hz. Peygamber de Zeyd'in hakli
oldugunu biliyordu. Fakat o an i¢gin yapilmasi en uygun olan sey bu konu-
yu burada kapatmakti. Ciinkii kavmi icinde 6nemli bir mevkiye sahip olan
Abdullah b. Ubey’i cezalandirmak ters bir tepkiye yol aabilirdi.

Bazirivayetlerde Zeyd b. Erkam’in Abdullah b. Ubey’in soylediklerini Hz.
Peygambere haber verdiginde Restlullah’in yaninda bulunan Hz. Omer:
“Ya Restilallah! ‘Abbad b. Bisre sdyle onun basini sana getirsin.” demistir.
Bunun {izerine Hz. Peygamber: “Ya Omer! Insanlar: ‘Muhammed arkadas-
larini 6ldiiriiyor’ derler. Fakat sen insanlara yolculuk i¢in hazirlanmalarini
ilan et” buyurmustur.®

Hz. Peygamber, devesi Kasv&'ya binene kadar sahabe hi¢bir sey anlamadi.
Heniiz hava ¢ok sicakt1 ve Restlullah hava serinleyene dek yola ¢ikmazdi.*

Hz. Peygamber'i ilk olarak Useyd b. Hudayr kargiladi. Hz. Peygambere
selam verip, nigin bu saatte hareket ettigini sordu. Hz. Peygamber: “Arka-
daginin haberi sana ulasmadi mi?” seklinde mukabele edip, Ibn Ubey’in
soylediklerini Useyd b. Hudayr’a nakletti. Bunun iizerine Useyd b. Hu-
dayr: “Dilersen sen onu Medineden ¢ikarirsin. Sen azizsin, o ise zelildir. Ya
Restilallah! Ona merhamet et. Muhakkak Allah onu senin yoluna getire-
cektir. Sen gelmeden 6nce halkimiz ona krallik tac1 hazirliyordu. Onu bas-
larmna kral yapacaklardi. Fakat Allah seni bize gonderince durum degisti.
Senin onun hakki olan krallig1 ondan aldigini diistiniiyor”* dedi.

Hz. Peygamber biitiin giin ve gece hi¢ mola vermeden yolculuga devam
etti. Kirbaciyla hayvanini diirtiiyor, hayvanini acele gitmesi i¢in zorluyor-
du. Hig¢ kimse namaz kilmak veya acil bir ihtiyacini gidermek haricinde
hayvanindan inemiyordu. Sonunda sabah oldu fakat Restilullah giines yiik-
selene kadar yolculuga devam etti.*®

Hz. Peygamber insanlar1 béyle yorucu bir yolculukta Ibn Ubey’in sozle-
ri hakkinda konusmamalari icin sevk etti. Nitekim ordu mola vermek i¢in
durdugu anda herkes kendisini derin bir uykuda buldu.*’

Ordu tekrar yolculuga basladiginda Zeyd b. Erkam bir gelisme olup ol-
madigini 6grenmek icin Hz. Peygamber’in yakinlarinda dolastyordu. Fakat
Hz. Peygamber ona tevecciih etmiyordu. Zeyd, Restilullah? izledii bir sira-

2 Buhéri, “Tefsir, “Stiratu’l-Munafikin” 1; Taberi, Tarih, I11/607-608; Beyhaki, IV/56.

 Ibn Higam, 111/319; Taberi, Tarih, 111/605-606; Beyhaki, IV/53; Zehebi, Tarih, 1/218.

* Vakidi, 11/419; Sami, IV/355.

5 Vakidi, 11/419; Tbn Hisam, 111/320; Taberi, Tarih, IT1/606; Beyhaki, IV/53; ibnu’l-Esir, 11/193.
6 Vakidi, 11/422; Tbn Hisam, I11/319; Taberi, Tarih, I11/606-607; Beyhaki, IV/53; Makrizi, 1/210.
¥ Vakidi, 11/422; Ibn Hisam, 111/320; Taberi, Tarih, 111/606-607.
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da birden vahiy hali Hz. Peygamberde belirmeye baslad. Titriyor ve alnin-
dan terler akiyordu, ayrica hayvaninin ayaklar1 neredeyse yiiriiyemeyecek
kadar agirlasmisti. Bu hali goren Zeyd b. Erkam kendisini dogrulayan bir
vahyin gelmesini timit ediyordu. Hz. Peygamber’in iizerinden vahyin agir-
1181 kalktig1 an hayvaninin tizerinde kendisine ¢ok yakin olan Zeyd'in ku-
lagindan tuttu ve onu bir miktar havaya kaldirdi. Sonra Restlullah: “Ey ¢o-
cuk! Senin kulagin gercegi duydu ve Allah seni tasdik etti” dedi. Bu sirada
Ibn Ubey hakkinda Miinafikan suresinin ilgili ayetleri* indi.*

Kendisini yalanlayan bir vahiy indigi icin Misliimanlar, Abdullah b.
Ubeye selam vermemeye bagladilar. Bunun iizerine bazi arkadaglar1 gidip
Restilullah’tan bagislanma dilemesini tavsiye ettiler. Fakat o gurura kapila-
rak bu soylediklerinden asla donmeyecegini soyledi.®

Abdullah b. Abdullah b. Ubey, babasi hakkinda Omer b. Hattabin: “Ya
Restilallah! Falana emret onu 6ldiirsiin” soztint isitince: “Ya Restlallah!
Eger babamin oldiiriilmesini istiyorsan bana emret sen daha buradan ayril-
madan onun bagini sana getireyim. Vallahi! Hazrec kabilesi iginde babasi-
na karsi benden daha ¢ok sayg1 gosteren yoktur. Ya Restilallah! Benden bas-
ka birine babamin 6ldiiriilmesi gorevini vermenden korkuyorum. Insanla-
rin i¢inde babamin katilinin gezdigini gériirsem bu bana agir gelip onu 6l-
diiriiriim ve cehenneme girerim. Ama onu affetmen ve iyilik etmen daha
glizeldir” dedi. Hz. Peygamber: “Ya Abdallah! Ben onu 6ldiirmek istemiyo-
rum ve boyle bir sey emretmedim. O aramizda oldugu stirece onunla iyi ge-
¢inecegiz.’! dedi.

Bu olaydan sonra Abdullah b. Ubey bir s6z sdylediginde kimse onu dik-
kate almiyordu. Miisliimanlar tarafindan tersleniyor, azarlaniyordu.”® O de-
rece itibar1 azalmist1 ki artik oglu bile kendisine kars1 tavir almist1.”® Hatta
Medine’ye doniiste babasinin 6niine gegerek Restilullah izin verene dek onu
sehre sokmamigti.* Restilullah bu durum hakkinda Hz. Omere: “Ya Omer!
Eger senin Abdullah b. Ubey’i 6ldiirtmemi sdyledigin zaman bunu yapsay-
dim, burun kiviran ¢ok olurdu. Ama simdi bunu emretsem kolayca yapi-

s
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Miinafikin, 63/7-8.

Vakidi, 11/419-420; Ibn Hisam, 111/320; Taberi, Tarih, I11/606.

%0 Vakidi, 11/420.

Vakidi, 11/420-421; Ibn Hisam, I11/320-321; Taberi, Tarih, I11/608; Beyhaki, IV/62; Ibn Hazm, s. 162.
Taberi, Tdrih, 111/608; ibn Seyyidinnas, 11/137; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, tah. Abdullah b. Abdiil-
mubhsin et-Tiirki, 1. baski, Cize 1997, VI/188.

5 Ibn Sa'd, 11/50.

5t Ibn Abdilber, Diirer, s. 202; Ibn Hazm, s. 162; Semhudj, 1/315.
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lir” dedi. Hz. Omer: “Ben anladim ki, Restlullah’in kararlar1 benimkilerden
¢ok daha isabetlidir” demistir.>

Islam ordusu geri donerken en-Naki' bolgesinin st tarafindaki Bek@™
kuyusunun yaninda insanlara zorluk ¢ikaran siddetli bir riizgér estigi ve bu
sebeple Miisliimanlarin korktugu®’ rivayet edilir. Miisliimanlar Medine’ye
dondiiklerinde Rifaa b. Zeyd b. et-Tabtt'un 61diigii haberini aldilar. Bu ki-
si Beni Kaynuka“ Yahudilerinden biri olup Miinafiklara yardim ediyordu.*®

‘Ubade b. Sabit, Abdullah b. Ubey’e Rifda b. Zeyd b. et-Tabat'un 6ldigii-
nii Hz. Peygamber’in haber verdigini séyleyince Abdullah #izlintii iginde
dizlerinin tizerine ¢6ke kalmist1.* Miinafiklar agisindan igler yolunda git-
miyordu. Hem sevdikleri bir miittefiklerini kaybetmislerdi, hem de inen
ayetlerle birlikte elebaglar1 olan Abdullah b. Ubey halk arasindaki itibarini
iyice kaybetmisti. Fakat miinafiklar hi¢bir firsati kacirmiyorlar ve iglerinde-
ki kini her firsatta ortaya dokiiyorlardi.

Miinafiklarin bir diger girisimi geri doniis yolunda Hz. Peygamber’in disi
devesi Kasvanin kaybolmasiyla ortaya ¢ikti. Miisliimanlar her tarafta kay-
bolan deveyi aramaya baslayinca minafiklardan Zeyd b. el-Lusayt: “Mu-
hammed semanin haberlerini veriyor. Fakat kaybolan devesinin yerini bil-
miyor.” demisti. Hz. Peygambere vahiyle bu durum haber verilince: “Mu-
hakkak ki, Miinafiklardan biri, devemin kaybolmasina sevinerek yayga-
ra kopariyor ve: ‘Allah nicin Muhammede devesinin yerini bildirmiyor,
héalbuki Muhammed bundan ¢ok daha biiyiik seyleri haber veriyor. diyor.
Gaybi ancak Allah bilir. Su anda Allah onun yerini bana haber verdi. De-
ve karsinizdaki vadide, onun yular1 bir agaca takilmis durumda, haydi ge-
tirin” dedi. Ashab deveyi getirmek i¢in gittiginde, Restilullah’in tarif ettigi
sekilde onu bularak getirdiler.® Zeyd b. el-Lusayt'in bu mucize iizerine sa-
mimi bir sekilde iman ettigi® rivayet edilmektedir.*

@
&

Taberi, Tarih, I11/608-609; Ibnu’l-Esir, 11/194; Ibn Seyyidinnas, 11/137; Ibn Kesir, el-Biddye, V1/188.

* Medine’ye 24 mil uzaklikta bir yerdir (Yakat el-Hamevi, 1/471).

Miisliimanlar bu riizgarin diiymanlar1 olan Uyeyne b. Hisn'in kadin ve ¢ocuklardan baska kimsenin
kalmadig1 Medine’ye saldirmasinin bir isareti oldugunu diisiinerek korkmuslardi. Miisliimanlarin kor-
kularini haber alan Hz. Peygamber onlara Medine'nin her ge¢idinde meleklerin bekledigini diismanla-
rin onlari ge¢ip Medine’ye saldiramayacagini haber verdi (Bkz. Vakidi, 11/422).

Ibn Hisam, I11/320; Taberi, Tarih, 111/607; Beyhaki, IV/61; Zehebi, Tarih, 1/221.

Vakidi, 11/423.

Vakidi, 11/423-424; Beyhaki, IV/59-60; Makrizi, I/211; $ami, IV/358-359.

Vakidji, 11/423-425; Beyhaki, IV/59-60; $ami, IV/359.

Kaynaklarda olay bu sekilde aktarilmaktadir. Fakat ayn1 olayin Tebtik gazvesinde ayni kisi tarafindan
tekrarlandig1 da haber verilmektedir (Vakidi, I11/1009-1010; bn Hisam, IV/176-177). Boyle bir olayin
ayni kisi tarafindan iki defa tekrarlanmasinin imkénsizhig1 ortadadir. Bize gore daha giivenilir kaynak-
lardan geldigi i¢in Tebtik gazvesi sirasinda béyle bir olay yasanmus olabilir. Fakat Beni Mustalik gazvesi
esnasinda bu olayin olmasi miimkiin géziikmemektedir.
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Minafiklarin bu savastaki en tehlikeli faaliyetleri Hz. Aisenin iffeti hak-
kinda bazi dedikodular ortaya atmalariyd.

3. ifk Olay!

3. 1. itk Olayinin Ortaya Cikis!

ifk, kaynaklarda Hz. Aig€’ye iftira edilmesi olayina verilen isimdir. Asil ve
esasindan cevrilmis, gercegi degistirilmis s6z demektir.** Kisiye ansizin ula-
sincaya kadar, kendisinin bile hi¢ hissetmedigi bir bithtan oldugu da soy-
lenmistir.**

Kaynaklarin ittifakla bildirdigine gore ifk olayr Beni Mustalik gazve-
sinin doniisiinde meydana gelmistir. Bunun tek istisnast Abdulvahid b.
Hamzadan gelen bir rivayettir. Bu rivayette ifk olayinin Kaza umresi sira-
sinda oldugu bildirilmektedir.®®

Hz. Peygamber sefere ¢ikmak istedigi zaman hanimlari arasinda kura ge-
kerdi. Kurada hangi hanimi ¢ikarsa sefere onu da gotiiriirdii. Hz. Peygam-
ber Beni Mustalik gazvesinde de ayni sekilde kura ¢ekti. Kura bu sefer Hz.
Aise’ye gikmigti. Restilullah bu sefere Hz. Aise ile birlikte ¢ikt1.*® Bazi kay-
naklarda Beni Mustalik gazvesinde Hz. Peygamber’in yaninda Hz. Aise ile
birlikte Hz. Ummii Seleme’nin de oldugu ifade edilir.” Bu gazve hicab aye-
tinin® inmesinden sonra meydana gelmisti.*

Bu gazve esnasinda Hz. Peygamber, hanimlarinin yolculugu ile iki kigi-
yi gorevlendirmisti. Bunlardan biri Restilullah’in kolesi Ebt Mevhibe'ydi.”

Hz. Aise veya Hz. Ummii Seleme hevdece” oturdugu zaman hevdeci kal-
dirtp devenin iizerine koyuyorlardi. Daha sonra iplerle hevdeci sikica bag-
lay1p, devenin yularini alarak gétiiriiyorlardi.”

Hz. Peygamber’in hanimlar1 karargdhin kenarinda ikamet ediyorlard: ve
oraya hi¢ kimse yaklastirilmiyordu. Restlullah bazen Hz. Aise’nin, bazen
Hz. Ummii Selemenin yanina geliyordu.”

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kurdn Dili, sad. Ismail Karagam-Emin Isik-Nusrettin
Bolelli-Abdullah Yiicel, Istanbul 1992, V/557.

¢ Ismet Ersdz, “Kur'anda itk Olayr’, Diyanet Dergisi, Ankara 1988, XXIV/I, 47.

 Taberi, Tarih, IT1/619.

% Ibn Higam, I11/325; Taberi, Tarih, I11/611; Beyhaki, IV/63; Ibnu’l-Esir, 11/195; Diyarbekri, 1/475.
¢ Vakidi, 1/407; Beyhaki, IV/73.

 Ahzab 33/53.

® Vakidi, 11/427; Ibn Hisam, 111/326.

70 Vakidi, 11/427; Makrizi, 1/213.

Deve tizerine konulan iistii ve evresi kapali tahtirevan.

7 Vakidi, 11/427; Ibn Hisam, I11/325; Taberi, Tarih, 111/611-612.

73 Vakidi, 11/427-428.
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Ordu Medine'ye yaklastiginda Restilullah bir yerde™ mola verdi ve gece
olunca insanlara hareket etmeleri icin emir verdi. Hz. Aise bir ihtiyaci i¢in
hevdecinden ¢ikmig ve karargahtan uzaklagmigti.”

Hz. Aise’nin boynunda Restilullah ile evlendigi zaman annesinin taktig
bir gerdanlik vardi.” Hz. Aise’'nin bu kolyeyi kiz kardesinden 6diing aldig:
da rivayet edilmektedir.””

Hz. Aise ihtiyacini giderip karargaha geri dondiigiinde boynundaki kol-
yenin diistigtint fark etti. Daha 6nceden gitmis oldugu yerlerden déne-
rek gerdanlig1 aramaya basladi. Bu sirada ordu hareket etmis, ¢evrede sa-
dece birkag¢ deve kalmisti. Hz. Aise orada bir ay kalsa dahi yardimcilari-
nin onu almadan gitmeyecegini diisiinityordu. Hz. Aise uzun bir aramadan
sonra gerdanligi bulmay: bagarmigti. Fakat yardimcilar: Hz. Aise’nin hev-
decin i¢inde oldugunu zannederek, hevdeci deveye yiiklemisler ve yolculu-
ga baglamislardi.” Hz. Aise karargaha geri dondiigiinde orada hi¢ kimse-
nin kalmadigini gordii. Kendisinin yoklugunu fark edince nasil olsa déner-
ler deyip elbisesine biiriiniip oraya uzand1.”

Ordunun art¢iligini yapan, yani askeri geriden takip ederek unutulan es-
yalar1 vs. alan® Safvan b. Mu‘attal es-Siillemi® sabaha yakin Hz. Aise’yi fark
etti. Hic4b ayetinin nazil olmasindan 6nce Hz. Aise’yi gormis oldugu i¢in
onu tanidi. Safvan b. Mu‘attal es-Siillemi orada oldugunu duyurmak i¢in
istirca®™ cekti. Hz. Aige onu fark edince hemen yiiziini rtmistii. Hz. Aise,
Safvan b. Mu‘attaldan istircadan baska hicbir s6z isitmedi.*® Hemen Safvin

7+ Bazi kaynaklarda mola verilen bu yerin Nahruzzahira oldugu kaydedilir (Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye,
111/299).

75 Vakidi, 11/428; Ibn Hisam, I11/325-326; Buhari, “Tefsir, Stratu'n-Nar” 6; Taberi, Tarih, 111/612; Beyhaki,
IV/65.

70 Vakidi, 11/428.

77 {bn Kayyim el-Cevziyye, 111/298; DGBIT, Istanbul 1986, I, 483.

78 Hz. Aisenin bisetten dort yil sonra dogdugu kabul edilirse Ifk olayinin yasandig sirada heniiz 15 yas-
larinda geng bir hanimdi (Bkz. Fayda, “Aise”, DIA, Istanbul 1989, 11/201). Ayrica Hz. Aise o dénemde
kadinlarin genel olarak zayif olduklarini dolayisiyla kendisinin de zayif oldugunu bildirmektedir. Bu
sebeple Hz. Aisenin yardimcilart hevdecin hafifliginden onun iginde olmadigini anlayamamiglard:
(Bkz. Vakidi, 11/427; Ibn Hisam, I11/325).

7 Vakidi, 11/428; Ibn Hisam, 111/326; Buhari, Tefsir, Stratu'n-Nar 6; Taberi, Tarih, 111/612; Beyhaki, IV/65.

Sitheyli, Safvan’in askerin gerisinde kalmasinin iki sebebinin olabilecegini ifade eder. Birinci ihtimal,

orduyu geriden takip ederek unutulan esyalar: sahiplerine teslim etmektir. Ikinci ihtimal ise, onun

uykusunun agir olmasidir. Oyle ki Safvan, Hz. Peygambere uykusunun agir oldugunu sikayet ederek

sabah namazlarina kalkamadigin: bildirmistir (Bkz. Siiheyli, VI1/32; Ibn Seyyidinnas, 11/144-145).

Safvan b. Mu‘attal b. Rebi‘a b. Huzéa b. Muhérib b. Miirre b. Falic b. Zekvan b. Sa'lebe b. Silleym, Hendek gazve-

sinden 6nce Miisliiman olmustur. Miisliiman olduktan sonra Hz. Peygamber'in katildig1 tiim savaslara istirak

etmistir (Bkz. Ibn Abdilber, el-Istiab fi ma'rifeti’l-eshab, tah. Ali Muhammed el-Becavi, Beyrut 1992, 11/725).

Inna lillahi ve innd ileyhi raciin (Biz Allah'in kullariyiz ve biz Allaha dénecegiz) (Bakara 2/156).

Bazi kaynaklarda Safvan b. Mu‘attal'in, Hz. Aiseyi gordiigii zaman, “Inna lillahi ve innd ileyhi raciin.

Restlullah’in hanimi! Allah sana rahmet etsin. Nigin burada kaldin?” dedigi, fakat Hz. Aisenin ken-

disine karsilik vermedigi rivayeti vardir (Bkz. Ibn Hisam, I11/326; Taberi, Tarih, 111/612; Ibn Kesir,

el-Bidaye, V1/194).
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devesini ¢oktiiriip Hz. Aise’ye sirtin1 dondii. Hz. Aise deveye bindikten son-
ra hizli bir sekilde askerlere yetismek i¢in yolculuga basladilar. Karargaha
vardiklarinda 6gleye yakindi. Iste tam bu sirada karargahta bir ugultu kop-
tu. Baglarin1 Abdullah b. Ubey’in ¢ektigi bir grup Hz. Aise hakkinda iftira
tohumlarin1 ekmeye bagladilar. Fakat Hz. Aise bu olup bitenlerden haber-
dar degildi.®

Abdullah b. Ubey iftiranin ilk tohumlarini burada atmisti. Abdullah b.
Ubey, Hz. Aisenin Safvan b. Mu‘attal'in devesi iizerinde geldigini goriin-
ce yanindakilere gelenlerin kimler oldugunu sordu. Bunlarin Hz. Aise ve
Safvan b. Mu‘attal oldugunu 6grenince: “Vallahi! Ne o ondan, ne de o dige-
rinden kurtulur. Peygamberinizin ailesi, bir adamla gecelemis, sonra da de-
vesinin yularindan tutup yaniniza gelmis.” dedi.®

Abdullah b. Ubey’in gdyle dedigi de rivayet edilmigtir: “Safvan giizel ve
geng olduguna gore, Aise elbette onu Peygamberke tercih eder”® Fakat su-
nu rahatlikla soyleyebiliriz ki bazi miistesrikler kendi soylemek istedikleri
seyleri tarihi sahsiyetlere soylettirerek hi¢ ahlaki olmayan bir yolla okuyu-
cunun kafasinda soru isaretleri birakmak istemislerdir. Baktigimiz onlar-
ca kaynak arasinda buna uzaktan yakindan benzeyen bir rivayet gormedik.
Ayni zihniyette olan bazi yazarlar da (bu rivayeti esas aldiklarini distiniiyo-
ruz) Safvan b. Mu‘attal'in yakisikli oldugunu eserlerinde kaydetmis bulun-
maktalar.¥” Hatta ne acidir ki, ayn1 hataya Miisliiman yazarlar da diigmiis-
tir.%® Bu yolla tarihi gergeklerle uzaktan yakindan alakas1 olmayan bir bilgi
kaynaklara sokulmus olmaktadir.

3. 2. itk Olayinin Gelisimi ve Medine’deki Yankilari

Islam ordusu Medine'ye déndiigii siralarda Hz. Aise agir bir hastaliga
yakalandi. Hz. Aise olup bitenlerden haberdar degildi. Hz. Peygamber’in
ve Hz. Aige’nin anne ve babasinin kulagina bu dedikodular ulagmisti. Hig
kimse Hz. Aise’ye bu konuyla ilgili bir sey séylemiyordu. Fakat eskiden has-
talandiginda Hz. Peygamber kendisine gosterdigi sefkati artik gostermi-
yordu. Restilullah, Hz. Aise’nin yanina girip selam veriyor ve sadece: “Na-

»
2

Vakidi, 11/428-429; Ibn Higam, 111/326; Buhari, “Tefsir, Stiratu'n-Nar” 6; Taberi, Tarih, 111/612-613.
Diyarbekri, 1/475; Koksal, XI1/64.

Seligsohn, “Aige”, IA, MEB, Eskisehir, 1997, 1/229; Nabia Abbott, Aishah the Beloved of Mohammed,
Londra 1985, s. 47.

Rodinson, Maxime, Hazreti Muhammed, gev. Atilla Tokatls, Istanbul 1980, s. 143; Watt, W. Montgo-
mery, Peygamber ve Devlet Adami Hz. Muhammed, gev. Nazife Sisman, Istanbul 2001, s. 172.

Heykel, Muhammed Hiiseyin, Hz. Muhammed Mustafa, gev. Omer Riza Dogrul, Istanbul 1945, s. 347.
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silsiniz?” diyordu.® Hz. Aise bunun kendi hatasi oldugunu diigiinmiis ve
Restlullah’in kendisine kiistiigtinti sanmuigt1.”

Bir gece Hz. Aige tuvalet ihtiyaci icin Ummii Mistah®' ile beraber gider-
ken, Ummii Mistah muhtemelen fazla uzun olan elbisesine takilarak tokez-
ledi ve gayri ihtiyari bir sekilde Allah Mistah’1® kahretsin dedi. Hz. Aise:
“Bedir gazvesine katilan bir adam i¢in ne kétii sey soyledin.” dedi. Bunun
tizerine Ummii Mistah Hz. Aige’ye kendisi hakkinda sdylenen sdzleri haber
verdi.” Hz. Aige’ye hakkindaki dedikodulari haber verenin ensardan bir ka-
din oldugu da rivayet edilir.”*

Bu duyduklar1 Hz. Aise’ye ¢ok agir gelmisti, oyle ki tuvalet ihtiyaci i¢in
¢ikmasina ragmen oraya gidecek giicii kendinde bulamadi ve geri dondii-
ler. Hz. Aige’nin hastaliginin tizerinden yirmi kiisur giin gegmisti. Hastali-
g1 azalmaya baglamisti. Fakat bu haberden sonra Hz. Aise’nin hastalig: iyi-
ce artt1. Gece giindiiz siirekli agliyordu. Oyle ki cigerlerinin parcalanacagini
zannetmeye baglamisti. Hz. Aise bu olaydan sonra Hz. Peygamberden izin
alarak ailesinin yanina gitti.”> Olayin ayrintilarini onlardan 6grenmek isti-
yordu. Hz. Aise evine gelir gelmez, annesine veryansin ederek, ni¢in insan-
larin soylediklerini kendisine haber vermedigini sordu. Bunun iizerine an-
nesi, Hz. Aise’ye bu duruma sabir gostermesini, yaninda kumalar olan, ko-
cas1 kendisini seven giizel ve geng bir kadin hakkinda bu tiir séylentilerin
olmasinin dogal oldugunu dile getirdi. Hz. Aise bu duruma fazlasiyla tiziil-
miisti, biitiin geceyi uyumadan ve aglayarak gegirdi.”

Dedikodularin bir hayli ¢ogalmasi tizerine Hz. Peygamber kararsizliga
diiserek Hz. Ali ve Usime b. Zeyd'i cagirarak onlarla istisare etti. Usime
b. Zeyd soylenenlerin yalan oldugunu ve Hz. Aisede iyilikten bagka bir se-
yi bilmedigini séyledi. Hz. Ali ise: “Ya Restilallah! Allah sana bu hususta

»
8

Vakidi, 11/429; Tbn Hisam, 111/326-327; Buhari, “Tefsir, Stratun-Ntir” 6; Taberi, Tarih, 111/613.

% Taberi, Tarth, IT1/613.

Ummii Mistah bt. Ebi Ruhm b. Muttalib b. Abdumenaf, Hz. Eba Bekir'in teyzesinin kizidir (Ibn
Hisam, 111/327; Beyhaki, IV/67; Ibnu’l-Esir, 11/196; Zehebi, Tarih, 1/223). Ummii Mistah lakabr olup
asil ismi Selmadir (Bkz. Algiil, Hiiseyin, “Mistah b. Usase”, DIA, Istanbul, 2005, XXX/188).
Muhtemelen Miladi 598 yilinda dogdu. Asil ismi Avf olup Mistah lakabidir. Bedir ashabindan olup
Restlullah’in katildig1 biitiin gazvelerde bulunmus, cesur bir kigidir (Bkz. Algiil, “Mistah b. Usase”, DIA,
XXX/188). Annesi, bu iftira olayina karisanlardan biri oldugu igin Mistah’a beddua etmisti.

Vakidi, 11/429; Ibn Higam, I11/327; Buhari, “Tefsir, Stratu'n-Nar” 6; Taberi, Tarih, 111/613; Beyhaki, IV/67.
Radani, Cem'w’I-fevaid min cami‘’l-usul ve mecmai’z-zevaid, gev. Naim Erdogan, Istanbul 2005,V111/26-
27, Hadis no: 7108.

Ibn Hisam rivayetinde Hz. Aige'nin bu olaydan énce Restlullah’tan fazla ilgi gérmedigi igin miiteessir
olarak izin alip annesinin evine gittigi kaydedilir. Yani ona gére bu gelisme Hz. Aise, Hz. Eb{i Bekir'in
evindeyken yasanmist1 (Bkz. Ibn Hisam, I11/327).

Vakidi, 11/429-430; Ibn Higam, 111/327-328; Buhari, “Tefsir, Stratwn-Nar” 6; Taberd, Tarih, 111/613-614.
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bir sinirlama koymamustir. Onu bosa ve bagka bir kadinla nikéhlan. Fakat
Aisenin cariyesine sor, o sana dogruyu soyler” dedi.””

Uzun bir siire vahyin inmemis olmasi gercekten bityiik bir sikintiy1 be-
raberinde getirmisti. $imdi bir an i¢in vahyin gelmedigini diisiinelim. Hz.
Aise’nin sugsuz oldugu kesin bir sekilde ispatlanabilir miydi? ki kisi arasin-
da cereyan eden bir olay ve bu iki kisi sanik mevkiindeydiler. O halde bas-
ka sahit de olmadigina gore vahiyle hakikat bildirilmese Hz. Aise ve Safvin
b. Mu‘attalin sugsuzluguna bir¢ok insan inanmayacakti. Bu durumda Hz.
Peygamber siirekli bir sikintinin, kuskunun icinde kalacakt. Iste bu sebep-
le Hz. Ali, Hz. Aise’yi sevmediginden degil, Hz. Peygamber’in tiziilmesine
dayanamadig1 i¢in ona Hz. Aise’yi bosamasini tavsiye etti. Asagida ayrintili
bir sekilde gérecegimiz gibi Hz. Peygambere vahiy inmeye basladig1 sirada
Hz. Aise’nin ifadesiyle anne ve babasi sdylenenleri dogrulayacak bir vahyin
gelmesinden oldukea korkmuslardi. Oyle ki neredeyse korkudan dlecekler-
di. Séylenilen bu sozler anne ve babasinin psikolojisini dahi bu denli etkile-
misken kocasinin damadinin bu sdylenilenlerden etkilenerek béyle bir tav-
siyede bulunmasi diigmanca bir tavir olarak degerlendirilmemelidir.

Fakat durum ne olursa olsun Hz. Alinin yaklagimi dogru bir yaklasim
degildi. Ciinkii Hz. Peygamber’in esini bosamasiyla problem halledilmeye-
cekti. Daha sonra iffetli bir Misliman kadinin bagina ayni sey geldiginde
kocasi Hz. Peygamber’i 6rnek alarak esini bosayacakt1.”®

Bu iki istisareden sonra Hz. Peygamber, Berire'yi® ¢agirarak Hz. Aise
hakkinda ne diisiindiigiinii sordu. Berire, Hz. Aise’nin altindan daha de-
gerli oldugunu, onun hakkinda hayirdan bagka bir sey bilmedigini, eger bu
soylenenler gercek ise Allah’in bunu kendisine haber verecegini séyledi. Ar-
dindan geng bir kiz olan Hz. Aise'nin tek kusurunun hamur yogurduktan
sonra yattigini ve evin kegisinin gelerek hamuru yedigini, bu sebeple ken-
disini bir¢ok kez kinadigini séyledi.'®

©
3

Vakidi, 11/430; Tbn Hisam, 111/329; Buhari, “Tefsir, Stiratw'n-Ntr” 6; Taberi, Tarih, I11/615; Makrizi,
1/214.

Ali Aksu, “Ifk Olay1 Uzerine Bir Degerlendirme”, CUIFD, Sivas 2004, VIII/I, 10.

Zehebi (6. 748/1347), Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) ve Zerkesi (6. 794/1392) bu hadisede sa-
hitligine bagvurulan kisinin Hz. Aise’nin azatlis1 olan Berire olmadigini iddia ederler. Onlar, Berirenin
bu olaydan ¢ok sonra Hz. Aise tarafindan satin alinip azat edildigini belirtirler. Onlara gére bu tarihte
Berire eski efendisinin hizmetindeydi (Bkz. Zehebi, Tarih, 1/222-226; Ibn Kayyim el-Cevziyye, I11/305;
Zerkesi, Hz. Aisenin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, gev. Binyamin Erul, Ankara 2007, s. 171-172). Fa-
kat Hz. Aise’nin onu alip azat etmesinden 6nce de Berirenin ara sira Hz. Aise’ye hizmet ettigi kaynak-
larda gegmektedir (Bkz. Emin Agikkutlu, “Berire’, DIA, Istanbul 1992, V/503-504).

19 Vakidi, 11/430; Ibn Hisam, I11/329; Buhari, “Tefsir, Stratwn-Nar” 6; Taberi, Tarih, 111/615; Beyhaki,
1v/68.
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Bazi rivayetlerde Berire geldigi zaman Hz. Alinin kalkarak ona sert bir
tokat vurdugu'® ve Restilullahia dogru soyle dedigi rivayet edilir.'”*

Daha sonra Hz. Peygamber Zeyneb b. Cahs’1 ¢agirarak onun da goriisiini
dinledi. Hz. Zeyneb, Restilullah’in hanimlari icinde Hz. Aise’ye denk sayila-
bilecek tek hanimi idi. Bu ylizden Hz. Aise, Hz. Zeyneb'in rekabet sebebiyle
kendisini kotiilemesinden korkmustu. Hz. Zeyneb, “Gérmedigimi gordiim
demekten gozlerimi, duymadigimi duydum demekten kulaklarimi koruyo-
rum. Onun hakkinda hayirdan baska bir sey bilmiyorum.” dedi.'®

Sonra Hz. Peygamber, Ummii Eymen ile istisare etti. Ummii Eymen de
Hz. Zeyneb'in soyledigi gibi: “Gormedigimi gérdiim demekten goézlerimi,
duymadigimi duydum demekten kulaklarimi koruyorum. Onun hakkinda
hayirdan bagka bir sey bilmiyorum.” dedi.'®*

Bazi kaynaklarda: “Restlullah gercegi haber verecek olan vahyin de ge-
cikmesi ile oldukga sikilmigti. Zamaninin ¢ogunu evinde gegiriyordu. Bu
durumu ashabina danigti. Hz. Omer yanina gelerek; ‘Ya Restlallah! Allah
senin bedenine pis sinekleri kondurmazken, bedenini boyle pisliklerden
koruyorken, nasil olur da aileni boyle kotii bir isten korumaz’ dedi. Hz. Os-
man ise; ‘Golgeni insanlar basmasin veya pisliklerin tizerine diismesin di-
ye yere diisiirmeyen Allah, nasil olur da ailenin 1rzin1 insanlarin kirletmesi-
ne izin verir. dedi. Sonra Hz. Ali gelerek; ‘Ya Restilallah! Hatirliyor musun?
Sen bize namaz kildirirken Cebrail sana gelerek terliklerinin pis oldugunu
onlar1 ¢ikartman gerektigini bildirmisti. Terligindeki pislik sana bildirildi-
i, onlari ¢ikartman gerektigi sana emredildigi halde nasil olur da ailene bir
pislik bulagip da onu ¢ikartman sana emredilmesin’ dedi. Daha sonra Hz.
Ali oldukga iizgiin olan Hz. Peygambere ailesini bosamasini 6nerdi”™'® sek-
linde bir rivayet bulunmakla birlikte ilk donem kaynaklarinda ge¢meyen
bu rivayete biraz siipheyle yaklasmak gerektigini diistintiyoruz.

Hz. Peygamber biitiin bu istisarelerden sonra minbere ¢ikarak: “Bana ve
aileme eziyet eden bu kimselerden beni kim kurtarir? Vallahi! Oyle bir ada-

19! Sitheyli, olaymn vuku buldugu sirada Berire'nin cariye degil hiir oldugunu kaydeder. Bu sebeple Hz.
Ali'nin kendisine vuramayacagini ve Restilullah’in da buna izin vermeyecegini belirtir. Sitheyli: “Bence
Hz. Ali Berire'ye dogru sdylemesini biraz sertge soylemistir. Ayrica yalan soyleyip Allah ve Restliine
itaatten giktigr taktirde kendisini dovmekle tehdit etti” demektedir (Bkz. Sitheyli, VII/33). Fakat
Sttheyltnin verdigi bilgi yanlistir. Ciinkii Berire 9/630 yili civarinda azat edilmisti (Bkz. Ibn Kayyim
el-Cevziyye, 111/305; Agsikkutlu, “Berire’, DIA, V/503).

192 fbn Hisam, 111/329; Taberi, Tarih, 111/615; Ibnw’l-Esir, 11/197; Ibn Kesir, el-Biddye, V1/197.

193 Vakidi, 11/430; Buhari, “Tefsir, Stratu'n-Nar” 6; Beyhaki, IV/72; Ibn Seyyidinnas, 11/143; Ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, gev. Bekir Karliga-Bedreddin Cetiner, Istanbul 1996, X1/5796; Makrizi, 1/214.

1% Vakidi, 11/430-431; Makrizi, 1/214.

1% Diyarbekri, 1/477.
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ma iftira ediyorlar ki, bugiine kadar onda hayirdan bagka bir sey gérmedim.
Benimle birlikte olmasi miistesna hi¢ evime girmedi.” dedi.'” Baz1 kaynak-
larda Hz. Peygamber’in bu konusmayu istisareleri yapmadan 6nce yaptig
kaydedilir.'”

Bunun iizerine Useyd b. Hudayr'®

ayaga kalkarak: “Ya Restilallah! Eger
bu kisi Evs kabilesinden ise biz ona kéfi geliriz. Eger kardeslerimiz Hazrec
kabilesinden ise emret geregini yerine getirelim. Vallahi! Bu insanlarin bo-
yunlariin vurulmasi haktir” dedi. Bunun tizerine Sa'd b. ‘Ubade kabile asa-
biyetinin verdigi 6fkeyle ayaga kalkarak: “Vallahi! Yalan soylityorsun, senin
onu oldiirmeye giiciin yetmez. Eger bu iftiracilarin kendi kabilenden ol-
dugunu bilsen bunu sdylemezdin, ancak biliyorsun ki onlar Hazrec’tendir.
Useyd b. Hudayr ayaga kalkarak: “Vallahi! Sen yalan soylityorsun. Sen mii-
nafiksin ki onlar adina hareket ediyorsun.” dedi. Bu konusmalardan sonra
iki kabile tiyeleri arasinda sesler yiikselmeye basladi. Restilullah minberden

agag inip onlari sakinlestirdi.'”

3. 3. Hz. Aise’nin Masumiyetinin Ortaya Gikmasi ve Sonuclari

Dedikodularin ortaya ¢ikmasinin {izerinden bir ay'°

gegmesine rag-
men durumu aydinlatan bir vahiy hal4 inmemigti.'"' Hz. Peygamber, Hz.
Aise’nin yaninda anne, babasi ve ensardan bir kadin da varken gelerek otur-
du ve: “Ya Aise, bana senin hakkinda bazi seyler ulasti. Eger bu sdylenenler-
den uzaksan, Allah senin masumiyetini ortaya koyacaktir. Fakat insanlarin
soyledigi boyle bir giinaha bulagmis isen Allah’a tovbe et, ¢iinkii kul giina-
hini itiraf eder ve tévbe ederse, Allah onun tévbesini kabul eder” dedi. Hz.
Peygamber soziinii bitirdiginde Hz. Aise’nin hiiznii o derece artt1 ki, goz p1-
narlar1 kurumustu. Hz. Aise babasina donerek Restilullah’a karsilik verme-
sini istedi, fakat Hz. Eb Bekir: “Restlullah’a ne cevap verecegimi bilemi-
yorum.” dedi. Bunun {izerine Hz. Aise, annesine donerek Restilullah’a kar-
silik vermesini istedi. Annesi de, Hz. Ebti Bekir'in verdigi cevabi verdi. Bu-
nun tizerine Hz. Aige: “Muhakkak siz sdylenen sozlerin etkisi altinda kal-
mis durumdasiniz, eger ben bu sdylenenlerle hi¢bir alakam yok desem ba-

196 Vakidi, 11/431; Buhari, Tefsir, “Stratun-Ntur” 6; Makrizi, 1/214; Ibn Hacer el-Askalani, VII/491.

197 fbn Higam, 111/328; Taberi, Tarih, 111/614; Ibnu’l-Esir, 11/197.

1% Baz1 kaynaklarda ilk konugma yapan kisinin Sa‘'d b. Mu‘az oldugu belirtilmektedir (Bkz. Vakidi, I11/431-
432; Beyhaki, IV/69-70; Ibn Seyyidinnas, 11/142; Ibn Kesir, Tefsir, X1/5794-5795; Makrizi, 1/214-215.

1% Tbn Higam, 111/328-329; Taberi, Tarih, 111/614-615; Ibnu’l-Esir, 11/197; Ibn Kesir, el-Biddye, V1/197.

110 Baz1 kaynaklarda Hz. Aige’nin masum oldugunu ortaya ¢ikaran ayetlerin Hz. Peygamber’in Medine'ye
ulagmasindan 37 giin sonra nazil oldugu belirtilmektedir (Bkz. Sttheyli, VII/41; Makrizi, 1/216).

1 Vakidi, 11/432; Makrizi, 1/215; Ibn Hacer el-Askalani, VII/492.
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na inanmazsiniz, fakat Allah biliyor ben bu séylenenlerden uzak oldugum
hélde, soylenen seyi yaptim desem, beni tasdik edersiniz. Vallahi! Size bu
hususta verebilecegim tek 6rnek, Hz. Yusuf’un babasinin soyledikleridir.
‘Hay1r! Nefisleriniz sizi aldatip boyle bir ise siiriikledi. Artik bana diisen, gii-
zel bir sabirdir. Anlattiklariniza karsi yardimi istenilecek de ancak Allah’tir'?
dedi. Hz. Aise, bu duruma ¢ok fazla 6fkelenmisti, yatagin tizerine uzandi.
Fakat Allah’in, onun masumiyetini ortaya ¢ikaracagina olan inanci tamdu.'”

Bu olay Hz. Ebti Bekir’i de ¢ok fazla tizmiistii: “Vallahi! Araplar i¢inde
Ebti Bekir ailesi kadar sikint1 ¢eken baska bir aile bilmiyorum. Béyle bir
soylenti, bize Allah’a ibadet etmedigimiz cahiliye déneminde bile soylen-
memisti” dedi. Hz. Ebti Bekir kizarak Hz. Aise’ye yoneldi. Hz. Aise ise:
“Vallahi! Soylediginiz bu sey yliziinden Allah’a tovbe etmeyecegim.” dedi.'**

Hz. Aise Allahin kendisini bu sikintilardan kurtaracagini biliyordu.
Restlullah’in bir ritya gérmesini veya kendisine Allahin bir sekilde masu-
miyetini haber verecegini umuyordu. Fakat namazlarda okunacak olan bir
Kur’an ayeti ile bu sikintidan kurtarilacagini tahmin etmiyordu.'®

Bu konugmalarin hemen sonrasinda Hz. Peygamber’i vahiy hali kapla-
di. Hz. Peygamber elbisesiyle yiiziinii kapatti. Hemen Restlullah’in baginin
altina deriden bir yastik kondu. Hz. Aise masumiyetini ortaya ¢ikaracak
bir vahiy inecegini diisiinerek seviniyordu. Fakat anne ve babasi insanlarin
soyledigi seyleri dogrulayan bir vahyin gelmesinden oldukea korkuyorlar-
di. Hz. Aisenin ifadesiyle, neredeyse korkudan 6leceklerdi. Hz. Peygamber
vahiy halinden agilinca alnindaki ter damlalarini sildi ve giilerek:''s “Miij-
de! Ey Aise! Allah masumiyetini ortaya ¢ikardi” dedi. Hz. Eba Bekir kalka-

rak kizinin basini 6ptii.'?’

Annesi Hz. Aise’ye, kalkip Restlullah’a tesekkiir
etmesini soyledi. Fakat Hz. Aise tesekkiir etmeyecegini, yalnizca Allah’a te-
sekkiir edecegini soyledi."® Hz. Ebt Bekir, Restlullaha boyle soyledigi igin

kizini kinamigti. '

2 Yasuf, 12/18.

13 Vakidi, 11/432-433; Ibn Hisam, 111/329-330; Taberi, Tarih, 111/615-616; Beyhaki, 1V/70-71; Makrizi,
1/215.

14 Vakidi, 11/433; Makrizi, 1/215.

115 Vakidi, 11/433; Ibn Hisdm, 111/329; Buhari, “Tefsir, Stratu'n-Nar” 6; Beyhaki, IV/71.

116 Hz. Peygamber’in giilmesi ¢ok itidalli idi. Kahkaha seklinde giildugii kaynaklarda hig zikredilmemistir.
Fakat bu olayda az1 disleri goriinecek sekilde giildiigii rivayet edilmektedir (Bkz. Kasim Tahtavi, Pey-
gamberin Giilmesi ve Aglamast, gev. Ali Riza Giines, Istanbul 2005, s. 46).

17 Siiheyli, VII/41.

18 Vakidi, 11/433-434; Buhari, “Tefsir, Sratun-Nur” 6; Taberi, Tarih, 111/616; Makrizi, 1/215.

119 Koksal, XI1/82.
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Bu sirada Nar suresinin ilgili ayetleri nazil olmustu.'* Hz. Peygamber
derhal sevingle insanlarin arasina ¢ikti. Minbere ¢ikip Allah’a layik oldugu
sekilde siikretti ve Hz. Aise’nin masumlugunu miijdeleyen ayetleri oku-
du.121

Hz. Aise ve Safvan b. Mu‘attalin masumiyetini ortaya koyan ayetlerin na-
zil olmasindan sonra bu iftiray1 yayanlara kazf cezas1 uygulandi. Bazi kay-
naklarda kazf cezasinin Abdullah b. Ubey, Mistah b. Usase ve Hassan b.
Sabite uygulandig: belirtilmektedir.'2 Bazilarinda Mistah b. Usase, Hassan
b. Sabit ve Hamne b. Cahg'in isimleri verilir.'? Bazilarinda ise Abdullah
b. Ubey, Mistah b. Usése, Hassan b. Sabit ve Hamne b. Cahg’a kazf cezasi-
nin uygulandig1 kaydedilir."** Hz. Aise’ye atfedilen baska bir rivayette Ab-
dullah b. Ubeye iki kere kazf cezasi vuruldugu bildirilmektedir.'*® {bnu’l-
Esir, Hassan b. Sabite kazf cezasinin tatbik edilmedigini iddia etmektedir.'?
Vakidi (6. 207/822) Abdullah b. Ubeye kazf cezasinin vurulmadigini belir-
ten bir rivayetten sonra: “Bizce dogru olan da budur” der.'”” Vakidinin tes-
piti bize gore de dogru olmalidir. Ciinkii iki sebepten Abdullah b. Ubey’e
kazf cezas1 vurulmamasi gerekiyordu. Ilki kazf, ancak itirafla veya bir delil-
le sabit olur. O ise iftira ettigini itiraf etmedi. Ayrica hi¢ kimse onun iftira-
da bulunduguna dair gahitlik etmedi. Abdullah b. Ubey bunlar1 agikga ko-
nusmayacak kadar zeki bir insandi. O kendi gibi mtinafiklar arasinda bu tiir
konugmalar1 yapmigti.’?® Ikincisi kavmi i¢inde giiclii bir konuma sahip olan
Abdullah b. Ubey’e kazf cezasi vurulmasi durumunda bu durum cesitli ka-
risikliklara sebep olabilirdi.'®®

[bn IshaK'tan aktarilan bir rivayete gére Miisliimanlardan biri Hassan ve
arkadaglarina uygulanan kazf cezasiyla ilgili bir siir soylemistir. Bu siirde
Hassan, Hamne ve Mistah’in yaptiklari bu ¢irkin iftiradan ve Restlullaha
verdikleri sikintilardan 6tiirii Allab’'in gazabini tizerlerine ¢ektikleri ve boy-
le bir cezay1 hak ettikleri vurgulanmistir.'*

120 Ntir, 24/11-20.

121 Vakidi, 11/434; Ibn Hisam, 111/330; Taberi, Tarih, 111/616.

122 Vakidi, 11/434; Yakabi, I1/35.

12> Tbn Hisam, I11/330; Belazuri, Ensab, 1/343; Taberi, Tarih, 111/616; Beyhaki, IV/74.
12¢ Mehmed Vehbi, Huldsatu’l-beyan fi tefsiri’l-Kuran, Istanbul 1979, IX-X/3695.

12 Koksal, X11/84.

126 Hiiseyin Elmaly, “Hassan b. Sabit”, DIA, Istanbul 1997, XV1/400.

127 Vakidi, 11/434.

128 fbn Kayyim el-Cevziyye, I11/302; Siileyman Ates, Kurin-1 Kerintin Oz Tefsiri, Istanbul 1995, TV/204-205.
12 bn Kayyim el-Cevziyye, 111/302; Ates, IV/204-205.

13 Jbn Higam, I11/336; Ibn Kesir, el-Biddye, V1/199-200.
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3. 4. Kur'an’da ifk Olay!

Hz. Aisenin masumiyetini ortaya ¢ikaran ayetler Ntr suresinin 11-20.
ayetleridir. Kur'anda Ifk olayinin 6zellikle psikolojik ve sosyolojik sebeple-
ri tizerinde durulur. Tarihi rivayetlerde gozden kagan bir¢ok noktay1 Kuran
ortaya koymustur.

Ifk olay1 denilince akla sadece dort isim gelmektedir. Bu kisiler Abdul-
lah b. Ubey, Mistah b. Usase, Hassan b. Sabit ve Hamne b. Cahg'tir. Fakat
Kur’anda Ifk olayin1 ortaya atan grup hakkinda Usbe' tabiri kullanilmak-
ta olup bu tabirin on ile kirk kisi arasindaki bir topluluk hakkinda kul-
lanilmas1 yaygindir.'"** Bazi kaynaklarda bu olaya karisanlarin ¢ogunlugu
Hazrecden on sekizi agkin kisi oldugu rivayet edilir.’** Ayrica ayetlerde bu-
nun bir kotiliik degil aksine bir hayir oldugu belirtilmektedir. Gergekten
¢ok biiyiik sikintilar ¢ekmelerine ragmen gelen bu vahiyle birlikte biitiin
Miisliimanlar ve 6zellikle Hz. Aise ¢ok rahatlamisti. Hz. Aise kendisi hak-
kinda inen bu ayetlerle her zaman kivan¢ duymustur.'**

Buna mukabil batili miistesriklerden Selighsohn, ifk olaymin Hz. Aise’yi
Hz. Peygamber’in goziinden diisiirdiigiinii séyler. Bu yazara gore Hz. Pey-
gamber, Hz. Aisenin masumiyetini ortaya koyan ayetleri kendi uydurmus-
tu. Fakat Hz. Peygamber’in kafasinda baz: stipheler kaldigini bu sebeple da-
ha sonraki seferlerde Hz. Aise’yi yanina almadigini ifade etmigtir.'**

Bu yazarin yorumunun isabetli olmadigini géstermek i¢in su rivayet ye-
terlidir. 629 yilinda Amr b. As kumandasinda génderilen Zatu's-Selasil se-
riyyesinin déniisiinde Amr b. As ilk Miisliimanlardan birgogunun basina
komutan olarak getirilmis olmanin gururuyla Hz. Peygamber’in nazarinda
¢ok kiymetli biri oldugunu diigtinmiistii. Bu sebeple insanlar iginde en sev-
digi kisinin kim oldugunu sormus, Hz. Peygamber de Aise diye cevap ver-
misti. Bunun tizerine erkeklerden en sevdigi kisinin kim oldugunu sormus
Hz. Peygamber, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in de aralarinda bulundugu
bircok isim saymigti. Amr b. As siranin kendisine gelmeyeceginden korka-
rak sormaya devam etmekten vazgegmisti.'*® Bu rivayet Hz. Peygamber’in
nazarinda Hz. Aise’nin ne kadar degerli oldugunu ifk olayinin onun kiyme-
tinden hicbir sey eksiltmedigini gostermek igin yeterlidir. Nitekim Caeta-

131 Nar, 24/11.

12 Vehbe Zuhayli, Tefsiru’l-miinir, cev. Komisyon, Istanbul 2005, IX/413-414.

13 Aksu, “Itk Olay1 Uzerine Bir Degerlendirme”, CUIFD, VIII/L, 16.

1 fbn Sad, VIII/50; Zehebi, Siyeru a‘lamin-nubeld’, tah. Suayb el-Arnaft, 2. baski, Beyrut 1982, I1/141.
135 Seligsohn, “Aise”, [A, MEB, Eskisehir 1997, 1/229.

136 Buhari, “Kitabu’l-Megazi” 63-64; Ibn Kesir, el-Biddye, V1/501.
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ni bu olaydan sonra Hz. Peygamber’in yaninda Hz. Aisenin kiymetinin da-
ha da arttigini séyler.'””

[fKkle ilgili ayetlerde elebagilik yapan kimseye biiyiik bir azabin dokuna-
cag1 bildirilmektedir. Kaynaklarda bu elebaginin kim oldugu hususunda
ihtilaf vardir. Ayette gegen elebasinin Hassan b. Sabit oldugunu soyleyen-
ler olmugtur."*® Ayette belirtilen bilyiik azabin ise Hassan b. Sabit’in kor ol-
masi oldugu bildirilmistir.”* Ibn Kesir bu goriisiin yanlis oldugunu ¢iinkii
Hassanin faziletleri ve menkibeleri ¢ok olan bir sahabi oldugunu bildirir."*
Bize gore de Hz. Peygamber’in onun hakkinda: “Hassan, Miiminler ve Mii-
nafiklar arasinda bir perdedir. O Miinafiklari1 sevmez, Miiminlere de buguz
etmez”'*! dedigi bir kisinin boyle biiyiik bir azap tehdidinin muhatab: ol-
mas1 miimkiin degildir. Ya'kabi ise glinahin bityiiglinti istlenenin Hamne
bt. Cahs oldugunu bildirir."*? Taberi ise bu kisilerin Abdullah b. Ubey, Mis-
tah ve Hamne bt. Cahs oldugunu kaydeder.'** Fakat Abdullah b. Ubey ha-
ricindeki kisiler samimi birer Miisliimandi. Bu kisilerin bu olayda yer al-
malarinin sebebini ayr1 bir baglik altinda ileride inceleyecegiz. Genel ola-
rak kabul edilen goriise gore bu kisi Abdullah b. Ubeydi. Gegen boliim-
lerde Abdullah b. Ubey’in su yiiziinden ¢ikan kavgay1 biiyiitmeye calisti-
gin1 gormiistilk. Kendisi hakkinda inen ayetlerle Abdullah b. Ubey biiyiik
bir itibar kayb: yasamisti. Bu sebeple dikkatlerin bagka bir yone ¢ekilmesi
onun igin biiyiik bir rahatlama vesilesi olacakti. Bu sebeple olayin elebasi-
ligini o iistlenmisti. Nitekim Ibn Hisdm bu kisinin Abdullah b. Ubey oldu-
gunu Ibn Ishak’in kesin bir sekilde zikrettigini beyan eder.'** Ayrica Emevi
halifelerinden Hisam b. Abdulmelik'in giinahin biiytigtinii iistlenen kisinin
Hz. Ali oldugunu iddia ettigini kaynaklar haber vermektedir. Fakat Ziihri
(6. 124/742) bu kiginin Abdullah b. Ubey oldugunu kesin bir gekilde ken-
disine bildirmistir.'*

Nr suresinin on ikinci ayetinin ise Eb Eyytb Halid b. Zeyd hakkinda
nazil oldugu bildirilir. Buna gére, ayetlerin inmesinden evvel Eba Eyytib el-
Ensarfnin hanimi Eba Eyytibe: “Aise hakkinda séylenen sozleri isitmiyor

137 Leone Caetani, Islim Tarihi, trc. Hiseyin Cahit Yal¢in, Istanbul 1925, IV/158.

138 fbn Higam, IT1/331; Beyhaki, IV/73; Zehebi, Tarih, 1/230; Ibn Kesir, Tefsir, X1/5803.

19 Beyhaki, IV/73; Zehebi, Tarih, 1/230; Ibn Kesir, Tefsir, X1/5803.

14 Tbn Kesir, Tefsir, X1/5803.

" vakidi, 11/439.

142 Ya'ktibi, I1/35.

'3 Taberi, Tarih, 111/614.

4 Tbn Hisam, IT1/331; Belazuri, Ensab, 1/343; Mehmed Vehbi, IX-X/3695.

145 Beyhaki, IV/72-73; Talat Kogyigit, “Ziihri’, A, MEB, Eskisehir 1997, X111/646; Horovitz, Josef, Islami
Tarihgiligin Dogusu, ev. Ramazan Altinay-Ramazan Ozmen, Ankara 2002, s. 60-61.



BENT MUSTALIK GAZVESI ESNASINDA ORTAYA GIKAN NIFAK HAREKETLERI VE iFK OLAYI ‘ 149

musun?” demis. Bunun tizerine Ebt Eyytib el-Ensari: “Duyuyorum. Fakat
bunlar yalandir. Ya Ummii Eyyab! Sen boyle bir sey yapar misin?” diye sor-
musg. Ummii Eyytib'un: “Vallahi! Yapmam” demesi iizerine o: “Aise senden
daha hayirlidir” seklinde mukabelede bulunmustur.'*® Bu ayetin muhatabi-
nin Ubey b. Ka'b oldugunu sdyleyenler de olmugtur.'’

Islam’in ¢ok giizel bir prensibi ilgili ayetlerden 6greniliyor. Kisi sugu ispat-
lanincaya kadar su¢suz hitkmiindedir. Kur’an her hususta oldugu gibi bura-
da da giizel bir prensip ortaya koymus, boyle bir iddiay1 savunanlarin dort
sahit getirmeleri gerektigini bildirmistir. Zaten meydana gelen olay, siip-
he celbedecek bir olay degildir. Zira Miiminlerin annesi Hz. Aige, Safvan b.
Mu‘attal'in biniti izerinde 6gle vakti, biitiin ordunun gézleri niinde, Hz.
Peygamber aralarinda iken gelmistir. Sayet itham edildikleri kotilagi yap-
mis olsalardi herkesin g6zii oniinde gelmezler gizlice gelirlerdi.'*

Nir suresi on doérdiincii ayette Allah'in merhameti olmasaydi, bu iftira-
dan dolay1 iftiracilara biiyiik bir azabin dokunacag bildirilmektedir. Taberi:
“Ayette isaret edilen ve tévbeleri kabul edilerek Allah'in merhametine nail
olanlar arasina Hassan b. Sabit, Mistah b. Usase, Hamne bt. Cahg gibi Miis-
liimanlar ve Abdullah b. Ubey gibi miinafiklar girmemislerdir” demektedir.'*’
Ibn Kesir ise ayette kastedilen ve tvbeleri kabul edilenlerin Hassan b. Sabit,
Mistah b. Usase ve Hamne bt. Cahs gibi Miislimanlar oldugunu belirtir. Ab-
dullah b. Ubey ve onun gibilerin ise bu gruba dahil olmadigini bildirir."*°

Nir suresi on besinci ayette ise iftiracilarin bu olay1 6nemsiz gorerek bos
lafa daldiklar bildirilmektedir. Bize gore olaya Miisliimanlar arasindan is-
mi karisanlarin en bilyiik yanilgilarini bu ayet ortaya koymaktadir. Bazi
Miisliimanlar Hz. Aise hakkindaki dedikodular1 6nemsiz bir giybet konu-
su gibi gorerek, ¢esitli meclislerde dile getiriyorlardi. Kaynaklarda bir atif
bulunmamakla beraber bize gore bu olayin yayilmasinda Hz. Aise’nin has-
talig1 da etkili olmustur. Bazi insanlar Hz. Aise'nin Hz. Peygambere ihane-
tinin cezasi olarak boyle bir hastaliga yakalandigini dile getirmis olabilir-
ler.

Miinafiklar olay: bilingli bir sekilde organize ediyordu. Bu olay sayesin-
de Hz. Peygamber’in ve Miisliimanlarin ne kadar biiyiik bir sikintiya maruz

146 Vakidi, 11/434; Ibn Higam, I111/330-331; Taberi, Tarih, I11/617; Ibn Kesir, Tefsir, XI/5804-5805.

147 Vakidi, 11/434; Ibn Hisam, 111/330-331.

148 Tbn Kesir, Tefsir, X1/5805.

149 Taberi, Cami‘u’l-beydn an tevil ayil-Kurin, gev. Kerim Aytekin-Hasan Karakaya, Istanbul 1996,
VI/126.

1% Ibn Kesir, Tefsir, X1/5806.
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kalacaklarini biliyorlardi. Saf mizagh bazi Misliimanlar ise bu olaydan Hz.
Peygamber’in ve Islam toplumunun ne derece biiyiik bir yara alacagini he-
saba katmiyorlardi. Nitekim bu bir aylik siire Hz. Peygamber’in elini kolu-
nu baglamis ve hi¢bir icraat yapilamamustir.

Hz. Aisenin masumiyetini ortaya koyan ayetler indikten sonra Hz. Ebt
Bekir, ihtiyag sahibi olan akrabasi Mistah’a, Hz. Aise’ye iftira edenler arasin-
da oldugu i¢in yardim etmemek icin yemin etti. Fakat bu hususla ilgili: “I¢i-
nizden faziletli ve servet sahibi kimseler akrabaya, yoksullara, Allah yolunda
go¢ edenlere (mallarindan) vermeyeceklerine yemin etmesinler, bagislasinlar;
feragat gostersinler. Allah'in sizi bagislamasini arzulamaz misimz? Allah ¢ok
bagislayandir, cok merhametlidir.”">! ayeti inince bu yemininden vazge¢mis-
tir.'*> Bununla birlikte Hz. Ebti Bekir’in, Mistah’1 hicveden bir siir séyledi-
¢i rivayet edilmistir.'>

Abdullah b. Abbas’1in, Hz. Aise ile ilgili ayetleri tefsir ederken s6yle soyle-
digi rivayet edilir: “Allah Hz. Yusuf’u Ziileyhanin ehlinden bir sahitle, Hz.
Musay1 Yahudilerin sozlerinden bir tasla, Hz. Meryem'i oglunun besikte
konugmasiyla, Hz. Aise’yi ise Kuran ile haklarinda soylenilenlerden beri et-
mistir. Allah bunu muhakkak Restilullah’in mertebesinin yiiceligini ortaya
¢ikarmak icin yapmigtir”'**

Zemahseri de (6. 538/1144) Hz. Aise hakkinda inen ayetlerle ilgili soyle
demistir: “Eger Kuran1 incelesen ve orada asilere vaat edilen cezalar aras-
tirsan, Yiice Allah'in Hz. Aise’ye yapilan iftiraya 6fkelendigi kadar higbir se-
ye 6fkelenmedigini goriirsiin”'**

3. 5. itk Olayina ismi Karisanlar

Yukarida da belirttigimiz gibi Ifk olayina ismi kariganlar ¢ogunlugunu
Miinafiklarin olusturdugu bir topluluktur. Fakat dort kisinin ismi bu olay-
da 6ne ¢ikmaktadir. Bunlar Abdullah b. Ubey, Mistah b. Usase, Hassan b.
Sabit ve Hamne bt. Cahgtir.

Bu olayin elebasiligin yiiriiten Abdullah b. Ubey’in nigin béyle bir faali-
yete giristigi bellidir. Gegen boliimlerde yer yer belirttigimiz gibi Abdullah
b. Ubey, Hz. Peygamber Medine'ye gelmeden 6nce Medine’nin krali olmak

151 N, 24/22.

152 Jbn Higam, 111/331; Buhari, “Tefsir, Stiratw'n-Nar” 6; Taberi, Tarih, 111/617-618; Beyhaki, IV/71.
1% Radani, VIII/28-30, Hadis no: 7110.

'** Mehmed Vehbi, IX-X/3709; Koksal, XI1/85-86.

15 Zerkest, s. 170.
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tizereydi. Hz. Peygamber’in Medine’ye gelmesiyle birlikte onun bu hayalleri
suya diismiistii. Bunun tek sorumlusunun Hz. Peygamber oldugunu diisii-
nen Abdullah b. Ubey, Miisliiman olmusg goriitnmesine ragmen igten ice her
zaman Hz. Peygambere kin besliyordu ve bu kinini her firsatta ortaya do-
kiiyordu. ifk olay1 ona béyle bir firsat1 vermisti.

Hassan b. Sabit'in ise ni¢in bu olayda Hz. Aisenin aleyhine konustu-
gu kaynaklarda zikredilmemektedir. Cagdas siyer yazarlarindan bazilar
Hasséan ile SafvAn'in aralarmin agik oldugunu Hassanin iftiracilarla bir-
likte hareket etmesinin sebebinin bu darginlik oldugunu belirtirler."* Fa-
kat ilk donem kaynaklarinda boyle bir bilgi yer almadig; i¢in kesin bir sey
sOylemek giigtiir. Durum ne olursa olsun Hassén b. Sabit daha sonra yap-
tiklarina pisman olmus ve Hz. Aise’yi 6ven siirler séylemistir. Ayrica bu
siirlerinde kendisinin bdyle bir seyi séylemedigini sadece bazi dediko-
ducularin bunu kendisine atfettiklerini iddia eder.”” Hz. Aise, Hassan b.
Séabit'ten hep iyilikle bahsederdi. Bir giin Urve b. Zubeyr’in, Hassan’a kiif-
rettigini isitince: “Ey ogulcugum! Ona kiifretme. Ciinkii o, ‘Benim, baba-
min ve babamin babasinin namusu, Muhammed ve ailesi i¢in bir kalkan-
dir? diyordu*>®

Bazi rivayetlerde ise Hz. Aisenin az da olsa Hassana kirgin oldugu be-
lirtilir. Bir rivayette Misliman bir kadinin Hz. Aisenin yaninda Hassan
b. Sabit'in kizin1 6vdiigiinii, Hz. Aise’nin ise, “Fakat babasi...” seklinde iis-
til kapali bir sekilde Hassana kizdigini belirtir.'” Benzer bir rivayette ise
Hassan b. Sabit'in Hz. Aise’yi bir siirle 6vdiigii, fakat Hz. Aise’nin, “Sen
boyle degilsin” dedigi rivayet edilmektedir. Hadisi rivayet eden Mesrik,
Hz. Aise’ye, “Ni¢in bu adamu evine sokuyorsun?” dediginde Hz. Aise; “O,
Restlullah’ savunurdu?” seklinde karsilik vermistir.'®

Mistah’in bu iftira olayina karigmasinin sebebi de ilk donem kaynaklarin-
da belirtilmemektedir. Cagdas siyer yazarlarindan bazilar1 Hz. Ebt Bekir'in
yardimlariyla hayatini devam ettiren Mistah’in bir kisilik zafiyeti olabilece-
gini, Hz. Ebt Bekire duydugu haset sebebiyle boyle bir sey yapmis olabile-
cegini ifade ederler.'

15 Hiiseyin Algiil, Islam Tarihi, Istanbul 1997, 1/426; DGBIT, 1/485.
157 Vakidi, 11/439; Ibn Hisam, I11/334-335; Yazir, V/563-564.

158 Vakidi, 11/438.

19 {bn Higam, I11/335.

160 Buhari, “Tefsir, Stratun-Ntr” 11.

1 Algiil, 1/426; DGBIT, 1/486.
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Mistah ilerleyen yaslarinda gozlerini kaybetmistir. Bazilar1 bunu at-
tig1 iftiradan dolayr diinyadayken ugradigi bir musibet olarak degerlen-
dirmiglerdir.'®*

Hamne b. Cahs ise, Hz. Zeyneb'in kiz kardesidir. Restilullah’in yaninda
kiz kardesi Hz. Zeyneb'in konumunu yiiceltmek i¢cin bu dedikodularin ya-
yilmasinda araci olmustur.'®®* Fakat Hamne kendisi i¢in ugrastig1 kiz karde-
sinden destek gérememis, Hz. Zeyneb Hz. Aise hakkinda olumsuz hi¢bir
sey soylememistir.'®*

Hz. Peygamber’in bu iftira olayina kariganlar hakkinda soyle dedigi riva-
yet edilir: “Kiyamet giininde Allah Aise’ye iftira edenlere, tiim mahser hal-
kinin gozii éniinde seksener kamgi vurarak cezalandiracaktir. Iglerinden
mubhacirlerin bagislanmasini Rabbimizden isteyecegiz. Bunun i¢in de ey
Aise senden izin isteyecegiz” Bunu duyunca Aise soyle dedi: “Ya Restilallah!
Seni hak ile gonderene yemin ederim ki, senin sevincin, bana benim sevin-

cimden daha sevimli ve degerlidir*®

3. 6. Safvan b. Mu‘attal’in ifk Olayindaki Tavri

ifk olay1 tamamiyla Hz. Aisenin iistiine kuruldugu i¢in Hz. Aiseyi 6zel
bir boliimle anlatmanin geregi yoktur. Fakat Safvan b. Mu‘attalin bu olay-
daki tavr1 6nemlidir.

Safvan b. Mu'attal kendisi hakkinda bdyle bir iftiranin oldugunu duyun-
ca, kendisinin bu hususla ilgisinin olmadigini, sdylenenlerin acik bir iftira
oldugunu beyan etmistir.'*

Kaynaklarda Safvan b. Mu‘attal'in bu olayda 6zel olarak Hassan b. Sabit ile
ilgilendigi belirtilir. Hassan hem iftiray1 atanlar arasinda yer aliyordu; hem
de bir siirinde Safvan b. Mu‘attal’a ve kabilesine'®” hakaret etmisti.'® Hassan
b. Sabit soyledigi siirlerle miisrik olduklar: i¢in Kureys kabilesini, Safvan’
ve Mudar kabilesini asagiliyordu.'®

Safvan, beraber Medine’ye geldigi Cu‘ayl b. Suréka’ya, Hassan attig: ifti-
radan dolay1 6ldirmeyi teklif etti. Cuayl bunu reddederek: “Restlullah’in
yapmamizi emretmedigi bir seyi yapamam. Sakin sen de béyle bir sey yap-

162 Algiil, “Mistah b. Usase”, DIA, XXX/188.

'3 Taberi, Tarih, 111/614; Beyhaki, IV/72.

16 Vakidi, 11/430; Beyhaki, IV/72; Ibn Seyyidinnas, 11/143; Tbn Kesir, Tefsir, XI/5796; Makrizi, 1/214.
16 Radéni, VIII/31-32, Hadis no: 7112.

196 Koksal, XI1/76; Radéni, VIII/22, Hadis no: 7103.

197 Safvan b. Mu‘attal, Mudar kabilesindendi (Bkz. Ibn Hisam, IT1/332).

198 Vakidi, 11/436; bn Hisam, I11/332; Beyhaki, IV/74.

16 1bn Higam, 111/333; Ibn Kesir, el-Biddye, V1/200-201.
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ma” dedi."”® Fakat Hassan’a ¢ok kizan, Safvan b. Mu'attal, kabilesinden ba-
z1 kimselerle birlikte otururken ona kilictyla saldirdi'”! ve Hassan1 basin-
dan yaralad1.'”

Safvan b. Mu‘attal, Hassana vurdugu anda ensardan Sabit b. Kays b.
Semmas onu yakalad1 ve elini arkasindan bagladi. Safvan ite kaka Beni

173 onla-

Hérise b. Hazrec bolgesine gotiiriirlerken yolda Abdullah b. Revéha
ra rastladi. Yaptiklar: bu isten Restilullah’in haberdar olup olmadigini sor-
dugunda, olmadigini soylediler. Abdullah b. Revaha yapilmamas: gere-
ken bir ise ciiret ettiklerini, Safvan1 birakmalarini sdyledi. Akabinde Ab-
dullah b. Revaha onlar1 durumu izah etmeleri i¢in Restilullaha gotiirdil.
Hz. Peygamber’in huzuruna vardiklarinda olup bitenleri Restlullaha ha-
ber verdiler. Bunun tizerine Hz. Peygamber, Safvan b. Mu‘attal’a kizarak bu-
nu niye yaptigini sordu. Safvan, Hassan'n kendisini sefihlikle hicvettigini
ve kendisine Miisliiman oldugu i¢in haset ettigini sdyledi. Bunun iizerine
Restilullah, Hassan’a donerek; “Islam iizere olan bir kavmi sefihlikle mi it-
ham ediyorsun?” diyerek onu azarladi. Hz. Peygamber, Hassdndan iyilikle
karsilik vermesini istedi. Hassan da: “Ya Restlallah! Hakkim senin olsun?”
diyerek mukabelede bulundu. Hz. Peygamber buna karsilik Hassan’a, Sirin
isimli bir Kipti kole ve Ebti Talha tarafindan tasadduk edilen bir bahge-
yi verdi. Hassan'n Abdurrahman isimli oglu, Sirinden diinyaya gelmistir.'”*
Ayrica Sa'd b. Ubade’nin de, Hassdna hakkindan vazgegtigi icin bir bahge ve
biraz da esya verdigi rivayet edilmektedir.'”

Bazi kaynaklarda Safvin'in vurdugu darbe sebebiyle Hassan'in gozlerinin
kor oldugu kaydedilir.'”® Hassan'in bu darbe neticesinde bir goziinden ve
iki elinden sakatlandig1 da rivayet edilir.'”” Fakat Hassan'in kor olmasinin
veya ellerinin ¢olak kalmasinin bu darbe sebebiyle olmadigini distiniiyo-
ruz. Nitekim Hassdnin bir elinin, iglevini 6nemli 6lgiide yitirmesi bu olay-
dan 6nce meydana gelmisti. Hassan'in Hz. Peygamber ile birlikte savaslara
katilamayiginin sebebi de buydu.'”® Gézlerinin kér olmast ise Hz. Omer za-

maninda olmustur.'”®

170 Vakidi, 11/436; Makrizi, 1/217.

171 Vakidi, 11/436; Tbn Hisam, 111/333; Taberi, Tarih, I11/618; Beyhaki, IV/75.

172 Beyhaki, IV/75.

173 Bu kiginin ‘Umare b. Hazm oldugu da rivayet edilir (Bkz. Vakidi, 11/436).

174 {bn Higam, I11/333-334; Taberi, Tarih, 111/618-619; Beyhaki, IV/75; Ibn Kesir, el-Biddye, V1/493.
175 Vakidi, 11/438.

176 Yazir, V/560.

177 Mustafa Fayda, “Ifk Hadisesi”, DIA, Istanbul 2000, XX1/508.

178 Elmali, “Hassan b. Sabit”, DIA, XV1/400.

179 Elmal, “Hassan b. Sabit”, DIA, XV1/401.
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Daha sonradan Safvanin, hastr!®®

oldugu anlagilmistir. Safvan sehit ola-
rak vefat etmistir."! Safvanin 19/640 yilinda Ermenilerle yapilan savaglar-
da'® veya Mu‘aviye devrinde 58/677 veya 59/678 yilinda'® sehit olduguna

dair rivayetler bulunmaktadir.

3. 7. ifk Olayi Hakkinda Yapilan Degerlendirmeler

Hz. Aige Kuran ile temize ¢ikarildig1 icin Misliimanlarin biyiik bir kis-
mi Ifk olay1 hakkinda konusmaya liizum gérmemiglerdir. Fakat yukarida
da kismen gectigi gibi miistegrikler imali bir sekilde bu olay1 Islam aleyhi-
ne kullanmaya calismislardir. Insaf sahibi olan miistegrikler ise Hz. Aige'nin
sucsuzlugunu kesin bir sekilde belirtmislerdir. Ornegin, Sir William Muir,
kitabinda Ifk olayini kaydettikten sonra; “Aige'nin bu hadiseden énceki ve
sonraki hayati, onun masumiyetine katiyetle inanmak ve her stipheyi ber-
taraf etmek i¢in kafidir” demistir.'®*

Bazi miistegrikler ise Ifk olayini Islama saldirmak igin bir firsat olarak
gormiislerdir. Ornegin, Juynboll; “Aise hakkinda ileri siiriilen iddialar ister
tamamuiyla bir iftira, isterse bir bagka sebeple olsun ates olmayan yerden du-
manin tiitmeyecegini makul olarak gostermektedir. Ve hi¢ kimse bu olayin
tizerine biitliniiyle siinger ¢ekmeyi bagaramamuis ve isnad kiimelerinde go-
riilecegi tizere, o olay1 hafizalarindan silememistir”'* demek suretiyle do-
layli yoldan Hz. Aise’nin boyle bir sey yapmis olabilecegini iddia etmekte-
dir. Miistesriklerin genel tavri sudur: Kesin yargilardan uzak durarak oku-

180 Zekeriyya mabedde durmus namaz kilarken melekler ona soyle nida ettiler: “Allah sana, kendisinden
gelen bir Kelimeyi (Isay1) tasdik edici, efendi, iffetli (hastir) ve salihlerden bir peygamber olarak Yahya'y:
miijdeler” (Al-i Imran, 3/39). Hastir kelimesi bu ayette Hz. Yahyanin bir sifat1 olarak kullanilmigtir.
el-Hastr, nefsini sehvéni seylerden men eden kimse anlamina gelmektedir (Bkz. Canga, Mahmut,
Kurtn-1 Kerim Liigati, Istanbul 2005, s. 146). Fakat ilk donem Islam tarihi kaynaklarinda kelimenin
diger bir anlami olan iktidarsizlik s6z konusu edilmektedir. Biz kelimenin bu manada kullanilmasinin
yanlis oldugunu distiniiyoruz. Cinki Safvan b. Mu‘attal'in kiinyesi Eba Amr idi (Amr’in babasi mana-
sina gelir) (Bkz. Ibn Abdilber, el-Istiab, 11/725; Kuraybi, Merviyydtu Gazveti Beni’l-Mustalik, Medine,
ts, s. 247). Araplarda adet oldugu tizere kisi, dogan ilk erkek ¢ocugunun ismiyle kiinyelenirdi. Nitekim
Hz. Peygamber’in kiinyesi Ebu’l-Kasim idi. Ayrica EbG Daviiddan (6. 275/889) aktarilan bir rivayette
Safvanin hanimmin Hz. Peygambere gelerek Safvani bazi hususlarda sikayet ettigi belirtilmektedir
(Bkz. Ebti David, “Savm” 74). Bu bilgiler 1s181nda Safvan'in iktidarsiz oldugunu belirten rivayetin dog-
ru olmadigini séyleyebiliriz. Ayetler Hz. Aisenin masumlugunu ispatlamaya yetmiyormus gibi bir de
bir sahébiye iktidarsizlik iftirasinda bulunmaya ne gerek var. Fakat ilgingtir ki bu rivayet, yani Safvanin
hastir oldugunu belirten rivayet, hemen hemen her kaynakta ge¢mesine ragmen gérebildigimiz ka-
daryla yukaridaki hadis dogrultusunda bu rivayeti ¢ok az kisi elestirmistir (Bkz. Erkocaaslan, s. 59;
Mehmet Azimli, Siyeri Farkli Okumak II Medine Yillar1, 1. baski, Ankara 2009, s. 152-153.

181 Tbn Hisam, 111/334; Taberi, Tarih, 111/619; Ibnuw’l-Esir, 11/199.

182 Tbn Abdilber, el-Istiab, 11/725; Zehebi, Tarih, 1/232.

13 Zuhayli, IX/427.

18 Heykel, s. 351.

185 Gautier Herald A Juynboll,. Oryantalistik Hadis Arastirmalari, der. ve gev. Mustafa Ertiirk, Ankara
2001, s. 105.
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yucunun kafasinda olumsuz soru igaretleri birakmaya caligmak. Nitekim
Watt da nazil olan ayetlerin Hz. Peygamber tarafindan uyduruldugunu ima
etmektedir. Ona gore Hz. Peygamber, Hz. Aise'nin aleyhinde somut bir de-
lil olmadig1 i¢in ve hamile olmadig: belli olacak kadar bekledigi i¢in Hz.
Aisenin lehinde karar vermistir.'®

flhan Arsel, ifk olayinda Hz. Aisenin herhangi bir kusurunun bulunma-
digini ikrar etmektedir. Hz. Aise’nin sugsuzlugunu ortaya koyan ayetlerin
ise aleyhte bir delil bulunamadigindan ve Hz. Peygamber’in Hz. Aise’ye za-
aft oldugu i¢in Hz. Peygamber tarafindan uyduruldugunu ifade etmekte-
dir.'®

Islam alimleri, “Namuslu, (haklarinda uydurulan kétiiliiklerden) habersiz mii’
min kadinlara zina isnadinda bulunanlar, diinya ve ahirette lanetlenmislerdir™*
ayetinden sonra Hz. Ais€’ye s6ven, ona iftira edenin kéfir oldugunda icmé et-
mislerdir. Zira o bu davranigtyla Kur’an ile inatlasmaktadir.'®

Imém-1 Azam Ebt Hanife (6. 150/767), el-Vasiyye isimli eserinde; “Hz.
Haticeden sonra gelmis ge¢mis kadinlarin en faziletlisi Hz. Aise validemiz-
dir. O, miiminlerin annesidir. Zinadan ve Rafiziler’in isnad ettikleri ifti-
radan beridir. Hz. Aise’ye zina iftirasinda bulunan veled-i zinadir”** de-
mistir. Fakat onun bu sozleri olaya ismi karisan Sahabeyi kapsamaz. O Hz.
Aise’'nin masumiyetine dair ayetler indigi halde inat edip Hz. Aise’nin sug-
suzluguna inanmayanlara bu sozleri sarf etmistir.

Hz. Aise’nin bizzat ilahi beyanla aklanmasi onun aleyhinde Miisliiman-
larin s6z sdylemesine olanak birakmamustir. Bu sebeple ilimli $iiler Hz.
Aisenin masumiyetini sorgulamamuglardir. Fakat siyasi sebeplerle Hz.
Aise’yi elestiren bazi $ii gruplari rivayeti degistirmek suretiyle Hz. Aise’ye
farkli bir yonden iftiraya devam etmiglerdir. $ii tefsirlerinde gecen bu ri-
vayete gore Hz. Peygamber’in oglu Ibrahim 6ldiigii zaman Restlullah ¢ok
tztlmiisti. Hz. Aise ise Hz. Peygamber’e; “Nigin tiziiliiyorsun? O Ciireyc’in
ogludur” diyerek Hz. Mariye'ye iftira etmis, bunun akabinde Ntir suresinin
ilgili ayetleri indirilmigtir."!

Iiml Siiler'in Hz. Aise’ye gosterdikleri saygiyr gostermesi agisindan su ri-
vayet ilgingtir. Safevi Devleti hitkiimdarlarindan II. Ismail, halifesi olan, Bul-

18 Watt, s. 173.

¥ flhan Arsel, Seriat ve Kadin, 9. baski, Istanbul 1991, s. 359-360.

188 Nir, 24/23.

1% Tbn Kesir, Tefsir, X1/5812.

190 Aliyyw'l-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, gev. Yanus Vehbi Yavuz, Istanbul 1992, s. 209.
191 Fayda, “Ifk Hadisesi”, DIA, XX1/508-509.
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gar halifeyi Hz. Aise’ye lanet etmeyi caiz gordiigii gerekeesiyle azletmis ve bu
kisi koruculardan da dayak yiyerek ti¢ ay yatakta yatmak zorunda kalmist1.'*>

Sonug

Imkanlar nispetinde ilk dénem Islam tarihi kaynaklarina dayanarak yap-
mis oldugumuz ¢aligmamizda su sonuglara ulastigimizi belirtebiliriz.

Saban 6/Aralik 627 tarihinde gergeklestirilen Beni Mustalik gazvesinde
Miislimanlar bircok ganimetle birlikte muzaffer olarak Medine’ye donmek
tizere yola ¢iktiklarinda Islam’a saldirmak igin hicbir firsati kagirmayan
Miinafiklar, Miisliimanlara bityiik sikintilar vermislerdir. Ilk olarak su se-
bebiyle ¢ikan bir kavgayi bilyiitmeye ¢alismiglardi. Fakat Hz. Peygamber’in
yerinde miidahalesi olayin biiyiimesini engellemisti. Inen ayetlerle birlikte
Miinafiklarin reisi, bitytik bir darbe almus ve tiim itibarini kaybetmigti. M-
nafiklarin bu gazve esnasindaki ikinci 6nemli tesebbiisleri ise Hz. Aise’ye
atilan iftiraydi. Bu olay basta Hz. Peygamber ve Hz. Aise olmak iizere biitiin
Miisliimanlarin sikintili bir donem gecirmesine neden oldu. Bir ay boyun-
ca Islami teblig faaliyetleri sekteye ugramis, Islam toplumu kabile asabiyeti
sebebiyle neredeyse dagilma noktasina gelmisti. Fakat Hz. Aisenin masum-
lugunu ortaya koyan ayetlerle birlikte bu sikint1 da ortadan kalkmisti. “Be-
ni 6ldiirmeyen sey daha da gii¢lendirir” s6ziinti dogru ¢ikarircasina bu olay
Miisliimanlar i¢in biiylik bir kazang olmustu. Miinafiklarin reisi Abdullah
b. Ubey biiyiik bir prestij kaybina ugramusti. Tespit edebildigimiz kadariyla
bu olaydan sonra ciddi hi¢bir eylemde bulunamamusti.

Sonug olarak bu gazve kiigiik bir askeri harekat olmasina ragmen iginde
meydana gelen olaylar neticesinde ¢ok 6nemli bir hale gelmistir. Biiyiik si-
kintilar ¢ekilmesine ragmen bu gazveden sonra diigman bir kabile Islama
1sindirilmis, Miinafiklarin reisi tiim itibarini kaybetmis, Islam ahkamu ile il-
gili yeni hiikiimler devreye girmis, alinan ganimet ve zafer neticesinde Is-
lam ve Miisliimanlar daha da gliglenmistir.
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