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CAGIN EGITIM SORUNLARI BAGLAMINDA
iLIM, FEN VE TECRUBE KAVRAMLARI

Sevket Topal
Recep Tayyip Erdogan Universitesi llahiyat Faktiltesi
Prof. Dr. Islam Hukuku

Oz: Islam’da ilmin biri [1ahi digeri beseri iki yénti vardir. Ancak beseri bilgi
alimler tarafindan Uretilen bilgi olup, ilmin ana kaynaklar1 Kur’an ve Stnnet
Uzerine insa edilir. Alimlerimiz bu iki ana kaynaktan hareketle ilmin genel
ilkelerini belirlemislerdir. Insanligin tarih boyunca pek degismeyen sorunlari
oldugu gibi, zaman ve mekan farkina bagl olarak degisen sorunlar1 da vardir.
Bu sorunlarin ¢é6zimutinde klasik ilim geleneginde takip edilen ana yol, 6ncelikle
sorunlarla alakali tanimlar ve kavramlar gelistirmek olmustur. Akabinde ise bu
ilke ve tanmimlar cercevesinde ana Ol¢cii olan ilmi verileri merkeze alarak,
gerektiginde sahsi bilgi ve tecrtibeleri deliller 1s18inda, insanhgin istifadesine
sunmak olmustur.

Anahtar kelimeler: {lim, Tecrtibe, Fen, Sanat, Islam Hukuk Ustli.

The Notions of Knowledge, Profession and Experience in the
Context of Educational Problems

Abstract: Knowledge is very imported and valued in Islamic tradition. In
addition to this if the knowledge combine with practical life Its value will
increase more and more. In Islamic perception for the knowledge there are two
aspect. One of them is produced by human ability, the other is revelated by
God. But the knowledge which is produced by human ability mustn’t
contradictory with the revelation which are named Quran and Sunnah. The
general principles of knowledges are detemined by Islamic lawyers on the base
of these sources. Throughout history, some issues remained unchanged while
the others was changed. In Islamic concept the main matters is unchanged, but
the matters which are time-depend are changeable. The tradition of classical
sciences are follow some main roads which are privileged the destcriptions and
concepts for solving problems in Islam. In this article, these issues are
examined by us.

Keywords: Islamic knowledge, Religious Experience, Islamic Jurisprudence,
Profession, The Tradition of Classical Islamic Science.
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Giris

Cagimizda bilgi sadece uretilen ve entelekttiel merak: gideren de-
gil, ayn1 zamanda siyasi, ictimai ve ekonomik degere dontisen bir
karaktere haizdir. Asrimizin Bilgi ve Teknoloji cagi olarak adlandi-
rilmas:t da esasinda bilginin iktisadi ya da ictimai yéntinin o6n
planda olduguna vurgu icindir. Bu gercegi géren gelismis toplumlar
bilgiyi Giretmede ve kullanmada rastgele adimlar atmazken, gelis-
memis ya da gelismekte olan toplumlar, baskalar: tarafindan treti-
len ve ytuksek meblaglarla satilan teknolojik aletlere sahip olmakla
cagl yakaladigini dtisinmekte, bir anlamda kendini avutmaktadir.
Oysa medeniyetimizin gelenekle yogrulan ve glinuimuze tevaris
eden bir ilim algis1 ve bilgiyi Gretme mekanizmasi hep olagelmistir.
Ancak glintimUz ilim geleneginin gecmise olan ilgisi su ya da bu
sebeple akamete ugradigindan dolayi, bizler ilim mirasimizda olma-
sina ragmen pek cok hususu yeniden diisinmek veya baska kil-
tirlerden almak zorunda kaliyoruz. Bunun ise bir bedelinin oldu-
gunu hepimiz biliyoruz. Biz de bu makalede s6z konusu soruna bir
nebze olsun dikkat cekmek amaciyla ilim, fen ve tecrtibe kavramla-
rin1 merkeze alarak cagin sorunlari karsisinda egitim anlayisimizin
kendisini bir de bu goézle yeniden okumasina dikkat cekmeyi amac-
lamaktayiz. Pek tabii ki, toplumsal bir sorun buytk Olctide yanlis
egitimden kaynaklanmaktadir. Ancak ayni sorunlarin giderilmesin-
de de care yine egitimden gecmektedir. Gintimtizde maalesef insani
merkeze aldigini ve onun sorunlarina care Urettigini dlisinen ama
ne yazik ki, coziimden ziyade problem Ureten bir egitim sistemi
mevcut. Bunun Uzerinde bir parca distinmek gerekir. Zira egitimin
amact sorunlarin en aza indirgendigi bir toplum ortaya cikarmak
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olduguna goére, neden cagin insani yiginlarca suni problemle ytliz-
lesmekte ya da bogusmaktadir?

Modern cagin insani egitime cok bUuyltk yatinmlar yapmakta,
global Olcekte hizmet veren devasa egitim muesseseleri kurmakta-
dir. Dunya, gecmisle mukayese edilemeyecek derecede teknolojik
yeniliklerle tanigsmakta; insan kendi sinirlarin1 asarak adeta “kdina-
ta meydan okudugu!” vehmine kapilmaktadir. En azindan kendisini
Oyle takdim etmektedir. Bu anlayistaki modern cagin herhangi bir
insani, Ilahi menseili bilgiye deger vermemekte; kutsala dayali olan-
lar1 hayatin disina iterek, bilginin merkezine sadece insan aklini
yerlestirmektedir. Bu anlayisin bir geregi olarak bilginin degeri ispat
edilebilirlik kistasina dayandirilmakta; muispet verilere ve insan ak-
lina dayanmayan bilgilere hurafe ya da hayal tirtint géztyle bakil-
maktadir. Tabii bu kategoride degerlendirilen bilgilerin basinda ya
da bir bagka ifade ile temel hedefinde dini kaynaga dayali bilgi gel-
mektedir. Geleneksel egitimin temel amaclarindan birisi olan “insa-
na haddini (sturiny) bildirme” hali, gintimtz dlnyasinda “karsisin-
dakine haddini bildirmeye!”, yani sinir tanimazliga dontsmustir.
Oysa insani insan yapan seylerden birinin gelecege yonelik hayalleri
oldugu bilinmektedir. Hatta “gelecege dair hayalleriniz nedir?” soru-
su, gtindelik hayatta 6grencilere siklikla sorulan sorulardan biridir.
Kisinin hayal tiretmesiyle hayata sarilmasi arasinda kopmaz bir bag
bulunmaktadir. Hayalin bittigi yerde hayatiyet emareleri de bitmeye
mahktmdur. Bununla beraber arzulanan hedeflere ulasilabilmesi
icin gerekli ilim ve ilmi elde etmede kullanilan vasitalarin gercekgi
tutulmas: gerektigi de zikre muhtac olmayacak denli bilinen bir
husustur.

Insanimiz, cagin algisini ve sorunlarini kendi medeniyeti ve gele-
negi acisindan yeniden okumak ve bu okumanin verdigi saikle ¢o-
zUm Uretmek zorundadir. Bu hem kendi gelecegi hem de cagin in-
saninin mutlulugu icin elzemdir. Bu ¢alismada s6z konusu soruna
egitim gelenegi acisindan dikkat cekme yaninda, medeniyetimizin
kendi bakis acgisina gore yeniden Urettigi ilim, fen ve tecriibe kav-
ramlarinin cagin egitim sorunlarini asmada bize bir farkli bir bakig
acis1 kazandirip kazandiramayacag tartisilacaktir.
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1. Modernite Etkisiyle Eksen Kaymalar: ve ilim

Islam medeniyetinin 6z1 ilim, ilmin membai ise Kuran’dir. Bu
anlamda Kuran, ihbari ve insai ilimlerin kurulmas: ya da gelisme-
sinde birinci derecede etken olmustur. Ayetlerde “ilim” kékiinden
tireyen yaklasik yedi ytz elli kelime mevcuttur. Burada gecen ifa-
delerde ilim bazen “ilahi bilgi” bazen “vahiy” bazen de insana bu
diinyada gerekli olup da bilme melekeleriyle elde edilmis “dinyevi
ilim” anlamindadir?.

Klasik Islam ilimlerinin en 6énemli hasletlerinden bir tanesi de
kavram Uretimine ve Urettigi kavramlara uygun tanmimlar gelistirme-
ye Ozel bir énem vermis olmasidir. Tezekkur, tedebbtur, tefekkur,
nazar, itibar, akil... kavramlarinin tamami: distinme etkinliginin
herhangi bir seviyedeki durumunu izah etmekle birlikte her birinin
anlami digerinden farklidir. Neticede ilim ehli hakikatin pesinden
kosar. Ilim ehli olmayanlar, bilgiye dayanmayan zanna tabi olarak
hem kendisine hem de cevresine zarar verir2.

flim, giintimtizde eskisinden cok daha énemli ve etkendir. Ama
ilim ne oldugu sorusu karsisinda nesiller bocalamakta; neyin ken-
disi icin hangi amagcla ihtiya¢ oldugunu tayin edememektedir. Bir
baska ifade ile gintimtizde herkes ilmin éneminden, insanin kendi-
sini gelistirmesi gereginden bahsetmekte, ama neyin hangi amacla
okunmasi1 gerektiginden pek bahsetmemektedir. Dahasi anlatilan
seylerin agirlik noktasi amel degil, s6z olusturmaktadir. Oysaki ge-
leneksel ilim telakkisinde ilim dendiginde, bununla ilk kastedilen
sey ameli bilgidir. Dolayisiyla yeni nesillere ilmin éneminden bahse-
derken neyin ilim oldugunun da kavratilmas: gerekir.

Ilim; sézliikte marifet, suur, saglamlik ve bir seyi hakkiyla bilme
anlamlarina gelir.3 Istilahta ise ilim; saglam delilden hareketle ve
sUipheleri bertaraf edecek sekilde bir seyin hakikatini ortaya

1 Kutluer, ilhan, “iflim”, DIA, XXII, 110.

2 Kutluer, “Islam”, DIA, XXIII, 23-24.

3  Ragib el-Isfehani, Miifredat, Ilm Mad.; Tehanevi, Kessdfu Istildhati’l-Fiinin,
{lm Mad.
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koymaktir4. Dolayisiyla ilim bir seyin hakkiyla idrak edilmesi de-
mektir. Ilmin zidd1 olan cehalet ise bir seyin hakikatinin tam tersi-
nin dogru olduguna inanmaktir. Bu yodnuyle cehalet aslinda bir
seyin hakikatinin inkari ve dogrunun ziyan edilmesidir. Marifet ise
bir seyi duyumsal olarak (havass-1 selime) hissederek oldugu hal
lUzere bilmektirS.

[lim tanimlanabilir bir seydir. Clinkii saglam delilden hareket
etmekte, stipheleri bertaraf etmekte ve hakikati ortaya koymaktadir.
Bir sey tam olarak tanimlanamamakla birlikte vasiflar1 zikrediliyor-
sa bu durumda tanimdan degil, tasvirden so6z edilebilir. Tasvir ise
bir seyin hakikatini degil, onun arizi yani gecici hallerini esas alarak
bilgi verir®.

flim, bazen bir seyden miicmel yani kapali olarak, bazen de tafsi-
lath olarak bahseder. lmin bahsettigi seyler hakkinda ayirt edici bir
melekenin mevcudiyeti halinde ilim irfana déntistr. Sahip oldugu
bilgi tizerinde ayirt edici melekeye sahip olan kimseye ise arif denir.
Arif marifete bazen delilden, bazen de ilmin neticelerinden hareketle
ulasir?.

[lim nihai amac degil, bireyin hedeflerine ulasmada kendisinden
faydalandigy bir aractir. Bu baglamda amacina hizmet edemeyen
kuru bilgi y1gin1, birey icin kulfetten baska bir sey degildir. Sayet
ilmi hedefimize ulasmada bir arac¢ degil de amac olarak gortiyorsak,
bunun icin ilmin uzun ve mesakkatli yoluna katlanmaya hic de
gerek yoktur. Oyleyse “ilim nedir ve nicin elde edilir?” sorusunu
dogru bir sekilde cevaplandirmadan sorunlarimiza ¢d6zim Ureteme-
yiz. Aslinda “cagin sorunlari1 karsisinda egitim ne gibi fonksiyonlar
icra edebilir?” sorusunu kendimize sormak ne derece hakl ise, “ca-
gin sorunlarini Gretmede egitimin roldl nedir?” sorusunu sormak da
o derece hakhdir.

4 Askeri, Askeri, Eba Hildl Hasan b. Abdullah b. Sehl, el-Furiku’l-Lugaviyye,
thk. Muhammed ibrahim Selim, Daru’l-ilm ve’s-Sekafe, Kahire 1997, s. 81.

5 Heyet, el-Mevsuati’l-Fikhiyye, Vezaretiil-Evkaf ve’s-Stitinil-Islamiyye,
Kuveyt (ty.), XXX, 290 vd.

6 Askeri, el-Furaku’l-Lugaviyye, s. 33.

7 Askeri, el-Furaku’l-Lugaviyye, s. 33, 80.



12 Sevket Topal

2. Bir Gelenek Karsitlig:i Olarak Modernitenin Zanniligi ve
Islam ilim Gelenegi

ilim ayn1 zamanda gelenekle iligkili bir kavramdir. Modern diin-
ya, gelenek karsitlign tizerine kurgulandigindan onun ilim muadili
kullandig: bilim s6zctgu, etki ve icerik bakimindan ilim kelimesinin
kusaticiligina sahip degildir. Dolayisiyla onun karsi oldugu ve yik-
maya calistigl seyin basinda geleneksel degerler ve kavramlar gel-
mektedir. Geleneksel yapilar ise manevi yapilariyla ve bu yapiy: insa
ya da temsil eden insani varliklariyla kendisini gdstermistir. Bu
anlamda modernitenin kurguladigi diinyada geleneksel degerlerde
buyltk 6nemi haiz insanin manevi dinamikleri ya tamamen ortadan
kaldirilmaya calisilmis ya da suni bir sekle btirindtrtlerek amacg ve
fonksiyonlarindan uzaklastirilmistir. Suni diinyanin gelenegi disla-
yarak veya yok ederek kurdugu bir medeniyette, tabii olarak mevcut
seyler de gittikce aslindan uzaklasmis ve bozulmustur. Buna sebe-
biyet veren seyse zihniyet bozulmasinin ta kendisidir. Bozulan zih-
niyet yeniyi yani modern olani insa ederken ister istemez gelenegin
kurdugu buttin kurumlar: ve onun imal ettigi tim kavramlar: yik-
mak, en azindan yozlastirmak icin, elinden geleni yapmigtirs.

Bilgideki kesinlik durumu ortadan kalkip da dogruluk ya da yan-
lisligr hakkinda kanaate ve bir takim emarelere dayali tercihte bu-
lunma hali séz konusu olursa, o takdirde zan durumu ortaya c¢ikar.
Bilginin yanilsanabilir ile dogrulanabilir olma arasinda tercih yap-
may1 mimkin kilan bir durumun olmamas: halinde sek, yani stp-
he durumu ortaya cikar. Ozetle zanda kesin bilgi olmamakla birlikte
kanaate dayali bir tercih s6z konusu iken, sekte tabiri caizse iki
arada bir derede kalma hali s6z konusudur. Sayet bilgiye dayali
olmayan bir kanaat ortaya koyuluyorsa, ancak bir vehimden ya da
kuruntudan bahsedilmis olur ki, buna dayali tiretilen bir bilgiye ya
da kanaate itibar edilemez®. Boyle bir anlayis kendisini ilim forma-

8 Guénon, Rene, Niceligin Egemenligi ve Cagin Alametleri, trc. Mahmut Kanik,
iz Yayincilik, Istanbul 2012, s. 241 vd.
9 Askeri, el-Furuku’l-Lugaviyye, s. 98.
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tinda ortaya koysa da ¢6ziim degil, sorun ve sorunlu insan tipolojisi
Uretecektir.

Gercekten de genel hatlariyla en ¢cok konusulan sorunlar: alt alta
siralayacak olursak siklikla; cevre sorunlari, aile sorunlari ve sid-
det, finansal kriz, yonetici-yonetilen iliskileri, cocuk sorunlar1 gibi
sorunlarin giindemin ilk siralarinda yer aldigi gértliar. Dikkat edi-
lirse burada siralanan sorunlarin neredeyse tamamina yakini dog-
rudan insanla alakali gozikmektedir. Dlinyasini makinalar ve me-
kaniklesen bir hayatin isgal ettigi bir toplum insani sorunlara nasil
¢6zlm Uretebilir? Bu sorunlarin pek cogu gelenek digsinda olusan ve
cevabi geleneksel ilimlerde pek de yer almayan tirdendir. Yani bunlar
bir anlamda gelenegin dislanmasi neticesi ortaya ¢ikan problemlerdir.

Buglin bizdeki mevcut gelenegin digslanmasinda ve egitim siste-
mimizin keskin ve ani kararlarla yonlendirilmesinde etken olan
modernizmin ilk c¢ikis yeri batidir. Bat1 kendi icerisinde de gelenek-
sel degerleri ile hesaplasmis ve neticede her alanda bir yenilenmeye
gitmistir. Ancak Batida gelenekten moderniteye dénus, bizdeki gibi
bir anda olmamuistir. Asirlar icerisinde evirilen bati toplumu gele-
neksel degerlerini terk ederken kendi ara kavramlarini Gretmis, bu
kavramlari ile toplumunu yoénlendirerek uzun stirece dayali, cok da
ani ve keskin olmayan bir déntisimu basarabilmistir. Materyalizm,
rasyonalizm, hlimanizm, pozitivizm... vs. kavramlarin es zamanlh
olarak ortaya cikmadigini ve bunlarin ayni zamanda manevi olani
dislayarak, hakikatin merkezine maddeyi yerlestirdigini hatirdan
cikarmamak gerekir. Esasinda mana boyutunu ihmal ederek mev-
cudiyetini madde Uizerine insa eden bir yapi, kisa stirede maddedeki
degismeye bagli olarak hizlica degisecektir. Dolayisiyla gelenegin
6ngordiglth mana boyutunu ihmal eden modernitenin UGrettigi deger-
lerin strekliligi ve devamliligi da olamayacaktir. Bugltin cabuk bo-
zulmanin ve erken yipranmalarini temel nedenlerinden birisi de
haddi zatinda budur.

Geleneksel degerleri dislayarak kendini insa eden modernite
Guénon’a gore butinden bir sapmadir. Bilimin dini dislayici bir
karakter arz etmesi de bu anlayisin bir Grtintiddr. Dini diglayan ve
gelenekte olan seyleri saptiran ya da koékten yikan modern anlayis,
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bunu gerceklestirirken kendisini gizli tutmayi, tanitmamay: ya da
oldugunun tam tersi olarak takdim etmeyi siar edinmistir10.

Modernitenin bu tutumu karsisinda genis anlamda gelenegin,
dar anlamda ise gelenek Uizerine insa edilen ilim anlayisinin btaytuk
sarsintilar gecirecegini tahmin etmek hi¢ de zor olmayacaktir. Zira
yeni durum ile birlikte dini ve dertini olanin yerini modern rittGeller
ve Islami daireden beslenmeyen kulluk anlayislari almistir. Bu ise
bir tir sapmadir. Yonu ve yontemi sasan bir insanligl tekrar asli
mecrasina oturtmak ise gelenek icin son derece zor hatta muskil is
olacaktir.

Modernite buttin bu icraatlar1 gerceklestirirken bir de kars:
kampanya yurtutmustir. Bu faaliyetin bir parcasi olarak gintimuiz-
de geleneksel Islami ilmin tarihin bir noktasinda durdugu, ictihat
kapisinin kapandigi, gelenegin bir noktadan sonra bu durum sebe-
biyle kendisini Giretemedigi ve dolayisiyla artik taklit ruhunun orta-
ya ciktigr dillendirilir durulur. Ancak bunlarin hakikatte 6yle olup
olmadig1 veya boyle bir durum sbéz konusu ise hangi alanlar1 kapsadig
veya kimler icin s6z konusu oldugu tizerinde imal-i fikir edilmez.

Islam ilim Tasnifleri Modernitenin Cikmazindan Kurtulma
Formiilii Uretebilir mi?

Islam’da ilmin temel kaynag Kuran ve stinnettir. Bunlarda olan
bilgi ilim diye adlandirilir ve her Musliman icin baglayici temel iki
kaynaktir. Bunlar, asil olmalari itibar ile tiretilen diger Islami bilgi-
lerin bunlara uygun olma, en azindan aykir1 olmama zorunlulugu
vardir. Bu kaynaklar temel 6zellikleri itibari ile yeni bilgi tiretimine
elveris ve hatta tesvik edicidir. Islam’da &ylesine genis ilim halkalar
olusturulmustur ki, bu halkalarda tartisilan konular ve yazilan
eserler sayesinde caglara damgasini vuran devasa mezhepler tesis
edilmistir. Bunlar icerisinde ameli hayata yon veren Hanefi, Safi,
Maliki, Hanbeli mezhepleri yoluyla olusturulan essiz hukuk mirasi
ve nazari alanda olusturulan Esari, Maturidi ve Mutezili distnce
ekolleri sadece kendi caglarini degil, btittin bir insanlik tarihini se-

10 Guénon, Niceligin Egemenligi ve Cagin Alametleri, s. 251-252.
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killendirmislerdir. Bu ekoller ayni zamanda kiymetli eserlerin ya-
zilmasina ve ktitiphanelerin kurulmasina da 6nctiltik etmislerdir.

Bu noktadan bakildiginda sonraki dénemlerde Musliimanlarin
batililar karsisinda gltic kaybina ugramasi ve bu yenilginin dine fa-
tura edilmesi isabetli degildir. Aksine 6nce dlinyaya bakista bir bo-
zulma meydana gelmis, dlinyay: imara dontk ilimler kendini yeni-
leyemediginden duraklama ve geri kalma bas gostermistir. Daha
sonra da din geri kalmanin temel sorumlusu olarak ilan
edilmistir!!l. Oysaki dini ilimlerin temel faaliyet alani, terakki arena-
sinda taraflara teknoloji Giretmek degildir. Aksine dinin temel fonk-
siyonu diinyada kendisiyle ve toplumla barisik, inancli, amelli ve
ahlakl bir topluluk olusturmaktir. Ahirette ise kisiyi akibeti hayirla
neticelenmis bir kulluga ulastirmaktir.

Islam alimleri ilimleri farkli acilardan tasnife tabi tutulmustur:
Bazilarina gore ilim kadim (ezeli) ve hadis (sonradan olma) seklinde
iki kisma ayrilir. Kadim ilim, sadece Allah’a ait olup, O’nun ezeli
sifatlarindan birisidir. Malumat denilen bilgiler esas itibariyla Al-
lahin ezeli ilmi Uzerinden Uretilir. Bu y6nuyle malumat hadistir.
Hadis ilim ise kullarin bilgisidir. Bu da kendi arasinda zaruri ve
iktisabi (sonradan elde edilen) kisimlarina ayrilir. Bizler Allah Tea-
la’'nin yarattigl seyler tizerinden herhangi bir fikri ve kesbi zorlama
olmaksizin zaruri olarak O’nun varligini anlariz. Kesbi ilim ise an-
cak kisinin cabasi ile elde edilebilir. Bu manada okumadan alim
olmak muimktin degildir. Ornegin iyi bir Miisltiman olmanin geregi,
dinin emirlerini bilmekle mtmktn olur. Bu manada dini ilmin tah-
sili ancak iktisap yoluyla mimktn olur. Namazi baska tuarli 6g-
renme yolu ve yontemi mimkin degildir. Biz bunlara teknik olarak
teklifi htiktimler diyoruz.

Iyi bir kulluk icin teklifi htiktimlerin hakkiyla tahsil edilmesi ge-
rekir. Teklifi htikme ait bilgiler de kendisine olan ihtiyaca gore cesit-
lilik gosterebilir. Bir seyi butin kullarin bilmesi ve yapmasi gere-
kenler farz-1 ayn, belli kisminin bilmesi ve yapmasi gerekenler farz-1

11 Fazlur Rahman, Islam (trc: Mehmet Dag, Mehmet Aydin), Selcuk Yayinlari,
Ankara 1992, s. 254 vd.
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kifaye olarak adlandirilir. Bir de Islamin yasakladigi (el-ulumull-
muharrame) vardir ki, bunlarla mesgul olmak caiz degildir. Mesela
sihir, btyt, kehanet, fal, burg... vs boyledir. Bunlarin teferruati
fikih kitaplarinda anlatilir. Ancak dinen yasaklanmis s6z konusu
ilimlerin giniimliz dlinyasinda ne kadar yaygin oldugunu ve hatta
insanlarin hayatinin tim safhalarini etkileyecek derecede etkin ol-
dugunu, bu amaca hizmet icin yayin kanallarinin tahsis edildigini
gormekteyiz. Bu yolla kisilere bluyltk meblaglarda haksiz kazanc
kapist aralanmaktadir. Dahasi yasam kocu adi altinda, bazi kimse-
lerin, insanlarin hayata ve gelecege dair zaaflarindan faydalanarak
kendisinden kat kat bilgili ve itibarli kimseler tizerinden kendince
etkin telkinlerle bluytik kazanclar elde etmesi de, dinen muharrem
sayilan ilim ya da kazanc¢ yollar1 tizerine bina edildiginden dinen
gayri mesru olacaktir. Bu yolla elde edilen kazanclar da haramdir.

[lim tarihi icerisinde ilmin ser’i ilimler-diinyevi ilimler; ali ilimler
(ytiksek ilimler)-alet ilimleri, maksat ilimler-vesile ilimler... vs. agilar-
dan cesitli tanim ve tasnifleri (tertibu’l-ulim) yapilmistir. Bu tasnif-
ler biraz da egitim ve O6gretim faaliyetlerindeki ehem ve muihimmi
belirleme gayesine matuftur. Ancak Islami egitimin temelinde Kuran
yer aldigindan, ise onun o6gretilmesi baslanmasi degismeyen esas
olmustur!2,

Klasik ilim tasnifinde, hangi ilmin daha faydali ve Gistiin oldugu
hususu da ele alinmistir. Acidan pek cok esya tasidigi vasfi saye-
sinde Usttin tutulurken, ilim bizzat kendi 6zU itibari ile faziletli ve
Ustlin kabul edilmistir. Zira ilim Allah’in kemal sifatidir. Noksanlik
kabul etmez. Ayni zamanda melekler ve Peygamber de asil serefini
ilimden alir. Oysaki hizli kosan bir atin degeri kendi 6ztinden yani
at olmasindan degil, hizli kosma vasfindan kaynaklanir. At hizh
kosma vasfini yitirdiginde, bu anlamdaki faziletini de (itibarini) yi-
tirmis olur?s,

12 Ozyilmaz, Omer, Osmanlt Medreselerinin Egitim Programlari, Kultir ve
Turizm Bakanhg Yayinlari, Ankara 2002, s. 27-46.

13 Gazzali, Muhammed, fhyau Ulumi’d-Din, trc. Ahmet Serdaroglu, Bedir Yay.,
Istanbul 1989, I, s. 38 vd.
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Fazilet acisindan ilme bakildiginda ahirete déntk kullugun te-
meli ilme dayanir. Zira ilimsiz amel mimkin degildir. Dliinya ve
ahiret saadeti ancak ilimle elde edilir. Diinyadaki islevleri acisindan
da ilim yine her seyin basinda gelir. Clinkd asil maksat olan dinin
yasanmasi yani kulluk icin diinyanin nizaminin da buna elverisli ve
diizglin olmas1 gerekir. Diinyanin nizami ise insanlarin gayretleri ile
mumkin olabilir. Bu acidan ilim tic ana fonksiyon icra eder.!4 Bun-
lardan birincisi; yasam icin zorunlu isler ki yiyecek, icecek, giyecek
ve barinacak yer temini icin gerekli olan zaruri ilimdir. Ikincisi; te-
mel ihtiyaclarin giderilmesine yardimci olmak gayesiyle ziraatta,
dokumacilikta... kullanilan alet-edavatin Uretimi i¢in gerekli olan
haci ilimdir. Uglinciisii ise; tiretileni tamamlayan, stisleyen, sanata
dontistiren ve guzel bir sekilde insanligin istifadesine sunan
tahsini ilimlerdir. Btitin bu asamalarin faydali sekilde ve sanatsal
bir degerde gerceklesebilmesi icin insanlarin dogru bir sekilde idare
edilmesi ve bu yolla diinya ve ahiret saadetini elde etmesi beklen-
mektedir. Bunun gerceklesebilmesi icin 6ncelikle hak bir dinin var-
ligina, akabindeyse dini teblig eden Peygamber’in tebligini dogru
anlamaya ihtiyac¢ vardir. Bu ise iyi bir toplumsal idareyle, mutefek-
kir alimlerle ve nihayetinde halk ile ilim arasindaki irtibatin nispe-
tini ayarlayacak hatipler yoluyla gerceklesebilirl5. Esasinda bu
alanda gittikce ilerleyen insanlik yaptig: islerde maharetini artirdik-
ca ve bir sey Uzerinde tekrar tekrar ugrastikca tecrtibe kazanacak-
tir. Tecrtibe sayesinde hem tekrara diismekten uzaklasilmis hem de
her seferinde yeniden basa dénme dénglisinden azat olunacaktir.
Yani bir yandan tecriibeler mevcut hal icin basamak olarak kullani-
lacak, 6te yandan tecriibelerden hareketle yeni kesiflere cesaret
edilecektir. Tecrtibe ise mevcut bilginin farkli zamanlarda defalarca
tekrari ile olusan neticedir. Yani denenmis, kanitlanmis haberlere
tecrtiibe denir!6.

14 Gazali, Eba Hamid Muhammed, Sifau’l-Galil, Bagdad, 1971, s. 161; Buga,
Muhammed Hasan Mustafa, Der’u’l-Mefsedeti fi’s-Seriati’l-Islamiyye,
Dimesk, 1997, s. 77.

15 Gazzali, Thyau Ulimi’d-Din, 1, 40 vd.

16 Askeri, el-Furtuku’l-Lugaviyye, s. 217.
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Tecriibe, ginimuzde deneyim sozctgl ile karsilanmaya calisil-
maktadir. Ginimuizde deneyim daha cok maddi islerle alakali pra-
tik yapma anlaminda kullanilmaktadir. Bu nedenle icerik olarak
klasik ilim telakkisinde tecrtibe lafzi ¢cok daha zengin bir anlama
sahiptir. Sozgelimi “el-mucerreb 1a ylcerreb” s6zi bir darb-1 mesel-
dir. Yani “denenmisi tekrar denemeye gerek yoktur.” Bu bosa za-
man harcamaktir. Yani kaldig1 yerden devam etme degil, yeniden
basa dénme anlamina gelir. Bu anlamda kisinin hakka ve hakikate
ulasmada gosterdigi cabalar ve karsilastigi engeller birer manevi
tecriibedir. Hz. Ibrahim’in aya, yildizlara ve glinese bakarak onlari
tecriibe etmesi ve neticede ilah olmadiklari neticesine ulasmasi bir
tir dini tecrtibedir. Kisinin tecrtibesi arttikca, ruhi olgunlugu ve
baskalarina 6érnek olma vasfi da artar. Demek ki klasik ilim anlayi-
sindaki tecriibe sadece deneysel alanla sinirli degil, ayni1 zamanda
ruhi olan1 da kapsayacak genisliktedir.

[lmin fonksiyonlar1 ve gayesi hususuna tekrar dénecek olursak;
s6z konusu zarari, haci ve tahsini alanlardaki bilgi, tahsini seviye-
sinde bir sanata ve mukemmeli yakalamaya dogru ilerleyecektir.
Zira yazili ya da s6zli olarak mevcut ilmin daha glizel aktarilmasi
icin hat sanatinin, hitabet sanatinin, stisleme sanatinin... vs. gelis-
tirilmesi béyledir. Ibadet mekanlar1 da bunun bir bagska érnegidir.
Insanlar toprak tizerinde de namaz kilabilir. Ama Allahin cemal
sifatinin tecellisi olan glizellik ve estetik kaygi, en gtizel kullugun en
mukemmel ibadethanelerde yapilmasi gerektigini ilham etmistir. O
da bu ilhamla ve kulluk bilinciyle cesmeler, sebiller, hamamlar ve
selatin camiler insa etmistir. Ve bu mekanlar1 da tevhidi yansitan
en mukemmel sanat figirleri ile donatmistir. Bu alan ilmin fenne
dontisttigti alandir. Degisime ve elestiriye acik bir alandir. Temel
karakteri stirekli yenilenme ve mikemmele ulasma arzusudur.

[Imin ve egitimin bu diinyaya déntik ferdi ya da ictimai yénleri
olmakla birlikte asil amaci insanlarin kurtulusunu, ebedi saadetini
saglama ve neticede uhrevi glizellikleri elde etmektir. Bu amacin
gerceklesmesinde ilmin, fennin ve tecriibenin koordineli bir sekilde
hareket etmesi gerekir. Bu koordineyi saglayacak olansa alimdir.
Dolayisiyla klasik ilim telakkisinde alimin fonksiyonu oldukca mu-
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himdir. Hatta alimin 8liimu alemin &limu gibi kabul edilir. lmin
zidd1 olan cehalet ise hakikatte ilim kaynaklarinin ortadan kalkmasi
degil, o ilmi 6gretecek ve aktaracak alimlerin 6lmesi demektir.

ilim sahibi olmak ise Allah“ bilmekle olur. Allah bilen ve hak-
kiyla idrak eden kimse sehvet esaretinden kurtularak gercek 6zglr-
ltgtine kavusur. Dliinyanin maddi sikintilarina boyun egmediginden
dolayi, diinyanin esiri de olmaz. Yani ilim, insan1 dlinya esaretinden
kurtaran, hakikate ve kemale eristiren cok 6énemli bir unsur olarak
karsimiza cikar. Islami telakkide ilmin biri ameli digeri nazari olmak
lzere iki temel yénd vardir. Ameli yon ayni zamanda kullukla da
alakali oldugundan cok erken yaslarda ve oOncelikle aile icerisinde
Ogretilmeye baslanir. Nazari kismi ise belli bir cocukluk yasindan
itibaren okullarda 6gretilirl7.Tekrar vurgulamak gerekirse, Islam
diistincesinin merkezinde Kuran yer alir. Musliman alimin temel
gorevi onun manasini en sahih bir sekilde anlamak ve baskalarina
aktarmaktir. Esasinda butiin Islami ilimlerin ortaya cikis sebebi
Kuran’ dogru bir sekilde anlamaktir. Anlam ise nazari ya da ameli
olabilir. Oyleyse burada anlamdan kasit ameli olani amelle, nazari
olani ise akil ve burhan yoluyla idraktir. Bu anlamda Islami ilimler
kategorisi icerisinde yer alan akli ilimler de nakli ilimler de dogru-
dan ya da dolayli olarak Kuran’ aciklama gorevini icra ederler. Bu
halin muhafazasi icin 6ncelikle Kuranin sahih anlamini muhafaza
etmek gerekir. Muisliman alimlerin ortaya koymus olduklar: devasa
lugatlar bu amaca hizmet etsinler diye kaleme alinmislardir. Bu
yolla Kuran’in 1stilahlar1 gelecek kusaklara dogru bir sekilde aktari-
larak, onlarin dillerinde ve kulttirlerinde de bir Islamlasma stireci
basariyla tamamlanabilmistir!s.

Netice

Gunumuzde egitimin aldigi hal gercekte icler acisidir. Bu egiti-
min bir parcasi olan fertler, mutlak basariya sartlandirilmistir. An-
cak basarinin ne oldugu, amaci ve kriteri teknolojik olarak belir-

17 Cevizci, Ahmet, Egitim Felsefesi, Say Yay., Istanbul 2012, s. 73 vd.

18 Attas, Nakib, Islam Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, Insan Yay., Istanbul
2003, s. 168 vd.
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lenmistir. Insanlarin ruhi durumu, manevi hali, kendi istekleri hic-
bir zaman 6n plana cikarilmamaistir. Dershaneler ve testler bir ihti-
yac olarak takdim edilmis; basarinin sadece bu yolla gelecegi inanct
yayilarak cocuklarin oyunlari, hayalleri, cocukluklar: ve cocuklukta
kuracaklar1 dostluklart calinmistir. Ginimuiz nesilleri fikirden, sa-
nattan, estetik degerlerden yoksun birakilarak, basit ctimleler ha-
linde bile meramini anlatmaktan aciz hale getirilmistir. Basar:1 ise
bol kazanc getirecek mesleklere ulasabilme kriterine godre belirlen-
mistir.

Boyle bir anlayisin hakim oldugu diinyada, geleneksel degerlerin
urettigi kavramlar: ve onlarin sahip oldugu anlam zenginligini kav-
ramak da mUmkin olamayacaktir. Gittikce daralan kelime dagarci-
gimiz, ruhi zenginligimizi de iflasa strukleyecektir. Ge¢cmiste tanim
odakli gelisen ilim, bu ylizden zeminini kaybetmistir. Artik tanimlar
yerine tasvirler kullanilir olmustur. Tanimdaki ortak tavri tasvirde
bulmak mtmkiin olmadigindan artik, objektif kistaslara gore deger-
lendirilmesi gereken zahir hususlarda bile goreceli bir bakis acisi
hakim olmustur. Insanlar géreceli bakisin neticesinde en basit ko-
nularda bile ortak bir noktada bulusamamislardir. Bu ise esasinda
cok vahim bir durum olmasina ragmen, modern dliinyada farkli ba-
kis acilar1 ya da bilimsel yaklasim olarak takdim edilmistir. Oysaki
efradina cami agyarina mani olamayan bir tanim, toplumsal ayris-
manin da etkenlerinden birisi olmustur.

“Ezmarn tegayyiirt ile ahkamin tegayytirii inkar olunamaz” (Me-
celle md. 38) ctimlesi, bir fikih kaidesidir. Zaman igerisinde htikim-
lerinde degisebilecegini anlatir. Ancak bu degisim alani ve sinirlari
bellidir. Modern dtinyada da hizli bir degisim olmakta ve bu da
yetmemekte yeni degisim talepleri giindeme gelmektedir. Bunun
herhangi bir sinir1 ve ilkesi de yoktur. Bu calismada s6zd edilmeye
calisilan tic kavram bize bu hususta yol gosterecek tarzdadir. Soyle
ki, ilim ana kaynaklari ile birlikte bizim hareket noktamizi olustura-
caktir. Bu anlayis icerisinde ana kaynaklarin tahrip ve tazyifi mtim-
kiin degildir. Aksi durum bizim Muslimanhgimiza halel getirecek-
tir.
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Kaynaklardan elde edilen bilgiler tekrar edildikce tecrtibe olusa-
caktir. Tecrtibe bizim bireysel ya da toplumsal olarak ortak aklimiz-
dir. Burada bir degisim olabilir. Ancak bu degisim yeni tecribeler
edindik¢ce meydana gelir. Bu ise yavas ilerleyen bir strectir. Dolayi-
siyla toplumun temel taslarinin ani sarsilmalarina karsi da bir kal-
kandir.

[Imin, sanat ve estetige déntistigii fen alan ise daha cok bireysel
tecribe yoluyla gelistiginden her zaman yenilenmeye ve yeni Ure-
timlere acik bir alandir. Bu yo6ntyle ilim, fen ve tecrtibe birbirini
besleyen ve birbirinden beslenen toplum icin 6nemli tic kavram
olmakla birlikte, fen kavrami zanniyat yént agir basmas: bakimin-
dan diger ikisinden ayrilmaktadir.

Burada ele alinan kavramlar sadece konuya 6rneklem olsun diye
secilmislerdir. Asil amac¢ bunlar1 blittin boyutlar: ile incelemek ve
yeni Oneriler sunmak degildir. Belki burada asil vurgulanmak iste-
nen sey, modern insanin zihin karisikliginin giderilebilmesi icin,
egitim sistemimiz insan yetistirmede geleneksel degerlerin kavram
diinyasindan ve tasvirden ziyade tanmim odakli acgiklama gelenegin-
den yeniden faydalanarak, anlam ve kavram dinyamizi zenginles-
tirmesine dikkat cekmektir.
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Oz: Islami ilimlerin &nde gelen disiplinlerinden bir tanesi tefsir ilmidir. Tefsir
ilminin kullandig1 kaynaklarin basinda da kirdat farklhiliklar1 gelmektedir.
Cunku kirdatlar Kur’an’in disinda bir sey degildir. Bunun icin Kur’anin tefsir
edilmesinden itibaren kirdat farkhiliklari g6z o6ntnde tutulmus ve bu
farkliliklarin anlamlara etkileri mufessirler tarafindan degerlendirilmistir.
Konunun 6nemine binden, ilk dénemden bugline kadar konuyla ilgili pek cok
eser tellif edilmis veya tefsirlerde konu detayli bir sekilde incelenmistir. Iste
kirdat farklhiliklarinin detayli bir sekilde islendigi tefsirlerden bir tanesi de
lizerinde arastirma yaptifimiz ibn Astr’un et-Tahrir ve’t-Tenvir isimli tefsiridir.
Gorebildigimiz kadan ile ibn Asar, tefsirinde kiraat ve kirdatlarin anlama
etkileri tizerinde durmakta ve mukaddimesinde kirdata dair bilgiler vermektedir.
Biz de bu calismamizda Ibn Astr’un tefsirini tanitacagiz ve kiraat anlayisini
tefsirinin mukaddimesi baglaminda degerlendirecegiz.

Anahtar kelimeler: Ibn Astr, Tahrir, Kirdat, Yedi Harf, Mushaf.

Ibn Ashur's Commentary and the Phenomenon of Recitation 1n
the Introduction of His Commentary

Abstract: Is one of the leading disciplines of Islamic sciences scientific exegesis.
At the beginning of sources used by the scientific exegesis comes in recitation
differences. Because the recitation of the Qur'an is not something outside.
Differences in the recitation from the Qur'an exegesis and taken into account
for this effect the meaning of these differences was assessed by the exegetes.
Building on the importance of the subject, many books on the subject to date
from early in te'lif been or interpretation issues were examined in detail. Here
we have also conducted research on one of the commentary was committed in
detail the differences recitation of Ibn Ashur-et-Tahrir ve't Tenvir is called
exegesis. As far as we can see Ibn Ashur, stand on understanding the effects of
exegesis and recitation recitation recitation in the preamble and in sadra
provide information that may be healed. We will introduce this study, we will
consider in the preface of the commentary of Ibn Assyria and understanding the
context of the interpretation of the recitation.

Keywords: Ibn Ashur, Tahrir, Qiraat, Yedi Harf, The Mushaf.

! Bu calisma Kur’anin Anlasiumasinda Kirdat Farkliliklariun Rolii: “et-Tahrir ve’t-
Tenvir” Isimli Tefsir Ornegi adli savunma asamasindaki doktora tezimizin bir
bolimtntin gozden gecirilmis ve dlizenlenmis halidir.
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Giris

Kur’an-1 Kerim, Islam’in dogusundan giiniimtize kadar bircok
kez tefsir edilmistir. Mufessirlerin tefsir yazmaktaki asil hedefleri;
Cenab-1 Hakkin kelamindan muradini geregi gibi anlamaya
calismaktir.?2 Ibn Asar® da bu hedefi gaye edinip bir tefsir te’lif
etmistir. O, tefsirinin 6nséztinde, uzun bir zamandan beri en buyuk
arzusunun Kur’an-1 Kerim-i tefsir etmek oldugunu séylemistir. ibn
Astur, tefsirinin yasama kanunlarini ve yiice ahlakin tafsilatini
aciklayan, dliinya ve din yararlarini kendinde toplayan, sabit olan
gercege itimat eden, ilimleri ve onlarin istinbat kaidelerini ve belagat
unsurlarini iceren bir tefsir olmasini istemistir.4

I. ibn Asiir’un (v.1973) Tefsiri

Ibn Astrun tefsirinin asil ismi, Tahriru’l-Ma’ne’s-Sedid ve
Tenviru’l-Akli’l-Cedid min Tefsiri’l-Kitabi’l-Mecid dir. ibn Asur

2 Muhammed Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirtin, nsr. Mektebetti Vehb,
Kahire 2000, I, 12; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, Ankara Universitesi
llahiyat Faktltesi Yayinlari, Ankara 1971, s.204.

3 Ibn AsGir'un tam ismi Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-
Tahir Ibn Asar’dur. 1879 yilinda Tunus’ta dogmustur. Arap dili ve edebiyati
alimi olan Ibn Asur, “et-Tahrir ve’t-Tenvir” isimli tefsirin mtiellifi, mtifessir ve
fakihdir. Bkz. Muhammed Mahfuz, Teracimii'l-miiellifine't-tunusiyyin, Dart’l-
Garbil-Islami, Beyrut 1982, III, 304; el-Belkasim el-Gali, Seyhu’l-cami’l-
a’zami Muhammed et-Tahir ibn Asir; haydtiih ve asdruh, nsr. Daru ibn
Hazm, Beyrut 1417/1996, I, 35; Ahmet Coskun, “Ilbn Astr, Muhammed
Tahir”, DIA, Istanbul 1999, XIX, 332; Annaoraz Nurmuhammedov, ibn Asur
ve Mukaddimesi Baglaminda Tefsir Usultindeki Yeri, (basilmamis doktora
tezi), UUSBE, Bursa 2005, s.65.

4 Muhammed et-Tahir Ibn Astr, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, nsr. Daru Sahntn,
Tunus ts, c.1 cuz 1, s.5.
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tefsirini ilk bu sekilde adlandirdiysa da daha sonra bu ismi et-
Tahrir ve’t-Tenvir mine’t-Tefsir seklinde kisaltmistir.5s

1956 senesinde Tunus’ta; 1965-1966 senelerinde ise Kahire'de
tek clizli nesredilip, 1968’den itibaren Tunus’ta diger clizlerinin de
hizli bir sekilde basiminin gerceklestirilmesinden sonra eser 30 cliz
ve 15 cilt halinde ilk kez 1984 yilinda nesredilmistir. Otuz dokuz yil
alti ayda tamamlanan eser, ibn Astr’un Zeytine Universitesi'nde
verdigi ve Mecelletli’z-Zeytine’de periyodik olarak yayimlanan tefsir
derslerinin bir araya getirilmesiyle ortaya cikmistir. Muellifin,
Kur’an manalarindan ve i’cazindan ntukteler ve fasih kullanim
yontemlerini kesfetmede gayret harcadigi bu telif, uzun suren
calismalarla meydana gelmistir.®

Ibn Asur, tefsirinin basinda kendi yéntemini anlatirken daha
6nce yazilan tefsir kitaplarindaki yorumlar1 oldugu gibi
benimsemedigini, bunlara karsi bir tavir da almadigini ifade
etmekte, kendisinin hicbir kaynakta gormedigi bazi manalan
kitabinda kaydettigini belirtmektedir. Ozellikle meani, beyan ve
bedi‘ sanatlarini iceren belagatin Kur’anin hemen her ayetindeki
yansimalarini ortaya koymaya agirlik verdigini zikretmekte ve bu
hususun eski tefsirlerin hicbirinde yer almadigini séylemektedir.”
Muellif ayrica ayetler arasindaki muhteva ve Usltip iliskisine
(tenastubi’l-ayat) 6nem verdigine dikkat cekmekte, streler arasindaki
tenastibt anlatmanin ise mufessirin gorevi olmadigini

5 ibn Asur, Tahrir, c.1 cliz.1, s.9.

6 Gali, Ibn Asur, I, 76; Ahmet Coskun, “et-Tahrir ve’t-Tenvir’, DIA, Istanbul
2010, XXXIX, 429.

7 Ibn Asar, Tahrir, c.1 cliz.1, ss.7-8. Ibn Asur, bu tefsirinde, Allah’in kendisine
ihsan ettigi anlayis ve kazandigi ilmi yetenekler sayesinde, daha once
mufessirlerin deginmedigi bircok meseleyi ele aldigini belirtmesine ragmen
bu konuda kendisinin munferit oldugu iddiasini tasimamaktadir. Zira o
bununla, kendisinden onceki tefsirlerin ayetlere getirdikleri aciklamalar
icerisinde gérmek isteyip de bulamadigi meseleleri kastetmektedir. Yoksa
sahibinin insa ettigini sandig1 nice kelam vardir ki, baska biri onu daha 6nce
soylemistir ve ortaya koydugunu sandig nice diistince vardir ki, bir baska
distintr onu daha 6nce diisinmustir. Bkz. Huseyin Akylizoglu, “Tahir b.
Astr ve et-Tahrir ve't-Tenvir Tefsiri,” Tefsir Metinleri Il Haftal0, SU 2013, s.12.
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vurgulamaktadir. 8

ibn Astrun tefsiri, sunus niteligindeki bu kisimdan sonra
Kur’an ilimlerinden bahseden on bélimle (mukaddime ile) baslar.
Birinci mukaddimede tefsirin tarifini yapar ve tefsirin mustakil bir
ilim oldugunu alt1 delille anlatir. Ayni zamanda tefsir ile te'vil
iliskisine deginir. Ikinci mukaddimede belagat, rivayet, tarih, fikih
usulti gibi tefsir ilminin beslendigi ilimleri ele alir. Uctincii
mukaddimede dirayet tefsirinin sihhatini aciklar, batini ve isari
tefsir hareketlerini karsilastirir. fbn Astr dérdincti mukaddimede
tefsirde sekiz temel hedefin oldugunu, mufessirin vazifesinin de
bunlari acik bir uslipla aktarmak oldugunu ifade eder. Besinci
mukaddimede ayetlerin ntizul sebebini, altincti mukaddimede
kiraatlari, yedinci mukaddimede Kur’an kissalarini, sekizinci
mukaddimede ayet, stre isimleri ve tertibini, dokuzuncu
mukaddimede Kur’anin hakiki, mecazi, kinayeli manalarini ele alir.
Ibn Astr son olarak onuncu mukaddimeyi ise Kur’an i’cazina
ayirir.®

Eser, klasik dirayet tefsiri niteliginde gértulmekle birlikte kendine
06zgl bir i¢ plana sahiptir. Muellif bir stGrenin tefsirine gecmeden
6nce onun ismi veya isimleri hakkinda bilgi verir, Mekki yahut
Medeni oldugunu, nuzal sirasini ve sebebini, Onceki sure ile
munasebetini ve A&yet sayisini belirtir.1© Daha sonra sUrenin
muhtevasini  6zetler veya maddeler halinde siralar. Ayetleri
bolumlere ayirarak aciklamaya calisir. Eserde ez-Zemahseri,
Fahreddin er-Razi ve Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi’nin tefsirleri
gibi dirayet tefsirlerine ve es-Styutinin el-Itkan1 gibi Kur’an
ilimlerini anlatan eserlere, ayrica hadis, fikih ve fikih usulti, kelam,

8 Krs. Ibn Asar, Tahrir, c.1 ciiz.1, s.8; Coskun, “Tahrir”, XXXIX, 429-430.

9 Bu béltimler icin bkz. ibn Asar, Tahrir, c.1 ctiz.1, ss.1-130.

10 Coskun, “Tahrir’, XXXIX, 430. Ibn Asar, ayetlerin birbiriyle tenastibti konu-
sunda [slam bilginlerinin ikna edici aciklamayi getiremedikleri diistincesiyle
bu konunun da énemle Uzerinde durdugunu, ancak sarelerin birbiriyle te-
naslibu bahsine gelince bunu mufessire bir bor¢ olarak gérmedigini, buna
ragmen sUrenin amaclari konusunda elde ettigi bilgileri de beyan etmeden
hi¢c bir sareyi terk etmedigini aciklamaktadir. Bkz. ibn Asar, Tahrir, c.1
cuz.1, s.8.
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tasavvuf ve siyer kaynaklarina bolca atiflar yapilmaktadir. Bunlar
disinda tefsirde, istishadda bulunmak amaciyla Cahiliye devrinden
itibaren nakledilen Arap siirine basvurulmustur. Bu amacla
tefsirinde 2682 beytin yer aldig: tespit edilmistir.!! Arap atasoézlerini
de kullanan muellifin, gen¢ yasta Muhammed Abduh’un
sohbetlerine katilmasi ve bazi gortislerini benimsemesi, tefsirinde
ondan etkilendigi diisincesini akla getirse de et-Tahrirde bdyle bir
etkinin varligindan séz etmek mumkiin degildir.'?2 Ibn Asur,
eserinde bazi orijinal tespitlerde bulunsa da genel olarak klasik
yontemden 3 ayrilmamistir. 14

Ibn Astr’un tefsiriyle ilgili bu bilgileri verdikten sonra,
arastirmamizin  smirlar1  icinde olan et-Tahrir ve’t-Tenvirin
mukaddimesinde kirdat olgusu konusuna gecebiliriz. ibn Asur,
tefsirinin mukaddime kisminda kiraatin 6neminden bahsetmis,
tefsirle iligkisi olan kiraatlar1 ve tefsirle iliskisi olmayan kiraatlari
ele almistir. Sahih ve sazz kiraat kavramlarini tanimlamis ancak
tefsirinde yogun olarak sahih kiraat farkliliklarini kullanmistir. Yedi
Harf-Kiraat iliskisine deginmis ve bu konu hakkindaki pek cok
gorliise yer vermistir. Sahabenin, Hz. Osman’in ¢ogalttigi Mushaflar
Uzerindeki ittifakina ve sahsi ntishalar konusuna ve tefsirinde
kiraatlar: islerken Medine kiraat1 olan Nafi'nin kiraatini temel almak
suretiyle diger kiraat farkliliklarina da deginmistir.

11 Coskun, “Tahrir”, XXXIX, 430.

12 Coskun, “Tahrir’, XXXIX, 430. Yirminci yUzyilin baslarinda yayimlanan
Muhammed Abduh ve Resid Rizanin Tefsirul-Menari, modernitenin
Musliman’n Kur’an anlayis: Uzerindeki etkisini yansitan ilk o6nemli tefsir
calismasi olarak degerlendirilirken, et-Tahrir ve’t-Tenvirin gelenege olan baghlig
strdurdtigli, ayni zamanda hem moderniteyi icsellestirdigi hem de ona bir cevap
niteliginde oldugu séylenmektedir. Bkz. Hayati Sakallioglu, Nafi, M. Besir, Tahir
b. Astr: Tefsir Calismasi Ozelinde Modern Reformcu Bir Alimin Kariyer ve
Duistince Dtinyasi, trc. Hayati Sakallioglu, IUIFD, sy.27 (2012), s.247.

13 Tefsirde klasik metod ve yeni metodlar i¢in bkz. Lutfullah Cebeci, “Tefsirde
Yeni Yontem Arayislari ve Klasik Tefsir Metodu”, Kur’an ve Tefsir Akademisi
Arastirmalar Sayt 1, Istanbul 2008, ss.49-77.

14 Tbn Astr’un tefsiriyle ilgili bilgiler icin krs. Gali, Ibn Astr, 1, 76-81; Coskun,
Tahrir, XXXIX, 429-430; a.mlf., “bn Asur,”, XIX, 335; Nurmuhammedov,
Ibn Astir, ss.118-121. Ayrica Ibn Astr ve tefsiri hakkinda genis bilgi icin bkz.
Faruk Vural, Tahir b. Asur ve et-Tahrir ve’t-Tenvir Isimli Tefsiri, (basilmamisg
doktora tezi), MUSBE, istanbul 2002.
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Il. et-Tahrir ve’t-Tenvir’in Mukaddimesinde Kiraat ilmi

Bu béltiimde Ibn Astr’a gére kiraatlarin genel tasnifi, yedi harf ve
kirdat iliskisi, sahabenin imam mushafi Uzerindeki ittifaki ve et-
Tahrir ve’t-Tenvirin bina edildigi kirdat konular1 Ttizerinde
durulacaktir.

Kiraatlarin Genel Tasnifi

Ibn Astr, kiraat ilmini pek cok tedvin ve tellif calismalarinin
yapildigi mustakil bir ilim olarak go6rtir. Ona gbére bu ilmin
mutehassislari, bu konuda baska bir sey soOylemeye ihtiyac
birakmayacak kadar pek cok aciklamalarda bulunmuslardir. Ancak
Ibn Astr, bir miufessirin kirdat farkliliklarini aciklamasi, bu
farkliliklarin tefsiri ne derece ilgilendirdigini gostermesi ve kuvvet ve
zayifik  yontinden kirdat mertebelerini anlatmas: gerektigini
styleyerek bir takim izahlar getirir. 15

Bu baglamda ibn Astr’un, tefsire etkisi yéntinden kiraatlar iki
acidan degerlendirdigi gozlemlenmektedir. 1lki tefsirle iliskisi
olmayan kiraatlar; digeri ise tefsirle iligkisi olan kirdatlardir.16 Ayni
zamanda Ibn Asar kirdatlar1 kuvvetlilik ve zayiflik yéniinden sahih
ve sazz kirdatlar olmak tizere iki gruba ayirmaktadir.l” Oncelikle,
ibn Astr’un tefsirle baglantis1 acisindan kiraatlara yaklasimini
degerlendirecegiz.

ibn Astr’a gore, tefsirle olan iliskisi noktasinda kirdatlarin iki
yonu vardir:

a. Medd miktarlari, imaleler, tahfif, teshil, tahkik, hems, cehr
ve gunne gibi harf ve harekelerin telaffuz sekillerinin ve irap
tarzlarinin cesitliligi hakkindaki ihtilaflar.

15 fbn Asur, Tahrir, c.1 cliz.1, s.51.
16 fbn Asur, Tahrir, c.1 cliz.1, s.51.
17 fbn Astr, Tahrir, c.1 cliz.1, s.60.
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b. Kelimelerde meydana gelen hareke degisiklikleri ve
ziyadelikler.18

Tefsirle iliskisi olmayan ilk madde, kiraat birikimi icinde, fonetik
kiraat farklhiliklar1 grubuna girmektedir. Fonetik kirdat farkhiliklari,
kirdat imamlarinin ihtilafina sebep olan ve ayetlerin anlamina
hicbir etkisi olmayan lehcesel ve dilsel okuyus farkliliklaridir. 19

Ibn Astr, mukaddimesinde, tefsirle iliskisi olmayan kiraat
farkliliklarinin ilk érnegi olarak > kelimesini2® érnek verir.2! gl
kelimesinin sonu bazi kirdat imamlarinca ilk gectigi gibi stikinlu
okunurken bazi kiraat imamlarinca 3 seklinde fethali okunur. 22
Ibn Asur’un verdigi bu érnek, harf ve harekelerin telaffuz sekilleri
ile ilgili kirdat 6rnegidir.23

Ibn Asur, tefsirle iliskisi olmayan bir diger kiraat érnegi olarak
da Bakara stiresinin 214. ayetinde yer alan Js& fiilinin farkl

okunusunu verir ve bu 6rnegi irab tarzlarinda meydana gelen kiraat
farklilig1 olarak gortr. 24

18 fbn Asar, Tahrir, c.1 cliz.1, s.51. Ayrica bu bilgiler icin bkz. Halid
Abdurrahman el-Akk, Usulii’t-tefsir ve kavaidiih, Daru’n-Nefais, Beyrut
1407/1986, s.428; Mehmet Unal, Kur’dnin Anlasiumasinda Kiwrdat
Farkliliklarinin Rolti, Ankara 2005, s.135.

19 Akk, Usulii’t-tefsir, s.428; Unal, Kwrdat, s.135.

20 el-A’raf 7/156.

21 ibn Asur, Tahrir, c.1 ctiz.1, s.51.

22 Bahsedilen kelimenin yani 3 kelimesinin sonunu yani miitekellim ya’sinin
stikGnlu ve fethali okunmasi icin bkz. Ahmet b. Muhammed el-Benna ed-
Dimyati, fthdfu fudelai’l-beser fi’l-kiraati’l-erbeate asere, thk. Enes Mihrah,
Daru’l-Kiittibil-ilmiyye, Beyrut 2011, s.290; bu konuyla ilgili farkhh érnekler
ve okumalar icin bkz. Ahmed b. Hiiseyn Ebu Bekir el-Isbehani en-Nisaburi,
el-Mebstut fi'l-kiraati’l-asr, thk. Hamza Hakimi, Dimesk 2011, ss.548-562.

23 fbn Astir mukaddimesinde yalniz bu érnegi verse de tefsirinde bu konuyla
ilgili 6rneklere rastlariz. Bkz. fbn Asar, Tahrir, c.1, cliz.1, s.469; c.l
cuz.2,s.179; c.4 ctiz.8, s.197. \

24 fbn AsOr, Tahrr, c.1, clz.1, s.51. Bahsedilen Js5 Js& S5 ayetindeki Js
fillinin sonunu Nafi dammeli okurken diger kirdat imamlari ise fethali
okumuslardir. Krs. ibn Astar, Tahrir, c.1 cliz.2, s.316; Ebu’l-Hayr Semstddin
Muhammed b. Muhammed b. Ali b.Yusuf el-Cezeri, en-Nesr fi'l-kiraati’l-asr,
Dart’l1-Kiittibi'l-ilmiyye, I-1I, Beyrut 1427/2006, II, 171; Dimyati, fthdf,
s.202; Abdulfettah el-Palavi, Zubdetii’l-irfan, Istanbul ts, s.34. Ibn Asar bu
ornegi tefsirle iligkisi olmayan kiraat farkliliklar1 konusunda 6rnek vermisse
de bu 6rnek bu baslik altinda ele alinmamaliydi. Clinkt Js& fiilinin sonunun

—
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Ibn Astr, irab tarzlarinda meydana gelen kiraat farklihigina ikinci
ornek olarak Bakara Saresinin 254. ayetindeki kirdat farkhiliklarini
gosterir. Ona gore, 45 44 V5 48 35 ¥ ayetinde yer alan ti¢c ismin
hepsinin ya ref’ ya nasb ya da bazisinin ref’ bazisinin da nasb
okunmasi: tefsirle iliskisi olmayan ticiinct kiraat érnegidir.25

ibn Asurr’a goére, kiraat birikimi icinde yer alan ve kurranin sahih
senetlerle rivayet ettigi tefsirle ilgisi olmayan kisim -ki bunlar
yukarida bahsedildi- hem Araplarin harfleri kendi mahre¢ ve
sifatlarinda telaffuz edis keyfiyetlerini belirler hem de Arap
lehcelerindeki farkliligi ortaya koyar ve Arapcanin yapi
sekillerini/temel kurallarini muhafaza eder. Ona goére, kirdatin bu
yo6nu oldukca 6nemlidir.26

Kanaatimizce de bahsedilen yodnuyle kiraat, Arapcay:r korudugu
gibi Arapca gramer bilimcileri icin de buytk bir kaynak
olusturmaktadir. Ancak Ibn AstGr'un dedigi gibi ayetlerin anlam
farkliligina te’sir etmemesi sebebiyle de tefsirle hicbir ilgisi yoktur.2?
Bu noktadan itibaren de Ibn Astrun tefsirle iliskisi bulunan
kirdatlarn nasil acikladigi ele alinacak ve Ornekler Uzerinde
degerlendirmelerde bulunulacaktir.

fethali ya da dammeli okunmasi anlama etki etmektedir. Bu kirdat
farkliliklarinin anlama olan etkileri ve degerlendirmeleri i¢in bkz. Necdet
Cagil, “Tahir Ibn Asar, Kiraatlar Hakkinda Bir Degerlendirme”, AUIFD, sy.16
(2001), ss.260-261. Ayrica Ibn Astr, ayetin gectigi yerdeki kiraat
farkliliklarinin anlama etkilerini gostererek mukaddimedeki bilgiyle celiskiye
dusmustir. Bkz. Tahrir, c.1 cliz.2, s.316.

25 fbn Asur, Tahrir, c.1 ctiz.1, s.51. Buradaki kiraat farklihklarinin, kiraat
imamlarina nispet ederek okunmasi durumunda ibn Asar’un dedigi gibi bu
ayette bulunan kelimelerin hepsi ya ref okunmaktadir ya da nasb
okunmaktadir. Bu dogru bir ciimledir. Ancak bazisinin ref bazisinin nasb ile
okunmasi durumu s6éz konusu degildir. Clink kirdat imamlar1 arasinda
bazisini ref bazisini nasb okuyan yoktur. Bkz. Ibniil-Cezeri, Nesr, II, 173;
Dimyati, Ithaf, s.207; Palavi, Ziibde, s.36. Ancak Ibn Astr buradaki okuyus
farklhiliklarin1 kirdat imamlarina degil Arapca kurallardaki gecerliligi ile
iliskilendirmis olabilir. Bkz. Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b.
Ferh el-Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Hasen,
Muesssetl’r-Risale, Beyrut 1427 /2006, III, 367.

26 ibn Asur, Tahrir, c.1 cliz.1, s.51.

27 ibn Asur, Tahrir, c.1 cliz.1, s.51.
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Tefsirle iliskisi olan ikinci madde ise fersi kiraat farkliliklar:
grubuna girmektedir. Fersi kirdat farkliliklari, ayetlerin anlamina
etki eden, harflerin ve harekelerin degisimiyle veya kelimelerdeki
ziyadelik ve noksanlikla ortaya ¢ikan kirdat farkliliklaridir.28

Ibn Asara goére tefsirle iliskisi bulunan kiraatlar, kelimeleri
olusturan harflerin ihtilafina dayanan kirdatlardir.2® O, tefsirinin
mukaddime kisminda bu konuyla ilgili bize su 6rnekleri verir:

i. Fatiha Suresinin 4. ayeti olan ¥ »% <s bu ayetteki <l
kelimesinin <« okunmas130

ii. Bakara Sturesinin 259. ayetindeki &34 fiilinin b))% okunmasi. 3!

ili. Yusuf Suresinin 110. ayetindeki 'sX fiilinin S seklinde
okunmasi.32

Ibn Asur bu érnekleri verir ama bunlardan kaynaklanan anlam
farkliliklarini mukaddimede aciklamaz. O, anlam farkliliklarini
ayetlerin gectigi yerlerde gosterir.33

Ibn Asar, fiilin manasina tesir eden hareke degisikligini de
tefsirle iliskisi bulunan kirdat farklihklari grubuna dahil eder ve
Zuhruf Stresinin 57. ayetini 6rnek getirir.3* Zuhruf Stresinin 57.
ayeti olan {siai 4l &3 1Y) Y a)a G Gl W ayetin meali soyledir:
“Meryem oglu Isa, bir misal olarak anlatilinca senin kavmin hemen
bagrismaya basladilar.” Bu ayetteki &sias fiilinin farkli okunuslari

28 Akk, Usulii’t-tefsir, s.428; Unal, Kirdat, s.135. Ayni zamanda fersi kiraat
farklhiliklarina giren Ornekler icin bkz. EbG Amr ed-Dani, et-Teysir fill-
kirdati’s-seb’a, Istanbul 1930, ss.73-226.

29 ibn Asur, Tahrir, c.1 cliz.1, s.55.

30 Tbn Asar, Tahrir, c.1 ciz.1, s. 55, 175. Ayrica kirdat imamlarimin okuyus
farkliliklan icin bkz. Dimyati, fthdf, ss.162-163; Palavi, Ziibde, s.7.

31 bn Asuar, Tahrir, c.1 clz.1, s. 55; ¢.2 ciz.3, s.37. Ayrica kirdat imamlarinin
okuyus farklilbiklar icin bkz. Ibniil-Cezeri, Nesr, II, 174; Dimyati, I'thdf,
s.209; Paluvi, Ziipde, s.37.

32 fbn Astr, Tahrir, c.1 cliz 1, s.55; ¢.6 ciiz.13, s.70; Ibnii1-Cezeri, Nesr, 11, 222;
Dimyati, [thaf, s.336; Palavi, Ziibde, s.75.

33 Bunun icin bkz. Ibn Asur, Tahrir, c.1 cliz.1, s.175; ¢.2 ctiz.3, s.37; c.6 cliz.13,
s.70.

34 Ibn Asur, Tahrir, c.1 cliz.1, s.55.
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“o A

vardir.35 ibn Astr bu fiili “sad” harfinin dammesiyle Nafi'nin &sia
seklinde okudugunu; Hamzanin ise “sad” harfinin kesresiyle
metinde ilk gectigi gibi osi= seklinde okudugunu mukaddimesinde
ifade eder.36

ibn Asar, mukaddimesinde fiilin 0sMa seklinde okunursa
anlamin “Onlar (Mekke musrikleri) baskalarinin iman etmelerine
engel olur.” seklinde olacagini; &sia: seklinde okunursa “Onlar
(Mekke musrikleri) bizzat kendileri yUz cevirirler.” manasina
gelecegini ifade eder. Ibn Astr’a goére her iki okuyus sekline gére de
mana miisriklere dénmektedir.3” Ancak Ibn Astr burada her iki
kirdati “menetmek, ylUz cevirmek” anlamina hamletse de ayetin
tefsirinde osiay, ibaresiyle ilgili su bilgilere yer verir: “Fiil s
seklinde okunursa fiilden, “ytiz cevirmek” anlami ¢ikar. Bu anlama
gore yuz cevrilen sey, makamdan anlasildig: icin hazfedilmistir. O
da Kur’an’dir. Buna gore mana “Kur’an’da celiskinin bulundugunu
distndukleri icin, ondan ylz cevirirler.” seklinde olur.3® Fiili

[43

“sad”in  kesresiyle 458 seklinde okuyanlara gore fiilde “ses
yukseltmek ve bagrismak” anlami vardir. Buna gore ayetin manasi:
“Meryem oglu Isa, bir misal olarak anlatilinca senin kavmin hemen

bagrismaya basladilar.” seklinde olur.3°

35ibn Asur, Tahrir, c.1 cliz.1, s.55; c.10 cliz.25, s.238. Ayrica bkz. Dani, Cami,
II, 401; Ibnwil-Cezeri, Nesr, II, 276; Dimyati, fthdf, s.496; Palavi, Ziibde,
s.123.

36 fbn Asar, Tahrir, c.1 cliz.1, s.55. Ibn Asar mukaddimesinde sadece sayilan
imamlarin okudugunu ifade ederken ayetin tefsirinin gectigi yerde Nafi ile
birlikte Ibn Amir, Eba Bekir Sube Kisai, Ebu Ca’fer ve Halefin okudugunu
séyler. Bkz. Ibn Astr, Tahrir, c.10 ctiz.25, s.238. Ancak Ebu Bekir Stbe
Nafi'nin okudugu gibi okumamaktadir. Bkz. Dani, Cami, II, 401; Ibnil-
Cezeri, Nesr, II, 276; Dimyati, fthdf, s.496; Paluvi, Ziibde, s.123. Bir de
Hamza'nin okudugu sekliyle ibn Kesir, EbG Amr, Asim ve Yakab
okumaktadir. Bkz. Ibn Astr, Tahrir, c.10 cliz.25, s.238.

37 ibn Asur, Tahrir, c.1 ctiz.1, s.55.

38 Ibn Asur, Tahrir, c.10 ciz.25, s.238.

39 fbn Astar, Tahrir, c.10 cliz.25, s.238. Biz ikinci kirdattan cikan mananin
anlasilmasi icin su bilginin yer almasini uygun buluyoruz: Hz. Peygamber
(s.a.v), “Siz de Allah1 birakip tapmakta olduklariniz da hi¢ suphesiz ki
cehennem odunusunuz. Siz oraya gireceksiniz.” mealindeki ayeti, Kureys’e
okuyunca, onlar bu ilahi sbézden dolayr hisma gelip koptUrmuslerdi.
iclerinden Abdullah b. Zebari adinda birisi: “Ya Muhammed! Bu senin

—
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ibn Astr, Kuran kelimelerin harflerine dayanan ihtilaflarin ve
fiildeki hareke degisikliginden kaynaklanan ihtilaflarin tefsirle
fazlaswyla iligkisi oldugunu yukaridaki 6rneklerden sonra yineler.
Ona goére herhangi bir lafizdaki bir okuyus aymni lafizdaki farkli bir
okuyusun ya manasini aciklar ya da baska bir manay1 ifade eder.40
Bu noktada biz de Ibn Astrun gériistine katilmaktayiz.
Kanaatimizce de bir kirdat diger bir kirdatla ya ayni anlamdadir ya
kapalilig1 gidermektedir ya da baska bir anlami ifade etmektedir. Bir
kelimedeki iki farkli kirdat kesinlikle birbirine zit anlam
olusturmamaktadir. Bu da Kur’an’in Allah kelam: oldugunu ortaya
koymaktadir.

ibn Astr, Kur’an lafizlarindaki kirdat ihtilaflarinin tek bir ayette
pek cok manay: ifade ettigini sdyler.4! Bu konuyla ilgili olarak ibn
Astr mukaddimesinde, Zuhruf Stresinin 19. ayetindeki glea’ll e
terkibindeki e kelimesindeki farkli okunuslar: verir.42 ibn Astr’un

dedigin sadece bize ve ilahlarimiza mi1 mahsus, yoksa tim tUmmetlere mi?”
diye sormus, Hz. Peygamber de: “Hem size hem ilahlariniza, hem de tim
Gmmetlere mahsus” diye cevap vermisti. Bunun tzerine Ibn Zebari:
“Kabe’nin Rabbine yemin olsun ki sen davay: kaybettin! Meryem oglu Isa’nin
bir nebi oldugunu iddia eden, onu ve annesini hayirla yad edip 6ven sen
degil misin? Pek ala bilmektesin ki Nasara, bu ikisine de tapmaktadirlar.
Yine Uzeyr'e de meleklere de tapinilmaktadir. Simdi, bunlar cehennemde
iseler, o halde biz de ilahlarimiz da onlarla beraber olmaya raziyiz” demisti.
Ibn Zebari bu misali ortaya atip, Nasard’min, Hz. I[sa’ya tapmalan
hususunda Restlullah ile mitcadele ettiginde, miusrikler, verilen bu
misalden simarip kahkaha koparmislardi. Rasulullah ise, bu beyinsizlerle
mucadele etmeye gerek gérmeyerek stiktt buyurmustu. Bu olayin Uzerine
“Tarafimizdan kendilerine gtizel akibet takdir edilmis olanlara gelince, iste
bunlar cehennemden uzak tutulurlar.” seklindeki ayet nazil olur. Bkz. ibn
Asar, Tahrir, c.10 c0z.25, ss.237-238; Muhyiddin Muhammed b.
Muslihiddin Mustafa Seyhzade, Hasiyetii ala tefsiri’l-Kadi el-Beydavi, Daru’l-
Kuttbil-Iimiyye, Beyrut 1419/1999, VII, 477-478.

40 fbn Asur, Tahrir, c.1 cliz.1, s.55.

41 tbn Asar, Tahrir, c.1 ciiz.1, s.55. Ibn Astr, bu ifadeden sonra Bakara
Suresinin 222. ayetindeki 4k kelimesindeki farkli okunuslar1 érnek verir.
Yine Ibn Astr ornek olarak Nisa Suresinin 43. ayetindeki AL e ¥
ifadesinde yer alan #&u Y fillindeki farkli okunuslari verir. Ibn Asar’un,
mukaddimesinde verdigi bu iki Ornegin tefsirindeki aciklamalarda
kirdatlarin anlam yoéntnden birbirlerini destekledikleri ve birbirine zit bir
anlamin olusmadig fikri ortaya cikmaktadir. Bkz. Ibn Astr, Tahrir, c.1
clz.2, $s.368-369; c.2 cliz.5, s5.66-67.

42 ibn Asur, Tahrir, c.1 cliz.1, s.55.
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verdigi bu o6rnekteki farkli okunuslar ise ayetin anlaminda bir
zenginlik olusturmaktadir. ibn Astr’a gére ayetin iki veya daha
fazla vecihle okunmas: vahyin birden fazla indigine isaret olabilir.
Bunun bodyle olmasi Allah’'in muradina ihtimali olacak bir sekilde
ayetin gelmis olmasina engel olmaz. Bir ayetteki farkli kirdatta pek
cok vechin bulunmasi manada zenginlesmeyi de icerecektir.*3

Biz de Ibn Astrun gérlisine katiliyoruz. Mitevatir kiraat
farkliliklar1 Hz. Peygamber (s.a.v)’in okudugu kirdat sekilleridir. Bu
kiraat farkliliklari, Hz. Osméan Mushafinin noktasiz ve harekesiz
olmasindan kaynaklanan farkliliklar degil, bizzat Restlullah’tan
saglam senetlerle gelen okuma vecihleridir. Yani bir kelimedeki
mutevatir okuyus farklhiliklarinin bulunmas: ilahi kaynaklidir.44
Ayetteki bu farklilhik, haliyle anlam farkhiliklarini da beraberinde
getirebilir.

Ibn Asar’a goére, ayni kelimelerdeki farkli okunuslarin varliginin
birden fazla ayete bedel olmasi Ilm-i Bedi*> de Arabin kullanmis
oldugu tadmin46, tevriye4’, tevcih’in*® ve bir de Ilm-i Meani4® deki

43 fbn Asur, Tahrir, c.1 cliz.1, s.55.

44 Abdulcelil Abdtrrahim, Ligatii’l-Kur’ani’l-Kerim, Amman 1981, s.119.

45 Ilm-i Bedi: Kelamu gtizellestirme yollarinin, kendisiyle saglandig1 ilme denir
ki, bu kelamin gtizellestirilmesi, hem manaya hem lafza hem de her ikisine
birden racidir. Bkz. Saduddin Mesat b. Omer et-Taftazani (V.792),
Muhtasaru’l-Meani, nsr. Darul-Fikr, ys 1411, s.301; Cagil, Kwaatlar
Hakkinda Bir Degerlendirme, s.273.

46 Tadmin: Bir kisinin kendi siirine (veya kelamina) bir baskasinin siirinden
(veya kelamindan) bir sey eklemesidir. Sayet iktibas olunan kisim,
belagatcilar katinda pek meshar degilse, bu takdirde baskasinin sozu
olduguna dikkat cekilir. Bu bilgi icin bkz. Taftazani, age., s.310; Serefiiddin
Huseyin b. Muhammed et-Tibi, et-Tibydan fi ilmi’l-madni ve’l-bedi ve’l-beyan,
thk. Abdu’s-Settar Semud, Kahire 1397/1977, s. 240; Cagil, agm., s.273.

47 Tevriye: Bir yakin bir de uzak manasi olan lafzin, mutlak olarak zikredilip ve
fakat gizli bir karineye dayanilarak, uzak manasinin kast olunmasidir ki
buna ibam da denir. Bu bilgi icin bkz. Taftazani, age., s. 271; Cagil, agm.,
s.274.

48 Tevcih: Kelam, iki farkli veche ihtimali olacak sekilde irad etmektir ki buna
muhtemilu’z-ziddeyn diye de isim verilir. Taftazani, age., s. 296; Cagil, agm.,
s.274.

49 flm-i Meani: So6z ortammin icabmma uygun diisecek sekilde konusma
durumlarinin, kendisiyle bilindigi fenne denir. Taftazani, age., s. 10; Cagil,

N
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terkiplerin olusumunda rol oynayan faktorlere benzemektedir. Bu
da Kur’an belagatinin fazlasiyla uyumunu ifade etmektedir. iste bu
ylzden kirdat imamlarinin, Kur’an lafizlarindaki okuyus
farkliliklari, bazen mana farkliligini da beraberinde getirir. 50

Buraya kadar verilen bilgiler séylece 6zetlenebilir: ibn Astar
kiraatlar, tefsire etki edip-etmemesi yontinden iki baslhk altinda ele
alir. Birincisi Kur’anin usuil yontnu ilgilendiren medd miktarlari,
imaleler, tahfif, teshil, tahkik, cehr, hems ve gunne gibi harf ve
harekelerin telaffuz sekillerinin ve irap tarzlarinin cesitliligi
hakkindaki kiraatlardir. Mutevatir olan bu kirdatlarin5! tefsirle
iligkisi bulunmamaktadir. Digeri ise fiillerdeki hareke degisimi dahil
olmak tUzere kelimelerin yapisinin degismesinden kaynaklanan ve
tefsire etki eden kiraatlardir.

Ibn Asar’un, sahih ve sazz olma yonlerinden kiraatlar izah ettigi
de goriulmektedir. Ibn Astra goére kirdat alimleri ve fakihler, bir
cihetle de olsa Arap gramerine uyan, Hz. Osman mushafinin
hattina uygunluk arz eden ve senedi sahih olan her bir kiradatin,
reddedilmesi caiz olmayan sahih kirdat oldugu tuzerinde ittifak
etmislerdir. 52

Ibn Astr’a gére yukaridaki ti¢ sart, Hz. Peygamber (s.a.v.)’den
mutevatir olarak nakledilmeyen fakat Peygambere isnad: sahih olan
kirdatin sartlaridir. Dolayisiyla Peygamber (s.a.v.)’e kadar sahih
senetle gelen, ancak tevatlir sinirina ulasamamis olan kiraat, sahih
hadis menzilesinde gortlmektedir. Mutevatir kirdatlarda ise bu
sartlar aranmaz. Clnkl onun tevattrl, o kirdaati Arap dilinde bir
delil yapar. Ayrica tUzerinde icma olusan Mushafin hattina
uygunlukla desteklenmeye de ihtiyac duymaz. Ibn Asar bu

agm., s.273; ayrica Ibn Astir'un ilm-i meaniden bahsettigi bir risale icin bkz.
Ibn Asur, Mucizii’l-belagati, Tunus ts, s.6.

50 ibn Asur, Tahrir, c.1 cliz.1, s.55.

51 Fonetik kisma giren bu okuyuslarin mutevatir olduguna dair géras icin bkz.
Zerkesi, Burhan, 1, 319; Veliyytiddin Abdurrahman b. Muhammed, ibn
Haldtn (v.h.808), Mukaddime Ibn Haldiin, thk. Abdullah Muhammed ed-
Dervis, Dimesk 1425/2004, II, 173.

52 fbn Asur, Tahrir, c.1 ciiz.1, s.60.
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goristintl su ornekle destekler: “Mutevatir kirdat sahiplerinden bir
grup (e idll e 3 s ayetinin (ias kelimesindeki o= harfini & ile
okumuslardir. Bu durumda osb, eé-“ (zan altinda bulunan)
manasina gelir. Halbuki bu kelime, butin mushaflarda o= ile
yazilmistir.53 Bu kirdat farkliiginda & ile yazilan kelime Mushaf
hattina uymamakta ve Uc¢ sarttan birisini tasimamaktadir. Ancak
her ne kadar Mushaf hattina uymasa da mutevatir olarak geldigi
icin kirdat olarak okunmaktadir. Boylece bir kirdatin miutevatir
olmasi kendisini kabul ettirmede yeterlidir.

Ibn Astr’a goére sahih kiraatin sartlarindan biri olan Mushaf
hattina uygunluktan kastedilenin, Hz. Osman’in (Osman b. Affan),
Islam beldelerine géndermis oldugu ana Mushaflardan birisine
uygun olmasidir. 54

Yine ibn Astr’a goére, kirdatin rivayet edildigi senedin sahih
olmasi1 o rivayetlerin kabulll i¢cin olmazsa olmaz bir sarttir. Cinkt
kirdaat bazen Mushafin resmi hattina ve Arapca dil kurallarina
uygun dlismesine ragmen sahih senedle rivayet edilmemis olabilir.
O zaman o kiraat kabul edilmez.55

Ibn Asur, kirdat alimlerinin ve fakihlerin tizerinde ittifak ettigi
sahih kirdatin Gi¢ sartindan birisinin de Arapca gramere uygunluk
oldugunu soyler. O, iki sarti1 (Sahih bir senet ve Mushaf hattina
uygunluk) tuzerinde barindiran bir kirdatin, Basra ve Kufe
nahivcilerinin kurallarina uymuyor diye reddedilmesini elestirir ve
bir kirdat vechinin Arabin gramerinde varligini yeterli goértir. 56

Kanaatimizce de sahih kirdat sartlarini tasiyan veya mutevatir
olan bir kirdatin, bazi Arapca dil ekollerine uymadig1 gerekcesiyle
kabuil edilmemesi elestirilecek bir durumdur. Biz yukaridaki sartlar:
tasiyan, Uzerinde kirdat alimlerinin ve fakihlerin icmasi olan bir

53 Ibn Asur, Tahrir, c.1 cliz.1, s.53.

54 Ibn Asar, Tahrir, c.1 cliz.1, s.53. Ibn Astr'un Hz. Osman’n beldelere
gonderdigi Mushaflar arasindaki ktictk farkhliklarla ilgili verdigi ornekler
icin bkz. Ibn Asar, Tahrir, c.1 cliz.1, ss.53-54.

55 Ibn Asur, Tahrir, c.1 cliz.1, s.60.

56 Bu bilgiler ve bu konuyla ilgili verilen érnekler icin bkz. Ibn Asar, Tahrir, c.1
cliz. 1, s.61.
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kirdaati, sonradan kurallar1 koyulmus, ekol haline gelmis bazi Arap
dilcilerin gortslerine uymadigl gerekcesiyle reddetmemiz mimkin
gozikmemektedir. Su da goz 6nlinde tutulmalidir ki bir dilcinin
kabul etmedigi bir kurali diger bir dilci kabul edebilmektedir. Zaten
bir kiraatin kabul edilebilmesi icin tim kirdat alimlerinin ittifak
ettigi husus, Arap Gramerine bir vecihle de olsa uygun olmasidir.57

Yukarida sayilan sartlarin bittntyle mevcut olmasi on kiraat
imaminin rivayetlerine aittir.>8

Ibn Astr’a gére bazi alimler ibn Muhaysin (v.h.123), Yahya b.
Mubarek el-Yezidi (v.h.202), Hasan (el-Basri) (v.h.110) ve A’mes’in
(v.h.148) kiradatlarini, on kirdatin disinda ayri bir mertebe olarak
degerlendirmislerdir. Cumhuaru ulema, bunlarin disinda kalan
kiraatlari, Kur’an hafizlarinin tevatirtiyle naklolunmadig: icin sazz
saymislardir. 39

ibn Astr’a gére on kirdatin disinda herhangi bir kiraatin
namazda okunmamas:t mutevatir olmamasiyla alakalidir. O,
fakihlerin de ayni goértiste olduklarini ifade etmektedir.®0

Ibn Astur’a gére sahih ve miitevatir olan on kiraat, belagat veya
fesahat 6zelligi veya mana zenginligi yahut da séhret ihtiva etmesi
sebebiyle bazen farklilik arz edebilmektedir. Ancak, kirdatlar bu
yonden farklihlk arz etmis olsalar da, aralarindaki bu farklilik

57 Bu konuyla ilgili tespitler i¢cin bkz. Davut Aydtiz, Kur’an- Kerim ve Grammer,
Yeni Umit, sy.38, yil: 10, (Ekim-Aralik-Aralik 1997), ss.13-19.

58 O imamlar, Nafi’ b. EbG Nuaym el-Medeni (v.h.169), Abdullah b. Kesir el-
Mekki (v.h.120), Ebu Amr el-Mazini el-Basri (v.h.154), Abdullah b. Amir ed-
Dimeski (v.h.118), Asim b. Ebu’n Necud el-Kufi (v.h.127), Hamza b. Habib
el-Kafi (v.h.156), el-Kisai Ali b. Hamza el-Kufi (v.h.189), Ya’kub b. ishak el-
Hadremi el-Basri (v.h.205), EbQ Ca’fer Yezid b. el-Ka’ka el-Medeni (v.h.132)
ve Halef b. el-Bezzar el-Kufi'dir (v.h.229). Ibn Asur, Tahrir, c.1 clz. 1, s.54.
Ibn Astr bu kirdat imamlarinin okuyus farkliliklarini tefsirinde ele almistir.

59 fbn Asar, Tahrir, c.1 cliz. 1, s.54. Tbn AsGr'un sazz kiraatlarla ilgili bilgi
verdigi yerler icin bkz. Ibn Astr, Tahrir, c.1 ciz. 1, s.344, 357; ¢.5 clz.12,
s.121. Ayrica bu imamlarin ve okuyuslarinin yer aldigi eserler i¢in bkz.
Dimyati, Ithafii fudaldi’l-beser fi'l-kirdati’l-erbeati aser; thk. Enes Mihrah,
Beyrut 2011; Abdulfettah Kadi, el-Kirdatii’s-sdzzetii ve tevcihiiha min liigati’l-
A’rabi, nsr. Daru’l-Kuttibil-Arabi, Beyrut 1401/1981.

60 ibn Asur, Tahrir, c.1 cliz. 1, s.54.
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birbirine yakin bir temaytizden ibarettir.6! [bn Asar’a gére su veya
bu ayetlerde Ustinltk acisindan kirdatlarin birini celp edebilmek
ise cok nadir olan bir durumdur. Buna ragmen alimlerden pek cogu
herhangi bir kirdatin, digerine bu o6l¢tler icerisinde tercih
edilmesinden yana bir beis géormezler. Muhammed b. Cerir et-Taberi
ve Allame ez-Zemahseri de bu gortistedirler. 62

Ibn Asur iki muitevatir kiraatin birinin digerine tercih edilmesinin
ve “Bu kirdat daha glizeldir.” denilmesinin dogru olup olmadig:
konusunda Ibn Rusdiin goértisiinii bizlere nakletmektedir.6® Bu
nakle goére Ibn Rusd, “Tefsircilerin ve irab ile ugrasan dil
alimlerinin, kitaplarinda bazi kiraatlar1 gtizel gérmesi ve digerlerine
tercih etmesi, onlarin irab cihetinden daha zahir, lafiz cihetinden
daha hafif ve nakilde daha sihhatli olusuna dayanmaktadir.
Dolayisiyla da bu durum yadirganmamalidir.” goértistindedir. O,
buna, Endults’te, o6nceki alimlerin Vers’in (v.h.197) rivayetini
sectiklerini, bu nedenle de Endillis cami imaminin® ancak onun
rivayetiyle okudugunu o6rnek getirmistir. Bunun sebebi de Vers

61 Ibn Astr, Tahrir, c.1 clz. 1, ss.61-62. Burada birbirine yakin bir temaytizden
kastedilen kiradat vecihlerinden herhangi birisinin zaman zaman arz edecegi
belagat, fesahat v.s. meziyetler, sadece o vechin 6zinde mevcut bir
hususiyet olmayip ayni incelikler, bir baska cihetten diger kiraat
vecihlerinde de mevcuttur. Ne var ki birisi digerlerine nazaran daha dikkat
cekicidir. Bkz. Cagil, agm., s.291.

62 bn Asur, Tahrir, c.1 cliz. 1, ss.61-62.

63 fbn Asur, Tahrir, Ali b. Hamza el-Kufi, Ya’kab b. Ishak el-Hadremi el-Basri,
Ebu Ca’fer Yezid b. el-Ka’ka el-Medeni ve Halef b. El-Bezzar el-Kafi’'dir.

63 fbn Asuar, Tahrir, c.1 clz. 1, s.54. Ibn Astr bu kirdat imamlarinin okuyus
farkliliklarini tefsirinde ele almistir.

63 fbn Asar, Tahrir, c.1 cliz. 1, s.54. Tbn Astr'un sazz kiraatlarla ilgili bilgi
verdigi yerler icin bkz. Ibn Astr, Tahrir, c.1 ctz. 1, s.344, 357; ¢.5 clz.12,
s.121. Ayrica bu imamlarin ve okuyuslarinin yer aldigi eserler i¢in bkz.
Dimyati, Ithafii fudaldi’l-beser fi'l-kirdati’l-erbeati aser; thk. Enes Mihrah,
Beyrut 2011; Abdulfettah Kadi, el-Kirdatii’s-sazzetii ve tevcihiiha min liigati’l-
A’rabi, nsr. Daru’l-Kutiibi'l-Arabi, Beyrut 1401/1981.

63 Ibn Asur, Tahrirc.1 cliz. 1, s.62.

64 Bunun Kurtuba Camii olmasi muhtemeldir. Ismi zikrolunmayan imam da o
zamanlar bu camide namaz kildiran meshar bir alim ve kiradat tstad:
olabilir. Cagil, agm., s.291.
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rivayetinde hemzelerin nebr® vasiflarinin, bttin konumlarda
tahkik ile okunusunun birakilip, teshil%6 ile okunmasidir. Bu
kirdatin tercih edilisi ise, namazdaki kirdatta hemzenin nebr
sifatiyla okunusunun mekruh olacagina dair imam Malik’ten gelen
rivayetle yorumlanmaistir. 67

Yine Ibn Astr, kiraatlarin belagat ve i’caz yéniinden tercih
edilmesinde bir beis gérmez. Clinkt Ibn Astr’a gére i’caz, kelamin
tim muktezay-1 hale mutabik olmasidir.6® Bu ise farklilik kabul
etmez. Bununla birlikte mu’ciz olan bazi kelamin cinas® ve
mubalaga gibi bir takim bedii glzelliklere yahut fesdhatin

65 Nebr (51): Siddet manasina gelen ve hemzenin bir sifat1 olan bu kavramin
terim anlami ise hemzeyi mahrecinden c¢ikararak tahkik tzere okumak
demektir. Hemzenin bu sekilde telaffuz edilmesinde yapis: geregi zorluk ve
siddet vardir. Bkz. Ibrahim b. Said ed-Devseri, Muhtasaru’l-ibdardat li mu’cemi
mustalahdtu’l-kiradat, nsr. Daru’l-Hadarati lin-Nesri ve’t-Tevzi, Riyad
1429/2008. s.124; Ali b. Muhammed ed-Dabba, el-Izdetii fi beydni usuli’l-
kiraati, nsr. el-Mektebetti’l-Ezheriyye, Kahire 1420/1999, s.23.

66 Teshil (degm‘): “Kolaylastirmak” manasina gelmektedir. Terim anlami ise
hemzeyi kendisi ile kendi harekesinden olan harfin mahreci arasina
koymaktir. Bu da hemze ile elif arasinda, hemze ile ya arasinda ya da hemze
ile vav arasinda olur. Devseri, Muhtasar, s.47; Dabba, Izde, s.24; Temel,
Kirdat, s.133.

67 fbn Asar, Tahrir, c.1 cliz. 1, s.62. Ayrica bkz. Ebiil-Velid Muhammed b.
Ahmed Ibn Riisd el-Cedd (v.h.520), el-Beydn ve’t-tahsil, nsr. Muhammed
Hacci, Beyrut 1408/1988, I, 358. Hemzenin nebr ile okunmasini Imam
Malik’in kerih gbérmesini bu kirdatin kabul edilmemesi anlaminda
degerlendirmek mutevatir kirat1 kabul etmemek gibi anlasilabilir. Ctinku
kirdat alimlerinden bazilar1 hemzeyi teshil ve ibdalle degil tahkikle
okumuslardir. Kanaatimizce burada Imam Malik’in hemzeyi nebr ile
okunmamasini istemesi okunan kirdatin Hz. Peygamber’in Kureys lehcesine
birebir uymasi ile ilgili olabilir. Ctiinkti Kureys lehcesinde hemzeleri teshille
okuma s6z konusudur. (Bkz. Dabba, izde, s.24; Mehmet Dag, Geleneksel
Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, ISAM, Istanbul 2011, s.59.) Ya da zayif
bir ihtimal olarak Imam Malik’in hemzeyi tahkikle okunmasi rivayetiyle yeni
karsilagmasi olabilir.

68 fbn Astr, Tahrir, c.1 clz. 1, s.62. Kelamin tiim miuktezay-1 hale mutabik olmasi
s6zln yerinde ve muhatabin sosyo-kulttirel seviyesine uygun séylenmesidir.

69 Cinas ((«Ual): benzer lafizlarin farkli manalar ifade etmesidir ki Bedi’ ilminin
lafzi gulzelliklerindendir. Cinas’in; Tam, Mumasil, Mustevfa, Terkib,
Muharref, Miizeyyel, Muzari’, Istirak v.b. kisimlar1 vardir. Bkz. Celaleddin
Muhammed b. Abdirrahman el-Hatib el-Kazvini, Telhisu’l-miftah fi’'l-meani
ve’l-beyan, Kopenhag 1853, s.126.

70 Miibalaga (4.al): herhangi bir vasfin, siddet ve zayiflik yéntinden, aklin
imkansiz ve uzak gorecegi bir raddeye vardirilmasidir ki bu da Bedi’ ilminin

N
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ziyadeligine veya sanat zenginligine taalluk eden bir takim
hustsiyetlere ve mana inceliklerine samil olmasi caizdir.7!

Ibn Asar’a gére kiraatlardan birinin, insanlara bir kolaylastirma
olmak Uizere, es anlaml (muradif) kelimeyle okunmasi, okuyana Hz.
Peygamber (s.a.s)in tanimis oldugu ruhsattan kaynaklanmis
olabilir. Nasil ki, Omerle Hisam b. Hakim arasinda yasanan “Yedi
Harf” ile ilgili hadis de bu manaya isaret etmektedir. Kariler de
insanlara kolay gelecek ve vahye dayanan, Restlullah’in onayini
aldig1 diger kirdatin muradifi olan bir vechi okuyabilirler. Boylece
diger kirdatlarin bu kirdata karsi tistin gortilmesi Ustlin goérulen
kirdatlarin son derece belagatli, bunun ise genislik ve ruhsathig
sebebiyle olur. Bu sebep ise onun da belagat acisindan en ylksek
dereceye ulasmasini engellemez. Dolayisiyla o kirdat da icaz
sinirina yakindir. 72

I’caz’a gelince, bunun, Kur’an ayetlerinin her birinde tahakkuk
etmesi gerekli degildir. Ctinkdi tahaddi (meydan okuma) ancak,
Kur’an suUrelerinin benzeri olacak bir tek sare (getirilmesi)
hususunda vaki olmustur. En kisa stre ise, i¢ ayettir. Su halde,
Kur’an icerisinden, Ui¢ ayetten olusan her bir miktarin yekiinunun
mu’ciz olmasi gerekir.73

A. Yedi Harf ve Kiraat iliskisi

Yedi harf meselesi, tUizerinde cok sb6z soylenen ve Ibn
Teymiyye’nin ifadesiyle cok o6nemli olan bir meseledir.”* Burada
“Yedi Harf’in ne manaya geldigine ve Ibn Astr’'un éne cikan bazi
goruslerine yer verilecektir.

mana guzelliklerindendir. Imkan dahilinde olup olmama yéntinden Teblig,
igrak, ve Guluvv kisimlarina ayrilir. Bkz. Kazvini, Telhis, s.116.

71 fbn Asar, Tahrir, c.1 ctz. 1, ss.62-63. Ibn AsGrun sayilan nedenler
dolayisiyla tercihte bulundugu kirdat érnekleri icin bkz. Ibn Asur, Tahrir, c.1
cuz. 1, s.190, 387; ¢.3 c1iz.7,s.391.

72 ibn Asur, Tahrir, c.1 cliz.1, s.63.

73 ibn Asur, Tahrir, c.1 cliz.1, s.63.

74Takuyyiddin Abti'l-Abbas Ahmed b. Abdil-Halim b. Teymiyye el-Harani,
Mecmuu’l-feteva, thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, Medine
1416/1995, XIII, 389.
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“Ahruf-u Seb’a” terkibi “Harf” ve “Yedi” kavramlarindan
olusmaktadir. Harf, bir seyin ucu, kenari, sivri tarafi, hece
harflerinden biri, kirdat vechi ve tisldbu gibi anlamlara gelmektedir.
Yedi ise Arap dilinde ¢oklugu ve kesreti ifade etmek icin kullanilir.?5

Ibn Asar “Yedi Harf” konusunu izah ederken yedi harf ile ilgili
hadise yer verir76 ve bu hadiste bir kapaliligin oldugunu ve hadisin
mensth ya da muhkem olmasiyla ilgili gortsleri ayri ayr
belirtmektedir. 77

Hadisi mensth olarak degerlendirenlere goére?® zikri gecen
hadisin, yedi harfle ilgili olarak ifade ettigi hiikiim, Islam’n ilk

75 Abdullah b. Muislim, Ibn Kuteybe, Te’vilti migkili’l-Kur’an, thk. Ahmed Sagar,
Kahire ts, s.35; Ebul-Kasim Hiseyn b. Muhammed Ragib el-isfehani, el-
Miifredat fi garibi’l-Kur’an, thk. Merkezti’d-Diraseti ve’l-Buhts, nsr.
Mektebetti Nezaru Mustafa el-Bezzar, ys ts, s.149; Muhammed Abdilazim ez-
zurkani, Kitab-ii menadhili’l-irfan fi ulumi’l-Kuran, thk. Fevvaz Ahmed
Zumerli, Beyrut 1415/1995, I, 150; Huseyin Ziyatiddin Itr, el-Ahrufu’s-seb’a
ve menziletiil-kiraati minhd, nsr. Darul-Besaril-Islamiyye, Beyrut
1409/1988, s.117 vd; Mehmet Caliskan, “Kur’anin Nuzali ve Yedi Harf
(Ahrufu’s-Seb’a) Meselesi”, CUIFD, V/ 1 (2005), s.218.

76 Ibn Astr'un “Yedi Harfle ilgili verdigi hadis séyledir: “Omer b. Hattab séyle
demisti: “Ben, Hisam b. Hakim b. Hizam’in, Resalullah hentiz hayatta iken,
namazda Furkan saresini okudugunu isittim. Onun kirdatina kulak verdim.
Bir de baktim ki Restlullah’in bana okutmadig pek cok harflerle okuyor. Az
kalsin namazda onun Uzerine atilacaktim. Nihayet, selam verinceye kadar
sabrettim. Sonra ridasini boynuna dolayip: Seni okurken isittigim bu sureyi
sana kim okuttu? dedim. “Onu bana Restalulldah okuttu.” dedi. Ben ise:
“Yalan soyledin. Cunkt Resululldh o sureyi bana, senin okudugundan
baska bir sekilde okuttu dedim.” ve muteakiben onu tutup Resulullah’a
getirdim. (Hz. Peygamber’e): “Su adam’ senin bana okutmadigin bir takim
harflerle Furkan suresini okuyorken isittim.” dedim. Restlullah: “Oku ey
Hisam!” buyurdu. O da benim onu okuyorken isittigim sekilde Hz.
Peygamber’e okudu. Bunun tizerine Restlullah: “Iste Kur’an béyle indirildi.”
buyurdu. Daha sonra bana: “Oku Ya Omer!” buyurdu. Ben de (vaktiyle)
Restlullahin bana 6grettigi sekliyle kiraat ettim. Nihayet Resulullah: “Iste
Kuran bu sekilde indirildi. Stphesiz ki su Kur'an yedi harf tzere
indirilmistir. Artik kolayiniza geleni okuyun.” buyurdu. Bkz. ibn Asur,
Tahrir, c.1 cliz.1, s.56. Bu hadisle ilgili olarak diger kaynaklar i¢cin bkz. Ebt
Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri,
thk. EbG Stiheyb el-Kerimi, Riyad 1419/1998, Fedailtil-Kur’an, 5, 7; Muslim
b. Haccac el-Kuseyri, Sahih-i Mislim, thk. Nazar b. Muhammed Ebu
Kuteybe, nsr. Daru Tayyibe, ys 1427 /2006, Salatti’l-Musafirin, hd.270.

77 ibn Asur, Tahrir, c.1 cliz.1, s.56.

78 Onlarin kimler oldugunu fbn Astr tefsirinde bildirmektedir. Bkz. ibn Asur,
Tahrir, c.1 cliz.1, s.56.
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yillarinda, kendi adetleri tzere kullanmis olduklar1 ltgatleriyle
Kur’an okusunlar diye, Allah’in (o dénemki) Arab’a tanimis oldugu
ruhsattan kaynaklanmaktadir. Daha sonra insanlarin, Kur’an’in,
kendisiyle nazil oldugu bir dil olmasi1 sebebiyle, Kureys ligatine
yonlendirilmeleri ve Kur’an’in cokca ezberlenmesinin yani sira yazi
yazma imkaninin gelismesiyle artik mazeret kalmadigi icin, bu
ruhsat kaldirilmistir.7°

Ibn Astr, hadisi mensth olarak degerlendirenlerin delillerinin
sunlar oldugunu maddeler:

a. Halife Omer’in (r.a.) Kuranin Kureys lisaniyla nazil oldugunu
sGylemesi.

b. Hz. Omerin o i & J5% ayetindeki s kelimesi yerine,
Huizeyl lugatiyle @\c seklinde okuyan Abdullah b. Mesadu bu
kirdattan men etmesi.

c. Hz. Osman’in, Mushaflar1 yazan katiplere, “Herhangi bir
harfte ihtilafa dtiserseniz, onu Kureys ltgatiyle yazin! Zira Kur’an
onlarin lisaniyla nazil olmustur” diye séylemesi. Hz. Osman bu
sozuyle, Kur’an’da hakim olan ltigatin, Kureys dili oldugunu yahut
Kur’an’in, onlarin konusmus olduklarn kendi ltgatleri ve —Ukaz
Panayirinin Kureys mintikasinda bulunmasina bagli olarak
Mekkenin, tim kabilelerinin inip kondugu bir mekan olmasi
sebebiyle- kendi Iltgatlerine karismis olan diger kabilelerin
ltgatleriyle nazil oldugunu belirtmistir. 80

[{

Ibn Astr, hadisin mensth oldugunu savunan kimselerin “yedi
harf” ruhsatindan ne anladiklarini1 ti¢ baslik icinde inceler. Buna

gore,

a. Hadiste gecen harflerden maksat, ayni manaya gelen
muteradif kelimelerdir. Yani Kur’an, manay:r kavrayabilmeleri
amaciyla kendilerine bir kolaylik olsun diye, okuyanlarinin, diger

79 ibn Asur, Tahrir, c.1 cliz.1, s.56.
80 ibn Asur, Tahrir, c.1 cliz.1, $s.56-57.
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muradiflerini cagristiracak bir lafizla okumalarina ruhsat verilmis
bir tarzda indirilmistir. 81

b. Hadiste gecen saymin (yedi harf) hakikat manasi kast
olunmayip, bilakis kesretten kinayedir. Miuteradif/es anlamlh
kelimeler icin de -bir tek Itgat olsa dahi- ayni durum so6z
konusudur.®2 Buna gore yedi harf, yedi lafziyla sinirli degildir,
cunkti yedi kelimesi, tekli sayillarda c¢okluk anlaminda
kullanmaktadir ve yedi harfte sinirlandirilmadan farkli okumalar
gerceklestirebilmektir.83

81 Tbn Asur, Tahrir, c.1 cliz.1, s.57. Bu maddeye gore yedi sayisinin hakiki
manast kastedilmis olur ki bu CumhtGrun goértisudir. Bdylece hadis,
birbirinin muradifi olan yedi okuyusu veya yedi ltigat demek olan yedi
lehceyi gecmeyecek sekilde ruhsati sinirlamis olmaktadir. Aksi takdirde
baska bir yorum dogru olmayacaktir. Ctinkt Kur’an’dan herhangi bir
kelimenin, (kendi d1§1nda) alt1 tane muradifi bulunmas: asla tahakkuk
edemeyecegi gibi, 45 , s , <l misali pek az bir kelime grubunun disinda,
herhangi bir kelimede de yedi lehcenin bulunmasi mimkin olmayacaktir.
Alimler, yedi lugatin tayini hususunda ihtilafa diismuslerdir. Eba Ubeyde,
Ibn Atiyye, Ebu Hatim ve el-Bakillani bunun Kureys, Huzeyl, Teymu’r-Ribab,
Ezd, Rabia, Hevazin ve Hevazin’in Sa’d b. Bekr kolu olmak uzere Arap
Iagatlerinin genelinden tesekktl ettigini soylemislerdir. Bazilari, Kureys,
Beni Darim ve Hevazin’in Ust soy kutukleri olan Sa’d b. Bekr, Clisem b.
Bekr, Nasr b. Muaviye ve Sakif kabilelerini saymislardir. EbG Amr b. el-
Ala’nin demesine gore, Arabin en fasih olanlari, Hevazin'’in, Gist soy kuttikleri
ile Temim'’in alt soy kutukleri olan Beni Darim’dir.

Bazilar1 da Temim'in yerine Huza’a’y1 saymislardir. Eba Ali el-Ehvazi, Ibn Abdi'l-
Berr ve Ibn Kuteybe ise yedi liigatin, Mudarin kabileleri olan Kureys,
Huzeyl, Kinane, Kays, Dabbe, Teymu’r-Ribab ve Esed b. Huzeyme’nin
Itigatlerinden olustugunu ifade etmislerdir. Bkz. ibn Asur, Tahrir, c.1 ciz.1,
s.57; Ebtl-Kasim (EbG Muhammed) Sihabtiddin Abdurrahman b. Ismail b.
Ibrahim el Makdisi Eba Same, el-Miirsidii’l-veciz ila ulumi teteallugt bi'l-
kitabi’l-aziz, Darul-Kutib’i-llmiyye, Beyrut 1424/2003, s.86; Bedreddin
Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhan fi ulumi’l-Kur’an, thk.
Muhammed Ebul-Fadl Ibrahim, Mektebetiir Dari’t-tiiras, Kahire
1404/1984; I, 213.

82 Tbn Asur, Tahrir, c.1 cliz.1, s.57. Ornek vermek gerekirse Gisiiall sl ayetini
(Karia, 5), Ibn Mesad, u»)snﬂ casalk geklinde; Ubeyy (b. Ka'b) ise, &l sl Wi
44 135 ayetini (Bakara, 20), 48 35, 48 135 seklinde okumuslardir. Bkz. {bn
Asuar, Tahrir, c.1 ciz.1, s.57; Eba Same, Mirsid, s.95. Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) a8¥) 4k diyemeyen bir kimseye AWl Ak demesini énermesi gibi. Bkz.
Ali el-Muttaki b. Hisamtddin el-Hindi, Kenzti’l-ummadl fi stineni’l-ekval ve’l-
ef’al, thk. Bekri Hayyani-Saffet es-Sekka, Beyrut 1979, II, 608-609.

83 EbG Amr ed-Dani, el-Ahrufii’s-seb’a li'l-Kur’dn, thk. Abdulmtheymin Tahhan,
nsr. Darti’l-Minare, Cidde 1418/1997, s.28.
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C. Hadiste belirtilen sayidan maksat, genisliktir.84 Kanaatimizce
buradaki genislikten kastedilen, azap ayetini rahmet ayetiyle
bitirmedikce veya rahmet ayetini azap ayetiyle bitirmedikce
okunabilirlik ruhsatidir. 85

Ibn Astr’a gére “Yedi Harf” ile ilgili mezkar hadisi mensth degil
de muhkem olarak degerlendirenlere gelince yani yedi harf
ruhsatinin devam ettigini savunanlar,8 hadisin tevili hususunda
farkl yollar tutmuslardir.8?

a. “Yedi Harf’”den maksat emir, nehiy, helal ve haram gibi
Kur’an'in amacladig: cesitli hiikimler veya haber, insa, hakikat ve
mecaz gibi Kur’anin kelam nevileri yahut da umtm, hass, zahir ve
muevvel gibi Kur’an’in delalet edis nevileridir. 8

b. Hadisteki sayidan maksat, ayetlerin icerisine serpistirilmis
Arap lugatlerinden yedi ltgati kapsayacak bir tarzda ve fakat
okuyana muhayyerlik tanimaksizin Kur'’anin indirilmis olmasidair. 9

c. “Yedi Harf’” ten maksat, feth, imale, med, kasr, hemze ve
tahfif gibi, telaffuz keyfiyetleriyle alakali Arap lehceleridir. Su
anlamda ki bu, Kur’an kelimelerini muhafaza etmek kosuluyla,
Arap icin bir ruhsat olusturmaktadir.9°

84 Tbn Asur, Tahrir, c.1 cliz.1, s.58. ayrica bkz. Eba Same, Miirsid, s.92..

85 Okuyanin &de bl yerine ade aSs okumast gibi. Yeter ki (ayetin siyak ve sibaki
arasindaki) uyumun disina ¢ikilmasin. Bkz. Ibn Asar, Tahrir, c.1 cliz.1, s.58;
Ebu Same, Miirsid, s.105.

86 Bu goriiste olanlarin kim oldugunu Ibn Asitr vermektedir. Bkz. Ibn Asur,
Tahrir, c.1 ctiz.1, s.58. Ayrica bkz. EbG Same, Mtirsid, s.86-111.

87 ibn Asur, Tahrir, c.1 cliz.1, s.58.

88 fbn Asar, Tahrir, c.1 ciiz.1, s.58. ayrica bkz. Ebu Same, Miirsid, s.97. Bu
sayilanlarin timuntn hadisin siyakina uygun dusmedigi asikardir. Bu
gortiste olanlar, iddia ettikleri maksatlari, yedi sayisiyla sinirlamada epey
zorluk cekmisler ve bundan dolay: celiskiden hali olmayacak pek cok sbz
sarf etmislerdir. Bu bilgi icin bkz. Ibn Astr, Tahrir, c.1 clz.1, s.58.

89 Bu goériislin sahipleri ve Ibn Astr’un degerlendirmeleri ile ilgili bkz. ibn Astr,
Tahrir, c.1 ctiz.1, s.58.

9 {bn Asur, Tahrir, c.1 cliz.1, s.58.
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Ibn Asur bu bilgileri verdikten sonra en son ki gértisti benimser
ve “Bizden oOncekilere verilecek en glizel cevap iste budur.” der.9!
Ancak burada su soruyu sormamiz gerekecektir: Diyelim ki “Yedi
harf” den kastedilen feth, imale, medd, kasr, hemze ve tahfif gibi
telaffuz keyfiyetleri ile alakali Arap lehceleridir. O zaman Hz.
Peygamber (s.a.v)in bazi kelimeleri telaffuz edemeyen sahabilere
izin verdigi muteradif okumalar nasil izah edilecektir? Ayni
zamanda bdyle bir tanimlama yapildiginda “kiraat” kavrami nereye
oturtulacaktir?

Kanaatimizce Ibn Astar’un izah ettigi “Yedi Harf” kavrami eksik
bir tanimlamadir. Ibn Astr’un telaffuz keyfiyetleri ile alakali Arap
lehceleri “Yedi Harf” kapsami icinde oldugu gibi miuteradif
kelimelerle okuma, rahmet ayetini azapla, azap ayetini de rahmetle
karistirilmadigl stirece okuma ruhsati da “Yedi Harf” ile ilgilidir.92

Ibn Astr “Yedi Harf” ile ilgili tizerinde durulmayacak bircok zayif
gortis oldugunu ve bu goérislerin sayisinin otuz bese kadar
ulastigini  sdylemektedir. Bir de Ibn Asar, “kiraatla-yedi harf
iligkisinde” insanlardan bazisinin hadiste gecen “yedi” sayisiyla,
kirdat ilminin erbabi arasinda sOhret bulmus olan yedi kirdatin
birbiriyle ayni manaya geldigini ifade etmelerini bir yanilgi olarak
gortr.?3 EbG Same’nin dedigi gibi, alimlerin, bu gortisin aksini
ifade eden bir icmai da vardir. % Ibn Astr’a gére kirdatlarin “yedi”
sayisiyla sinirlandirilacagina dair hi¢ bir delil yoktur. Fakat bu
“yedi” sayisi, ya kasitsiz veya “yedi” sayisiyla ugurluluk kastederek,
ya da insanlar arasinda konumunu yulceltmek icin, hadisten kast
olunanin bu “yedi kirdat” oldugu kanaatini uyandirmak maksadiyla
hasil olmus bir husustur.95

ibn Asur, es-Suyutiden nakille, Ebul-Abbas b. Ammarin su
sozlerini vermektedir: “Kirdatlarin adedini “yedi” ile sinirlayan

91 ibn Asar, Tahrir, c.1 cliz.1, s.58.

92 Abdurrahman Cetin, Kirdatlann Tefsire Etkisi, Marifet Yayinlari, Istanbul
2001, ss.62-66.

93 fbn Asur, Tahrir, c.1 cliz.1, s.59.

94 Eba Same, Miirsid, s.117.

95 [bn Asar, Tahrir, c.1 cliz.1, s.59.
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kimse, gercekten gereksiz bir is yapmis ve bunu yapmakla, hadisten
kast olunanin, bu yedi kirdat oldugu kanaatini =zihinlerinde
uyandirdigl icin bu mesele halka muskul gelmistir. Keske bu yedi
kiraati toplayan kisi sayiyi, “yedi” den noksan veya fazla tutsaydi!” 26
Ibn Astrun bu rivayete yer vermesi “Yedi Harf” kavramindan
meshar yedi kirdat imaminin anlasilmas: fikrinin yanlis oldugunu
gostermek icindir.

B. Sahabenin imam Mushafi Uzerindeki ittifak:

Ibn Astr’a gére, Hz. Osman, Resualullahn okuyup Mushaf
katiplerine yazdirdigi kirdatlarin, cesitli beldelere goénderilen
Mushaflara yazimini emrettiginde, insanlar1 bu Mushaflara tabi
olmay1 ve buna uymayan kirdatlar1 da terk etmeyi emretmistir. Bu
Mushaflara muhalif diisen tim mushaflar toplatip yaktirmis ve
sahabilerin cogunlugu da onun bu yaptigini uygun bulmustur.”9?

Hz. Osman’in yakilmasini emrettigi Mushaf ve sahifeler
sahabilerin kendileri icin hazirlamis olduklari ntshalardi.?®
Bunlarin sudre tertipleri birbirinden farkli oldugu gibi tizerlerinde
tefsir, izah ve serh kabilinden birtakim 6zel notlar da vardi.?° Bir de
sunu ifade etmek gerekir ki, Kur’an’in cogaltilmasi ve bunun
yontemiyle ilgili btitlin meselelerde oldugu gibi sahsi nushalarin
yakilmasi veya parcalanip topraga goémulmesi hususundal® Hz.

9 Krs. Ibn Asar, Tahrir, c.1 cliz.1, s.59; Celaleddin Suyuti, el-ftkan fi ulumi’l-
Kur’dn, thk. Ebt’l-Fazl Ibrahim, nsr. el-Heyetil-Misriyye, ys 1394/1974, I,
274.

97 ibn Asar, Tahrir, c.1 cliz.1, s.52.

98 Sahsi nuishalara 6rnek olarak Hz. Ali'nin, Ubeyy b. Ka’bin, Abdullah b.
Mesad'un ve Ubey b. Kabin ntshalari 6rnek verilebilir. Bu sahsi
ntshalarin 15 oldugunu soéyleyen ve isim veren batili arastirmacilar vardir.
Bu arastirmacilarin biri Arthur Jeffery’dir. Onun bu konuyla ilgili verdigi
bilgiler icin bkz. Arthur Jeffery, Materials For The History of The Text of The
Quran, Leiden 1937, s.19.

99 Ziya Sen, Kur’an’in Metinlesme Siireci, Istanbul 2013, s.261.

100 Kurtibinin nakline goére Ibn Atiyye Hz. Osman’in beldelere génderdigi
Mushaflarin  disinda kalan diger nushalarin yakilmasini  veya
parcalanmasini sonra da yere gémuilmesini emrettigini ve burada yakilma
rivayetinin daha dogru oldugunu soéyler. Bkz. Kurtubi, Cami, I, 89.
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Osman ferdi hareket etmeyip Muslimanlarin gorts ve
dustncelerine bagvurmus ve onlarla istisare etmistir. 101

Sahsi ntshalarin yakilmasi karari alininca sahsi ntsha
sahiplerinin o6nemli bir kisti Hz. Osman’in emriyle kendi
Mushaflarint yakmislardir. Ancak Abdullah b. Mesddun kendi
nushasini yakmadig s6z konusu edilmekteyse de onun da Kuafe'den
Medine'ye geldiginde yaktig1 sdylenmektedir. 102

Hz. Osman’in istinsah ettigi Mushaflarin gonderildikleri yerlerle
ilgili olarak ise Ibn Asur Mekke, Kife, Basra ve Sam’in ismini verir
ve bir rivayete dayanarak da Yemen ve Bahreyn sehirlerine deginir.
Ayni zamanda Mushaf ayrilan Medine’nin ismini de zikreder.103 fbn
Astarun verdigi sehirlere goére Mushaf sayisinin 7 oldugu séz
konusudur. Ancak istinsah edilen Mushaflarin ka¢ sehre
gonderildigi hususu ise tartismalidir. 104

C. et-Tahrir ve’t-Tenvir’in Bina Edildigi Kiraat

ibn Asur, tefsirinde ayetleri izah ederken taninan on kiraatin,
ozellikle de ravilerinin, kirdat ashabindan rivayet ettikleri en
meshur kirdat farkliliklarini ele alacagini ifade eder.105

Ayetlerin izahini, Kalin lakabiyla taninan Isa b. Mina el-Medeni
rivayetiyle gelen Nafi'in kirdati tizerine temellendirecegini ve bunun
nedeninin de bahsedilen kirdatin imam ve ravi yontinden Medine
kirdat: olmasina ve Tunus halkinin btiytik bir kesiminin okumakta
olmasina baglar. Ilk aciklamay1 bu kirdata goére izah ettikten sonra
on imamdan geri kalanlarin kiradat farkliliklarini da ele alir. 106

Ayni zamanda ibn Astr kendi déneminde Islam beldelerinde
okunmakta olan kiradatlarin bilgisini de verir. O kirdatlar sunlardir:

101Muhsin Demirci, Kur’an Tarihi, 4. Baski, Istanbul 2011, s.129.

102 Bu tartismalar ve cevaplar: icin bkz. Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s.71; Sen,
Kur’an’in Metinlesme Stireci, ss.263-264.

103 fbn Asur, Tahrir, c.1 cliz.1, s.51.

104 Saymnin kag oldugu ile ilgili tartismalar i¢in bkz. Sen, a.g.e., ss.258-261.

105 fbn Asar, Tahrir, c.1 cliz.1, s.63.

106 fbn Asar, Tahrir, c.1 cliz.1, s.63.
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Nafi’den rivayetle Kalin'un kirdati: Tunus ve Misirin bazi
yorelerinde ve Libya’da okunmaktadir. Nafi'den rivayetle Vers’in
kirdati: Tunus ve Misirin bazi yoérelerinde, Cezayirin tim
bolgelerinde, Uzak-Bati Afrika’nin tim beldelerinde ve Sudan’da
okunmaktadir. Asim’dan rivayetle Hafs’in kirdati: Tim doguda; Irak
ve Sam’da, Misir'in cogu boélgelerinde, Hindistan, Pakistan, Turkiye
ve Afganistan’da okunmaktadir. Misir’a sinir komsusu olan
Sudan’da ise Ebt Amr el-Basri’nin kirdati okunmaktadir. 107

ibn Astr'un dénemi bize yakin oldugu icin bizim dénemimizde de
sayillan bolgelerde ismi gecen kirdat imamlarinin kiraatlan
okunmaktadir.

Sonuc¢

Muhammed et-Tahir ibn Astarun et-Tahrir ve’t-Tenvir adli tefsiri,
son dénem tefsirlerden biri oldugu icin diinyada okunan mtutevatir
kirdatlar1 ve kirdat kitaplarinda gosterilen sahih kirdatlari ihtiva
etmektedir. Ayrica onun tefsirinde fersi okumalar ve fonetik/ustl
okuyuslari incelenmekte ve bazi tefsirlerde olmayan kiraat ilmi ve
tarihiyle alakali detayl bilgilere yer verilmektedir. Bu ytzden bu
tefsir, kirdatlar hakkinda arastirma yapanlar icin o©6nemli bir
kaynaktir. Biz de makalemizde, bu tefsirin mukaddimesinde yer
alan kiraat ilmiyle ilgili konulara yer verdik ve su sonuclara ulastik:

Ibn Astr’a goére tefsire etki edip-etmemesi yéntinden kiraatlar
vardir. Tefsire etki etmeyen kirdat farkliliklari; meddler, imaleler,
tahfif, teshil, tahkik, cehr, hems ve gunne gibi harf ve harekelerin
telaffuz sekillerinin ve irab tarzlarinin cesitliligi hakkindaki kiraat
farkliliklaridir. Ancak bu farkhiliklar tefsire etki etmese de Araplarin
harfleri kendi mahre¢ ve sifatlarinda telaffuz edis keyfiyetlerini
belirledigi gibi Arap lehcelerindeki farkliligi ortaya koymakta ve
Arapca’nin temel kurallarini/yapi sekillerini korumaktadir.

Tefsire etki eden kiraatlar ise kelimeleri olusturan harflerin
farkliigina ve fiillerin  harekelerinin degisimine dayanan

107 fbn Asar, Tahrir, c.1 cliz.1, s.63.
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kirdatlardir. Bu kirdat farkliliklar1 birbirlerinin anlamlarini
Uzerlerinde barindirdiklari gibi biri digerinin ya anlamini aciklar ya
da bir baska anlami ifade eder.

Ibn Astr kiraatlari, tefsire etki eden ve etmeyen diye
gruplandirdigi gibi sahih ve sazz diye de ikiye ayirir:

Sahih kiraatlar, senedi sahih olan, bir vecihle de olsa Arap
gramerine uygun olan ve Hz. Osmanin c¢ogalttigt Mushaflarin
hattina uygun olan kirdatlardir. Bunun disindaki kirdatlar sazz
kirdaatlardir. Ancak ibn Astr mitevatir kirdatlar: bu tanimin disinda
tutmaktadir. Ona goére bir kirdatin mtitevatir olmasi, kabul edilmesi
icin yeterlidir.

ibn Asur’a gére On kirdat imaminin okuyuslari miitevatir
kiraatlardir. Muitevatir kiraatlar, Medine Imamlar1 Nafinin ve Ebu
Ca’fer’in; Mekke Imami Ibn Kesir'in; Basra imamlari Eba Amrin ve
Ya’ktib’un; Sam Imami Ibn Amir’in; Kuafe Imamlar1 Asim’n,
Hamza’nin, Kisai’nin ve Halefiin kiraatlaridir. Zira Bu kiraatlarin
hepsi bir senet zinciriyle Hz. Peygamber’e dayanmaktadir.

ibn Astra goére, “Yedi Harf’den kastedilenin yedi meshur kiraat
olmadigidir. Ibn Astr’a gére “Yedi Harf’den maksat, feth, imale,
med, kasr, hemze ve tahfif gibi, telaffuz keyfiyetleriyle alakali Arap
lehgeleridir ve Kur’an kelimelerini muhafaza etmek kosuluyla, Arap
icin bir ruhsattir.

Ibn Astr’a gére, Hz. Osman’in cogalttigi Mushaflarda yazili olan
kiradatlar, Hz.Peygamberin okudugu ve yazdirdign kiraatlardir.
Cogaltilan bu Mushaflarda Uimmetin icmair vardir. Mushaflarin
istinsahindan sonra bu Mushaflara uymayan 6zel nitsha ve
sahifeler ise istisare ile yakilmistir. Ayni zamanda Uzerinde icma
saglanan Mushaflara herhangi bir ilavenin veya Utizerinde herhangi
bir degisikligin yapilmasi s6z konusu olmamistir ve olmayacaktir.

ibn Astar tefsirinde ayetleri izah ederken kirdat farkliliklarini
kullanir ve bunu yaparken Kalun lakabiyla taninan isa b. Mina el-
Medeni rivayetiyle gelen Nafi’in kirdatini temel alir.
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MUSTAFA SAKIB DEDE’NIN GOZUNDEN KUTAHYA
MEVLEVIHANESIi ve CELALEDDIN ERGUN CELEBI

Bettl Saylan

Dr. Tasavvuf

Oz: Kitahya Mevlevihanesi, Mevlana Ailesine mensup Celaleddin Ergtn Celebi
tarafindan temelleri atilmig, Mevleviligin en muthim merkezlerinden birididir.
Ayni zamanda, Ktitahya Mevlevihanesi, Mevlevilik tarihi icin mthim bir kaynak
olan Sefine-i Nefise-i Mevleviyan muellifi Mustafa Sakib Dede’nin de postnisin
oldugu; Konya Mevlana Dergahi’ndan sonra Mevlana Ailesi tarafindan idare
edilmis yegane merkezdir.

Anahtar Kelimeler: Mevlevilik, Ktitahya, Kutahya Mevlevihanesi, Celaleddin
Ergin Celebi, Kamile Hanim, Mustafa Sakib Dede.

Kiitahya Mawlawihane and Celaleddin Ergun Celebi
from Mustafa Sakib Dede's View

Abstract: Kuitahya Mevlevihane, which is Celaleddin Ergun Celebi, who is a
member of Mawlana Family, is one of its shaikh, is an important centre of
Mawlawiyya. At the same time, Ktitahya Mevlevihane, which is only centre after
Konya Mevlana Dergah, is managed by Mawlana Family. And one of its shaikh
is Mustafa Sakib Dede, who is the author of Sefine-i Nefise-i Mevleviyan is one
of the important work for history of Mawlawiyya.

Keywords: Mawlawiyya, Kutahya, Kutahya Mevlevihane, Celaleddin Ergun
Celebi, Mrs. Kamile, Mustafa Sakib Dede
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Giris

Mevlevilik, Hz. Mevlana’nin vefatinin ardindan, oglu Sultan Veled
tarafindan, Hz. Mevlana’nin fikirleri, eserleri cercevesinde tesis
edilmis; zaman icerisinde merasimleri belirlenmis; cok sayida mlin-
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tesibi bulunan; genis cografyalara ulasmis bir tariktir. Bu yerlerden
biri de, mevlevi btiytiklerinin tevecciih gosterdigi merkezlerden olan
Kutahya’dir.

Kutahya Mevlevihanesi ve ilk postnisini Celaleddin Ergtn Celebi
hakkinda en muhim kaynak, kendisi de Kutahya Mevlevihanesi
postnisini olan Mustafa Sakib Dede’nin kaleme aldigi, mevlevilik
tarihi acisindan temel eserlerden biri olan Sefine-i Nefise-i
Mevleviyan’dir. Bu calismamizda, Mustafa Sakib Dede’nin kalemin-
den Celaleddin Ergiun Celebi’yi, tasavvufi kisiligini, kerametlerini,
Ktutahya Mevlevihanesi'ni ve mevlevihanenin postnisinlerini incele-
meye calisacagiz.

1) Kiitahya Mevlevihanesi

Kutahya, erken doénemlerde Mevlevilikle tanismis bir sehirdir.
Gerek cografi olarak! gerekse Sultan Veled’in kizi Mutahhare Ha-
tun’un evliligi sebebiyle2 Mevlevilik Kiitahya’ya erken doénemlerde
intikal etmistir.

1 Mevlana’nin oglu, Mevleviligin kurucusu Sultan Veled, Divaninda Ktitahya'’ya
olan sevgisini ifade eden, Kutahya'’yr 6ven ve Mevleviligin orada intisarini
arzu ettigini belirten gazellere yer vermistir. Sultan Veled’in Klitahya’ya olan
bu muhabbeti karsiliksiz kalmamis, Kutahya’dan Konya'ya Mevlana
Dergahi’na beyaz mermerden bir havuz hediye edilmistir. Sultan Veled’in
vefatindan sonra, oglu Ulu Arif Celebi de Kiitahya'ya ziyarette bulunmustur.
Ve o dénemde hentiz Hezar Dinari Mescidi olan Kutahya Mevlevihanesi’nde
konaklamistir. Ulu Arif Celebi’yi dénemin beyi Germiyanoglu Yakub Bey
ziyaret etmis ve kendisine murid olmustur. Her ne kadar bu ziyaretler
esnasinda Mevleviligin sistemli bir tarikat olmasindan bahsetmemiz
mumkin olmasa da, bu iligkiler neticesinde Mevlevilik ve Mevlana
muhabbeti Kutahyanin kéylerine kadar ulasmistir. (Sultan Veled, Divan-i
Sultan Veled, s. 550; Ahmed Eflaki, Menakibu’'l-Arifin, c. 11, s. 306-307, 343,
349, (haz: Tahsin Yazici), MEB Yaymnlari, Istanbul, 1989; I. Hakki
Uzuncarsili, Kiitahya Sehri, Devlet Matbaasi, Istanbul, 1932, s. 36; Varlik,
Mustafa Cetin, “Germiyanogullar”, DIA, c. XIV, s. 33-35)

2 Mevlevilik tarihinin en 6nemli ve eski kaynaklarindan olan Ahmed Eflakinin
Menakibu’l-Arifin eserinde Mutahhare Hatun’un kiminle evlendigine dair bir
bilgi bulunmamakla beraber, yine Mevleviligin 6nemli eserlerinden Sahih
Ahmed  Dede’nin  Mecmuatii’t-Tevarihi’l-Mevleviyye’sinde, Mutahhare
Hatun'un 673 h./1275 m. senesinde, 18 yasindayken Germiyanoglu
Suleyman Sah ile evlendigi belirtilmistir. Bu tarihte Stileyman Sah’in ise 50
yasinda oldugu bilgisi bulunmaktadir. Bazi kaynaklar bu bilgilerden yola
cikarak Mutahhare Hatun’un evlendigi zatin aradaki zaman farkindan 6ttirta

—
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I merkezinde Bérekciler Mahallesi, Dénenler Meydani’nin gui-
neybatisinda, Kapanalti Meydani'nda yer alan mevlevihane, “Kttah-
ya Fatihi” olarak bilinen Hezar Dinari tarafindan insa ettirilmistir.3
“Hezar Dinari Mescidi” olarak anilan mescid, Celaleddin Ergin Ce-
lebi’nin postnisin tayin edilmesinin akabinde Celadleddin Ergtn Ce-
lebi'ye nisbet edilerek “Kutahya Ergtniyye Mevlevihanesi” ve
Celaleddin Ergtn Celebi’nin ve Mevlana Ailesi olan Celebi ailesinin
diger fertlerinin de buraya defnedilmesinden sonra “Ergtin Celebi
Turbesi” olarak anilmistir. 4

Kurulusuyla ilgili rivayete gore mevlevihanenin cekirdegini, 634-
640/1237-1243 tarihleri arasinda, Emir Imadiiddin Hezar Dinari
tarafindan insa edilen Hezar Dinari Mescidi meydana getirmektedir.
Sefine-i Nefise-i Mevleviyan’da, Emir Imadiiddin Hezar Dinari’nin
Sultan Veled’in muridan: arasinda bulundugu da rivayet edilmekte-
dir. Hezar Dinari, Kutahyanin fethi esnasinda, Sultan Veled’den
himmet dilemis; Sultan Veled de Hezar Dinari'ye Ktitahya’nin fethi-

Germiyanoglu Suleyman Sah degil de (zira, Stleyman Sah 789 h./1387 m.
senesinde vefat etmistir ve Mutahhare Hatun'un 18 yasindayken kendisiyle
evlendigi varsayilldiginda aralarinda 150 yilhik bir yas farki ortaya
cikmaktadir) Yakub Celebi’nin babasi Germiyanli Savct Bey oglu Umur Bey
olmasinin muUmklin oldugunu belirtmektedirler. Uzuncarsili ise,
Germiyanogullan ile Mevlana ailesi arasinda bir sihriyet bag oldugunu
kabul etmekle beraber, tarihler ile ilgili bir yanhsigin oldugunu goézéntinde
bulundurmaktadir. Birbirleriyle celisen buttin bu bilgiler haricinde
Germiyanogullar ile Mevlana ailesi arasinda bir akrabalik iligkisi bilinen bir
gercektir.

(Sahih Ahmed Dede, Mecmuatti’t-Tevarihi’l-Mevleviyye - Mevlevilerin Tarihi, (haz:
Cem Zorlu), Insan Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 196; I. Hakki Uzuncarsil,
Kiitahya Sehri, s. 51; Latif Dasdemir, “Afyonkarahisar’da Mevlevilik”, Sultan
Divani ve Afyonkarahisar’da Mevlevilik, (haz: Yusuf Ilgar), AKUY, Afyon,
2002, s. 180-181; Yusuf ilgar, “Afyonkarahisar Mevlevihanesi Postnisinleri
ve Mevlevi Meshurlan”, Sultan Divani ve Afyonkarahisar’da Mevlevilik, (haz:
Yusuf ilgar), AKUY, Afyon, 2002, s. 271-272)

3 fhtifalci Mehmed Ziya, Hiisameddin Celebi’den nakille; “Ergiin Celebi, Al-i
Selciki’den Imadeddin’in esna-y1 fethde biinyad ettirmis oldugu Kapan
Nehri ittisalinde el-yevm medfenleri bulunan makama ntizal ve matbah insa
ederek orasini dergah ittihdz G klUisad etmistir” ifadesiyle mevlevihanenin
konumuna isaret etmektedir. (thtifalci Mehmed Ziya, Bursa’dan Konya’ya
Seydhat, Vatan Matbaasi, Istanbul, 1328/1912, s. 236)

4 Ayrintilh  bilgi icin: Barihtida Tanrikorur - Sevgi Parlak, “Kutahya
Mevlevihanesi”, DIA, c. XXVII, s. 1-3; Sezai Kucuk, “Dinden Bugline
Kutahya Mevlevihanesi”, EKEV Akademi Dergisi, sy: 29, 2006, s. 51-64
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ni mujdelemistir. Ancak s6z konusu tarihlerde Sultan Veled hentiz
11-17 yaslarindadir. Hezar Dinari’nin mevlevi bendeganindan oldu-
gunu kabul etsek bile Sultan Veled’in muridi oldugunu soéylemek
zordur.

Yine Sefine’nin rivayetine gore, Kutahya’nin muhéasarasi
esnasinda Hezar Dinari dismana esir diismus ve zindanda iken
kurtulmak icin Sultan Veled’den himmet diledigi gece rtyasinda
kendisini Kutahya’y1 fethetmis ve Kutahya Mevlevihanesinin bu-
lundugu mahalde muzaffer bir sekilde musahede etmistir. Bu
riyanin ayniyle vaki olmasinin akabinde, Hezar Dinarinin bu zafe-
rin stkranesi olarak mescidi bina ettirdigi rivayet edilmektedir.
Hatta, mescidin binasina ve sehrin imarina hentiz muhasara sona
ermeden baslandig1 yine Sefine'de rivayet edilmektedir. Hezar Dinari
de, Kutahya'y: fethettigi ve zindandan kurtuldugu gtini, her sene
fakirlere yardimda bulunarak, sehrin ileri gelenlerine, alimlere, dev-
let erkdnina hediyeler sunarak ihya ettigi rivayet edilmektedir.
Muhasaranin dérdiincti giintintin de, Hidirellez’e denk geldigi ve bu
gunde Hezar Dinari’nin Hizir (a.s.) ile gortiserek kendisinden him-
met diledigi de rivayetler arasindadir.> Kitahyanin Hezar Dinari
tarafindan fethedilisi, Germiyanogullar1 ve Osmanli Devleti zama-
ninda da Hezar Dinari’nin gelenegi tizere kutlanmaya devam edil-
mistir.6

Mevlevihanede Celaleddin Ergun Celebi’den sonra oglu
Burhaneddin Ilyas Celebi ile amcazadesi Zeyntiddin Celebi’nin
(6.827/1424) posta  oturduklari; ancak Timur  Vak'asi,
Karamanogullar:1 istilast ve II. Yakub Celebinin o6limintn
(832/1429) ardindan Kutahyanin Osmanlilarin idaresine gecmesi
lizerine aileden mevlevihaneyi idare eden ilyas Pasa’nin evladlarinin
Konya ve baska yerlere goctiikleri ve mevlevihanenin bir muiddet
tirbedar tarafindan idare edildigi anlasilmaktadir. Mesihat makami
yaklagsik 125 yil bos kalan mevlevihaneyi Ktitahyali Ibrahim ve

5 Mustafa Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviyan, (Matbaa-y1 Vehbiyye, 1866),
c. I, s. 45-46; KMMA 51/29
6 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 46
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Mehmed Dedeler tekrar faaliyete gecirmeye calismislardir. Ancak bu
donemde mevlevihanenin eski halini muhafaza ettigini séylemek
glctlr. Bundan sonra dergdh 1009-1100/1601-1690 tarihleri ara-
sinda, III. Muhammed (Ktictik) Arif Celebi’nin kizi mesnevihan Ka-
mile Hanim ile oglu Huseyin Celebi ve kizi Hacit Fatima Hanim tara-
findan yo6netilmistir.”

ik postnisin Celaleddin Ergun Celebi’den sonra Timur istilasin-
da yasadigi fetret devrine kadar celebilerin postnisin oldugu
mevlevihane, Mustafa Sakib Dede’nin mevlevihaneye tayin edilme-
sinden sonra da celebilerin postnisinligiyle idare edilmistir. Konya
Mevlana Dergahi'ndan sonra, yalnizca celebilerin postnisin olarak
vazife yaptig1 tek mevlevihane Kiutahya Ergtniye Mevlevihanesi’dir
diyebiliriz.

Ktutahya Mevlevihanesi, bircok meshur mevlevi simanin yetisme-
sine zemin teskil etmistir. Mustafa Sakib Dede (6.1147/1735), Ali
Nutki (6.1219/1804) ve Abdulbaki Nasir (6.1236/1821) dedelerin
babasit Yenikapi Mevlevihanesi postnisini Seyyid Ebubekir Dede
(6.1189/1775), Galata Mevlevihanesi postnisini Kudretullah De-
de’nin (6.1288/1871) babas:t Yenikapi Mevlevihanesi ascibasisi
Seyyid Sahih Ahmed Dede (6.1228/1813), hattat-sair Pesendi Haci
Ali (6.1331/1913) Kutahya Mevlevihanesi'nde nesv 1 nema bulmus
isimlerdendir.®

2) Celaleddin Ergun Celebi (700/775 - 1300/1373)
2.1. Hayata

Hayat1 hakkinda tafsilath tek maltimat kaynagi, Mustafa Sakib
Dedenin (6.1148/1735) Sefine-i Nefise-i Mevleviydn isimli eseridir.
Sultan Veled’in kiz1 Mutahhare Hatun’un oglu Germiyanoglu ilyas
Pasa’nin ve Abide Melek Hanim’in oglu olan Celaleddin Ergtn Cele-

7 KMMA, 51/29; Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 59-107

8 Barihtida Tanrikorur-Sevgi Parlak, “Klutahya Mevlevihanesi”, s. 1; Sezai
Kucuk, Mevleviligin Son Ytizyili, s. 215; Sezai Kucuk, “Dinden Buglne
Kutahya Mevlevihanesi”, s. 8-11
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bi, 700/1300 yilinda Karahisar’da dogmustur.® Aldeddin isminde
bir erkek kardesi ve Tahire Hanim (706/751-1306/1350)1° adinda
bir kiz kardesi bulunmaktadir.!!

Babasi Ilyas Pasa’nin, Celaleddin Ergun Celebi’nin dogumuyla il-
gili olarak, bir gece rliyasinda, aile buyutklerinden Ergtin Han’ evle-
rine gelmis gordigl; uyandig: vakit de, kapiy1 calmakta olan usagin
kendisine oglunun veladetini miijdeledigi rivayet edilmektedir. Ilyas
Pasa, bu mujdeli haber tizerine “Ergin’umuz simdi geldi” buyur-
mus ve oglunun ismi, bu riyanin isaretiyle “Ergiin” olmustur. 12

Genclik déneminde, ailesinden intikal eden saltanat ve serveti

Ibrahim Edhem gibi terk ederek, babasi Ilyas Pasa ve amcas1 Hizir
Pasa’nin taht-1 terbiyelerinde ilk egitimini almais;!3 genclik zamanla-

9 Sahih Ahmed Dede, Mecmuatii’t-Tevarihi’l-Mevleviyye s. 207; Ali Enver,
Sema’hdne-i Edeb, Istanbul, 1309, s 28; Ihtifalci Mehmed Ziya, Bursa’dan
Konya’ya Seydhat, s. 236

10 flyas Pasa’nin kizi ve Celaleddin Ergiin Celebi’nin kizkardesi olan Tahire Ha-
nim 706/1306 senesinde Karahisar’da dogmustur. Yirmi yasina geldiginde,
726/1325 senesinde, amcas1 Hizir Pasa’nin oglu Celebi Mehmed Pasa’nin
esinin vefat: tGzerine Celebi Mehmed Pasa’yla evlenmistir. Celebi Mehmed
Pasa’nin vefat eden esinden olan ve yedi yasinda annesiz kalan oglu Celebi
Ahmed Pasa’ya annelik etmis ve bu evlilikten 729/1328 senesinde Yakub
Han Germiyani diinyaya gelmistir. Tahire Hanim, 751/1350 senesinde, 45
yasinda vefat etmistir. (Sahih Ahmed Dede, Mecmuatii’t-Tevarih, s. 209, 214-
215, 221)

11 Sefine’de, Celaleddin Ergtin Celebinin klinyesi; “Hazret-i Ergiin Celaleddin
bin Hazret-i Burhaneddin Ilyas Pasa bin Stileyman Sah-1 Germiyani” seklin-
dedir. Ancak, Ilyas Pasa’nin “Burhaneddin Ilyas” olarak anildifina rastlama-
dik. Celaleddin Ergtan Celebi’nin oglu olan Burhaneddin ilyas Celebi’den yo-
la cikarak, Mustafa Sakib Dede’nin bu isimlendirmeyi tercih ettigini dustn-
mekteyiz. (Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 60, 107; Ihtifalci Mehmed
Ziya, Bursa’dan Konya'ya, s. 236; Dogan, Abdurrahman, Erginiyye
Mevlevihanesi, s. 57)

12 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 60; Esrar Dede, Tezkire-i Suard-yt
Mevleviyye, (haz: Ilhan Geng, AKMY), s. 96; Ali Enver, Semdhdne, s. 28;
Ihtifalci Mehmed Ziya, Bursa’dan Konya’ya, s. 236

13 Babasi Celebi Ilyas Pasa ve amcasi Celebi Hizir Pagsa’nin zaman zaman ziyaret
ettikleri, Karahisar civarinda Sultan Veled ve Ulu Arif Celebi’ye nisbet edilen

—
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rinda da, bir dénem Bursa'ya giderek Bursa’nin méanevi buyutkle-
rinden Geyikli Baba’nin (6.763/1362)14 sohbetlerinde bulunmustur.
Bu sohbet esnasinda Geyikli Baba’dan himmet talep etmek tzerey-
ken, alem-i manada Hz. Mevlana’y1 mtisdhede etmis; Hz. Mevlana
da kendisine himmeti Konya Mevlana Dergdhi'nda aramasini ve
ylziini ecdadina cevirmesini emretmistir.l> Bunun tzerine Kon-
ya’ya yonelen Celaleddin Ergin Celebi, 739/1339 senesinde, déne-
min Konya Mevlana Dergahi postnisini makam celebisi Hisameddin
Vacid Celebi’nin (6.742/1342) sohbetlerinden istifade etmis; ayrica
makam celebisi Emir Alim Sehzade-i Muazzam Bahatlmille’nin
(6.751/1350) de meclislerinde bulunmustur.!¢ Bu zatlardan hilafet

ve halk arasinda “Hizir (a.s.) Makami/Makam-1 Hiziriyye” ve “Dede Ini” ola-
rak bilinen cilehanede, 761/1360 tarihinde Hizir ve Ilyas (a.s.) ile
mulakatlan neticesinde, Germiyanogullari’nin Yakub Han’in sehadetiyle so-
na ererek, kendilerininse Mevlevilige nisbetleri sayesinde isimlerinin baki ka-
lacagini haber almalarinin akabinde; Celebi Hizir Paga torununun oglu Bali
Efendinin kiictik yaslarda, Celebi ilyas Pasa da oglu Celaleddin Ergtin Cele-
bi'nin mevlevilige intisablarini saglamislardir. Sahih Ahmed Dede,
Celaleddin Ergiun Celebi’nin, Hz. Hizir ile gerceklesen goértismeden oOnce,
739/1339 tarihinde, Konya’da Husameddin Vacid Celebi'nin meclislerinde
bulundugunu kaydetmektedir. (Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 6-7;
Sahih Ahmed Dede, Mecmuatii’t-Tevarih, s. 218, 222-223)

14 Vefaiyye tarikatina mensup bir Tlrkmen seyhi olan Bursa’nin manevi biiytik-
lerinden Geyikli Baba icin bkz: Ahmet Yasar Ocak, “Geyikli Baba”, DIA, c.
X1V, s. 45-46

15 Bu meyanda Mustafa Sakib Dede, mevlevi dervislerinin diger tarikatlarin
mesayith ve muridanindan himmet talep etmelerinin kesinlikle yasak oldu-
gunu belirtmektedir. Bununla birlikte, diger tarikatlardan mevlevilige
muntesib olarak seyr U stlukint tamamlamis bircok dervis bulunmaktadir.
Ancak mevlevi dervislerinin baska tarikat mensablarinin éntinde diz ¢cékme-
leri menedilmistir. Zira, bu sekilde davranip baska tarikata meyledenlerin,
Hz. Mevlana’nin rihaniyetinden asla istifade edemedikleri rivayet edilmekte-
dir. (Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 75-76)

16 Mustafa Sakib Dede, Celaleddin Ergiun Celebi’nin babasi ve dedesinin nazar-
larindaki ilk egitiminden sonra Konya'ya giderek orada hizmet ve egitimine
devam ettigini; burada da postnisin olan Sehzade-i Muazzam Emir Alim ve
sonrasinda da Huisameddin Vacid Celebi’nin meclislerinde bulundugunu be-
lirtmistir. Sahih Ahmed Dede ise, Hisameddin Vacid Celebi’nin meclislerine
devam ettigini beyan etmektedir. Ayrica, Emir Alim Celebi’nin, postnisin ola-

—
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alan, Hz. Mevlana’nin esrarina vakif olan Celaleddin Ergtin Celebi,
Kutahya Mevlevihanesi'ne postnisin olarak vazifelendirilmistir.!?
Ktutahya Mevlevihanesinin bilinen ilk seyhi Celaleddin Ergtin Cele-
bi’dir.

2. 2. Eserleri

Sefine’de, Mustafa Sakib Dede, Celaleddin Ergiin Celebi’ye nisbet
edilen 3 esere yer vermistir.

* Gencndme: 40 beyitten mutesekkil bu manzim eser, insan-1
kamili anlatmaktadir.18

* Isdretii’l-Besare: Mevlevi mukabelesinin ihtiva ettigi 18
rumuza isaret edip, bunlari serhetmektedir.19

rak vazifelendirildiginde Konya’da bulunmadigi; hatta vazifesi muddetince
Konya disinda bulundugu ve baska bir memlekette vefat ettigi kaynaklarda
belirtilmektedir. Bu bilgiler sebebiyle Abdtilbaki Golpinarli, Celaleddin Ergon
Celebi’nin Emir Alim Celebi’nin meclislerinde bulunmasinin miimkiin olma-
digin1 belirtmektedir. Ancak, Sahih Ahmed Dede’nin naklettigi, 735/1335
tarihinde, Emir Alim Celebi’nin 42 yasindayken Konya’da Ismet Hatun adin-
da bir kiz1 diinyaya geldigi bilgisini géz 6ntinde bulundurursak, Celebi’nin
zaman zaman seyahat halinde oldugu ortaya c¢ikabilir. Celaleddin Ergtn Ce-
lebi’nin de Emir Alim Celebi Konya’da bulundugu zaman zarfinda meclisle-
rine devam etmis olabilecegini diistinebiliriz. (Mustafa Sakib Dede, Sefine, c.
I, s. 60-61; Sahih Ahmed Dede, Mecmuatii’t-Tevarih, s. 217-218; KMMA,
dosya no: 51/29; Abdtilbaki Gélpinarl, Meviand’dan Sonra Mevlevilik, Inki-
lap Yaymevi, Istanbul, 1953, s. 122)

17 KMMA, dosya no: 51/29; Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 60; Esrar Dede,
Tezkire, s. 97; Sahih Ahmed Dede, Mecmuatti’t-Tevarih, s. 218

18 Abdulbaki Golpinarli, Gencndme’nin, bazi ifadeleri sebebiyle Celaleddin Ergin
Celebi’ye aid olmadigini; buiyuk bir ihtimalle Yuasuf Sinecak’in (6.953/1546)
muridanindan “Faizi” mahlasini kullanan biri tarafindan kaleme alindigini;
siirin sonundaki Celaleddin Erglin Celebi’yi 6ven beyitin ise siire sonradan
dahil edilerek siirin Celaleddin Ergtn Celebi’ye mal edilmeye calisildigini
iddia etmektedir. (Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 67-68; Golpinarli,
Abdulbaki, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik, s. 123)

19 Abdulbaki Golpinarli’ya gére, bu risale, mevlevi mukabelesi son seklini aldik-

tan sonra kaleme alinmistir ve Celdleddin Ergin Celebi’ye aid olmasi mim-
kiin goértinmemektedir. (Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 77-83;
Golpinarli, Mevlana’dan Sonra, s. 123)
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* Cihil Kelime-i Tayyibe: Mustafa Sakib Dede, Sefine'de,
Celaleddin Ergtn Celebi’ye aid olan Arapca ve Farsca 45 hikmetli
s6zU serhleriyle nakletmistir. Ancak bu hikmetli s6zlerin serhlerinin
Mustafa Sakib Dede tarafindan mi yapildigini ya da Celaleddin
Ergtin Celebi’den mi nakledildigini tesbit edemedik. Bu serhler de
mustakil bir risdle meydana getirebilecek hacimdedir.2°

2.3. Tasavvufi Sahsiyeti, Kerametleri ve Mevlevilige Hizmetleri:

Celdleddin Ergin  Celebi, Konya’da  postnisin olarak
vazifelendirildikten sonra Kutahya'va dogru yola ¢ikmis; ilk olarak
mevlevi zaviyeleri arasinda o6nemli bir yeri haiz Sems Zaviyesini
ziyaret etmistir. Burada, kendisine yedi dilimli, “Semsi” olarak isim-
lendirilen ktilah hediye edilerek giydirilmistir. Celaleddin Ergtn
Celebi, bu kiilahi beraberinde Kitahya'ya gétiirmus; her ne zaman
bu kuilahi telebbtis etse, ayin glnesin 1sigiyla parlamas: gibi Hz.
Sems-i Tebrizi'nin rdahaniyetinin manevi bir aynasi oldugu
musahede edilmistir. Ve bu “Semsi” ktilahin vefatlarinin akabinde
gayb alemine cekildigi; sandukasi tizerinde bulunan sikkesinin al-
tinda, bu kulahi temsilen bir Semsi ktilah bulundugu rivayet edil-
mektedir. Temsilen dahi olsa, bas agrisindan muzdarib olanlarin bu
kiilahi telebbiis ettikleri takdirde, dertlerinden halas bulduklari;
ancak, herhangi bir sikintisi yok iken, sadece meraktan ktilahi ba-
sina geciren bir kendini bilmezin ise ginden gine artan bir bas
agrist sikintisina mubtela olarak, birkac giin icerisinde aklini yitirip
kendini kaybettigi de rivayet edilmektedir.2!

Celaleddin Ergun Celebi, Sems Zaviyesi'nde ziyaretini tamamla-
diktan sonra, Karahisar Mevlevihanesi’ni de ziyaret ederek, burada
bulunan amcas1 Hizir Pasa’nin torunu Aba-pts-1 Bali'nin mihmani

20 Abdulbaki Golpinarli, Celaleddin Ergin Celebi’ye aid bu ifadelerin asillarinin
da Mustafa Sakib Dede’nin tUslibunu tasidigini iddiad etmekte ve bu
ifadelerin Celaleddin Ergtin Celebi’ye aidiyetinden stiphe duydugunu beyan
etmektedir. (Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 67, 68-75; Golpinarli,
Mevlana’dan Sonra, s. 123)

21 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 61-62
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olmustur.?2 Mevlevihaneye vasil olurken, Karahisar sokaklarinin
insanlarla doldugu; Celaleddin Ergtin Celebi’nin ney ve kudim esli-
ginde mevlevihaneye vasil oldugu ve mevlevihdnede mihman oldugu
zaman zarfinda da, mevlevihanede muazzam bir kalabalik olustugu,;
halkin da Celaleddin Ergin Celebi’ye cok tevecctih gosterdigi; bu
vesileyle hikmet ve feyz dolu sohbet ve meclislerin gerceklestirildigi
rivayet edilmektedir. On dokuz glin stren mihméanlik neticesinde,
yine muazzam ihtirdm ve ikram esliginde Celaleddin Ergtin Celebi
Ktitahya'ya yolcu edilmistir.23

Celaleddin Ergtn Celebi, Ktitahya'ya vasil oldugunda, Kutahya
esrafi ve halki onu muhabbetle karsilamis; atinin Utizengisini 6pe-
bilmek icin izdihdma sebep olmuslardir. Ayrica, Celaleddin Ergin
Celebi’nin hanesi, tarlt ikramlarla dolmus; Kttahya halki ellerin-
deki imkanlar1 Celebi icin sarfetmisler ve onun hizmetine kabul
edilebilmek icin mevlevihanenin etrafinda pervane misali olmuslar-
dir.24

Celaleddin Ergtun Celebi, kanaatkarligiyla, postnisin bulundugu
zaman icerisinde, gerek dergadhin, gerek dervislerin maddi-manevi
ihtiyaclarini asla israfa kagmadan, disaridan herhangi bir kaynak
bulunmaksizin, Alldhu Teald’nin gizli hazinelerinden karsilamis ve
bu konuda kendisinin bir vekilhar¢ mesabesinde bulundugunu;

22 Aralarinda bir hayli yas farki bulunan Celaleddin Ergin Celebinin, Kon-
ya’dan Kutahya'ya giderken Aba-pus-1 Baliyi ziyaret etmesi muUmkin go-
runmemektedir. Aba-pGs-1 Bali 751/1350 senesinde diinyaya geldiginde
Celaleddin Erglin Celebi 50 yasinda bulunmaktadir. Celaleddin Ergtun Cele-
bi'nin vefati olan 775/1373 senesinde de Aba-pas-1 Bali 23 yasinda bulun-
maktadir. Esdsen Sahih Ahmed Dede’nin verdigi bilgiye gére de Celaleddin
Ergliin Celebi 39 yasindayken Abdulvacid Celebi’nin sohbetinde bulunmus-
tur. Buttin bu hesaplamalar neticesinde, Celaleddin Ergiin Celebi’nin 40’1
yaslarindan 6nce postnisin olarak Kuitahya’ya génderilmedigini soyleyebili-
riz. Boyle olsa bile, Celaleddin Ergin Celebi - Aba-pts-1 Bali mulakatinin
gerceklesmesi muhaldir. Belki, Celaleddin Ergtun Celebi, Karahisar ziyareti
esnasinda amcasi Hizir Pasa’nin iltifatina mazhar olmustur diyebiliriz.

23 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 62-63

24 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 63
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dergahin ve postun kendisine emanet bulundugunu beyan etmis-
tir.2s

Celdleddin Ergun Celebinin, zamaninin buytk bir kismini
ibadet, irsad, zikir ve murakabe ile gecirmekte oldugu rivayet edil-
mektedir. Bunun haricindeki zamani ise, buyulklerin eserlerini
mutalaa etmeye sarf etmistir. Celaleddin Ergtin Celebinin bu tavri,
Kutahya esrafindan bazi kimselerin ve Kitahya’da vazifeli bazi dev-
let adamlarinin kulagina gittiginde, Celaleddin Ergtin Celebi hak-
kinda dedikodu etmeye baslamislardir. Celdleddin Ergian Celebi ise
kendisi hakkindaki bu dedikodulardan alem-i manada haberdar
olmus, taifenin elebasilari, bir zaman avlanmak icin mevlevihane
civarina gittiklerinde, mevlevihanenin kible tarafindan bir toz bulu-
tunun yukseldigini; btytk bir sel meydana geldigini ve bu tafanla
birlikte mevlevihanenin etrafinda kalabalik bir asker mangasinin
mevlevihanenin etrafini1 kusatarak korumaya aldiklarina sahit ol-
muslardir. Boylece ava giderken avlandiklarini anlayan hainler top-
lulugu, sahit olduklarinin saskinligini tizerlerinden atamadan, bu-
yuk bir mahkemenin kuruldugunu gérmusler, taife, asker-i gayb
arasindan tayin edilen bir cavusla, sehir mahkemesine
sevkedilmistir. Yaptiklarindan son derece pisman olup, boyunlarini
btiken topluluga, mahkeme reisi;

“Ey gurth-1 bi-sefkat ve serm ve ey hiyel-i gimrah, azerm-i Haz-
ret-i Hallak-1 Mennéan, ctimle-i rizi-horan-1 cerende-gan ve perende-
gan ve kaffe-i sakinan-1 hitta-i imkani-i memnun-1 elvan ihsan edip;
beni nev’-i insdna et’ime-i lezize ve elbise-i nefise ve emkine-i refi’a
inam olunup; ve derd-mendan-1 hayvana berg U bih-i giyah ve
kiinam ve strah-i1 hak-1 siyah taksim ve ta’yin olunmus iken; yine,
kadr-i ni'met-i asayis-i bi-minnet idrak olunmayip, vakten-vakt ve
guraha-giarah, salik-i rah-1 ta’zib-i hayvan-1 bi-sad ve tarik-i resm-i
insaf-1 behbtd olu; kufran-1 ala ve niama-y1 na-ma’dad ve tehavin
ve teami-i stkran-1 izz ve rif’at-i nad-mahduad ile ber-alay-1 bi-care-i
dest G kth ve avare-i zelil ve stitdh Uzerine asker-kes-i tegallib ve
sitem ve taraf taraf kemin-giisa-y1 gadr ve elem ve kifah-ran-1 endth
ve gam olu; haserat-1 bece-gan-1 bi-dest ve palerin yad etmeyip ve

25 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 64
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ah u enin-i firdk ve hicranlarindan bi-endise olan taife-i tagiyye-i
ceza-y1 a’'mal ve seza-y1 ahlak-bin olmadikca mittenebbih ve
mutteaz olmak muhaldir. Pes, ol nehc-i ran-1 mahsarati teng-nay-1
helakdan itlak; ve sayyadan-i1 bi-insafi onlarin giriftar oldugu hisar-1
demarda habs ve tir-i baran olunmagla ibret-ntima-y1 meydan-i
mucazat ve nimu-dar-1 dkibet-i adem-i mtibalat etmek gerekdir”

buyurarak; turli nimetler icerisindeyken, nankérlik ederek
caresiz hayvanlara yaptiklar eziyetle cezalandirilmalarina htikkmet-
mistir. Avlanan zavalli hayvanlar serbest birakilmis; avcilar ise o
caresiz ve glinahsiz hayvanlar icin kurduklar1 tuzaga hapsedilerek
onlarin yerine gecmislerdir. Bu duruma dusmekten son derece
mahztn ve pisman olan avcilar bir anda Celaleddin Ergtn Cele-
bi’nin himmetiyle, sanki riyadalarmis gibi bulunduklar1 durumdan
kurtulmus ve yeniden dinyaya gelmiscesine sevinmisglerdir. Daha
sonra, Celaleddin Ergln Celebi’nin huztruna ¢ikarak maéaceralarini
iletmisler; Celebi hakkindaki kétti disutinceleri ve c¢ikardiklar: dedi-
kodular sebebiyle bu kotti duruma duticar olduklarini idrak ettikle-
rini beyan etmisler; Celebi’'den af dileyerek kendilerine nasihat et-
mesini niyaz etmislerdir. Celaleddin Ergtn Celebi ise, sadece
mevlevihanede bulunanlarin degil, mevlevihane civarinda yasayan
hayvanlarin dahi Celebi’nin himayesinde bulundugunu izah etmis,
avcilar arasindan bircogu avlanmaya tevbe etmisler ve 6murleri
muddetince bir daha ava ¢cikmamislar ve Celebi’nin muridani arasi-
na karismiglar, hizmetinde bulunmuslardir. Avcilar arasinda, av
sevdasindan vazgecmeyenleri ise bircok musibete dutcar olduklar
rivayet edilmektedir.26

Celaleddin Ergan Celebi’nin miuridanindan Ahi Izzeddin ismin-
deki bir zat, bir bahar glintinde, mevlevihaneden cikarak, arkadas-
lar1 ile birlikte kirlarda zaman gecirmek hayaline dalmis. Bu
arzisunu da ileterek izin istediginde “hayir” cevabiyla mukabele
edilmis. Bir muiddet sonra, Ahi Izzeddin hayal alemine dalarak ken-
disini mevlevihanedeki dervislerle birlikte kirlarda, buytk bir
ziyafetin basinda tahayytl etmeye baslamistir. Bu esnada, bu
hayalden haberdar olan Celdleddin Ergtn Celebi; “Haydl ettigin sey,

26 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 65-66
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bizim arifdne sohbetimizin siretidir’ buyurarak, Ahi Izzeddin’in
hayalinden gecenlere tasarrufunun bulundugunu beyan etmistir.
Hatta, hayatta oldugu gibi, 6limlerinden sonra da kabirlerinin
Celaleddin Ergtn Celebi’nin kabri civarinda bulunmasini dervisleri-
ne tavsiye etmistir. Bu tavsiyeye uyan Ahi Mustafa, Ahi Erbasan ve
Ahi Abdulvahid isimli muridaninin kabirlerinin Celaleddin Ergtn
Celebi tlurbesi civarinda bulundugu rivayet edilmektedir.2”

Celaleddin Ergtn Celebi, Kiitahya Mevlevihanesi postnisini bu-
lundugu zaméanda, Germiyanogullar: Beyligi’'nin basinda, Stileyman
Sah Germiyaninin bulundugu rivayet edilmektedir.28 Lakin,
Germiyanogullari’nin basina gelecek talihsizlikler ve devletin zevali
celebilere alem-i manada malum olunca, celebiler bu durumu
istisare etmek maksadiyla bir araya gelmislerdir. Herkes aklindan
ve gonliinden gecenleri serdederken, Celdleddin Ergtn Celebi; “Yul-
dirim, Ibn Mudviye’ye yakinlastiginda felaketten sakinun. Birinci ikin-
ciyi tahttan indirecektir’ buyurmus ve yaklasan felaketlere isaret
etmistir. Nitekim, 6nce II. Yakub Celebinin (6.832/1429) vefati,2°

27 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 76; Klitahya’da, Ergtin Celebi'nin zikredi-
len muridaninin adini tasiyan, Ahi Izzeddin, Ahi Mustafa ve Ahi Erbasan
mahalleleri bulunmaktadir. Bu da, Celaleddin Ergln Celebi’nin muridam
olarak zikredilen bu zatlarin hayali kimseler olmadigini ispatlar
mahiyettedir. Ancak bu zatlarin Celdleddin Ergtin Celebi’nin muridan: olup
olmadigini tesbit edemedik. (Mustafa Cetin Varlik, “Kiitahya”, DIA, c. XXVI,
s. 580-584)

28 Sefine’de bulunan bu bilgi Stileyman $ah Germiyaninin mevlevi kaynaklarin-
daki 699/1300 senesinde vefat ettigi bilgisiyle celismektedir.
Germiyanogullar1 Beyligi ile ilgili bazi kaynaklarda ise, Stleyman Sah
Germiyani’nin 788/1387’de vefat ettigini, yerine II. Yakub Bey'in tahta gecti-
gini haber vermektedirler. Bu bilgiyi goz 6ntinde bulundurdugumuzda ise,
Celaleddin Erglin Celebi’nin Stileyman $Sah Germiyani zaméan-1 saltanatinda
postnisin oldugunu séylemek mumkin gériinmektedir. (bkz. Sahih Ahmed
Dede, Mecmuatii’t-Tevarih, s. 206; Mustafa Cetin Varlik, “Germiyanogullart”,
DIA, c. X1V, s. 33-35)

29 Germiyanogullari’'nin son huktmdar II. Yakub Bey ile ilgili tarih kaynaklari
ve mevlevi kaynaklarinin verdikleri bilgiler farklilik arzetmektedir. Sahih
Ahmed Dede’ye gore, II. Yakub Bey, 803 h./1401 m. tarihinde, damad Yildi-
rnm Bayezid tarafindan sehid edilmistir. Germiyanogullar: tarihi ile ilgili

—
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daha sonra da Timur istilas1 Celaleddin Ergiin Celebi’nin séyledikle-
rini teyid etmistir. Ancak, A1 %4 s W& 108 4l e (Bakara, 2/216)
[Olur ki nefret ettiginiz bir sey sizin hayriniza olabilir] ayeti geregince,
bu felaketler Germiyanogullar1 Devletinin akabinde, méanevi bir
mevlevi devletinin zuhUruna imkan vermis ve Germiyanogullar:
Ailesi’nden mevlevilige mtintesib olan aile efradi bu felaketlerden
kendilerini kurtararak, isimlerinin devamini saglamislardir.30

Kitahya’nin énemli alimlerinden olan Ishak Fakih,3! Celaleddin
Ergin Celebinin zaman-1 mesihatinde, Celebinin sohretini ve
kerametlerini isiterek huzGruna gelmis; Celebi’yle, kendi haiz oldu-
gu ilim meyaninda musahabe etmek niyetindeymis. Ancak,
Celaleddin Ergtin Celebi’nin huztruna ciktiginda, kendisinde galib
olan bir hal ile Celebide seriat, tarikat ve hakikatin
meczolundugunu; O’nun insan-1 kdmil oldugunu idrak ederek, hic

kaynaklarda ise, II. Yakub Bey, 831 h./1428 m.tarihinde Edirne’ye giderek
II. Murad ile gértisiip memleketini 6limtinden sonra ona biraktigini bildir-
mis, daha sonra Kutahya'’ya déonen Yakub Bey bir yil sonra,832 h./1429 m.
tarihinde, vefat etmis ve yaptirmis oldugu imaret mescidinin icine defnedil-
mistir. (bkz. Sahih Ahmed Dede, Mecmuatii’t-Tevarih, s. 232; Mustafa Cetin
Varlik, “Germiyanogullart”, c. XIV, s. 33-35)

30 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 84-85, 93-94

31 Hayati hakkinda saglikli bir bilgiye ulasamadigimiz Ishak Fakih’in, Kiitah-
ya’nin Germiyanogullan ile Osmanlilar arasinda el degistirdigi donemde ka-
dilik yapan Ishak Fakih Halil oldugu kanaatini tagimaktayiz. Giintimuizde,
Kutahya’da Ishak Fakih Mahallesi olarak bilinen mahallede kendisi adina
bir cami, medrese ve kliitiphane insa ettirmistir. Dlizenlenen vakfiyede 825
/1422 tarihi; bugiin mevcdd olmayan c¢esmenin Kutahya Miuzesi'nde
muhafaza edilen kitabesinde ise 823/1420 tarihi mevcuttur. Sefine’de akta-
rilan bu menkibe icin Abdulbaki Golpinarli, 1482°de hayatta bulunan, Sul-
tan I. Murad’a (6. 1389) elci olarak gdénderilen Ishak Fakih ile Celalddin
Ergiin Celebinin cagdas olmalarinin mimkin olmadigini belirtmektedir.
Abduilbaki Gélpmarli'ya gére, Ishak Fakih, Sultan [. Murad’a,
Germiyanogullari’ndan Devlet Hatun’un Yildirnrm Bayezid ile evlendirilmesi
icin elcilik vazifesi ile gonderilmistir. S6zkonusu evliligin 1381’de gercekles-
tigini ve Ishak Fakih Kiilliyesi’nin kitabesindeki tarihlerini de gézéntinde bu-
lundurursak Celaleddin Ergiin Celebi ile Ishak Fakih’in gériismiis olmalari
mUumkin gérinmektedir. (Ara Altun, “Ishak Fakih Kulliyesi”, DIA, c. XXII,
532-533; Abdulbaki Golpinarli, Mevlana’dan Sonra, s. 122)
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munakasasiz Celebi’'nin hizmetine girmistir. Hatta daha sonra, vak-
fettigi bazi asar1 6nce Celaleddin Celebi, sonra da onun evladina
sart kostugu rivayet edilmektedir.32

Sefine’de, Celaleddin Ergan Celebi’nin muiridan arasinda, Ahilik
Teskilati'nin kurucusu sayilan Ahi Evran3? da zikredilmektedir.
Sefine’nin rivayetine gore, Celaleddin Ergun Celebi, mtridi bulunan
Ahi Evran’a bazen “Ahi Evran”,3* bazen de “Ahi Enver” diye hitap
buyurmaktaymis. Bunun hikmeti Celebi’den sual edildiginde Cele-
bi; “Kardesim, Musa (a.s) izindedir. Ctinkti O, bazen yulan suretinde
asa; bazen de yed-i beyza gésterirdi. Yani, onun miibarek, temiz
ayagty, Firavun tabiatlilarin géziinde bir ydandw. Yed-i beyzd temiz
kalbi ise, miinevver sdf sinesinin cebindendir’3> buyurarak Ahi

32 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 85

33 Gerek tarih kaynaklarini, gerekse mevlevi kaynaklarini géz 6ntinde bulun-
durdugumuzda, XIII. yuzyilda yasadigi tahmin edilen, Ahi Evranin
Celaleddin Ergtin Celebi’nin muridi olmas:i mtimkin gérinmemektedir.

Anadolu’nun cesitli yerlerinde Ahi Evran namina ziyaretgahlar bulunmaktadir.
Kutahya’da da, Ahi Evran Zaviye ve Turbesi olarak tesis edilmis bir
ziyaretgadhdan kaynaklar bahsetmektedir. Mustafa Sakib Dede’nin, halkin
cokca tevecciih gosterdigi bu makamdan yola cikarak Ahi Evran ile
Celaleddin Ergtn Celebi’yi mtinasebetlendirdigi diistincesindeyiz.

(bkz. Sahih Ahmed Dede, Mecmuatii’t-Tevarih, s. 161, 192; ilhan Sahin, “Ahi
Evran”, DIA, c. I, s. 529-530; Ahmet Yasar Ocak, “Hac1 Bektas-1 Veli”, DIA, c.
XIV, s. 455-458; Ebru Karakaya, “Ktiitahya”, DIA, c. XXVI, s. 584-587)

34 “Evran”; “yilan”, “ejderha” anlamlarina gelmektedir.

35 Bu tesbih, Mesnevide de yer almaktadir. Mesnevinin IIl. cildi, 4244, 4246-
4247. beyitlerinde;

“Ademi, asd-y1 Musa gibidir. Ademi Isa’mn fiisunu gibidir. Onun zdhiri bir sopa-
dir; lakin bogazimi actigi vakit, kevn onun éniinde bir lokmadir. Sen Isa’nin
efsunundan havf ve savt gérme; onu gor ki, ondan éltiim kagict oldu” insan-1
kamilin saretinin cisim ve beser oldugu; batini ve manasinin ise yalnizca
Hak oldugu aciklanmistir. Nitekim, Hz. MGsa’nin asasinin streti bir degnek
iken, onun manasi buttin cihani yutabilecek buyuklitikte ve kuvvette azim
bir ejderhadir. Bunun gibi, insan-1 kamilin batim1 Hak’dir. Sahiyatiyla
meshir Ebd’l-Hasan Harakani (6.425/1033) Adiad Jiée ¢ [Eger siz beni
bilse idiniz, bana secde ederdiniz] buyurarak, batininin Hak oldugunu izhar
etmistir. Bu meyanda Hz. Mevlana’nin da bir beyitini nakletmek yerinde ola-
caktir:
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Evran’a bazen “Ahi Evran” bazen de “Ahi Enver” diye hitap etmesi-
nin sebebini aciklamistir.36

Esasen de, Timur Kttahya’yt muhasara ettiginde3?, Ahi Evran’in,
“Ahi Evran” tesbihine binden bir ejderha stretiyle Kuitahya
Ergliniye Mevlevihanesi’ni mtdafaa ettigi; Timurun Ahi Evran’in
mehéabetinden son derece korktugu ve Ahi Evran ile gortstp kendi-
sinden 6ztr dilediginde ise Ahi Evranin Timur’a; “Alldh’in ikramu,
paddisahin ikramindan zengindir’ buyurarak “Ahi Enver” tesbihi ge-
regince “yed-i beyza” misali Timur'un 6zrint kabul ederek Ti-
mur’'un Kiatahya'’yr yagmalamasina méani oldugu rivayet edilmekte-
dir.38

Celaleddin Ergtn Celebi'nin zaman-1 mesihatinde, Kutahya
Mevlevihanesi yalnizca mevlevi dervislerinin manevi egitimlerinin
yapildig: bir merkez olmakla kalmamistir. Ayni zamanda Timur isti-
las1 esnasinda, memleketlerini terk ederek emin bir memleket ara-
yarak Anadolu’ya hicret edenlerin sigindiklari gtivenilir bir mekan
da olmustur. Burada konaklayanlarin hizmetine Celadleddin Ergtn
Celebi, Ahi Erbasan isimli muridini tayin etmistir. Misafirlerin cim-
lesine, Celaleddin Ergin Celebi’nin himmetiyle halen ve kalen mui-
kemmelen hizmet ettigi rivayet edilir. Bu durum, Celebi’ye
arzedilerek Ahi Erbasan’in hizmetleri nakledildiginde, Celebi; “Muh-
lis Erbasan” buyurmustur. Celdleddin Ergtin Celebi’nin bu iltifatina
mazhar olan Ahi Erbasan; “Bu bende-i na-¢cize hdak-pdy-t la-mekan-

“Bu heykel-i adem nikabdur. Biz biitiin secdelerin kiblesiyiz”

(Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, (haz: Mustafa Tahrali-Selcuk
Eraydin), Kitabevi, Istanbul, 2006-2009, c. VI, s. 495-497)

36 Mustafa Sakib Dede ,Sefine, c. I, s. 86

37 Sahih Ahmed Dede, Timur'un, Celaleddin Ergtin Celebinin vefatindan 30
sene sonra, 805/1403 senesinde, Konya’dan Ktitahya'ya geldigini ve kis1 bu-
rada gecirdigini nakletmektedir. (Sahih Ahmed Dede, Mecmuatii’t-Tevarih, s.
233)

38 Mustafa Sakib Dede, Ahi Evran’in kabrinin ziyaretgisi cok mubarek bir me-
kan oldugunu belirtmektedir. Hatta, bu zatin zaviyesinin erzaklarinin,
Erginiye Mevlevihanesi'ne ilhak edildigi; zaviyede hizmetli bulunanlarin da
mevlevi dervislerinin hizmetinde bulunduklar: da rivayet edilmektedir. (Mus-
tafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 86)
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peymalart olmak ma’ndaswyla erbasdanlik aksa’l-merdtib-i tesrif-i can-i
nd-ttivandiwr. Yoksa her ne ki bu bi-ser ii pddan cilve-ger-i sdha-i
btirtiz ola, bi’l-ctimle Hazret-i Sultanim’in eser-i htisn-i tevecctih-i
gavsdane-i bende-i ptir-viraneleridir’ ifadeleriyle, hizmetinin ardinda
Celaleddin Ergin Celebi’nin himmetinin bulundugunu itiraf etmis-
tir.39

Yine Sefine'de aktarildigina gore; Celaleddin Ergun Celebi, bir
gln mecliste dervisleriyle birlikteyken, sokaktan acik artirma ile ev
satan ve kaybolmus paha bicilemez muicevherini bulan icin mujde
vaad eden bir tellal gecmekteymis. Celebi dervislerine tellali meclis-
lerine cagirmalarini emretmis. Celebinin huztGruna cikan tellala
Celebi, 20.000 dirhemlik ev icin 2 dirhem verdigini sOylemis, Cele-
binin alay ettigini diistinen tellala Celebi, kaybolan mucevherinin
degerini sual etmis, tellal da, aslinda kendinin bir mucevheri bu-
lunmadigini itiraf etmek zorunda kalmistir. Bunun tzerine
Celaleddin Ergan Celebi, 3ad sl &b aghsal 3 il Guiabad) (o 2520 & &)
(Tevbe, 9/111) [Stiphesiz Alldhu Tedld mii’minlerden mallarini, can-
lartni  kendilerine verilecek Cennet karsiiginda satin almistir]*0
ayetini tefsir etmis ve dinya ve icindekilerin Allahu Teala indinde
hicbir degeri olmadigini izah etmistir. Mamafih, bir dirhemlik bir
sadaka mukabilinde baki kazanclar elde edilebilecegini; ebedi ale-
min saraylarini iki dirhemlik bir eve tercih eden nefsinin aldanmis
oldugunu ifade ettikten sonra, iki dirhemlik bir ev icin tellallik ede-
rek, nefsini harab ettigi icin de tellali azarlamistir. Bunun Uzerine
hatasini anlayan telldl, Celebi’nin muridan: arasina katilmais; tellal-
Iigin1 Celaleddin Ergun Celebi’den 6grendiklerini ilan etmek igin
isti'mal etmistir.4!

39 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 89

40 Tevbe Suresi’nin 111. ayetine Mesnevi'de de temas edilmis ve III. cildin 4101.
beyitinde; Ahmed Avni Bey, mal ve teni, izafi varlik meydaninda eriyip yol
olmaya mahkim kar taneleri olarak ifade etmistir. Allahu Teala da bu
kemal-i keremiyle o mal ve tenin musterisidir.

(Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, c. VI, s. 452;)

41 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 88
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Vefatlarindan oOnce, Kiutahya’da bulunan butin celebileri
mevlevihdnede cem’ etmis; buUyldk bir ziyafet tertip edilmis;
mukabelenin ardindan ise, Hz. Mevlana’nin,;

(i 2 S sl ) ALY ADS &y
Ay Glasles b i8a e )

beytini okuyarak serhettigi ve “ ‘Basa dénmek disinda son yoktur’
ilkesince sondan basa déndiik, zamamn ihtiyaclanindan kurtulduk-
tan sonra, suurlamalart ortadan kaldurmakla ugrastik. Veliahdimiz,
zatimizin mahstili, émrimiiziin meyvesi, zamammizin huldsast ve
dinimizin burhant olani, kardeslerimizin ve dostlannmizin islerinde
halife kildik. Bildirdiklerimize yaptigumiz uyarlara sahit olun” buyu-
rarak oglu Burhaneddin Ilyas Celebiyi veliahdi tayin ettigini ilan
etmistir. Celebilere nasihatte bulunduktan sonra, hirkasini giyip,
sikkesini ogluna teslim etmis ve halvethanesine cekilmistir. Bir
muddet de halvette kalan ve bu muddet icerisinde hastaligi
ziyadelesen Celaleddin Ergin Celebinin, vefatindan bir muiddet
once hastaligi hafiflemis ve bu sayili gtinleri degerlendirmek isteyen
celebiler kendisinden bir sema meclisi talep etmisler. Uc giin miid-
detince sema, sohbet ve marifet dolu bir meclis tertip edilmis. Ug
gun sonunda takatsiz kalan Celaleddin Ergun Celebi, 6ltiim hoslu-
gunun akabinde tekrar rahatsizlanmis ancak sekerat-1 mevt halin-
deyken bile dervisan ve celebiyana nasihatte bulunmaktan uzak
durmamistir. Iste bu mecliste, Celebi’nin bu son nasihatleri, Musta-
fa Sakib Dede tarafindan Sefine’de nakledilmis ve serhedilmistir.42

Celaleddin Ergtn Celebi, 775/1373 tarihinde vefat etmistir. Ve-
fatlarinin ardindan, oglu Burhaneddin Ilyas Celebi postnisin olmus-
tur.43 Celaleddin Ergan Celebi’nin vefatindan énce ihvana & asla &

PRI (Nisa, 4/174) [Ey insanlar! Size Rabbiniz’den micizelerle

42 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 89-92

43 Esrar Dede, Tezkire, s. 104; Ihtifalci Mehmed Ziya, Bursa’dan Konya’ya, s.
236; Ali Enver, Semdhane, s. 29; Saadeddin NUuzhet Ergun, “Ergun”, Ttirk
Sairleri, c. 11, s. 1310
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peygamberler geldi] ayetini okudugu ve bu ayetle oglu Burhaneddin
Ilyas Celebi’yi postnisin tayin ettigi rivavet edilmektedir.44

3. Celaleddin Ergiin Celebi’den Sonra Kiitahya Mevlevihanesi
ve Postnisinleri

3.1. Burhaneddin Ilyas Celebi (729-797-798/1329-1394-1395)

Celdleddin Ergin  Celebi'nin (6.775/1373) oglu olan
Burhaneddin Ilyas Celebi, 729/1329 senesinde dogmustur.+5
Kirkalt1 yasindayken, babasinin isaretiyle Kutahya Mevlevihanesi
postnisini olmustur.4¢ Sefine, Celaleddin Ergtin Celebi sonrasinda,
Burhaneddin ilyas Celebi zamaninda da, mevlevihanede herhangi
bir mesele yasanmadigini; Celebi Ailesi tiyelerinin, Alaeddin Cele-
bi'nin, Muzafferiddin ve amcazadesi Zeynuddin Celebiler’in
(6.828/1424) Burhaneddin Ilyas Celebi’ye tereddtitstiz biat ettikle-
rini; Burhaneddin Ilyas Celebi’nin de babasi ve seyhi Celaleddin
Ergin Celebi'den aldigi maddi-manevi egitim ve terbiye ile
mevlevihanenin idaresinde ve ihvanin terbiyesinde Celaleddin
Ergin Celebinin yoklugunu aratmadigini; hattd eski vatani-
na/makamina ric’at etmiscesine muUkemmelen mevlevihanenin
idaresini, dervislerin terbiyesini yerine getirdigini rivayet etmekte-
dir.47

Burhaneddin Ilyas Celebi’nin dedesi Ilyas Pasa ile uzun zaman
gecirebilmis olmasi sebebiyle, Ilyas Pasa’dan miistefid olabilmistir.
illyas Pasa’nin da torununun terbiyesinde bliylik emek sarfettigi ve
onu gayretlendirmek ve teselli etmek icin sik stk el g Jall o &iaal)
Juia) % w9 1) & [Gecmise ve simdiye stiktirler olsun, gectiler, gele-
cegi ise bilmiyoruz] seklinde dua ettigi rivayet edilmektedir.48

Burhaneddin Ilyas Celebi’nin akli, nakli ve kesfi ilimlerde, 6zel-
likle riya tabirinde “Yusuf-1 Siddik-i Sani” derecesinde oldugu;
meclislerinin herglin rtyalarini tabir ettirmek ve bu yoldaki mus-

44 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 102; Esrar Dede, Tezkire, s. 51

45 Sahih Ahmed Dede, Mecmuatii’t-Tevarih, s. 214
46 Sahih Ahmed Dede, Mecmuatii’t-Tevarih, s. 225
47 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 92, 97

48 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 100
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kuillerinin cevabini almak isteyenlerle doldugu; Burhaneddin ilyas
Celebi’nin de bu sikintilari agik bir sekilde gidererek “lisanu’l-gayb
ve tercimanu’s-sirr” sohretiyle bilindigi ve “Seyht’l-lediin”
unvaniyla anildig: aktarilmaktadir.49

Burhaneddin ilyas Celebi’nin “Semseddin Tebrizi’nin sirri”na va-
kif oldugu halk arasinda yayilmaya basladiginda mevlevihaneye
muntesib olanlar artmis; ayni zamanda mevlevihane muhtaclarin,
yetimlerin kimsesizlerin barinag olmustur. Celebi’ye bu ihtiyaclar:
nasil karsiladign sual edildiginde; ¥ & (e 483558080 & s a1 g Gas
iy (Talak, 65/2-3) [Kim Allahu Tedld’dan korkarsa Alldhu Tedla
ona bir ¢ikis yolu ihsan eder. Ve ona beklemedigi yerden rizik verir]
ayetiyle cevap vermistir.50

Celaleddin Ergin Celebinin vefatindan o6nce dervislere an-‘A ko
a5 (e (3 (Nisa, 4/174) [Ey insanlar! Size Rabbiniz’den kesin bir
delil (burhan) geldi] ayetiyle, gérev muddetinin sona erdigini ve
halifesini isaret ettigi kaynaklarda belirtilmektedir.5! Bir sema’ mec-
lisi esnasinda, Burhaneddin Ilyas Celebi’nin de JWi¥) ¢ ol [yolcu-
luk vakti yaklasti] ifadesi5? esliginde nara attig1 ve bu sasirtic olayin
birka¢ glin sonrasinda da Celebi'nin 68 yasinda33 vefat ettigi hikaye
edilmektedir. Kaynaklar, olayin ardindan dervislerin Jwi¥ gs Gl
ifadesini inceledigini ve bu ifadenin ebced hesabiyla Burhaneddin
Ilyas Celebi’nin vefat tarihi oldugunu saskinlikla gérdiiklerini nak-
letmektedir.5* Burhaneddin Ilyas Celebi, hentiz hayattayken kendi
vefatina tarih dismustur.

49 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 97

50 Sefine’de, Burhaneddin Ilyas Celebi, zenginligi ve iktidari nedeniyle, Abbasiler
Doénemi’nde vezirlik basta olmak Uizere cesitli makamlarda goérev yapmis ve
son derece zengin olan Bermeki Ailesi’ne benzetilmistir. (bkz: Hakki Dursun
Yildiz, “Bermekiler”, DIA, c. V, s. 517-519; Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I,
s. 98)

51 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 102; Esrar Dede, Tezkire, s. 51

52 Bu ifadenin Tezkire-i Suarda-yt Mevleviyyenin Istanbul Universitesi
Kuttiphanesi no: 9620 ve no: 1247 numarali ntishalarinda Jai¥ o g
seklinde gectigi belirtilmektedir. (Esrar Dede, Tezkire, s. 52, dpnt. 7)

53 Sahih Ahmed Dede, Mecmuatii’t-Tevarih, s. 231

54 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 102; Ali Enver, Semdhdne, s. 16; Esrar
Dede, Tezkire, s. 52
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Vefat tarihi, kaynaklarda5> 797-798/1394-1395 olarak belirtil-
mektedir.5¢ Vefatlarindan sonra, amcazadesi Zeynuddin Celebi
(6.828/1424) postnisin olmustur.5?

Siirlerinde “Burhan” mahlasini1 kullanan Burhaneddin ilyas Ce-
lebi’nin, ulasilamamis muretteb bir Divdninin oldugu Esrar De-
de’den edindigimiz bilgiler arasindadir.5® Ayni zamanda Sefine'de
Burhaneddin Ilyas Celebi’ye ait olan baz vaaz ve nasihat érnekleri-
ne de yer verilmis ve bu nasihatlerin asirlar sonra dahi canhligini
koruduklari; muhibbanin intisdbina ve muridanin sorularinin
cevabina vesile olduklar ifade edilmistir.5°

3.2. Zeyniiddin Celebi (6.828/1424)

Burhaneddin Celebi’den (6.797-798/1394-1395) sonra Kitahya
Mevlevihanesi seyhi olan Zeynuddin Celebinin dogum tarihi hak-
kinda kesin bir bilgimiz bulunmamaktadir. ilyas Pasa’nin, oglu Sah
Melik’ten olan torunudur.®® Dolayisiyla Celaleddin Ergin Celebi’nin
de yegeni olmaktadir. Mevlevi Tarikatinda en c¢ok zuhtGrunun
musahede edildigi isimlerden®! oldugu rivayet edilen Zeynuiddin
Celebi, amcas1 Celaleddin Ergun Celebi, amcazadesi Burhaneddin
ilyas Celebi ile Muzaffertiddin Celebi’nin tedrisinden gecmistir.62

Burhaneddin Ilyas Celebinin vefatindan sonra Kiitahya
Mevlevihanesi postnisini olan Zeynuddin Celebi, ihvanin terbiyesiyle
25 sene mesgul olmustur. II. Yakub Celebinin vefatindan ve
Germiyanogullari’nin dagilmasindan o6nce®3, 828/1424 tarihinde
Zeyniuiddin Celebi vefat etmis, Burhaneddin ilyas Celebi’nin ayaku-

55 Esrar Dede, Tezkire, s. 52

56 Sahih Ahmed Dede, Mecmiuatii’t-Tevarih, s. 231; Ali Enver, Semahane, s. 16.
Sefine’de 18 sene postnisinlik yaptigi bilgisi bulunmaktadir. (Mustafa Sakib
Dede, Sefine, c. I, s. 102)

57 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 102; Esrar Dede, Tezkire, s. 53

58 Esrar Dede, Tezkire, s. 53

59 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 99-100

60 KMMA, dosya no: 51/29

61 Esrar Dede, Tezkire, s. 224

62 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 102

63 Germiyanogullar1 huktmdarn II. Yakub Bey 832/1429 tarihinde vefat
etmistir. (Germiyanogullari hakkinda bilgi icin, Mustafa Cetin Varlik,
“Germiyanogullar1”, DA, c. XIV, s. 33-35)
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cuna defnedilmistir.®4 Ancak, Timur'un yagmalamalarindan ve
siyasi karisikliktan mevlevihane ve dervisler de etkilenmislerdir.
Muzaffertiddin Celebi ve Alaeddin Celebiler basta olmak tizere Cele-
bi Ailesi fertlerinin bir kism1 vefat etmisler, Konya'ya dénmitisler, bir
kismi da 6zellikle mevlevilige hizmet etmek amaciyla cesitli memle-
ketlere dagilmislardir.65 Ktitahya Mevlevihanesi bu tarihten sonra
bir ttGrbedar araciligiyla varhigini strdurebilmistir.66 950/1543
tarihinden itibaren Konya’'dan Kiitahya'ya génderilen Ibrahim Dede
(6.1010/1601) ve damadi Ultfecizade Mehmed Dede (6.1060/1650)
isimli dedeler tarafindan mevlevihane ihya edilmistir.6”

3.3 Kamile Hanim (6. ?)

Konya Mevlana Dergahi postnisinlerinden, 15. makam celebisi
III. Muhammed Arif Celebi'nin (1006/1597-1052/1642?) kizi olan
Kamile Hanim’in dogum tarihi hakkinda bir bilgiye ulasamadik.
Kamile Hanim’in kardesleri; Glines Han-1 Sugra, Aise ve Kerime
Hanimlardir.

Kamile Hanim iyi bir tahsil gérmustir. Ancak, Kamile Hanim bir
geng¢ kiz oldugunda, kendisine erkeklerin ders vermelerine miisadade
olunmayip, ders verebilecek hanim hoca da bulunamayinca, Kamile
Hanim babasi III. Muhammed Arif Celebi’nin talebeligine devam
etmistir. Babasindan tedris ettigi dersler zaman zaman aksadigin-
da, Kamile Hanim’in bu durumdan son derece mtuteessir oldugu ve

64 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 106

65 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 105-106

66 Thtifalci Mehmed Ziya, Bursa’dan Konya’ya, s. 240

67 KMMA, dosya no: 51/29; Ihtifalci Mehmed Ziya, Bursa’dan Konya’ya, s. 240

Bazi kaynaklarda, Timur Hadisesinden o6nce de mevlevihanenin seyhlik
makaminda, Zeyntiddin Celebi’nin (6.828/1424) hemen akabinde Ktitahyali
Ibrahim Dede’nin bulundugu, Timur Hadisesi déneminde, mevlevihanenin
islerinin yalnizca bir tlUrbedar vasitasiyla yuarttaldigt, hadisenin sona
ermesinin akabinde Ibrahim Dede’nin tekrar posta gecerek mevlevihaneyi
canlandirdigl aktarilmaktadir. Ancak, Zeyntiddin Celebi’nin vefat tarihi ile
Kutahyali ibrahim Dede’nin (6.1010/1601) vefat1 arasinda 170 sene kadar
bir fark olmasi sebebiyle Kiitahyali Ibrahim Dedenin Timur Hadisesi
sonrasinda tlrbedar olan zattan gorevi devraldigini distinmekteyiz. (bkz:
Sezai Kucglk, Mevleviligin Son Yiizyti, Simurg Yayinlari, Istanbul, 2003, s.
214, dpnt: 2)
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bu Uzuntlistine mukabil, babasinin alem-i menamda Kamile Ha-
nim’1 terbiye ettigi rivayet edilmektedir.68

Kamile Hanim, Katahya esrafindan, asil bir aileye mensup olan
Mustafa Aga adinda bir zatla evlenerek Kiitahya’ya gelin olmustur.
Bu evlilikten Muhammed, Huseyin, Ebtbekir, Hizir Sah, Halil, Ali,
Fatima, Emine, Hatice, Saliha, Kerime, Rabia adlarinda 12 evlat
sahibi olmustur. Ancak, Hizir Sah, Halil, Ali, Emine, Hatice, Saliha,
Kerime, Rabia Celebiler kiictik yaslarinda vefat etmisler; Ebubekir,
Muhammed, Huseyin® ve Fatima?® Celebiler ise uzun 6émurla ol-
muslardir.7!

Kamile Hamim, evlenerek Kutahya'ya geldiginde, Kutahya
Mevlevihanesi, bir nevi fetret dénemi gecirmekteydi. ilyas Pasa
(6.773/1371) oglu Celaleddin Ergtn Celebiyle (6.775/1373) basla-
yan mevlevihanenin postnisinligini Celaleddin Ergtn Celebi oglu
Burhaneddin ilyas Celebi (6.797-798/1394-1395) ile devam edip;
Burhaneddin ilyas Celebi’nin amcasi Sah Melik’in oglu Zeyntiiddin
Celebinin 828/1424°de vefatindan sonra kesintiye ugramistir. Bu
doneme rastlayan Timur Olayi’nin, toplumun bircok kesimi gibi
mevlevileri ve mevlevihaneleri de olumsuz etkilemis; bu bozgundan
Ktutahya Mevlevihanesi de nasibini almistir. Zeyntuddin Celebinin
828/1424’de vefatinin ardindan, Celebi Ailesi, ya Konya'ya avdet
etmek suretiyle ya da farkli cografyalarda hizmet etmek amaciyla
Ktutahya’dan ayrilmislar ve mevlevihane, Kdmile Hanim’in evlenerek
Kuitahya'ya gelisine kadar, tayin edilen bir tirbedar ve bazi dedele-
rin gayretleriyle idare edilmistir.”2 Bazi kaynaklar, 950/1543
tarihinden itibaren de Kiitahyali Ibrahim Dede’nin’3 posta oturdu-
gunu, yaklasik 60 yillik seyhlik mtiddetinin akabinde, 1010/1601
tarihinde Dede’nin vefatindan sonra, damad: Ulufecizade Kuitahyali

68 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 256

69 Kuitahya Mevlevihanesi’nde postnisin olan Huseyin Celebi’dir.

70 Fatima Hanim, Sefine’de hal tercimesi bulunan Haci Fatima Hanim’dir.

71 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 256-257; Ihtifalci Mehmed Ziya,
Bursa’dan Konya’ya, s. 241

72 Thtifalci Mehmed Ziya, Bursa’dan Konya’ya, s. 240

73 Bazi kaynaklar, Ibrahim Dede’nin 1000/1591 tarihinde Konya’dan gelerek
mevlevihaneyi ihya eyledigi rivayet edilmektedir. (thtifalci Mehmed Ziya,
Bursa’dan Konya’ya, s. 240)
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Mehmed Dede’nin?4 posta gectigini ve 50 yil bu vazifeyi yerine getir-
digini kaydetmektedirler.”s Kamile Hanim’in, Ktitahya’ya yerlestikten
sonra, mevlevihanede yltizlinde pece olmak sUretiyle Mesneuvi takrirleri
yaptig1 ve fukara ve dervisana hizmet ettigi rivayet edilmektedir.76

Kamile Hanim ile ilgili olarak Sefine’de aktarilan bir olay dikkat
cekicidir: Rivayete gore, Kamile Hanim’in babasi III. Muhammed
Arif Celebi'nin vefatindan sonra, Karahisar Mevlevihanesinin
postnisinligi, Vezir Kara Mustafa Pasa’nmin uygun goérmesiyle, III.
Muhammed Arif Celebi'nin “Sirzad” isimli bir cariyeden diinyaya
gelen Veled adindaki ogluna tevcih edilir. Rivayete gore, Veled Efen-
di'nin, bir cariyeden dliinyaya gelmis olmasi ve gorevin Veled Efen-
di’ye tevcih edilmesi, III. Muhammed Arif Celebi’nin kizlarini bir
miktar Gzmustlir. Ve bu sikintili dénemde Kamile Hanim’in “Bu is,
istikrar ile belli olur’ dedigi rivayet olunur. Esasen de, rivayete gore,
Veled Efendi, idare ettigi ilk mukabelesinde eli-ayag: dolasarak cez-
beye tutulmus ve birkac gun icerisinde de vefat etmistir. Veled
Efendi vefat etmeden 6nce, yukaridaki vak’a kendisine aktarildigin-
da Veled Efendi, bunu bir mujde gibi karsilamis ve dervislere bagis-
lanmak tizere 40 kurban kesmis, dervislere hirka parasi bagislamis-
tir. Yani, makam davasinda olmadigini ispat etmistir.77

74 Ulufecizade Kiitahyali Mehmed Dede: Kutahyali olan Mehmed Dede,
Kutahyali ibrahim Dede’ye (6.1010/1601) intisab etmis ve ayni zamanda
kendisinin damadi olmustur. Elli sene kadar seyhlik gorevini devam ettiren
Dede’nin daha sonra Bursa Mevlevihanesinde de goérev yaptigina dair
kaynaklarda bilgiler bulunmaktadir. Ancak Bursa Mevlevihanesi'nde seyhlik
yapan zevat arasinda bulunmamasi bu durumun ku¢tik bir ihtimal oldugu
kanaatini gliclendirmektedir. Mehmed Dede, iyi Farsca bilen ve talik yazida
mahir bir zat olarak tanitilmaktadir. Uzuncarsili, Mehmed Dede’nin vefat
tarihi olarak 1100/1688 tarihini vermektedir. Ancak, bazi kaynaklar,
1060/1650 tarihinde Kamile Hanim’in oglu Huseyin Celebi'nin Kutahya
Mevlevihanesi seyhi oldugunu kaydetmektedirler. Bu durumda, Mehmed
Dede’nin vefat tarihi géz ontne alindiginda 38 senelik bir zaman diliminde,
seyhlik vazifesiyle olmasa bile ziyaret maksadiyla Bursa Mevlevihanesi’nde
bulunmus olabilecegini diistinebiliriz. (Necdet Yilmaz, Osmanli Toplumunda
Tasavvuf- Sufiler, Devlet, Ulema (XVIIL Yiizyil), OSAV, Istanbul, 2001, s. 298;
Hasan Ozénder, “Kiitahya Mevlevihanesi”, s. 75-76)

75 Hasan Ozénder, “Kiitahya Mevlevihanesi”, s. 75-76

76 Thtifalci Mehmed Ziya, Bursa’dan Konya’ya, s. 241

77 Burada soyle bir hatirlatma yapmak yerinde olacaktir. Zira, III. Muhammed
Arif Celebi (6.1052/1642), Karahisar Mevlevihanesi’nde bir miiddet (1635-

—
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Veled Efendinin vefatindan sonra, Karahisar Dergahi’nin
postnisinligi Kamile Hanim’a teklif edilmistir. Kamile Hanim’1in da,
“Bu, bu garip cana minnettir. Heyhdt ki, bu ytice derece Gtines Han’a
layiktir” buyurarak, kardesi Glines Han-1 Sugra’y: tavsiye etmistir.
Ancak, Guines Han-1 Sugra’nin Karahisar Mevlevihanesi'nde seyh
olduguna dair bir bilgiye rastlamadik. Ancak Sefine’de aktarildigina
gore de, Glines Han-1 Sugra, Kerime ve Aise Hanimlar vefatlarindan
once kisa stire de olsa Karahisar Mevlevihanesi'nde gérev yapmislar
ve burada vefat etmislerdir.”s

Kamile Hanim, comertligiyle taninan, saliha bir hanim olarak
anilmaktadir. Comertligiyle ilgili olarak aktarilan bir olay soyledir:
Kamile Hanim, btitlin servetini, fakirlere, yetimlere, esinin seferleri-

1637) postnisin olarak vazife yaptiktan sonra Konya Mevlana Dergahina
makam celebisi olarak tayin edilmistir. (1637-1642) IIl. Muhammed Arif Ce-
lebi'nin Konya'ya gidisinin ardindan posta 1637 tarihinde Kehhalzade
Ebubekir Dede gecmistir. Ve bu konuda herhangi bir ihtilaf bulunmamakta-
dir. Baz1 kaynaklar, Veled Efendi’ye Kftitahya Erguniyye Dergahi
postnisinliginin tevcih edildigini aktarmaktadirlar. (Hulya Kucuk, “Mevlevi
Hanim Halife ve Seyhler”, Tasavvuf: lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, sy:
20, Ankara, 2007, s. 75)

Ancak, III. Muhammed Arif Celebi hem Kiitahya Dergahi postnisini degildi, hem
de vefat ettiginde Konya’da makam celebisi idi. Dolayisiyla, Veled Celebi’ye
Kuitahya Erginiye Dergahi postnisinligi degil de Karahisar Mevlevihanesi
postnisinligi tevcih edilmis olabilir. (Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 258)

Bazi kaynaklarda da, III. Muhammed Arif Celebi'nin Kara Mustafa Pasa’nin
tevcihi ile posta gectigini kaydetmektedirler. (flgar, Yusuf, “Afyonkarahisar
Mevlevihanesi Postnisinleri ve Mevlevi Meshurlar”, Sultan Divani ve
Afyonkarahisar’da Mevlevilik, (haz: Yusuf Ilgar), AKUY, Afyon, 2002)

Sefine’'ye gore de, Kara Mustafa Pasa’nin, Veled Celebi'nin Afyonkarahisar
Mevlevihanesi'ne postnisin olmas: igin teveccih buyurdugu rivayet
edilmektedir. (Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 258)

78 Sefine’de celebi hanimlarin vazifeleri icin kullanilan “nevbet-zen-i tevliyet”’
ifadesinden, bu goérevlerin “postnisinlik” olarak degil de, “vakif mutevelliligi”
olarak yerine getirildigini distiinmekteyiz. (Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I,
s. 259)

Ayrica Sefine’de U¢ hanimin da Afyonkarahisar’da vefat ettikleri bilgisi
bulunmaktadir. Ancak, Glines Han-1 Sugra haric, Kerime ve Aise Hanimlarin
Afyonkarahisar’da medfun olmadiklarini sdyleyebiliriz. Zira, III. Muhammed
Arif Celebi'nin kizi Aise Hanim, makam celebisi Ebubekir Celebinin oglu
Abdurrahman Celebi’den olan torunu Abdtulhalim Celebi (6.1090/1680) ile
evlenerek Konya’da ikamet etmis ve burada vefat etmistir. (Karahisar
Mevlevileri hakkinda genis bilgi icin bkz: Ilgar, Yusuf, Karahisart Sdhib
Sultan Divani Mevlevihanesi ve Mevlevi Meshurlari, Afyonkarahisar, 2008;
Sahih Ahmed Dede, Mecmiatii’t-Tevarih, s. 306)
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ne harcadigindan bir ara, yalnizca kendilerine yetecek kadar yiye-
cekle, ihtiyac icerisinde kalirlar. O esnada, kapiya bir misafir gelir,
Kamile Hanim ve yardimcilari ellerindeki yiyeceklerini misafirlere
vererek 4iakiad agy 08 31y agmadll K (5355 (Hasr, 59/9) [Ve kendilerinde
bir ihtiya¢ bulunsa dahi, onlart kendi nefislerine tercih ederler]| ayeti
geregince hareket ederler. Bu olaydan bir stire sonra yine kap1 cali-
nir ve yardimcist Kamile Hanim1 kapida birinin bekledigini haber
verir. Kamile Hanim kapiya indiginde, karsisinda yaslh bir pir bulur.
Bu zat Kamile Hanim’a “Bu hediye, Htidavendigar’dandwr ve hiinka-
rimizin bir ihsanudur. 3w & Ko gy (Nahl, 16/96) [Allah katinda olan sey
bakidir] hazinesindendir. Bundan béyle, yasayisiniz rahat, zenginli-
giniz kalictdir’ diyerek agzi muhtrla bir kese uzatir. Bu bereket do-
lu kesenin Kamile Hanim’in hanesine girmesiyle, Kamile Hanim
&l H Sudl WS Gudly (Kasas, 28/77) [Allah sana ihsan ettigi gibi
thsanda bulun] ayeti mucibince eskisinden daha cémert davranma-
sina ragmen, evde tikenmeyen bir zenginlik peyda olmustur. Bu
azalmayan servet, Kamile Hanim’in vefatina degin devam etmis ve
hane halki tarafindan bu bereketin Kamile Hanim’in kerameti oldu-
guna karar verilmistir.”®

Vefat ettigi tarihi bilmedigimiz Kamile Hanim, Kutahya’da,
Zeynuddin Celebinin sag tarafinda medfundur.80

3.4. Hiiseyin Celebi (6. ?)

Konya Mevlana Dergdhi makam celebilerinden III. Muhammed
Arif Celebinin (6.1052/1642?) kiz1 olan Kamile Hanim’in oglu Hu-
seyin Celebi’nin dogum tarihini tesbit edemedik.

Huseyin Celebi’nin ailesinden kendisine intikal eden buyuk bir
servete sahip oldugu, ancak onun mititevazi tabiati ve dinyaya mey-
letmemesi sebebiyle gecimini zirdatle karsilayarak, diger zamanini
ise Kutahya Erguniye Mevlevihanesinin hizmetine hasrettigini
damadi8! Mustafa Sakib Dede nakletmektedir.82 Hatta yalnizca Ku-

79 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 256
80 fhtifalci Mehmed Ziya, Bursa’dan Konya’ya, s. 241
81 Huseyin Celebinin kizkardesi Haci Fatima Hanmim’in evliliginden bir kizi
dinyaya gelmis, ancak kuicik yasta vefat etmistir. Bunun Uzerine esine
cariyeler bagislamak saretiyle muinzevi bir hayata baslayan Haci Fatima
—
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tahya Ergtniye Mevlevihanesi’nin hizmetiyle kalmadig, bir Konya
ziyareti esnasinda, Konya Mevlana Dergahi’nin matbahinin tamire
muhtac¢ oldugunu goérerek matbahin tdmir edilmesinde bilfiil gérev
yapmistir. Tamirat isleminin neticesinde Belgrad Mevlevihanesi
postnisini Adni Dede (6.1100/1688) tarih dismusttr.s3

Ktutahya Erguniye Mevlevihdnesi postnisin listelerinde Kéamile
Hanim, Huseyin Celebi ve Haci Fatima Hanim zikredilmektedir.
Ancak diger postnisinler gibi muiddet-i mesihatleri hakkinda bir
bilgi bulunmamakta ve “Kirk sene Arif Kiiciik (k.s.) Hazretleri’nin
kerimesi mesnevihan Kamile Harnum ve mahdumu Hiiseyin Celebi,
kerimesi Hact Fattma Harmum tarafindan iddre edilmistir’ ifadesi bu-
lunmaktadir.8* Bu ifade de bu zevatin mesihatte bulunmadiklarini;
Mustafa Sakib Dede’nin Konya’dan mesihate tayinine kadar
mevlevihaneye hizmet ettikleri neticesine ulasmamizi saglamakta-
dir. Kamile Hanim’in evlatlarini mevlevi terbiyesi tizerine yetistirdi-
gini; boylece II. Bostan Celebi’nin emriyle mevlevihaneye postnisin
tayin edilen Mustafa Sakib Dede’den 6nce, Huseyin Celebinin ve
kizkardesi Hac1 Fatima Hanimin Kutahya Erguniye
Mevlevihanesi’nin hizmetinde bulunduklarini séyleyebiliriz. Buyuk
bir ihtimalle Huseyin Celebi’nin vefatindan sonra II. Bostan Celebi
tarafindan postnisin tayin edilen Mustafa Sakib Dede Kutahya'ya
vasil olduktan sonra, Kiitahya Mevlevihdnesi tam manasiyla diizene
girmis ve Mustafa Sakib Dede’den sonra da evlatlar1 vasitasiyla
mevlevihane idare edilmis; dervisan terbiye edilmistir.

Huseyin Celebi, Sofya’ya yaptig: bir seyahat esnasinda, orada ve-
fat etmistir.8s

3.5. Mustafa Sakib Dede (6. 1148/1735)

Hanim, kardesi Huseyin Celebi'nin kizi olan Havva Hanim’ evlat edinmis,
egitimini Ustlenmistir. II. Bostan Celebinin emriyle Kitahya Erganiye
Mevlevihanesi'ne tayin edilen Mustafa Sakib Dede’yi bir mtiddet sonra evlat
edindigi yegeniyle evlendirmis, boylece Sefine muellifi Mustafa Sakib Dede
Huseyin Celebi’nin damadi olmustur. (Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s.
260-261; Ihtifalci Mehmed Ziya, Bursa’dan Konya’ya, s. 242)

82 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 237

83 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 237

8¢ KMMA, dosya no: 51/29

85 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 237-238
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Mustafa Sakib Dede (6.1148/1735) aslen izmir’lidir, 1062/1652
senesinde dlinyaya gelmistir. Annesi Halime Hatun’dur. Babas: el-
Hac Ismail Efendi’nin ise tiiccar olup, Hach Istilas1 éncesinde, En-
dultis’den Izmir'e ilticA etmis, Muhyiddin Ibn Arabinin
muridanindan bir seyhin soyundan gelmektedir.86

Izmir’de validesinin yardimiyla ilk tahsilini tamamlayan Mustafa
Sakib Dede, Istanbul’a gelerek burada cesitli dersler tahsil etmek ve
okutmak maksadiyla Fatih Medresesi’ne girmistir. Basarili bir tale-
be olan Mustafa Sakib Dede, medresedekilerden daha iyi bir hoca
bulmak icin Koépruli Fazil Mustafa Pasa’nin (6.1102/1691) talebele-
ri arasina katilmigtir.8”7 Koprtlt Fazil Mustafa Pasa’nin taht-1 terbi-
yesindeyken, Cehrin Seferi'ne (1088/1678) istirak etmis ve bu sefer
esnasinda da Dervis el-Hac Muhammed el-Mevlevi ile tanisarak
Mevlevilige alaka duymaya baslamistir.88 Sefer doéntistinde, Bur-
sa’da Acem Ahmed Efendi’den Farsca dersleri almistir.89

Bursa’daki tahsil slresi tamamlanmasinin ardindan Usak-
Mentese-Hamid-Isparta-Yalvac-Konya gtizergahini kullanarak Kon-
ya'yva ulasmistir. Esasen bu seyahat esnasinda da hem karsilastig:
alimlerden cesitli ilimler tahsil etmis; hem de Konya’da vaaz ve soh-
bet halkalar: olusturmustur.90

Konya’da namini duydugu ve daha sonra mursidi olacak II. Haci
Bostan Celebi’nin (6.1117/1705) hocasi1 Elmalili Halil Efendi’nin
tedrisinde bulunmak istemistir. Fakat Elmalili Halil Efendi’nin Kon-
ya halkinin tutumundan rahatsiz olarak Késec Ahmed Dede’ye y6-
nelmesiyle Mustafa Sakib Dede de Késec Ahmed Dede’nin muiridani
arasina karigsmistir. Késec Ahmed Dede’nin taht-1 terbiyesinde
Fiistis okudugu nakledilmektedir.9!

86 Ahmed Halis Dede, Tufeyl-i Mendkibi’l-Kibar-1 Mevlevi fi Menkabeti Hazret-i
Seyh Sakib el-Ma’nevi, Stileymaniye Kutliphanesi, Nafiz Pasa bél., no: 1186
vr. 3/b, 4/a

87 Ahmed Halis Dede, Tufeyl-i Menakib, vr. 7/a

88 Ahmed Halis Dede, Tufeyl-i Mendakib, vr. 12/b

89 Ahmed Halis Dede, Tufeyl-i Menakib, vr. 14/a

90 Ahmed Halis Dede, Tufeyl-i Mendkib, vr. 14/b

91 Ahmed Halis Dede, Tufeyl-i Mendkib, vr. 16/b
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Buradaki tahsili sona erdikten sonra Istanbul’a giderek, Fatih
Camii'nde alt1 ay kadar vazife yapmuis, fakat kendisinde beliren bir
hastalik sebebiyle, tedavi maksadiyla Bolu'ya gitmistir.92

Bolu’dan tekrar Istanbul’a avdetinde ise, Mevlevilige intisab et-
mis ve Edirne’ye giderek Nesati Dede’nin (6.1085/1674)9 talebesi
olan Seyyid Muhammed Dede’nin% yaninda cile c¢ikararak “Dede”
unvanini almistir. Galata Mevlevihanesi'ne gelerek Gavsi Dede’nin
(6.1109/1691-92) taht-1 terbiyesinde Mesnevi talim etmistir. Daha
sonra ise, Nesib Dede (6.1126/1714), Hasib Dede (6.1132/1719),
Lebib Dede (6.1126/1714), Vehbi Dede (6.1112/1700) ve Mlineccim
Ahmed Dede (6.1113/1701) ile birlikte Misir’a gitmisler ve ¢ ay
kadar Siyahi Dede’nin (6.1122/1710) hizmetinde bulunmuslardir.95

Misir seyahati sonrasinda tekrar Galata Mevlevihanesi'ne gelen
Mustafa Sakib Dede, zaman zaman Besiktas Mevlevihanesi’nin
mukabelelerinde de bulunurmus. Buraya zaméanin padisahi IV.
Mehmed de ziyarette bulunurmus ve bu ziyaretler esnasinda Mus-
tafa Sakib Dede ile de sohbetleri olurmus. Ancak bu durum dedeler
arasinda kiskanchiga sebebiyet vermis ve Mustafa Sakib Dede Is-
tanbul’dan ayrilmak zorunda kalmis. Bu ayrilis vesilesiyle Balkan-
lar1 dolasan Mustafa Sakib Dede, Mevlevilik tarihi ile ilgili cok mi-
him bir kaynak olan eseri Sefine-i Nefise-i Mevleviyan1 bu seyahat
esnasinda kaleme almaya baslamistir.96

En son olarak Konya'ya yaptig seyahatte, 1102/1690 tarihinde,
makam celebisi II. Haci Bostan Celebi (6.1117/1705) tarafindan
Ktutahya Mevlevihanesi postnisinligine tayin edilmistir.97

92 Ahmed Halis Dede, Tufeyl-i Mendkib, vr. 18/b

93 Nesati Dede icin bkz: Mustafa Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviyan, c. 11, s.
96-99

94 Seyyid Muhammed Dede icin bkz: Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. II, s. 140-
143

95 Ahmed Halis Dede, Tufeyl-i Mendkib, vr. 20/a

% Ahmed Halis Dede, Tufeyl-i Mendkib, vr. 26/a

97 Ahmet Ar1, Sakib Mustafa Dede Hayadti, Eserleri, Edebi Kisiligi ve Divan’vun
Tenkidli Metni, (basilmamis doktora tezi), Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstittst, Konya, 1995, s. 5
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Mustafa Sakib Dede, Kutahya'ya vasil oldugunda kendisini kar-
silayan, III. Muhammed Arif Celebi (6.1052/1642) ahfadindan, Ka-
mile Hanimin kizi Haci Fatima Hanim’dir (1122/1710). Hacit Fatima
Hanim’in annesi Kamile Hanim, evlenerek Kitahya’ya geldiginde,
mevlevihane metruk bir vaziyettedir. Kamile Hanim’in sahsi gayret-
leriyle yeniden faaliyete gecen Kuitahya Mevlevihaesinin fetret devri
sonrasi ilk postnisini Mustafa Sakib Dede’dir.

Hacit Fatima Hanim’in blyltk muhabbet ve glivenine nail olan
Mustafa Sakib Dede, Haci Fatima Hanim’in evlat edindigi, Ktitahya
Mevlevihanesi sabik postnisini Hliseyin Celebinin kizi Havva Hanim
ile Hac1 Fatima Hanim tevassutuyla evlenir ve Celebi ailesinin bir
menstbu olur.9® Bu evlilik, Timur istilas: esnasinda Kutahya’dan
ayrilmak zorunda kalan celebiler sebebiyle, Kuitahya’daki nesebi
kesilen celebiler ailesinin devami icin ehemmiyet arzetmektedir.

Mustafa Sakib Dede’nin bu evlilikten Aise, Muhammed Muhlis
(1124/1712), Halime (1122/1710), Ahmed Halis, Mahmtd Hamid,
Ali Sakir ve Fatima (1123/1711) isimlerinde yedi evlad: dinyaya
gelmistir. Ahmed Halis Dede haricindekiler Mustafa Sakib Dede’nin
saglhiginda vefat etmislerdir. Mustafa Sakib Dede, Sefine’de esi
Havva Hanim’in ve evlatlarinin vefatlarina dtisttiga tarihleri de bir
araya toplamistir.99

Havva Hanim’in 1123/1711’de vefat etmesinin akabinde, Nesibe
Hanim isminde baska bir hanimla evlenen Mustafa Sakib Dede’nin
bu evlilikten de Hasan, Huseyin, Abdurrahim ve Fatima isminde
dort evlad: dinyaya gelmistir. Hasan disindaki evlatlar1 Dede’nin
saghginda vefat etmistir. Nesibe Hanim’in ardindan da Ummiihani
isminde bir hanimla evlenen Mustafa Sakib Dede’nin bu evliliginden
de Abduisselam, Rabia ve Selime isimli ti¢ evlad: diinyaya gelmistir.

98 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 261; Ahmed Halis Dede, Tufeyl-i Mendkib,
vr. 45/b

Mustafa Sakib Dede, Sefine’de Kiitahya'ya gelmeden evvel kendini “her cihetten
zavalli ve kimsesiz” olarak tavsif etmektedir. Haci Fatima Hanim sayesinde
aile, maddi-manevi servet sahibi olmus; Hact Fatima Hanim’in 23 sene hiz-
metinde bulunmus olmaktan seref duydugunu belirtmistir.

99 Mustafa Sakib Dede, Sefine, c. I, s. 266
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Abduisselam bebek iken, Rabia ve Selime ise Dede’nin vefatindan bir
muddet sonra vefat etmislerdir.100

Mustafa Sakib Dede, 48 sene Kuitahya Erguniye Mevlevihanesi'ne
hizmet ettikten sonra, 1148/1735 senesinde vefat etmis ve
mevlevihane bahcesine defnedilmistir.10! Vefatina Seyh Galib;

Matemin gus eyleyip Galib gtirtih-1 astkan

Dediler tarih-i fevtin “hayy” hatm-i mevlevi (1148/1735)

beytini tarih distrmusttr.102

Mustafa Sakib Dede, II. Bostan Celebi’den hilafetname alarak
Kutahya'ya gittiginde, Kttahya Mevlevihanesi yaklasik bir asirlik
suskunlugunu hentiz bozmaktaydi. III. Muhammed Arif Celebi’nin
kizi Kamile Hanim’in evlenerek Kiuitahya’ya gelmesiyle mevlevihane
ihya edilmeye baslanmistir. Kamile Hanim’in ecdadinin mirasina
sahip cikarak mevlevihanede tecdid ve tamir faaliyetine basladigi;
ayrica halki irsad etmek; halka Mesneviyi, mevleviligi ve
mevlevihaneyi tanitmak icin, ytiziinde bir pece bulunarak Mesnevi
sohbetleri yaptig: rivayet edilmektedir.103

Mustafa Sakib Dede’den sonra, mevlevihanenin mesihatinde “ce-
lebi” olarak isimlendirilen evlad-1 Mevlana vazife yapmistir.

Mustafa Sakib Dede’den sonra, tekkelerin kapatildigi 1925
tarihinde kadar mevlevihanenin postnisin listesi su sekildedir:

Mustafa Sakib Dede oglu Ahmed Halis Dede (6.1191/1177).
Ahmed Halis Dede oglu Abdurrahim Ata Celebi (6.1206/1791).
Abdurrahim Ata Celebi oglu Mehmed Saib Celebi (6.1227/1812).
Abdurrahim Ata Celebi oglu Abdulkadir Celebi (6.1272/1855).
Abdtlkadir Celebi oglu Ismail Hakki Celebi (6.1309/1891).

100 Ahmed Halis Dede, Tufeyl-i Menakib, vr. 104/b-105/a

101 Ahmed Halis Dede, Tufeyl-i Menakib,, vr. 30/b

102 Seyh Galib Divani, (haz: Muhsin Kalkisim), Akcag Yayinlari, Ankara, 1994, s.
148

103 Thtifalci Mehmed Ziya, Bursa’dan Konya’ya, s. 241
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Ismail Hakki Celebi oglu Idris Hamdi Celebi (6.1313/1895).104

Ismail Hakki Celebi’den sonra mevlevihanenin idaresinde birta-
kim sikintilar bas gostermistir. Ismail Hakki Celebi’nin vefatiyla
oglu Erglin Celebi postnisin olmustur. Ancak yasinin kticiik olmasi
sebebiyle Ergtin Celebi’ye Riza Celebi oglu Hlisameddin Celebi veka-
let etmistir. Onbes sene Hiisameddin Celebi’nin vekaletinden sonra,
Ergin Celebi’'ye Amil Celebi vekalet etmistir.105 Ardarda cocuk yas-
taki celebiler postnisin tayin edilmeleri; ¢cocuk seyhlere de yine tayin
ile gorevlendirilen dedelerin vekalet etmeleri zaman zaman birtakim
karisikliklara ve halk nezdinde sikayetlere sebebiyet vermistir. K-
tahya Mevlevihanesi’nin en son postnisini, Sakib Celebi’dir.106

Sonuc

Mevleviligin ilk merkezlerinden olan ve mevlevilik acisindan
ehemmiyetini daima muhafaza eden Kiuitahya Mevlevihanesi, Konya
Mevlana Dergahi’ndan sonra Mevlana Ailesi mensuplari, celebiyan
tarafindan idare edilmis tek mevlevihanedir.

Celdleddin Ergin Celebi'nin mesihati ile temelleri atilan
mevlevihane, mevlevi dervisanin terbiyesi icin ehemmiyet arzettigi
gibi Kuitahya halk: ve ¢esitli sebeplerle Kiitahya’ya iltica etmis kim-
seler icin de emniyetli bir yer olmustur. Bu emniyeti tesis eden de,
mevlevihanenin temellerini atan Celdleddin Ergiun Celebi olmustur.
Ancak bircok merkez gibi Anadolu’'nun da buyuk zarar gérmesine
sebep olan Timur Istilas1 esnasinda Kiitahya Mevlevihanesi de zarar
gormustir. Bu vak’a sonrasinda celebiyanin bir kisminin vefati, bir
kisminin hicretiyle Kutahya Mevlevihanesi uzunca bir muddet
trbedar ve bazi dedeganin gayretleriyle mevcadiyetini devam etti-
rebilmistir.

Konya Mevlana Dergahi postnisini, makam celebisi III. Muham-
med Arif Celebi’nin kiz1 Kamile Hanim Kiitahya esrafindan bir zatla
evlenerek Afyon’dan Kiutahya'ya geldiginde, mevlevihane uzun bir

104 KMMA, 51/29
105 Kuicuk, Sezai, Mevleviligin Son Yiizyut, s. 217
106 KMMA, 97/42
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sessizlik yasamaktadir. Mesnevihdan olan Kéamile Hanim,
mevlevihanenin ihyas: icin buyuk gayret gostermistir. Kutahya
Mevlevihanesi'ne Mustafa Sakib Dede postnisin tayin edilene kadar
Kamile Hanmim, oglu Huseyin Celebi ve kizi Haci Fatima Hanim
mevlevihaneye hizmet etmislerdir. Bu zevatin isimleri Kutahya
Mevlevihanesi postnisin listelerinde zikredilse de makam-1
mesihatte zikredilmemektedirler.

Mustafa Sakib Dedenin 1102/1690 tarihinde, Konya'dan
postnisin tayin edilmesiyle mevlevihane fetret  devrini
nihayetlendirmistir. Ayrica, Mustafa Sakib Dede’nin, Huseyin Cele-
bi'nin kizi, Hact Fatima Hanim’in evlathigi Havva Hanim’la evlenme-
siyle de mevlevihanenin mesihati “Hanedan-1 Sakibiyye” olarak
isimlendirilen Kutahya celebiyanina intikal etmistir. Kutahya
Mevlevihanesi, mevlevilik tarihi icerisinde muihim bir¢cok simanin
yetismesini saglamis bir merkez olmustur.

Mevlevihdnenin son dénemlerinde de yine celebiyan makam-1
mesihatte bulunmustur. Zaman zaman yas: ktictik bulunan seyhle-
re vekalet edenler ile ilgili birtakim meseleler yasanmissa da,
mevlevihane, tesis edildigi tarihten tekkelerin kapatildign 1925
tarihine kadar celebiyan tarafindan idare edilmistir.
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DINLERDE VE iSLAM KULTURUNDE SABIR

Mebrure Dogan
Dr., Din Psikolojisi, Mesleki ve Teknik Anadolu Lisesi (Erzincan) Din Kultar ve
Ahlak Bilgisi Ogretmeni

Oz: Bu calismada dinlerde ve Islam ktiltiirtinde sabir olgusu ele alinmistir. Tam
dinlerde oldugu gibi Islam kulttiriinde sabir, dini ve ahlaki bir deger olarak
kabul edilmektedir. Dinlerin bazisinda sabir yalnizca 6fke kontroli veya “aci
cekme” fenomeni ile karsilasildiginda gelistirilen bir tutum olarak
anlasilmaktadir. Oysa Islam kiiltiiriinde sabra derin anlamlar ytklenmektedir.
Sabir her turlt zorluk, tehdit ve kayip karsisinda génullt bir sekilde dayanma,
direnme, géglis germe ve sonucu sakince bekleme egilimidir. Ayrica sabir dini
hayatin sorumluluklarini yerine getirmek icin bireylere yardimci, manevi
gelisimde motivasyon kaynagi, tasavvuf geleneginde muridde bulunmasi
gereken bir ézellik, “insan-1 Kamil”in ise temel tavirlarindan biridir.

Anahtar Kelimeler: Sabir, Din, Islam Kultiira.

Patience In The Religions And Islamic Culture

Abstract: In this research, patience phenomenon in religions and Islamic
culture was invesigated. Patience is accepted as a religious and moral value in
all religions and also Islamic culture. Patience is understood exclusively as
anger management or an attitude that is developed when faced with “suffering”
in some religions. However the profound meaning is installed to patience in
Islamic culture. Patience is to endure voluntarily, to resist and tendency of
waiting calmy when faced with all sorts of difficulties, threats or loses.
Additionally patience is helpful to individuals in while accomplish their
responsibilities related religious life and a source of motivation in spritual
development and a feature must be present in disciple, one of the basic
attitudes of the perfect human (Al-Insan al-Kamil) in Sufi tradition.

Keywords: Patience, Religion, Islamic Culture.
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Giris

Sabir kelimesi Turkceye Arapcadan gecmis olup, “sabera”
koktinden gelmektedir. “Sabr” Arapcada gerekli durumlarda nefsi
hapsetmek, kendini tutmak, iradesine hakim olmak demektir.
Ayrica “intizar etme, bekleme ve gézleme” eylemleri “sabr’
sozcuguyle ifade edilmektedir.! Turkcede kelime karsiligi aci,
yoksulluk, haksizlik gibi tUztGcl durumlar karsisinda ses
cikarmadan onlarin gecmesini bekleme erdemi ve dayanc olan
sabir, ayrica olacak veya gelecek bir seyi telas géstermeden bekleme
olarak tanimlanmaktadir.2

Sabir, her turlti zorluk, tehdit ve kayip karsisinda gonalld bir
sekilde dayanma, direnme, g6glis germe ve sonucu bekleme egilimi
olmakla birlikte duygusal, bilissel, davranissal boyutlariyla yasanan
coztimleyici psikolojik stirectir. Bireyin hayati anlamlandirmasindan
baslayarak  6mrintin  sonuna kadar  strecek yasamsal
mucadelesinde ona glic veren, denge ve uyum arayisinda destek
saglayan sabir, onu basariya gotliren ve ardindan mutluluk
hedefine ulasmasina aracilik eden psikolojik zemini olan varolussal
bir olgudur.

Din olgusu, insanlarin dinyaya ve olaylara bakisina yon
vermekte, tutumlarinda belirleyici rol oynamaktadir. Ayrica hayatin
etkin bir unsuru olarak dinler, dogru eylemler icin gerekli
motivasyonun potansiyel kaynagi durumundadirlar. Dinler
islevlerini eksiksiz yerine getirdikleri zaman, hayatin zorluklariyla
basa cikmayla birlikte daha uyumlu, manevi doyuma ulasmis ve
olgunlasmis insan olmanin yollarini 6gretmeye caligmaktadirlar.
Insanlar1 hakikati ve kalict memnuniyet verecek seyleri aramaya
tesvik eden dinler, hayattan beklenenler konusunda olumlu

1 {bn Manzur Ebu’l-Fadl Cemaltiddin Muhammed b. Muikerrem, Lisanii’l Arab,
Daru’l Maarif, Kahire, Tsz, s. 2391; Ragib el-isfahani, Miifredat Elfazi’l
Kur’an- Kur’an Kavramlan Soézligi, (3. Baski), (Cev.: Yusuf Turker), Pinar
Yayinlari, Istanbul Mayis 2012, s. 839-841; Ali Unal, Kur’an’da Temel
Kavramlar, Nil Yayinlari, Istanbul 2003, s. 434; Hiiseyin Ece, Islam’in Temel
Kavramlan, (3. Baski), Beyan Yayinlari, Istanbul 2010, s. 570.

2 Tark Dil Kurumu, Tirkge Sézliik, ( Yeni Baski), Turk Tarih Kurumu Basim
Evi, Ankara 1988, C: II, s. 1236.
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distinmeye yonlendirmekle birlikte, yikici dtrttlerin Ustesinden
gelecek, insani daha cok bilgelige, zihinsel sakinlige ve mutluluga
gotirecek deger yargilarini sunmaktadirlar. Sabir, bu deger
yargilarindan biridir.

Tum dinler ayni zamanda etik kurallar1 blinyesine alip bunlar:
sahiplenen kurumlardir.® Dinlerin metafizik dogrular1 ile etik
kurallar, adeta i¢ ice gecmis bir vaziyette bulunmaktadir. Bilhassa
gecmiste ahlaki yonden cokmus toplumlarda ortaya cikan dinler,
toplumda egemen olan degerler sisteminde radikal reformlar
gerceklestirerek etik degerlerin yeniden canlanmasina vesile
olmuslardir.# Ogretisel ve diger farkliliklara bakilmaksizin
dinyadaki tim buytk dinlerin bireylere iyi insan olmay: 6gretme
kaygisi tasidiklari bilinmektedir. Dinler sevgiyi, paylasimi, sabri,
hosgoriuyt, bagislayiciligl, alcakgénulliligtih ve benzeri eylemleri
vurgulamakta ve bireylerin bu 6zelliklerini gelistirmelerine yardimci
olmaktadirlar.> Bununla birlikte baglilarina hayatin anlami, insanin
degeri ve varligin hikmetine dair telakkiler asilayan dinlerin getirdigi
bu ogretiler zamanla insanligin ortak vicdanini ve faziletler
havuzunu olusturmustur.® Genel olarak bazi dinlerin dinyay:

«

anlamlandirirken kullandiklar1 “aci cekme” fenomenine karsi
panzehir olarak sunulan sabir ayni zamanda insanligin evrensel
degerler sistemi icerisinde yer alan etik bir degerdir. Zira hemen
tim dinlerde sabrin bir erdem oldugu konusunda ortak bir goris

vardir.

Dinler, sadece insanlarin sikintili zamanlarinda teselli kaynagi
olmakla kalmamakta, onlardan baslarina gelen olumsuzluklar:
manevi gelisimleri icin birer firsata dontistirmelerini

3 fbrahim Agah Cubukcu, “Islam’da Ahlak Meselesi’, Ankara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C: 20, S: 1, 1972, s. 14.

4 Yasin Ceylan,”Etik Degerlerin Insan Yasamindaki Yeri”, Islamiyat, 2001, S : 3,
s. 155-159.

5 Nasuh Gunay, “Dinlerin Kuresel Barisa Katkilan”, Uluslararast Davraz
Kongresi, Isparta, 24-27 Eylil 2009, s. 3164-3180.

6 Recep Kaymakcan, Hasan Meydan, “Din Kultirti ve Ahlak Bilgisi Programlari
ve Ogretmenlerine Gére Degerler Egitimi” Degerler Egitimi Dergisi, C: 9, No:
2, Haziran 2011, s. 28.


mailto:yceylan@metu.edu.tr

96 Mebrure Dogan

istemektedirler. Dinlerle birlikte 6zellikle dinlerdeki mistik
anlayislar, bireyin basina gelenleri sabirla gogtisleyebilmesini ve
sorunlarin ¢6zimu icin elinden gelenin en iyisini yaparak kaygi ve
umutsuzluktan uzak kalacak sekilde tevekkltil etmesini
ogttlemektedir. Problemleri ¢6zme veya daha huzurlu bir hayat icin
her an bir Oncesinden daha fazla gayret edilmesi konusunda
sundugu motivasyonla birlikte dinler, kendini gelistirme ve
olgunlasma surecini desteklemektedir.”

Dinlerde Sabir

Dinler acisindan bakildiginda “sabir” kavrami daha cok ahlaki
boyut icerisinde yer almakla birlikte dini bir olgu olarak da
algilanmaktadir. Neredeyse tuim dinler sabri, olumlu karakterin
gelismesini  tesvik eden temel degerlerden biri olarak
benimsemektedir. Ruhsal gelisim ve sabirla baglantihi bodyle
kapsamli ve ylzyillardir stren bir gelenek g6z Ontnde
bulunduruldugunda her ikisi arasindaki iliskiyi kesfetmek, sabrin
manevi motivasyon kaynag: olarak degerini ortaya koymaktadir. Bu
baglamda inanan bireyler de hayatin getirdigi sikinti ve dertler
karsisinda sabirli olabilmeyi manevi gelisim icin bir imkan, Allah’a
yakinlagsma vesilesi olarak degerlendirmektedirler.8 Konuyla ilgili
Schnitker ve Emmons’un yapmis oldugu bir calismada dindarlik,
ruhsalligin cesitleri ve sabir arasindaki iliski arastirilmis ve ruhsal
askinlik, bireyin inanclari, dindarlik ve maneviyatla sabir arasinda
pozitif yonli, anlaml, gtclt bir iliskinin var oldugu sonucuna
ulasilmistir.® Buna goére sabir tutumunun kazanilmasinin, manevi
gelismisligin ifadesi olan ruhsal askinligin gelismesine yardimeci
oldugu soylenebilir. Zira sabir olmadan bireyin zorluklar, acilar,

7 Ali Ayten, Tanr’ya Siginmak- Dini Basa Cikma Uzerine Psiko-Sosyal Bir
Arastirma, 1z Yayincilik, Istanbul 2012, s. 49, 50, 66.

8 Ayten, Tanri’ya Siginmak, s.19.

9 Sarah Schnitker, and Robert Emmons “Patience as Virtue: Religious and
Psychological Perspectives”, Research in the Social Scientific Study of
Religion, Volume: 18, Leiden 2007, s.177-178; Sarah Ann Schnitker, An
Examination of Patience and Well-being, (Dissertation Doctor of Philosophy in
Psychology), California 2010, s.16.
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sikintilarla etkili bir bicimde basa ¢ikmasi, aci ve sikintilari gelisme
ve olgunlasma firsatlarina déntsttirmesi zor géorinmektedir.

Fonksiyonalist bir yaklasimla dinlerin var olmasinin tek bir
nedeni olduguna inanan bazi insanlara goére dinler, insanlarin aci
cekmeye anlam bulmalarina yardim etmektedir. Budizm ve
Hristiyanlikta bunun 6rnekleri mevcuttur. Buda'’ya gére dort buyuk
gercekten ilki: “Hayat aci cekmedir.” Boylece Buda kendisini
izleyenlere act cekmenin erdemini Ogretmek istemektedir.
Hristiyanlikta ise acinin nedeninin insanin Tanri’dan uzaklasmasi
olduguna inanilmaktadir. Aci ancak Isa’nin carmihtaki acisiyla
Ozdeslestirildiginde katlanilir olmaktadir. Dini gelenekler, sadece
actyr insan dogasinin merkezi olarak gérmemekte ayni zamanda
hayatin acilarla dolu oldugu gercegine nasil cevap verilmesi
gerektigi konusunda da yonlendirmeler yapmaktadir. Bu
yonlendirmelerden biri de “sabirli olma” konusundadir. Zira acilar
karsisinda en fazla ihtiyac duyulan giti¢c sabirdir ve hayatin gercegi
olan acilardan kacmak nasil mimkin degilse sabirdan kacmak da
mumkin degildir. Bu dogrultuda sabir gerektiren bir trajedi
yasantist sadece bireysel gelisim icin bir firsat degil, ayn1 zamanda
maksimum psikolojik gelisim i¢in gerekli olmaktadir.10

Yasamlarinin anlamli bir parcast olarak acilarina karsi
gelistirdikleri tutumlar, insanlara gercek bir varolusun kapilarini
acabilmektedir. Bu baglamda dini gelenekler, bireysel gelisimi
destekleyerek kayiplar ve krizler karsisinda bireyleri edilgen kalmak
ve katlanmak disinda daha fazla sey yapmaya itmekte, insanin
bakis acisini degistirmesini tavsiye etmekte ve aci cekmenin degisim
icin sansa donusttrtlebilecegine isaret etmektedir.!! Hayatin aci,
zorluk ve sikintilarini olgunlasma firsatlar1 olarak degerlendiren
dini yaklasimlar, bireylerin basa c¢ikma strecinde baslarina
gelenleri anlamlandirmalar1 asamasinda zihinsel boyutta etkili
olmaktadirlar. Bdyle zamanlarda bireyler yasananlar karsisinda
dinsel ogutlerin  etkisiyle sabirli davranmanin gerekliligini

10 Emmons, Tesekktir Ederim, s. 137.
11 Robert A Emmons., Tesekktir Ederim (Mutlulugun Anahtart Stikretmek), Dogan
Kitap, Istanbul 2009, s. 137.
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hatirlamakta ve sabirli davranisa hazir hale gelmektedirler. Sabur,
edilgenlik ve katlanma gibi negatif tutumlara benzemediginden, bir
yandan basa ¢ikma araci olarak kullanilan, diger yandan degisim ve
dontisime imkan veren bir tutum olarak ortaya cikmakta, kisisel ve
manevi gelisimi destekleyen yapisiyla hem dini-manevi hayatin hem
de sekuiler hayatin 6nemli bir unsuru olarak islev gérmektedir.
Dolayisiyla dinlerin sabir yaklasimlarini bilmek, farkli dinlerin
bireylerin hayatin zorluklar1 karsisinda tavirlarini belirlemelerinde
ve bireysel-manevi gelisimlerinde nasil bir etkiye sahip oldugunu,
problemleriyle basa ¢ikarken zihinsel stireclerde meydana getirdigi
etkiyi ve sabirli davranma konusunda sagladigi motivasyonu
anlamak acisindan énem kazanmaktadir. Islam kulttirtinde sabrin
incelenmesinin ise icinde bulunulan toplumun sabir yaklasiminin
anlasilmasi yaninda diger dinlerin sabir yaklasimlariyla da
mukayeseye imkan saglayabilecegi dtistintlmektedir.

Yahudilikte Sabir

Yahudi perspektifinden sabir, Yahudi inancinin temel
bilesenlerinden biridir. Ibranice kutsal kitap boyunca Tanri sabirl
olarak tanimlanmaktadir.? Tanri'nin sabir ve sevgisi Yahudi
insanina Tevrat'n tamaminda hatirlatilirken Eski Ahit'ten c¢ok
sayida anlati, Israil ulusuna karsi Tanri'nin sabrindan séz
etmektedir.l3 Bununla birlikte Yahudi tarihi boyunca Tanri,
kendisine donen ve tovbe eden secilmis kullar1 icin “sabirla
bekleyen” olarak isimlendirilmistir. Sabirli Tanr1 karakterine ek
olarak, Yahudiler kendilerini tesvik etmek amaciyla sabri bir erdem
olarak kavramlastirmaktadirlar. Yahudi insanlar bilgece bir yasama
sahip olmak icin sabri gelistirmeyi Tanah boyunca niyaz
etmektedirler. Atasozleri kitaplarinda ise sabir pratigi ile ilgili olarak
"sabirli bir adam buytk bir anlayis gosterir; fakat cabuk 6fkelenen
bir adam cilginlik gésterir.” gibi sézler!4 yer almakta ve bir anlamda

12 Exodus 34:6-7.

13 Nehemiah 9:29-31.

14 Schnitker and Emmons, “Patience as Virtue:Religious and Psychological
Perspectives” s.178.
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ofkeyle basa cikmak icin Yahudilere sabirli olmak tavsiye
edilmektedir.15

Yahudiligin kutsal kitabi Tevratta sabirla ilgili cok sayida ayet
bulunmaktadir. Ornegin “Sabirli kisi yigitten Ustiindir, kendini
denetleyen de kentler fethedenden Usttindtr.”!6 kutsal s6z01, sabirl
olmay1 ylceltmekte hatta sabirli bireyi kahramanlastirmaktadir.
Ayrica Tevrat’ta ve Kitab-1 Mukaddes’in Eski Ahit kisminda ilahi
dinlerde sabrin sembol ismi Eylip peygamberin hikayesinin gectigi
ve yogun bir sekilde sabir konusunun islendigi “Eytp” bolimu yer
almaktadir. Bu bélimde buyuk felakete ugrayan dogru bir adamin
cektigi acilar anlatilmaktadir. “Eytp buttin c¢ocuklarini, malini
mulklinG yitirmis ve korkunc¢ bir hastaliga yakalanmistir. Tanri'nin
bizzat kendisi sonunda Eyup'e gorinmustir. Arkadaslar1 Eytip'tin
cektigi aciy1 geleneksel dini kavramlarla aciklamaktadirlar. Onlar
Tanri’'nin her zaman iyiligi 6dullendirip kéttaltigh cezalandirdigini
bu nedenle EyUptln gtnah isledigi icin bu acilarnn cektigini
dustnmektedirler. Ama bu diistince Eytupin durumunu aciklamak
icin cok yetersiz kalmaktadir. Eylp bu acimasiz cezayr hak
etmemistir. Ctinkd o, alisilmisin 6tesinde iyi ve dogru bir insandir.
Eytp kendisi gibi birinin basmna bu denli kétultik gelmesine
Tanri'nin nasil izin verdigini anlayamamakta, Tanri'ya cesurca
meydan okumaktadir. O, imanini yitirmemistir fakat Tanri'min
6ntnde aklanip yeniden 1iyi insan olarak onuruna kavusmak
istemektedir. Tanr1 Eytipln sorularina yanit vermemis, ama ilahi
glc ve bilgeliginin siirselligiyle imanina karsiik vermistir. O zaman
Eytp Tanrinin yucelik ve bilgeligini kabul etmis, o6fkeli ve kaba
sozlerden oturul tévbe etmistir.” Kitap, sonu¢ olarak Eytplin eski
gonencine nasil kavustugunu, hatta daha da zengin oldugunu
anlatmaktadir. Tanr1 EytGplin cektigi acilarin nedenini anlamayan

15 Arthur Segal, Frank Dunne Jr The Handbook to Jewish Spiritual Renewal: A
Path of Transformation for the Modern Jew, Rabbi Arthur Segal, New York
2009, s.248.

16 Kitab-1 Mukaddes- Eski ve Yeni Ahit, “Eyub”, Ohan Matbaacilik, Istanbul
2001, s.506-542; Stileyman'in Ozdeyisleri, 16/32.
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arkadaslarini azarlamistir ve yalniz EylGp Tanri'nin Ustinltigtint
sezebilmistir.”17

Kur’an’daki EyUp peygamber kissasi ile Tevrattaki kissanin
sembol ismi ayni olmasina ragmen icerik olarak birbirini tutmadig:
anlasilmaktadir. Sabirliligi nedeniyle tim Mduslimanlara o6rnek
gosterilen Hz. Eytip'in “Basima musibet geldi, sen merhametlilerin
en  merhametlisisin.”!8 sozU, onun halka  sikayetlenip
sizlanmadigini, hatta durumuna sabir gostererek halini yalnizca
Rabbine arz ettigini ve takdire teslimiyetini ifade etmektedir. Yani
Eytip peygamber Haktan ne gelse razidir. Oysa Tevrat’ta EyUp
peygamberin tovbe etmesini gerektirecek derecede isyankar bir tavir
sergiledigi, icinde bulundugu durumu hak etmedigini ifade ederek
Tanri'ya serzeniste bulundugu belirtilmektedir. Bu durum Kur’an’in
Hz. EytUp’in sabrina dair bildirdikleriyle Eski Ahitin EyUp
kissasindaki sabir 6yklistintin anlatimda ve sabir anlayisi acisindan
bazi farkliliklar icerdigini ortaya koymaktadir. Zira Kur’an’da Eyutp
peygamberin sabri o6vilerek o6rnek tavrina dikkat cekilirken,
Tevrat’ta acilarla denenmesi 6n plandadir.

Yahudi kutsal metinlerinden anlasimaktadir ki Yahudi
perspektifinden sabir, kizginlikla hareket etmeme, 6fkeye hakim
olma, basa gelene katlanma ve tahammtl olarak algilanmaktadir.
Oysa gercekte sabir, 6fke kontroltinde yararli olmakla beraber salt
ofke hakimiyeti degildir. Tevrat’taki EyUp kissasinda sabur,
sikintilara sikayet edip sizlanmadan zorluklara gogiis germe degil,
zorunlu bir katlanis ve icinde bulundugu duruma kahrederek
sikayet etme; yasanan zorluklari manevi gelisim firsatlar1 olarak
degerlendirip sabir davranisiyla Ustesinden gelme degil, Tanri’nin
cezalandirmas1 olarak degerlendirilmekte ve negatif perspektiften
yorumlanmaktadir. Halbuki sabir olumlu bir stirectir.

17 Kitab-1 Mukaddes- Eski ve Yeni Ahit, “Eyub”, s.506-542.
18 Enbiya, 21/83.
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Hristiyanlikta Sabir

Hristiyanlikta sabir, bir erdem olarak nitelendirilmektedir.
Yahudi kutsal kitaplarindaki gibi Yeni Ahit'te de sabir Tanri'nin
karakterinin temel bir bileseni olarak tasvir edilmektedir. Havari
Pavlus “I Timoty” kitabinda Hristiyan sabrini tarif etmektedir. Mesih
Isa’nin sinirsiz sabri, ona inanan ve ebedi hayatini kabul edenlere
ornek  goOsterilmektedir. Dahasi Tanrinin sabri insanligin
kurtulusuna imkan saglamaktadir.!® Incil'de: “O size karsi
sabirlidir, birinin mahvolmasini istemez fakat herkesin tovbe
etmesini ister. Unutmayin ki Rabbimizin sabri, kurtulus anlamina
gelir.“20 ve “Tamamen al¢cakgénullti ve nazik olun, birbirinize sevgi
tasiyin, sabirli olun.”?! kutsal sozleriyle Hristiyanlarin diger
insanlara karsi sabir géstermesi tavsiye edilmektedir. Ayrica “Sen
oldukca sabirli ol ve bekle ctinkti Rabbin yakinda geliyor.”22
ayetinin ifade ettigi Mesih'in ikinci gelisini sabirla bekleyen
inananlar gibi sabir sergilenebilecegi belirtilmektedir. Sabur,
Hristiyan perspektifinden pasif bir teslimiyet gOstermek degil,
bunun yerine bekleyen, cefakar, umutlu, sevincli olmak seklinde
anlasilmaktadir. Bu Hristiyan kavramlastirma, hayattan ihtirassiz
bir sekilde kopmay: sembolize eden stoacit sabir kavramindan
ayrilmaktadir.23

Hristiyan geleneginde buytuk teologlar sabrin Onemini
anlatmislardir. Tertullian bulitin glnahlarin temeli olarak
sabirsizlignt ve erdemlerin en yuksegi olarak sabri gérmustar.
Augustine sabri bir lttuf olarak degerlendirmis, sabrin tevazu ve
stikranla karsilikli iliskisini vurgulamis ve sabir erdeminde azmin
nuansi Uzerinde durmustur. Aquinas sabirsizlik ve miskinlik ug¢lar:
arasinda bir orta nokta olarak sabri kavramlastirmistir. Yine o sabir
(zorluklara dayanma) ve azmi (hedefe dogru devam eden eylem)

19 Schnitker and Emmons, “Patience as Virtue:Religious and Psychological
Perspectives”, s.178.

20 II. Peter, 3/ 9, 15

21 Efesliler 4:2

22 James, 5/8

23 Schnitker and Emmons, “Patience as Virtue: Religious and Psychological
Perspectives”, s.179.
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birbirinden ayirmistir. Hristiyan dininin enstittilerinde John Calvin
oncelikle Tanri'nin egemenligi ve takdirine gtvenin ifadesi olarak
sabr1 tasvir etmistir. Son olarak Soren Kierkegaard sabri bireysel
ozgurluk duygusuyla kaynasmis, kacinilmaz aci ¢cekme karsisinda
gosterilen tavir olarak vurgulamistir. Kierkegaardin sabir anlayisi
icin su yorum yapilmaktadir: "Sabir cekilme, teslim olma, pasiflik
veya eylemsizlik degil; bunun yerine kurallarin gerektirdigi alan
icerisinde 6zgurltiglin ortaya cikmasidir.”24

Hristiyanlhigin kutsal kitab1 Incil’de icinde “sabir” kelimesi gecen
pek cok ifade bulunmaktadir. “Yaslhh erkeklere o6lctlt, agirbasl,
sagduyulu olmalarini buyur. imanda, sevgide ve sabirda saglam
olsunlar.”25 “Rab’bin 6nlinde sakin dur, sabirla bekle; kizip tiztilme
isi yolunda olanlara, ko6t amaclarina kavusanlara.”26 “Boylece
Ibrahim sabirla dayanarak vaade eristi.”?” gibi ayetlerde sabir
vurgusu yapilmaktadir.

Hristiyanlik o6gretisine gore bir Hristiyan ancak denenme ve
sitkinti  anlarinda  sabirli  olmayir  6grenmektedir.  Onlarin
yasantilarina butinltk ve tam bir doluluk gelmeden 6nce sabir
gelmektedir. Hatta inancli bir Hristiyanin sikinti ve denenmelerle
karsilastiginda sevinmesi gerektigi "Kardeslerim, cesitli denemelerle
yluz yuze geldiginiz zaman, bunu buytk sevincle karsilayin."28
ayetinde belirtilmektedir. Zira “Cunkt bilirsiniz ki, imaninizin
sinanmasi dayanma glclUnU yaratir.”29 ayetinde ifade edildigi gibi
bir Hristiyanin denenmelerden gectigi zaman dayanma gtclt
artmakta ve bu durum sabrini ortaya c¢ikarmaktadir. Ayrica
Hristiyanlik 6gretisine gore Tanri, sabri gelistirmek i¢in insanlara
uygun ortamlar hazirlamaktadir.

24 Soren Kierkegaard, , Purity of Heart (D. V. Steere, Trans.),Harper and
Brothers. (Original work published 1847) New York 1956 ’dan aktaran
Schnitker and Emmons, “Patience as Virtue:Religious and Psychological
Perspectives”, s.179.

25 Titus, 2/2.

26 Mezmurlar, 37/7.

27 ibraniler, 6/15.

28 Yakup, 1/2.

29 Yakup, 1/3.
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Uzak Dogu Dinlerinde Sabir

Sabir uzak dogu dinlerinin cogunda temel bir deger olarak
desteklenmektedir. Uzak dogu dinlerinde “aci” temasi 6nemli bir
yere sahiptir ve sabir bu baglamda ele alinmaktadir. Genel
cercevede bu dinlerde aciya tahammtl etmek, zorluklara katlanmak
insan olgunlasmasinin temel sartidir. Bu dinlerdeki yaygin anlayisa
gore yogun ve acili duygularin yararlarindan biri insanda cesaret ve
kabullenme duygusu uyandirmasidir. Bdyle durumlarda umut ya
da korkuyla hareket etmek dogru degildir. Aciy1 bastirmaya, ondan
kacinmak icin simdiden kopmaya calismak ya da korkulan seyin
basa gelmesinden kurtaracak baska bir seyler olmasini umut etmek
de yararsizdir. Tersine korkulan seyle karsilasildiginda, ne kadar
sikint: cekilecegi diistincesi karsisindaki korkunun, gercek deneyim
sirasinda hissedilen korkudan daha buytk oldugu fark edilecektir.
Bu kesin ve zorlayict bilinclilik, 6zgtiven ve sabri Utretmektedir.
Dolayisiyla acidan kacinmak yerine onunla ylzlesmek en dogru
¢6zUm olacaktir.30

Sabir, Budizmin merkezi bir bilesenidir ve “Miikemmel Bodhi’ yi
gerceklestirmek icin bir “bodhisavattva” pratigi olarak alti
mukemmellikten biridir. 14. Dalai Lama yorumlarinda, "saf ahlaka
sahip olabilmek icin sabri gelistirmek” gerektigini ifade etmektedir.
Rahula ise Budist yasamda sabirsizligin ortadan kaldirilmasi ve
sabrin tesvikinin gerekliligini aciklamaktadir.3!

Hayatta aci1 cekme olsa da bir Budistin karamsar/umutsuz,
sabirsiz ve oOfkeli olmamasi gerekmektedir. Hayatta baslica
kotuluklerden biri tutarsizlik ve nefrettir. Bu ylizden aci cekmeye
kars1i sabirsiz olmak yanlistir. Acit cekmeye sabirsiz ve 6fkeli olmak
onu ortadan kaldirmamaktadir. Tam aksine bireyin sorununa biraz

30 Tara Bennett- Goleman, Duygulann Simyast Kalbinize Giden Yolu Aklinizla
A¢in,( Cev. Ebru Kilig), Alfa Yayinlari, Istanbul Mayis 2003, s.52.

31 Schnitker and Emmons, “Patience as Virtue:Religious and Psychological
Perspectives”, s.180.
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daha eklemekte ve artirmakta, ardindan zaten nahos olan bir
durumu siddetlendirmektedir.32

Sabir Budizmde 6fkeye karsi bir panzehir olarak gértilmektedir.
Dalai Lama'nin “Ofke kontrolii, Budist perspektiften sabrin giicii”
kitabinda sabir, 6fke ile merhamet arasinda bir arabulucu olarak
tanimlanmaktadir. Zira sabir, merhamete yol acmaktadir ve sabir
pratigi, bireyin kendisi ve digerleri arasindaki iligkinin dengelenmesi
ve degisiminin egitimi icin ana kaledir.33

Duinyaca tnlt Zen hocasi Dalai Lama aciya karsilik vermenin iki
temel yolu oldugunu sdylemektedir: “Biri gérmezden gelmektir,
digeri dogrudan aciya bakip icine nufuz etmektir.” O, ruhani yolu
benimseyenlere “acidan kac¢mayin, icine girin” demektedir. Aci
cekmek O’nun yararli olan i¢ gucler anlaminda kullandig
becerilerle birlesince buytk bir cesaretin kapisini acabilecektir.
Lama’ya gore bu beyinsel becerilerden biri de sabir ve giivendir.34

Budizm’in iki btuytk mezhebinden “Mahayana”da bireyin
kendisini kurtulusa hazirlayabilmek icin uymas: gereken uygulama
esaslarindan biri olan meditasyonu yaparken, karsilastig
olumsuzluklara sabir gostermesi ve hi¢c usanmadan strekli gayret
icinde olmas1 gerekmektedir.35

Hindu dininde erdemli bir yasamin parcasi olarak sabir gelisimi
tesvik edilmektedir. Hindularin ikinci kutsal kitaplar1 Vedalar’da
sabir erdemi ile ilgili ifadeler ve Ogretimi temel alinmaktadir.
Ornegin “Mahabharata”da kraliyet prensi, sabri icin éviilmektedir.
O, “alcak gonulliltik ve sabir erdemiyle stslenmis olarak asil
zihnini, onun kibar eylemlerinde alcak goénullaltigt, dogru
arkadaslig: ve her tirltistini kontrol eden” olarak tarif edilmektedir.

32 Schnitker and Emmons, “Patience as Virtue: Religious and Psychological
Perspectives”, s.180.

33 “Bodhisattva Path” Encyclopedia of Religion, Second Edition, s.997, 998;
Bukkyo Dendo Kyokal (Budist Intisar Cemiyeti), Buda Talimati, (3.baski),
Kosaido Printing Co. Ltd, Tokyo Japon 2001, s. 168-169; Schnitker and
Emmons, s.180.

34 Goleman, Duygularnn Simyast, s.437,438.

35Bkz.http:/ /www.budist.net/budizmde-mezhepler-budist-mezhepleri.html,
Erisim Tarihi: 3 Subat 2013.
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Ayrica Manu kanununda yer alan zorluklara sabirli ol,
arkadasca, zihninde toplanan her hangi bir 6zgurlikcti ve bir
hediye aliciya ve tim yasayan canlilara karsi merhametli ol” s6zi,
bireyleri sabirli bir hayat yasamaya cagirmaktadir. 3¢ Sabir pratigi
diger ruhsal disiplinlere ek olarak mukaddes mutluluga yol acan ve
sucluluktan arindiran olarak degerlendirilmektedir. Kanun soyle
demektedir: "Vedanin ginltik calismasi bireyin yetenegine gore
buytk kurbanlarin performansi ve aci icinde sabir, Olimla
glinahlara neden olanda bile tim gtinahlar1 hizlica tahrip eder” 37 ve
"...azimli, nazik, sabirli... eger o slUrekli bu sekilde yasarsa kesin
cenneti kazanir..." 38

Uzak dogu dinlerinden Taoizm’de diger uzak dogu dinleriyle
benzer bir sekilde sabir merkezi bir karakter o6zelligidir. Taoizmin
kurucusu Lao-tzu: "Size oOgretmek icin Ui¢c seye sahibim. Sadelik,
sabir ve merhamet/sefkat. Bu tcu sizin en buytk hazinenizdir.”
(Lao-tzu,Tao Te Ching) demektedir. O, sabrin degerini "sabir, hem
dost hem de diismanla bu yollarla uyum saglarsin.” séztiyle daha
fazla aciklamaktadir. Lao-tzu 6zellikle sabri, karsilasilan durumlar:
izah etmek ve bir sekilde duruma karsi mticadele etmek icin gerekli
ve durtiden kag¢inmaya izin veren bir deger olarak
kavramlastirmaktadir.39

Islam Kiiltiiriinde Sabir

Sabir tim dinya dinleri tarafindan 6nemi vurgulan ve ovilen
etik bir deger olmakla birlikte dinlerin olusturmayi hedefledigi ideal
insan modelinin de ayrilmaz bir parcasidir. Ancak c¢ogunlukla
benzerlikler tasimasina ragmen dinlerin sabra ytikledigi anlamlarda
farkliliklar da mevcuttur. Islam dininde bazi dinlerden farkli olarak
sabir sadece kisileraras: iligkilerde yarar saglayan, ofke ile basa
cikmak icin gerekli yahut bireye beklemenin faziletini 6greten bir
deger degildir. Bilakis gerek Islam dininin temel kaynaklarinda

36 Code of Manu 6:8

37 Code of Manu 11:246

38 Code of Manu 4:246

39 Schnitker and Emmons, “Patience as Virtue: Religious and Psychological
Perspectives”, s.181.
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gerekse Islam kultiiri icinde énemli bir yere sahip olan tasavvufta,
sabra cok derin anlamlar ytklenmistir. Ayrica tim ilahi dinlerde
oldugu gibi Islam dininde de Allah cok sabirlidir ve O’nun giizel
isimlerinden biri cok sabirli anlaminda “Sabar” dur. Sabirli olmak
ayni zamanda Islam’a gére tiim peygamberlerin ortak &zelligidir.+0
Islam’da diinya hayatin1 anlamlandirmak icin sunulan anlam
cercevesi dahil inang, ibadet, ahlak alanlarinin timtinde sabrin
gerekli  goruldiginden  bahsetmek  muUmkUndtr. Tasavvuf
geleneginde ise sabir, bunlara ilaveten kamil insan yolculugundaki
duraklardan yani nefs mertebelerinden biridir.4!

Islam ahlakinda nefse karsi verilmesi &ngériilen miicadelede
Musliman’in basarili olabilmesi icin sabir glicine sahip olmasi
gerekmektedir. Hicbir zaman bitmeyecek olan nefisle miticadele
daha fazla sabir istemekte, milicadelenin azim ve sebatla
stirdtrtlmesi de oOnemli olmaktadir.2 Bu mucadele manevi
gelisimin stirekliligini de beraberinde getirmektedir.

Islam dininde sabir, sikinti ve zorluklar karsisinda pasifce
tahammtil etmek degil, hoslanilan, hayir bilinende ser;
hoslanilmayan, ser bilinen seyin de arkasinda hayir olabilecegi,
bunun ancak olaylarin arkasindaki hikmeti yaratan tarafindan
bilinebilecegi inanciyla, pozitif bir yaklasimla ve umutlu bir sekilde
aktif caba géstermektir. Yani sabir kavrami Islam’da aktif, proaktif
bir eylem olarak gértilmektedir. Pasif ve reaktif bir sabir yaklasimi
Islam’in sabir anlayisina uygun diismemektedir.43

Diger dinlerde oldugu gibi Islam’da da kutsal metinler, dindar
bireyin anlam dunyasina nufuz ederek Dbilissel algisimi

40 Hayati Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yoniiyle Insani Degerler, Dem
Yayinevi, Istanbul 2013, s. 128-129.

41 Faruk Karaca, Dini Gelisim Teorileri, Dem Yayinlari, Istanbul 2007, s.266;
Hasan Kayiklik, Tasavvuf Psikolojisi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 2009, s.150;

Faruk Karaca, Din Psikolojisi, Eser Ofset Matbaacilik, Trabzon 2011, s. 211.

42 Robert Frager, , “Tasavvuf Geleneginde frsad”, (Cev.: Omer Colakoglu), Manevi
Rehberlik ve Ben Otesi Psikolojisi Uzerine Paylasimlar, (ss. 23-39), (Ed.
Robert Frager), Kakntis Yayinlari, istanbul 2009, s. 29.

43 Tallal Alie Turfe, Patience in Islam: Sabr, ( 1st used ), Tahrike Tarsile Qur’an
Inc., Elmhurst, New York 1996, s.25.
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sekillendirmektedir. Ayet ve hadislerde merhamet, digerkamlik,
affedicilik, sabir gibi 6zelliklere deger atfedilmekte, yapilan tesvikler
ahlaki degerlerin tutum haline gelmesinde ©6nemli bir rol
oynamaktadir. Dolayisiyla Islam’da sabra hangi anlamlarn
yuklendigini en kapsamli bicimde anlamanin yolu, temel kaynak
Kur’an ve stnnetin sabir yaklasiminin anlasimasindan gecmektedir.
Ayrica Islam kultirtinde “sabir” kavramina ytiklenen anlamlari
kavrayabilmek icin temel dini kaynaklarin yani sira kualtGrimuizde
etkili olan ve bir gelenegi temsil eden tasavvuf kualtirinin
penceresinden olaya bakip durumu degerlendirmek yerinde olacaktir.

Kur’an-1 Kerim’de Sabir

Kur’an’da sabir kavrami, sikinti ve zorluklarla karsilasilmasi
durumunda panige ve telasa kapilmadan, acelecilik gostermeden,
saglam ve emin adimlarla ilerleyip Allahin takdirini ve verecegi
hikmti bekleme anlaminda kullanilmistir. Ayrica Kur’anin anlam
dinyasinda sabir, sikintili ve acili durumlarda itidali korumanin
yani sira dava yolunda karsilasilan her ttrlti glcliigiin Ustesinden
gelmek icin gerekli ruh direncine sahip olmak demektir. Sabrin
Kur’an’daki anlamlarindan biri de “savascinin savas alaninda
gosterdigi tipik bir erdem”dir. Sabir olmadan savas meydaninda son
derece ltzumlu olan cesarete sahip olmanin imkani yoktur.44
Kur’an’da sabirla ilgili Allah’a beslenen hakiki inanisin ve imanin
esasli bir yo6énd olarak, dismanin bitmek tikenmek bilmez
taarruzlarina karsi gercek inancta sebat etme yolunda buktlmez
sarsilmaz bir kararliliga atifta bulunulmaktadir.45 Islam, bu eski
gdcebe erdemini, ona belirli bir dini yon vermek suretiyle, kendisinin
en belli bashh erdemlerinden birine, yani “Allah yolunda sabir’a

dontstiirmek istemistir.46

Genel olarak Kur’an incelendiginde, bazen ahlakla ilgili dogrudan
bazen dolayli, bazen de ibadetler yoluyla bir takim olumlu

44 Bakara, 2/249-250; Al-i Imran, 3/146.

45 Kaf, 50 /39-40.

46 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Pinar Yayinlari,
Istanbul 2010, s. 177.
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davraniglarin Muslimanlara kazandirilmaya calisildig1
gortulmektedir. Daha cok bireysel nitelikli olmak Uizere her seyden
O6nce insanin hosgorilti ve sukredici olmasini, glcliklere karsi
sabretmesini, azimli olmasini, herhangi bir sey hakkinda htktm
verirken kuruntu ve iddialardan uzak bir sekilde gercek bilgiye
dayanmasini, ahde vefali olmasini, durtist olmasini, sbézlinde
durmasini, emanetlerini ve ahitlerini gbézetmesini, 6lcti ve tartida
adaletli olmasini, tutum ve davraniglarinda dengeli ve tutarh
olmasini, iyimser ve umutlu olmasini, kotaluga guzellikle
savmasini, hatta kotultige karsi iyilik etmesini, harcamalarinda
dengeli olmasini, nezaketli olmasini ve itidalli davranmasini
emretmektedir.4” Sabir Kur’an’da sayillan bu insani nitelikler
arasinda yer almaktadir. Sayilan diger niteliklere sahip olmak icin
ise sabirla birlikte gliclt bir inang, kuvvetli bir irade, gelismis bir
sorumluluk duygusuna ihtiya¢c duyulmaktadair.

Kutsal kitapta sabra ihtiya¢c duyulan smnmanma konularina yer
verilmektedir. Bu konular ayni zamanda sektler ve dini basa ¢ikma
araglarinin birlikte kullanildigi diinyevi sikintilar veya nimetlerdir.
Kur’anda insanlarin diger insanlardan gelebilecek sozlti ya da fiili
eziyetlerle, insanlarin bazisina verilen gug, bilgi, servet ve sosyal
statti gibi Gsttnltklerle, sinirsiz nimetlerle, mallar, evlatlar, hayir
ve ser, korku ve aclik, can kaybi, hayat ve o6lim, alin teri ile
kazanilmis mallarin eksiltilmesiyle, gecim vasitalarinin
daraltilmasiyla, diinya hayatinin cazibesiyle ve Allah’in emir ve
yasaklariyla  simmanacagr  bildirilmektedir.#®  Dolayisiyla  dini
yuktmltlikler, emir ve yasaklar da mtiminin itaatinin ve sabrinin
6lctilmesi acisindan 6nemlidir. Insan her turli smnanma
neticesinde, bu diinyada basina gelenlere gbéstermis oldugu tavrin

47 Mustafa Kéyli, “Kur’an’in Insanhiga Getirdigi Degerler ve Hedefler”, On Dokuz
Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2007, S: 24-25, s. 76,77.

48 Ali Imran 3/186.; En’am 6/53. ; Furkan 25/20. ; Muhammed 47/4.; En’am
6/165.; Cinn 72/16-17. ; Enfal 8/28. ; Bakara 2/155. ; Ali Imran 3/186. ;
Tegabtin 64/15.; Tegabtin 64/15. ; Enfal 8/28; Enbiya 21/35. ; Araf
7/168.; Bakara 2/155; Ali Imran 3/186.; Miilk 67/2; Maide 5/48. ; Bakara
2/124; Fecr 89/16.; Taha 20/131.
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yani sira zerre miktar dahi olsa yaptigi iyilik ve koéttltuklerin
karsiligini ahirette mtikafat veya ceza olarak gorecektir.9

Sabir kelimesi Kur’an-1 Kerim’de turevleriyle beraber toplam yiiz
u¢ ayette gecmektedir. Sabir ve diger formlarinin zikredildigi
surelerin sayisi ise kirk bestir.50 Mtminlerin cesitli sitnama araclari
karsisinda gosterdigi sabrin ahirette hesapsiz mukafatlarla karsilik
bulacagi, sabirli Dbireylerin sabirlar1  sebebiyle iki defa
odullendirilecekleri  Kur’an’da  mtujdelenmekte ve  Allah’in
sabredenlerle beraber oldugu o6zellikle vurgulanmaktir.5! Cennet
odultini hak edecek muminlerin nitelikleri siralanirken sabirh
olduklarindan s6z edilmektedir.52 Ayni zamanda Allah, kendi
yolunda Ustin c¢aba gosterip zorluklara sabir gosterdigi
anlasilmadan kimsenin cennete girmesine miusaade etmeyecegini
Kur’an’da belirtmektedir.53 Bu ayet, dini hayatin getirdigi zorluklara
karst sabrin, adeta cennete girmenin 6n kosulu oldugunu
dustndurmektedir. Buna karsilik Kur’an’da Allah’t inkar edenlerin
ahirette cezayla karsilastiklar1 zaman gosterdikleri sabrin, onlari
atesten kurtarmaya yetmeyecegi belirtilerek sabrin sadece diinyada
gosterildiginde karsiliginda hem dinyevi hem de uhrevi kazanimlar
olacagi, ahirette cezaya sabrin yararsiz oldugu hatirlatilmaktadir.54
Ayrica Kutsal Kitapta yerine gore sabrin karsiliginin dinya
hayatinda beklenen sonuca ulasmak seklinde alindiginin bir 6rnegi
sunularaks5 dlinya islerinde de sabrin olumlu sonuclar getirecegine,
meyvelerin yalnizca ahirete birakilmadigina dikkat cekilmektedir.
Dolayisiyla bu ayetlerden sabrin muminlerin ayrilmaz bir vasfi
oldugu, diinya hayatindaki mtucadelede takinilmasi gereken ve

49 Zelzele Suresi, 99/8.

S0Abdulbaki Muhammed Fuad, el-Mu'cemu'l-Mufehres li Elfazi'l-Kur'ani'l-Kerim,
Cagn Yayinlari, Istanbul 1990,s.399-401; Recep Onal, “Kur’an’da Imani ve
Ahlaki Bir Tavir Olarak Sabir”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakliltesi
Dergisi, C: XII, Say1: 2, 2008, s.445.

51 Bakara, 2/153, Enfal, 8/46; Kasas, 28/54; H. Kamil Yilmaz, Anahatlanyla
Tasavvuf ve Tarikatler, (12. Baski), Ensar Nesriyat, Istanbul 2009, s.192.

52 Ali Imran, 2/17.

53 Ali imran, 2/142.

54 Fussilet, 41/24.

55 A’raf, 7/137.;
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maddi-manevi anlamda olumlu sonuclari beraberinde getiren bir
tavir oldugu anlasilmaktadir.

Kur’an’da Hz Muhammet’e, kendisinden 6nceki peygamberlerin
gosterdigi sabir 6rnek gosterilmekte, zorluklar karsisinda ve hakki
inkar edenlere karsit sabirli olmasi, sabirla Rabbine yo6nelmesi
hususunda uyarilmaktadir.56 Ayrica Eytp, Ismail, Idris
peygamberlerin  6rnek  sabirlarindan  Kutsal Kitapta soz
edilmektedir.57

Sabir genellikle insanlarin sahip olmak istegi bir oOzelliktir ve
ihtiya¢c durumunda sabir icin dua etme davranisina siklikla
rastlanmaktadir. Zira sabrin gicl, umudun destegiyle orantili
olarak artmaktadir. Duanin buradaki fonksiyonu yardim talebinin
yanit sira umut icin destek saglamaktir. Kur’an’da yer alan
“lizerimize sabir yagdir”s® duasinda bulunan mt’minler 6rnek
gosterilerek sabir dua iliskisine dikkat cekilmektedir. Bunun
yaninda Kutsal Kitap’ta “sabrin ancak Allah’tandir (Allahin inayeti
ve yardim iledir.)”5? ayetiyle sabrin Allahn lutfu ve ihsam oldugu
yahut Allah’in sabir veren olmasi nedeniyle yalnizca ondan sabir
konusunda yardim dileginde bulunulmasi gerektigi
hatirlatilmaktadir. Dua ile Allah’tan yardim isteyen mu’minler
umutlarint  artirmak suretiyle sabirli olmaya pozitif destek
saglamaktadir. Muslimanlarin sabirlh bireyler olduklar1 gibi
birbirlerine hakki, merhameti ve sabri tavsiye eden kimseler
olduklar: bildirilmektedir.®® Kur’an’da sabirdan namazla birlikte de
s6z edilmekte ve muminler her ikisiyle Allah’tan yardim istemeye
tesvik edilmektedir.6! Elmalili Hamdi Yazir’a gore; “kul namazla
birlikte sabirdaki aciliklar1 unutmakta veya bu acilar
hafifletmektedir. Butin bunlar ilahi yardimi da beraberinde

56 En’am, 6/34.; Nahl, 16/127.; Sad, 38/17.; Mtiddessir, 74/7.
57 Enbiya, 21/85.

58 Bakara, 2/249-250.; A'raf, 7/126.

59 Nahl, 16/127.

60 Asr, 103/3; Beled, 90/17.

61 Bakara, 2/45, 153.
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getirmekte, bununla birlikte kul, sikinti zamanlarinin kolaylikla
gecmesine imkan bulmaktadir.”62

Kur’an’da Rab’lerinden kendilerine indirilene iman etmis
olanlarin O’nun teveccithlini umarak sebatkar davranmalarinin
karsiliginda Rab’lerinin daima sabredenlerin yaninda olacagi,® bu
diinyada kendilerine vaat edilenlere kavusacaklari, sonrasinda da
atalarindan, eslerinden ve cocuklarindan dogru yolda olanlarla
birlikte ebedi mutlulugu yasayacaklari,®* sabretme giicint Allah’in
verecegi hatirlatilarak sabrin imanla siki iliskisi 6gretilmektedir.65

Kur’an, karsilasilan problem ve zorluklara, sikint1 ve musibetlere
kars1 aktiviteyi yenileyen bir sabir o6gttlemektedir. Zira aktif bir
sabir, insana dayanma glicil verip problemlerin tistesinden gelmek
icin gayret sarf etmeyi 6gretmektedir. Ayrica insan her ttrld zorluga
dayanip aktif bir sabir tutumunu tercih ettiginde; olgun, strese
karst mukavemet edebilen, psikolojik bunalimdan emin bir kisilige
sahip olabilecektir.66

Sonuc olarak Kur’an’a goére sabir, basa gelenlere tahammul edip
Oylece beklemeyi degil, dayanmayi, direnmeyi, gégis germeyi ve
hedefe ulasmak gayesiyle tistlin ¢caba gdstermeyi gerektiren neticede
olumlu sonuclara ulastiran bir tutum ve davranistir.

Siinnette Sabir

Islam’in 6ngérdiigli insan modelinin énemli erdemlerinden biri
olan sabir, Islam peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v.)in gerek
sozlerinde gerekse kisisel yasantisinda yer bulmustur. Zira O,
sabrin 6nemini vurgulayan soézleriyle muminleri sabirli olmaya
tesvik ederken bir taraftan da Kur’an’in ifadesiyle “ytice bir ahlak”a
sahip olmakla gtizel ahlakin zirvesine cikarak sabir konusundaki

62 Elmalili Muhammet Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Kitabevi, Istanbul
1971, C: 1, s. 545.

63 Nahl, 16/110.

64 Ra’d,13/23-24.

65Nahl, 16/127-128.

66 Osman Necati, Kur’an ve Psikoloji, Fecr Yayinlari, (Cev. Hayati Aydin),
2.Baski, Ankara, 2004, s.280-282.
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ornekligini ortaya koymustur. Ctinkti gtizel ahlak ancak sabirla elde
edilebilmektedir. Ayrica O, sabir ve kararlhiligiyla peygamberlik
mucadelesini basariyla sonuclandirarak sabrin pratik hayattaki
yararlarini géstermistir.

[slam peygamberi sabirli davranan mutmine Allahn sabir
verecegini belirterek hic kimseye sabirdan daha hayirli ve engin bir
Itatufta bulunulmadigini ifade etmistir. Buna goére sabir insana
diinyada verilen en hayirli ve bol sermayedir. Zira hadiste hem
yoklugun hem varligin, hem acinin hem nesenin, hem belanin hem
nimetin tehlikesine karsi mtminin en gtivenli kalkani ve potansiyel
glicinin sabir oldugu®’ ima edilmekte, sabirli davrandikca sabir
glicinun artacagi belirtilmektedir. Aslinda sabir maddi manevi tim
kazanmimlarin ortak kaynag sayilabilecegi gibi sabirli Dbirey
tikenmek bilmeyen degerli bir hazinenin sahibi gibidir.

Stnnete gore dua ile Allah’tan sabir konusunda yardim
istenecekse zorlukla karsilasildiginda istenmelidir. Zira herhangi bir
zorluk ve bela yokken Allah’tan sabir dilemek adeta belay:
cagirmak, sukredilmesi gereken durumda nankérlik etmek gibi
algilanmakta bunun yerine Allah’tan sabir yerine afiyet dilemek
gerektigi belirtilmektedir.58

“Namaz nurdur, sadaka burhandir, sabir ziyadir...” hadisinde
namaz icin nur ifadesi kullanilirken, sabir icin ziya denmektedir.
Kur’an ayetinde gecen “Gunesi ziyali, ay1 nurlu kilan Allah’tir”®9
ifadesi esas alinarak, ziya kaynaktan cikan birinci 151k, nur da
birinci 1518In  yanmasiyla hasil olan ikinci 1s1k  olarak
degerlendirilmektedir. Dolayisiyla ziya, 15181 ve 1sis1 kendisinden
olan cisimler icin; nur ise 1518101 bir baskasindan alan cisimler icin

67 Buhari, Zekat 50, Rikak 20; Muslim, Zekat 124, (1053); Muvatta, Sadaka 7,
(2, 997); Ebu Davud, Zekat 28, (1644); Tirmizi, Birr 77, (2025); Nesai, Zekat
85, (5, 95), Ibrahim Canan, Kiitiib-ti Sitte Muhtasar Terctime ve Serhi, Akcag
Yayinlari, Ankara 1993, Cilt:14, s.46-47, M.Yasar Kandemir, Ismail Lutfi
Cakan, Rasit Kuclk, Riyazii’s Salihin Terctime ve Serhi- Peygamberimizden
Hayat Olciileri, Erkam Yay. Istanbul 2001, C:1, s.206.

68 Tirmizi, Deavat, 94; Ismail Karagdz, “Kur’an ve Hadislerin Isiginda Sabir ve
Insan”, Diyanet {lmi Dergi, 2002, C: 38, S: 1, s.20.

69 Yunus, 10/5.
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kullanilmaktadir. Her nur ziyadir, ama her ziya nur degildir. Sabrin

« 2

“ziya” mnamazin “nur’ olarak tasvir edilmesi, sabrin insan
hayatindaki her seyi kusattigini gostermektedir. Zorluklar
karsisinda azim ve sebatla birlikte sabir davranisi ile halledilmesi
cok zor gibi gérinen meselelerin bile ¢ézimlenebildigi tecrtibelerle
bilinmektedir. Sabrin namazdan o6nce gelmesinin bir nedeni de
namaz ibadetine devam edebilmek icin iradeli bir sabra ihtiyac¢

olmasidir.70

Hadislerde ayrica kisilerarasi sabra dikkat cekilmekte ve sosyal
sabir tesvik edilmektedir. Insanlarin arasinda yasayip onlarin
eziyetlerine karsi sabir gosteren muiminin 6dulintn, insanlarla
iletisim kurmayip onlarin verecegi eziyetlere sabredemeyen
muminden c¢ok daha fazla oldugunu bildiren Hz. Peygamber,
muminlerin kendilerini sabra mecbur birakan ve zorlayan
durumlardan kacinmak maksadiyla insanlardan uzaklasmalarinin
arzulanan bir durum olmadigina isaret etmekte, eziyetlerle
mucadele etmek ve sosyal sabir gdstermek suretiyle kazanilacak
bluiytik mukafati mijdelemektedir.7!

Mutiminin stukur-sabir birlikteligiyle her haltikarda hayir tizere ve
mutlu olacag diger bir hadiste soyle vurgulanmistir: “Mtminin
durumu gipta ve hayranliga deger. Ctinkd her hali kendisi icin bir
hayir sebebidir. Boylesi bir 6zellik sadece muUminde vardir.
Sevinecek olsa, stikreder bu onun igin hayir olur. Basina bela
gelecek olsa, sabreder bu da onun icin hayir olur.” Bilindigi gibi
hayir icinde olmak, mutlu yasamak, yarinlara umutla bakmak her
insanin arzusudur. Duinyada cesitli mesakkatler, sikintilar,
kulfetler ve tezatlar kadar sabredilecek ve stikredilecek durumlarin
birlikte var oldugu da bir gercektir.”2 Dolayisiyla hadiste stukur ve

70 Mtislim, Taharet 1, ( 223); Tirmizi, Da’avat 91 , (3512); Nesai, Zekat 1, (5, 5-
6), Canan, Kiittib-ti Sitte Muhtasart Terctime ve Serhi, Cilt:13, s.269;
Kandemir, Cakan, Kuguk, Riyaziissalihin  Tercime ve  Serhi-
Peygamberimizden Hayat Olgiileri, Cilt:1, s.205.

71 fbn Mace, Fiten 23; Kandemir, Cakan, Kiiciik, Riyaziissalihin Terciime ve
Serhi- Peygamberimizden Hayat Olgtileri, Cilt: 1, s. 211-213.

72 Muslim, Zihd 64, Kandemir, Cakan, Kucik, Riyaztissalihin Terciime ve
Serhi- Peygamberimizden Hayat Olciileri, Cilt:1, s.211.
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sabir dongltistinltin bireye sagladigi denge ve uyum fonksiyonuna
isaret edilerek, beraberinde mutluluk getiren bu sekildeki
olgunlasmis miUmin tavrinin hayranlik uyandiricit olduguna dikkat
cekilmektedir.

Hz. Peygamber sabrin felaketle karsilasilan ilk anda g6sterilmesi
gereken dayanma davranisi oldugunu haber vermekte?® ve zorunlu
degil, iradeli bir sabr1 énermektedir. Ebu Ubeyde bu hadisle ilgili
olarak “Bu hadis-i serifin manasi, her musibet sahibini keder ve
Uzuntiden temizleyecek seyin sabir oldugudur. Fakat musibetin ilk
hiddetli ve hararetli oldugu andaki sabir esastir.” demektedir.”4
Insan1 tzintt ve kedere bogan musibet ansizin geldiginde kalbi
sarsmakta ve rahatsiz etmektedir. Aslinda felaketin geldigi an
sabirlli davranmak olayin travmatik etkisini zayiflatabilmekte ve
sabr1 devam ettirmeyi kolaylastirabilmektedir. Sabir géstermemek
ise “Neden bu benim basima geldi, ginahim neydi? ” tarzinda
Allah’a  kizginlik iceren duygularin ortaya c¢ikmasina firsat
verebilmektedir ki bu tir basa ¢cikma olumsuz dini basa ¢ikma olup
etkisiz bir yontem olabilir. Sonradan gosterilen sabir ise ¢aresizligin
neticesi oldugundan bireyin o anki sikintisini hafifleten hakiki
sabirdan ziyade teslimiyetin verdigi huzur duygusunun ortaya
cikmasini engelleyen bir davranis bicimi veya ruh Thali
olabilmektedir.

Goruldugi tizere hadislerde Kur’an’in sabir anlayisina paralel bir
yaklasim sergilenmektedir. Hadislerde sabrin degerli bir hazine,
Allah’tan bir IlGtuf, insami bir¢cok olumsuzluktan koruyan bir
kalkan, manevi enerji kaynagi, sosyal hayatta yararl insani iligkiler
kurmada yardimci, olgunlasmis muUminin giptaya deger tavri,
karsilasilan felaketlerde psikolojik travmalardan mimini ve imanini
koruyup dengede kalmasini saglayan bir glic oldugu belirtilmekte,
tim olumlu davraniglarin karsiliginda asil hayati kazandiran
oduller oldugu gibi, sabrin zorlugu o6l¢ctistince kazanilacak

73 Buhari, Cenaiz 32,43; Ahkam 11; Muslim, Cenaiz 14-15.
74 Tbni Kayyim El- Cezviyye, Sabredenler Siikredenler, (12.Baski), Insan
Yayinlari, Istanbul 2010, s. 86-87.
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mukafatin da bol oldugu hatirlatilarak sabra 6zendirme
yapilmaktadir.

Tasavvuf’ta Sabir

Tasavvufun Islam kultiirine énemli bir yere sahip oldugu
bilinmektedir. Hal ilmi olarak da tanmimlanan tasavvuf, Islam’in
icsellestirilmesi ve OzUmsenerek yasanmasina dayanmaktadir.”s
Tasavvufi anlayista sabir, basa gelen musibetlere kars: Allah’tan
baska kimseye sikayetci olmamak, yakinmamak, sizlanmamak,
nefse agir gelen hosa gitmeyen seyler karsisinda diinya ve ahiret
yararini distnerek hareket etmek, psikolojik dengeyi korumak icin
insanin kalbinde bulunmakta olan stikGnet ve dayanma glclUnu
kullanmaktir.76 Sabir tasavvufi acidan nefsi telastan, dili sikayetten,
organlar: cirkin davraniglardan koruma, nimet haliyle mihnet hali
arasinda fark goézetmeyip her iki durumda stukinetini muhafaza
etme, sikayeti yalnizca Allah’a yapip halini ona arz etme seklinde de
tarif edilmistir. Gazali sabr1 “ din duygusunun nefsani arzu ve

[13

tutkularin  baskisina  karst  diren¢  gostermesi diye
tanimlamaktadir.”? Ona go6re sabir, zit goérisli iki kuvvetin
karsilasmas:1 aninda bir kuvvetin metanet gosterip dayanmasi
demektir.”® Sabr1 bela geldiginde edep ve ciddiyeti muhafaza etmek

seklinde tanimlayan mutasavviflar da olmustur.”®

Sufilerin bazisinin tasavvuf tanimlamalarinda sabra yer
verilmektedir ki bu, sabrin tasavvufta ne derece 6énemli oldugunun
gostergesidir. Ornegin Ciineyd-i Bagdadi tasavvufun kazandirmaya
calistig1 glizel hasletleri siralarken sekiz 6zellikten bahsetmektedir

75 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatler Tarihi, (3. Baski), Dergah Yayinlari,
Istanbul 1995, s. 31-36; Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, (4. Baski),
Marmara Universitesi Ilahiyat Faktltesi Yayinlari, Istanbul 1994, s. 39;
Kayiklik, Tasavvuf Psikolojisi, s. 51;

76 Dini Kavramlar SézItigi, “Sabir” maddesi, (5.Baski), Diyanet Isleri Baskanlhig
Yayinlari, Ankara 2010, s.567.

77 Gazali, Thyau’ulumi’d-din, (Cev.: Ahmet Serdaroglu), Bedir Yayinevi, Istanbul
trs., C:IV, s.143; Mustafa Cagrici, “Sabir ¢, Trrkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Turkiye Diyanet Vakfi Yayin Matbaacilik ve Ticaret Isletmesi,
Istanbul 2008, C: 3, s.337.

78 Gazali, fhyau’ulumi’d—din, C:1V, s.119.

79 El- Cezviyye, Sabredenler Stikredenler, s.19.
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ki bunlardan biri sabirdir. Ibn-i Nticeyd ise tasavvuf icin “emir ve
yasaklar altinda sabretmek” tanimlamasini yapmaktadir. Sufiler
basa gelen sikinti ve musibetin baskalarina anlatilmasinin sabra
uygun olup olmadigi TUzerinde durmuslardir. Sikayet yollu
olmaksizin basa gelen musibetleri aciklamanin sabra aykiri
olmayacag Kur’an’dan Hz. Eyup Ornegi ile aciklanmistir. Hz.
Eytptin “Basima musibet geldi, sen merhametlilerin en
merhametlisisin.”80 s6zt ile hem duasini arz etmek hem de bana
merhamet et s6zGnd acikca soOylememek suretiyle edebe riayet
ettigi, sabr-1 cemil 6rnegi gosterdigi yorumlari yapilmistir. Zira
tasavvufi anlayista sabreden derdini yalnizca Allah’a ac¢mals,
sikayetini baskalarina degil O’na bildirmelidir.8!

Tasavvuf literatiriinde sabir, bir hal ve makam kabul
edilmektedir. Sabir insanin saadet sirri, nefis mucadelesinin en
6nemli sartidir. Sufi nefsini olgunlastirip kemale erdirebilmenin
ugrasini, savasini mucahede ile vermektedir. Muicahede, nefsin
arzulara, kotu egilimlere karsi savasmasi, iradenin ihtiras ve
arzularla muhéarebesidir. Omuir boyu stirecek olan bu miticadele
genis bir sabir, saglam bir irade ve buytk bir cabay
gerektirmektedir. Ayrica sufinin nefsin istek ve arzularimi terk
etmesi, her zaman onun arzusunun aksine hareket etmesi, onu
zorluga sUrmesi (riyazet) gerektigindens? riyazet ve mucahede icin
sabir, diistur olarak benimsenmelidir. Ozellikle seyr-i stulukte yol,
sabirla kat edilmektedir. Bundan dolay: tevekkul, riza, kanaat gibi
tasavvuf kultirtinde stfilere kazandirilmas: amaclanan hasletlerin
temel gtidileyicisi sabirdir.

Sabr koéktinden gelen musabara, sabir Uistline sabirdir. Hatta bu
durumda sabir, sabra gark olmakta da sabir sabirdan aciz

80 Enbiya, 21/83.

81 Hucviri, Kesfu’l-mahcub- Hakikat Bilgisi, (Haz. Stuleyman Uludag), Dergah
Yayinlari, Istanbul 1982, s.120; Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, (Haz.
Stileyman Uludag), Dergah Yayinlari, Istanbul 1978, s.284; Cagrici, TDVIA,
C.35, s.337; Ibn Arabi, llahi Ask, (Cev. Mahmut Kanik), ( 2. Baski) Insan
Yayinlari, Istanbul 1992, s.124.

82 Hiiseyin Peker, “Tasavvuf Psikolojisi”, On Dokuz Mayis Universitesi llahiyat
Fakliltesi Dergisi, 1993, S:7, s.45.
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kalmaktadir. Bazi stufilerin “sabir, sabirda sabretmektir.” ifadesi,
sabrin hakikatinin sabirda sabretmek oldugunu yani sabrin bir hal
oldugunu, rahatlamay:r beklemenin sabra uygun dusmedigini
anlatmaktadir. Bu manada Sibli'lden su beyit nakledilmektedir:
“Astkin sabr sabra galip geldi ve sabur onun ayagina kapandt. Asik
sabra haykiwrdi: Ey sabw, sabult ol!™3 Ayrica sufilere gore kul
Mevlasina hizmet icin olanca glictinti harcayarak sabrederken bir
yandan da sabrini Rabbine layik gormemektedir.84

Sabir konusu tasavvufi kaynaklarda ayetler, hadisler, baz
sahabe ve mutasavviflarin sézleri ile agiklanmaktadir. Ornegin
Cuneyd Bagdadi “Sabir hi¢ ytzli eksitmeden aciyr yudum yudum
icine sindirmendir.” tanimlamasiyla sabrin kolay olmadigini ve bir
sabir isi oldugunu, insanin onu yavas yavas Ogrendigini, sabrin
kazanilabilir, alisilabilir bir durum oldugunu dile getirmekte ve
zorluk, gucluk, aci gibi sikintili durumlarda anlam kazandigina
dikkat cekmektedir. “Sabir sikayeti ve sizlanmay: terk etmektir.”
tanimiyla ise Ruveym, konuyu can damarindan yakalamakta,
sartlar ne olursa olsun sikayet ve sizlanma yerine sabri tavsiye
etmektedir. Zira sikayetlenme, sabir enerjisini zayiflatabilmektedir.
Diger taraftan “Sabir ismi gibidir.” diyerek ilac olarak kullanilan
tadi aci, adi1 sabir olan bir agaca atifta bulunan Ebu Ali Dekkak
sabrin insanin ruhsal hastaliklar icin adeta bir ilag, sifa oldugunu
dile getirmektedir. 85

Hz. Ali sabir ile iman arasinda gicli baga “imanda sabur,
cesetteki bas htikmuindedir.” sézlyle isaret etmektedir. O, sabrin
imanda temel duygulardan biri oldugu, icerisinde insan viicudunun
yonetim merkezi olan beyni tasiyan bas olmadan viicudun nasil bir
6nemi yoksa sabir olmadan da imanin bir degeri olamayacagini
belirterek imanda sabrin énemine dikkat cekmektedir. Ibrahim
Havvas: “Sabir, kitap ve stinnetin htikimleri karsisinda gosterilen
sebattir.” derken, benzer bir ifade ile Amr b. Osman: “Allah Teala ile
sebat etmek, O’'nun emirlerini yerine getirirken sebat etmek, ondan

83 Kasani, Tasavvufun Ana Esaslarn, s.376.
84 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s.279-283.
85 Kayiklik, Tasavvuf Psikolojisi, s.150-151, Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s.280.
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gelen musibetleri stikunet icinde ve gontl Thoslugu ile
karsilamaktir.” tanimlamasini yapmaktadir. Zira tasavvufi anlayisa
gore sabir makamina ulasmis bir birey, karsilastigi belalardan
muteessir olmamakla birlikte sabretmekle kazaya riza gostermis
olmaktadir. Islam’n esasinin riza, imanin ise sabir oldugu ifade
eden mutasavviflara gére sabir belayi riza ile karsilamaktir.86

Tasavvulfi literattirde sabir cesitlerine de yer verilmektedir. Gazali
sabr1 bireyin iradesine bagli olup olmamasina goére Uc¢ kisma
ayirmaktadir. Birinci kisitm kulun kendi iradesi ve seciminin so6z
konusu oldugu sabirdir ki ikiye ayrilir: Taat, Allah’a kulluk
konusundaki sabir ve ma’siyete yani nefsin arzularina uymama,
isyan etmeme konusundaki sabirdir. Taat, ibadetlerin
mesakkatine sabretmektir ki adeta tedavi icin aci ilaglar icmeye
benzemektedir. Ma’siyete sabir ise giinah islemekten, haramlara
el uzatmaktan kacinma, bunlara mukavemet gostermedir. Bu
durum goértintisi guzel olan zehirli tatlilardan uzak durmaya
benzetilmektedir.87 Ikinci kisim bireyin kendi iradesi disinda olan
ve sabredilmesi gereken durumun ortadan kaldirilmasinin bireyin
kendi irade ve secimiyle mimkin oldugu durumlardir. Mesela
herhangi bir sekilde kendisine hakaret edilen, mal ve canina
kastedilen birey kendi iradesi ile bu durumu engelleyebilir veya
zararim telafi edebilir. Uclinctl kistm hicbir sekilde kendi iradesi
dahilinde olmayan ve meydana gelmesi veya engellenmesi bireyin
secimine birakilmamis konulara sabirdir. Musibetler, felaketler,
hastaliklar, 6lim v.s. karsisinda sabir, bu tir sabra o6rnektir.
Sabrin bu cesidi en zorudur ve cetin bir sinavdir. Ikiye
ayrilmaktadir: Insanlardan gelen ve giderilmesi elde olmayan
musibetlere (haksizliga ugramak, iftiraya maruz kalmak, zulim
gérmek gibi) hallere sabretmektir ki peygamberlerin inkarcilara
karsi sabri1 bu tirdendir. Digeri de, kurtulmanin insanin elinde
olmadigi, sevdiklerinin 6limui, hastalik, malinin telef olmasi,

86 Eraydin , Tasavvuf ve Tarikatler, s.165; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s.279;
Kara, Tasavvuf ve Tarikatler Tarihi, s.108.

87 Emine Yeniterzi, Mevlana’nin Eserlerinde Sabrin Hikmetleri, Gozyasi, 2003, s.
21-26.
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tabii afetler gibi musibetlere, dogrudan Allah’tan gelen dertlere
sabirdir. 88

Sabrin hikmt konusunda yapilan siniflandirmada sabir farz,
nafile, mekruh, haram ve mubah olmak tizere bes gruba ayrilmistir.
Haramlardan uzak durma ve dini gorevlerin yerine getirilmesine
dayanma seklindeki sabir farzdir. Dinen mekruh olandan uzak
durma seklindeki sabir nafile, can mal ve namusun saldiriya
ugramasi1 karsisinda, ayrica gereksiz yere acliga, susuzluga
katlanma anlamindaki sabir haram, bedenine zarar verecek
derecedeki acilara katlanma seklindeki sabir mekruh, dinen
yapilmasinda bir sakinca goértilmeyen konularda sabir gostermek
ise mubahtir.89 ibn Kayyim el-Cezviyye ise farz yerine vacip
htikmint kullanmis ve vacip sabri G¢ kisma ayirmistir: Birincisi
haram ve yasaklara karsi yapilan sabirdir. ikincisi farz ve vaciplerin
edalar1 Tizerine sabirdir. Uclinclisii ise hastalik ve fakirlik gibi
kulun elinde olmayan musibetlere kars1 yapilan sabirdir.90

Ragib el-Isfahani sabrin biri cismani, digeri ruhani olmak Uzere
iki cesidinden s6z etmektedir. Cismani sabir bedenin maruz kaldig:
zahmetli islere ve acilara katlanmaktir ki bu tam olarak fazilet
sayllmamaktadir. Asil fazilet ruhani sabir olup iki sekilde tezahtir
etmektedir. iffet adi verilen birincisi, insana zevk veren seylerden
yararlanmada asiriliktan sakinmak suretiyle gosterilen sabirdir.
Ikincisi, istenmeyen durumlarin basa gelmesi veya hosa giden
nimetlerden mahrum kalinmasi halinde sabirli davranmaktir.?

Turk-Islam kiiltiirintin unsurlarindan biri olan Alevi-Bektasilik
yolunda sabir, Bektasi ahlakinin 6gelerindendir. Tarikatin adap ve
erkaninin temelini olusturan “Dért Kapi Kirk Makam” icerisinde

88 Gazali, IThyau’ulumi’d-din, C:IV, s.136, Emine Yeniterzi, ”Mevlana’nin
Eserlerinde Sabrin Hikmetleri”, s. 21-26.

89 Gazali, , Thyau’ulumi’d-din, C:IV, s.129; Cagrici, TDVIA, C:35, s.338.

90 El- Cezviyye, Sabredenler Stikredenler, s.36.

91 Cagrici, TDVIA, C:35, s.336.
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sabir, Marifet kapisinin makamlarindan biri olarak yer
almaktadir.92

Ebu Talib-i Mekki’ye gore, nefse en agir gelen sey sabirdir.
Cunkt nefs sabirda aci cekmektedir. Hirs aninda gazabi tutmak,
insanin nefsini terbiye edip yumusaklik elde etmesi sabirla
olmaktadir. Tevazu ve kendini gizlemek de sabir istemektedir. Edep
ve glizel ahlak sabirla elde edilmekte, halkin zahmetlerine
dayanmak sabir gerektirmektedir. Gercekten kul niyetini tahsis icin
bile amelin evvelinde sabra ihtiya¢c duymaktadir.93

Turk-Islam kaltirtintn olusumuna katkida bulunmus 6énemli
sahsiyetlerden Yunus Emre ve Mevlana da insanlara sik sik sabirl
ve erdemli olmayi tavsiye etmis, eserlerinde dinya hayatinin
zorluklarint sabirla karsilayip, karsiiginin ahirette kat kat
alinacagini telkin etmislerdir. Mevlana’ya gore nefsin beli sabirla
bukulmelidir. Sabir, kisi icin bir ibadet, Allahn dustinme ve
anmadir.Allah’a ancak sabirla ulasilabilir. Mevlana icin sabir ayni
zamanda insan icin bir ila¢ ve huzura kavusma yoludur.%4

Tasavvufi anlayista sabir, kulun iradi fiillerinde ve iradesi
disinda kalan beld, musibet anlarinda olmak TUzere iki yerde
gereklidir. Kulun iradesi dahilinde olan fiillerde, emredilenlere
uymada sabir, nehy edilenlerden sakinmada sabir olmak Uzere iki
tarladar. Kul emredilen ibadetleri yerine getirmek icin sabra
muhtactir. Nefis kulluktan hoslanmadigindan, glinahlardan
sakinma konusunda da sabra ihtiya¢c vardir.95 Kulun iradesi

92  Huseyin Ozcan, “Hacti Bektas Velinin Eserlerinde ve Bektasi
Erkannamelerinde Dervisin Nitelikleri”, Turkish Studies, International
Periodical For The Languages Literature and History of Turkish or Turkic,
Volume 7/1, Winter 2012, s. 1697.

93 Eba Talib Muhammed bin Ali bin Atiyye el-Mekki el-Acemi, Kutu’l-Kulib fi
Muamaleti’l- Mahbub ve Vasfi Tariki’l Mtirid ila Makami’t-Tevhid, Daru’s-Sadr,
Beyrut 2003, C:1, s.394, 395, 401.

94 Musa Kaval, “Yunus Emre ve Mevlana'nin Eserlerinde insan ve Tekamuli”,
Usak Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2013, 6/2, s.101, 104, 112;

Ibrahim Aslanoglu, Mevlana’nin Ask ve Insan Felsefesi,
http://w3.gazi.edu.tr/ ~iarslan /mevlanaaskinsan.pdf, Erisim Tarihi:
07.11.2014.

95 Yilmaz, Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatler, s.191.
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dahilinde olmayan seylere sabir gostermesi ise kendisiyle ilgili
Allahin mesakkatli (hastalik, zarar v.s.) hiktimlerine ve bunlardan
dogan sikintilara gégtis gererek sabretmesidir.96

Insan zahiri ve batini her tuarli menfi, mekruh ve
kotuluklerden sakinmak icin sabra muhtactir. Mutasavviflara gore
kotuluklerden sakinmada ilim yol gosterirken sabir da bu yolu
kabul etmektedir. Zahirde ve batinda yoneticisi ilim olan kisinin bu
durumu, ancak sabri kendisine mesken ve makam bilmesi ile
tamamlanmaktadir. ilim ve sabir, ruh ve ceset gibi birini digerinden
ayirmak mumkiin olmayan iki ana unsurdur. Her ikisinin de asl ve
dayanag akildir. Akil sabirla nefse hakim olurken ilimle de ruha
dogru yukselmektedir.97 Sabir aklin cevheridir. Akil ne kadar kamil
olursa sabir da o derece artmaktadir. {lmin olmamas: durumunda
ise “sabr-1 cemil”’in gerceklesmesi beklenmemektedir. Ilmin kemali
sabirla, sabrin cemali ilimle ve aklin kemal ve cemali ilim ve sabirla
elde edilmektedir.9¢ Herkesin mukafati smirlh olacagi halde,
sabredenlerin ecri sonsuz ve hesapsiz olacaktir.99

Sehlin “Sabir bir temizleyicidir, esya onunla temizlenir.”
ifadesinde ise bela ve musibete sabreden insanin giinah kirlerinden,
manevi hastaliklardan temizlenecegi ima edilmekte,190 sabrin
manevi arinmaya vesile olduguna dikkat cekilmektedir. Sufiler dert
ve musibetlere sabretmenin manevi gelisim acisindan degerini
bildiklerinden ondan kacinmamakta, hatta olumsuz sartlara
meydan okumaktadirlar. Ornegin Ebu Kasim Semnun sufi
yaklasimiyla yazmis oldugu sabirla ilgili siirinde “Oyle zor isler
vardir ki, bana mesakkat kadehinden yudum yudum dert i¢irir. Ben
de denize benzeyen sabir kadehimden ona yudum yudum istirap

9% Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s.278.

97 Suhreverdi, Avarif'ul Maarif- Tasavvufun Esaslari, (Haz. H. Kamil Yilmaz,
Irfan Guindiiz), Vefa Yayincilik, istanbul 1990, s. 611.

98 zzettin Kasani, Natanzi, Mahmud bin Ali, Tasavvufun Ana Esaslarn
(Misbah’ul-Hidaye ve Miftahu’l Kifaye), (Cev.: Hakki Uygur), Kurtuba
Yayinlari, istanbul 2010, s.376-377.

99 Suhreverdi, Avarif’'ul Maarif, s. 611.

100 Kayiklik, Tasavvuf Psikolojisi, s.151, Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf
Ta’arruf, (Haz. Stileyman Uludag), Dergah Yayinlari, Istanbul 1979, s.144.
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icirdim. Musibet canimi yakti ama ben de sabir silahi ile onun
canini yaktim.”demektedir. Buna benzer bir sekilde sufiler derler ki;
“Sabir zehrini yudum yudum i¢c ve hazmet. Eger sabir seni
oldururse sehit olarak vefat edersin, eger ihya ederse aziz olarak
yasarsin.”101

Sabir, arayis halinde zafer isareti, sikinti zamaninda kurtulus
alametidir. Sabir zaferden emin olanlarin tavridir. Sems-i Tebrizi
“Sabrin manasi isin sonunu goézlemek; sabirsizligin manasi da isin
sonunu goéremeyecek kadar kisa gortslt olmaktir.” séztiyle ilk safin
daima isin sonunu iyi goOrenlere kalacagini, sabrin basariyi
getirecegini ifade etmektedir. Tasavvufi anlayista sabir, aceleci
tabiata sahip olan insanin bu eksikligini gideren ruhsal bir
yardimdar.102

Tasavvufi dini gelisimin tovbe, vera, ztihd, fakr sabir, tevekkl,
rizadan olusan yedi evresi arasinda besinci sirada yer alan sabir
evresine ulasan bireyler siddetli olumsuzluklar: kendilerini olaylarin
arkasindaki gercek faktore teslim ederek sabirla asmaktadirlar.103
Ardindan gelen tevekkul ve riza evreleri sabrin icsellestirildigi
evrelerdir.

Bireyin dini ve manevi anlamda gelisimini hedefleyen Islam’in
Tasavvufi yorumunda insanin iradesini o6zgurlestirmesi, ahlaki
yonden olgunluga ulasmasi, Allah’a yakinlagsmasina engel olan
bedeni ve dunyevi tutkularin tutsakligindan kurtulabilmesi ve
ardindan manevi mertebelere kavusmasi icin nefsi mucadeleye
sabirla devam etmesi gerekmektedir. Tasavvufi yaklasimda sabur,
son derece olumsuz sartlari sikayet etmeksizin metanetle
karsilamak ve nefse haz veren seylerden uzaklasmak anlamlarina
gelmektedir. Olumsuzluklara dayanmanin yani sira dini emir ve
yasaklara uyma, pozitif davranislarda istikrari gerektiren sabir hali,
manevi gelisimde ¢cok 6nemli fonksiyonlar icra etmektedir. Halbuki

101 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, s.144, Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s.281.

102 Yagar Nuri Ozturk, Kur’an ve Siinnete Gére Tasavvuf, (6.Baski), Yeni Boyut,
Istanbul 1995, s.163, Kayiklik, Tasavvuf Psikolojisi, s.151.

103 Karaca, Din Psikolojisi, s.211.
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sabr1 6grenemeyen insanlar kolayca umutsuzluga duserek isyan
egilimlerinin etkisi altina girebilmekte, bu durum onlarin
inanclarini zayiflatarak manevi gelisimine ket vurabilmektedir.104
Cunkt ancak sabirdir meyveyi tatlandiran, sabirdir tohumu uzun
kis mevsimi boyunca canli tutan ve bugday durumuna getiren,
bugdaymn o6nce una sonra ekmege donUsttrtilmesini sabirla
bekleyen insanlara dayanma gicl veren yine sabirdir. Salikin
6ntnde uzanan ucgsuz bucaksiz colleri gecmek ve kendisiyle ilahi
masuku arasinda tas yurekli sineler gibi ytkselen daglari asmak
icin sabir gereklidir.105 Sabir nefsi olgunlastirmaktadir. Bu
olgunlukla nefs yumusamakta ve sabir, sabreden kiside alip verilen
nefes gibi dolasmaya baslamaktadir.106 Béylece birey sabirla
zorluklarin Ustesinden gelmekte ve sabirla Allah’a ulagsmaktadir. 107

Sonuc olarak tim dinlerde ve oézellikle Islam’in tasavvufi
yorumunda sabrin erdem olarak degerlendirildigi ve dini
yaklasimlarda sabra yer verildigi anlasilmaktadir. Genellikle dinler
sabri, olumlu karakterin gelismesini tesvik eden temel degerlerden
biri olarak benimsemekte, inanan bireyler hayatin getirdigi sikinti
ve dertler karsisinda sabirli olabilmeyi manevi gelisim igin bir
imkan, Allah’a yakinlasma vesilesi olarak degerlendirmektedir. Bazi
dinler “acit ¢cekme” temas1 lizerinde daha fazla durarak hayatin bu
kacinilmaz gercegi karsisinda takinilmasi gereken tavir konusunda
gortis  belirtmekte ve insanlarin aci c¢ekmeye  bakisimi
sekillendirmektedir. Zorluk ve sikintilar1 olgunlasma firsatlar
olarak degerlendiren dini gelenekler, sabrin degerini ve 6nemini
hatirlatarak bireyleri sabirli davranisa hazirlamaktadirlar.

Dinlerin sabir anlayislarinda benzerliklerin yaninda farkliliklar
da bulunmaktadir. Uzak dogu dinlerinin ¢ogunda sabir aci cekmeye
karst temel bir deger olarak desteklenmektedir. Hayat aci cekme

104 Karaca, Dini Gelisim Teorileri, s.259-260.

105 Kayiklik, Tasavvuf Psikolojisi, s.151; Annemarie Schimmel, Islam’in Mistik
Boyutlan, (Cev. Ergiin Kocabiyik), 2. Baski, Kabalci Yayinevi, istanbul 2004,
s.140.

106 Suhreverdi, Avarif’ul Maarif , s.611.

107 Kayiklik, Tasavvuf Psikolojisi, s.151.
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olsa da bir Budistin sabirsiz olmamasi gerekmektedir. Hinduizmde
sabir erdemli bir yasamin parcasi iken Taoizmde Lao Tzu’nun
ogltlerinde yer almaktadir. Yahudiler sabri bir erdem olarak
kavramlastirmaktadirlar. Ancak Tevrat’ta sabrin o6fkeyle basa
cikmak icin gerekliligi daha fazla vurgulanmaktadir. Semavi
dinlerde sabrin sembolt olan “Eytp Peygamber”’in Kur’an’da sikayet
etmeksizin basina gelenlere sabretmesi 6rnek gosterilirken Tevrat’ta
acilarla denenmesi 6n plandadir. Hristiyanlikta da sabir bir erdem
kabul edilmekte, Mesih Isanin sabri ona inananlara 6rnek
gosterilmektedir. Hristiyan perspektifinden sabir pasif bir teslimiyet
gostermek degil, umutlu ve cefakar olmak demektir ve bir Hristiyan
ancak denenme ve sikinti1 anlarinda sabirli olmay: 6grenmektedir.

Tevrat, Incil ve Kur’an’da sabirla ilgili sabr1 ve sabirli bireyi éven
cok sayida ayet bulunmaktadir. Ayrica Tevrat’ta ve Yeni Ahit’te
sabir Tanri’'nin karakterinin temel Dbileseni olarak tasvir
edilmektedir. Ayni sekilde Islam’da da Allah cok sabirlidir ve O’nun
glizel isimlerinden biri ¢ok sabirli anlaminda “Sabur’dur. Fakat
Islam dininde bazi dinlerden farkli olarak sabir sadece kisilerarasi
iligkilerde yarar saglayan, 6fke ile basa c¢ikmak i¢in gerekli yahut
bireye beklemenin faziletini 6greten bir deger degildir. Gerek Islam
dininin temel kaynaklarinda gerekse Islam kuiltiirti icinde énemli
bir yere sahip olan tasavvufta, sabra c¢ok derin anlamlar
yuklenmektedir. Islam dininde sabir, sikint1 ve zorluklar karsisinda
pasifce tahammtl etmek degil bilakis hoslanilan, hayir bilinende
ser; hoslanilmayan, ser bilinen seyin de arkasinda hayir olabilecegi,
bunun ancak olaylarin arkasindaki hikmeti yaratan tarafindan
bilinebilecegi inanciyla, pozitif bir yaklasimla ve umutlu bir sekilde
aktif caba géstermektir. Yani sabir kavrami Islam’da aktif, proaktif
bir eylem olarak goériilmektedir. Ayrica Islam’da diinya hayatinmi
anlamlandirmak icin sunulan anlam cercevesi dahil inang, ibadet,
ahlak alanlarinin timutinde sabrin gerekli gortldtigtiinden
bahsetmek mumkindtr. Tasavvuf geleneginde ise sabir, bunlara
ilaveten kamil insan yolculugundaki duraklardan yani nefs
mertebelerinden biridir.
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Dinlerde ve Islam kuilttirtinde sabir olgusu hakkindaki 6gretilerin
farkliliklarina ragmen dinlerin dinyada ve toplumumuzda
bireylerin sabir algilarinin olusumuna etki ettiklerinden s6z etmek
mumkindtr. Zira dinler muntesiplerine yasamlarinin amacini
kesfetme konusunda yardimci olarak hayatin zorluklar: ve aci veren
durumlarla karsilastiklarinda dini perspektiften yasadiklarini farkl
bakis acisiyla degerlendirmelerine ve yeniden yorumlamalarina
imkan saglamaktadir. Boylece bireyler dayanilmaz zannedilen
durumlar1  dayanilabilir ve  sabredilebilir olaylar olarak
degerlendirebilmektedirler. Acilardan kac¢mak yerine, onlari dinin
sundugu anlam ve amacg cercevesinde kendisine sunulan manevi
gelisim firsatlar1 olarak yorumlayan bireyler, manevi kazamim
beklentisiyle daha sabirli olabilmektedirler. Dini basa ¢ikma araci
olarak kullandiklarinda ise sabir, dindar bireylerin basa c¢ikma
sUreclerine yarar sagladig gibi, bireysel ve dini gelisimlerine de
6nemli oranda destek olmaktadir. Diger taraftan sabir o6zelligini
kazanmis bir dindar, dininin kendisine sundugu insan modeline
uygun bir insan olmaya calismak suretiyle dindarligin zirve noktasi
sayilabilecek manevi olgunlasmaya da adim adim yaklasabilmektedir.
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Oz: 80-90’h yillarda Miisliman kesim, kamusal alanda kendi dini kimlikleriyle
var olma cabasi icine girmis ve bu kesim acisindan, din kaynakli olmayan hic¢bir
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modernlestigi  elestirilerini de beraberinde getirmistir. Bu makalede,
Mtuslimanlarin  toplumsal alanda gerceklestirdikleri bazi edimlerin ve
Musliman kimliginin, postmodernitenin yani gec¢ kapitalizmin etkisiyle nasil
degistigi ve dini sembol ve gostergelerin bir tuketim nesnesine nasil
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Abstract: In the 1980 and 90’s, Muslims had struggled to survive with their
religious identities in the public sphere and with regards to this part it came to
the forefront that any concept, thought, and lifestyle could not be sympathized
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Giris

Tuarkiye’de Musltiman kesim 80-90’hh yillarda, modern anlayisin
ve yasam felsefesinin karsisina kendi kimlik ve hayat anlayislariyla
cikmaya basladi. Bu dogrultuda, kendi kamusal alanlarini ve gevre-
lerini olusturma gayreti icine girdi. Kendi okullarini, faizsiz bankaci-
lik kurumlarini, is yerlerini ve hatta gettolarini meydana getirdiler.
Tam bunlar gerceklestirilirken, moderni ve modern yasam tarzini
degistirme istegi en 6nemli hedefleri arasindaydi. Bu idealler, o do-
nemin Islamci genclerini tavizsiz, her seyin siyah ve beyaz oldugunu
kabul eden ve ara renkleri reddeden, keskin hatlarla modern yasam
bicimine karsi cikan sert, kdseli bir genclik seklinde olusturdu. Bu
prensipler etrafinda gruplasan bireyler icin énemli olan kendilerinin
o0zneligi ve bireyselligi degil, “dava”nin basariya ulasmasiydi.! Cihan
Aktas o dénemin panoramasini su sekilde cizmektedir:

Ipek basértiisti értiilmeyecek, devlet memurlugu yapilmayacak,
piyango bileti satin alinmayacak, bankaya para yatirilmayacak, icki
satan bakkallardan alisveris yapilmayacak. Namazlar zamaninda
kilinacak, gece namazlarina kalkilacak, Pazartesi ve Persembe glin-
leri orug¢ tutulacak. Hac ziyareti gerceklestirilmeden 6nce herhangi
bir dis seyahate cikilmayacak. Hicbir faaliyet tin, para, konum ve
dinyevi bir amac icin gerceklesmeyecek.2

1 Metin Sever, Tiirban ve Kariyer, Timas Yay., Istanbul: 2006, s. 9.
2 Cihan Aktas, Baci’dan Bayan’a, Kap1 Yay., Istanbul: 2005, s. 9.
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Ancak 28 Subat streciyle her sey farkli mecralarda ilerledi.
Kollektif ruh yerini, bireysellige birakti. Gencler sert ve kati idealle-
rini bir yana birakip, glindelik yasamin gercekleriyle ytizlesmek
zorunda kaldilar. Erkekler, bir zamanlar karsi ¢iktiklar: ve diisman
belledikleri sisteme daha kolay uyum sagladilar. Kadinlar iginse
sartlar ve zaman daha zorlu bir hale geldi. Kadinlar, sadece
postmodern darbe ve taraftarlarindan cektikleriyle degil, ayni za-
manda davayi kolayca unutan Islamci erkekler tarafindan da ihane-
te ugradiklar1 duistncesiyle ylzlesmek zorunda kaldilar.3 Ancak
zaman ve sartlar bir kez daha degisince, toplumsal alanda basortt-
liler ve dindarlar farkli bicim ve anlayislarla tekrar ortaya cikmis
bulunmakta.

Ozellikle AK Parti hiiktimetiyle tilkemizin ekonomik a¢idan gos-
terdigi degisim, dindar kesimin toplum hayatindaki hareketliliginin
farkli kamusal ve 6zel alanlara sicramasini saglamistir. Bu sicrayis,
o alisilagelen Islamcilik yaklasiminin benimsedigi alanlardan cok
farkli ve yenidir. Artik o bilinen dindar ve muhafazakar kesim yal-
nizca camiler, Kur’an kurslari, tarikat ve cemaat toplantilar1 ve si-
yasi partilerin mitinglerinde g6z 6ntine ¢cikmamaktadir. Radyo, tele-
vizyon, bes yildizli oteller, cesitli dernekler, seckin restaurantlar,
liks AVM’ler, pahali elbiseler, otomobiller ve eglence yerleri artik bu
kesimin cok yabanci olmadigi mekanlar ve kavramlar olmustur.
Baska bir deyisle “yer sofrasinda bagdas kurmak” ve “komsum ac-
ken ben tok yatamam” demek bu kesim icin bir hayli zorlasmistir.

Dindar kesimin bu degisimi yalnizca gérintim ve yasam tarziyla
sinirli degildir. Ge¢cmiste hemen her alanda karsimiza cikan ve kut-
sal bir anlam atfedilen ‘cihad’, ltiks otel sezlonglarinda glineslenir
bir haldedir. Modernizm, kapitalizm ve sekulerlesme gibi kavramlar-
la muicadele eden Miuislimanlar, mesbuk diismanlariyla dost olmus
gdériniimii sergilemektedir. Halifeligin yeniden insasi, Islami devlet
utopyast, Islam’in tiim medeniyet ve kéttiltiklere alternatifligi ideali-

3 Sever, age., s. 11.

4 Levent Unsaldi, “Onséz”, Patrick Haenni, Piyasa Islami Islam Suretinde
Neoliberalizm, cev. Levent Unsaldi, Ozgiir Universite Kitapligi, Ankara: 2011,
s. 13.
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ni birakin, artik bircok kisi kolada alkol, yediginde domuz yagi, din-
ledigi muzikte veya seyrettigi filmde Utzerine titredigi kutsal ve dini
kaygilari ve idealleri gozetmemektedir. Ge¢misin iddiali sloganlarin-
daki “Biiytik Seytan Amerika” ve onun hayat tarzi, arzulanan ve
ulasilmas1 gereken bir amaca dénitismus gibidir. Eski Islamcilik,
yerini daha sakin, daha cabuk kabullenen ve hatta hedefe ulasmak
icin modernist, kapitalist ve sektiler dinyanin nimetlerini ve aracla-
rinm1 rahatlikla kullanabilen Yeni Islamcilik’a birakmis bir yap: arz
etmektedir. Ozellikle Muisltimanlar, hentiz modernizmle olan prob-
lemlerini ¢6zememisken, sahneye modernizmden daha kaypak,
akiskan, karisima ve zitliklara imkan taniyan, merkeziyet yoklugu
baglaminda goreceli bir hakikati savunan, streksizligi ve anlik za-
man dilimlerinde yasamay1 salik veren ve “ne koyarsan gider” yak-
lasimindaki postmodernizmin ortaya cikisi, Musliman kimliginin
bulaniklagsmasini daha da derinlestirmistir. Postmodernite/post-
modernizm karsisindaki Musliman tipolojisi; ttiketim kulttirtine
eklemlenen, din merkezli yasam tarzini piyasa sartlari icinde geri
plana iten bir kimlik haline gelmistir. Bu sebeple kamusal alanda
daha da gérinurltik kazanan Muslimanlar, hem iceriden (dindarlar
perspektifinden) hem de disaridan (laik, sektler kesimlerce) yozlas-
tiklari, dini hassasiyetlerini kaybettikleri veyahut dini cikar icin
kullandiklari, gercek ytzlerini ortaya cikardiklar: gibi elestirilerileres
maruz kalmaktadirlar.

Biz bu calismamizda, postmodern tiketim kulttrd ve anlayisi-
nin, Muslimanlar Uzerindeki bazi etkilerini genel bir sekilde ele
aldik. Postmodern durum karsisinda, Muslimanlarin dtstinsel ve
fikirsel perspektiften gosterdigi degisimin belirtilerini ve nedenlerini
tespit etmeye calistik. Calismada dindar, Misliiman, muhafazakar,
Islamc1 gibi kavramlarin arasinda kiiciik veya biiytik farkliliklar
bulunmasina ragmen, biz bu kavramlari ortak bir payda tizerinde

5 Haenni, Piyasa Islamu Islam Suretinde Neoliberalizm, s. 19; Muicahit Bilici,
“Islam’n Bronzlasan Yiizii: Caprice Hotel Ornek Olay1”, ed. Niltifer Géle,
Islam’in Yeni Kamusal Yiizleri, s. 218, Fatma Karabiyik Barbarosoglu, imaj
ve Takva, Profil Yay., Istanbul: 2010, s. 225; Bahattin Aksit-Recep Sentiirk
vd., Tiirkiye’de Dindarlik, Iletisim Yay., Istanbul: 2012. s. 163-165.
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esit mesabede kabul ettik. Ctinkti Turkiye’de dindarlik ve dindar
denildigi zaman ntfusun hemen hemen ytzde doksanina yakin bir
kesiminin kendini dindar ve inanan birey kabul ettigi herkesce ma-
lumdur. Ayrica postmodernizmin tim bireyleri ortak bir paydada
esitleme yaklasiminin varligi bilindigi icin, metodumuzun herhangi
bir yanlhsliga mahal vermeyecegi distncesindeyiz. Postmoderniteyi
/postmodenizmi genel bir sekilde aciklamamiz, Muslimanlarin
postmodern tuketim kulttirti karsisindaki konumunu tespit edebil-
memiz acisindan elzemdir.

Postmodernite ve Postmodernizme Genel Bir Bakis

Postmodern terimindeki “post” 6neki, moderniteye karsitligi, on-
dan kopusu veya bir kirilmay1 ima ettigi gibi, yeni bir déneme giril-
diginin de anlatimidir.® Postmodernizm, “post” 6nekiyle kullanilan
bircok “izm”den yalnizca biridir. Yirminci ylzyilin sonlarina dogru
“post” dnekiyle zuhur etmis bir hayli kavram bulunmaktadir. Bu
zaman diliminde postmodernizmi ima eden “yltksek modernite”,
“postenduistriyel toplum” gibi ifadelerin yaninda, yirminci yUzyilin
son ceyregini “postist veya postizm”ler cagr seklinde tanimlamak da
mumkuindtr.”

Postmodern kelimesi ilk olarak 18707lerde Ingiliz ressam John
Watkins Chapman tarafindan yeni bir resim tlrtne gecisi tanimla-
mak tUizere kullanilmaya baslamistir.® Kavram, Ingiltere ve Ameri-
ka’da ortaya cikmadan 6nce 1930’da Hispanik® diinyada Federico
De Onis tarafindan modernizmin gerileyisini ifade etmek icin estetik

6 Mike Featherstone, Postmodernizm ve Ttiketim Kiilttirti, cev. Mehmet Kucuk,
Ayrint1 Yay., Istanbul: 1996, ss. 21, 22; Steven Best-Douglas Kellner,
Postmodern Teori Elestirel Sorusturmalar, cev. Mehmet Kucuk, Ayrinti Yay.,
Istanbul: 2011, s. 47-48.

7 Huisamettin Arslan, “Onséz”, John W. Murphy, Postmodern Sosyal Analiz ve
Postmodern Elestiri, cev. Hiisamettin Arslan, Paradigma Yay., Istanbul:
2000, s. 1; Best vd, age., s. 19, 205.

8 Bestvd., age., s. 19.

9 Genel olarak Ispanyol kékenli ve Ispanyol kultiiriinden tiiremis anlaminda
kullanilan, bir sozcliktiir. Latin Amerika Ulkeleri halklarina, ABD’de verilen ve
sikca kullanilan bir terimdir. Bkz. http:/ /tr.wikipedia.org/wiki/ispanik
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bir tGslup anlaminda kullanilmistir.l© Bu ylizden modernizm ve
postmodernizm kavramlari ne Avrupa ne de Amerika kokenlidir.
Her ikisi de Hispanik Amerika kaynaklidir.!! Postmodern terimi
edebiyat alaninda ortaya ¢cikmasina ragmen daha ¢ok mimarlik ala-
nin1 etkilemistir. Bu konuda yapilan ilk tartismalar mimari alanin-
dadir.12Terim 1970’lere kadar yayginlik kazanmamaistir.13

Jameson, postmodernitenin ortaya cikisini 1970’lerin basi1 kabul
ederken, David Harvey de bu tarih konusunda ittifak eder.!4
Postmodernite ve postmodernizm, 198071 yillarda Habermas ve
Foucault arasindaki cekismeyle populerlesmis olsa dals
modernizmin tektip Gslup ve form dayattigi, soyut bir evrenselcilik
ve kuiresellik anlayisina karsin, kimligin 6zgtinligine ve toplumun
yerelligine vurgu yapmaktadir.1® Bazilari icinse en temel 6zelligi,
zuhur ettigi 19601 donemlerden itibaren halihazirdaki modern
edebiyat, sanat ve sosyo-politik ortama bir tepki niteligi tasimasi-
dir.17

Postmodern kuram, modernitenin akilcilik ve akilcilastirma ku-
rallarin1 kabul etmez. Postmodern kuramda, yazilan veya anlatilan
ifadeler mantiksal bir dtizeni ve aciklamay: takip etmek zorunda
degildir. Ana prensip, okuru veya dinleyeni sasirtmaktir. Bu ylizden
edebi bir alan seklinde kabul edilse de kuram, kesin ayrim ve sinif-

10 Perry Anderson, Postmodernitenin Kékenleri, cev. Elcin Gen, lletisim Yay.,
Istanbul: 2000, s. 10; Featherstone, age., s. 28.

11 Anderson, age., s. 9.

12 Fredric Jameson, Postmodernizm ya da Ge¢ Kapitalizmin Ktiltiirel Mantigt,
cev. Nuri Plumer-Abdulkadir Golcti, Nirengi Kitap, Ankara: 2011, s. 30;
Mark Gottdiener, Postmodern Géstergeler Maddi Kiiltiir ve Postmodern Yasam
Bicimleri, cev. Erdal Cengiz-Hakan Guir-Arhan Nur, imge Kitabevi, Ankara:
2005 s. 178; Anderson age., s. 132.

13 Anderson, age., s. 25.

14 Anderson, age., s. 112.

15 Featherstone, age., s. 63.

16 Niltifer Géle, Modern Mahrem, Metis Yay., Istanbul: 2010, s. 35.

17 Helen Thomas vd., “Modernlik/Postmodernlik”, cev. Mehmet Stiheyl Unal,
Temel Sosyolojik Dikotomiler, ed. Chris Jencks, cev. ed. Thsan Capcioglu,
Birlesik Yay., Ankara: 2012, s. 495.
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lamalara da kars: cikmaktadir.1® Postmodernistler icin tek ve dog-
rusal bir gerceklik yoktur. TGim 0znel ve alternatifsel gerceklikler
ayni dtizlemdedir. Bu ylzden onlara gore “Hermendétik gercek, nes-
nel gercekligin yerini alacaktir.”® Modernitenin tek hakikati kendi-
sidir. Postmodernitede ise tek bir hakikat degil, hakikatlerden bah-
sedilebilir. Modernite hakikati, fizikselin ve rasyonalitenin hege-
monyasinda, nisbi olani mutlak hale getirmisken postmodernite de
hakikati, izafi bir tarzda parcalamistir.2? Gerceklik artik ktictik par-
calardan mutesekkildir ve tek degildir. Bu gibi 6zelliklerin de etki-
siyle Ernest Gellner, postmodernizmi “éznelciligin batagina sapla-
nis” seklinde gortir.2!

Postmodernizmde herhangi bir degerlendirme kistasi bulunma-
digindan “ne  yapsan yeridir® 22 distncesi  hakimdir.
Postmodernitede zamanin, mekanin ve gercekligin devingen ve dil-
den dile stirekli degisen bir yapiya burtinmesi, “ilkeselligin” ortadan
kalkmasina nedendir. Ilkesizligin ilke oldugu postmodernite, “ne
olursa uyar” anlayisini dogurur.23

Postmodernistler modernitenin ¢izgisel zaman anlayisin1 yanlis
bulurlar. Onlara gére zaman “simdi” merkezlidir.24 Ge¢cmis kaybol-
mus bir stire degil, 6nemini yitirmis “simdi”dir. Gelecek, genisleyen
“simdi”dir. Bu ylUzden postmodernist zaman anlayisinda ani ve
simdiyi yasamak Onem kazanir. Zamansal slreci gecmis-simdi,
simdi-simdi, gelecek-simdi biciminde anlarlar. Zaman tecrtibelerin
birbirleriyle birlestigi ortak bir durumdur. Sosyolojik olaylara da bu

18 George Ritzer, Briiyiisti Bozulmus Diinyayt Biiytilemek, cev. Sen Suer Kaya,
Ayrint1 Yay., Istanbul: 2011, s. 100.

19 T, J. Winter, Postmodern. Diinyada Kibleyi Bulmak, cev. Omer Baldik-
Muhammed Seviker, Timas Yay., Istanbul: 2006, s. 44.

20 Ali Bulag, Postmodern Kaosta Kible Arayist, Inkilap Yay., Istanbul: 2012, s.
31.

21 Yasin Aktay, “Postmodern Diinyada Din: Bir Anlati Mi, Tanrinin Intikami
Mr”, Din Sosyolojisi, der. Yasin Aktay-M. Emin Koéktas, Vadi Yay., Ankara:
1998, s. 305.

22 Helen Thomas, “Modernlik/Postmodernlik”, s. 520-521.

23 Muslim Turan, Postmodern Teori, XII Levha Yay., Istanbul: 2011, s. 143.

24 Zygmunt Bauman, Etigin Tiketiciler Dinyasinda Bir Sanst Var Mi?, gev.
Funda Coban-Inci Kantarci, De ki Basim Yay., Ankara: 2010, s. 147.
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perspektiften bakarlar. Bir A olay1 B olayinin nedeni olmadan 6nce
A ve B’nin tecriibede ortak bir baglantis1 bulunmalidir.25

Postmodernizmin genel 6zellikleri sunlardir:

1. Postmodernizm kurumsallagmis sanat ve sanat normlarina
muhalif bir tavra sahiptir.

2. Postmodernizm insanin arzu, istek gibi birincil stireclerini éne
cikaran bedensel bir estetik olusturur.

3. Postmodernizm din, felsefe, ideoloji gibi bilimsel ve akademik
alanlarda tim Ust anlatilara karsitlhigiyla taninir.

4. Postmodernizm glndelik hayatta imajlarin gerceklige, zama-
nin parcalanmisliginin zamanin buttnltigine galip geldigi bir vasfa
sahiptir.

5. Postmodernizm gtndelik hayatin estetiklestirilmesini temel
bir mesele gbriir.26

Zamanimizi tanimlamak icin artik “gec modernite”, “dtistiintimsel
modernite”, “UGstmodernite”, “postmodernite” gibi pek cok isim
peydah olmustur.??” Zaman zaman ge¢c modernlik ifadesi
postmoderniteye  bir génderme  seklinde algilanmaktadir.28
Modernizmin gelenege uyguladigl zaman digina itme ve degersizles-
tirme stratejisi, simdi postmodernizm tarafindan modernizme tatbik
edilmektedir. Postmodernizmin isini kolaylastiransa, modernden
daha muglak, mtiphem ve kaygan olmasidir. Bu surecte traji-komik
olansa, gelenegi istenmeyen evlat ilan eden modernizmin, kendisi-
nin gelenek haline gelmesidir.29

Postmodernizm, kendisine yonelik hi¢cbir tehdidin bulunmadigi,
hi¢cbir rakiple muicadele etmek zorunda olmayan bir kapitalizmin
kulttrel mantigidir. Postmodernizm karsisinda direnigse baslamak,

25 Murphy, Postmodern Sosyal Analiz ve Postmodern Elestiri, ss. 141-160.

26 Featherstone, age, s. 203-204.

27 Bauman, Bireysellesmis Toplum, cev. Yavuz Alogan, Ayrinti Yay., Istanbul:
2011, s. 155, 158.

28 Turan, age., s. 1, 2.

29 Thomas vd, agm., s. 511.
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ancak bu diizen buitin yonleriyle gortldtiginde mtiimktn olabilir.30
Baudrillard ve Lyotard postmoderni daha cok yeni bilgi ve teknoloji-
ler sayesinde (bilgisayarlar, medya ve en yenisi internet gibi) toplu-
mun ve ekonominin yapisinda meydana gelen degisimler cerceve-
sinde ele alirken Jameson ve Harvey ise, sermayenin dlinya ¢capinda
etkili olmasiyla kapitalizmin ytksek bir asamasinin hareketi ve her
seyi homojenlestirmesi temasi etrafinda aciklamaktadir.3! Jameson,
bundan dolay1 postmodernizmi “ge¢c donem kapitalizmi” kabul eder-
ken Harvey, “gec donem modernizmi” ifadesini kullanmaktadir.32

Postmodernite kapitalizmden kesin bir kopus degildir. Ctunku
kapitalizm Uretim ve tlUketim modeli olmaya devam etmekte33 ve
konjonktére gore kendi durumunu ayarlayip degistirebilme yetene-
gindedir. Postmodernizm, ne yozlasmanin yeni bir boyutudur ne de
teknolojik ve teknokratik yeni bir itopyanin habercisidir. O gec¢ ka-
pitalizmin yeniden toplumsal insasi ve kultiriin bu y6nde modifi-
kasyonudur.34

Sonucta postmodernite ve postmodernizmden s6z etmek, kapita-
lizmle birlikte tuketim kulttirti ve tiketim toplumdan bahsetmeyi,
tiketim kultiri ve tuketim toplumundan s6z etmek de
postmodernite ve postmodernizmden bahsetmeyi zorunlu kilar.
Cunkti modernite tretimle, postmodernite tiketimle iliskilendiril-
mektedir.35

Tiiketim Kiiltiirii, Tiiketim Toplumu ve Postmodern Tiiketim

Sanayi ya da tretim kapitalizmi dénemlerinde 6éne ¢ikan kavram
ve degerler; calisma, tasarruf, tutumluluk ve birikim iken, ttiketim

30 Anderson, age., s. 163.

31 Best, age., s. 16, 226-227.

32 Gottdiener, ;age., s. 212.

33 Robert Bocock, Triketim, cev. Irem Kutluk, Dost Kitabevi Ankara: 2009, s.
83; Jameson, age., s. 13, 29.

34 Jameson, age., s. 110.

35 Ritzer, Biiytisti Bozulmus Diinyayt Biiytilemek, s. 100.
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kapitalizminin yani ge¢c donem kapitalist (postmodern) anlayisin
degerleri ise harcama ve tiiketim tizerine bina edilmistir.36

1929 diinya ekonomik bunalimdan c¢ikmak icin takip edilen
Keynesyen ekonomi politikalari ve fordist tiretim37 tarzi ilkébnce ABD
toplumunda ve daha sonra tim dtinyada etkili bir tiketim anlayis:
meydana getirmistir. Iste bu strec, tiiketim toplumu ve tiiketim
kultard kavramlarinin ortaya cikmasina ve tartisilmasina sebep
olmustur.38 Modern (kapitalizmin) tiketim yillar1 1950-1960h yillar
arasini yani kitlesel tiketimin artmasini kapsamaktadir. 707l yil-
larda postmodern tiketimin varligi tartisma konusu olmakla bera-
ber, 1980l yillarda baslayan tuketim tipolojisi ise daha cok
postmodern tuketim baglaminda ele alinmaktadir. Modern ve
postmodern tiketim arasindaki farklilik mecburen kavram ve ku-
ramlara da yansimaktadir.39

Tuaketim toplumuna giris ya da gecis, moderniteden kopmay1
simgeler. Bu kopus, kendi kimligini aramayi, nesneler tarafindan
cezbedilmeyi, toplumda hem kendisine hayran hem de kendi kendi-
sinin seyircisi/seyredileni olmay1 kapsar.40

1973’ten itibaren bir anlamda kitle tiretimi ve tiiketimini destek-
ler mahiyetteki fordist Giretim tarzi ve Keynes’ci ekonomik politika
Onemini yitirmistir. Yerine daha esnek emek stlreclerinin ve piyasa
anlayislarinin gectigi, tiketim tarzlarinin degistigi, ktiresel cografi
hareketliligin ve akiskanligin 6ne c¢iktigi, genelde “esnek” bir yapi
seklinde nitelendirilebilecek posfordist bir anlayis hakim olmus-

36  Abdulkadir Zorlu, Modern Tiiketim Tarihinden Tiiketim Arastirmalarina
Ttiketim Sosyolojisi, Glocal Yay, Ankara: 2006, s. 17.

37 Henry Ford’'un otomobil fabrikasinda, seri Uretim amaciyla kurdugu montaj
band: temeline dayanan uretim tipidir. Fordist tretim, hizli ve cok sayida
Uretime imkana tanimasi nedeniyle, modernizmin Uretim tipini (modern
kapitalizmi) ve kitlesel tiiketim tarzini temsil etmektedir.

38 Banu Dagtas-Erdal Dagtas, Medya, Tiiketim Kiiltiirii ve Yasam Tarzlar,
Utopya Yay., Ankara: 2009, s. 7.

39 Bocock, Tiiketim, s. 15, 21; Zorlu, Uretim Kapitalizminden Tiiketim
KapitalizmineUretim ve Triketim Teorileri, Glocal Yay., Ankara: 2006, s. 25-
26.

40 Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, ¢cev. Hilya UgurTanridver, Yap: Kredi
Yay., Istanbul: Istanbul: 2012, ss. 184-186.
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tur.4! Posfordist déonem, finans ve sermayenin ktresellesip hizli ha-
reket ettigi, tiketimin birey odakli 6zellestigi, hizmet sektdértintin
6nem kazandigi, yeni Ust orta siniflarin peydah oldugu ve farklilas-
manin istiyakla arzulandig: bir dénemi ifade eder.42

Postfordizmin, fordizmden ayrilan belli bash 6zellikleri sunlardir:

1. Postfordizmde blytk sayida uretilen seri tirtinler yerine daha
kisiye 6zel trtnler tercih edilir. Bu da btytk fabrikalarin yerine
daha ktictik uretim birimlerinin dogmasina neden olur. Musteri
alacagi urtinun tasarim, estetik ve bireysel gosteris yontne daha
fazla agirlik verir.

2. Bireylerin daha kisiye 6zel tirtinler istemesi sebebiyle farkli ve
fark edilebilir olma, temel anlayistir.

3. Postfordizmde yeni ve her seferinde yeniden ayarlanabilen
teknolojik aletlerin (bilgisayarlar gibi) varligi, tiretimi daha esnek
hale getirir.

4. Alisilmis isci anlayis1 yoktur. Isciler daha karmasik teknoloji-
lerle bir arada ve zaman zaman sorumluluk alarak calisirlar.

5. Uretimdeki ve iscilerdeki farklilasma, toplumsal hayatta ya-
sam tarzlarinin ve kultlr bicimlerinin de farklilasmasini dogurur.+3

Gunumuz ttiketim kaliplar1 bireylere, bir ihtiyaci karsilamaktan
ziyade prestij, farklilik, gruba aidiyet, kimlik, imaj ve siniflar arasi
dikey hareketlilik gibi simgesel vaatler sunmaktadir.4 Zamane bire-
yi bir trtne ihtiyac duydugundan veya fiziksel gereksiniminden
dolay1 degil, o Girtinii, imaj ve statiiyle cevreyi etkilemek icin satin
almaktadir. Artik gercek fiziksel ihtiya¢ nedeniyle satin alma ikincil

41 David Harvey, Postmodernligin Durumu, cev. Sungur Savran, Metis Yay.,
Istanbul: 1999, s. 146; Bauman, Bireysellesmis Toplum, s. 35.

42 Dagtas, “Tuketim Kultiiri, Yasam Tarzlari, Bos Zaman ve Medya Uzerine Bir
Literattir Taramas1”, Medya, Tiiketim Kiilttirti ve Yasam Tarzlari, der. Banu
Dagtas-Erdal Dagtas, Utopya Yay., Ankara: 2009, s. 70.

43 Ritzer, Toplumun McDonaldlastinlmast, ¢cev. Sen Suer Kaya, Ayrinti Yay.,
Istanbul: 2011, s. 220-221.

44 Dagtas, Medya, Ttiketim Kiiltiirti ve Yasam Tarzlary, s. 7.
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planda gelmektedir.45 Ihtiyac, kullanim ve fonksiyon degeri acisin-
dan bir nesneye belli bir gereksinimi ifade etse de, gintimuizde top-
lumsal acgidan bir “farklilik” arzusunu“® mesrulastirmak icin kulla-
nilan mitsel bir kelime haline déntismuistiir. Ihtiyaclarin sinirsizlig:
miti, aslinda farklilik arzusunun kendisine rasyonel bir ¢cikarimla,
hem psikolojik mesruiyet hem de toplumsal onay kazandirma caba-
sidir. Bu ytizden

...tuketim kulttirti; maddi tirtinlere ve hizmetlere olumlu anlam-
lar atfedilen hedonist (fanteziler), gésteris ve bir gruba ya da kulttire
ait olma (tilkemizde Bati kulttirtine dahil olma) gibi amaclar icin
estetiklesmis UrlGnler ve hizmetlerin satin alindigi, sahiplenildigi,
tiketildigi ve bir bolimintn de pesine dustldtga bir ortamin kul-
taradir. Arzular ve sosyal formlariyla tiketim, “bir yasam tarzi
icinde hedonist, gdsteris ve bir gruba ya da kulttre ait olma gibi
amaclar icin prestiji ytksek markalari, estetiklesmis Urtnleri ve
hizmetleri satin alma, sahiplenme ve kullanma” olarak tanimlanabi-

lir.47

Tuketim kapitalizmi materyalist bir anlayista tirtinlerin bolca tu-
ketilmesini hedeflemez. ClUnkd tiketim kapitalizmi semiyotiktir.
Yani tirtinlerin, nesnelerin gosterge, sembol ve uyandirdiklar: duy-
gular Uzerinden hareket eder. Bu nedenle Miller, “pazarlamacilar
biftegi degil, cizirtistu sattiklarine biliyorlar; ¢tinkti prim yapacak bir
markanmin cizirtist ytiksek kdr payt sunarken biftegin kendisi her ka-
sabwin satabilecegi diistik marjli metadwr”™#® diyerek postmodernitenin
semiyotizmi nasil kullandigini ve basit bir tirtinle beraber gésterge-
ler, semboller, imaj ve prestijler sattigini da o6rneklemektedir.
Postmodern kulttr ego gibi ikincil stireclere degil arzu gibi birincil
streclere, sézctiklerden ziyade imajlara, nesnelere ve nesnelere du-

4 Geoffrey Miller, Tiketimin Evrimi Cinsiyet, Statii ve Tiketim, gev. Gulgin
Vardar, Alfa Bilim Yay., Istanbul: 2012, s. 7-8.

46 Jean Baudrillard, Ttiketim Toplumu, cev, Hazal Delicecayli-Ferda Keskin,
Ayrint1 Yay., Istanbul: 2012, s. 83.

47 Zorlu, Tiiketim Sosyolojisi, s. 60-61.

48  Miller, age., s. 18.
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yulan arzulara dalmay:1 vurgulamaktadir.#® Tuketim kalttirti sonuc-
ta postmodern kultir kabul edilir. 50

Tuketim kulttrd, dogrudan tiketim toplumuna génderme ya-
par.5! Tuketim toplumu, bireysel harcamanin arttigl, yeni anlam ve
sembollere doéntsttigl, kredi kartlarinin yayginlastigi, cografyalar
arasinda gerek sanal gerekse gercek hareketliligin ve yer degistir-
menin normal hale geldigi bir toplumdur.52 Ctinkti mekan veya
uzam artik iletisim ve fiziksel seyahat icin engel degildir.53 Ttketim
toplumu, hem trtnlerin hem de toplumsal ve insani iligkilerin hizla
uretilip ttiketildigi bir toplumdur.5* Ctinkt Grtinlerin bollugu bireye,
ne kendi ne de digerleri tizerinde fikir yUrttecek firsat vermektedir.
Bu sebeple bazilar icin modernitenin akilct gériislerini zayiflatan
elestirel diistince degil, toplumsal bir degisimle ortaya cikan ve hiz
kazanan ttketim toplumu olmustur.55

Artik kuiresel bir ttiketim toplumunda yasiyoruz ve ttiketim dav-
ranis1 kaliplarinin, is ve aile hayatimiz dahil hayatimizin diger her
yonunu etkilememesinin imkani yok. Artik hepimiz daha fazla tii-
ketme baskisi altindayiz ve bu yolda kendimiz tiiketim ve emek pi-
yasalarinda metalara déntistiyoruz.>s6

Tuketim toplumunun o6zelligi, nesnelerin ve Urtnlerin alabildi-
gince bol bulunmasi degildir. Nesne ve Urltnlerin, yani her seyin
hizmet seklinde bireyin kisisel kullanimina sunulmasidir. 57 Boylece
birey tikettigi her tirtinde kendisini 6zel, seckin ve 6nemli hisset-
mektedir. Tuketilen Girin herhangi bir ihtiyaci karsilamaktan veya
fayday: saglamaktan ziyade sizin prestij ve seckinliginize 6zel bir
ilgiyi ve hizmet tatminini yerine getirmektedir. Iste bu noktada du-

49 Featherstone, Postmodernizm ve Tuketim Kulturd, s. 122, 164.
50 Featherstone, age., s. 145.

51 Featherstone, age, s. 187.

52 Zorlu, Tiiketim Sosyolojisi, s. 59.

53 Bauman, Bireysellesmis Toplum, s. 51.

54 Baudrillard, Ttiketim Toplumu, s. 204.

55 Touraine, Modernligin Elestirisi, s. 326.

56 Bauman, Tiiketiciler Diinyasinda Etigin Bir Sanst Var Mi?, s. 53.
57 Baudrillard, Ttiketim Toplumu, s. 188.
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rum, coktan postmodern tliketimin sahasina girmistir. Gintmuz
postmodern piyasasinda, ttketip ttiketmemekte iradesini kullanan
ve tasarrufu tercih edenlerin yerinin olmadigina inanilir veya bu
tipolojiler zaman disina itilir. Ctinkd “harcama, haz, hesapsizlik”
gibi kavramlar “tasarruf, calisma ve mal varligi” gibi unsurlarin tah-
tin1 yerinden etmistir. Hatta ttketicilik adeta bir vatandashk gore-
viymis gibi empoze edilerek, “tasarruf etmek Amerikalilik degildir”
s6zU 6n plana cikarilmistir.5® Sanayi sonrasi egitim rekabetci tuke-
ticiler yaratirken ortaya cikan tiketim toplumu bir anlamda yeni
koleler husule getirir: “Vazgecilemeyen aliskanliklarin kélesi birey-
ler” ve “kiskanclik kélesi bireyler.”59

Postmodern tiketimin en temel ve belki de en belirgin 6zelligi sa-
tilan mallarin niceliksel coklugu degil, tirtinle beraber satilan eglen-
cenin, prestijin, kimlik, stat go6stergelerinin ve sembollerin
kemmiyet acisindan fazlaligidir.6© Postmodern tuketim iki temel
acidan anlasilmaya calisilmalidir. Birincisi, bireyin ve toplumun
kendilerini tukettikleri nesneler vasitasiyla anlamlandirarak iligki
kurmalari, ikincisiyse yine nesneler araciligiyla toplumsal siniflan-
dirma ve farklilasmanin goésterilmesidir.6! Modernizmin dusturla-
rindan olan hizli ve bol Uretim anlayisi, postmodernizmde yerini,
kitle iletisim araclarinin kullanilarak enformasyon ve hizmet islem-
leri agirlikli esnek Uretimlere birakmistir.62 Kulttirlerin birer tike-
tim materyaline déntsmesi bu esnekligi aciklayan 6nemli bir un-
surdur. Postmodern ttiketici portfoyll ise, yogunlastirilmis reklam-
lar karsisinda kendi zevk ve arzularinin tatmin edilmesini, devaml
surette yenilenmesini ve taltif edilmesini bekleyen tipolojidir.
Postmodern ttiketimde, nesnenin ve bireyin arasindaki iliskinin bir
anlamlar buttintne dénlUsmesi ve bu anlamlar sayesinde bireyin
toplumsal hayattaki ontolojik 6zne’ligini nasil bir “modus vivendi’ye

58 Baudrillard, Tiiketim Toplumu, s. 88, 89.

59 Ivan Illich, Senlikli Toplum, cev. Ahmet Kot, Ayrint1 Yay., Istanbul: 2011, s.
59.

60 Baudrillard, Ttiketim Toplumu, s. 195.

61 Baudrillard, age., s. 62.

62 Helen Thomas vd, “Modernlik/Postmodernlik”, s. 513-514.
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(vasam tarzi) cevirdigi 6n plana cikmaktadir. Birey, satin aldig
Urtnlerle toplumdaki diger bireylere de belli bir ileti gébndermekte-
dir. Postmodern tiketim, akilci degil daha cok sembollerin tiketi-
mini iceren bir aktivitedir.®3

Modern zamanlara kadar iktisadin insan yasami ve edimleri tize-
rindeki etkisi, “var olmaktan”, “sahip olmak”a dogru bir slire¢c ve
yozlasma biciminde yorumlanirken, postmodern dénem icinse bu
stre¢, “sahip olmak”tan, “gibi gériinmek” sekline donUtsmustur.
Boyle bir durumda da bireysel gercekligin toplumsal glicin hege-
monyasinda bulunmasi nedeniyle, bireysel gerceklik ancak “kendisi
degilse” yasam hakki bulmaktadir.®* “Gibi olmak” Baudrillard icin
de, postmodern dinyay: 6zetleyen anahtar bir ifadedir.65 Bazilari
tarafindan postmodern cagda ttiketimin “sahip olmak” merkezinde
gelistigi ifade edilse de Sennett, yeni ttketim bicimlerinin “sahip-
lenme duygusunu azalttigina”® dikkatleri cekmektedir. Postmodern
tiketimin insanlara sundugu anlik tatmin, bireyin kendi ontolojik
gercekliginden gelen degerlere degil, piyasanin urettigi yapay
(ersatz) degerlere sarilmasini saglar. Hayati boyunca saygi gérmek
ve toplumsal varhigini ispatlamak isteyen birey bu yapay degerleri
tuketir. “Var olabilmek icin tiiketir, tiiketirken ttikenir.”67

Postmodern ttketimde tGrinler kendi btinyesinde bir tatmin vaa-
di olustururlar. Bu vaad, kendini gerceklestirmek ve 6zgurligtintin
pesinden gitmek isteyen tliketiciye denenmemis bir arzunun heye-
can ve tecriibe mesajini iletir.68 Cinkl postmodernitede her sey

63 Maria Kniazeva-Alladi Venkatesh, “Food for Thought: A Study of
Consumpiton in Postmodern US Culture”, Journal of Consumer Behaviour,
Vol. 6, Johns Wiley & Sons LTD., 2007, s. 422.

64 Guy Debord, Gésteri Toplumu, cev. Aysen Ekmekci-Oksan Taskent, Ayrinit
Yay., Istanbul: 2010, s. 40-41.

65 Barbarosoglu, imaj ve Takva, s. 16.

66 Richard Sennett, Yeni Kapitalizmin Kiiltiirti, cev. Aylin Onocak, Ayrint1 Yay.,
Istanbul: 2011, s. 13.

67 Cevahir Kakalicoglu, “Kuresellesmenin Ahlaki Serencami: Degerlerin
Tuaketimi”, s. 361, http://iys.inonu.edu.tr /webpanel/dosyalar/1427/
file/CevahirKakalicoglu.pdf, [9.2.2013]

68 Bauman, Kiiresellesme, cev. Abdullah Yilmaz, Ayrint1 Yay., Istanbul: 2012,
s. 86.
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birer oyun ve eglenceyle harmanlanarak sunulmaktadir.
Postmodern tiketimin ve ttiketicinin istedigi, arzunun tatmini de-
gildir. Arzunun yeni bir arzuyu dogurmasidir.®°

Postmodern ttketimcilikte arzu duyulan sey, ttketilen “gercek”
cikolata, “gercek” otomobil, ev veya mobilya degildir. Aslinda bu
“gercek” nesneler, arzularin yerine konan seylerdir; doyurulmasi
istenen arzular, sembolik arzular olup, kulttirel sembolizm tarafin-
dan dolayimlanmadan, biyolojik olarak sahip olunan arzular degil-
lerdir. Baudrillard burada haklidir...Tiketim doyum vaad eder,
“gercek seyi” yani gercek orgazmik doyumu saglamaz.”°

Postmodern ttketici; ginltik mutluluk, anlik tatmin isteyen, ger-
cek ihtiyaclarini erteleyen, gecmisle gelecegin Uist Uste bindigi tec-
ribeyi arzulayan, icerikten ziyade tsluba (bicime, gbértintliye) 6énem
veren bireydir. Hayat dtsturunu Descartes’ci c¢ikarimi tersine
cevrimleyerek “aligveris yapiyorum o halde varim” seklinde o6zetle-
yebilen, postmodern sureksizligi de farkinda olmaksizin “kullan at,
yeniden al”da tecriibe eden bireydir.”! Bunu saglayabilmek icin “In-
san benligindeki sahip olma tutkusu, bilince génderilen dogrudan ve
dolayli mesajlarla tiiketime yénlendirilmektedir.”72

Sonucta postmodern tiketimin genel géorinimu su sekilde 6zet-
lenebilir:

Postmodern ttiketimin mantiginda, nesnelerin islevlerinden, fay-
dalarindan, kullanim ve degisim degerlerinden soyutlanarak, sadece
gOstergesel ve prestij acisindan, adeta uzay boslugunda yltizercesine
birbiri ardinca gelmesi ve tatmin edilemeyen bir tatminsizlik yarat-
mas1 vardir.”® Postmodern tiketimin temel distncesinde, sadece

69 Bauman, Kiirsellesme, s. 87.

70 Bocock, Tiiketim, s. 118.

71 Bauman, Bireysellesmis Toplum, s. 193-194; Bauman, Etigin Tiiketiciler
Diinyasinda Bir Sanst Var Mi?, s. 127; Yalcin Kirdar, Postmodern Pazarlama
ve Tiiketim Kiiltiirti, Moss Yay., Istanbul: 2012, s. 46, 175-176.

72 Zafer Erginli, “Tiketim Cikmazindaki Insan ve Tasavvuf’, Bursa’da Diinden
Bugtine Tasavvuf Ktiltiirii-3, Bursa Kultir Sanat ve Turizm Vakfi Yay.,
Bursa: 2004, s. 75.

73 Baudrillard, Ttiketim Toplumu, s. 219.
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metalarin Uretilip ttketilmesi yoktur. Bedenin, insani iligkilerin,
dinin ve dini motiflerin, cinselligin, arzularin ve duygularin, kalttir-
lerin vb. seylerin gésterisel ve fantastik bir tarzda ttiiketilmesi var-
dir.74 Kulttirel icerikler ve nitelikler de, artik konfor ve prestij 6gesi
veya sembolli oldugu andan itibaren birer postmodern ttiketim
nesnesine doénusmektedir. Farkli yaklasimlara ragmen neticede
tuketilen nesneler degil, iliski bicimleridir.7>

Nesnelerin, kulturlerin, arzularin, insani deger ve iliskilerin
vs.’nin tuketilmesine, dinlerin, 6gretileriyle engel olabilecegi dusu-
nulse de pratik olarak bu hala gercekles(e)memis bir varsayimdir.
Bocock'un ttuiketim mallar1 ve arzularindan insanlari uzaklastirabi-
lecek ve bilin¢dis1 arzularin tatminini saglayabilecek tek giiciin din
oldugunu ifade etmesi dikkat cekicidir. Gintmuizde 6zellikle dinsel
cesitliligin arttign Amerika’da sonu gelmez bir ttiketimin olmasi,
Bocock’un iddiasiyla celistigi gibi, dinin postmodern tiketime elesti-
rel yaklasiminin da yeterli olmadigini1 gostermektedir. Hatta arala-
rinda Islam’n da bulundugu pek cok din, tiiketimi 1slah etmek ye-
rine tiketimden etkilenen bir durumdadir.”6¢ Bu da“sonuc¢ olarak bir
eksiklik duygusu tisttine oturan tiiketimin denetim altina alinabilmesi
olanaksizdwr”™" diistincesini dogurmaktadir.

Miisliiman Kimliginin, Dini Unsurlarin ve Sembollerin
Postmodern Kapitalizmle Karisimi

A. Postmodern Tiiketim Karsisinda Miisliiman Kimligin Yeni

Egilimleri:

Musliimanlarin, fikirsel agidan yeni egilim ve yasam tarzlarinin,
modernizmin karsisinda bir yenilmislik, kaybetmislik psikolojisi
icinde, tepkisel olarak ciktigini sdylemek yanlis goziikmemektedir.
Cunkti dindar kesimin modernizm ve sektlerizmle biteviye stiren
savasl, modernizmin Urettigi her kavram ve durumun karsisina,

74 Baudrillard, age., s. 230.

75 Baudrillard, Nesneler Sistemi, cev. Oguz Adanir-Asli Karamollaoglu, Bogazici
Universitesi Yay., Istanbul: 2011, s. 242.

76 Bocock, Tiiketim, s. 121-122.

77 Baudrillard, Nesneler Sistemi, s. 247.
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Islami versiyonunu koyma kaygisini dogurmustur. Islami hareketle-
rin Bati odakli ideolojiler ve izm’ler karsisindaki basarisizliklari,
muslimanlarn iki yola kanalize etmistir. Ya daha radikal ve militan-
ca sb6zde dini 6rgltlere katilmislar,”® ya da zamanin gincel yasam
tarzlariyla entegre olmuslardir. Modanin karsisina Islami moda, pop
ve rockun karsisina yesil pop ve rock, kapitalizmin karsisina erdem-
li isadami, sosyetik kadin derneklerinin karsisina, en Avrupai ve
pahali tesetttir kiyafetleri icinde hayirsever dindar kadin figtirlerini
yerlestirmeleri buna 6rnektir.”® Adeta “dtismaninizin silahiyla silah-
laniniz” anlayisi temel alinmistir. Ancak buradaki silahlanma stre-
cinde rakibin maddi temelli ilkeleri, diistiinceleri ve uygulamalari,
Islami idealleri geri plana itmistir. Miisliimanlar bu silahla kendile-
rini yaralamis goéztkmektedir. Coca-Cola'nin karsisina Zemzem
Cola’nin, yakin zamanda Turk pop-star yarismasinin karsisina ilahi
yarismalarinin konulmasini, akiskanligin ve merkezsizligin hakim
oldugu postmodern “ag toplumlarinda”@® bir cesit kendi kimligini
olusturma cabasina 6rnek gosterebiliriz. Ancak bu degisimdeki he-
defler de Bati'nin ulastigi ve ulasmak istedigi noktalardan farklh
degildir ve 6zglin bir kimlik olusturma sonucunu getirmemektedir.

Gecmis doénemlerin cihat, sehitlik gibi din odakli kimlik vurgu-
sunun yogun oldugu kavramlarla yapilan bir hicret yerine, bireysel
bir sinif atlama ve parasal birikim meydana getirme seklindeki bir
hicret yeglenir goztikmektedir.8!Ctinkti postmodern ttketim kultti-
rinde Urtn ve nesneler dolayimiyla gerceklestirilen bireysel mtica-
dele o6n plandadir. Bu gibi gérintmler, Muslimanlarin
sekuiilerlestigi elestirilerini beraberinde getirmektedir. Oysa gercek
catismanin “Islam” ile “modernlesme” arasinda degil, asil catisma-
nin “din” ile “sekulerlik” arasinda oldugunu ve bunun bdyle anla-

78 Winter, Postmodern Diinyada Kibleyi Bulmak, ss. 26, 226.

79 Patrick Haenni, Piyasa Islamu Islam Suretinde Neoliberalizm, ss. 9, 17, 35.

80 Manuel Castells, icinde  yasadigimiz toplumu, bilgisayar  ve
telekomiinikasyon sistemleri ve kapitalizmin bu sistemler sayesinde
yayillmas1 sebebiyle “ag toplumu” olarak tanimlamaktadir. Bkz. Anthony
Giddens, Sosyoloji, haz. Cemal Glizel, Ayra¢ Yay., Ankara: 2005, s. 665-666.

81 Haenni, age., s. 65.
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silmas1 gerektigini ifade edenler vardir.82 Ctinkt Muslimanlar yeni
egilimlerin karsisinda, yasamlarini adeta dini ve sektiler olarak ikiye
boélmuslerdir. Yani Musliman’n tim eylemlerinin referansi konu-
mundaki din, kamusal, modernist, kapitalist veya postmodern vb.
terimlerle nasil tanimlarsak tanimlayalim, kendine kesin bir yer
bulabilmis degildir. Bu yltizden gelenekselcilerin; geleneksel pers-
pektif acisindan sektiler olan hicbir sey yoktur; tek bir alan vardir,
o da dinin belirledigi alandir®3 tezi, su an icin gecerliligini yitirmis
durumdadir.

Yeni egilimde cemaatsel ve kolektiflik anlayisinin yerini, bireysel
ekonomik basar®* almistir. Bu anlayis, ‘GUntmutiz Muslimani’nin
temel niteligi ve hedefi haline gelmistir. Yeni egilimin Musliman
anlayisi, bireysel, ekonomik y6énden gelismis, basarili ve kendini
gerceklestirmis bir dindar algisina sahiptir. Bu egilim, kendini diger
dindarlardan farkli, basarili ve 6zglir gébrme anlayisini dogurarak bir
cesit burjuvalasmaya neden olmaktadir.

Catismaci bir sekilde de olsa, dindar ve modern kesimin her iki-
sinin birbirleriyle diyaloga girdikleri ve kars: tarafin yasam bi¢imle-
rini goézlemleyerek birbirlerinden etkilendikleri de inkar edilemez.
Her iki taraf da su an icin kendi kat1 sdylemlerini birakmis ve mo-
dern diinyanin egitim, ekonomi, iletisim, ttiketim vb. kavramlar1 ve
dilleriyle konusur olmuslardir.85 Gercekte, Islam’in kamusal alana
girmesi, Muslimanlara 6znelik ve 6zgurlik saglarken bir taraftan
da Muslimanlarin kollektif ruhu saglayan cemaat anlayisindan
kopmasina ve uzaklasmasina neden olmaktadir.86 GUintmuz din-
yast toplumsal siniflarin, séylemlerin ve tecrtibelerin kollektif bir
ama¢ olusturmaya yoOnelik eylemlerini sonug¢suz birakmaktadir.

82 Ali Bulag, “Modern ve Mahrem”, Mahremin Goégii, ed. Nilufer Gole, Hayy
Kitap, Istanbul: 2011, s. 237.

8 Seyyid Huseyin Nasr, Gen¢ Mislimana Modern Diinya Rehberi, cev.
Sahabeddin Kili¢, Iz Yay., Istanbul 1996, s. 16.

84 Haenni, age., s. 76.

85 Nitilfer Gole, Islam’in Yeni Kamusal Yiizleri, Metis Yay., Istanbul: 2000, s.
12.

86 Gole, age., s. 33.
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Cunkti toplumsal yasamda kaybolan yo6n ve buttinlik duygusu,8”
insanlar1 daha da bireysellige ve parcalanmaya itmektedir. Fakat
buradaki bireysellik, amacsiz, hedefsiz, izafi yani1 agir basan, sinir-
lar ve kimlikler arasinda gecirgenlik kabiliyetine haiz postmodern
bir bireyselliktir. Dini grup ve cemaatler de bu bireysellikten koru-
nabilmis degildir. Yeni egilimler sebebiyle cemaatlerin de bir degi-
sim gecirdigini, gecmisteki Islamci kavram ve sdylemlerini eskisi
gibi ytksek perdeden dile getirmediklerine dikkatleri cekmek gere-
kir. Bunun sebeplerinden biri askin bir kaynaga sahip ve bozulma-
mis din mensuplarinin ancak “kendi” olarak kalabilecegi®® séylenir-
ken, postmodernitenin tim askinliklar1 ve meta anlatilar1 reddet-
mesi, mUslimanin nasil bir “6zne”lik edinecegi probleminini ortaya
cikarmaktadir. Misliman 6znenin kendini tanimlamasi artik sade-
ce kendi dinsel dili icinde®® gerceklesmemektedir. Postmodern bir
kaos ve cogulculukta feminist, laik, sosyalist ideolojiler, yeni cinsel
kimliklerin, likstin ve elitizmin jargonlarini kullanmasi veya kul-
lanmak zorunda birakilmasi bunun birer kanitidir. Cunkt
postmodernizm toplumsal yasamda, kenarda késede kalmis ve ses-
lerini duyuramamais etnik, yerel, 6tekilesmis, marjinal birey ve grup-
larin fark edilmelerini sagladig1 iddiasindadir. Bu ytizden son za-
manlarda toplumsal ve gtindelik hayatta siklikla kadinlarin, escin-
sellerin, siyahlarin, bolgesel 6zerklik savunucularinin vb. hak ve
ozgurluk istekleriyle karsilasiriz.9© Postmodernizmin tim kesimlere
séz hakki verdigi bir ortamda Islamci hareket icinde kendilerini bi-
reysel yonde gelistiren kadinlar, kendi kimlik ve cinselliklerine 6z-
glin yorumlar ve anlayislar getirmisler ve Islamci erkegin “sahte
korumacilik” tavr: takindiklarini belirterek onlarin kadinlar hakkin-
daki tanimlarini elestirel bicimde sorgulamislardir. Sonucta birey-
sel, kendi yasam tarzini kendine 6zgl yaklasimlarla insa eden bir
kadin modeli ortaya cikmistir. Bu da Islamci hareket icindeki ali-

87 Turan, Postmodern Teori, ss. 102-105.

88 Ramazan Altintas, Din ve Sekiilerlesme,Pinar Yay., Istanbul: 2005, s. 94.
89 Gole, Modern Mahrem, s. 35.

90 Harvey, Postmodernligin Durumu, s. 64.
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silmis cinsiyet ve rol kimliklerin sarsilmasina neden olmustur.9!
Gecmis dénemlerde baba evini terk etmek tim kadinlar icin evlen-
mekle 6zdesken®? modernite ve postmodernitede bu 6zdeslik kisisel
basari, 6zgurlik ve kendini gerceklestirme yonelimleriyle degismis-
tir.

Muslimanin dini anlayisindaki yeni egilimlerin, daha 6énce kim-
ligiyle uyusmayan, kendisinde gértilmemis dtistince ve hareket tarz-
larinin ortaya cikmasinin diger bir nedeni de, Bati’nin icat edip
sundugu her tarla teknolojik, kulttirel ve sosyal yeniligin alternati-
fini tiretme gayretkesligidir. Ornegin, giindemde kalabilmek adina
Islami sosyalizm, Islami feminizm, Islami cevrecilik gibi yénelimler,
dindarlar Islam’in her caga seslenebilme niteligini gerceklestirdikle-
ri yanilgisina striklemektedir.93 Oysa ki bu, postmodernin eklek-
tizm ve kolaj tekniklerini kullanmaktan baska bir sey degildir. Din-
darin merkezi (Mutlak Gug) bir sabitlik icindeki hareketli kimlik
anlayisi, yerini “azicik ondan azicik bundan” seklindeki postmodern
bir akiskanliga strtiklemektedir. Bu akigkanlik, kimlikle beraber
dindar zihniyetinin kayganligina yol acan ve c¢evresindeki kulturle
eklemlenen ve kendi Islami diistincesine baglantisiz “géntllii yasa-
yan” bireyler dogurmaktadir.®* Bu konuda Muslimanlarin kendile-
rini ironik hallere soktugu teknik gelismeye 6rnekse, Malezya tara-
findan gelistirilen ve daha icadindan itibaren islevselliginin ve kul-
lanim degerinin stphe goétirdigl dlinyanin ilk abdest alma maki-
nesi, “abdestmatiktir.” 2012 yilinda goértctlye ¢ikan bu Urtin, din ile
modernitenin akilci otomasyonunu mezceden goértinumuyle ancak
postmodernitenin gadget9>’larina yaklasabilmektedir. Abdest stre-

91 Gole, Modern Mahrem, s. 41.

92 Anthony Giddens, Mahremiyetin Déniistimii Modern Toplumlarda Cinsellik,
Ask ve Erotizm, cev.ldris Sahin, Ayrint1 Yay., Istanbul: 2010, s. 54.

93 Haenni, Piyasa Islam, ss. 30-31.

94 Haenni, age., ss. 17, 31.

95 Gadgetllar, wir zivirlar seklinde tanmimlanabilir. Ya da “zimbirt1” biciminde.

Makine gercekten bir ise yararken zimbirti, bir ise yaradigi diistintilen nes-
nedir. Makine belli alanlardaki islevleri bicimlendirmektedir. Zimbairt1 ise, bir
cesit saskinlik ve hayranlik alameti olan uyduruk islevlere sahiptir. Bkz.

—
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since bir makinenin éntinde durmak ve ayni zamanda dini bir veci-
beyi gerceklestirdigi diistincesi, dindara buyutk isler basardigi, za-
mana damgasini vurdugu gibi duygular yalnizca gostergesel ve yu-
zeysel olarak verebilmektedir. Bu tir faydasiz nesneler Uzerinde
yogunlagsmanin temel nedenlerinden biri, modernitenin bUlytime
ideolojisinin, az gelismis ve gelismekte olan Musliman ulkeler icin
de varilmasi gereken bir hedef kabul edilmesindendir. Mtsltimanlar
bu sutrecte bazen kapitalizmi restore ederek, bazen de sosyalizm,
liberalizm veya diger ideolojilerden devsirmeler® yaparak Islami bir
tarz meydana getirdikleri yanilgisina kapilmislardir. Bu devsirmeler
toplumsal hayatin bir cok alaninda karsimiza cikmakta ve Islami
yasam tarzini, kendi disindaki sekillere burtindurerek eklemlenmis
bir kolaj haline cevirmektedir. Moderniteyle bir ttir uzlas: gercekles-
tirmek veya onun referans noktalarini kullanmak icin aranan uzlas-
tirict kulttr, postmodernitenin varsayimlari olmustur. Turkiye’de
son yirmi yil icinde “Islami Kapitalizm”in gelismesi, Miisliimanlarin
neoliberallesme surecleriyle yakin iligkisini gdéstermesi®’ acisindan
bu duruma baska bir 6érnektir. Bir diger carpici 6rnek de, benzerle-
rine yalnizca Bati kultiriinde rastlanabilecek, cinselligin sinirsizca
yasanmasinin bir cesit somutlasmas: ve ticari kaygiya dénustugu
“sex shop”larin Islami versiyonunun cikmasidir. Internet tizerinden
kurulan ve Turk basininda bir hayli ilgi ceken “Helal Seks Shop”
Turkiyenin ilk Islami seks shop’udur.?® Burada dini bir kavram
olan “helal”in kavramsal ve degersel ttiketimi ile cinselligin tiketimi
bir aradadir.

Sonucta da Islam ile yan yana gelmesi distintilemeyen kavram
ve sOylemler birlikte kullanilir hale gelmistir. Boyle bir yaklasim,
kuralsiz ve disiplinsiz melezligin, karisimin ve akiskanligin savunu-

Baudrillard, Tiiketim Toplumu, ss. 61, 126-127; Nesneler Sistemi, ss. 144-
146.

% Bulag, Postmodern Kaosta Kible Arayist, s. 25.

97 Banu Goékariksel- Anna J. Secor, “New transnational geoprahies of islamism,
capitalism and subjectivity: the veiling-fashion industry in Turkey”, AREA,
Vol. 41, No:1, 2009, s. 11.

98 Tayfun Atay, http://www.radikal.com.tr/yazarlar/tayfun atay/helal
sex_shop_memlekete hayirli olsun-1156296 [22.10.2013.]
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cusu, postmodernitenin genel bir o6zelligidir. Ctinkti postmodern
diistince ve kapitalizm heterotopik? diinyalar yaratmaktadir.

B. Dini Unsur ve Sembollerin Postmodern Kapitalizmle Kari-
sim1 ve Tiiketimi

Cagimizda dinin ve dini doktrinlerin, piyasayi ve ekonomiyi dii-
zenlemesi ve bunlarin ahlaki kurallarin1 koyma beklentisi acil ve
oncelikli sorun olarak goértlmemektedir. Degisimle beraber, dini ve
dinselin islevi tamamen tersine dénmus gibidir. Beklenti, “dinsel
tirtin-arz” noktasinda yogunlasmistir. Bu da “dinsel Girtin”tin radikal
boyutlarindan soyutlastirilmasini ve evcillestirilmis bir hale dénts-
mesini saglayacaktir. Ikinci etkiyse, dini hassasiyetini én plana ci-
karmayanlara pazarlanma endisesi acisindan “dinsel triin™in, ken-
dini tanimladigi ve sembollestirdigi yonlerinin ilimlilasmasina ve
sektlerlesmesine neden olacagidir.19 Piyasa ve ekonomide kaygi,
Islami prensipler ve bu prensiplerle ayakta kalmak degildir. Islami
dutsturlarin doktrinel boyutu da degildir. Bu strecte “teolojik bir
perspektifle Islami degerleri évmenin anlam: yoktur. Onemli olan
sosyal fonksiyonlarini 6n plana ¢ikararak Islam’ satmaktir.”10! Din-
sel icerikli tirtin, doktrinsel boyutunun ve kimlik endisesinin daha
arka saflarda kaldig: ticari bir Giriin haline gelmis konumdadir. 102
Yeni egilimlerde, dinsel icerikli 6genin piyasaya sunumunda, dinsel
vurgular azaltilarak, Giriniin sadece dindar bir kesime degil, tim
kesimlere hitap etmesi saglanmaya calisilmaktadir. Bu gerceklesti-
rilirken de, ister istemez Islami motifler daha geri plana itilmekte-
dir.103 Yani her malin bir alicis1 vardir anlayisinin geregi, bir Gru-
nun hitap ettigi kesimlerin daha da genisletilmesi, daha da “global-
lestirilmesi” agir basmaktadir. Cliink®i postmodernite dine, kamusal

99 “Heterotopia” kavramiyla Foucault, birbirleriyle yan yana bulunmasi imkan
dahilinde olmayan cok sayida dinya ve yasam tarzinin yine birbirleriyle
ortak paydasinin bulunmasinin olanaksiz oldugu bir mekanda Ust Uste
binmesi, yan yana gelmesini kast etmektedir. Bkz. Harvey, Postmodernligin
Durumu, s. 64.

100 Haenni, Piyasa Islami, s. 58.

101 Haenni, age., s. 61.

102 Haenni, age., s. 64.

103 Haenni, age., s. 72.
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alana cok tasmamakla birlikte, bireyin veya ktictik gruplarin kendi-
lerine hitap eden ve (hitap ettigi konular genellikle hosgorti, ahlaklh
olma, insan sevgisi, durustlik vb. gibi) toplumsal yasamda bir sey-
leri degistirme geregi duymayan, suya sabuna dokunmayan konula-
1 kapsayan bir Islam’a tahammtl edebilir. Bu yaklasim,
postmodernitenin meta anlatilara, birey ve topluma genel bir ger-
cekligin Ogretilmesine karsit olmasini akla getirmektedir. Ctnkt
postmodernite, modernitenin aksine toplumsal hayatta dine yer
verir. Ancak dine yalnizca kulttirel bir 6ge seklinde varlik hakk:
tanir. Bu yaklasimi kabul etmek ise, Islam’n din olarak kendi varli-
g1 ve prensipleriyle celismesi demektir. Neticede postmodernite top-
lumsal hayat cemberinde dine ve Islam’a yer verir. Yalniz bu yer,
merkezde degil cevrede (periferi) bulunmalidir. Bunu da dtizenleyen
postmodern tiketim kapitalizminin piyasa kurallaridir.

Bireycilik, parasal birikim ve gli¢, yeni egilimin énemli hedefleri
arasindadir. Sosyal adalet, azla yetinme, sade yasam ve zenginlik-
tense fakirligi yegleme gibi anlayislarin ‘yeni egilim diinyast’ i¢cinde
yeri yoktur. Haenni, bu acidan bu yeni egilimin fakirligi “potansiyel
gtinahkdarlik” olarak algiladigini ve yoksullarin bulunmadig ve yer
verilmedigi bu diinyaya “piyasa Islam:” demektedir.1°* Dindarlar,
ekonomik acidan yukseldikce, sinif atlayip simif degistirdikce bir
cesit burjuvalasma gérinimu sergilemektedirler. Buradaki burju-
valagsmada, gecmis hakim siniflarin benzer hareketlerini sergileyen
ve degerlerini kabul eden bir yabancilasma, baskalasma s6z konu-
sudur. Yani yeni egilim, bir tir “karsit elitler” dogurmaktadir. 105

Yeni egilim hareketlerini ve icraatlarini mesru bir zemine oturt-
mak icin de yeni bir mit olusturur: “Paranin-zenginligin hem Batt ile
hesaplasmada révanst almanin aract hem de Allah’in sevgili kulu
olmarnin bir géstergesi oldugudur...”06 Bu durumlariyla Musltiman-
larin artik mazlum roliinden soyunduklarini ve kendilerini de maz-

104 Haenni, age., s. 83.
105 Goéle, Mahremin Gécii, Hayy Kitap, Istanbul: 2011, s. 100.
106 Haenni, Piyasa Islamu, s.87- 88.
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lum olarak gormediklerini diistinenler vardir.197 Yeni elit dindarlar,
olusturduklar1 sosyetik yasam tarziyla toplumun fakir kesimlerin-
den ve belli ibadet turleriyle (para odakli yardimlar vb.) de toplu-
mun diger dindarlarindan ayrilirlar. Hal ve tavirlari, hem sosyal
hem de dini agcidan kurtulusu gerceklestirmis, 6rnek vatandas ve
ornek kul tutumudur.

Islam’in tiiketiminden, tiiketimin Islam’na dogru bir evrilme ya-
sandigini distnen Bilici, anlattig1 bir anekdotla yeni Musltiman
egilimlerin, dini nitelikli géstergeleri nasil ttkettiklerini séyle 6rnek-
lemektedir:

Caprice Hotel'in acik bufe kisminda (96 yazinda) asili olan bir
hatirlatma vardi: “Yiyiniz, iciniz; fakat israf etmeyiniz.” Bir ayet olan
bu ifadenin altinda “Ayeti Kerim’e” yaziliydi. Burada ayetin hem
genel anlamda ttketim hem de 6zel olarak acik buife baglaminda
aracsallastirilmasi ve “Islam’in tiiketimi’ne oranla —ctinkti, dogrusu
“Ayet-i Kerime”dir- daha az dogruluk/muikemmellik kaygilar1 tasi-

masi bu tir bir gecis stirecini 6rneklemektedir.108

Bir diger 6rnek ise, 2014 yili icinde Caprice Otel sahip ve serma-
yesinin bir projesi olan ve Rize gibi klicik ve muhafazakar sehirle-
rin bile bilboardlarini stisleyen “Ebu Eyytp El-Ensari House” adiyla
zuhur eden Malezya tatilidir. Reklamlarda, yine Muslimanlara s6z-
de Islami unusurlara gére hazirlanmis, besyildizli otel ve tatil kéyti
firsatlar1 sunulmakta ve bu sefer hedef cografya yurtdisi olmakta-
dir. Ancak burada kapitalizmin unsurlar ile Islam tarihinin énemli
bir figirti olan Eyylp El-Ensari semboldi, ticari bir ara¢ seklinde
tiiketilmektedir. Sahabe evinin, Islam tarihinde peygamberi agirla-
mas1 ve Islamin Medine dénemindeki ilk toplantilarinin burada ya-
pilmasi acgisindan 6énemi buyuktir. Bu 6énemli sembol, kapitalizmin
otel tatili projesiyle karistirilarak Muslimanlarin ttiketimine su-
nulmaktadir. Bu tiketim esnasinda dini sembollerin varligi, ltikstin

107 Gole, Mahremin Gégti, s. 103.
108 Muicahit Bilici, “Islam’in Bronzlasan Yiizii: Caprice Hotel Ornek Olay1”, s.
225, bkz. 19 no’lu dipnot.
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ve israfin g6z ardi edilmesinde adeta bir cesit paravan goérevi gor-
mektedir.

Avrupa’daki Musliman firmalarin kendi dini logolarini ve kav-
ramlarini kullanarak satislarinin % 40’in1 Misltiman olmayan kitle-
lere pazarliyor olmasi, tesetttir ve dini icerikli kiyafetlerin anlam ve
sembollerinin de birer pazarlama metaina indirgendiginin kaniti-
dir.109 Saad, dinin ve dini Grtnlerin btyutk bir ticari glice ve sektére
sahip, simdiye kadar tasarlanan en muikemmel ve pazarlamacilar
icin essiz bir Girdn oldugunu 6ne strer. Dini film, kanallar, kitaplar
ve muzik, yiksek bir kar marjina sahiptir. Bu ytzden din, pazarla-
macilar i¢in essiz bir Grtindtr. Saad, dinin bu niteligini dort 6zelligi
dolayisiyla kazandigina inanmaktadir. Birincisi din, herkesin elde
etmek isteyecegi 6liimstizliik garantisi verir. Ikincisi, din, kusaklar
arasi degismeyen bir marka bagliligin meydana getirir. Uclinciist,
din, bu marka bagimliliginin yasam boyu stUrmesini saglar ¢cinkt
din degistirmek 6limu ya da cehennemi gerektirir. Dérdlinctisy,
cocuklar dogar dogmaz bu uUrtnin hedef kitlesi ve marka bagimli-
sidirlar. Din bu 6zellikleriyle olumlu ya da olumsuz tiim durumlar-
da kendi marka bagimlilarini tutundurmak icin makul aciklamalara
sahiptir. Bu 06zelligiyle “defolu” olmasina ragmen devamli musteri
bulabilen tek Utrtndtr. Saad boylece pazarlama ile din arasinda
benzerliklerin varliginill® ve bunun evrensel insan genleri sayesinde
tm turlerde benzestigini ileri stiren evrimci bir psikologtur.

Saad’in din hakkindaki yaklasimina cesitli elestiriler getirebilmek
mumkinse de din, postmodern tiiketimle giderek i¢c ice giren, za-
man-mekan sikismasi yaratan yeni tiketim araclarini ve anlayisini
engellemekte daha etkisiz bir hale gelmistir. Hatta trtnlerin icerik
acisindan dini baglantis: bireyi gizli bir sekilde tiketime yénlendir-
mektedir.!1! GUnimuiz postmodern tliketim anlayisinda bireyler

109 Haenni, age., s. 68. Bkz. 68 no’lu dipnot. Haenni’nin eserinde, Musliiman
glyim, sanat, muzik vb. alanlarindaki kapitalist sisteme eklemlenmenin
cesitliligini ve 6rneklerine bolca rastlanmaktadir.

110 Gaad Saad, Tiiketim Icgiidiisii Neden Ferari, fast food ve porno seviyoruz?,
cev. Nadir Ozata, MediaCat Kitaplari, Istanbul: 2012, s. 255-261.

111 Ritzer, Diinyay: Biiytilemek, s. 190.
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dindar da olsa, bu edimi gerceklestirebilmek icin seytan ve seytani
hislerle bir wuzlasi1 ve baris saglamak zorundadir. Hérisch’in
“sympathy with devil’(seytanla uzlasi) seklinde ifade ettigi bu 6zel-
lik, postmodern bireyin en o6nemli argimanidir.!!?2 Cunkl dinin
normlar1 karsisinda hedonist nitelikler tasiyan tiketim, kutsal ve
sektler bolgeler arasindaki karisimi zorunlu kilmaktadir. Bu yalniz-
ca bireyden degil, piyasa sisteminin ntifuzundan da kaynaklanmak-
tadir. Bu nufuz, postmodern tiketim veya ttiketim istidadinin, ister
kutsal isterse dinyevi olsun butlin sembol, gosterge ve degerleri
kendi mantiginda eritmeye cabalamasidir. Ornegin bir fabrikatériin
“Hicbir sey kazanmayan biri, hicbir seye degmez, yoktur degeri”13
seklindeki sézleri, varligin degersel niteligini, arkasindan bir har-
camanin gelebilecegi ttiketim potansiyeline cevrimlemektedir. Ctin-
ki postmodern dénemde ttiketici, nesneyle iliskisini degistirmistir.
Tuketici, bir nesneye niyetlenirken artik nesnenin kullanim veya
fayda degerini goz 6ntinde bulundurmamaktadir. Nesne onun icin,
kisisel ve toplumsal alanda bir anlamlar butintint saglayacak
semboldtir. Ornegin, camasir makinesi, buzdolab1 veya bulasik ma-
kinesi gibi aletler, kendi baslarina tek bir anlama ve anlatima sahip
degildir. Her bir nesne diger nesnelere bir gbnderme yapar. Bu gon-
deride, bireyin diger kisiler tarafindan saygiyr hak edecek prestiji
saglayan bir gostergeler buittiinti kodlanmistir. Birey bu prestiji bu-
tincil sekilde elde etmek icin, bir nesneden diger nesneye hareket
zorunlulugunun farkina vararak veya varmadan “zincirleme”!!4 bir
tiketimi gerceklestirir. Giiniimuizde aldigimiz bir teknolojik aletin
diger bir teknolojik aleti gerektirmesi bu duruma 6rnektir. Veya bir
kadinin bir elbise aldiginda, ona uygun canta, ayakkabi, esarp, taki
vb. seyler almak zorunda kalmasi bu durumu daha acik 6rnekle-
mektedir. Sonucta ortaya, nesneye kimin hukmettigi sorusu c¢ik-
maktadir? Birey mi nesnelere, yoksa nesneler mi bireye hakimdir?
Postmodern kimlik, butin buytuk anlatilari, tahkiyeleri reddettigi

112 Boris Groys-Jochen Hérisch vd., flahi Kapitalizm, haz. Marc Jongen, cev.
Mesut Keskin, Avesta Yay., Diyarbakir: 2010. s. 40.

113 Groys vd, flahi Kapitalizm, s. 47.

114 Baudrillard, Tiiketim Toplumu,s. 17-18.
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veya birbirine karistirdig: icin, bir anlamsizlik ve bosluklar dinya-
sinda varligini, ancak somut kalabilmis nesneler aynasinda tanim-
layabilmektedir. Baudrillard, 6znenin nesne Uzerindeki hakimiyeti-
nin yittigini ve artik nesnenin hakimiyet caginin basladigini ifade
etmektedir. Oyunu ve kurallar1 belirleyen modern o6zne degil,
postmodern cagin nesneleridir.!!5 Bu anlayis dogrultusunda, tirtin-
ler ve nesneler degistikce kimliklerin de degismesi mecburiyeti
dogmaktadir. Boylece postmodernitede kimlikler, stirekli bir yolda
ve hareket halinde olma durumunu pratik ederler. Bu strecte kim-
lik toplumsal “kdk”ten uzaklagsma ve “kdktinden soktlme” edimine
maruz kalir.116 Kimlikler stirekli bir degisim ve hareketlilik halinde
oldugundan, bir cesit “nihayetsizlik” o6zelligi sergileyerek devaml
postmodern bir yeniden Uretime (reprodiiksiyona) maruz kalmakta-
dirlar.1'” Her seyin cok cabuk unutuldugu ve yeni tarzlarin hizlica
benimsendigi postmodernitede, bdylece “palimpsest kimlik”118ler
dogar. Oysa kimlik konusunda temel dustince, “Kimlik ne yaptigi-
nizdan ¢cok nereye ait oldugunuzla ilgilidir; bu genel bir kuraldur.”119
Zaman acisindan postmodernitede, “son” veya “Olim”lin olmayisi,
zaman tasavvurunu bozar ve yasami “simdi”’de120 veya “anlik” dilim-
lerde tecrtibe etmeye yonlendirir. Ctinkt artik postmodernitede as-
kinligin yerine ickinligin hakimiyetinden s6z edilmektedir. Bu anla-
y1s, varligi veya toplumu buttinlestiren, farklilastiran kollektif biling
veya kimligin yitirilmesine neden olmaktadir.12!

Gole, mekan kavramindan hareketle hem sektilerin hem de din-
selin mekan uzerindeki etki ve anlam yukleme fonksiyonlarinin
degiserek sekuler ve dinselin karsilikli aligveris yaptiklar: “yeni me-

115 Best, Postmodern Teori,s. 162-165.

116 Bauman, Ttiketiciler DiinyasindaEtigin Bir Sanst Var Mi?, s. 21.

117 Bauman, age., s. 16-17.

118 Bauman, Bireysellesmis Toplum, s. 111. Palimpsest, eski yazili parsémenin
silinip, ayni ylzeye yeniden yazi yazilmasi ve bu sekilde olusturulmus
eserdir. Kavram burada, postmodern kimliklerin konar gocer, akiskan
Ozelligini ve uyusma imkani bulunmayan farkli kimlikleri i¢ ice gecen
karisimini ifade etmektedir.

119 Sennett, Yeni Kapitalizmin Ktilttirt, s. 50.

120 Turan, Postmodern Teori, s. 121.

121 Turan, age., s. 121-122.
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kan” anlayisindan bahseder. Bu tiir yeni mekanlar hem sekitilerin
hem de dinselin blinyesinde catlaklar ve tavizler dogurur. Bu ne-
denle siklikla karsimiza “Budist Katolikler”, “Yogac1 Muslimanlar”
gibi yeni tipolojiler ¢cikar. Goéle bu degisimi, sekulerin benlik, devlet
ve kamusal alanlarda hakimiyetini kaybetmesine yorar.122 Godle,
tim bunlara degisim geciren yeni bir modernite perspektifinden
baksa da, biz bu ttr degisimlerin daha cok postmodern o6zellikler
gosterdigini distntyoruz. Clinklt postmodernite zitliklar1 birarada
kabul ederken, modernite dinsel ve metafiziksel olana sans tani-
mamaktadir.

Sonuc

GuUnumuzde dindar erkek ve kadinin toplumsal yasaminda, bir
degisimin oldugu yadsinamaz. Ozellikle bu degisimin kendi dini
inanclariyla ters diismesiyse, durumu biraz daha dikkat cekici bir
hale sokmaktadir. Bu ytizden, Muslimanlarin sektlerlestigi veya
Protestanlastigi elestirilerinin siklikla dile getirildigine sahit olmak-
tayiz. Ancak Muslimanlarin bu elestirilere maruz kalmasinin en
temel nedenlerinden biri, Misliimanlarin doksanl yillardaki davra-
nis bicimlerinde yatmaktadir. Dindarlarin, kendilerine kati ve kes-
kin hatlardan meydana gelmis bir toplumsal alan yaratma cabalari,
ginimuztiin keskin ve kati sinirlar1 reddeden postmodern toplum
anlayisiyla otomatik olarak celismis ve catismistir. Buradaki asil
sorun, dindar kesimin din anlayisinin, dinin bizzat istedigi 6gretile-
rin Otesine tasinmak istenmesinden kaynaklanmaktadir. Yani Muis-
Iliman kesim, kendileri icin énemli prensiplerden ifrat ve tefrit ara-
sinda salinmanin sikintisini cekmektedirler. Bundan dolay: da, elle-
rinde olmayan ve kendi iradeleri disinda bir kirilma yasamaktadir-
lar. Bu kirilmanin sebeplerinden biri, Mtusliman kesimin kendi 6z-
deger kaynakli bir kimlik insa edememesidir.

Kendine has kurallar1 bulunan ve tavizlerin verilmeden bireysel
varligin ortaya konulamadigi ve kabul gérmedigi giinimuiz toplu-
munda, dindar kadin ve erkek icin kimlik, 6nemli bir meseledir. Hiz

122 Gole, Sekiiler ve Dinsel: Asinan Swurlar, cev. Erkal Unal, Metis Yay.,
Istanbul: 2012, s. 24-25.
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ve degisim gibi temel iki 6zellige sahip cagimiz toplumunda dindar
kadin ve erkek, “6zne” olma istegi ve kamusal alanda var olma idea-
li sebebiyle, kendi kimligini ve dinginligini kaybetmistir. Adeta top-
lumsal hiz ve degisimin akintisina kapilarak “6zne”’lesmekten ziyade
homojenlesmis ve ‘nesne’lesmistir. Cinkl postmodern tiketim kul-
tarinde iligkiler artik nesnelerin gosterdigi imaj ve prestijler tize-
rinde yurutilmekte ve Muslimanlar da bu anlayisa kapilmaktadir-
lar. Kimlik olusturma sturecini, daha ¢cok farkli kulttr ve dinsel ge-
leneklerin tirtin ve anlayislarinin tizerine birkac Islami motif ekle-
meyle c¢ozecekleri yanilgisindadirlar. Bu tiar eklemeler, Musliman-
lar1 6zglin kimlik kurma yerine, diger kultir ve geleneklerin kimlik-
lerine  eklemlenme sonucuna goturmektedir. Bu sonug,
postmodernitenin tim bireyleri ayni paydada esitleme anlayisiyla
uyusmakta ve bir araya gelme sansi1 dahi bulunmayan yasam tarz-
larinin ortaya cikmasina sebebiyet vermektedir. Muslimanlar bu
noktada sadece diger etnik ve kulttirel gruplarla benzesmenin oOte-
sinde, kendi dini anlayis, unsur ve sembollerinin de postmodern
tiketim kapitalizmi karsisinda birer meta haline gelmesine bilerek
veya bilmeyerek katki saglamaktadirlar. Bu ise, Islami bir yasam
tarzi ve toplum kurma hedefinin cok uzagina dusmektedir. Dini
unsur ve sembollerin birer tirtin haline geldiginin en buyuk kaniti
ise, icinde dini temali nesneleri kullanan bireylerin hem dindar hem
de sekdler kimliklere sahip olmasidir.

Dindar kesim icindeki tim bu degisimlerin bir diger dinamigi,
(belki de tim diger alanlardaki degisimleri de etkileyen gti¢,) dindar-
larin kendi i¢lerinden c¢ikan siyasi bir iktidarin otoriteyi ele almis
olmasindan kaynaklanmaktadir. AK Parti htiktimeti ile gelen siyasi
ve ekonomik istikrar, dindar kesim icinde yeni zengin ve orta sinif-
lar yaratmistir. Bu yeni siniflar, artik toplumsal tabaka ve statti
degistirdikleri mantigina blUrltnerek en azindan goértintiste, 6nceden
yadirgadiklar ve elestirdikleri hakim siniflarin rollerine benzer dav-
ranis sergilemektedirler.

Su an icin modern ve sekiler dinyanin nimetleri; dindar kesi-
min ‘artik istenilen menzile varilmistir’ hallisinasyonunu bozacak
acik siyasi, ideolojik ve dini bir diisman c¢ikincaya kadar, gecer ak-
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cedir. Bu ortami saglayan en buyuk giic de posmodern melezlik ve
kapitalist piyasadir. Ozellikle, dindar kadin ve erkegin, sektilerizm
ve kapitalizmin kurallarinin gecerli oldugu bir kamusal alanda ken-
di dini ve ic¢sel degerlerini yitirdikleri gértlmektedir. Kamusal alan-
da dindarlik gortintilerinin sayisi artmistir. Basortlisti serbestce
kullanilmakta, basortilti kadin sayisit fazlalagsmakta, gtunltik ko-
nusma dilinde dini literatiire daha cok rastlanilmaktadir. Kilik kiya-
fette ortt gibi fenomenlerle dindarlik daha gértintir hale gelmistir.
Ancak bu sadece dissal bir degisimi gozler 6ntine sermektedir. Ka-
musal alanda, niceliksel ve gérinttsel bir artis goztikse de, dindar
kesimin ig¢sel, dini ve niteliksel acidan, kadin ve erkek ayirt etmek-
sizin bir kayba ugradigini séylemek mumktndtr. Cinkd neticede
postmodern ttketim kulttrinde var olabilme ancak imaj, gosterge
ve semboller tizerinden gerceklesmektedir.
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KUR’AN TANRI SOZU MUDUR?

Wilfred Cantwell Smith | cev. Mehmet Demirtas

| Yrd.Dog¢.Dr., Gaziosmanpasa U. Ilahiyat F., Felsefe ve Din Bilimleri

Bu eserimizdeki son konu 1963 yilinda Yale ilahiyat
Fakultesinde benim Taylor hakkindaki konferanslarimi olusturan
ilk tic konusmanin sunumudur. Bu benim teoloji alaninda (islam
ya da Karsilastirmali Dinlerden farkli olarak) halka acik ilk
toplantimdi. Bu toplantida Hiristiyan dinleyicilere islam hakkinda
soru sormam icin ciddi bir firsatim oldu. Benim kendi cevaplarim
daha sonraki sorularla Dbirlikte glntmutizde bir teologun
karsilastirmali bir sekilde tistesinden gelmesi gereken ve sonraki iki
konusmada gelistirilen konusmalarimla alakalidir. Uclinctisti moda
tabirle cogunlukla Protestanligin elestirisi hakkinda “Dini
Hakikatler Hakkinda Sorular” bashg altinda 1967 yilinda
yayimlandi. Her zamanki gibi ben bu bélimt sonraki yil
Hindistan’da Musliiman dinleyicilerime sorma firsatim olur diye
yayimlamadim. Bu konferanslarda hem Muslimanlarin hem de
Hiristiyanlarin cevaplari dogrusu beni sasirtti. Her iki grup ta
beklenmedik cevaplariyla bana cesaret verdiler.

Daha cok tic konu hakkinda konusulabilir: Hiristiyan, Islam ve
dinleyicilerle ilgili yapilan karsilikli muizakereler. Ben, modern
diinyada bir entelekttiel olarak daima hakikate olan sadakatimin
nihai baghiligi ve sorumlulugumdan dolay: Universite disinda her
konunun asil dinleyicilerini olusturan arkadaslarimin hakimiyeti
altinda denenmeye maruz kaldim. Bu distnceleri ancak bir baska
yerde uzun uzadiya acikca soyledim ve belli bir dinin, bir din
arastirmacisinin ya da gercekten herhangi bir beseri toplumun
delillerinin prensipte sadece diger aydinlarca degil, ayn1 zamanda
tim insanlarin haklarinda yazdiklar: seyleri akilli ve uyanik grup ya
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da grup Uyelerince ikna edilmesi gerekir. Ortaya atilan iddialarin
koklti olabilmesi icin bu son derece O6nemlidir. (ayni zamanda
aksine bir sekilde: bir kez bu prensip kavranilirsa ilmi kesifler
gercekten kokld olur.

Muhtemelen bu eserin bir soruyla, son derece ciddi bir soruyla
kapanmasi gerektigi haiz oldu.

Tanri'nin insanlarla konusuyor olmasi bu giine kadar, imana ait
ya keyifli bir aciklama veya sessiz bir zan olarak sUregelmistir.
Ancak son zamanlarda béyle bir inancin neler ifade edebilecegi
hususu biraz muglak bir gériniim arz etmektedir. Ben, bu konuyu
“Kur’an Tanri S6zt Mudur?” sorusunu sorarak aciklayabilecegimizi
ve bu sorunun tartismaya deger bir soru oldugunu ve bir an ic¢in
dikkatli bir distinme ile karsilig1 verilecek olan bir soru oldugunu
distntyorum.

Fakat ben, bu soruya verilebilecek muhtemel bir cevabin cok
fazla 6nem tasimayacagini distnmekteyim. Verilebilecek her bir
cevabin belli asamalarini formtule etmek icin ¢cok caba harcamamiz
gerekmektedir. Belki de o belli bir tlir cevabin uygun dtistincesine
neden olabilen bazi delillerin yansimalarini sunuyor olacagim. Her
bir durumda herhangi yararh bir cevabin daha ince ve daha muglak
olmas1 gerektigini ileri surtyor olacagim. Ancak bu safhaya
gecmeden o6nce sorunun bizzat kendinin ve bu soruya verilecek
cevaplarla ilgili bir kimse hangi tir yolu diistintirse diistinstin, ben
o cevaplarin cok ilgin¢ gelecegini iddia ediyorum. Modern diinyayla
ilgili olarak bdyle bir sorunun bazi yonlerini dlUstinmenin bir
karsilig1 vardir.

Her seyden o6nce bizim, dikkat ¢eken bir olguyu gozlemlememiz
gerekir. Normal olarak gecmiste bu sorunun iki tir cevabi vardi,
yani bir “evet” digeri de “hayir” idi. Bu cevaplarin her biri apacik,
netti. Bazi insanlar bir yénUnt, digerleri de baska yo6nlerini ele
almislardi. Fakat cevaplar ne olursa olsun her bir kesim cevabini
tam bir inan¢ ve gliven icinde vermisti. On doért asirdir insanligin
cogu, tamamen keskin bir sekilde iki kisma ayrildi ve onlarin
arasindaki sinir, cok acik hatta bazi zamanlarda cok derindi. Oyle
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ki, bir taraftan Kur’anin Tanri s6zt oldugunu savunanlar, diger
taraftan Kur’an’in Tanri s6zti olmadigini savunanlar vardi. Su an
icin ben bunun Uzerinde dustnulmesi gereken cok dikkat cekici
tuhaf bir durum oldugunu distntyorum.

Oyleyse hadi, onun ne kadar tuhaf bir konu oldugu tizerinde
duralim. Soru her seye ragmen basit bir soru degildir. Zira bu
problem bircok insanin ilgisini cekiyor ve bilhassa da asirlardir bir
coziime kavusturulamiyorsa, o halde bu problemi acikliga
kavusturabilmek icin calismak bos bir ugras olmayacaktir. Ayrica
bu problem ve digerleri, kuskusuz birbirinden farkli degildir. Fakat
bu birincisi, bizim i¢cin bu sorunun c¢ok acik bir bicimde 6nemli
oldugunu ortaya koymak icin kafi gelecektir. Kur’anin Tanri s6zl
mudur? seklindeki soruyu “evet” olarak cevaplayanlarin cevabi ¢cok
hararetli olmustur. Oyle ki onlar, sadece bu amac icin
yasamiyorlar, ayni1 zamanda yasamlarini bu cevaba uygun olarak
stirdirmek; bunu ginden glne, yildan yila ve nesilden nesile
aktarabilmek; tavirlarini, hedeflerini bu dogrultuda olusturmak ve
her hangi bir saldir1 karsisinda bu inanci icin ciddi bir bicimde
O6lmeyi bile gbze alabiliyorlardi. 1

Cevaplar1 “hayir” olanlarin ise “bir anlamda buna mukabil” bir
istiyak ve coskunluklari yoktu. Fakat onlarin da bu konudaki
cabalar1 hicte azimsanmayacak derecede ve tepkilerinin ciddiyeti
hi¢ te az olmamistir. Onlarin inanci tipki kesin bir bigcimde cevabin
sadece “hayir” oldugunu kabul etmek degil, ayni zamanda cok acik
bir bicimde “hayir” oldugunu soéylemek ve konunun ele alinip
sitkintiya girmeye degmeyecek kadar asikar bir konu oldugu
gortistindeydiler. Batinin bu soru karsisinda tam  bir
vurdumduymazlik tavri sergilemesi onlarin tutumlarina olan

! Hiristiyanlar, Kur’an’in Kutsal Kitaba benzedigini varsayarak bu konu hususunda
Miisliimanlarin tiim giiciinii kagirma tehlikesiyle karsi karstyalar. Ustelik Isa’min da
Tanr1 sozii oldugunu sodyleyerek paralellik kurmalar1 ayni tehlikeyi ¢agrimlastirir.
Bastan sona bu simdiki tartisma zihinde canli bir sekilde dogmalidir. Miisliimanlarin

Kur’an’a olan tutumu, Hiristiyanlarin isa’ya olan tutumu gibidir.
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glvenin bir gostergesidir. Batililar, asirlardir Kur’an’in Tanri s6zt
olup olmadig1 konusunu kendilerine sormayip bu konu karsisinda
ilgisiz kalmay1 tercih etmislerdir. Onlarin bu konu ile ilgilenmelerini
engelleyecek zaman ya da ilgiyle ilgili bir sorunlar1 yoktu; fakat
onlar, boyle bir konunun ¢ok 6énemli bir konu olmadigi diistincesine
sahiptiler. Ctinkti onlar, kalplerinde cevabin ne oldugunu pesinen
cok iyi biliyorlardi.

Bir kimse buglin bile bircok modern insan icin bu sorunun
cevabinin hala bu sekilde dogru kabul edildigini tahmin edebilir.

Bu yUzyilin basinda Ingiltere, Hint ip oyununun bir aldatmaca
oldugu hususunda yeterli bir sekilde ikna olmustu. Ancak onlar
yeterince emin degildiler ve inanma arzusu ve kesfetme istegi ile
gercegi kesfetmeye ilgiliydiler: Diger taraftan Kur’an’a “hayir”
diyenler “evet” diyenler gibi gercekten belli bir seviyede kendi
konumunu korudular. O halde sorun: Ne soruya bu ya da o sekilde
cevap verenler acisindan, ne bu kitabin Tanri’nin s6zti oldugunu
kabul edenler acisindan, ne de bazi siradan kalabaliklar acisindan
basit ve gecici bir diistincedir. Bunlar (Kur’an- kabul edenler), ytiz
milyonlarca insanlardan olusmaktadir. Daha o6nce de dikkat
cektigimiz tUizere bu konu, yulzyillardir dinyanin buytk bir
kesimince yUz milyonlarca insan tarafindan savunulan bir
konudur. Medeniyet kurmak ve devam ettirmek basit bir is degildir.
Oyle ki bliytik medeniyetler, bu inanc¢ temeli tizerine kurulmus olup
insanlarin sadakatini kazanmis, mensuplarina parlak hakikatler
sunmus, onlara baglilig: telkin edip rtiyalarina girmis olan o buiytk
kalttirler bu inan¢tan zuhur etmistir. Binlerce yil 6nce dinya
bugin gérindtginden ¢ok farkli konumda idi. O zamanlar Avrupa
kismen az gelismis bir Uulke iken, tam tersine bin bir gece
masallarindaki gibi cocuklarimizi bile ihtisamiyla hayretler
icerisinde birakan Islam Imparatorluklari; bilimin, ekonominin,
askeriyenin ve sanatin merkezi olmustur. Ayni zamanda bizim
Uzerinde tartistigimiz ve soruya “evet” cevabini verenlerce (tesaduifi
bir bicimde degil) imparatorluk kurulmus ve yuceltilmistir. Onlar
(soruya “evet” cevabini verenler), tim basarilarin1 muhafaza
etmisler ve bu inancg tizerine her seylerini kurmuslardir.
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Ancak soruya “hayir” diyenler de esit derecede etkili olmuslardir.
Onlarin bu etkisini yok saymak dogru degildir. Onlar da sayica
yuzlerce, binlerce hatta milyonlarca kisi idiler. Yine ayni sekilde bu
kimseler, bliytik medeniyetler insa edip btytk kulttir dinamiklerine
sahiptiler. Mtsliman olmayan bir kimse, eger soruya pozitif cevap
verenler tarafindan (Muslimanlarca) diinyada gerceklestirilen seyi
kabul etmezse kendi dliinyasini tahrif eder. Keza, Musltimanlar da
Musliman olmayanlarin basarilarini gdérmede ve onlart takdir
etmede basarisiz olurlarsa onlar da kendi diinyalarini tahrif etmis
olurlar.

Bu soéylenilenle konunun 6nemsiz oldugu sdéylenmiyor. Ondan
daha ziyade reddedilmek dustincesi hemen hemen neredeyse dini
konularin insanlik tarihinde 6énemsiz oldugu tezidir. Daha modern
bir bilgiye, karsitin1 savunma konusunda sadakatli olunabilir.
Tanri’nin s6zl, insanoglunun c¢ok o6nemli bir ilgisidir ya da
olmalidir. Hatta sektler bir tarihc¢i bile insanin dindarligl ve gtcla
ifadelerini ve onun son zamanlarda sahip oldugu aligkanlik ya da
adetlerini son derece énem verip dikkate almalidir.

Eger Islam Tarihi kendi icinde Islam’in niteligini anlamay1
basaramazsa o zaman onun anlasilmasi mimkin olmaz ve o,
basmakalip bir sey olur. Ancak belki de biraz daha provokatif bir
sekilde su da soylenebilir: Avrupa Tarihi de Muslimanlarin
sorusuna “Hayir” demeye devam ederse gercekten bu tarihin de tam
olarak anlasilmasi mumktn degildir. Belli noktalarda bu durum,
Paiters Savasindaki Charles Martel’de, Hacli Seferin’de,
Leopanta’da, Viyana Kusatmasin ‘da ¢ok ac¢ik oldugu gibi diger
hususlarin da arka planinda yatan temel gercektir. Bir tarihc¢inin
Avrupa Tarihinin bu hususlarini dile getirmeden yazabilmesinin
yegane sebebi ise O’'nun bu soru karsisinda takinilan menfi tavri
kesin olarak reddetmesi ve okuyucularinin da kendisiyle ayni
tutumda olacagini dustinmesidir. Bircok kisi, sadece Islam
dinyasinin degil, ayni zamanda Hiristiyanlarin da tarihinin
bilinenden cok farkli olarak bu soru karsisindaki tavirlar1 dikkate
alinmak suretiyle ele alinmasi gerektigini tartigsacaktir.
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Sasilacak derecede cok mensubu olan bu iki kesim, ayni sekilde
cok etkin bir ntifuza da sahip olmustur. Zira her iki kesim, oldukca
ust dizey bir zekaya sahip olan erkek ve kadinlara sahiptir. Ayni
sekilde hi¢c sUphesiz her iki kesimde de dustk seviyeli kimseler
bulunmustur. Bunlar olmasaydi insanlik tarihi daha farkli olurdu.
Nitekim gerek bu soruya “evet” cevabini veren ve gerekse “hayir”
cevabini veren kesimlerde; keskin, stper zekali kimseler bulunmus
ve her bir cevap ta bu zeki, engin ufuklu, gayri resmi, dikkatli,
cesur, kritik diistinceli, samimi kimseler tarafindan desteklenmistir.
Bazen insanlarin dini inanclar1 basit olarak kendilerine sunuldugu
sekliyle kabul ettikleri séylenir. Fakat bu bir toplumun ylzde
doksan dokuzu icin dogru olsa bile, eger diger ytizde birlik bir
kesim takipcilerinin kabul ettigi liderler bagimsiz diisintrler olursa
bir anlamda tamamen savunulabilir ve glic bela degerli bir yorum
olurdu. Insanlarin sizin sadece duymayip, sahsen bizzat
gordliginliz bir gercegi kabul etmeleri icin ne bir tarih¢i bunun
yluzde ytz oldugunu tartisacak, ne de bilincli bir vaiz veya ebeveyn
bunu ileri stirecektir. Elbette bilinc¢siz bir sekilde inananlar veya
inanmayanlar daima var olmustur. Fakat bunlar gercekte bizim
“evet” ya da “hayir” sorumuza karsi cevaplarini biling¢li ve samimi
bir sekilde verenlere oranla daima ikinci derecede olmustur.

Belki de su ana kadar sdyledigim seyler, sadece basit bir laf gibi
gelebilir. Hepimiz, insanlarin dini sorulara farkli cevaplar
verdiklerini biliyoruz. Peki, dyleyse bu telas niye? Iste bu nokta, bizi
daha ileri diizeyde bir konuya getirir ki; biz insanoglu, bu soruya
sadece iki zit cevap vermekle yetinmedik, bilakis ayni zamanda
boyle bir gercegi endise etmeden kabul etme noktasina geldik. Bu
6nemlidir. Zira bu koklu fark, her iki grubun da bu hususu kesin
olarak kabul etmelerinden daha c¢ok kendi cevaplar1 hakkinda
endiseye dusmelerine neden olabilirdi. En azindan ortada
entelekttiel duizeyde bir caba bulunmaktadir: Farkliligt makul
kilmak, onu kavramsallastirmak ve makul bir sekilde yorumlamak
nasil mumkuindtr? (Biz, simdilik dini ve ahlaki etkileri bir tarafa
birakalim, bu entelektiiel problem su an icin bize yeterlidir.) Ayrica
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zihinlerimiz bdyle 6nemli bir konunun altinda yatan bu uzlasmaz
ayrilig1 kabul etme hususunda tatmin olacak mi?

Bu kabul aslinda gértindtgtinden biraz daha karmasiktir ve bu
karisikhik her iki kesimde de mevcuttur. Nitekim yapilan
arastirmalar her iki kesimin de bu hususu yeniden degerlendirme
yontinde egilimlerinin oldugunu goéstermektedir. Bu aslinda sasirtici
bir sey degildir. Ctinkti entelekttiel dlizeyde ayriligi tamamen kabul
etmek kisiyi oldukca o6nemli teorik bir problemle bas basa
birakacaktir. Bu tip sorunlari ¢cézmektense o sorundan kacmak ya
da gizlenmek kesinlikle daha rahat ve daha kolaydir. Muhtemelen
bu tavir gayr-i Muslim ve negatif taraf arasinda kars: tarafta ilmi
anlayisin mevcut olmadigr distntlerek benimsenmis olabilir. Zira
eger kisi bunu bilmiyor ve deger vermiyorsa o zaman karsi tarafin
tavrin1 ciddi bir aydinlanma seceneginden uzak, makul temellere
dayanmadan kabul edilen dtstnceler, yani “hurafeler” olarak
degerlendirebilir.

Bu tutum aslinda cogunlukla ya acik bir bicimde ya da gizlice
bilin¢li bir sekilde ve hor goérerek, kurnazca, habersiz bir sekilde
olmaktadir. Muslimanlar tarafinda da ayni seyler olmaktadir.
Orada da daha ileri, daha hassas bir itiraz mevcuttur. Bazi
Muslimanlar Muhammed’in peygamberliginin -Kur’an’in Tanri’dan
geldigi inancina- o kadar rasyonel, asikar ve apacik olduguna
Oylesine ciddi bir bicimde inanmislar ki, onu reddeden bir kimseyi
ya aptal ya inatct ya da hem aptal hem de inatci olarak gortrler.
Iste bircok sert mizacli Musliimanin, batinin Islami akademik
arastirmalarina karsi gosterdigi tepkilerin temelinde yatan diistince
budur. Muslimanlara ait diger bir tavir ise bu anlayistan ziyade,
gayr-i Muslimlerin ahlaki durtstligtinden stphe etmelerdir. Zira
onlar gayr-i Mduslimlerin Kur’anin Tanri’dan gelisinin teorik
gecerliligini bildiklerini, fakat kendilerince ya da (Tanri) tarafindan
iyi bildikleri bazi sebeplerden dolayi, onu secip boyun egmeyi ve
onun mesajina uygun olarak yasamay: tercih etmediklerini iddia
ederler. Onlara goére bu gdris Hiristiyanlarin o kadar anlayissiz,
ruhen hissiz, Kur’anin otantikligini géremeyecek derecede kor
olmayip, sadece kendisine sunulan bu goérise uygun olarak
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yasamay1 reddeden bir kimse olduguna dair iddialaridir. Ben, bu tip
insanlarla karsilasmistim. Bazen merak ediyorum. Musltiman
kesim tarafindan takinilan bu tutum, eger bilincli ya da bilingsiz ise
o zaman bu durum hayal edildiginden daha yaygindir.

Her iki kesimde de durumu gercek mahiyetinde kavrayamayan
pek cok kimse olabilmekte, benim 6nerim daha kesin olarak her iki
kesimin gercek manada ilmi kapasiteye ve samimiyete sahip olmay1
idrak etme pozisyonunda olmasidir. Diger tarafi gizli bir sekilde hor
gormek, belki psikolojik olarak tatmin edici bir siginak olabilir;
fakat ahlaken kinanmasi gereken, ilmi acidan da savunulmasi
imkansiz olan bir siginaktir. Bizim problemimiz, gerceklere
dayanmaktadir ve Oyle de olmalidir. Zira “Kur’an Tanri Kelami
midir?” sorusuna ilmi seviyesi yliksek bircok kimse “evet” cevabini
verirken, yine ilmi seviyesi yluksek ve samimi bircok kimse ise
“hayir” cevabini vermektedir.

Bu konuyu oldukca ileri ve ilave bir incelikle kesfedersek konu
daha buiytik bir 6nem arz eder. Zira her ne kadar cevaplar gercekte
bugltine kadar verilmis olsa da soru hakiki manada hentiz
sorulmamistir? Ben, bununla sorunun mantiken cevaplardan énce
gelmesi gerekirken, tarihsel olarak onlar1 takip ettigini
kastetmekteyim. Fakat bu bir 6én kabul olup, kesinligi net olarak
ispatlanmis degildir. Gercekten bir dini dliinya gortisi cogunlukla
bir  6ngérid  konusu degil midir? Karsilastirmali = din
akademisyenlerin profesyonel gorevi eger mimkiinse buytk insan
topluluklarinin dini yasaminda devam eden seyi ilmi olarak ifade
etmektir. Bizim isimiz, tam olarak iman sahibi kimselerin kendi i¢
dinyalarinda benimsedikleri pozisyonlar:1 teorik formulasyonlar
icinde acikliga kavusturmak ve Ozellikle onlarin dini durumlariyla
alakali olan sorular1 cevaplamaktir. Cogu durumda stphesiz ki bu,
burada oldugundan cok daha ilgin¢ ve hassas bir istir. Zira bazen
sadece bu sorularin neler olduklarini tespit etmek bile yillarca
stirecek sabirli arastirmalar1 ve cok hassas derin anlayislar
gerektirecektir. Hatta bazen bu konuda oldugu gibi soru gayet
apacik ve Dbesbelli oldugu halde, bir turlti pratikte acikca
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(sorulamamais) ortaya konulmamistir. Bu gercek de bazi konularin
acikliga kavusmasinda bize yardimeci olabilir.

Musliman dunyasinda gecen bircok asir boyunca, burada
oldugu gibi bir soruyu baslk olarak tasiyan ne bir konu, ne de
teologlar tarafindan yazilan bir kitabi bulursunuz. Zira
Muslimanlar, “Kur’an,Tanr1 s6zd mudar?” sorusunu acgikca
sormamislardir. Oyle ki, icinde cevabin olumlu olarak verildigi
bircok kitap ve metinler mevcut olmasina ragmen; icinde sorunun
soruldugu kitaplar ya da metinler mevcut degildir. Ctinkt cevap
zaten pesinen kabul edilmis, biliniyor ve verilmistir. Belki de bu
cevap kesin bir sekilde kabul edilmemis, ancak bunun tartisilmasi,
aciklanmasi ve desteklenmesi gerekir. Kuskusuz teolojik okullar
arasindaki wuzun tartismalar, aciklamalar, ayriliklar, yorum
farkliliklari, inceliklerin disindaki arastirmalar, uzun teolojik
tartismalar ve catismalarin tarihi hakkindaki btittin bir tartisma ve
munakasa, ayrilan kollariyla beraber sorunun soruldugu baslik
altinda degil, cevabin verildigi baslik altinda yer almistir.

Benzer sekilde batida da durum aynidir. Zira burada oldugu gibi
Hiristiyan bir papaz tarafindan Hiristiyan teolojisi icerisinde benim
bu boéltimdeki basligimda oldugu gibi “Kur’an Tanri sézti mudur?”
gibi bir bashk tasiyan konunun dile getirilmesi muhtevasina
bakilmaksizin c¢cok yeni olarak goértlecektir. Tekrar ettigim gibi
sebep aynidir, yani cevabin sabit olup sorunun acik¢ca sorulmamis
olmasidir. Onceki bir dizi Yale konferanslarin1 gbézden geciren bir
kimse, sorumuza “hayir” cevabinin verildigini bir¢ok kez gérecektir.
Asirlar boyunca gerceklestirilen teolojik seminerler ve Hiristiyanlikla
ilgili aktivitelerde pek cok kez defalarca bu “hayir” cevabi tekrar
edilegelmistir. Baslangictan itibaren so6yledigim ve ortaya
koydugum TUzere bu soru Uzerinde ciddi olarak dustnutlmesi
gerekir. Bu soru ortaya konulurken onun, sadece yeni degil, ayni
zamanda o6nemli ve koktenci bir soru oldugu da dustntlmelidir.
Gercekten zamanimizin en derin hareketlerinden biri, kilise
liderlerinin durmadan rahatsiz edici bir sekilde farkinda olduklari
ve baslangic sathasinda sikintili bir sekilde bu tir sorular: retorik
olarak degil ancak samimi bir sekilde sormaya baslamalaridir.
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Cunkt artik gecmisten bu gtine kabul gérmus olan klasik cevaplar
yeterli olmamakta veya en azindan ne ifade ettikleri tam olarak
anlasilamamaktadir.

Islam diinyas: da kendini derin bir krize sokabilecek bir sekilde
sadece cevapla yetinmek yerine bu soruyu dile getirmeye
baslamistir. Artik Lahor, Kahire, Istanbul ve Jakarta’da ki gencler,
gerek kendi din adamlarina gerekse kendi kendilerine “Kur’an Tanri
s6zU1 mudur” sorusunu sormaktadirlar. On Uc¢ asirdir bu soruyu
sormak zihni devamli mesgul eden can sikicit ve ugursuz bir konu
olarak goérulmustir.

Aslinda bu soru, gercek bir soru oldugu stirece hem Hiristiyan
hem de Musliman teolojisi icin es zamanli olarak ayni nedenlerden
dolay1 bir tehlike olusturmaktadir.

Zira bu soruyu soran bir Hiristiyan teolog muhtemelen kafir
olarak gortilecegi gibi yine ayni eylemi yapan bir Musliman bugiin
halk: tarafindan 6ldurilebilecektir. Bu hassas konuyu irdelemeden
6nce yasadigimiz dénlUsim ya da en azindan bizde iz birakan
modernitenin dinamikleri gecmis durumlar ve cevaplar hakkinda
hala btiytik bir meselenin olmasi en azindan bizde bir iz birakiyor.
Her iki taraf ta digerinin dustlncelerine 6nyargili olarak bakiyor.
Eger bu karsilikli ithamlarin dustk zevkleri terkedilebilirse her iki
kesimin de haklihik paylarinin bulundugu goéraltr. Zira her iki
kesimin tavri da teknik manada sadece bir 6n yargidir.

Miuslimanlar, Kur’an-1 6énce okuyup sonucta onun ilahi bir kitap
olduguna karar vermezler; onlar, 6nce Kur’an’in ilahi bir kitap
olduguna inanir, sonra onu okurlar. Bu durum buyutk bir farkliliga
yol acar. Ben, Hiristiyanlara ve sektler Kur’an arastirmacilarina
eger Kur’an-1 dini bir dokiman olarak anlamak istiyorlarsa, bu ruh
icinde Kur’an’a yaklasmalar1 gerektiginde 1srar ediyorum.
Musliman olmayan bir kimse bu kitab1 kavramali, onun ayrintilari
lUzerinde distinmeli ve kendi kendine hatta su soruyu sormalidir:
Burada Muslimanlari Kur’anin Tanri’dan geldigine inanmalarina
goturen sey nedir? Eger O, bu soruyu sormazsa onun yansitici
etkisini kaciracaktir. Diger taraftan sayet Musliman olmayan kisi,
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bu kitab1 kavrar ve kendi kendine su soruyu sorarsa: Eger ben bu
kitabin Tanri s6zti olduguna inanirsam bu cumleler bana neler
ifade eder? Iste bu soruyu bu kisi sorabilirse o takdirde asirlar
boyunca Musliiman dtinyasinda olup biten seyleri cok daha etkili
bir sekilde anlayabilecektir.

Bu sadece cevaplarini pesinen “hayir” olarak veren Hiristiyan
teologlar ve misyonerler icin gecerli olan bir durum degildir. Batili
akademik arastirmacilar da kendi kendilerine Kur’an’in beseri ya da
ilahi olup olmadigini sorarak arastirmiyorlar. Onlar 6énce bu kitabin
beseri bir kitap oldugunu kabul edip sonra o anlayisla onun
Uzerinde calisiyorlar. Bazi duyarli gayr-i Muslim arastirmacilar,
calismalarinda Muslimanlarin bu kitabin Tanri s6zti olduguna
inandiklarini hatirlamislar; ancak bazilari bu konuya bile bile
dikkat etmemislerdir. Aslinda neredeyse hicbir arastirmaci, acikca
kendisine “acaba Tanri su anda bu ifadelerle benimle konusuyor
mu?” diye bir soru sormamistir. Ben, Hiristiyan papazlarinin
gecmiste “Kur’an Tanri s6z mudur?” bashg altinda bir ders verip
vermediklerinden kusku duyuyorum. Ayni zamanda batidaki hicbir
akademik arastirmacinin da bu konu TUzerinde bir ders
vermediginden eminim. Cinkti bunun bir ihtiya¢ olabilecegi onlarin
aklina bile gelmemistir. Eger batili Kur’an arastirmacilarini ( Jeffery,
Richard Bell, Blachére, von Kremer vb.) dikkatle incelerseniz,
onlarin da simdiye kadar akillarina bdyle bir soru gelmediginin
farkina varirsiniz. Onlar, Kur’anin Muhammed’in s6zt oldugu
sonucunu  c¢ikarmiglar;  bilakis daha  baslangicta  bunu
benimsemisler. Bu konuyu izah etmeye calisan arastirmacilardan
biri, su ifadeyi kullanmaktadir: “Biz, Kur’an hakkinda en az
Muslimanlarin onun Tanri s6zi olduguna inandiklar1 kadar onun
Muhammed’in s6z0 olduguna inaniyoruz.”

Su halde gerek “evet” diyen kesimin, gerekse “hayir” diyen
kesimin tavirlar1 sadece birer pesin htikiimden ibarettir. Ikinci
onemli husus, her iki tavrin da hala islemekte oldugudur. Zira her
iki tavir da pragmatik bir hakliliga sahiptir. Her iki durumu da
benimseyen ve tutarli bir sekilde devam ettirenler bunun
mukafatini gorecektir. Belki de nihayetinde Hiristiyan ya da
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baskalarinin herhangi bir dini durumlari icin bizzat Kur’an kabul
etmek ve dogrulugunu onaylamaktan daha ziyade ellerinde daha
fazla tutarh bir delil yoktur. O kimseler ki, genelde soyle derler:
“Yuzyillardir babalarimiz Kur’an’la yasad: ve Kur’an, kendini onlara
kanitladi, kabul ettirdi; bizler de bizzat Kur’an-1 tetkik ettik ve onun
dogru olduguna inandik.” Kur’an-in Tanri s6zt oldugunu kabul
edenler bu inancla Tanri'nin kendileriyle Kur’an vasitasiyla
konustugunu kabul ederler. Onlar, yasamlarin1 Kur’an’a gore
diizenlerler ve bu sekilde yasayarak Tanri’nin huzurunda
odullendirileceklerine inanirlar. Kur’an ise onlara, kendisine
uyduklar: takdirde bu diinyada rehberlik, cesaret, ic huzur, sabuir;
obur dinyada ise ebedi saadet vaat etmektedir. Biz, 6btir diinyada
olacaklarla ilgili herhangi bir delile sahip degiliz, fakat bu dunya,
bedelini yerine getirip inananlara vaadini gerceklestirmistir. Gerek
Islam Tarihi gerekse Miusliiman arkadaslarimin dindarhgi,
Mitslimanlarin olumlu cevabini desteklemektedir.

Benzer sekilde gayr-i Muslimlerin olumsuz cevaplari da ayni
derecede kendini teyit etmektedir. Daha 6ncede bahsettigim gibi
batili bilim adamlar: ve diger pek cok kimse, Kur’an-in Tanri s6zu
olabilecegi ihtimalini hi¢c g6z 6éninde bulundurmamislar ve onun
kaynaginin beseri oldugunu kabul etmislerdir. Bu nedenle onlar
Kur’ani; Muhammed’in kendi psikolojisi, yasadigl cevre, miras
aldig1 tarih ve gelenek ve onun karsilasabilecegi sosyo-ekonomik
kultirel muhit icerisinde ele almislardir. Onlar, belli seyleri
aramislar ve aradiklarini da bulmuslardir. Muslimanlar, bu
arastirmacilarin hepsinin durtst olmadigini distnerek onlar
protesto edebilirler; ancak gercekte onlar da insandir, herkes gibi
onlar da yanlis yapabilir ve onlarin da kendilerince dogru olarak
kabul ettikleri degerleri vardir. Oyle ki aslinda onlar, entelektiiel
durtstlik, bilimsel metot, tarafsizlik, disipline olmus bir
arastirmayla harekete gecebilirler. Hipotezlerinin  gercekleri
aciklamada basarisiz oldugu yerde onlar, hipotezlerini degistirmek
durumundadir. Eger Oyle olmazsa sonraki nesil sadece metot
lUzerinde degil, ayni zamanda ¢ok verimli bir sekilde bunu ortaya
koymay1 gerceklestireceklerdir. Bugtin aslinda bati kulttrt artik
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Kur’an tzerindeki bir y1gin ényargiy1 kaldirmis, yeni bir tarihi tablo
olusturmus, gelismeler kaydetmis, saldirgan olmayan yeni yorumlar
insa etmistir.

Kur’anin Tanri s6z olduguna inananlar, bu inanclarinin
kendilerini Tanri’nin bilgisine gétirdigunt kabul ederler. Bunun
aksine Kur’anin Muhammed’in s6zti olduguna inananlar da bu
inanclarinin kendilerini Muhammed’in bilgisine géttrdtigtint kabul
ederler. Bu konuda her bir kesim digerini korltikle itham eder.
Soyledigim seyleri sizler de belki de farkina varacaksiniz ki, bu
konuda her iki kesimin de hakli oldugunu distintyorum.

Ben, sematik olarak basitlestirilmis bir usulde sorumuza aslinda
dogmatik ve catismaci cevaplardan birini ya da digerini benimseyen
insanlarin yuzyilardir ortaya c¢ikan durumunu tasvir ettim. Su
anda bu konuyla ve insanoglunu ilgilendiren diger konularla ilgili
olarak tUistti kapali bir sekilde konustum. Oyle ki degisim, fark
edilmeye baslandi ve gelecekte bu alanda sadece muhtevada degil,
ayni zamanda sekilde de tamamen yeni bir seyler gelistirmeyi
kurgulayacagim.

Yukarida da isaret ettigimiz gibi gecmiste bu sorunun esas
olarak iki cevabi olmustur yani, birisi “evet”, digeri de “hayir” dir.
Bu cevaplarin her ikisi de hem kisisel hem de sosyal boyutta
olmustur. Ancak kisisel boyutta bile bu cevaplar bireysel degil,
sosyal egilimli olmustur. Bir toplum bir cevabi, diger toplum da
baska bir cevabi vermistir. Her iki toplumda birbirlerinden tam bir
kopukluk icerisinde ve birbirlerinden habersiz yasamaislar, bu iki
topluluk arasindaki temas, catismadan daha cok rekabette, savasta
birbirlerini kticimseme ve sindirme seklinde olmustur. Su andan
itibaren en azindan aradaki siddeti, hali hazirda devam eden
cekismeleri ve bilhassa da karsilikli hor gérmeyi geride birakmak
mUmktndir. Zira su anda her iki kesimde de birbirini dislama ve
hafife alma hali yok olmaya baslamistir. Ge¢miste medeniyetler
birbirlerine karsi ilgisiz yasamislar, fakat gelecekte tzerinde
yasanan tek bir dinya oldugunu fark etmek zorundayiz. Artik
hepimiz birbirimizin canli bir sekilde farkindayiz, birbirimizin
farkinda olmaya derece derece hem kultiirel, hem de teolojik olarak
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devam etmeliyiz. Su andan itibaren yasamimiz, global bir toplumda
hepimizin birlikte katilimcilar olarak yasadigi bir yasamdair.

Buraya kadar ele alinan hususlar gostermistir ki, artik her iki
kesimce de 6nemli kabul edilen sorulara karsi her iki kesimin de
farkli cevaplar verdigi ve bundan da hi¢ rahatsizlik duymadiklari
gunler kesinlikle geride kalmistir. En azindan ben, bir entelekttiel
olarak bu mantiga sigmayan ikilikten rahatsizim ve kendimi her ne
kadar henliz evrensel bir gecerlilige ulasmis gérmesem de en
azindan gecmis ikiligin sinirlarin1 acik bir sekilde asmis olan bir
cevap icin calismak zorunda hissediyorum.

Bu ayriliktan dogan rahatsizliga gosterilebilecek diger bir tepki
de entelekttiel diizeyde degil, bilakis pratik dtizeydedir. Burada bir
¢6zim aramak demek, su an ki iki kutupluluk gercegine hakkim
verecek olan yeni bir entelekttiel cevabi bularak bir ¢c6ztim aramak
degildir. Aksine, icinde bu ikiligin birbirine benzer bir bicimde
birbirinin yerine gececegi yeni bir durumu yaratmaya caba
gostererek mumkitin olur. Musliman kesimince bu, ahlaki goérev
biciminde ortaya cikar. Islam dini yerytiziinde {ic ya da dért buytik
misyoner akimdan biridir.2 Zira bastanbasa Islam Tarihi, “evet” ve
“hayir” cevaplarini benimseyenlerce ikiye béltinen bir diinyay: kabul
etmek istemeyen, bu nedenle de “evet” demeye gonulstiz olanlar
“evet” demeye ikna etmeye calisan bir tarihtir. Diger taraftan bu
“evet” cevabini bosa c¢ikarmayi1 hedefleyen bir karsit misyon da vardi.
Gecmiste bu bosa cikarma dustncesi hem batili laikler hem de
Hiristiyanlarca yaygin bir fikirdi. Onlar, Kur’anin Tanri’nin szl
oldugu diistincesine karsi cikarak Isa’nin, Tanri’nin sézii oldugunu
kabul ettiler.

Bu noktaya daha sonra doéneriz. Su an ben, bu entelektiiel
problemin bu misyonerlik dustncesi icinde c¢ozllemeyecegi
kanaatindeyim. Her iki taraf icinde mevcut durum cok radikal bir

2 William Muir, The Life of Mohammed from Original Sources, T.H.Weir, ed., Edinburgh:
John Grant, 1912, s. Xxviii,
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bicimde degismeli ve soru artik daha uzun bir sekilde devam
etmemelidir.

Kac¢ kisinin geleneksel anlayistan daha cok kapsayici, tutarl ve
birlestirici teorik bir cevabi1 olusturma konusunda benim
entelekttiel duygumu paylasacagini bilmiyorum. Tamamen bundan
baska zaten desteklenmesi gereken belli cagdas tarihi dustinceler
mevcuttur. Tim bunlar biz begensek de begenmesek de yeni soru
ve cevap analizlerinin aslinda gelistirildigine isarettir. Bu
duistinceler dogrudan yukarida bahsettigim noktalarla alakalidir. iki
grup arasindaki tecrit etme distincesi, birbirine karisma ve digeri
hakkinda yeterince bilgi sahibi olmamas: da daima uyanik olmasina
muisaade etmektedir.

Ben, her iki kesimin cevabinin da halihazirda yuartrltkte
oldugunu iddia ediyorum. Bu onlarin kendi o6nctulleri ve kendi
gruplarinin sinirlart icinde dogrudur. Bu durumu daha dogru bir
ifadeyle anlatmak istersek, bu iki grup arasindaki birbirlerine karsi
olan bu tutum devam ettigi strece her bir grup kendi dustince
ekseni icerisinde gecerliligini sUirdUirmustir. Ancak su an bunlar
arasindaki tecridin (izolasyonun) kaybolmaya baslamasiyla birlikte,
gerek pragmatik gerekse teorik olarak bu cevaplarin yetersizligi
ortaya ¢cikmaktadir.

Oncelikle batili oryantalist ilim adamlar tarafindan dikkatli bir
sekilde ortaya konan “hayir” cevabini ele alalim. Soyledigimiz gibi
bu “hayir” cevabi sorumuza “evet” diyenler arasinda gelistigi ginden
bugline Mdusliman toplumunun dini yasamlari hakkindaki
gercekleri dista birakarak Kur’an hakkindaki ttim gercekleri bizzat
hesap ederek ortaya konmustur. Kur’an tlizerine arastirma yapan
bat1 ilmi, Kur’an-1 yedinci ylzyila ait bir Arap doktimani olarak
gormUs ve onu kabaca analiz edip aciklamistir. Yine bu batih
oryantalist ilim anlayisi, hicbir zaman Kur’an-1 imanlh kimselerin
inanclarinin daimi bir besin kaynagi olan cagdas ve edebi bir kitap
olarak; sekizinci, on ikinci hatta yirminci ytizyila ait bir doktiman
olarak gérmemis ve yorumlamamistir. Oyle ki bu ilim, Kur’an-i
edebi bir doktiman olarak arastirmis ve anlamis, ancak onu dini bir
doktiman olarak (Sadik bir Musliman icin sonsuzun sadece
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distntlmedigi ayni zamanda gercekten var oldugu, zamanin icinde
oldugu, onu kendi tarihsel cevresinden yukari kaldirip ona kendini
tanitan ve sadece teoride degil, ayni zamanda pratikte yasam verici
ve yasamin kendisi oldugunu) anlamaya calismamistir. ( s. 295)
Acaba Kur’an Bati stpheciliginin anladigi manaya nasil ulasmistir.
Yine Kur’an yuzyilar boyunca Muslimanlarin inancina uygun
olarak strekli faal olan toplumsal dini yasamin gercek hayat verici
kaynagi olma boyutuna nasil ulasmistir?

Muslimanlar hakkinda bu son anlattigimiz seyler iyice
bilindik¢ce ve imanl insanlar olan Musliimanlarla birlikte yasayip
onlar1 anlamaya basladikca, Islam Tarihinin sadece dis olgular
icinde gelismedigini ayni zamanda onun i¢cinde Tanri’nin
kendileriyle her daim beraber oldugunu ve buna karsilik yasam
tarzlarini Tanri’nin  istedigi sekilde ona kulluk ederek
gerceklestirmek isteyenlerin de tarihi oldugunu anlamamiz gerekir.
Batinin geleneksel cevabi s6z konusu fenomenin sadece belli bir
yonunu aciklamaktadir. Bu gercek gidebilecegi noktaya kadar
dogrudur fakat ulasamadig: seviyelerde ise iyice aciga cikmaktadir.
Yukarida da belirttigimiz gibi bilimsel arastirma her zaman igin
hipotezlerini degistirmeye hazir bir konumdadir ve su bir gercektir
ki gayr-i Muslim bati, su anda “hayir” cevabini yumusatmaya, hatta
geri cekmeye baslamistir. Harvard Universitesinde gérev yapan
Batili islam arastirmacilarinin en kidemlisi, Arapca Profesérii Sir
Hamilton Gibb’in son makalesindeki su acik ifadeyi 6rnek olarak
verebiliriz: “Sahsen ben, vahiy (revelation) terimini Muhammed’in
sahsi tecrliibesinin ifadesi olarak tereddiitsiiz kabul ederim. Fakat
bununla beraber diger monist dinler gibi Islamin da bilhassa
icerdigi vahiy kavramlarinin artik makulligti kalmamis, Ortacag’a
ait ifadelerle dile getirilmesi acisindan bastanbasa bir yeniden
yorum zaruriyetiyle kars1 karsiyadir.”3

3 Hamilton A.R. Gibb, ‘Pre-Islamic Monotheism in Arabia’, Harvard Theological Review
55 (1962): 269.
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Benzer sekilde Kenneth Cragg gibi bir Hiristiyan teolog da artik
Kur’an teolojik olarak reddedecek sekilde cevap vermiyor.4 Oyle ki,
bir sonraki arastirmaci nesil Muslimanlarin geleneksel cevabini
kabul etmeyerek gayr-i Muslimlerin geleneksel cevaplarinin da cok
otesine gidecektir. Kuskusuz bu neslin verecegi cevap hentiz belli
degildir. Bu nedenle gayr-i Muislim bir Islam arastirmacisinin ilk
Once tartistigimiz soruyu sormakla mesgul olacagini iddia etmek
cok fazla hayalcilik olmasa gerek. Zira bu kisi su anda bir
arastirmanin ortasindadir ve yakin bir gelecekte arastirmanin
ortasinda kendini dliistinerek yeni bir cevap icin ne basitce “evet” ne
de basitce “hayir” demeyecek; fakat biraz daha hassas, ince,
karmasik, kesin olmayan ve iyice icine ntifuz edilmis bir sekilde
cevap verecektir.

Benzer dustnceler Musliman dinyasindaki geleneksel “evet”
cevabini benimseyen kesim icin de gecerlidir. Zira bu cevap, cok
fazla islerlik kazanmis ve zengin bir sekilde degerli, verimli ve
yaraticiligini ortaya koymus ve kendini dogrulamistir. Ancak bu
cevap kendi mantig: icinde islerlik kazanmis ve digerlerinden buyuk
oranda soyutlanmis bir toplumdan kendisini dogrulamistir. Tipki
“hayir” cevabinin doyurucu bir sekilde Kur’anin kendisini
aciklamaya calistiglr gibi “evet” cevabinin neden oldugu gercekler
aciklanmiyor, bu nedenle Mtuslimanlarin “evet” cevabi, aksine
gercekler karsisinda Kur’anin kendisiyle gerceklerin tstesinden
gelinmesi gereken bir sey olarak anlasiliyor, fakat bu durum
“hayircilarin” ortaya koyduklar:1 gerceklerin Ustesinden gelemiyor.
Muslimanlarin muspet cevab: ya da toplumun gelistirdigi cevabin
hassasiyeti sayesinde toplumda ortaya c¢ikan meselelerin
Ustesinden gelinmistir. Fakat gintimtizde Kur’an Uizerine arastirma
yapan batili ilimlerin yeni tarihsel verileri isleme tarzi bizzat ortaya
koymaktadir ki mesela, sadece bu sorunlarin 6rttist kaldirilmiyor,
aynt zamanda Muslimanlarca da kullanilabilecek bir duruma

4 Bkz. Ornegin, The Call of Minaret, New York: Oxford University Press, 1956 ve Sandals
et the Mosque, London: S.C.M. New York: Oxford University Press, 1959.
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getiriliyor. Zira, harici stipheci tarihsel tenkitciligin ortaya koydugu
bilgiler, yeni olusumlar, geleneksel “evet” cevabini kendi geleneksel
formu icerisinde yetersiz bir cevap olarak gérmektedir.

Su ana kadar ki durum, ardinda yatan politik sebeplerden dolay:
son derece karmasiktir: Oyle ki bati ilmi, cevabinda 1srarci olmus ve
Muslimanlar1 koéttlemistir. Maslimanlar da bu ilmi anlayist bati
emperyalizminin bir araci, Muslimanlarin imanini bozmak icin
hassasiyetle dustntlmuts art niyetli bir organizasyon olarak
gormuslerdir. Nitekim bat1 emperyalizminin neredeyse
kirbaclanmaya degmeyecek kadar 6lmek tizere olan bir at oldugunu
hissedenler bile yeni ortaya ¢ikacak seylerden muaftirlar. Ctinkti bu
gayr-i Muslimlere ait ilim, buglnlerde sadece imansiz bati
tarafindan degil, aynmi zamanda Hindistan’daki Hindular,
Japonya’daki Budistler ve hatta belli derecede yeni Musliman
nesillerin bizzat kendileri tarafindan da dikkate alinmaktadir. Tecrit
etme (izolasyon), prensipte kaybolmaya yliz tutmus hatta
kaybolmustur. Artik digerleri gibi Muslimanlar da su andan
itibaren kendi yasamlarini hatta dini yasamlarini bir dunya
toplumunun katilimci bir tiyesi olarak yasayacaklardir.

Kur’ann insan Urdnu oldugu O6nermesine anlam veren tarihsel
gercekler, artik Muslimanlar tarafindan reddedilemeyecegi gibi
Kur’an’in inananlar icin bir kurtulus, Tanri’'nin kudreti ve ilahi bir
s6zU oldugu 6nermesine anlam veren tarihsel gercekler de gayr-i
Muslim arastirmacilar tarafindan inkar edilemeyecektir.

Aradaki bu kopuklugun son alametlerinden biri de batili ve
Musliman arastirmacilarin bu konular1 ele almak Uizere zaman
zaman duizenledikleri yeni katilimci akademik organizasyonlardir.
Zira bu amac dogrultusunda Islam hakkinda bir aciklama yapacak
Batili bir arastirmaci bunu Musliman arastirmacilar huzurunda,
yine Islam hakkinda bir arastirma yapacak bir Miisliiman
arastirmact da yine bu malum soruya basitce “evet” cevabini
vermeyen kimseler huzurunda yapmaktadir.

Musliman dinyasinin c¢ogu, dis iddialarin hticumlar1 ve
tehditleri olarak gordukleri seylere karsi bir savunma pozisyonu
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almalarina ragmen, bu konuya ait en akilli ve durtast ruhlu
kimselerin bizzat kendi toplumu icindeki samimiyetleri gerek kendi
geleneklerindeki askin unsurlara esit yer verecek ve gerekse
ufuklar global, tarihi anlayislar: realist olanlara da manali ve ikna
edici olarak yeni bir cevap arayisi icinde olacaktir. Modernist bir
Pakistanlinin ortaya koymus oldugu bir arastirmada da klasik
Islami terminoloji icinde bizim sorumuza keskin zihinli kimselerin
verdigi cevaplar, o kadar da basit ve safca degildir.5 Bir arkadasim,
bir zamanlar bana haniminin Kuran’n Muhammed’e Levhi
Mahfuz’dan hacmi belli bir kitap olarak inmedigini 6grendiginde
urkttigiint soyledi. Yine baska bir zamanda bir arkadasim bana
tipki Mesih’in Handel’e agiklandig: gibi Kur’an’da Tanr tarafindan
Muhammed’e yapilan bir aciklama ve bir s6z dedi.

Bir baska deyisle Islam Dtinyasi artik, bu soruya daha hassas,
daha tarihi, geleneksel “hayir” ve “evet” cevaplarindan daha
kompleks bir cevap arayisi icine girmeye baslamaktadir.

Her iki geleneksel grubun daha stimulltl bir cevap arayis: icinde
oldugu bu yeni konumun 6nemi ise, bliyik bir potansiyel yenilige
haiz olarak her iki grubun da birbirlerine ait kitaplar tizerinde
distinme ve arastirma yapmaya basladigi yeni bir anlayisin ortaya
cikmasidir. (s. 298)

Muhtemelen ben, bilgi birligine ve insanligin birligine ciddi
olarak inandigim icin hem Muslimanlar:i hem de gayr-i Muslimleri
tatmin edecek cevabin gelecekte tek bir cevap olacagini
distiniyorum. Bunun hem Hiristiyan teolojisi hem de Islam
teolojisi icin ¢ok o6nemli radikal bir durum oldugunun
bilincindeyim. Fakat bunun radikal olmasi beni rahatsiz etmiyor.
Cunkti ben, tam bir inancgla yirmi ve yirmi birinci yuzyillarda
insanligin dini tarihinin cok buyuk yeni bir degisim sireci icine
girecegine inanmaktayim. Zira Hiristiyan teolojisinin bu soruyu ele

5 F. Rahman, Prophecy in Islam: Philosophy and arthodoxy, London and New York:
Allen&Unwin, 1958.
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almak ve buna yeni bir cevap aramak zorunda kalmas: da hem bir
aydinlanmanin hem de sadece Hiristiyan yasami icin degil,
Mtusliman yasami icinde gelisen bir yenilesmenin gostergesidir.
Ayni sekilde prensipte sorumuza gercekten bir Hiristiyan icin yeterli
bir sekilde nasil cevap verilecegini bilmiyorum, keza eszamanl
olarak Muslimanlar icin bu cevap yeterli olacak mi ve eger bu
mumkunse her iki gruba ait bir din tarihinin olmasi ne kadar tuhaf!

Ben, Hiristiyan ve Muslimanlarin aralarindaki farkliliga son
vereceklerini sOylemek istemiyorum. Onlar, ahlaken farkli cevaplar
secseler bile ilmi olarak anlayislarinin birbirine yaklasmasi
gerektigini ileri stUrtiyorum. Evrene gosterilen tepki mevcut dini
cevap herhalde kisisel ya da bir grup macerasi olarak devam
edebilir. Fakat diger taraftan teori ve bunlar1 evrensellestirmek,
birer entelekttiel olan bizlerin gorevidir.

Ben, muhtelif vesilelerle karsilastirmali din c¢alismalarinin
gorevinin, ayni zamanda birden cok gelenek icin gecerli olacak
formuller Gretmek oldugunu baska yerlerde de dile getirmistim. Bu
gorisim pek hos karsilanmasa da su andan itibaren Hiristiyan
teologlarinin profesyonel olarak Islam Teolojisinin merkezi bir
konusu tizerinde calisacak olmalari gercegi, benim bu goértisimu
sadece teyit etmeyecek, ayni zamanda ona canlilik kazandiracak ve
insanoglunun dini gelisimindeki yeni bir caga 6éncultik edecektir.

(Pasajda bu yenicagin dogusunun Hiristiyan ve Musliman
misyonerlerinin gelecekte canini sikan baska tarlt bir soruyla ilgili
oldugu o6mnerisinin bir kenara birakilmasina musaade edilebilir.)
(s.299)

Tam insanlarin zihninde bu calisma boyunca acmaya sormaya
calistigimiz cevabi1 hentiz bilinmeyen; fakat bulunmasi gereken
benzer sorularin mevcut oldugu sorunun kendisi basit olmasa da
artik anlasilmasi gereken bir diinyada yasiyoruz.6 Zira bu noktada

¢ Belki de sunu ilave etmek gereksiz (Umit ediyorum bu nokta agikgast bagtanbaga ima

eder) bu tiim tartismanin muhtemelen, yeri degistirilebilir. Hiristiyan terminolojisi
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minimum dtizeyde de olsa bizim hentiz, Tanri’'nin bugtine kadar
insanlarla konusmus oldugu ve bugtin de konusmaya devam ettigi
tim usulleri tam olarak bilmedigimiz de iddia edilebilecektir. ( s.
300)

icerisinde Hindu ya da Budist konularla paralellik kurularak yapilabilir. Kur’an
tizerindeki Batili/Miisliiman ayrilik diisiincesi en azindan prensipte Hiristiyan
pozisyonunda Sekiiler/Hiristiyan ayriligina uygulanabilir. Ben, bdyle bir sorunun
yani Isa’min Tanr sézii, Onun oglu, cisimlesmis vahiy, Tanri'mn kendisi ve O'nun
yerine gectigi tlirlinden diisiincelerle ilgili olarak genel bir “evet” ve “hayir”
cevabinin ideal olarak sorulmasi gerektigini diisiiniiyorum. Soru 6nemli, kaderi
belirleyici ve simdiye kadar degismeden duruyor. Ancak cevap, ne ¢ok basit ne de

cok fazla kisiseldir.
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ISLAM HUKUK TARIiHINDE SUNNi MEZHEPLERIN ROLU

George Makdisi* | cev. Yakup Mahmutoglu
| Yrd. Dog. Dr., Bayburt Universitesi flahiyat F., islam Hukuku

Islam hukuk tarihinin en ilging¢ olaylarindan birisi de, fikih mez-
heplerinin gelisim surecidir. Bu olgu, her ne kadar bizce strekli
anlasilmamissa da ilgimizi uyandirmada cogunlukla basarili olmus-
tur. Hukuk ekollerinin 6nemini kavramanin zorluguna, mezhep
(madhhab) teriminin cevirisindeki farkli bakis acilar1 kanit teskil
etmektedir. Zira mezhep terimi ilk olarak “sect”, daha sonra “rite”
veya “school” diye [Ingilizceye] cevrilmistir. Fakat Stinni bir mezhep
(madhhab) icin “sect” kavrami kullanilamaz. Ctinkti muhalif bir
dini blnyeye tatbik edilen “sect” terimi, ayni cemaat icerisindeki
diger tiyelerin gdziinde sapkin olandir. Hepsi dogru (orthodox) olma-
da esit kabul edilen Stinni mezhepler (madhhabs) icin durum bdyle
degildir. “Rite” terimi de yeterli degildir, bu terim dinsel ayinlerle
belirlenmis Hiristiyan kilisesinin bélinmusligint ifade eder. Ve
Hristiyanliktaki belli formaliteler gerektiren bir ayinden (rite) digeri-
ne gecisin (transfer) aksine Islam’da bir mezhepten digerine gecis
herhangi bir formalite gerektirmeksizin yapilir. Daha iyi bir terim
ihtiyaci icin “school”, kabul edilebilecek en iyi terimdir; en az zorluk
cikaranidir. Bunu kullanirken merhum Profesér Schacht’in, ilk do6-
nem [hukuk] ekoller[i] hakkinda ne dedigini hep akilda tutmaliyiz:
[Ona gore] “Eski hukuk ekolleri” terimi, ne kesin bir organizasyonu,
ne her ekol icindeki siki bir doktrin tekduizeligini, ne herhangi bir
Orglin O6gretimi, ne herhangi resmi statliyli, ne de terimin batili an-
lamda bir hukuki blinyesinin varligini gerektirir.!

* YAZARIN NOTU: Bu bildiri, 10 Kasim 1977’de, Middle East Studies
Derneginin New York'taki yillik toplantisina baskanlik konusmasi olarak
sunulmustur.

—



190 George Makdisi cev. Yakup Mahmutoglu

Bir hukuk ekolti fikri, o ekoltin tiyeleri tarafindan takip edilen bir
doktrinin varligini gerektirir. Fakat bu fikir, yapabileceklerinin en
iyisine yonelik olarak hukukun kaynaklar: tizerinde distinmeden
yani ictihat (jjtihad) pratigi, kisisel muhakeme, bircok bireysel faali-
yetten sonra bireysel hukuki gortslere ulasmalar: beklenen hukuk-
cularin var oldugu bir sistem ile uyumlu degildir. Bu ictihadin so-
nucu, fetva (fatwd) veya hukuki gértasttir. Onlarin ekoldi bir btittin
olarak bir tarafa dursun, fetva olarak hukukcular heyeti tarafindan
ortaya konulan bir sey yoktu. Ustelik Islam, ictihat faaliyetini tesvik
eder. Hz. Peygamber’e dayanan bir gelenek bunu acikca ortaya ko-
yar ki, ictihat yapan bir hukukcu hata yapsa bile ahirette bir 6dul
alir. Ve eger [ictihat] dogru ise iki misli 6dullendirilir. I¢tihat uygu-
lamasi icin kendisine verilen tesvik 6ylesinedir ki, sonuc ne olursa
olsun 6dullendirilir.

Ictihadin kisisel olmasi, dogal olarak anlasmazliga yol acar. Bir
hukuki gériis ayni ekol tiyelerinin farkli veya diger ekollerin baska
gorusleri ile kars: karsiya kalacaktir. Bu gorts ayriligi (khildf), biri-
nin kendi gbéris veya tezinin gecerli oldugunu savunmay: amacla-
yan tartismaya (mundzara) ve rakibini, kendi gériistintiin gecerliligi-
ne ikna etmeye veya onun tezini c¢lrtterek onu susturmaya yol
acar.

Sturecg, kisisel resmi gortisten (fatwa) ilerleyerek, kisisel akil yu-

ratmeye (ijtihad), oradan da gorus ayriligina (khildf) ve sonunda da
tartisma (mundzara) vasitasiyla fikir birligine (ijma’) vardi. Bu stureg,

Bu bildiri, “The Significance of the Sunni Schools of Law in Islamic Religious
History” adiyla, International Journal of Middle East Studies [(Int J Middle
East Stud.), Cambridge University Press, Vol. 10, No. 1 (Feb., 1979), pp. 1-
8]’de yayinlanmistir. [C.N].

Bildirinin aslina sadik kalinarak ceviri yapilmaya calisilmakla beraber bildiri
metninin daha akici/anlasilir olmasini saglamak icin, metne, cevirmen
tarafindan koseli parantez ([ |) icerisinde aciklayici ifadeler eklenmistir.
Ayrica metinde gecen bazi hususlara aciklik getirmek icin cevirinin dipnot
kismina, ([C.N]) remziyle cevirmen tarafindan acgiklayici notlar eklenmis ve
bunlarin orijinal metnin dipnotlariyla karismamasi icin (*) isareti
kullanilmastir.

1 J. Schacht, Esquisse d'une histoire du droit musulman (Paris: Max Besson,
1953), s.24; a.mlf., An Introduction to Islamic Law (Oxford: Clarendon Press,
1964), s.28.
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Musliman egitim tarihinde bolca belgelenmistir. Bu 6yle bir stirec-
tir ki, her bir bireysel hukukcuyu ve tim Stnni ekolleri iceren hu-
kuk ekolleri (madhdahib) ile kesismistir. Stire¢, en basta, taninmis
hukuk ekollerinin olmadig Islam’n birinci ytizyilinda bu sekilde
isledi; cografi olarak belirlenen ekollerin ortaya ciktigi ertesi ylzyil-
da [da], ayni sekilde seyir etti. Hukuk ekolleri kisisel [adla anilir]
oldugu zamana kadar bu sekilde islemeye devam etti ve daha sonra
kisisel ekoller cogalmaya devam ederek sayilari ytzlerle ifade edildi
ve Stnni ekoller nihayet dérde kadar azalinca ayni kaldi. Kisacasi,
sureg, bildigimiz gibi hukuk ekollerinin gelisimi 6ncesiyle ayniyd: ve
sonra da bu gelisimi boyunca ayni kaldi. Bunun nedeni, anlatildig:
gibi ekoller degil, s6z konusu slrec¢ ile ama daha ziyade bireysel
hukukcularla ilgilidir.

Gercekten, bir hukukcunun en yuksek islevi hukuki goértsler,
fetvalar (fatdwd) yayinlamasiyd: ve bunu, kendi hukuki gértislerini
baska hukukcularin diger hukuki gorutsleriyle karsilastirmak zo-
runda oldugu tum sureyi bilerek kendi yargilarina goére yapard.
Tam ekoller arasinda oldugu gibi her ekol icinde [de] kisisel hukuki
gorusler birbiriyle kapistirilir ve en iyi savunulan goriis hayatta
kalirdi. Bu nedenle tartisma sahasinda, biri, kendi ekoliinden bir
Ucuncu kisiye karsi diger ekol hukukcusunun tezini onaylayan bir
hukukcu bulabilir. Aksi olsaydi, hukuk ekolleri digerine kars: esit
derecede Stinni ‘dogru’ (orthodox) kabul edilebilir olmazdi.

Schacht, Safii’den ilging¢ bir ibare alint1 yapar, soyle ki, her Mus-
liman bassehir (capital) bir hukuk bilgisi blinyesine sahiptir ve o
bassehrin hukukculari, Safii'nin 6gretilerinin ¢ogunu benimseyen
birinin goértistine tabi’ olur (ma min biladi'l-muslimina baladun illa
wa-fthi 'ilmun qad sdra ahluhad ila 'ttiba'i qauli rajulin min ahlihi fi
akthari aquwdlih).?” Stiphesiz bunun anlami sudur, bir énder (leader)

2 J. Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence (Oxford: The
Clarendon Press, 1950), s.7. Arapca metin icin bkz. Safii, Kitabu’l-Umm, 1-VII
(Kahire: Bulak baskisi, 1321-1325/1903-1907), VII, s.246.

Schacht’in, Safii’den aktardigi metnin Arapcasi sudur:
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munazarada kendi gorusleri ile digerlerine galip gelerek, 6énemli bir
hukukcu olarak itibar kazanir. O, basarili bir sekilde tezini savuna-
rak ve rakibini imha ederek (demolishing) s6hretine sahip olmustur.
es-Safii’den [aktarilan] bu ibare, hukuk ekolleri s6z konusu oldu-
gunda cografi bolgelerin 6nemini ortaya cikarmasina -Schachtin
dikkat cekmek istedigi bir nokta- ek olarak o6nderlik veya reis-
lik/riyaset (riydsa) elde etmis hukukcularin énemini de -benim dik-
kat cekmek istedigim nokta- gozler 6ntine sermektedir.

Aslinda bu reislik (riyasa)® veya liderlik, kisisel hukuk ekollerinin
cogalmasina yol acmistir. 3./9. ylzyilin basinda veya o siralar, yak-
lasik bes ylz hukuk ekoltintin kayboldugu soéyleniyor.4 Fakat o za-
man bile ekoller, hentiz dort sayisina kadar diismemisti. Biz biliyo-
ruz ki Islam’in birinci ytizyili bireysel hukukcular tretti. ikinci ytiz-
yilin baslari, bu esnada cografi olarak belirlenen ekollerin ortaya
ciktigt donemdir ve bu ikinci ylUzyilin ikinci yarisindan itibaren,
cografi ekoller kisisel ekollerin 6ntin acti.

Kisisel hukuk ekollerine dair bir aydinlanma icin eski kaynakla-
ra basvurdugumuzda, itikadi/kelami (theological) akimlar icin de
kullanilan iki terimle kars: karsiya geliriz. Bu terimler; ehlu’l-hadis,
yani gelenekciler ve ehlu’r-re’y, yani akilcilar veya ashdabu’l-hadis ve
ashabu’r-re’y’dir. Akilcilar icin ehlu’r-re’y terimi yaninda ehlu’l-
kelam, ehlu’n-nazar ve ehlu’l-kiyyds gibi diger terimler de kullanil-
mistir.

Tarihi kaynaklar cesitli kisisel hukuk ekollerini, hadis taraftarla-
r1 veya re’y taraftarlar1 seklinde bu iki terimden biri veya digeri al-
tinda kaydeder. Fakat kaynaklar tutarli degildir. ibn Kuteybe5,

“OS AT fe g5 0 g ) Al e § e s ) B Cpdicd) S e W (Islam
beldelerinin her birindeki ilim ehli, kavillerinin cogunda ehil olan adamn
kavline ittiba’ etmistir).” [C.N].

3 Reislik kavrami hakkinda, bkz. G. C. Anawati ve Louis Gardet (Louvain)
onuruna hazirlanmis mevcut Karisimlar (Mélanges) icinde, George Makdisi
tarafindan yapilan ¢calisma.

4 A. Mez, The Renaissance of Islam, (London: Luzac, 1937), s.212.

5 Ibn Kuteybe, Kitabul-Ma’arif, ed. F. Wiistenfeld (Goéttingen, 1850), s.248°den
iktibasla I. Goldziher, Die Zdhirten, ihr Lehrsystem und ihre Geschichte
(Leipzig: O. Schulze, 1884), s.4, dipnot. 1.
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Ahmed b. Hanbel hari¢, ashdabu’r-re’y’in akilct akimina bagl olarak
hukuk ekollerinin bttin isim vericilerini (eponyms) kaydeder ve
ashdabu’l-hadis veya gelenekcilerden bahsettigi zaman [da], sadece
bireysel geleneksel uzmanlara deginir. Diger taraftan, 10. yUlzyil
cografyaci el-Makdisi,” Evzai (6.157/774), Ibn Munzir (6.236/850-
861)", ve Ishak b. Raheveyh (238//852-853) ile birlikte Ahmed b.
Hanbel’in takipcilerini, sanki Hanefi, Maliki, Safii ve Zahirilerin
anildiklar1 adlarda hukuk ekollerine (mezdhibu’l-fikh) ait degillermis
gibi onlari, ashdbu’l-hadis olarak dikkate alir.® Ayni calismanin
baska bir yerinde el-Makdisi, Safiilerden, Hanefilerin aksine,
ashabu’l-hadis olarak bahseder? ve yine ayni yazara® ait baska bir
paragrafta Safii ve EbaG Hanife, Ahmed b. Hanbel’in aksine,
re’ylekoliin]e mensup [hukukcular] olarak kabul edilir.

Sehristani, Malik, Safii, Ahmed b. Hanbel ve Davad b. Halefi"
ashabu’l-hadis ve sadece EbtG Hanife’nin ekoliinti ashdbu’r-re’y ola-

Tam adi Ebu Abdullah Semstiddin Ahmed b. Muhammed el-Makdisi es-
Sami’ olan el-Makdisi, miladi olarak 945/946-1000 yillar1 arasinda
yasamistir. [C.N].

Yazar, ibn Munzirin miladi éltim tarihi icin -muhtemelen hataen- yazdig

850-861tarihi, 850-851 olmali. [C.N].

6 el-Makdisi, Ahsenu’t-Tekdsim fi Ma‘rifeti’l-Ekalim, ed. M. J. De Goeje
(Leiden: E.J. Brill, 1906), s.37, Satirlar: 5, 7-8 (bundan sonra eser el-
Makdisi diye anilacak).

7 el-Makdisi, s.38, Satir araligl: s.8-9.

8 el-Makdisi, s.142, Satir: 11.

Tam adi Davad b. Ali b. Halef el-Isfehani olan bu kisi, Zahiri mezhebinin
kurucusu oldugu i¢in Davad ez-Zahiri adiyla meshur olmustur. 202/817
yilinda Kafe'de dogmustur. Once Basra ve Bagdat'ta, iclerinde Ebu Sevr el-
Kelbi, Stleyman b. Harb ve Amr b. Merziuk, el-Ka’nebi gibi alimlerin
bulundugu bircok alimden ders gérmusttir. Daha sonra muhaddis ve fakih
Ishak b. Rahuayenin derslerine katilmak icin Nisabur’a gitmistir. 270/884
yilinda Bagdatta vefat etmistir. Daha fazla bilgi icin bk. Bilmen, Omer
Nasuhi, Hukiki Islamiyye ve Istiahati Fikhiyye Kamusu, I-VII, Bilmen
Yayinevi, Istanbul ty., I, s.348-349; Itr, Nureddin, “Davad ez-Zahiri”, DIA, IX,
s.49; Bakkal, Ali, Islam Fikih Mezhepleri, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2007,
s.211. [C.N].
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rak siniflandirdi.® Ibn Haldin da bu smiflandirmay1 yapar fakat
Daviad’u, ayr bir ticiinct sinifin basina yerlestirir.10

Ibn Nedim!! ve el-Makdisi,!2 Hanbelileri, Evza’ileri ve Sevrileri ge-
lenekcilerin (ashdbu’l-hadis) en 6nemli hukuk ekolleri olarak tasnif
etti. es-Subki’ye gorel3, 4./10. ytuzyilin basinda bahsedilen hukuk
ilmi (jurisprudence) ekolleri, Safi’i, Maliki, Sevri, Hanefi ve [Zahiri
Imam] Davadidir. el-Makdisi'yel4 gére ayni ytizyilin sonunda bah-
sedilen fikih ekolleri Hanefi, Maliki, Safii ve Davadi'dir. Bu kaynak-
lara gore, 4./10. yltzyilda, Hanbeliler bir hukuk ekolti olarak anil-
mamaktadir.

Asikar olan sey kaynaklarin kafa karistirici oldugudur. Bazi ka-
risikliklarin sebebi ashdabu’l-hadis teriminin yanlis anlasilmasinin
bir sonucudur. Ashabu’l-hadise ait olan kisiler gelenekler konusun-
da yeterince uzman degillerdi. Ashabu’l-hadis terimi, sadece modern
bilginler icin kafa karistirici degil; hatta bazi Muslimanlarin bunu
kendilerine agiklamalar1 gereken bir terimdi. Bu nedenle, Sa’rani,
ehlu’l-hadisten bahsederken asagidaki gibi terimin anlamini acik-
lamak icin zaman ayirdi: “ehlu’l-hadis (kelimesi kelimesine: stinnet
halki) ile kastedilen anlam, hadis hafizlar1 olmasalar bile hukukcu-
lar arasindaki gelenekcileri kapsar” (al-muradu bi-ahli'l-hadith ma
yashmulu ahla's-sunna mina'l-fuqahd', wa-in lam yakind
hufféazan).1s"

9 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 5 Cilt (ibn Hazm"in, el-Fisal fi milel ve’l-ahva’
ve’n-Nihal adli eserinin kenarinda [Kahire: el-Edebiye Yy., 1317-1321/1899-
1930]), II, s.45, satirlar: 25-30 ve s.46, satirlar: 15-16.

10 fbn Haldtn, el-Mukaddime (Kahire, 1274/1857-1858), s.218, Satir:1; F.
Rosenthal, The Muqaddima, I-1II [New York: Bollingen Vakfi, 1958], III, s.5)’e
atifla Goldziher, Die Zdhiriten, s.5, dipnot. 3.

11 Fihrist, s.225’ten iktibasla Mez, Renaissance of Islam, s.209, dipnot. 3.

12 el-Makdisi, s. 37.

13 es-Subki, Tabakatu’s-Safi'iyye, I-VI (Kahire: el-Hlseymiyye Yy., 1324-1906),
11, s.337.

14 el-Makdisi, s.37, satir: 5.

15 es-Sa’rani, Kitabu’l-Mizan, I-1I (Kahire: Kastelli, 1279/1862-1863), I, s.63%
atifla Goldziher, Die Zahiriten, s. 3 dipnot. 1. Burada es-Sa’rani, Ebu Bekr b.
Iyas’tan (6.193/808-809); bkz. Ibnu’l-Imad, es-Suziirdtii’z-Zeheb, 1-VIII [Ka-

—
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Bu alanda alimlerin zihinlerini isgal eden sorunlardan biri, daha
O6nce ortaya cikan sahsa 6zgl (personal) hukuk ekollerinin ortadan
kalkarak sadece dordtintin yasiyor olmasidir. el-Makdisi’nin cograf-
yasindaki bir metne dayanarak, alimler bu olguyu, ekoltin cografi
konumuna bagli olarak, hacillarin Mekke’ye giden anayollardan
uzak ve ana faaliyetlerin disinda kalmalar ile acikliyorlar. S6z ko-
nusu metinde, el-Makdisi, Kur’an degisik bicimde okuyusu ile yedi
okuma arasinda anilan Ibn ‘Amir’a (6.118/736) iliskin bir itiraz
cevaplandiriyor. el-Makdisi'nin dedigine goére, eger Ibn ‘Amir
Hicaz’da veya Irak’ta olsaydi, o, ne taninmayan biri olur ne de onun
okumalar istisnai (abberant) kabul edilirdi. Fakat o, kendisini gor-
mek ve okumalarini yaymak (transmit) i¢cin az miktarda kisi tara-
findan ziyaret edilen bir dis bolge olan Misir’da idi. Sonra el-Makdisi
anlatmaya devam eder: “Oncti hukukculardan biri olan el-Evzaityi
gérmuyor musunuz? Onun [hukuk] ekolti (madhhab) [iste] bu ne-
denle yasamiyordu.” Simdi, eger bu taninmis iki insan [fbn ‘Amir ve
el-Evza’i] hacilarin gittikleri anayollar Uzerinde olsaydi, onlarin
doktrinleri (madhhab) de Dogu’nun ve Bati’nin hacilar1 tarafindan
yayilmis olacakti.

el-Makdisi’nin bu distncesi, baskalarinin oldugu gibi bu iki bi-
linen insan icin de dogru olabilir. Fakat bu, Ibn Hanbel gibi Bag-
dat’ta kurulmus olan ibn Cerir et-Taberi benzeri hukuk ekollerinin,
Hanbeli hukuk ekoltl yasiyorken nicin daha sonradan kayboldugu-
nu aciklamaz. Dahasi, Islam’in herhangi bir yerinde, hukuk ekolti-
nun serpilmesini durdurmak icin hicbir sebep yoktu. Ctinkdi onla-
rin hareket 6zgurlugy, ilgili savunucular kadar serbest oldu. Onlar,
Ogretilerini yaymak icin bir sehirden digerine dolasip durdular. Bir
Musliiman, Latin Bati’daki emsali aksine, herhangi bir Islam sehri-
nin bir vatandas’ [sayilir] idi.

Bilinen baska bir neden, hayatta kalan ekollerin hiuktmdar
(prince) tarafindan kayirildiklaridir. Bu, eger dogru ise, htikimdarin

hire: Kudsi Yayinlari, 1350/1931-1932 |, I, s.334, 5-9. Satirlar) gelen bir ri-
vayet Uizerine yorum yapiyor.
Ifadenin Arapcast: Lalis g% al 0 5 slg88 (e Aduad) Jaf Jady e Eyaall Galy 9l [C.N].
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yonetimi altinda bulunan belli bir yore icin yardimci olurdu. Fakat
bu gerekce (reason) de yetersizdir. Bir kere htktimdarlar nadiren
cok uzun sure iktidarda bulunurlardi. Ancak daha 6nemli olan,
htuktmdarin kendisi i¢in en iyisini yapan hukuk ekoltinti kayirarak
ihsanda bulundugu gercegidir. Hukuk doktorlar: veya hukuk ekol-
leri icin 6ncelikle 6nemli olan htiikiimdarin dikkatini cekmek ve ona
yapabileceklerinin karsiliginda kayirilarak gtivence altina alinmala-
riydi.

Bana gore, Islam’da hukuk ekolleri olgusunu anlamanin anahta-
r1, hukuk ile gelenekeiligin etkilesim icinde olmasiydi. Bu, gelenek-
cilik ve akilcilik arasindaki muicadelede bulunmakti. Mticadelenin
déntim noktasi, mihne’ veya Engizisyondu.” Dahasi, bu, Musltiman-

larin kalttr baskenti olan Bagdat’ta bulunmakti.

Nebevi uygulamalarin (traditions) gelistirilmesi konusundaki ger-
cekler ve hukuki calismalar dikkate alindigi zaman, ekollerin geli-
simi iyi anlasilabilir. Bu gelisim tarihinde iki bluiytk 6nemli anlar
vardir; onlar, hayatta kalan dért hukuk ekoltiniin son ikisi ile ilgili-
dir: [Bunlardan biri] Safi'i’nin hukuk ekolt ve [digeri de] Ahmed b.
Hanbelin hukuk ekoltudtr. Akli sentezi ve hukuktaki otoritesi i¢in
Safil ve Engizisyon [mihne dénemi| icindeki kahramanca mticadele-
si icin Ahmed b. Hanbel.

Ben, Safiinin basarisi lzerinde durmak istemiyorum ki ona
Schacht oldukega iyi bir sekilde degindi. Safi1 vasitasiyla gelenekgci

Abbasi halifelerinden bazilari déneminde halku’l-Kur’an konusunda bazi
alimlerin sorguya cekilip eziyet edilmesine iliskin olaylara verilen isimdir.
Mihne olayi, Abbasi halifelerinden Me’'mUn tarafindan baslatilmistir. Halife
Me’mun, temaytl ettigi sia ve mutezile mezheplerinin tesiriyle, 218/833
yilinda Kur’anin mahltk oldugunu resmen ilan edip degisik vilayetlerdeki
amillerine hadiscilerin ve fikihcilarin Kur’anin mahlik oldugunu kabul ve
tasdik etmelerini saglamalari emrini vermistir. Bkz. Kogyigit, Talat,
Kelamcilarla Hadisciler Arasindaki Mtinakasalar, Turkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 1984, s.192, 194; Ylicesoy, Hayrettin, “Mihne”, DIA, XXX,
s.26. Krs. Ibn ‘Asakir, Eba’l-Kasim Ali b. el-Hasan (6.571), Tebyinu Kezibi’l-
Mufteri, 3. Baski, Daru’l-Kuttibi'l-‘Arabi, Beyrut 1404 /1984, s.116. [C.N].

Sorgulama anlamina gelen Engizisyon, zalim iskence yontemlerini
benimseyen ve sucu mutlaka itiraf ettirme anlayisina dayanan dini bir
yargilama sistemidir. Bkz. http:/ /tr.wikipedia.org/wiki/Engizisyon. [C.N].
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tez, diger eski ekoller tizerinde kabul goérdt. Yani Safii, belirli bir
sehrin yasayan gelenegini Hz. Peygamber’in gelenegi ile degistirdi.

Fakat akilcilar ile gelenekgiler arasindaki buyltik mticadele ve be-
lirleyici olan nihayet gelmisti ki o ehl-i keldm olan Mu'’tezililer ile ehl-
i hadis olan gelenekciler arasindaydi. Bunlarin, Safii zamaninin iki
karsit grubu olduguna dikkat edilsin. Akilcilar (rationalists), Sa-
fiTden sonra O6nemlerini yitirmis degillerdi. Aksine onlarin baskisi
(force), politik gtic icerisinde giderek artmaktaydi. Gercekten, Safi1
204/820’de olduginde, Mu'tezililik, Me’'mtn hilafetinde hentiz ken-
di siyasi iktidarinin zirvesine ulasiyordu. Bu doénem, felsefe ve bilim
lUzerine yapilan calismalarin Yunanca’dan cevrilmesi seklindeki
onemli hareketin dénemiydi. Bu dénem ayni zamanda, biytk Engi-
zisyon donemiydi. M@’tezililer vasitasiyla ayakta kalan Engizisyon,
el-Me’'mun, el-Mu’tasim, el-Vasik ve el-Mutevekkil’den olusan dort
halife déneminde bir terdr saltanati kurdu. Bu saltanat, Halife M1i-
tevekkil’in ikinci yili olmamist: ki durma noktasina geldi. O zaman-
dan itibaren Mu’tezilelik politik glic olarak sona erdi. Gelenekselci-
lik akilc1 kuvvetler tizerine tistinltigii ele aldi. Gelenekgi hareketin
kahramani, sirf sabir ve inat ile zulmi kurutan Ahmed b. Hanbel
oldu. Bu dindar adamin pasif direnisi karsisinda Mutezile hareketi
siyasi gliciinu tuketti; artik bir daha onu geri kazanamaz.

Hukuk ekolleri cografi tanimlamadan kisisel tanimlamaya dénu-
slUnce iki karsit glic arasindaki muicadele belirginlesti. Hukuk ekol-
lerinin kisisel tanimlamaya dogru degisimi, bizatihi Hz. Peygamber
ve O’nun talebelerine (ashdb) benzemeye calismak icin gelenekcile-
rin bir toplanma cagris1 gostergesidir. Hz. Peygamber takipcilerine
onder oldugu gibi, her ekol, takipcileri (ashab) ile birlikte bir 6nder-
den (imam) olusuyordu. Onderlik &lctitii, buytik bir islam hukuku
bilgisine sahip birinin dlinya capinda kabultiyd.

Sahsi ekollerin (personal schools) cogalmasi bu sekilde sonuc-
landi. Bircok ekol kendi lideriyle ortaya cikmis fakat sadece dort
tanesi varligini stirdtirmusttir. {lk ti¢ ekol, Engizisyondan énce or-
taya cikmistir. Eger diger cok sayida ekol ortadan kaybolduysa, bu,
kendi liderleri adina hukuki bilgi eksikligi ytizinden degildir. Kana-
atime goére, bu daha ziyade, daimi diismani (perennial enemy) olan
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akilciliga karsi saglam bir cephe hazirlamak amaciyla saflarini sik-
lastirmak icin gelenekciler tarafindan olusturulan bir dogal hareket
yluztundendi.

Ibn Hanbel ekoliinlin gelisimiyle cagdas baska sahsi ekoller or-
taya cikti, [bu ekoller] degisen zaman periyodlarinda [yasamaya]
devam etti ve sonra kayboldular. Bu dénemde, Hanbeli ekolt ya-
ninda iki 6nemli ekol, [David ez-]Zahiri ve Cerir[et-Taber]i hukuk
ekolleridir. 5./11. ytzyil bitmeden o6nce, her iki ekol Bagdat’tan
kayboldu. Fakat Hanbeli hukuk ekoli, bir hukuk danismani olarak
Ahmed b. Hanbel’in niteliklerini basarisizca yalanlayan Ceriri ekol
lideri, buiytik tarih¢i Ibn Cerir et-Taberinin devam eden saldirisi
karsisinda aynen kaldi.

Oysaki Ibn Cerir’in elestirisi hakli ya da haksiz olabilmekle bera-
ber hukuki bilgi ihtilafli degildi. Hanbeli ekol, kendi liderinin huku-
ki durusunun bir sonucu olarak degil, fakat daha cok Kur'an'in
yaratilmis [halku’l-Kur’an] olma niteligi sorunu Uzerine Mu'tezile
akilcihigina karsi alinan bir gelenekgi teolojik durusun sonucu ola-
rak ortaya cikmistir. fbn Hanbel, Kuranin, Allah’in yaratilmamis
sozleri oldugunu savundu ve bu doktrin, Islam’in kat1 gelenekci tezi
olarak kalmis oldu. Allahin yaratilmamis sézleri doktrinini iceren
[bu] inancg, Halife el-Kadir ve el-Kaim ad1 altinda, 5./11. ylUzyilin ilk
onlu yillarinda resmen ilan edildi. Kékeni dogru, Hanbeli ekold,
itikadi-hukuki (theological-juridical) ekoldiir ve bu ikili yap: ile Is-
lam [dGistincesi] icinde hayatta kalmada tektir.

Islam tarihinde bir sonuc¢ cok aciktir. Islam, her seyden énce bir
nomokrasidir.” Onun dehasinin en ytliksek ifadesi [veya karsiligi]

Nomokrasi, Yunanca nomos (kanun) ve kratos (guig, saltanat), hukukun
Usttinltigline dayanan bir yoénetim bicimidir. Baska bir ifadeyle yoneticiyi
kanunun Ustliinde goren diktatorltikler ya da teokratik sistemlerin aksine
rasyonel kanunlar ve vatandaslik haklari Uzerine kurulmus olan bir
yonetimdir. Nomokraside otorite (egemenlik) kanunda mevcuttur. Bkz.
http://tr.wikipedia.org/wiki/Nomokrasi. Kisaca kanun héakimiyeti veya
yasalara/ hukuka dayali yonetim bicimidir. Bkz. Meri¢, Cemil, “Demokrasi”
Hisar Dergisi, Say1:98, Subat 1972
<http:/ /fildisikule.8m.com /hisar98.html>; a.mlf., “Kanavice” Bu Ulke,
lletisim Yayinlari, Istanbul 2010, s. 325.

—
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kendi hukuku icerisinde mevcuttur. Ve onun hukuku, kendi deha-
sinin diger karsiliklar1 (expression) icin mesruiyet kaynagidir. Ha-
disciler (the traditionists), hukuk ekolleri icerisindeki karsiliklarini
kendileri bulmak zorundaydilar. Ve [nihayet] Hanbeli ekolti, onlarin
zaferinin en yUksek ifadesidir. Islam’da, kalict muhafazakar bir
kuvvet olarak hukuk, hem mesrulastirici merci (agancy) hem de
ilimlhilik merciidir. Bunun icin [hukuk] yetkiye (authority) ve akla
(reason) dayanmalidir. Mesrulastirma, hukuk ekollerinden biri ile
isbirligi icinde olan cesitli hareketler tarafindan aranmistir. Mesela,
Hanefi ekole sizmis Mu'tezililer ve Safil ekole sizmis Eg’ariler gibi. 16

Iimlililk mercii olarak Islam hukuku, sonunda, analojil? ilkesini
kabul etmeyi reddederek gelenekcilik icinde asir1 gitmis olan Zahiri
ekoltl dislayarak Hanbelilerin temsil ettigi kendi [hukuk] ekollerinin
gelenekci gelisme cizgisini tutturdu. 5./11. ytzyilin Giciinct ceyregi
sonunda, bu ekoltiin nesli Bagdat’ta ttikenmis oldu.!® Bunun anla-
mi1, bu tarihten uzun sitre 6nce bu sehirde etkinligini kaybetmisti.
Zahiri ekolin ortaya cikisinin 6énemi, giderek bliyliyen geleneksellik
hareketinden daha fazla gelenekg¢i olmasinda yatiyor. Bu, gelenekgci
nifuzun cilgina déndigintin bir goéstergesiydi. Onun yok olu-
su/o6limu (demise), bir ilimlilik mercii olarak hukukun etkinliginin
bir gdstergesidir. [Ibn] Cerir[et-Taber]i ekoliine gelince, onun yok
olusu, kurucusunun, Ahmed b. Hanbel’i bir fakih (jurisconsult)

Nitekim hukukun hakimiyetine dayali devlet yoOnetiminin kastedildigi
nomokratik sistemde, Allah ve Resultiniin ortaya koydugu ilkeler (nasslar)
hakimiyetin sinirlarini belirler. Hakimiyetin temsilcisi olan beseri otorite bu
sinirlart asamaz. Bu bakimdan nomokrasi, kamu hakimiyetinin temel
mesruiyet kaynag addedilmistir. Bkz. Turcan, Talip, Devletin Egemenlik
Unsuru ve Egemenlikten Kaynaklanan Yetkileri, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara 2001, s.137; Sentlirk, Recep, insan Haklar ve Islam Sosyolojik ve
Fikhi Yaklasimlar, Etkilesim Yaymnlar1 Istanbul 2007, 142-143; Nasr, Seyyid
Htuiseyin, Islam Idealler ve Gergekler, s.135. [C.N].

16 Bkz. Makdisi, G., “Islam Tarihinde Es‘ari ve Es‘ariler”, Studia Islamica, Cilt.
XVII (1962).

17 Zahirilik ve kiyas Uzerine bkz. Goldziher, Die Zdhiriten; ve R. Arnaldez,
Grammaire et théologie chez Ibn Hazm de Cordoue: Essai sur la structure et
les conditions de la pensée musulmane (Paris: J. Vrin, [956).

18 Makdisi, G., Ibn 'Aqil et la résurgence de l'Islam traditionaliste au XI¢ siecle
(Damascus: Publications de l'Institut Francais de Damas, 1963), s.280 ve
notlar.
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degil bir muhaddis (tradition-expert) olarak tanimlayarak ona hti-
cum etmesinden olabilir. Bu, hadisci-hukukcu kuskusunu uyan-
dirmis olabilir. Clinkti Cerirl ekoltin, hadis-karsit1 (anti-hadith)
akilcilik yontinde gelisme ihtimali vardi.

Iimli gelenekgilik, Hanbeli ekoliin kurulusunda nihai ifadesini
bularak, hukuk ve kelam icinde zafer kazandi. Yipranma, varliga
filizlenmis hukuk ekollerini alikoydugunda Hanbeli ekol, hukuk
ekollerinin mtihrti olarak ortaya cikti.

Hukukun tsttnltgi ve gelenekci hareketin zaferi, Engizisyonun
basarisizliginin ardindan Islam kurumlarinin gelistirilmesiyle, fazla-
siyla ispatlanmistir. Islami ilimlerin biri veya digeri icin gelistirilmis
kolejler olarak mescidler (masjids), artik giderek daha fazla hukuk-
cularin tekelinde olmuslardir. Yalnizca unvandan ibaret profesorler,
sadece hukuk profesérti oluyorlardi. Hukukun 6gretimi, 6grenme
faaliyetinin baslica hedefi oldu. Diger konular da yardimci konular
olarak sunuluyordu. Mescidler, sehir disindan, cok uzak Islam top-
raklarinin her yerinden gelen 6grencileri yerlestirmek i¢in mescid-
han (masjid-khdn) seklinde kompleks (complexes) hale getirildiler.
Zira [bdyle olmasi|, hadisleri (traditions) 6grenmek icin seyahat eden
hadis 6grencisinin aksine, cesitli yerlerde kalan 6grencinin kaldigi
sUireye bir sinir koymadan veya cesitli 6gretmenler ile takip ettigi bir
mufredat: olan hukuk 6grencisi ve bitirmek icin genellikle dért yilini
alan temel kurs icindi. Bundan dolay1 uzun vadeli barinma esasl ve
her glin biri sabah ve digeri aksam olmak Uzere iki uzun oturumun
gerceklestigi koleje yakin olmasi zorunlulugu vardi. Onun [6grenci-
nin] calismalarinin sohbet (suhba) dénemi yani lisanstistti calisma-
larinin oldugu yillar ve profesoériine asistan olarak calistigl esnada
hukuk profesorligi icin [gecirdigi] ciraklik dénemi ¢cok daha fazla
yular aldi. Mescid-han kompleksi daha sonra medreseye donusti-
ruldt: Mukemmel hukuk koleji.

Mescidden mescid-hana, [daha sonra] medreseye [dogru] bu ku-
rumsal evrim meydana geldigi zaman, Mu‘tezililigin akilc1 hareketi
yeraltina gitmisti. Onun yerini, daha ilimli akilcilik olan Es‘arilik
aldi. Her iki hareket, mesruiyet kazanmak icin, Ustinltkleri simdi
bir emrivaki olan hukuk ekollerine sizdilar. Mutezililik Hanefi ekole
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ve Esarilik [de] Safii ekole sizdi. Fakat Hanbeli ekol gelenekci hare-
ketin 6nctisti olarak davranarak, hukuk ekolleri btiytik oranda ge-
lenekci kalda.

Bu sizma, Hanefi ve Safii hukuk ekollerinin gelismesine ve yeni
uyelerle kendi saflarinin kabarmasina buytk katk: sagladi. 5./11.
yluzyillda medresenin gelisimi Hanefi ve Safii hukuk ekollerinde yo-
gunlasti. Bu medreseler, mescid-kolejlerden farkli olarak, hukuk
O6grencilerine oda ve tahta verdi. Geleneksel tepki, Hanbeli hukuk
ekoltl nezdindeki medresenin kabuld ve tim dért hukuk ekoll ice-
risindeki gelenekcilik kuvvetlerini bir araya toplamaya bir kez deha
hizmet eden ddru’l-hadis veya geleneklerin koleji adli yeni 6grenim
kurumunun tanitimi ile takip eden yulizyilda bir kez daha kendini
hissettirir oldu.

Bu 6grenim kurumlari vakif, hayir vakfi tizerine kuruluydu. Bu
vakfin temel prensibi, bir vakif miiessesesi icerisinde Islam’n ilkele-
riyle bagdasmayan hicbir seyin yer alamayacagiydi. Mesela, akilci
kelamin (rationalist theology) 6gretimi, bdylesi bir kurumda acgikca
yurtttlemez. Bu prensip, 6grenim kurumlarinin geleneksel evrimini
glivence altina ald.

Hanbeli hukuk ekoli islam’daki geleneksel hareketin essiz basa-
risin1 temsil eder. O, diger hukuk ekollerinden daha miikemmel bir
sekilde hukuk ve gelenegin kaynasimini 6zetler. Ctinkii Islam deha-
sinin 6z0 hukuk ve gelenekselligin her ikisi icerisinde ifade edilir ve
Islam 6ztinde, bir gelenek¢i nomokrasidir. Bu ytizden Hanbeli ekol,
onun surekli devam eden daha kugtik tyeligine, kisitli cografi tem-
siline ragmen, yine de ytizyillar boyunca hayatta kaldi ve Islam’da
modern hareketlere ntifuz etmeye devam etti
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Din olgusu, Turk edebiyatina Islam éncesi dénemde oldugu gibi
bu dinin kabultinden sonra da degisik yonleriyle kaynaklik etmistir.
Bunun sonucunda hemen her kamisin murekkebinde tevhidi esas
alan duygu, distnce ve estetik zevk meydana gelmistir. Farkl
donem, tasnif ya da isimlerle ele alinsa da genel itibarla Tanzimat'a
kadar bu durum béyle stregelmistir. Keskin bir hat olarak ise
Tanzimat'tan sonra siyasi, askeri, sosyal, ekonomik degisikliklerin
edebiyata da yansimasiyla din-edebiyat iligkisi ve her olay ve olguda
tevhidi esas alan anlayis, yerini ylizinu Bati'ya doénen sektler
zihniyet ve akimlara birakmistir. Tanitip degerlendirmeye
calisacagimiz eser, Ozellikle din ve felsefenin ilgi alanina giren
“metafizik paradigmalar” ve bu konuda Bati y6ninde kirilig
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gosteren zihinlerin durumunu, edebiyat baglaminda ve sahis
merkezli ele almistir.

Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Turk Islam Edebiyati
A.B.D. Ogretim Uyesi Kenan MERMER tarafindan énce doktora tezi!
olarak calisilan eser, glincel ve kapsamli konular islemekle birlikte
hayli yogun bir mesainin, icerigiyle de ideolojik dustnce
sistemlerine, paradigmalara, dini, felsefi ve edebi sahalara vakif bir
altyapinin Girinu olarak dikkat cekmektedir. Kanaatimize gore eser,
Tark Islam Edebiyati alanina farkli bakis acilar1 ve 6zellikle
calisilacak tezler yontinden yenilikler getirebilecek bir calismadir.

Nicelik ve niteligi bakimindan klasik ve moderni mezceden
ozelligiyle eser, bu tlrden calismalarin devaminin gelecegi
izlenimini vermektedir. Yuksek lisans tezini de? kitaplastirans
yazarin eseri, bu bakimdan ikinci olma 6zelligi tasimaktadir.

Calisma, klasik/geleneksel Turk Islam Edebiyati tezlerinin
(inceleme-metin-siir tahlilleri vb.) aksine yakin tarihimizde buytk
zihniyet doénistmlerinin yasandigi karmasik bir dénemi ve bu
dénemin dini/kelami ya da felsefi diyebilecegimiz problemlerini
Abdulhak Hamid Tarhan ve edebiyat parantezinde ele almaktadir.
Oteden beri sdylene gelen Tirk edebiyatinin ytiziinii Dogu'dan
Bati'ya cevirdigi gercegi ise bu eserle birlikte daha da
somutlagmaktadir.

Eser, giris ve Uc¢ boélumden olusmakta olup bélimlerin alt
basliklari, ana baslik ile muntazam bir sekilde kompoze edilmistir.
Nitelikli bir calisma olarak gordigimtiz bu eseri tanitirken,

1 Kenan Mermer, Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Degisen Paradigmada Metafizik
Farklilik: Albtilhak Hamid Tarhan, Ankara Universitesi SBE, Ankara, 2010,
Danisman: Dog¢ Dr. Zulfikar Glingor.

2 Kenan Mermer, Mustafa Ma'nevinin Hayati ve Divani, Ankara Universitesi
SBE, Ankara, 2004, Danisman: Prof. Dr. Ali Yilmaz.

3 Karabas-1 Veli Oglu Seyh Mustafa Manevinin Hayati ve Divan
(Transkripsiyonlu-Mukayeseli Metin), Emin Yayinlari, Bursa, 2011.
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Tarhan'la ilgili yapilan diger calismalarla karsilastirma yapmadan,
direkt bu eser Uzerinden giderek tespitlerimizi yapmaya gayret
gosterecegiz. Nitekim eser, diger calismalar1 tutarli bir sekilde
kaynak olarak kullanmakta ve gerek metin icinde gerek dipnotlarda
bu kaynaklara atiflar yapmaktadir.

Tanitim ve Giris

Eserin giris bolimu; Kavramsal Cerceve-Alan Stnurlamast ve
Siyasi Tarih Ag¢isindan Tanzimat Mantalitesi olmak tUzere iki alt
basliktan olusmaktadir. Yazar, inceleme alani olan 19. ylzyili trajik
ve karmasik olarak tamimlamakta ve bunun sebeplerine
deginmektedir. Bundan sonra Dogu-Bati karsilasmasi ve catigsmasi
ltzerinde durmaktadir. Bunun sonucunda ise inanca ve edebiyata
olan etkileri baglaminda ve Pozitivizm-Aydinlanma dizgesinden ele
alarak cagin kendine has bir yeri oldugu yorumunu yapmaktadir.
Yazar, bu minvalde Abdulhak Hamid Tarhan’in cizgi disinda
seyreden “metafizik kaygilarini, duygusal cekismelerini, catallasan
hayat gortisiinu ve tezatlarin arasindan beliren ti¢tincii bir gri yolu
takip eder gibi olusunu” anlama-anlamlandirma gayretine
girmektedir.

Kurgu ve gerceklik tizerinden Mark Twain’in bir ctmlesiyle
Bolime giris yapan yazar, calismasinda Paradigma, Dogu-Bati,
Tanzimat Mantalitesi, Pozitivizm, “Metafizik” st basligiyla Allah,
Akil, Kader, Ruh, Varolus, Olim ve Zaman mefhumlarimi agirhik
noktasi  olarak  belirlemis, ©6nce bunlart yorumlar ve
degerlendirmelerle kavramsal zeminde izah etmistir. Daha sonra
siyasi tarih acisindan ve sosyal hayat cercevesinde detaylandirarak
Tarhan’in sanat algisini ve eyleyisini psikolojik bir mihverden
yorumlamaya calismistir.

Yazar, edebi oldugu kadar tarihi bir calisma yaptiginin farkinda
olarak tarihi hangi bakis acis1 ve felsefeyle yargiladigini belirtmis ve
kullandig1 metot olan “Hermendétik” kavraminin icini doldurmustur.
Boyle bir kurgu okuyucuyu sonraki béliimlere hazirladigi gibi bu
kavramlar karsisinda Tarhan’in konumunu da aciga ¢cikarmaktadir.
Bu ylizdendir ki giris bolimuintn iyi kavranmasi deyim yerindeyse
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eserin kalan TtUcte ikisinin anlamlandirilabilmesine de yardimeci
olacaktir.

Calismanin zamansal swturi, Tanzimat Fermani’nin ilani olan
1839 ve saltanatin kaldirildigi 1922 yillar1 arasindaki zaman
dilimini kapsamaktadir. Sinir bu sekilde cizilmis olsa da atif yapilan
hadiseler bakimindan bu cizgiyi 1839'dan 6ne ya da 1922'den
arkaya cekmek mimkin gdztikmektedir.

Yazar, Siyasi Tarih Ac¢isindan Tanzimat Mantalitesi alt
bashiginda, 6ncelikle Tazminat kavraminin anlam derinligi, kavram
hakkinda yapilan yorumlar ve hiktmlerle konuya giris yapmistir.
Kendisinin de ortaya bir Tanzimat yorumu koyabilmesi i¢cin bu
farkl fikirleri ifade etmeyi 6nemli gérmustur.

Tanzimat Fermaninin tahliline ge¢cmeden o6nce, bir bakima
ferman1 hazirlayan sUrecler gtindeme gelmekte, gelisen hadise,
hadise kahramanlari, ortaya yeni c¢ikan durumlar ve bu
mantalitenin siyasi-sosyal yansimalarina deginmektedir. Ayrica
fermani, Islahat Fermani parametreleriyle de ele alarak, bu
karsilastirmayla konuya vurgu yapmaktadir. Burada hattin Jén
Turk, Mesrutiyet ve Ittihat-Terakki eksenli  genisledigi
gorulmektedir. Boylece yazar, Tarhan’in icinde bulundugu siyasi
arka plan belirginlestirmekte ve 6zelde onun bu yapinin neresinde
bulundugu tizerinde durmaktadir.

Birinci Boliim: 19. Yiizyil Sosyal Hayat-Edebiyat iliskisi
Cercevesinde Abdiilhak Hamid Tarhan’in Hayat1

Yazar, bu bélim alti alt baslik Uizerine kompoze etmistir. Ilk
olarak Sosyal Hayat ve Edebiyat Cercevesinde Abdiilhak Hamid
Tarhan bashgl yer almaktadir. Konuya felsefi bir giris yapan yazar,
ontolojik ve metafizik problemler, sosyal hayatta sekulerlesme,
insani felsefe anlayislar1 gibi kapsamli konulara deginmekte
Tarhan’in izleginde, sosyal ve edebi hayat iliskilerine dair bilgiler
vermektedir. Yazar bu yonuyle kuru bir biyografi yazimi
yapmamaktadir. Aksine tarihi etkilesimleri baglaminda ele almis,
hedef sectigi kiside bu etkilerin tezahturlerini, icinde bulundugu
ortam ve sartlarini acikliga kavusturduktan sonra referanslarla
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tanitmaya, degerlendirmeye ve kendi yorumlarini da aktarmaya
calismistir.

Yazar, etkilesim baglaminda toplumun ilerleme fikriyle ikiye
bolundigl gerceginden yola cikarak “bucukluk” analojisi gelistirmis
bucukluklarin bir dgilincii payda olusturabilecegi fikriyle bu
analojiyi Tarhan tizerinden yorumlamaya girismistir. Yazar, takibini
"Metonimik, Simgelestirme, Batililagsma, Otekilestirme,
Oryantalistlik” gibi kavramlar esliginde strdtirmuts ve konuyu
hazmetmeye yardimci bazi ipuclar vererek bu mefhumlarin sosyal
hayata izdtstmlerini irdelemistir. Bunun yani sira yazar; aile,
egitim, hukuk, tenkit, Hurriyet, Mesrutiyet, vatan mefkureleri,
siirde Romantizm, edebiyatta yeni tlrler, Realizm, gelenegi devam
ettiren sairler eksenli divan siiri, gibi cok genis bir yelpazede devrin
sosyal ve edebi hayatini, Tarhanin bu 6geler karsisindaki
konumunu ele alarak yer yer birbirinden bagimsiz ya da cok farklh
dinyalardan eski-yeni kavramlari ve problemleri bir btittin halinde
sunarak cézmeye calismistir.

Boluimun ikinci alt bashgi, Dedesinin Mirasgist ya da Bir Annenin
Okstizii adin1 tasimaktadir. Tarhan’in hayatina, psikolojisine ya da
sanat/dlnya gortisiine katkisini géstermesi acisindan bu bashigin
konmasinin ayrica 6nemli oldugunu dustnmekteyiz. Tarhan’
anlama ve anlamlandirma denemesinde yazar, karargdhini mal
sahibi dede Abdulhak Molla ve Cerkezistan’dan koparilip getirilen
esir, anne Munteha Nasib Hanim arasinda gerilen ve catallasan
hatta kurdugunu goérmekteyiz. Yine de onun hayati salt genetik
bahisle aciklanmamistir. Yeri geldiginde tezatlar sairinin hayatiyla
ilgili btitin taslarin altinda bakildigini sdyleyebiliriz. Yazar, ayrica
onun hayati hakkinda bilgiler vermekte, eger varsa bilgi kirliliklerini
temizlemektedir. (Birinin aslt bir genis mazi/ Birinin aslt bir biiyiik
nisyan)

Tarhanin hayati bélimutindeki tc¢inct durak, onun Ozellikle
memuriyetinin gectigi yerlerden ve siirlerinden mtilhem olarak
Okyanus ve C6l Icre Bir Hayat: Tedrisatt ve Memuriyletleri alt

bashigidir. Diger basliklarda oldugu gibi yazar, Tarhan’in hayatini;
sanat¢c1  kisiliginin  olusumu, gelismesi ve sosyo-psikolojisi
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baglaminda ele almistir. Yazara gore Tarhanin ilk zihinsel
maceralarinin baslangici ise tedrisat hayat: 6zellikle 6zel hocalardan
aldig1 dersler dénemine denk dismektedir. Hocalar1 baglamindaki
catallasmay1 goéren yazar, yorumunu da bunun Uzerinden
gelistirmektedir.

Tedrisatindan sonra yazar, onun memuriyet hayatina egilerek,
Tarhan kavrayabilmek adina Dogu-Bati hattindaki mesleki
cizgisini takip etmeye calismaktadir. Yazar, onun Dogu kulttirtiyle
dolu olsa da bir bakima askida olan zihninin, Avrupa’daki
memuriyetleri sirasinda Bati yoninde bir kirilma vaktinin geldigi
tespitini yapmaktadir. Kirilmanin nedenleri ve iki kirik arasinda
onun tglincii yol gibi bir kirilma noktas1 aradigi Uzerindeki
karincalanmalar1 islemektedir. Ozelde ise sanatina etkisi boyutuyla
onun buralarda yasadiklari, basina gelenler, hazlar1 ya da can
sikintilarindan dogan eser yaratimlari Uzerine okumasini
gerceklestirmekte, yine de onun sairliginin yalnizca hadiseler
Uzerinden okunmayacag: gercegine de dikkat cekmektedir.

Dérdtincti alt baslik Tarhanin sanat hayatini ve duinya
goriisini  kavrama da onemli olan Halef-Selef Iliskileri ve
Arkadaslart konusudur. Yazar, konuya dikkat cekici bir girisle
baslamaktadir. Bu giriste; “kimleri okudunuz?” sorusuna karsilik
“yazmaktan okumaya vaktim kalmadi” cevabini veren Tarhan’in
ilgin¢ ve kayitsiz bir kisilige sahip oldugu yorumu yer almaktadir.
Bu baglamda yazar, hakli olarak bdyle bir sairin kendisine ustad
sec(e)meyeceginin altini cizmektedir. Yine de Tarhan’in hayatinda
6nemli bir yer isgal eden Namik Kemal ve Recaizade Mahmud
Ekrem gibi isimlerin onun halef-selef yolundaki isaret taslar
oldugunu da kabul etmektedir. Fakat onun bu iliskiye dair
degerlendirmesini “gibi” edatiyla vurguladig: iictincii yol olabilme
ihtimali golgesinde ve farazi mektepler tizerinden yapmay1 da ihmal
etmemektedir.

Yazar, Tarhan’in hayatinda o6nemli yere sahip olduklarim
distndtgt kisiler ekseninde konuyu strdurmektedir. Bu
baglamda iki esini merkeze koyarak Fatma-Liicienne (Liisyen)
Gerginligi adinm1 verdigi baslikta, ilk esi Fatma Hanim ile dérdinct
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esi olan Luicienne (Ltsyen) hattindaki tezatlik ve gerginligi, hayatina
etkilerini ve onun verdigi tepkileri baglaminda konuyu ele
almaktadir. Burada yazarin, onun bu kadinlar ile yasadiklarinin,
hissettiklerinin, i1stirapli htiztinlti, act ya da tatli yanlarinin ve
dustnduklerinin saglamasindan sonra elde ettigi sonucu tahlil edip
bir karakter kritigi yaparak kisiligine ve sanatina dair bazi
cikarimlarda bulundugunu gérmekteyiz. (Citk Fatma lahnden kiyyam
et/ Yadimdaki haline devam et)

Tarhan’in hayati bélimtntn son bashig Hakk’a Yiiriiyiis Yahut
Hi¢c adin1 tasimaktadir. Yazar, onun tezatliklari ve tictincii bir yolu
arayip da hep o yolun karanlik ve kér noktalarinda kaligsliklarindan
mulhem bdyle bir baslhigi uygun goérmusttr. Yani, bu bélimde
Tarhan’in, 6limu bir yandan Allah’a kavusma olarak gérirken, bir
yandan da 6lim ve ahireti diistintirken zihnine batan cam kiriklar
yuztinden hiclik olarak gérmesine atif yapmaistir.

Ikinci B6liim: Abdiilhak Himid Tarhan’in Sanatci Kimligi
ve Eserleri

Bu boélumde Tarhan’in Sanatgt Kimligi ve Eserleri konusu yer
almaktadir. Yazar, onun sanatc¢i kisiligine yolculuk yaparken artik
onun bu yontnun kendine sadik kaldigi suuruyla konuya genel bir
giris yapmaktadir. Gerek siir gerek tiyatro yazimi bakimindan
Hamidane Tavirda ekol, yoénelis, Dogu-Bat:1 etkisi ve kendine has
durusu gibi konulari onu anlamlandirma ve yorumlamada temel
saik olarak gérdugu psikoloji tisstinde incelemeye tabi tutmaktadir.
Bu bélimde islenen konular arasinda; gelenekle birlestigi-ayrildig:
noktalar, Dogu-Bati kirilmalari, Turk Edebiyatina katkisi ve
getirdigi yenilikler, psikolojisinin sanatina vurdugu firca darbelerini
aydinlatan hayatindan kesitler ve bu baglamdaki yorumlar, buyutuk
sanatkarlarin vasiflar:1 ve Tarhan 6rnegi, psikolojik hikayesinin siir
anlayisindaki rold, siir algisi, siirine malzeme olan o6geler, dili,
Uslubu, dinyevi mizacinin eserlerindeki izdistimu gibi Tarhan’in
sanat¢ci kimligini aydinlatan konular yer almaktadir. (Ben geh
miitevazt olurum geh miitekebbir/ Hep nefsim igcin nefsim olur amir-i
miicbir)
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Yazar, Baz: Ekollere Yanswyan Yénii alt basliginda onun bu
yonlUnUn olagandisi, istemsiz bir sekilde gerceklestigini ve béyle bir
derdinin olmadigindan bahsetmistir. Fakat o amac¢ edinmese de
eserleri vasitasiyla Tarhan’in bazi ekollere etkisini, referanslarla
“Servet-i Fiiniin, Fecr-i Ati, Nev-Yunanilik, Milli Edebiyat, Nayiler
hatta II. Yeni arasindaki cizgilere uzatarak bir bag kurmanin
mumkiin olabilecegi kanaatine yer vermistir.

Dogu’nun Bliytik Mirast konusu, onun siiriyet ve sanat
dlinyasinin olusumu baglaminda sebep-sonug iliskisiyle islenmistir.
Yazar, Tarhan’a kalan Dogu mirasi terekesinin Iran ve Hindistanin
masalsi cografyasindan Asitane’ye uzanan genis bir saha oldugunu
dile getirmistir. Daha sonra bu terekede ayrintili bir miras taksimi
hesab1 yaparak kendine kalan kazanc¢ ve borclari, sanat hayatina
katkisi cercevesinde ele almistir. Bu baglamdaki okumasini; onun
siirindeki Dogu edebiyat gelenegi ile bagdasan yerler ve Fuzdli ile
kesisen noktalar ekseninde yapmayr uygun gérmus ve bunun da
sebeplerini aciklamistir.

Tarhanin daha ¢ok Dogu miras: yedigini ima eden yazar, onun
icinde bulundugu sartlarin ve ortamlarin da etkisiyle sanatci
kimligine Batidan da mirasin kaldigimi Hamid’in Sanatinda
Pozitivist Yénelisler basligiyla anlamlandirmakta ve tespitlerini
ortaya koymaktadir. Bu baglamda yazar, “Metafizik ve Dogu-Bati
catismalarini” izah ettikten sonra konuyu buradan cesitli
Pozitivistlere, felsefecilere ve pozitivist yonelislerin -varolus
problemler izleginde- Tarhan boyutuna/izdiisimlerine baglamakta
ve onun pozitivist séylemlerine dikkat cekmektedir.

Yazar, daha sonra Batimin bir baska akimiyla; Romantizm
Ekseninde Tarhan tahlil etmeye devam etmektedir. Bu baglamda
yazarin niyeti ve anlatmak istedigi Romantizm’in tarihi sertiveni
degil, Tarhan'in hayatina etkileri ve bu akimin cesitlerinden
hangisini sectigi problemidir. Yani onun romantik damarindan
akan kanin hangi gruptan oldugunu kritik etmektedir. Nitekim
yazar bu baglamda ondaki Romantik akislerin “ask-tabiat-titopya”
ucgeninde cetrefil geckileri olan bir tarzda oldugu tespitine
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varmaktadir. (Kalbimi aklima tercih ederim/Fikrimi his ile tashih
ederim)

Hamid’in Tarihi Stizen ve Kurgulayan Taraft bashiginda yazar,
Tarhan’in bazen reel bazen masalci/kurgulayict tarih yazicilig
meselesinde; “Endutlts-Ask-Esaret” sacayaklarini kurmus ve
konuyu bu ayaklarin her birine tam oOrneklik teskil edebilecek
eserleri cercevesinde incelemektedir. Bu yondeki 6rneklerin tiyatral
eserlerinde goze carptigina deginen yazar, onun bu baglamda genis
bir efsanevi alana yayilarak tiyatroyu vicdani/fikri mesajini telkin
aract olarak gordtiglinden bahsetmektedir. Yazarin bu tic kavrami
yorumlayic1 o6zellikte eserleri se¢cmesinde, bu tiyatrolardaki ana
karakterlerin ikili dizeyde kurgulanmis olmasi hasebiyle onun
tezatli diistintistinQ ortaya koyma gayesi bulunmaktadir.

Yazar, Tarhan’in Eserlerini tahlilde, onun nitelik bakimindan
asil etkinliginin siir sahasinda olduguna dikkat cekerken konuyu
da deruni hislerini serdettigi ve buralarda nefeslendigine atifla
ozellikle sairligi ve siirleri merkezinde irdelemistir. Buna gore ise siir
eserleri Fikrin Dalgalanist parantezinde ele alarak 12 siir kitabinda
farkli denizlerin dalgasiyla kiyiya vuran bir Tarhan siir portresinin
fotografi cekmistir. (Eyvah ne yer ne yar kaldy/ Génliim dolu dh u zar
kaldy)

Tarhan’in Tiyatrolart, bu eserlerdeki mesajlarin tahlili, eserlerin
icerigi, sekli, yazarin slubu, tarihi-siyasi-sosyal-psikolojik-
ekonomik vb. cercevelerde eserlerin dayandigi arka plan, savas,
ruh, ask, metafizik endise ve problemler gibi konularin ele alindig:
25 eser, Mesajin Oncelenmesi baglaminda incelemeye tabi
tutulmustur.

Abdiilhak Hamid’in Mektuplar: (I-1I) b6limUinde, sairin 1867-1912
yillar1 arasinda degisik zaman dilimlerinde farkli kisiler arasinda
gecen yazismalari, mektuplarin nasil bir evreni kapsadigi ve birinci
elden kaynaklar olmas:  hasebiyle sairin ruh  halini
anlamlandirmada ne  derecede o6nemli oldugu  meselesi
tartisilmaktadir.
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Abdiilhak Hamid’in Hatiralart bashigl, sairin daha oOnce
gazetelerde yayimladign hatiralar “Hayat ve Hatiratim, Hatirat,
Ustad-1 Azam’n Hususi Ruznamelerinden Sahifeler ve Eserlerimi
Nasil Yazdim” boélimlerinden mutesekkildir. Tarhanin karmasik
kisiligi dolayisiyla temkinli davranan yazar, hatiralarin bu yénden
bazi muammalara gebe olduguna temas etse de yine onu
anlamlandirma yolunda tam bir kaynak vazifesi gérdtigint
belirtmeden gecememektedir.

Uciincii B6liim: Himid’in Eserlerine Yansiyan Metafizik
Algisinin Dogu ve Bat:1 Yoniindeki Kiriliglar:

Dogu-Bati yénundeki kirilislar1 konusu, buraya kadar anlatila
gelen Tarhan eksenli yansimalarin daha acik ve net ortaya ciktigl
bir béltim olarak dikkati cekmektedir. Onceki konularin hepsini bir
anlamda bu bélimin anlasilabilmesi icin yapilan 1sinma
hareketleri ve hazirlik stireci olarak degerlendirebiliriz. Yazar, bu
bolimdeki Tarhan okumalarini Dogu-Bati eksenli kirilmalar
seklinde yapmis, sairin hangi konularda ve kac¢ derecelik acilarla
dimenini Dogu’ya ya da Bati'ya kirdigini, rotasini nasil c¢izdigini
detayl bir sekilde incelemeye tabi tutmaktadir.

Dogu-Bati eksenli kiriliglarda yazar 6nce Dogu Yéniinde Kirilislan
ele almistir. Yazar, konuya “Dogu” kavrami Uzerinden girizgah
yapmistir. Bu baglamda Dogu inanc¢ ve kulttirtintin Tarhan’da cok
genis bir cografyaya ve kokt cok derinlere yayildigini géren yazar,
bu derinligi kulaglamanin ve cografi olarak bir Dogu ¢izmenin zor
oldugunu bilse de cesur bir sekilde elini tasin altina koymus ve
kavramsal bir merkezde sairin Dogu yo6nundeki kirilislarini
gOstermeye gayret goOstermistir. Bu kavramlari da Dogunun en
merkezi fikir ve inanclarn esliginden yorumladigini belirten yazar,
sacayaklarin1 “Allah-Ask-Olim” tizerine kurmustur. Bunun yamni
sira konuyu bu ayaklarla baglantisi olan “Ruh ve Ahiret”
konulariyla da genisletmistir.

Yazar, Allah kavramina gecmeden 6nce konuya hazirlayict olmasi
bakimindan hususen siirlerinden hareketle tespit ettigi Tarhan’in
din algilarini; “Orta Yol, Panteist-Romantik Tasavvurla Takip Ettigi
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Diger Yol, Agnostik Bir Tavirla izledigi Dar Patikalar ve Metafizik
Tecruibeler Isiginda Konustugu Hususi Yerler” olmak tizere dortla
bir taksimle detaylandirmistir. Fakat bu yollarin, onun durusu ve
psikolojisi dolayisiyla mutlak bir sinirlama olmadigina da dikkat
cekmistir.

Bu girizgahtan sonra Tarhan’daki Allah Fikri ve Inanct baslhigina
yer vermistir. Yazar, bu baslktaki fikir ve inanc¢ kavramlarina
deginerek boyle bir cizgi cekisinin nedenini; anlamli her fikrin
inanca dontismemesiyle iligkilendirmektedir. Yazar, Tarhan’in din
algisinda oldugu gibi boyle bir konuda da kafasinin kansik,
buhranli ruh hali ya da metafizik problemlere sadece zihni olarak
kafa yordugu tespitini yapmistir. Bu baglamda onun, Yaraticiy:
farkli vechelerden ele aldigl yorumunu yapmis ve “Yaratici ve
Dtizenleyici Bir Gti¢c Olarak Allah, Panteist Algi Cemberinde Gelisen
Allah Fikri, Vedtid-Rahim-Halim Isimleri Paralelinde Allah Fikri ve
Pozitif Inan¢ Ekseninde Tanri’nin Imkani” alt basliklarini koyarak,
Tarhan’daki Allah fikri ve inanci konusunu, tespit ve 6érneklerle izah
etmektedir. Buna goére yazar, onun fikrinde Allah baska basgka
isimlerde iken, inandiginin yalnizca “Allah” oldugu sonucuna
varmistir. (Allah... derim, gelir mecalim/Allah... derim, biter zevdlim)

Yazar, Ruh konusunu Tarhanin bu kavram hakkindaki
tahayyulti ve algilayisina binaen Maddi Diinyanin Act Ceken Ikizi
tespiti cercevesinde okumustur. Kavramlarinin koéken dairesini
genisleterek giris yapan yazar bundan sonra Hamid’in “ruhu” hangi
kodlar icerisinde kabul ettigi konusuna yer vermistir. Ayrica yine bu
kavram TUzerinden onu anlamlandirmaya ve karakter tahlilini
yapmaya devam etmistir.

Sacayaginin ikincisi olan Oliim konusu Tarhan’dan mitilhem
olarak Bir Kiska¢ ve Yokluk Tuzagi ve Sifirlayict Olarak Oliim
basliklar1 altinda degerlendirilmistir. Buna gbére yazar, onun buttin
sifatlar1 soyutlanmis olarak mutlak bir sekilde butiin referanslarini
6limden almas:t dolayisiyla onu bir “yokluk sairi” olarak
tanimlamistir. Onun O6limld yorumlamasinda ve bu sanrili
stirecinde Dogu yontnde kirilislar yaptigini ifade etmistir. Fakat her
ne kadar 6lim gercegini kabullenme slrecinde sorunlar yasamis
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oldugunu veya kabullendigini sOylese de yine de (tigtincti bir yol
aramaktan geri durmadig tespitini yapmis, siirleri Uzerinden
yorumlarini gelistirmis ve karanlhigl aydinlatmaya calismistir. (Ya
muradullah nedir icaddan?/Halkedip insanlari, hayvanlary/Sonra
mahvetmek ne sirdwr anlar)

Yazar, Tarhann Ahiret Inancryla ilgili diistincelerini ise
Tarhan’in bu konuda kafasini karistiran Sonsuzluk Yorumu izlegi
Uzerinden gerceklestirmistir. Okumamiza gére Tarhan’in kendi isine
gelmeyen ya da icinden cikamadigi konularda hep farkli eksenler
aramasinin ya da bulur gibi olmasinin yazarin onu
anlamlandirmada zor durumda biraktigini ve bu ylzden de
tekrarlara diismeye mecbur biraktigini séyleyebiliriz.

Bat: Yéniinde Kwiislar konusunda yazar, Tarhan’in kisiligini
yansitan bir sekilde, bu kirilisin yasadigl zamana ayak uydurma
pratigi oldugu kadar, nihilist ve basibos bir siir evrenine dogru at
kosturmas1 olarak yorumlamistir. Onun Bati'ya yaklastig1 yanlarini
ve etkilenislerini bu baglamda ele almistir. Kanaatimiz ve
okumamiza gore, Tarhan’in tanim yerindeyse “Dogulu bir Batil”
profili cizigini gérmekteyiz. Yazar da goértistimuizti destekler sekilde
onun Bati yéntine ylrtiyisiintin salt imansiz ya da bilime tapar bir
hava da degil, her konuda oldugu gibi ikircikli hatta ti¢ctincti bir yolu
gosteri gibi olduguna atiflar yapmistir. Tarhan’in misra, beyit,
diyalog ve tiradlarinin insa ettigi Bati kirilisinin hallerini
Aydinlanma’nin temel karakteristik 06gelerinden olan “Akil ve
Varolus-Zaman” basliklar: altinda ele almistir.

Tarhanin Akil ve Varolus konusuna bakisi yazara gbére, onun
karanlik yonleriyle ortaya ciktigi bir alandir. Bu izahtan sonra akil
ve varolus meselesine Bati merkezli olarak egilen yazar, bu
kavramlar hakkinda 6zet bilgiler vererek konuyu Tarhan’a
baglamistir. Yine onun satirlarindan muilhem olarak Idrake Carpan
Yildinmlar ve Varolusun Karanlik Yiizii basliklariyla Tarhan’in
eserlerinde bu konunun tezahuUrlerini yansitmaya calismis ve
birtakim c¢ikarimlar yapmistir. (Ben akldan isterim deldlet/Aklim
bana gésterir delalet)
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Zaman Kavrami bashgl altinda yazar, Tarhanin odaklandig
seyleri yliceltmek yahut yerin dibine sokmak gibi bir ruh halinden
hareketle okumasini gerceklestirmistir. Buna goére yazar, onun
zaman kavramini tahavviil eden veya yok eden yoéniiyle ele aldigi
tespitini yapmis ve Tarhan’in bu kanaatinden sonra bu kavramin
baglantili oldugu 6geleri siralamistir.

Bat1 yontindeki kiriliglarin hemen ayni minvaldeki problem ya da
konular etrafinda gelgitler yaptigini gérmekteyiz. Buna gore yazar,
Kader-Hiirriyet Iliskisi adinda bir baslik acmay1 uygun bulmustur.
Bu baslikta genel hatlariyla kader ve hurriyet kavramlarini
derinlemesine tahlil etmistir. Daha sonra Tarhan’dan referanslarla
onun kader goériisline temas etmistir. Buna gére onun cebri kader
algisin1 yansitan Bogaza Gegirilen Ilmek Olarak Kader: Fatalite;
tesadufi kader algisimi yansitan Tesadliflerin Diinyasty, clzi irade
baglaminda ise Hiirriyetin Gélgesinde Bir Olcii Olarak Kader
basliklar1 olmak Uzere Ug¢ farkli hat tespit ederek Tarhan’in bu
yonde takibe devam etmis ve kirilislarin boyutunu ortaya
cikarmistir.

Eserin son basligi zaman, kader, varolus gibi kavramlarla da
ilintili olan Fenad-Yokolus konusudur. Tam bir yén belirtmese de
yazara gore Tarhan bu konuda ylztnu Bati'ya déonmts bir kisidir.
Yazar, konunun basinda yanlis anlasilmalara mahal vermemek
adina buradaki fend kavraminin tasavvuf istilahindan farklh
oldugunu, onda bu kavramin “yok olmak” ile es anlamli oldugu
seklinde so6zlik anlamiyla kullandigini ifade etmistir. Yazar, bu
kavramin tarihsel sertivenine yer verdikten sonra Tarhan’in
fena’sinin, ahiret suurunu yitirmis oldugunu fakat tam bir
nihilizme gitmedigine dikkat cekmistir. Bu baglamda yok olus
kavrami altinda Tarhan’in fend yorumuyla paralel olarak “Stipheli
Bir Diistis ve Nahif Bir Nihilite alt basliklariyla konuyu 6rnekleriyle
gozler oOnune sermistir. Yazar tahlilinde Tarhan'in bu yolda
tezatlarla dolu zikzaklar cizmeye devam ettigini belirtmistir. Yine de
yazar ortaya koydugu tezini kuvvetlendiren delilleri bulmaktan da
geri kalmamistir. (Hi¢ nesesi kalmamis bu bagwn/Serv ii cemen U
cendr mugber)
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Eser, sonuc¢ boélumutyle tamamlanmaktadir. Sonucu genis
perspektifte ele alan yazar, bastan beri anlattiklarinin, Devlet-i
Aliyye’de teessiis eden siyasal, sosyal, manevi, psikolojik, ve
ekonomik yeni ortam ve kodlar sebebiyle farkli algilanan zaman
dilimi oldugunu tekrar hatirlatarak, degisen bu seylerin edebiyat
vadisine inmemesini ve onda da yeni dlizenlemeler yapmamasinin
distntlmez oldugundan hareketle bir nevi tezinin nicin bdyle bir
konuda oldugunu ifade etmektedir. Bundan sonra ise tespit etmis
oldugu cikarimlarla eserini sonuclandirmaistir.

Degerlendirme

Edebiyatlarin kurulus, gelisim, degisim ve déntisiim streclerinin
ayrintili bir sekilde arastirilip incelemesi ve bu sayede tarihi stirecte
gecirdigi tahavviliin yansimalarini siyasal, sosyal vb. baglamlarda
sahislar1 merkeze koyarak goOstermeye dayali calismalar
alanimizdaki bosluklari doldurmasi ve yeni bakis acilar1 getirmesi
bakimindan o6nemlidir. Bu vesileyle degerlendirmeye tabi
tuttugumuz eser, genel olarak problemler etrafinda bdéyle tirden
olgular1 degisik vecheleriyle gostermektedir. Eser, ozellikle din
merkezli paradigmalarin degismesi meselesine; etkilesimler,
kavramlar ve kuramlar esliginde edebiyat penceresinden getirdigi
aciklama, yorumlama ve anlamlandirma gayretiyle de dikkat
cekmektedir.

Bu calismada hem Devlet-i Aliyye dedigimiz yapinin yéniinti Bat1
tarafina kirma stireci hem de rol model olarak tayin edilen A. H.
Tarhan Uzerinden bu kirilisin boyutlar: irdelenmektedir. Ayrica bu
hassas ve bir o kadar cetrefilli konuda Tarhan'in hedef tahtasina
konulmasi, bu olgunun yansimalarinin gorulebilmesi adina -tigtincti
griyol aramasi disinda- ideal bir 6rnek teskil etmektedir. Tarhan ile
ilgili yapilmis pek cok calisma olsa da, bu eser onu 6zelde degisen
metafizik paradigma ve bunun tevhid merkezli edebiyata
yansimasinit ele almasi bakimindan go6zle gortlur bir boslugu
doldurmaktadir.

Yazarin konulara girmeden 6nce yaptig1 tatminkar referanslar,
on bilgiler, tespitler ve yorumlar insicamli bir sekilde yer almakta
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iken, dikkat cekici kurgu sayesinde ana konunun kavranabilmesi
adina okuyucuyu da hazir hale getirmektedir. Fakat bazi yerlerde
on bilgilerin ¢coklugu ana konuya baglayicilik bakiminda sapmalara
yol acmaktadir. Ama¢ okuyucuyu i1sindirmak olsa da asil konu bu
ylzden bazen silik kalabilmektedir.

Calismanin konusu, islenis sekli, orta yolu takip eden yapici
yorumlar ve tenkitlerden sonra yazarin kendi iddialarindaki
tutarlilk da go6ze carpmaktadir. Eserin basarili yanlarindan bir
digeri, okuyucunun not almasina ya da tespitlerde bulunmasina,
yeni bakis acgilar1 ve ufuklara zemin hazirlamasidir. Nitekim bilincli
bir okuyucu, eser boyunca okuyarak zihninde harmanladig:
sonuclart eksik ya da fazla yanlariyla bu c¢alismanin sonug
kisminda gorecektir. Bu da yazar ile okuyucu arasindaki
baglantinin kurulduguna isaret etmekte ve eserin anlasilip
anlasilmama endisesi karsisinda yazarin hakli zaferini ortaya
cikarmaktadir.

Isledigi konularin 6zelliklerinden dolayr eserin kavramlara
bogulmasi, degisik etki ya da tepki iliskilerinin takip edilmesi ya da
akademik dil ve Uuslubun 6ne c¢ikarilmas:1 gibi zorunluluklar
dolayisiyla yazilan tezler bazen okuyucuda bikkinlik ve sikilma hissi
uyandirabilmektedir. Faka bu calisma, konuya ilgi duyanlarin keyif
alarak okuyacaklar 6zelliktedir.

Yazar, Tarhan’1 anlamlandirma yolunda stregi bir takiptedir. Bu
yolda tutarhi bir ipucu buldugunda sonuna kadar giden bir durus
sergilemistir. Bunun yani sira bir iz, isaret bulmak, buldugunda da
bu izi daha gortinur hale getirmek icin gerekirse uzun uzadiya
girizgahlar yapmistir. Bu yolda Tarhan’la i¢sellesmis, onu kendine
bir mecra ve macera secmistir. Kanaatimize gére bunun altinda
yatan temel saik; ortaya koydugu tezi en iyi sekilde savunabilmenin
gerekliliklerini yerine getirme bilinci ve ileri-geri atiflarla 6nce
kendisini daha sonra okuyucu tatmin gayretidir.

Her seye ragmen biz eseri, konularin -derinlemesine tahlillerinin
yapilarak- koklerine kadar inen bir yapida, olay ve olgular1 sebep-
sonuc iligkisi icerisinde, siyasi-sosyal hayat ya da psikolojik/ruhi
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haller gibi parametrelerle ele alan sistemli/buttinltigtin bozulmadigi
bir calisma olarak gérmekteyiz.

Sonu¢ olarak bu calisma; Turk edebiyat tarihi strecinin,
donemler icerisinde rotasini hangi konularda ne y6ne, nasil ve ne
kadar kirdigi, yeni akimlarin entelekttiel boyutta algilanisi ve
edebiyata yansimasi, bu akim ve paradigmalara kimlerin 6nctluk
ettigi gibi konular1 tamamlayici bir sekilde aydinliga kavusturmasi
ve bilhassa kaynagi ve cikis yatagi din olan bir edebiyat irmaginin
bu kaynak ve yatagini degistirmesine amil olan etkenleri
somutlastirmasi bakimindan sahasinda dikkate alinmasi gereken
bir eserdir.

Oguz YILMAZ
Ars. Gér., Stileyman Demirel U. Ilahiyat F., Turk Islam Edebiyati
oguzyilmaz@sdu.edu.tr
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DIN EGITIMINDE SORUNLAR VE COZUM ONERILERI:
DIN EGITiMi ABD 16. KOORDINASYON TOPLANTISI iZLENiMLERI

Bayramali Naziroglux
Yrd. Dog. Dr., Recep Tayyip Erdogan U. llahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi

Giris

Her yil farkli bir Ilahiyat fakiiltesinin ev sahipliginde
gerceklestirilen Din  Egitimi Anabilim Dali  Koordinasyon
Toplantilarinin 16’ncis1 23-24 Mayis 2014 tarihlerinde Recep Tayyip
Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiltesi 6nculigiinde Rize'de
gerceklestirildi. Toplantiya Turkiye’nin farkli tiniversitelerinden 80’e
yakin din egitimi uzmani akademisyen ve bodlgede gbrev yapan
DKAB 6gretmeni, Kuran-1 Kerim 6greticisi, din gorevlisi, din egitimi
kurum yoneticisi gibi alan uzmanlar: katildi. Toplantida 6nce acilis
konusmalar1 ve acilis paneli yapildi. Ardindan din egitimi ve
O0gretiminin yapildigr dort farkli alanda olusturulan calistaylarda,
din egitimi ve 6gretiminin sorunlar tespit edilmeye ve bu sorunlara
yonelik ¢6zim Onerileri getirilmeye calisildi.

2013 yilina kadar Din Egitimi Anabilim Daliyla ilgili olarak
Turkiye’de mutat sekilde yapilan koordinasyon toplantilarinda genel
oturumlar araciligiyla tretilen bilgi ve tecrtibelerin derli toplu hale
getirilmesi icin genelde sonug¢ raporlar: tanzim edilmekteydi. 2013
yilinda Istanbul Universitesi Ilahiyat Faktiltesinin ev sahipliginde
yapilan toplant: ise, ktictik capli bir sempozyum seklinde gerceklesti
ve ortaya cikan bilimsel veriler daha sonra organizasyon tarafindan
kitaplastirildi.! Bu kitapta daha o6nce yapilan toplantilarin bir

Bu tanitim yazisinin olusmasinda cesitli sekillerde emegi gecen LisansUsti
dgrencilerimiz Ars. Gér. Mustafa Cetin, Ars. Goér. Muzaffer Uzlimcii, Ars.
Go6r. Musa Tirkan, Ilhan Tetik ve Halil Ozdemir’e tesekkir ediyorum.

1 Bkz., Fahri Kayadibi (Ed.), Din Egitiminde Kalite, Dem Yayinlari, Istanbul:
2014.
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kisminin sonug¢ raporlarina da yer verildi. Recep Tayyip Erdogan
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde yapilan toplanti ise, hem tiim
katilimcilarin istirak ettigi genel oturumlar seklinde hem de 6zel
calisma gruplart olusturularak gerceklestirildi. Bu baglamda hem
genel oturumlarda hem de calistaylarda dile getirilen hususlarin en
azindan ana hatlariyla katilimcilarla ve kamuoyuyla paylasilmasi
icin bir tanitim ve degerlendirme yapmanin dogru olacagina kanaat
getirildi. Bu yazi, bahsedilen kanaat sonucu ortaya cikmis bir
tanitim yazis1 olarak gerek bireysel sunumlarda gerekse grup
calismalarinda ortaya cikan dustnce, kanaat, bilgi ve bilimsel
verileri konu edinmektedir.

ACILIS KONUSMALARI

Programin acilisinda RTEU Ilahiyat Fakultesi Din Egitimi
Anabilim Dali Baskani Yrd. Do¢. Dr. Bayramali Naziroglu, RTEU
llahiyat Fak. Dekani Prof. Dr. Stileyman Mollaibrahimoglu, RTEU
Rektort Prof. Dr. Huseyin Karaman ve Rize Valisi Nurullah Cakur,
birer konusma yaptilar.

Naziroglu, konusmasinda ilk olarak programin icerigi hakkinda
bilgi vererek, program esnasinda, okul Oncesi dénemden
Yuksekogretime kadar Turkiye’de din egitimi veren kurumlarin
sorunlari ve bu sorunlarin ¢é6ztim yollar1 Gizerinde, din egitimi bilimi
alaninda uzmanlasmis bilim insanlarinin tespit ve tekliflerine
taniklik edilecegini; din egitimi veren kurumlarin sorunlar1 ve bu
sorunlarin muhtemel ¢6z0m yollarinin, acilis panelinde ana
hatlariyla ele alinacagini; daha sonra bu hususlarin, 4 farkh
Calistay grubunda detaylandirilarak elde edilen sonuclarin,
program sonunda buitin katilimcilarin katkilarini sunacaklar: genel
oturumda tartisilacagini belirtti. Ardindan, ulkemizde
Cumhuriyet’in ilk yillarindan itibaren din egitiminin kurumsal
olarak hem niceliksel hem de niteliksel anlamda ciddi sorunlar
yasadigini; 1924, 1950, 1980, 1997 ve 2012 wyillarinda yasanan
siyasal ve hukuki gelismelerin din egitiminde 6énemli déontistimlere
yol actigini ifade etti. Naziroglu, “Bilhassa 2000’li yillardan itibaren
egitim alaninda yapulan reformlar, din egitiminin kemiyet sorunlarini
biiytik oranda ortadan kaldurmis; ancak ayni sekilde tiim toplumun
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keyfiyete dair beklentilerini karsuayacak olumlu gelismeler, giiclii
siyasi olanaklara ragmen saglanamamistir. Bunun pek ¢ok nedeni
bulunmakla birlikte en 6nemli nedenlerinden biri, yeterince mutfak
calismalarimin  yapimayist veya yapilan mutfak calismalarimin
yeterince dnemsenmeyisi olsa gerektir. Bu baglamda toplantimizin
din egitimi kurumlarutun stire¢ yenilemesinde tiim paydaslara yeni
ufuklar acacagina olan inancunt belirtmek istiyorum.” diyerek
sozlerini tamamlada.

RTEU llahiyat Fakultesi Dekani Prof. Dr. Stleyman
Mollaibrahimoglu ise, din konusunun herkesi ilgilendiren genis bir
alan oldugunu, yakin tarihte tilkenin icinden gectigi birtakim inis-
cikislara ragmen her gecen giin din egitiminin 6éneminin arttiginm
belirterek, her yil ilahiyat fakultelerinin kontenjanlarinin
dolmasindaki manayr iyi okumak gerektigini ifade etti.
Mollaibrahimoglu, gerek Ilahiyat faktiltelerinin gerekse paydaslari
olan MEB ve DIiB’de gérev yapan mezunlarimizin yeterlikleri ve
konu ile ilgili daha farkli sorunlarla ilgili olarak, hemen hemen her
platformda bir takim tartigsmalarin oldugunu, bu toplantidan da din
egitimi adina 6nemli sonuclar cikmasini Umitle bekledigini dile
getirdi.

RTEU Rektérii Prof. Dr. Hiuiseyin Karaman ise, yaptig
konusmada, tulkemizde, ‘Din Egitimi Alaninda 900 civarinda
lisanstistt calisma yapildigini; bu birikimin Turkiye’de Din Egitimi
alanindaki sorunlarin c¢6ziimulinde ve egitimin planlanmasinda
yetkin kisiler i¢cin bir firsat oldugunu, bu baglamda, akademik
camianin Urettigi teorik bilginin, din egitimi uygulamalarina
dontismesi icin yapilan calismalarin dikkate alinmasi gerektigini
belirtti. Karaman ayrica, “Insanlara dini bilgiyi dogru ve saglikli bir
sekilde aktaracak en 6énemli kurum, giiniimiiz itibariyle Illahiyat
Fakiilteleri ve DIB’dir” diyerek bu kurumlarin  kolektif
calismalarinin, sonug¢ ve verim adina daha saglikli ve daha dogru
olacagina isaret etti. Son olarak, Gunlik tartismalardan bagimsiz
olarak bizlere disen sorumlulugun; “miiellim olmayan, muallim
egitimciler yetistirmek” oldugunu ifade etti.
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Rize Valisi Nurullah Cakir da yaptig1 degerlendirmede Rize ilinin,
hem yakin Cumhuriyet Dénemi Tarihine hem de Osmanli Tarihi'ne
bakildiginda Din Egitimi ile ilgili temel degerleri sirtlanarak gelmis
bir il olduguna deginerek, Rize’nin manevi dinamikleriyle zengin bir
il oldugunu ifade etti. Cakir, usultin ¢cogu zaman asildan ve esastan
once geldigini ifade ederek, Din Egitimi’nde usultin belirlenmesinin
asildan oOnce gelmesi gerektigine atifla; usulde handikaplar
yasadigimizi soyleyerek konuyla ilgili spesifik 6rnekler verdi. Bu
baglamda, Kutlu Dogum Haftalarinda Hz. Peygamber’i anlatmanin,
sadece Onumuze gelene gil dagitmakla sinirli kalmasina veya
manevi bakimin sadece yaslilara cicek gbétirme olarak
algilanmasina yonelik elestirilerini dile getirdi. Buradan hareketle
de modern ¢agda Din Egitimi'nin fonksiyonunu en iyi sekilde yerine
getirmesi icin, cagin gereklerine ve gelismelerine uygun olarak yeni
metot ve yoOntemlerin gelistirilmesinin o6nem ve gerekliligini
vurguladi. Son olarak, tahrip glicinUn ylksek oldugu bir cagda,
din egitimin tamir glclintin de yuksek, hatta ondan kat kat ileri
olmamas: halinde, gelecegimizin sadece din egitimi adina degil
insanlik adina da karanliga dusecegini ifade ederek sozlerini
tamamladi.

ACILIS PANELI: TURKIYE’DE DiN EGiTiMi KURUMLARI

Istanbul Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr.
Fahri Kayadibi moderatérltigtinde gerceklestirilen Acilis Panelinde;
Din Isleri Yiiksek Kurulu Uyesi ve Erciyes Universitesi Ilahiyat
Fakitiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. M. Sevki Aydin “Diyanet Isleri
Baskanligt Okul Oncesi Kur’an Kursu Modeli”; Diizce Universitesi
flahiyat Faktiltesi Dekani Prof. Dr. M. Faruk Bayraktar “Imam-Hatip
Ortaokullart ve Bir Meslek Lisesi Olarak Imam-Hatip Liseleri;
Marmara Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr.
Ahmet Koc “Ilahiyat Fakiilteleri ve IDKAB Béliimleri” ve Din Ogretimi
Genel Mudur Vekili Nazif Yilmaz “flk ve Orta Ogretimde Din Kiiltiirti
ve Ahlak Bilgisi Dersi ve Se¢meli Din Dersleri” adli sunumlarini
yaptilar.

[lk sunumu gerceklestiren M. Sevki Aydin, sunumunda din
egitimi acisindan kemiyet olarak bir yerlere gelmemize ragmen
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keyfiyet olarak istenilen seviyeye gelinemediginden bahsederek,
egitim sisteminin ezbere dayali olmasi nedeniyle istenilen noktaya
ulasilamayacagini ifade etti. Ardindan, ezbere dayali din egitiminin
terkedilmesi, din egitiminde dustnen, sorgulayan, arastiran bir
anlayisa gecilmesi gerektiginin altini c¢izdi. Clnkd ezberci bir
anlayisla cagin ihtiyaclarini ve gereklerini kavramis, glncel
sorunlarina saglam cevaplar Ureten iyi bir dindar
yetistiremeyecegimizi soyledi. Daha sonra okul o6ncesi egitimin
dénemine deginerek DIB tarafindan gelistirilen Ogretim Programi
hakkindaki degerlendirmelerini sundu ve bu egitimin basariya
ulagsmas: icin programin uzmanlarca hazirlanmas: ve nitelikli
Ogreticilerle uygulamaya gecirilmesi gerektigini vurguladi.

Aydinin ardindan s6z alan M. Faruk Bayraktar, imam hatip
liselerinde din egitimi ile ilgili konusmasinin baslarinda; egitimin
amacinin Oncelikle ruh saghgini gelistirerek bireyin gelisimine
yardimct olmak oldugunu belirtti. Ardindan, din egitiminde
basarisinin ruhun ihtiyaclarini géz 6ntine alinmasindan gectigini
vurguladi ve bu egitimin yapilmasinda imam hatip liselerinin btytk
énem tasidigimi ifade etti. Bayraktar, Diyanet Isleri Baskanlhg
personelinin cogunlugunun IHL kékenli oldugunu, érgliin egitim
veren okullardaki DKAB 6gretmenlerinin ve IHLlerde egitim veren
dgretmenlerin  cogunlugunun da yine IHL kékenli oldugunu,
dolayisiyla bu okullarda kalitenin artirilmasinin din egitiminin
verimliligi acisindan kacinilmaz oldugunu belirtti. “IHL nevi sahsina
miinhasir bir kurumdur.” diyen Bayraktar, edebiyat, sanat ve
siyasette bu okul mensup ve mezunlarinin etkin rol oynadigini
hatirlatti. Bayraktar, “Bunun yam sira IHL, cocuklarinn dini ve milli
degerlerle donatimalarint ve bunu yaparken diger ilimlerden de
faydalanmalarint saglamak isteyen ailelerin ihtiyaglarina cevap
veren Oonemli bir kurumdur.” diyerek konusmasinin birinci
boélimunt tamamlad.

Bayraktar, konusmasinin ikinci bélimtinde imam hatip
liselerinde siklikla yasanan sorunlari ve ¢6zUm Onerilerini su
sekilde sirladi:
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1. Zeki cocuklarin baska okullara gonderilmesi nedeniyle
Ogrencilerin akademik basari durumlarinin istenen duzeyde
olmamasi

2. Istemedikleri halde kontenjan fazlasi &grencilerin IHLye
yerlestirilmeleri

3. Meslek dersi o6gretmenlerinin sayisinin yeterli olmamasi;
acigin Ucretli 6gretmenlerle kapatilmasi

4. Okulu sevdirecek IHL suuru kazandiracak faaliyetlerin
yetersizligi

5. Imam-Hatip Ortaokullarinda Temel Dini Bilgiler, DKAB ve
Siyer derslerinde konu tekrarina dustlmesi

6. GUnlik ders saatinin 8 saat olmasi, bunun o6grencilerde
bikkinliga ve yorgunluga yol agmasi

7. Velilerin 6grencilerle yeteri kadar ilgilenmemesi

8. Okuldaki en kuictk problemlerin velilere yansitilmasi, bunun
sonucunda da velilerin 6gretmeni mudire, mudurd milli egitim
mudurine sikayet ederek bir sikayet silsilesini olusturmasi

9. Ogrencilerin ve égretmenlerin okumamasi

Bayraktar, bu sorunlari ortadan kaldirmak i¢in getirdigi énerileri
de su sekilde aktardi:

1. Oncelikle ders saatleri 6 saate indirilmeli

2. Okulun kalitesini artirmak icin ezbercilikten uzak bir 6gretim
sUreci gelistirilmeli

3. Kur’an egitiminde meal okumanin énemi tizerinde durulmal

4. Bizzat meslek dersi 6gretmenleri meal okuyarak rol model
olmali

5. Osmanlhdaki egitim disiplini 6rnek alinmali

6. Ogretmenler cesitli kitaplarla derse girmeli ve bunlar1 tanitip
tavsiye etmeli

Bayraktarin ardindan s6z alan Ahmet Kog¢, konusmasinin
basinda Turkiye’de ytksek din egitimi konusunda genel bir cerceve
cizecegini, amacinin konuyu enine boyuna tartismak yerine
yapilacak caligtaylara zemin olusturmak oldugunu belirtti ve temel
hedefinin mevcut durumu istatistiki bilgiler ve ana temalar
cercevesinde sunmak oldugunu ifade etti. Ko¢, daha sonra
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medreselerin bir kenarda tutuldugu takdirde kurumsallasma
acisindan ilahiyat fakultelerinin cok eski bir gecmise sahip
olmadigini belirtti. Dolayisiyla ilahiyat faktltelerinin temelinin ¢ok
eski olmamasi nedeniyle problemlerimizin ¢okluguna ve bu konuda
daha kat edecegimiz cok fazla mesafenin olduguna isaret etti. Daha
sonra yuksek din 6gretimindeki gelismelere deginerek ilahiyat
fakultelerinin disinda 1959’da baslayan Yiksek Islam Enstittisti
seriveninden bahsetti. 1982°de butlin yuksek din 6gretimi
kurumlarinin ilahiyat fakultesi catisi altinda toplandigini belirtti.
1982’de yuksek din 6gretimine 8 ilahiyat fakultesiyle basladigini,
1998’%¢ gelindiginde yeni ilahiyat fakultelerinin de acilmasiyla
ilahiyat fakultesi sayisinin 20%ye yaklastigini ifade etti. Bunun
yaninda 1998°de o6gretmen yetistirme politikalar1 cercevesinde
ilahiyat faktulteleri ve 6gretmen yetistiren kurumlarla ilgili yeniden
bir takim dtizenlemeler yapildigini dile getirerek, su andaki ilahiyat
fakultelerinin program acisindan temelinin olustugunu belirtti.
Daha sonra 2005’ten sonra ilahiyat fakiltelerinde hizli bir niceliksel
artis oldugunu, buglin gelinen noktada ise 2013-2014
yuksekogretim programlari kontenjan kilavuzunda 48 ilahiyat
fakultesinin 6grenci aldigini ifade etti. Oysa ac¢ik olarak bulunan
ilahiyat fakultesi sayisinin 86 civarinda oldugunu ve bu fakultelerin
yaninda yenilerinin de acildigini belirtti. Ote yandan 44 DKAB
bélimuntn bulundugunu ifade etti. Yiuksekogretimde halen 100*a
askin din egitimi kurumunun mevcut oldugunu belirtti. Ogretim
kontenjanlar1 agisindan 10 bin civarinda ilahiyat, 6 bine yakin
DKAB ve bununla birlikte ILITAM ve diger programlar da dikkate
alindiginda 2013-2014 yilinda 20 bin civarinda 6égrencinin yuksek
din 6gretimi aldigini vurgulayan Kog¢, daha sonra yenilerinin de ilave
edilebilecegini ifade ederek ytiksek din 6gretimi acisindan calistayda
ele alinabilecek konulari su sekilde siraladi:

Program Degerlendirme
Ogretim Elemani Meselesi
Ogrenci

Ogretme ve Ogrenme Streci
Fiziki ve Teknik Yap1

gk e =
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6. Lisanststt Egitim,

7. Pedagojik Formasyon,

8. DKAB Boltuimleri,

9. Bologna Streci, Akreditasyon,

10. Ogrenci ve Ogretim Elemani Degisim Programlari

Acilis Panelinde son konusmaci olan Nazif Yilmaz, baslica iki
temel konu tuzerinde odaklandi: Birincisi se¢cmeli din dersleri;
ikincisi ise okullarda din egitimi ve O6gretimi faaliyetlerindeki
problemler. Yilmaz, Turkiye’deki ortaokullarda en c¢ok secilen
secmeli dersin yUzdelik oran olarak %31 ile Kur’an dersinin
oldugunu, ardindan Hz Muhammed’in Hayati dersinin geldigini,
Gc¢lincu sirada ise, Temel Dini Bilgiler dersinin secildigini ifade etti.
Liseye gelindiginde ise, ortaokullardan farkli olarak %31’le Siyer
dersinin birinci sirada tercih edildigini, ardindan ikinci sirada
Temel Dini Bilgiler dersinin ve tictincl sirada ise, Kur’an dersinin
secildigini belirtti. Buradan hareketle velilerin bilinc¢li olarak Kur’an
ve Siyer derslerini tercih ettikleri soéyledi. Bu anlamda velilerin,
cocuklarinin bu egitimi yaz Kur’an kurslarinda ve Diyanet Isleri
Baskanliginin kurslarinda almalarini daha dogru bulduklarini dile
getirdi. Yilmaz konusmasimnin devaminda Anayasanin 24.
Maddesine gére secmeli derslerin bir hak oldugunu ve bu hakkin 30
Mart 2012 tarihinde 6287 sayili kanunun kabul edilmesiyle
somutlastigini dile getirdi. Okullarda din egitiminin Uc¢ sekilde
verildigini belirten Yilmaz, birinci olarak zorunlu DKAB dersini,
ikincisi olarak “Din, Ahlak ve Degerler” alanindaki se¢meli dersleri,
ticlinclisti olarak da mesleki din egitimi kurumlar1 olan IHLlerde
yapilan din egitimi ve O6gretimini zikretti. Yilmaz, daha sonra
Secmeli din dersleriyle ilgili bazi tespit ve oOnerilerde bulunarak
bunlari maddeler halinde su sekilde siraladi:

1. Din egitimi verecek olan O6gretmen adaylarina faktltedeki
egitim-6gretim  streci icerisinde se¢meli derslerin Ogretim
programlarina iligkin bilgi verilmemesi.

2. Secmeli derslerdeki basarinin istenen duizeyde olmamasi ve
velilerin beklentilerine cevap vermemesi nedeniyle bu derslerin
seciminde olumsuz tutumun ortaya ¢ikmasi.
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3. Ogretmenlerin 6gretme niteligine ve iyi bir koordinasyon
becerisine sahip olmayisi.

4. Bazi okullarda idarecilerin se¢meli derslerin seciminde gerekli
Ozeni gostermemeleri, hatta secilmemesi icin, 6gretmen yoklugu gibi
bahaneler ileri stirmeleri. Yahut dersi bir sekilde kamufle ederek
velinin tercihine imkan vermemeleri.

S. Secmeli dersleri verecek Ogretmenin yetersizligi. Yani dersi
sectirmek isteyen okul idaresinin o6gretmen eksikliginden dolay:
bunu gerceklestirememesi.

6. Kuran-1 Kerim dersinde o6gretmenlerin okuma ve Ogretme
becerilerinin zayiflig:.

7. Ogretmen ihtiyaci oldugu icin disaridan gérevlendirilen din
gorevlilerinin pedagojik yanlisliklari ve bu alanda bilgilerinin
olmayisi.

8. Secmeli derslerin secimine yonelik kamuoyundan yeterince
tesvik olmamasi.

9. Ogrencilerin ders ytikleri ve secmeli derslerin son saatlere
birakilmasi.

10. Kur’an-1 Kerim dersinde cevre imkanlarindan
yararlanilamayisi.

11. Kiz ve erkek 6grencilerin ayni siniflarda egitim gérmeleri

12. Fiziki imkansizliklar.

13. Cocuklarin farkli tercihleri.

14. MEB tarafindan hazirlanan sec¢meli derslere ait 6gretim
materyalleri ve kitaplarin istenen diizeyde olmamasi.

Yilmaz, bunlar1 siraladiktan sonra bu toplantida bulunma
sebebinin esasinda Din Ogretimi Genel Mudurliigli olarak ne is
yaptiklarini, neleri yapabileceklerini ve nelerin yapilmasi gerektigini
konusmak oldugunu ifade etti. Cinkt Turkiye’nin din egitimini
sekillendiren kadronun burada oldugunu ve bu kadro ile asil
bunun konusulmasi gerektigini belirtti. Bu baglamda din 6gretimi
genel mudurliginltn yapisina da degindi. Din oOgretimi genel
mudurliginin; genel mudur, daire baskanlari, egitim uzmanlari,
uzman yardimcilari, sef ve memurlardan olusan altmis kisilik bir
kadrodan olustugunu belirtti. 2012 yilindan itibaren de 81 ildeki
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Milli Egitim Mudurliklerinin blinyesinde din 6gretiminden sorumlu
sube mudurleri ve milli egitim mtdtr yardimcilarinin bulundugunu
belirtti. Yilmaz, yeni sisteme goére diiz IHL’nin kalmadign btitiin
[HLlerin Anadolu formatina déntustirildigini séyledikten sonra
yeni sisteml birlikte bu kurumlara TEOG sinaviyla 6grenci aldigini
belirtti. Toplam okul sayisinin 872’si Anadolu Imam Hatip, 1339’u
ise, Imam Hatip Ortaokulu olmak tizere 2203 oldugunu ifade etti.
Ogrenci sayilarina iliskin olarak da toplam 474 bin lise
O0grencisinin, 227 bininin erkek, 246 bininin ise, kiz oldugunu
acikladi. Bunun yaninda 239 bini ortaokul 6grencisi olmak Uizere
lise 6grencileriyle birlikte toplam 6grenci sayisinin yaklasik 713 bin
civarinda oldugunu belirtti.

Yilmaz, 6gretmen sayilarina iliskin olarak da Imam hatip
liselerinin acilmasiyla 10 bin civarinda meslek dersi 6gretmeni
normunun olustugunu ve mevcut normun 6 bin civarinda olmasi
nedeniyle 4 bin civarinda meslek dersleri 6gretmenine ihtiyac
duyuldugunu soyledi. Ayrica Turkiye’de 15 bine yakin DKAB
O0gretmenine ihtiyaclarinin oldugunu ifade ederek mezun olacak
O0gretmenlere acilen ihtiyaclarinin oldugunu belirtti. Yilmaz, MEB’e
bagli ti¢ tir proje okulunun oldugunu ve bu okullarin idareci ve
O6gretmenlerinin bakanlik tarafindan atadigini belitti. Birinci tar
proje okulunun Konya, Kayseri gibi illerde TDV ile ortaklasa acilan
Uluslararas: IHL; ikinci tiir proje okullarinin Arapca hazirligi olan
Beyoglu IHL, Ingilizce hazirligi olan Kartal ve Glingéren IHL;
Uclncu proje okullarinin da Bahcelievler Abdurrahman Gurses
Anadolu IHL ve Denizli Cedide Abalioglu Anadolu IHL gibi hafizlik
oncelikli okullar oldugunu belirtti. Yilmaz, sonuc¢ olarak o6gretim
programlarinin hocalar tarafindan 6grencilere tanitilmasi ve
fakultelerde idealist Ogrencilerin yetismesi gerektigini, DKAB
mezunu Ogrencilerin Kur’an egitim ve 6gretiminde istenen basariy1
yakalayamadigini, Siyer dersinde beklenen basarinin elde
edilemedigini ve fakulte-okul isbirliginin artirilmas:1 gerektigini
soyleyerek sozlerini tamamladi.
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CALISTAYLAR

Komisyon I: Okul Oncesi Din Egitimi (Diyanet Isleri
Baskanligi/ Okul Oncesi Kur’an Kursu Modeli) - Sorunlar ve Céziim
Onerileri-

Katilimcilar

Prof. Dr. Ramazan BUYRUKCU (Oturum Baskani)
[lhan TETIK (Raportér)

Prof. Dr. M. Sevki AYDIN

Doc. Dr. Abdtlcelil BILGIN

Yrd. Doc¢. Dr. Abdulkadir CEKIN
Yrd. Dog. Dr. Ahmet YEMENICI
Yrd. Dog¢. Dr. Ayhan OZ

Yrd. Doc. Dr. Aysegtil GUN

Yrd. Dog. Dr. Bulent CELIKEL

. Yrd. Dog. Dr. H. Yusuf ACUNER
. Yrd. Do¢. Dr. Mustafa COBAN

. Yrd. Dog. Dr. Veli OZTURK

. Ogr. Gor. Semsettin KOCAK

. Ars. Goér. Adnan TELLI

. Ars. Gor. Ahmet BAYRAKTAR

. Ars. Gér. Cemil OSMANOGLU

. Ars. Gor. Fatih OZKAN

. Ars. Gor. Huseyin ALGUR

. Yusuf Dogan (Rize i1 Muftiisty),
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. Duygu Kacanaroglu (Rize Sahil Camii KK Ogreticisi)
21. Stiheyla Yildirim(Okul Oncesi Ogretmeni)

Sorunlar

Kitap yetersizligi
Materyal yetersizligi
Ogretici yetersizligi

Yas gurubu sinir1

Bilgi formu (6grenci-aile)
Kalabalik siniflar

No gk e =

Egitim ortaminin elverissizligi
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8. Programin agir olusu

9. Ailelerle iletisim eksikligi
10. Hizmet ici egitim
Coziim Onerileri

1. Programdan materyal gelistirmeye kadar cok yonli calismalar
yapilmal

2. Surec tedrici olarak gelistirilmeli

3. “Ne Ogretecegiz?”, “Nasil Ogretecegiz?” sorularini
cevaplandirmadan okul 6ncesi 6gretime gecilmemeli

4. Ogretim programinin hazirlanmasinda, din psikolojisi ve din
egitimi alaninda spesifik olarak calisma yapanlardan yararlanilmali

5. Okul o6ncesi din egitimiyle ilgili olarak yuksek lisans ve
doktora calismalari yapilmal

6. Kisilik gelisimine engel olmayacak kazanimlara yer verilmeli

7. Surec tamamen bilimsel zemine oturtularak ytrattlmeli

8. Egitim bilimlerinin onaylamadigl bir seyi din egitimin de
onaylamayacagi unutulmamali

9. Alan bilgisi gerektiren egitim alani, 6gretmen tarafindan; diger
egitim ise, okul O6ncesi 6gretmeni tarafindan verilmeli

10. Ilahiyatlarin biinyesinde yapilandirmaya gidilmeli veya okul
Oncesi egitime oncelik verilmeli

11. Okul o6ncesi 6gretmenligi lisans programlarina din ve ahlak
ile ilgili dersler eklenmeli

12. Okul éncesi d6gretmenlerine DIB tarafindan hizmet ici egitim
verilmeli

13. Cami ve Kur’an Kursu disinda cocuklar icin daha cazip
mekanlar olusturulmali

14. Egitime elverisli olmayan yerlerde egitim yapilmamali

15. Sagliga ve hijyen kurallarina uygun olmayan yerlerde egitim
yapilmamali

16. DIB, bu konuda énciiliik yapmal ve diger kurumlara érnek
olmali
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Komisyon II: Orgiin Egitimde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi
ve Secmeli Din Egitimi Dersleri -Sorunlar ve Céziim Onerileri-

Katilimcilar
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Prof. Dr. Halis AYHAN (Oturum Baskani)
Ars. Gor. Osman TASKIN (Raportor)
Prof. Dr. Irfan BASKURT

Prof. Dr. Mustafa TAVUKCUOGLU

Prof. Dr. Sakir GOZUTOK

Doc. Dr. Eytip SIMSEK

Yrd. Dog. Dr. Bayramali NAZIROGLU
Yrd. Dog. Dr. E. Zehra TURAN

Yrd. Dog¢. Dr. Hasan MEYDAN

. Yrd. Doc. Dr. ibrahim TURAN

. Yrd. Doc. Dr. Islam MUSAYEV

. Yrd. Doc¢. Dr. Kubatali TOPCHUBAEV
. Yrd. Do¢. Dr. Macid YILMAZ

. Yrd. Dog¢. Dr. Mehmet BULUT

. Yrd. Do¢. Dr. Mehmet YASAR

. Yrd. Dog. Dr. M. Nur PAKDEMIRLI

. Ars. Gor. Ahmet BEKEN

. Ars. Gér. Stimeyra BILECIK

. Ars. Gor. Ahmet CAKMAK

20.
21.
22.

Ars. Gor. Kerim AYDIN
Ars. Gor. Rahime KAVAK
Kenan Demirtas (Egt. Uzmamni)

Sorunlar

b

S.

DKAB ve secmeli din derslerinde yéntem ve metot sorunlari
Geleneksel ve modern yontem tartismalari

DKAB dersi ile secmeli din dersleri arasinda icerik benzesmesi
Bazi konularin tekrar edilmesi

Secmeli din derslerinde ders kitab1 ve materyal eksikligi ve var

olan materyalin yetersizligi

6.

Secmeli din derslerinde 6lcme ve degerlendirme sorunu
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7. Secmeli din derslerinde niteliksel ve niceliksel Ogretmen
yetersizligi

8. Ogretim programinin merkeziyetci bir anlayisla yapilmasi

9. Din derslerinde din dilinin kullanimi sorunu, c¢ocuklarin
dersleri anlayamamalari

10. Ayetlerin ve dini kavramlarin 6grenci seviyesine uygunlugu
sorunu

Co6ziim Onerileri

1. DKAB o6gretmenleri gerek secmeli gerekse zorunlu dersleri
daha verimli hale getirmek icin geleneksel anlatim yontemlerinin
disinda modern yontem ve teknikleri kullanilmali

2. Paydas kurumlar DKAB o6gretmenlerine hizmet ici egitim
vermeli, DKAB lisans egitimine devam eden kurumlarda bu soruna
yonelik gtincel yaklasimlar takip edilmeli

3. DKAB dersi ile segmeli din dersi arasindaki benzesmenin
kaldirilmas: icin secmeli din dersi programlarinin icerikleri zorunlu
din dersleri 1s181nda gézden gecirilmeli

4. Secmeli din derslerinde duyussal ve davranissal 6grenme
alanlarina yonelik icerik ve kazanimlar olusturulmali.

S. Zorunlu DKAB derslerinde dua ve sure ezberleri, secmeli din
dersleri ile esgtidtim icerisinde yurattlmeli

6. Ders kitaplari yogun bilgi akisindan kurtarilmal

7. DKAB ders kitaplarinda yer alan etkinlikler, 6grencileri aktif
hale getirmeye yo6nelik olmal

8. Secmeli din dersleri konusunda var olan ciddi boyutlardaki
ders kitabi ve yardimci: materyal eksikligi giderilmeli

9. Materyallerin hazirlanmasi1 stirecinde Ogrencinin geligimsel
ozelliklerine uyulmali

10. Secmeli din derslerinde 06lcme ve degerlendirme konusu
etraflica tartisilmali/ Se¢meli din derslerine 6lcme ve
degerlendirmenin saglayacagi katkilar etraflica tartisilmal

11. Ilahiyat fakultesine alinacak &grencilerin 6zel yetenek
sinavina tabi tutulmalar: tartisilmal

12. Ogretim programi uygulayicilara esneklik taniyacak sekilde
dtizenlenmeli
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13. Ders plani hazirlamada, icerik olusturmada ve kazanimlara
ulasmada 6gretmenlere daha fazla yetki verilmeli

14. DKAB dersleri ve secmeli din derslerinde din dilinin
o6grencinin gelisim seviyesine gore dlizenlenmeli

15. Kuran-1 Kerim, 6grencilere anlasilir bir sekilde sunulmali,
ayrica O0grencilere yonelik meal hazirlanmal

Komisyon III: [mam-Hatip Ortaokullart ve Bir Meslek Lisesi
Olarak Imam-Hatip Liseleri, Sorunlar ve Céziim Onerileri

Katilimcilar

Prof. Dr. Muhiddin OKUMUSLAR (Oturum Baskani)
Ars. Gér. Mustafa CETIN (Raportér)
Prof. Dr. M. Faruk BAYRAKTAR
Dog¢. Dr. Adem KORUKCU
Yrd. Do¢. Dr. Ahmet DOGAN
Yrd. Dog¢. Dr. Abdullah AKIN
Yrd. Doc. Dr. Irfan SEVINC
Yrd. Dog¢. Dr. Mehmet AYAS
Yrd. Doc. Dr. ismail ARICI

. Yrd. Do¢. Dr. Mustafa SENGUN

. Yrd. Do¢. Dr. Muicahit ARPACI

. Yrd. Doc. Dr. Osman TASTEKIN

. Yrd. Doc. Dr. Safinaz ASRI

. Yrd. Dog¢. Dr. Soner TEKER

. Gor. Adem GUNES

. Gor. Mustafa Fatih AY

. Gor. Osman ABALI

. Gor. Servet SAGINCI

19. Ars. Gor. Kiibra CEVHERLI
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Sorunlar

1. Baz1 yerlerdeki yerel yéneticilerin IHL acilmasi hakkindaki
olumsuz tutumlari

2. Ogretmenlerdeki niteliksel yetersizlikler

3. Ortadgretime geciste uygulanan sinav sistemi
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4. Imam Hatip Ortaokullarinda ara smniflara nakille gelen
o6grencilerin Arapca ve Kur’an bilgisi eksiklikleri

5. Imam-Hatiplerin lise kismindan mezun olanlarin mesleki
yeterlilige sahip olmamasi

6. Imam Hatiplerde aidiyet duygusunun olusturulamamasi

7. 28 Subat stirecinin olumsuz etkilerinin giderilememesi

8. Ders kitaplarinin iceriklerinde bulunan yanlislhiklar

9. Baz1 okullarda Kur’an-1 Kerim derslerinin rutin ders saatleri
disinda okutulmasi

10. IHL Ortaokullarinda ders ytiikii ve sayisinin fazla olmasi

11. Imam Hatip Liselerinin statiilerindeki belirsizlik

12. IHLlerdeki meslek dersleri 6gretmenlerinin  mesleki
formasyon yetersizlikleri

13. Disiplin sorunu

14. Velilerin ilgisizligi

15. Idareci secimindeki problemler

Coziim Onerileri

1. Imam-Hatip Okulu acma konusunda Milli Egitim
Mudurliakleri anket yaparak ihtiyac analizi yapmali.

2. Ogretmenlerin alan bilgisi ve 6gretmenlik meslek bilgisi
acisindan egitimi yeniden degerlendirilmeli.

3. [HO’lara gececek &grencilere oryantasyon programi
hazirlanmali.

4. Kurum kultiara olusturmak icin sosyal medya kullanilmali.

5. Derece yapan 6grenciler édullendirilmeli.

6. IHL mezunlarina daha fazla uygulama yaptiriimali.

7. IHL ders kitaplarinda yazarlarin kisisel gorislerinin
kitaplara yansitilmamasina dikkat edilmeli.

8. Ders materyalleri, 6grenci seviyesine uygun, gorsel icerik
bakimindan zengin, 6grenciye uygun ve kaliteli olmali.

9. Ders saati sayis1 ve yukleri azaltilmali.

10. [lahiyat fakulteleri ile IHL arasindaki iliski yeniden
tanimlanmali.

11. Ogretmenlere hizmet ici egitimler verilmeli.
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12. IHL 6gretmenlerinin mesleki standartlarin1  ylkseltmek
amaciyla ilahiyat fakultelerinin mufredatlariyla koordinasyon
saglanmali.

13. Veli-okul isbirligi arttirilmali.

Komisyon IV: flahiyat Fakiilteleri ve IDKAB Béliimleri-Sorunlar ve
Coziim Onerileri-

Katilimcilar

1. Prof. Dr. Nurullah ALTAS (Oturum Baskani)
Doc¢. Dr. Ayse Zisan FURAT (Raportor)

Prof. Dr. Ahmet KOC

Prof. Dr. Fahri KAYADIBI

Yrd. Dog. Dr. Yusuf BATAR

Yrd. Dog¢. Dr. Hamza AKTAS

Yrd. Doc. Dr. Saadettin OZDEMIR

Yrd. Doc. Dr. Seref GOKUS
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Yrd. Do¢. Dr. Omer DEMIR
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. Yrd. Doc. Dr. Ramazan DILER

11. Yrd. Dog. Dr. Stileyman KARACELIL
12. Yrd. Doc. Dr. Stikrit KEYIFLI

13. Yrd. Dog¢. Dr. Dilaram AKRAMOVA
14. Ars. Gor. Tecelli KARASU

15. Ars. Gor. Tuncay KARATEKE

16. Ars. Gor. Yusuf CEYLAN

17. Ars. Go6r. Mualla ERDEN

Sorunlar

1. [llahiyat fakultesi programlarinda Kur’an égretim yéntemleri
ile ilgili eksikler olmasi
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2. llahiyat Fakultesi mezunlari ve DKAB mezunlarinin Kur’an
Ogretimindeki basarilarini  karsilastiran detaylh akademik
calismalarin bulunmamasi

3. DKAB programlarinda Kur’an derslerinin eksik olmasi

4. Program gelistirmede bilimsel kriterler dogrultusunda
calismalar yapilmamasi

5. llahiyat fakultelerindeki 6gretim tyelerinin cogunlugunun
DKAB ders programlarinin amaclari konusunda bilgi sahibi
olmamasi

6. DKAB’larin yeterlilikleri géz o6ntnde bulundurularak bir
program gelistirme calismasinin yapilmamais olmasi

7. Programlarin toplumsal ihtiyaclara cevap vermemesi

8. Pedagojik formasyon uygulamasinin 6grencilerin
motivasyonunu distrmesi

9. Mezun olanlarin buytk bir bolimuntn sadece 6gretmen
olmak istemesi

10. Ogrencilerin buytk bir bélimuintin din hizmetleri alaninda
calismak istememesi

11. Fakultelerin hedefleriyle toplumun ihtiyaclarinin
ortismemesi

12. Ilahiyat Fakiiltelerinin sayilari ve kontenjanlarinin fazlaligi

13. II. Ogretimin ek ders ylikii getirmesinin 6gretim tiyelerinin
akademik calismalarina ket vurmasi ve Ogretim tUyelerinde
motivasyon eksikligine yol acmasi

14. Hizli politika degisikliklerinin s6z konusu kurumlarin
yapilar1 ve mufredatlar: izerinde etkili olmasi

15. Programlarda engelli ve dezavantajli gruplarla ilgili teorik ve
uygulamali derslerin olmamasi

16. Programlarin din hizmetleri tiretmek anlaminda engellileri
bir hedef kitle olarak gérmemesi

17. Din egitimi alaninda yapilan calismalarin bir bitlin
olusturacak sekilde hazirlanmamasi

18. Kurumsal agidan bakildiginda din egitiminin ne’ligi/ni¢in’ligi
konusunda netligin olmamasi
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19. Din bilimleri ile ilgili olarak mevcut kafa karisikliginin /algi
hatasinin Ilahiyat fakultelerinde yetisen égrencilerin formasyonunu
olumsuz etkilemesi

20. Ogretim elemanlarinda pedagojik formasyon eksikligi olmas1

21. Lise mezunu ve Imam Hatip Lisesi mezunlarinin bir arada
fakultelere kabul edilmesi

Co6ziim Onerileri

1. Fikith, mezhepler tarihi ve kelam gibi derslerde toplumsal
farkliliklar gézetilmeli

2. Kur’an derslerinde 6zel 6gretim yontemleri gelistirilmeli

3. llahiyat Faktilteleri programlari, konunun uzmanlari
tarafindan toplumun ihtiyaclar1 gbéz o6ntnde tutularak program
gelistirme stireclerine uygun bir sekilde yeniden yapilandiriimali

4. llahiyat temel alami korunarak faktilteler, dgretmenlik, din
hizmetleri ve sosyal hizmetler seklinde ¢ temel alanda
yapilandirilmal

5. Secmeli dersler konusunda ihtiyaclar géz 6éntinde tutularak
ortak bazi dersler belirlenmeli ve ortak bir program uygulanmali

6. KPSS Alan sinavlari, Imam-Hatip Lisesi ve DKAB
programlarinin  gerektirdigi  yeterlikleri karsilayacak sekilde
dtzenlenmeli

7. Ogretim kadrosunun egitici kimlikleri pedagojik yeterlikler
dogrultusunda gelistirilmeli

8. Dini danismanlik alaninda hizmet yapacak kisilerin egitimi
profesyonellesmeli

9. Istihdam alanlar ile iliskili hukuki diizenlemeler yapilmali

10. llahiyat egitimin kalitesinin artirilabilmesi icin ders
programlarinda halkla iletisim kurabilmede etkili olabilecek sanat
ve spor alanlar1 eklenmeli

11. Kontejanlar gézden gecirilmeli

12. Uzaktan egitim programlari, érglin lisans programlari ile
ortak bir hale getirilerek ytlizytize egitim ile desteklenmeli

13. Ytuizylize programda devam ile ilgili problem yasayan
ogrencilerin uzaktan egitim yoluyla ders almalar1 saglanmali
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14. Uzaktan egitim, bu alandaki kuramlar ve ihtiyaclar
cercevesinde yeniden gozden gecirilmeli

15. Ilahiyat 6n lisans ve ILITAM kontenjanlar1 azaltilmali

16. DKAB béliimti mezunlar1 DIB eleman alimlarinda ilahiyat
faktltesi mezunu olarak sayilmali.

17. Ilahiyat Faktultesi o6grencilerinin din hizmetlerine
yonelmemesinin ardinda yatan sebepleri ortaya koyabilmek
amaciyla bilimsel arastirmalar yapilmal

18. Ogrenci kaynag olan Imam Hatip Liselerinin alt yapisi
iyilestirilmeli

19. Fakultelerin akademik yapis: disiplin merkezli olmaktan cok,
disiplinler arasi bir yaklasimla yeniden gézden gecirilmeli

20. Din egitimi anabilim dalinin Ilahiyat fakultelerinin
icerisindeki islevi, konumu ve etkinligi netlestirilmeli

21. Arapca egitimi konusunda Imam Hatip Liseleri ve [lahiyat
fakulteleri icin yeterlilik duzeylerinin belirlenmesi konusunda
calisma yapilmal

22. Arapca konusunda ulusal bir seviye belirleme sinavi
hazirlanip yeterliliklerle iliskilendirilmeli

23. Temel Islam Bilimleri ile ilgili dersler Arapca yapilmali

24. Diyanet Isleri Bagkanligi ve Din Ogretimi Genel Mudurltgu
basarili 6grencileri desteklemeli

25. Ogrencilerin istihdam alanlarina iliskin motivasyonlari
artirilmal

26. Din egitimi ile siyaset arasindaki iliski yeniden dizenlenmeli

27. Ilahiyat  6grencilerinin  Universite/fakiilte  kaltirani
edinmeleri saglanmali

28. Bologna streciyle is yikl uygulamalarina riayet edilmeli

DEGERLENDIRME OTURUMU

Calistaylar tamamlandiktan sonra, oturum baskanligini Emekli
YOK tiyesi Prof. Dr. Halis Ayhanin yaptigi ve calistaylardaki
komisyon baskanlar1 Prof. Dr. Ramazan Buyrukcu, Prof. Dr. Prof.
Dr. Mustafa Tavukcuoglu, Prof. Dr. Nurullah Altas ve Prof. Dr.
Muhittin Okumuslarin kendi komisyonlariyla ilgili sorun ve
tespitleri paylastiklar: bir degerlendirme oturumu yapildi.
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Halis Ayhan, oturum acilisinda yaptig1 konusmada, insanligin en
6nemli meselesinin, egitim Ogretim meselesi oldugunu, egitim
Ogretimin en temel meselesinin ise insanin kendini bilmesi
oldugunu belirtti. “Kendini bilmek, evreni ve yaraticiyt bilebilmenin
temel kosuludur. Insan; varolus nedeni ve hayatin anlami hakkinda
ancak egitim ve égretimle anlamli cevaplar bulabilir.” diyen Ayhan,
bunun ardindan Ilahiyat Fakiiltelerinin sayisinin artmasinin din
egitimcilerinin Uizerindeki sorumlulugu arttirdigini ifade etti. “Yiiz
kisi okutarak icinden bir tane basarui insan ¢tkmastni bekliyorsak,
bin kisiyi okutarak icinden on tane basardi insan ctkmast icin
cabalamamiz gerekir.” diyen Ayhan, Ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin
sayisinin artmasinin olumlu bir gelisme oldugunu vurgulad: ve
hocalarin daha fazla fedakarlik gostererek azami emek sarf
etmesinin 6nemine isaret etti.

Ardindan sézi alan Okul Oncesi Din Egitimi (Diyanet Isleri
Baskanligi/Okul Oncesi Kur’an Kursu Modeli) Komisyonu Oturum
Baskani: Ramazan Buyrukcu, okul éncesi déonemin, ¢cocugun kisilik
gelisimi acisindan 6nemli bir dénem oldugunu, bu dénemde dini ve
ahlaki degerlerin kazanilmasinin bliyuk 6nem arz ettigini, ancak -
ne yazik ki- 6rglin O6gretim icerisinde okul 6ncesi déneme yonelik
din egitimi faaliyetlerinin gerceklesmedigini, oysa din ve ahlak
egitiminin bu kritik donemde dogru bir sekilde 6gretilmesinin cok
hayati bir mesele oldugunu belirtti. Komisyondaki tartismalari
ozetlerken, “Okul éncesi Kur’an kursu modelinin, cok problemli ve
tizerinde az calisilan bir konu olmast sebebiyle, bu konuyla ilgili cok
fazla problem ve buna mukabil ¢ok fazla ¢éziim OJnerisi ortaya
ctkmustir.” diyen Buyrukc¢u, DIB’in  hazirladigi  programin
katilimcilara ulasmamasi sebebiyle program Ttzerinde cok fazla
konusulamamasinin bir sanssizlik oldugunu; buna karsin konuyla
ilgili tartismalarin Rize’de yapilmasinin Rize’nin pilot il olmasi ve bu
sebeple konunun uygulayicilar1 olan Ogreticilerin de tartismalara
katk: saglamasinin ise, bir sans oldugunu belirtti. Buyrukcu, daha
sonra okul 6ncesi egitimin, cocugun kisilik olusumu ve gelisimi
acisindan 6nemli bir dénem oldugunu ve dini-ahlaki degerlerin bu
kisiligin olusumunda biytik bir yer tuttugunu séyledi ve DIB’in
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Tuarkiye’deki bu boslugu doldurdugunu ifade ederek konuyla ilgili
komisyonda yapilan tartismalar neticesinde; programin
yayginlasmasina gecilmeden o6nce yeniden gozden gecirilerek
gelistirilmesi, degerlendirilmesi ve kitaplarin da bu degerlendirmeler
1s18inda hazirlanmasinin faydali olacagi diistincesinin olustugunu
ifade etti. Buyrukcu, daha sonra komisyonda tespit edilen ve
yukarida verilen sorun ve ¢6zUm Onerilerini siralayarak
konusmasini tamamladai.

Buyrukcu’nun ardindan séz alan Mustafa Tavukcuoglu, “Orgiin
Egitimde Din Kultart ve Ahlak Bilgisi Dersi ve Se¢cmeli Din Egitimi
Dersleri” komisyonunda tespit edilen sorunlari ve bunlara yoénelik
¢6zUm Onerilerini katilimcilarla paylasti.

Daha sonra “llahiyat Fakiilteleri ve IDKAB Béltimleri”
Komisyonunda ele alinan meseleleri komisyon baskani Nurullah
Altas degerlendirdi. Altas, Ilahiyat programlarinin gelistirme
stirecinde karsilasilan sorunlardan en Onemlilerinden birinin
YOKin fikir aligverisinde bulunmadan program gelistirme
calismasi yapmasi oldugunu belirtti. “flahiyat programlarinin
gelistirilmesinde iki 6nemli faktér dikkate alinmaktadiwr.” diyen Altas,
bunlardan birincisinin istihdam alani1 oldugunu, digerin de
yetistirilmek istenen insanin nitelikleriyle ilgili oldugunu soéyledi.
“Yetistirilmek istenen insan tipi énemli bir konudur.” diyen Altas,
mevcut durumda yetistirilen insanlardan resmi bir din cercevesi
beklentisine gidildigini ve devletin bakisina paralel ilahiyatcilardan
da rol degistirmesinin beklendigini vurgulayarak, bunun
cogulculuga cevap verecek insani yetistirmedigini dile getirdi. Aymi
zamanda sivil dini séylemlerin veya dini anlama bicimlerinin
gelistirilmesinin tesvik edilmedigi, fikir tUretilmesine musaade
edilmedigini ve yetisen insanlarin da Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun
kurallarina goére hareket etmek zorunda kaldigini sdyleyen Altas,
“yetistirilmek istenen insan tipi nasil olmali?” sorusunun 6nemine
dikkat cekti ve yetistirilen insanin, “cogulcu mu”, “tek tip¢i mi”;
“resmi sOylemi destekleyen mi”, “farkli anlayiglar1 tesvik ederek
gelisimi destekleyen mi” olacaginin bu soruya verilecek cevaba bagh
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oldugunu belirtti. Altas, baskanligini yaptigi komisyonda ortaya
cikan fikirleri dinleyicilerle paylasarak konusmasini bitirdi.

Altag’n ardindan “iImam-Hatip Ortaokullar1 ve Bir Meslek Lisesi
Olarak Imam-Hatip Liseleri” baslikli komisyonun baskani olan
Muhiddin Okumuslar, Imam-hatip okullariyla ilgili oturumu
kategorize ederek degerlendirecegini Dbelirtti ve oturumda
Ogretmenler, Ogrenciler, O0gretim programi, materyal ve Ogrenme
ortam ile ilgili sorunlar ve bunlara yonelik ¢6ziim oOnerilerinin dile
getirildigini ifade etti. Okumuslar, komisyondaki tartismalar
1s181inda, 6gretmen yetistirme strecinin alan bilgisi ve meslek bilgisi
acisindan yeniden degerlendirilmesine duyulan ihtiyaci
vurgulayarak, gintmuzde ciddi anlamda bir 6gretmen-6grenci
iletisimi sorunu oldugunu, ¢tinkd 6grenci profilinin degistigini fakat
dgretmenlerin  degismedigini, Imam-Hatip &grencilerinin gelisen
diinyaya ayak uydurmaya calisiyorken oOgretmenlerin bu strecte
Ogrencilere ayak uyduramadiklarini aktardi. Bunun igin
ogretmenlerin empatik yeteneklerinin gelistirilmesi ve dikteye dayali
Ogretimin yerini 6grenmeye dayali egitimin almasi1 gerektigini
nakletti. Okumuslar daha sonra komisyonda tartisilan hususlar:
siralayarak konusmasini sonlandirdi.

Degerlendirme oturumu, daha sonra karsilikli soru cevaplarla
devam etti. Toplanti, 2015 yilindaki toplantinin Dicle Universitesi
llahiyat  Fakiiltesi  evsahipliginde  Diyarbakir’da  yapilmasi
kararlastirilarak noktalandi.

EK-1: Toplant1 Diizenleme Kurulu

KURUM Unvan Ad1 Soyad1
e . .| B i NAZIROGL
Recep Tayyip Erdogan Unv. S[()rrd Dog¢ ayramali OGLU
Recep Tayyip Erdogan Unv. 3];1;d Dog¢. | Hact Yusuf ACUNER

Recep Tayyip Erdogan Unv. | Ogr. Gor. Adem GUNES

Recep Tayyip Erdogan Unv. | Ars. Gér. Musa TURKAN
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EK-2: Katilimci Listesi

KURUM Unvan Ad: Soyadi
Marmara Unv. Prof. Dr. Ahmet KOC
Istanbul Unv. Prof. Dr. Fahri KAYADIBI
Istanbul Unv. Prof. Dr. Irfan BASKURT
Dtizce Unv. Prof. Dr. M. Faruk BAYRAKTAR
YOK Emekli Uyesi Prof. Dr. Halis AYHAN
Erciyes Unv. Prof. Dr. M. Sevki AYDIN
Necmettin Erbakan Unv. |Prof. Dr. Muhiddin OKUMUSLAR
Necmettin Erbakan Unv. |Prof. Dr. Mustafa TAVUKCUOGLU
Atattirk Unv. Prof. Dr. Nurullah ALTAS
Stileyman Demirel Unv. Prof. Dr. Ramazan BUYRUKCU
Ydztine Yil Unv. Prof. Dr. Sakir GOZUTOK
Istanbul Unv. Dog. Dr. Ayse Zisan FURAT
Atattirk Unv. Doc. Dr. Eytip SIMSEK
Kastamonu Unv. Yrd. Doc. Dr. |Abdulkadir CEKIN
Canakkale 18 Mart Unv. |Yrd. Doc. Dr. |Abdullah AKIN
I.O.Jir;aniye Korkut Ata Yrd. Doc. Dr. |Ahmet DOGAN
Yildirim Beyazit Unv. Yrd. Doc. Dr. | Ahmet YEMENICI
Abant Izzet Baysal Unv. |Yrd. Doc. Dr. |Ayhan OZ
Amasya Unv. Yrd. Doc. Dr. |Aysegil GUN
gi‘zfp Tayyip Erdogan |y 4y poc Dr. | Bayramali NAZIROGLU
Dokuz Eylil Unv. Yrd. Doc. Dr. |Biilent CELIKEL
Gaziantep Unv. Yrd. Dog¢. Dr. |Dilaram AKRAMOVA
N. Hac1 Bektas Veli Unv. |Yrd. Doc. Dr. |E. Zehra TURAN
giffp Tayylp Erdogan |y 4 poc Dr. |H. Yusuf ACUNER
Gumiushane Unv. Yrd. Do¢. Dr. | Hamza AKTAS
Btilent Ecevit Unv. Yrd. Doc. Dr. |Hasan MEYDAN
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Ondokuz Mayis Unv. Yrd. Dog. Dr. |ibrahim TURAN

K. Stitcti Imam Unv. Yrd. Dog. Dr. |Irfan SEVINC
Hakkari Unv. Yrd. Dog. Dr. |Islam MUSAYEV
Atattirk Unv. Yrd. Dog. Dr. |ismail ARICI
Gaziosmanpasa Unv. Yrd. Dog¢. Dr. | Kubatali TOPCHUBAEV
Celal Bayar Unv. Yrd. Do¢. Dr. | M. Nur PAKDEMIRLI
Atattirk Unv. Yrd. Dog. Dr. | Macid YILMAZ
Gaziosmanpasa Unv. Yrd. Dog¢. Dr. | Mehmet AYAS
Kastamonu Unv. Yrd. Do¢. Dr. | Mehmet BULUT
Abant Izzet Baysal Unv. |Yrd. Doc. Dr. | Mehmet YASAR
K.Sttctt Imam Unv. Yrd. Dog. Dr. | Mustafa COBAN
Dicle Unv. Yrd. Dog. Dr. | Mticahit ARPACI
Erzincan Unv. Yrd. Doc. Dr. | Osman TASTEKIN
Bayburt Unv. Yrd. Dog. Dr. | Omer DEMIR

Agr Ibrahim Cecen Unv. |Yrd. Dog. Dr. |Ramazan DILER
Stileyman Demirel Unv. |Yrd. Dog. Dr. | Saadettin OZDEMIR
Akdeniz Unv. Yrd. Dog¢. Dr. | Soner TEKER
Adiyaman Unv. Yrd. Doc. Dr. | Stileyman KARACELIL
Akdeniz Unv. Yrd. Dog. Dr. | Seref GOKUS

Dokuz Eylil Unv. Yrd. Docg. Dr. | Stkri KEYIFLI
Dokuz Eylul Unv. Yrd. Dog¢. Dr. | Veli OZTURK

Mus Alparslan Unv. Yrd. Dog¢. Dr. |Yusuf BATAR
Stileyman Demirel Unv. Yrd. Dog¢. Dr. |Zafer YILDIZ

R. Tayyip Erdogan Unv. |Ogr. Gér. Adem GUNES
Cukurova Unv. Ogr. Gor. Semsettin KOCAK
Sakarya Unv. Ars. Gor. Adnan TELLI
Atattirk Unv. Ars. Gor. Ahmet BAYRAKTAR
Cukurova Unv. Ars. Gor. Ahmet BEKEN
Atattirk Unv. Ars. Goér. Ahmet CAKMAK
Erciyes Unv. Ars. Gor. Cemil OSMANOGLU
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Uludag Unv. Ars. Gor. Fatih OZKAN
Giresun Unv. Ars. Gor. Huiseyin ALGUR
Uludag Unv. Ars. Gor. Kerim AYDIN
Sakarya Unv. Ars. Gor. Kiibra CEVHERLI
Yildirim Beyazit Unv. Ars. Gor. Mualla ERDEN

R. Tayyip Erdogan Unv. |Ars. Gér. Musa TURKAN
Artvin Coruh Unv. Ars. Goér. Mustafa CETIN
Atattirk Unv. Ars. Gor. Mustafa Fatih AY
Cukurova Unv. Ars. Gor. Osman ABALI
Artvin Coruh Unv. Ars. Gor. Osman TASKIN
Firat Unv. Ars. Gér. Rahime KAVAK
Bozok Unv. Ars. Gor. Servet SAGINCI
Amasya Unv. Ars. Gor. Stimeyra BILECIK
Mus Alpaslan Unv. Ars. Gor. Tecelli KARASU
Firat Unv. Ars. Gor. Tuncay KARATEKE
Dokuz Eylil Unv. Ars. Gor. Yusuf CEYLAN
1\?[11? d?flr j;im Genel Genel Muidtr | Nazif YILMAZ

5[13 d?flrggfi Genel Egt. Uzm. Kenan DEMIRTAS
R. Tayyip Erdogan Unv. |Dr. Ogrencisi |ilhan TETIK

R. Tayyip Erdogan Unv. |YL Ogrencisi |Tolgahan POLAT
DIB 11 Muftust Yusuf DOGAN
DiB KK Ogreticisi | Duygu Kacanaroglu
MEB 0O Ogretmeni | Stiheyla YILDIRIM
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