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EDITORDEN

Journal of Analytic Divinity 2017 yilinda ilk sayisiyla bilim diinyasina
merhaba dedikten sonra pek cok uluslararasi indekse muracaat etmis ve
halen 21 indekste taranirlik hakki kazanmistir.

Kur’an, oncelikle bir insan peygambere, basta yakinindakileri olmak
Uzere etrafinda ki herkesi uyarmasi, Kur’an 6gretmesi, onlarin durumlarini
degistirmesi ve onlar1 en Ust varliga iradi ve akli olarak baglamasi (teslimiyet)
icin génderilmistir. Muhatabi birey (abd) ve toplum olmak Ulizere kendi deger
skalasinin gercekligini, bizzat Peygamber araciligiyla pratige dontstirmus ve
muminleri de benzeri bir yapi icinde tutmanin evrensel ilkelerini onlara
Peygamberin teblig, aciklama, yasama, acikliga kavusturma ve
kisitlamalariyla birlikte miras birakmistir. Sosyoloji ise en temelde toplumu
anlama, aciklama, grup, kurum ve olaylar sistematik olarak incelemeyi konu
ediniyor olmasi hasebiyle Kur’an ile hedef kitleler anlaminda ortak konulara
sahip gérinmektedir. Elbette ki biri ilahi bir kitap, digeri ise toplumu anlama
amacinda kendine has yontemi olan bir ilim dalidir. Bu ikisi her ne kadar
kaynak, yéntem, amac ve ilkeler bazinda pek cok farkliliklar tasiyorsa da
birbirlerine konular itibariyle kaynaklik teskil etmesi de mimktindur. Nitekim
vahyin inis strecindeki toplumsal olaylar ve modern toplumu anlamak icin
dini metinler oldukca kesisen kaynakliga karsilik gelmektedir. Zira sosyoloji,
Musliman toplumu anlamak icin onun anlam haritasina (Weltanschauung)
ihtiya¢c duyarken, Kur’anin sundugu ilkeler, 6rnek olaylar ve kavramlarla ise
koyulabilmekte; Kur’ann toplumsal hedeflerini gérmek, anlamak ve
gercekligini test etmek icin toplumsal yap:r ve kurumlardaki sosyolojik
arastirmalara ihtiya¢c duyulmaktadir. Son zamanlarda yapilan Kur’an
sosyolojisi vb. adlardaki calismalar béyle bir ihtiyacin tipik 6rnekleridir. Bu
baglamda 6zel sayinin konusu sosyolojik Kur’an okumalarinin imkanini
yoklamaktir. Amaci ise Kur’an ve sosyoloji iliskisinin dogasi, zorlugu ve
yontemsel unsurlarinin neleri kapsayabilecegini anlayici bir tarzda ortaya
koyma girisimi olarak ifade edilebilir.

Dergimiz Sosyolojik Kur’an Okumalar: 6zel sayisinda dokuz makaleyle
okuyucularin huzuruna c¢cikmaktadir. Makalelerin tamami gen¢ akademisyen
adaylar1 tarafindan yazilmis olmakla buyltk bir basari hikayesinin resmi
huviyetindedir. Gelecek adina timitli olmay1 gerektirir bu akademik basarinin
arkasinda hi¢ stphesiz genclerin azmi, aldiklar1 egitimin yeterliligi ve gelecek
muhayyilelerinde ortaya koyduklar1i ufkun etkili oldugu muhakkak
gorinmektedir.

Bu sayinin yayinlanmasinda emegi gecen dergi editéryal ekibine, genc
akademik yazarlara ve hakemlik destegi veren meslektaslarima stikranlarimi
sunuyorum. Ayrica bu genc akademisyen adaylarimizin gayret ve
calismalarinin ilahiyat diinyasina hayirli olmasini diliyor, nice gtizel sayilarla
dergimizin ilim camiasina katki vermesini Yaratandan niyaz ederim.

Doc. Dr. Ozcan GUNGOR
Bas Edit6r
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KUR’AN’I KERIM’DE KUSAK CATISMASI

Sevde GUNCAY*

OZET

Insanoglu varliginin nihai amacini anlamak icin pek cok yol
ve yOntem arayisina girmistir. Hayatinda karsilastigi ve icinden
cikamadigi her durum icin yardimini isteyecegi rehbere de ihtiyac
duymustur. Toplumla i¢c ice yasayan bireyin, ailesi ve grubu
icersinde yasadigi catismalarda bu yardim istenilen durumlardan
birine o6rnek teskil etmektedir. Catismalarin pek cok nedeni
mevcuttur. Biz bu calismamiz da catismanin sebepleri arasinda
sayilan kusak catismasini Kur’an’ Kerim'’in ayetleri 1s1g81inda, aile
ve grup icerisinde yasanan kusak catismasi basliklari altinda
inceleyecegiz. Uc bin yil kadar énce baslayan insanlik tarihinde
yaklasik olarak ayni zaman diliminde yasayan, ayni c¢agin
sartlarinda, benzer durumlarla karsilasan insan topluluguna
kusak (nesil) denir. Catisma kavrami ise genel olarak bireylerin
yasadigi ayrismalardan meydana gelmektedir. Konumuz olan
kusak catismasi ise; yasadigi dénem icerisinde sosyallesmesini
tamamlayan bir kusagin, kendisinden sonra yetisen kusak ile
aralarinda vuku bulan sikintilardir. Kusak catismasi sadece
bireyler arasinda degil, ayni déonem icerisinde yasayan farkh
gruplar arasinda da gerceklesmektedir. Kur’an3 Kerim’de bu
kusaklar bazen grup, bazen kavim olarak nitelendirilir. Bu
durumun varliginin aslinda insan ile basladigini, her dénemde
gerceklestigini Kur’an Kerim’de ki ayetlere baktigimizda da
gormekteyiz. Bize, durumlar karsisinda nasil tavir almamiz
gerektigini, insanlarin ne durumda nasil tepki verdiklerini
gostererek rehberlik etmektedir. Ayetlerin bize 1s1k tutmasi
ginumuzde yasanan durumlar karsisinda davranis seklimizi
belirleme de yardimci olmaktadir. Yasanan catisma durumunu
reddetmekten ziyade, problemi kabul edip, ¢6ziim yoluna gitmek
toplumun en kuictik yapi tasi olan aile icin ve o toplum icin buyuk
onem arz etmektedir.

* AND Center Arastirmaci Yrd., Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Islami flimler
Faktilesi, e-posta: sevde_gncy@hotmail.com
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Anahtar kelimeler: Kusak, catisma, kusak catismasi.

GENERATION CONFLICT IN THE QUR'AN

ABSTRACT

Mankind has searched for many ways and methods to
understand its ultimate purpose. He also needed a custody that
he wanted in his life to help out for every situation he could not
get through. This conflict is an example of the desired situation in
conflicts that lived within the community, the family and the
group. There are many reasons for conflicts. We will examine the
generation conflict which is considered among the causes of the
conflict in this study under the headings of generation conflict in
the family and group in the light of the verses of the Qur'an. It is
called the generation for the human community that lives in the
same time period in the history of mankind which started about
three thousand years ago, and faced similar situations in the
conditions of the same age. The concept of conflict generally
comes from the breakdowns experienced by individuals. The
generation conflict, which is the nose of locality, a compliment
that compliments socialization during the period of living, is a
disturbance that occurs between the generation that comes after
itself. Generation conflict is not only among individuals, but also
among different groups living in the same period. In the Qur'an,
these generations are sometimes described as groups, sometimes
as tribes. We also see that the existence of this situation actually
begins with man, and that it is realized in every period, when we
look at the Qur'an verses of Quran. He is guiding us by showing
how we should behave in the face of situations, how people react
and how they react. The fact that the verses are shedding light on
us also helps us to determine our behavior in the face of present-
day situations. Far from rejecting the situation of conflict,
accepting the problem and reaching a solution is of great
importance for the family, which is the smallest building stone of
society and for that society.

Keywords: Generation, conflict, generation conflict.




Kur’an Kerim’de Kusak Catigsmasi

KUR’AN’I KERIM’DE KUSAK CATISMASI

Kur’ann Kerim ntizulu gerceklestigi zamandan ginumuze
kadar olan sture icerisinde canliligini muhafaza etmistir ve etmeye
devam edecektir. Bununla beraber toplumun her turla ihtiyacina
cevap, her problemine ¢6ztiim, her verdigi mesajda da anlasilmak,
anlatilmak ve yasanmak istemektedir. Nitekim her okundugunda
da yeni bir bilgiyi bizlere sunmaktadir. Ancak burada Kur’an
Kerim’in evrensel olusu g6z ardi edilmeksizin, tarihsel bir stirece
hapsedilmeksizin anlasilmaya calisiilmasi daha faydali olacaktir
(GlUngo6r-Sahin, 2017: 28).

Sosyoloji'nin tarifini yaparken; insan toplumlarini ve o
toplumdaki zGimreleri, bu zimrelerde meydana gelen toplumsal
olaylar1 inceleyen, arastiran bir ilim dali olarak nitelendiriyoruz
(Taplamacioglu, 1969: 9).

Sosyoloji ve Kur’ani Kerim zeminleri farkli olan
olusumlardandir. Sosyoloji toplumu etkileyen unsurlar1 ele
alirken, gecmiste yasanan tarihsel olaylar1 anlamamiza yararken
ve yasanan cagl anlamaya yardimci olurken; Kur’ani Kerim
insanlarin diinyada ve ahirette refaha, huzura kavusmalar: icin
yapacaklar1 gorevleri, yapmamalar1 gereken davranislar,
kendilerinden o6nce gelen toplumlarin davranislarindan
cikarilmas: gereken durumlar: insanlara sunmaktadir (Guingor-
Sarikaya, 2017: 1). Zeminleri farkli olan bu iki olusumun ortak
bir konusu oldugu yadsinamaz (Kayacan, 2012: 1). Kur'an
Kerim'in icerigine baktigimiz da aslinda sosyolojinin ilgi alanlar:
ile baglantili olan pek cok ayet gérmekteyiz. Ctinkti Kur’an't Kerim
insanliga génderilmistir ve bununla beraber insanlarin aralarinda
olan toplumsal olaylar dogrultusunda onlara yon géstermistir.
Kur'an'1t Kerim'e baktigimizda sosyal olaylarin Kur’an Kerim’de ki
ayetler ve 6zellikle kissa ve temsillerisiginda aydinlatilabilecegini
gormekteyiz (Cebeci,1987: 5).Nitekim Musliman toplumun
hayatina 1sik tutmak, anlamak, anlamlandirmak igin Kur’an
Kerim merkezli bir sosyoloji yapilmasi gerekmektedir (GUngor-
Sahin, 2017: 28).

“Kur’an Kerim’de Kusak Catismasi1” konusunu islerken
oncelik olarak glinimutizde de Uzerinde durulan catisma
kavramini ele alacagiz. Nitekim catismanin; fikir, duygu, diisiince
ve amac¢ ayriliklarindan dogdugu bilinmektedir. Insanin
toplumsal bir varlik oldugunu g6z éntinde bulundurdugumuzda;
catismanin da kaginilmaz oldugunu bilmek durumundayiz. Bu
yluzden insan iligkilerinde tam ve noksansiz bir uyum s6z konusu
degildir. Duygu ve dusunceleri birbirinden farkli olacaktir. Yani

Journal of Analytic Divinity
Volume 2/1
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toplumun herhangi bir konu uzerinde ki entegre durumu ne
kadar flu olursa; catismanin kendini géstermesi de bir o kadar
belirgin olmaktadir (Anil, 2011:18). Bir bakima zayif olan
butiinlesme sonucunda meydana gelmektedir.

Catisma kavraminin s6zlik anlamina bakildiginda;
rakibin boyun egmesi, yok edilmesi ve toplumsal bir olay
karsisinda Dbirbirleriyle yarisa girmesi olarak karsimiza
cikmaktadir (Ulken, 1969: 292). Bununla birlikte bu kavrami; bir
konu hakkinda birbirini yadsiyan, kabul etmeyen, varligini
reddeden goéruis ve fikirlerin meydana getirdigi karisiklik olarak
gérmekteyiz. Ayni1 amaci giden insanlarin birbirlerini devre disi
birakmak amacina yoénelik, bilincli olarak girdikleri yaris veya
mucadele diyebiliriz (Demir- Acar, 1992: 71). Burada akla gelen
rekabet kavraminin cagrisimi olan bir hedefe yénelme olarak
degil, birbirleri ile girdikleri catisma kavramini ele aliyoruz
(Cinsoy, 2016: 6).

Uc bin yi1l kadar énce baslayan insanlik tarihinde yaklasik
olarak ayni zaman diliminde yasayan, ayni cagin sartlarinda,
benzer durumlarla karsilasan insan topluluguna kusak (nesil)
denir (Uslu: 2010). Yaklasik olarak 25-30 yillik yas araligindan
olusan bir kimeyi kapsamaktadir. S6zIlik anlamina baktigimizda
da ayni sekilde; ayni yas araliginda ki gbébek, nesil olarak
karsimiza cikmaktadir (Kusak, 2006).

Yakin bir tarihe kadar kusak kavramini nesil olarak ele
alabiliriz. Ancak bagka kaynaklara baktigimiz da aslinda kusak
kavraminin iceriginin daha genis kapsamli oldugunu gértiyoruz.
Nesil (generation) bu ifade Kur’an Kerim’de 20 kere gecmekle
beraber insan gruplarini ifade etmek icin kullanilir. Bahsedilen
insan gruplar; itaatsizlikleri ve yanlislar: olan, Allah tarafindan
helak edilen, yok edilen kesimi ifade etmektedir (McAuliffe, 2002:
292).

Kusak kavraminin en énemli ciktisi olan kusak catismasi
ise yetismekte olan nesil ile hayatinin sosyallesme kisminin
buytk bir bélimiinti tamamlayip, kendisine has bir hayat bakis
acist olan yetiskin nesil arasinda vuku bulan anlasmazliklardir
(Aydin, 2008: 16).

Kusaklar arasi catisma, konusma bic¢imi, icerik, giyim-
kusam, aile icerisinde ki iliski davranis tarzi gibi konularla ilgili
olarak baslayip; diinya gorisu, felsefi bakis acisi, dine bakis,
farkli inanclara ilgi, siyasal tutumda farkliliklara kadar genis bir
cerceveyi ele alir (Yesilyaprak, 1989: 50).
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Bu calismadaki problemimiz “Kur’an Kerim’de Kusak
Catismas1” konusunu Kur’an3 Kerim’in ayetleri 1s181nda,
sosyolojik olarak ele almaktir. Temel amacimiz ise Kur’ani
Kerim’de ki kusak catismasini aile ile iliskiden meydana gelen
kusak catismasi ile dini konular ve gelenege baglilik sonucu
meydana gelen kusak catismasi konular1i baglaminda Kur’an1
Kerim ayetleri 1s1g81inda sosyolojik bir bakis acisiyla ele almaktir

Arastirmamizin alt amaclarnn iki kisimdan meydana
gelmektedir:

Aile Ile Iliskiden meydana gelen kusak catismasina iliskin
amaclar:

a-Kur’an’ Kerim’de aile kurumuna verilen 6nem

b-Ebeveyn ve cocugun birbirleri ile iliskisinde dikkat etmesi
gereken hususlar.

Dini konular ve gelenege baglilik sonucu meydana gelen
kusak catismasi:

a-Dini konular ve gelenege bagllikta ebeveyn ve cocuk
arasindaki catisma

b-Dini konular ve gelenege bagllikta gruplar arasi catisma

Toplumun surekli olarak degisime maruz kalmasi aile
muessessini de etkilemektedir. Bir toplumun kendisinin devamini
saglayabilmesi icin aile kurumunun ayakta kalmasi sarttir.
Kusak catismas:1 karsisinda ebeveynlerin ve cocuklarinin
yasadiklarinin kolaylikla atlatilmasi gerekmektedir. Kur’an
Kerim’de ki ayetlerin 1siginda Kusak Catismast konusunu ele
almak arastirmamizin perspektifi acisindan énemlidir.

Calismanin verileri 2017 Agustos ve 2017 Kasim aylarinda,
nitel veri toplama tekniklerinden olan tarama, dokiimantasyon,
internet ve kiittiphane yoluyla elde edilmistir.

KUSAK CATISMASI

Her durumda farkli sekillerde cereyan eden catisma
durumunun anlamlar1 da cesitlilik gostermektedir. Akinnubi
catisma kavramu icin; ki veya daha fazla kisiden olusan yapinin
(grup, orgut vb) aralarinda gerceklesen gerilimdir (Akinnubi,
2012: 169) manasini verirken Folger ise bu kavram icin
birbirleriyle iliski halinde olan bireylerin, kendilerine gore
birbirleri ile ters dusttkleri durumlarda meydana gelen olay
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olarak niteler (Folger- Poole- Stutman, 2013: 4). Farkli bir anlam
olarak da Karip catisma kavramini; bir cikar, giic ve statil yarisi
olarak bizlere sunar (Karip, 2003: 6). Ceylan ise; Bireyler
arasindaki beceri ve yetenek, kisilik 6zelikleri, bir olay
karsisindaki algilama durumlari, degerler ve ahlaki yargilar: ve
psikolojik durumlarindaki farklilik catismaya sebebiyet verebilir
(Ceylan- Ergtin- Alpkan, 2000: 43) diyerek kavrama iligkin
yaklasimini ifade etmektedir.

Kusak (nesil ) olarak adlandirdigimiz kavram yaklasik olarak
30 ila 40 yillik bir dilimin sona ermeden baska bir dilimin, daha
dogrusu baska bir toplulugun yasam seklinin ortaya ¢ikmasidir.
Ancak bu degisim sureklilik arz eden bir degisimdir. Her
sosyolojik olay kendisine hazirlanan zemin ile meydana
gelmektedir. Dogal olarak hizla gelisen ve buylyen toplumlarda,
gecen her glin, insanlarin yasam bicimlerinde degisime sebebiyet
vermektedir. Thtiyaclara binaen ortaya cikan yenilikler ise
bahsedilen 30 ila 40 yil 6nceki durumdan cok cok farklidir. Kusak
catismas1 dedigimiz durum da tam olarak bu noktada meydana
gelmektedir. Ozellikle genc kesimin daha cok ergen olarak
adlandirilan kesimin, annesi — babasi, akrabasi, hatta kismen
kendisinden 3- 4 yas buylk olan abisi veya ablasiyla yasamis
oldugu catismadir (Cakar: 2014). Cocugun ailede kendisinden
buyltk olan insanlarda yasadigi durum, bulundugu yas ile
baglantili olsa da, daha c¢ok gerceklesen duruma farkli agilardan
bakmalar1 sonucunda olusur. Yas catismasindan degil, fikir
catismasindan kaynaklanmaktadir. Catisma bir bakima
ilerlemenin, gelismenin habercisidir (Casiadi, 2017: 33).

Kusak catismasi zeminini ikiye ayirabiliriz. Bunlardan ilki
bireysel nedendir. Yani genc bireyin kendisini ispatlama, kendisi
fark ettirme cabasidir. Bu da toplumun gidisatina uygun bir
sekilde olur ya da aykiri davranarak kendisini ispatlama cabasiyla
olur. Diger bir neden ise; teknolojik gelismeler, degisen cag,
degisen yasam bicimleri, savaslar, devrimler, egitim alanindaki
stirekli degisim bunlar arasinda sayilabilmektedir.

Kusak (nesil ) kavraminin baska bir anlamina geldigimizde
Kur’an1 Kerim’de insan gruplari olarak ele alindigi gérmekteyiz.
Bu insan gruplarn nitelendirilirlerken kendilerine goénderilen
peygamberlerin isimleri ile anilmaktadirlar. Hz. Nuh (as), Hz. Lut
(as), Hz Hud (as)’in kavimleri, buna 6rnek olarak verilebilmektedir
(McAuliffe, 2002: 292).
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Al. Kusak Catismasinin Nedenleri

Genel olarak kusak catismasinin nedenleri pek cok kategori
altinda toplanabilir. Bunlar arasinda en ©6nemli olarak
gosterebilecegimiz neden; ebeveyn ve gen¢ kusaklarin farkh
zaman ve mekanlarda toplumsallagsmasidir. Bununla beraber
kirsal kesim ve kentsel kesimde yasayan insanlarin deger
yargilarinin, ekonomik 6zgurliklerinin farkliligi da sayilabilir. Aile
ici iligkide ki eksiklik, duygudaslik kuramama, gencin psikolojik,
sosyolojik ve fizyolojik alanlarinda meydana gelen degisimin
derinligi catismay1 buiytik oranda etkilemektedir. (Ozen, 1994;
214).

Genel nedenlerden 6zel nedenlere gelindiginde gencin
ailesinin beklentisini karsilayamamasi oldugu goérultr. Yapilan
arastirmalarda genclerin;

1-Ozgurliiklerinin kisitlanmasinda

2-Hayatinda yapacagi secimlerine karisilmasinda (es secimi,
arkadas secimi, kiyafet secimi)

3-Okul ve ders calisma sorunsalinda
4-Eglence anlayislarinda

5-Ebeveynlerin gen¢ Uzerinde beklentilerinin yulksek
olmasinda

6-Kiyaslanma yapilmasinda
7-Toplum icerisinde rencide edilmesinde

8-Dini konularda yasanan anlasmazliklar gibi konularda
aileleri ile problem yasadiklarini gérmekteyiz (Catisma: 2009).

Olumsuz olarak bir algi olusumuna sebebiyet veren catisma,
bir bakima dogal olan yapinin isleyisidir. Kusak catismasinin
toplumsal gelisime ve degisime yol acma, yon gdsterme gibi pozitif
bir yonlu de mevcuttur. Sosyologlar catismanin bu yoninu de dile
getirmektedirler. Geleneksel yasam tarzini benimseyen kusagin,
yeni bir yontem gelistirerek hayatina devam eden genc nesile karsi
6n yargili olusu; aslinda kisinin eskiyi ve yeniyi gérerek yeni bir
sentez olusturmasina sebebiyet vermektedir. Yani gelisimine
katki saglamakla beraber, hayatlarinda yeni bir pencere
acmaktadir. Tarihsel dilimde gerceklesen olaylara baktigimizda;
eski bir dustunce tarzina, yasayis bicimine karsi yapilan
ayaklanmalar dogrudan sosyal hayata, dusutnceye, bilim ve
sanata getirisi olmustur.

Journal of Analytic Divinity
Volume 2/1



14

Journal of Analytic Divinity Cilt/Vol: 2, Sayi/Issue: 1, 2018, ss/pp. 7-26

Kusak catismasinin Kur’ann Kerim’de insan gruplan
arasinda gerceklestigini de dile getirmistik. Bu catismanin
nedenleri arasinda ise; glic muicadelesi, statti farklilig: ve iletisim
eksikligi sayilmaktadir (Karcioglu -Aliogullari, 2012: 6).

A2- Kusak Catismasinin Yasanmamasi icin Onlemler

Kusak catismasinin yasandig yerler; Aile icinde gerceklesen
catisma ve gruplar arasinda gerceklesen catismadir. Oncelikle
olmasi1 gereken catismanin insanligin varligt kadar normal
oldugunu kabule etmektir. Kabul edilmesi, yasanacak catismanin
zararinl en aza indirgeyecektir. Bu hep grup arasi catismasinda
hemde aile icinde problem olusmamasi icin Onem teskil
etmektedir. Aile icinde gerceklesen catismada O6ncelikle
ebeveynlerin sakinligini korumasi gerekmektedir. Yasanan her
durum kisiye 6zeldir, biriciktir. Unutulmamalidir. Yasanan olayin
goértiinen kismiyla beraber gérinmeyen kismi da ele alinmalidir.
Karsi1 cikilan, catismaya sebebiyet veren durumun incelenip
arastirilmasi gerekir. Karsilikl: iletisimin olusumu saglanmalidir.
Karsilastirma, kiyaslama yapilarak c¢6ziime gidilmemelidir.
Ebeveynin ve cocugun konusma uslubuna dikkat etmesi gerekir
(Yesilyaprak, 1989: 33).

Catismanin  yasanmamasi karsilikli etkilesim ile
mumkundur. Aile icerisinde ki tiim bireylerin yasanan her durum
hakkinda hassas davranmasi gerekmektedir. Toplumun strekli
degisimi, yeni durumlar ylzeye cikaracaktir. Bu ylzden kusak
catismasinin tamamen ortadan kalkmasi s6z konusu olmamakla
beraber, yasanan catismanin en aza indirgenmesi icin bir takim
o6nlemlerin alinmasi gerekmektedir.

1- Aile ile Iletisimde Meydana Gelen Kusak Catismasi

Insan hayati hicbir zaman stabil olarak devam
etmemektedir. Duragan olmayan yasanti, zaman icerisinde
stirekli olarak degisime maruz kalmaktadir. Degisen toplum, en
ktictik yap1 tasi olan aileyi de etkilemektedir. Aile; insan tlrintn
devamini  ve surekliligini saglayan, bireyi topluma
hazirlanmasinda ilk olarak goérevi Ustlenen, toplum icerisindeki
tavir ve davranislarinda belli cerceve sunan ve en Onemlisi
kusaktan kusaga kultir aktarimini saglayan bir kurumdur
(Simsek- Sahin, 2011: 2). Durkheim’in s6yledigi gibi her kusak bir
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onceki kusaktan devraldigi bilgiyi farkli sekillerde yapilandirir,
kullanmaya baslar bu sekilde sosyallesir (Ozyurt, 2007: 101).
Ancak bazi bilgilerin kullanimi tercih edilmez ve unutulmaya ytiz
tutar. Unutulmaya yliz tutan bilgiler, gelenekler, degerler veyahut
davranislar ebeveynler tarafindan hos karsilanmaz. Bunun
sonucunda ise o6nce ailede daha sonra toplumda catismalar
meydana gelir. Bahsettigimiz kusak catismasinin olusum yeri
olarak, toplumun en kiucik yap:r tasi dedigimiz aileyi
gosterebiliriz.

Ailenin yasadigi c¢evre ve sahip oldugu olanaklarda
catismanin gerceklesmesinde 6énemli rol sahibidir. Geleneksel —
kirsal kesimde yasamlarini strdiren aile, sehir olanaklar ile
tanistig1 zaman daha cok deger yargilari ve yasam bicimler ile ilgili
sorgulama baslatir bunun sonucunda deger yargilar: kisilerin
hayatlarindaki tesirini kaybetmeye baslar. Sehir hayatina adapte
olunmasiyla tamamen geleneksel- kirsal kesim dedigimiz aile
yapisindan uzaklasilir sehir hayatinin getirisi olan yargilar: kabul
edilmeye baslanir.

Aile icerisinde birinci nesil olarak adlandirabilecegimiz anne-
baba, dede-babaanne gibi bireyler, kirsal kesimlerin deger
yargilarin1 devamini saglamak isterken, Ikinci nesil olan genc
kusak daha cok sehir hayatinin getirisi ile yasamlarini sirdiirmek
isterler. Sehir hayatinin getirilerinden olan egitimin ve insanlarla
sosyallesme olanaginin yuksek olusu aradaki o catismanin
derinlesmesine sebebiyet vermektedir.

Catismanin olusumunu tek ydnlt olarak dile getirmek pek
dogru olmayacaktir. Kusak catismasinin sorumlusu cocuktur ya
da kusak catismasinin sorumlusu ebeveyndir demek gibi bir
sansimiz mevcut degildir. Her ne kadar aralarinda vuku bulan bir
durum s6z konusu ise de ebeveyn tarafindan cocuk, cocuk
tarafindan ebeveyn sucludur.

a-Kuran’i Kerim’de Aile Kurumuna Verilen Onem

Insanin duygusal olmasi yaninda irade edebilme &zelliginin
olmasi, onu diger canlilardan ayiran bir o0zeliktir. Toplum
icerisindeki hal ve tawvirlar1 ise yasamini beraber surdurdigu
insanlardan ayiran o6zelligidir. Bu acidan bakildigi zaman da
icerisindeki yerini Dbelirlemesini saglayan kurum ailedir.
Toplumsal hayati olusturan unsurlar (siyaset, hukuk, din vb)
varliklarini aile kurumu sayesinde devam ettirebilmektedirler. Bir
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toplumun hayati damarlarindan birisidir aslinda aile (Canatan-
Yildirim, 2011: 88).

Bir toplumun devaminin saglanmasi icin “aile” olmasi
gereken en buyuk gerekliliktir. Toplumun; psikolojik, sosyolojik
ve ahlaki olarak ihtiyaclari ancak ailenin varligi ile dtizene girebilir
ve karsilanabilir. Gelecek yeni neslin gbézetmesi gereken bazi
ahlaki normlar, aile sayesinde aktarim gerceklestirir. Nitekim
Kur’an1 Kerim’de Nisa Suresinin 25.ayetinde de, ahlaki normlar
gozeterek  bir hayat tarzinin benimsenmesi  gerektigi
vurgulanmistir (Atasalan, 2008; 47).

Insanlarin  seving, hilizin ve Uzuntllerini paylasma
gereksinimi mevcuttur. Bu muessese, bu gereksinimlerin beraber
atlatildigi, birlik olunup Ustesinden gelindigi yer olmasi1 hasebiyle
6nem tasir (Gungdr, 2016: 56). Ayni1 zamanda aile, given
duygusunu temin ettigi yer disinda dini konularda yardim alindig:
en 6nemli kurumdur. Bu denli 6nemli olan muessese icin Kur’an
Kerim’de zikredilen ayeti burada kullanmak gerekecektir.
“Icinizden, kendileriyle huzura kavusacaginiz esler yaratip,
aranizda sevgi ve rahmet var etmesi, O’nun varhgnin
delillerindendir. Stiphesiz bunda duistinen bir toplum icin elbette
ibretler vardir” (Rum, 30: 21).

Kur’an Kerim’de ailelerinden bahsedilen pek cok peygamber
vardir. Bunlar arasinda Hz. Nuh ve Hz Lut’'un inanmay:1 reddeden
eslerinden, Hz Ibrahim’in iki esinden, Hz Zekeriyya ve
hanimindan bahsedilmistir. Ik Insandan son peygambere kadar
bahsedilen aile yapisi sonradan sekillenen bir kurum olarak degil,
insanligin olusumundan bu zamana kadar mevcut olduguna
isaret etmektedir (Ertugrul, 2004; 256).

Bireyin birbirleri ile yardimlasma konusunda ailesine,
akrabasina oOncelik vermesi gerekmektedir. Nitekim ihtiyag¢
halinde de ilk olarak kendi ailesine gitmektedir. Ailesinden yardim
istemektedir. Bulundugumuz toplum itibariyle kisinin
akrabasina, ailesine Oncelik tanimasi da gerekmektedir Kur’an
Kerim’de akrabalik baglarini yerine getirmeyi mutlak surette
emretmistir. “Allah’a karsi gelmekten ve akrabalik baglarini
koparmaktan sakinin. SUphesiz Allah, TUzerinizde bir
gozetleyicidir (Nisa, 4: 11). Aksi durumda toplumda huzursuzluk
meydana gelecektir. Baska bir ayette soru ile muhatabinin
dikkati cekilerek “Demek, yUz cevirdiginizde yerytzinde
bozgunculuk cikaracak ve akrabalik baglarini koparacaksiniz dyle
mi?” (Muhammed, 47: 22) diyerek aile ve akrabalik baglarinin
6nemini dile getirmistir.
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Bireyin toplum icerisinde s6z sahibi olabilmesi icin,
toplumda kendisine yer edinebilmesi icin, sosyallesmesi ic¢in
gerekli olan sartlar1 aile muessesesi saglamaktadir. Toplumun
kabul gérmus oldugu ahlaki normlari, ktiltiir aktarimini saglayan
aile yapacaktir. Bu sebepten 6tiru aile muessesesi ¢cok buyuk
6nem arz etmektedir.

b-Ebeveyn ve Cocugun Birbirleri ile Iliskisinde Dikkat
Etmesi Gereken Hususlar.

Kur’an Kerim’de kusak kavramlar: 43 , Jw kelimeleri ile
ifade edilmektedir. Nesil kelimesi birbiri ardinca gelen soy
kelimesini de ifade etmektedir. Kur’an Kerim’e baktigimiz da aile
ici iligkinin Onemsendigini, bireylerin birbirlerine tavir ve
hareketlerinin nasil olmasi gerektigi islenmektedir (Aile: 2009).

Aile icerisinde ki iliskinin saglikli olmas1 acisindan ¢ocuga
verilen uyaricilarin ve sunulan tekliflerin ne derece onunla ilgili
oldugunu ona hissettirmek 6nemlidir ve g6z ardi edilmemelidir.
Emir kipi kullanmak yerine daha cok ilimli yaklasarak cocuga
durumu hissettirmektir (Yurdalan: 2017).

Aile icerisinde ki catismanin en aza indirgenmesi icin
cocugun ebeveyni Uzerinde takinmasi gereken tavirlar vardir.
Rum Suresi'nde bahsedilen sevgi ve sayg: aile icerisinde ki en
6nemli noktadir. Nitekim Kur’an Kerim ¢cocuga ebeveynine nasil
davranmasi gerektigini, anne-babasina karsi tasidigl sorumluluga
dile getirirken su ifadeleri kullanmistir: “Rabbin, sadece kendisine
kulluk etmenizi ve anne babaniza iyi davranmanizi emretti.
Onlardan biri veya ikisi yaninda yaslanirsa onlara “6f!” bile deme!
Onlar azarlamal! Ikisine de goéntil alici glizel sézler soyle” (Isra, 17:
23) (Olmustur, 2013: 39).

Bu ayetle beraber Kurani Kerim’de 31. Sure olan Ahkaf
Suresinin 15.ayetinde: “Biz insana anne babasina iyi davranmasi
gerektigini emrettik. Annesi onu ne zahmetle dogurdu. Onun
tasinmas: ve sutten kesilme stresi 30 aydir. Nihayet olgunluk
cagina gelip, kirk yasina varinca soéyle der: “Bana ve anne babama
verdigin nimetlere stikretmemi, senin razi olacagin Salih amel
islememi bana ilham et. Neslimi de salih kimseler yap. Stiphesiz
ben sana doéndim. Muhakkak ki sana teslim olanlardanim.”
(Ahkaf, 31: 15). Bu ayette de cocugun annesine neden iyi
muamelede bulunmasi gerektigi dile getirilmistir.

Cocugun ebeveyni ile konusmasinda daha dikkatli olmasi
gerektigini, saygi cercevesinde herhangi bir sikintis1 varsa ¢céztime
ulastirmasi gerektigini dile getirmistik. Hz. Ismail’in babasi Hz
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Ibrahim ile konusma sekli olumsuz gibi gériinen bir durumda
dahi saygisini yitirmedigini bize gostermektedir.

Aile icerisinde gerceklesen catismanin 6énline gecmek icin bir
takim sartlardan bahsetmistik. Ancak degisim devam ettikce,
online gecilmeye calisildikca catisma yine de devam edecektir.
Kur’an1 Kerim’e baktigimiz da aile icerisinde anne — babaya karsi
tavirda sadece iman konusunda catisma durumuna ruhsat
vermistir. “Eger hakkinda hicbir bilgi sahibi olmadig1 bir seyi bana
ortak kosman icin seninle ugrasirlarsa, onlara itaat etme. Fakat
diinya da onlarla iyi gecin. Bana ydnelenlerin yoluna uy. Sonra
déntisinltz ancak banadir. Ben de size yapmakta oldugunuz
seyleri haber verecegim.” (Lokman, 31: 15).

2- Dini Konular ve Gelenege Baglilik Sonucu Meydana
Gelen Kusak Catismasi

a- Dini Konular ve Gelenege Baglilikta Ebeveyn ve
Cocuk Arasindaki Catisma

Kusak catismasinin nedenleri arasinda dini konular ve
gelenege baglilikta mevcuttur. Kurans Kerim’de inan¢ konusunda
aile icinde catismanin mevcut oldugunu gésteren ayetler vardir.
“Gemi, daglar gibi dalgalar arasinda onlar1 géttirtiyordu. Nuh, ayri
bir yere cekilmis, “Yavrucugum! Bizimle beraber sen de bin
inkarcilarla birlikte olma!” diye seslendi” (Nuh, 11: 42-43).
Ebeveynin evladi Uzerinde dini bir meselede zithga dustigu
gorulmektedir. Burada c¢ocuga yaklasim tarzinin, ona
seslenisinde 6nemini tekrar dile getirmemiz gerekmektedir. Geng
birey ile yetiskin arasindaki iliskinin daha saglikli olmasi
acisindan ilimh yaklasmak énemlidir.

Kusak catismasinin sadece tek yo6nli olmadigini dile
getirmistik. Ebeveynin cocugu lizerinde yapmasi gereken tavir ve
davraniglar oldugu gibi; cocugunda ebeveynine karsi tavrinin
saygi cercevesinde gelismesi gerekmektedir. Catismanin en aza
inmesi icin bunu yapilmas: uygun olandir (Ersahin, 1991: 151).
Kur’an1 Kerim’de Hz Ibrahim’in babasi ile inanc konusunda ters
diismesi sonucunda Hz Ibrahim’in babasi ile ne sekilde iliski
kurdugunu gérmekteyiz. “Babacigim! Hakikaten sana gelmeyen
ilim bana geldi. Oyle ise bana uy ki, seni diiz yola cikarayim”
(Meryem, 19: 43). Bize iletilen kissalarda insanlarin hayatlar
strecinde karsilasacaklari durumlar 6rnek olarak hayatimiza
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yansitilmistir. Hz Ibrahim ve Hz Nuh’un oglu ile iliskisinde
goruldugu tizere, catisma tek yonlu olarak cereyan etmemektedir.

b-Dini Konular ve Gelenege Baglilikta Gruplar Arasi
Catisma

Bahsettigimiz tizere kusak ( nesil ) kavraminin bir diger
anlami “insan gruplar1’” manasina gelmektedir. Aile icerisindeki
insanlarin, dini konular ve gelenekler konusunda ki tartismasi,
aile olmayan, gruplar arasinda da meydana gelmektedir. Kuran
Kerimde s, i o A-U 3 anlamlarinda kullanilmistir. Ayni déonem
icerisinde yasayan toplulugu nitelendirilirken “karn” kelimesi
kullanilmaktadir. Cogulu olan “kurtin” ise; insan nesli anlamina
gelmektedir. Buradan hareketle bu kelime icin belli déneme ait
kusak ve halk anlamlarini verebilmekteyiz. Dogrudan “kusak”
kelimesi anlamina gelen “cibillen” kelimesi de az 6nce bahsedilen
anlamlarda kullanilmaktadir(Durmus, 2003: 34).

Insanin en cok géze carpan 6zelligi bir grup olusumuna olan
yonelimidir. Insanin toplumsal bir varlik oldugunu her firsatta
dile getirme sebebimiz de budur. Diger insanlarla iligki kurmadan
yasamini sUrdUrmesi belli bir stireden sonra olanaksiz hale
gelmektedir. Insanlarla girmis oldugu iliskide; kendi fikrine,
ideolojisine, dini anlayisina, yasam bi¢imine yakin olan insanlarla
iliski kurmaktadir. Bir bakima ufak capta bir grup
olusturmaktadir. Toplumsal grup olarak nitelendirdigimiz bu
gruplar; ortak bir amac, ortak bir deger, ortak bir duygu etrafinda
toplanan, kendilerini ayni gruptan olma icgidusltyle oraya
baglayan insan toplulugudur (Capcioglu- Besirli, 2013: 89).

Grup icerisinde mevcut bulunan dini inanc¢ sisteminin
degisimi oldukc¢a glic olan bir durumdur. Bu direncin siddetini,
grup icerisindeki muintesiplerin inanilan inang¢ sisteminde birlige
ulasmalari, uygulanan baski, grubun dagilimi engelleyen dini
inancin birlestirici glic olmasi, toplum icerisinde kabul goérilmus
inanclarda belirleyebilir. Nitekim Maide Suresi'nin 104.ayetinde
“Atalarimizi tizerinde buldugumuz sey bize yeter" derler.

“Onlar bir kétultuk yaptiklar: zaman: "Babalarimizi bu yolda
bulduk, bunu bize Allah emretti." derler. De ki: "Allah koétaluga
emretmez. Allah'a kars: bilmediginiz seyleri mi séyliiyorsunuz?"
(A'raf, 7: 28). Buradan goéruyoruz ki inanc¢ Uzerinde kisilerin
yénlenmesi kendi hur iradeleri ile degildir. Islam dini tizerinde
kabul goérmedikleri sistemle catisma yasamislardir. Gurubun
icerisinde inanc¢ sistemi disinda belirlenen normlarda so6z
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konusudur. Birey tek basina herhangi bir norm ortaya koyamaz.
Mevcut olan normu ortadan kaldiramaz. Grubun devamini
saglanmasi i¢in ortak hareket edilerek bu normlar belirlenir. Ayni
donem icerisinde yasayan, ortak bir ama¢ ugrunda birlesen
insanlar, olusturduklar: grupta kendilerini denetlerler. Olusacak
herhangi bir tehlikede kendilerini korumaya alirlar. Kendilerinden
olmayan goéruist kabul etmezler ve dislamaya baslarlar. Bu
durumu yine “Onlara; insanlarin iman ettigi gibi siz de iman edin
denildigi vakit : “Biz hic¢, sefihlerin (Akilsiz ve ahmak kisilerin)
iman ettikleri gibi iman eder miyiz? Derler.” (Bakara, 2: 13)
ayetinde gérmekteyiz.

Gruplar arasi catismanin pek cok nedeni olabilmektedir.
Burada Kurani Kerim’de teblig go6revini yerine getiren
peygamberler ve onlara inanan muntesiplere karsi duran
gruplarin olusturdugu catisma ortamindan bahsedecegiz.
Gruplar arasi1 catismanin nedenleri yasanan cag, gruplarin
durumlari, elde bulunan kaynaklar vb. Ancak burada cok genel
anlamda catismaya neden olan sebepleri 3 kategoride
inceleyecegiz.

b. 1-Gii¢c Miicadelesi:

Bir grubun diger gruplara nazaran guicu elinde bulundurma
istegi hep olagelmistir. Catismanin nedenlerinden olan gug¢
mucadelesi diger gruplara kars: tsttinliik gostererek gerceklesir.
Gucu elinde bulunduran kesim, hoslanmadigi gruba dair gicint
kullanarak ustinlik gbéstermeye calisir.“Su’ay’b’in kavminden
buyutklik taslayan ileri gelenler dediler ki: “Ey Su’ayb! And olsun
ye kesinlikle bizim dinimize dénersin ya da mutlaka seni ve
seninle birlikte inananlar memleketimizden c¢ikaririz.” (Araf, 7:
88).

Sonra bunlarin arkasindan Musa ile Harun'u ayetlerimizle
Firavun'a ve cemaatine godnderdik. Iman etmeyi kibirlerine
yediremediler ve giinahkar bir kavim oldular (Yunus, 10: 75). “Ad
kavmine gelince onlar yerytiziinde buiytiklik tasladilar ve “Bizden
daha kuvvetli kim vardir? Dediler” (Fussilet, 41: 15).

Her grup kendi varligini1 strdirmek icin elinde bulunan
kaynaklarn kullanacaktir. Bu kaynaklar asabiyet olur, ekonomik
ozgurlik olur, fiziksel olarak giiclil olmakla olur. Dini konular da
insanlarin kabul goérdukleri olgularin degisimi c¢ok zordur.
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Kulturleri ve toplumun getirdigi yasam tarzindan ayrilmalar: da
cok zordur. Bu durumu sUrdUrmek icin, bulunduklari dini
konumdan ayrilmamak icin kendilerini geri ¢cekerler. Ve gliclerini
kullanarak bu durumu goéz éntinden kaldirirlar. Bunun 6rnegini
Lokman Suresi'nde de gormekteyiz. “Onun karsisinda ayetlerimiz
okundugu zaman da sanki onlar: isitmemis, sanki kulaklarinda
bir agirlik varmis gibi bliytikliik taslayarak ytiz cevirir. Iste onu,
ac1 verecek bir azab ile mujdele!” (Lokman, 31: 7).

b.2-Statii Farkliliklari

Statt farkliliklari; yas ve kidem olarak eski olan bireyin
kendince daha genc ve tecriibesiz olan kisilere itaat etmek
istememesinden kaynaklanmaktadir. Bununla beraber, kendi
statiilerini ylUksek olarak goéren bireyin ya da gruplarin,
karsisinda gbérdigli birey veya gruplar ile ayni potaya
konduklarini hissetmeleri de catismanin olusumunda etkili bir
durumdur (Karcioglu -Aliogullari, 2012: 6).

Gruplar arasinda catismanin bir genel nedeni de statti
farkliliklaridir. Bulundugu konum itibariyle diger grup
kticimsenir, sozleri dikkate alinmaz. Grup, catismada
Usttinltigini géstermek icin bulundugu konumdan faydalanir.
Bu siyaseten mevcut olabilecegi gibi, grubun icerisinde
bulundugu hiyerarsik sistemdeki yeri de olabilir. Yunus
Suresi'nde “Firavun ve adamlarinin kendilerini belaya ugratacag:
korkusundan dolayr Musa'ya kendi kavminin bir oymagindan
baska kimse iman etmedi. Clinkl orada Firavun cok Ustlin idi ve
o kesinlikle asir1 giden taskinlardandi” (Yunus, 10: 83) so6z
edildigi tizere bulundugu konum itibariyle grup icerisindeki
bireyin izin olmadigi stirece baska yéne gecme ihtimali yoktu.
Grup icerisinde varligini stiirdirmek isteyen birey, stati olarak
kendisinden Ustiin kimseye itaat etmek zorundadir.

“Firavun'a ve ileri gelenlerine de (génderdik). Bunun
Uzerine onlar kibire kapildilar ve ululuk taslayan zorba bir kavim
oldular” (MUminun, 23: 46).

“Karun'u, Firavun'u ve Haman'i da (helak ettik). Andolsun ki,
Musa onlara apacik deliller getirmisti de onlar yeryiziinde
buyuklik taslamislardi. Halbuki (azabimizi asip ) gecebilecek
degillerdi” (Ankebut, 29: 39).

Statti farkliligi gruplar arasinda ki catismanin psikolojik
boyutudur. Statti catigsmalar: bireyler arasinda genc¢ ve kidemsiz
personelin kendince Ust olan bir personelle arasinda gerceklesir
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Gruplar arasinda ki catismanin olusumu da buna benzer sekilde
cereyan eder (Kirel- Gokdag- Kayaoglu, 2004; 144).

b.3-Iletisim Eksikligi:

Hem kusak catismasinin, hem gruplar arasi catismanin en
dénemi sebebi iletisim eksikligidir. Iletisim; bireyler arasinda bilgi,
duygu, dustnce ve anlayis aktarimi olarak bilinmektedir
(Karcioglu -Aliogullari, 2012: 6). Karsilikli olarak sorunlarin
cozilmeden olusturabilecek her durum sikinti teskil edecektir.
Insanlarin toplum icinde karsilikl iliskiler icerisinde bulunmasi
ile toplum surekliligini saglayacaktir (Kirel- Gokdag- Kayaoglu,
2004; 142). Hz Peygamber’in getirdigini reddeden kars: grup buna
ornek olarak verilebilir. “Biz ne bu Kur'an'a inaniriz, ne de ondan
oncekilere."(Sebe, 34: 31) Mevcut bulunan ve halledilmesi gerek
bir durumda o6ncelik olarak; konunun ne oldugunu dikkatli bir
sekilde dinlemek gerekmektedir. Bunun icinde karsilikh iliskiler
buylik 6nem arz etmektedir.

Dini konular ve gelenek baglaminda gerceklesen
catismalarin olusumunda grubun kendisinin kabul gérmedigi bir
durumu dinlememesi, fikirlerinde sabit olup, yenilige acik
olmamasi etkilemistir.

SONUC

Dinyanin olusumundan itibaren birey, devamliligini
sturdurebilmek icin diger insanlarla iletisim kurmaktadir. Bu
iletisim sonucunda toplumun en kiictik yap:1 tas: diyebilecegimiz
aile kurumunun temeli atilmaktadir. Birey bu yap:1 tasindan
toplum icerisinde var olmasinda etkili olan normlar
ogrenmektedir. Ayni zamanda toplumla entegre olup, gerektigi
gibi davranmay: da 6grenmektedir. Ancak degismeyen tek sey
degisim oldugu icin, aile muiessesi de bu degisime tabi olacaktir.
Bu durumda degisimle beraber ortaya ¢ikan ihtiyaclar: karsilama,
olusacak herhangi bir probleme karsi ¢6ziim tiretme sorunsallar:
da kendini gosterecektir.

Birey kendi varligini toplum icerisinde ki durumuna gor
konumlandirmaktadir. Aile icerisinde mevcut bulunan kurallarla
topluma acilan birey, karsilastig: bir problemde aileye gitmekte ve
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bir catisma ortami olusmaktadir. Catismanin fikir, duygu,
distnce ve amacg¢ ayriliklarindan dogdugu bilinmektedir. Kusak
catismasi ise; aile icerisinde farkli dénemlerde yasayan kimselerin
fikir uyusmazhigindan kaynaklanan durumdur. Genel olarak 30-
40 yillik zaman dilimi olarak sdylense de, aile icerisinde yaslari
yakin olan kimselerde dahi bu duruma rastlanmaktadir. Bununla
beraber catismanin pek cok nedeni olabilir ancak en O6nemli
nedenleri arasinda aile ici iliskide ki eksiklik, empati kuramama,
gencin psikolojik, sosyolojik ve fizyolojik alanlarinda meydana
gelen degisim sayilabilir.

Kur’ann Kerim’e baktigimiz da aile icerisinde ki catismanin
en aza indirgenmesi icin bireylerin nasil davranmasi gerektigine
dair bize 6rneklerle sunulmaktadir. Anne babasina karsi cocugun
tavrinin nasil olmasi gerektigine dair de bize rehberlik etmektedir.
Bununla beraber c¢ocugun hangi durumda ailesine karsi
gelebilecegini bildirip, aile mtiessesinin énemine de suirekli olarak
bir atifta bulunmaktadir.

Kusak kavraminin bir diger anlami ise “insan gruplar1” dir.
Kurani Kerim’de kusak kavrami ile beraber; nesil, kavim
kavramlari da kullanilmaktadir. Peygamberlerin sorumlu oldugu
kisiler icin de kavim kelimesi kullanilmakta ve aralarinda gecen
problemler catisma olarak nitelenmistir.

Gruplar arasi catismanin nedenleri yasanan cag, gruplarin
durumlari, elde bulunan kaynaklar1 sayilabilmektedir. Insan
gruplar1 arasinda catismaya sebep olan nedenlerden birisi de din
konusudur. Pek c¢ok nedeni olan catismayir rahatca
kavrayabilmek icin; glic mticadelesi, statti farkliliklar1 ve iletisim
eksikligi basliklar: altinda toplayabiliriz. Nitekim Kur’an’ Kerim’e
baktigimizda da gruplar arasinda gerceklesen catismalarin genel
anlamda bu basliklar altinda toplanabildigini gérmekteyiz.

Sonuc¢ olarak; insan toplumsal bir varliktir. Varliginin
devami icin de etrafinda bulunan insanlara muhtactir. Ortak bir
amac¢ etrafinda toplanma durumu da tim insanlik icin s6z
konusu olamaz. Ctinkd her birey biriciktir ve her bireyin fikirleri,
ilgi alalari, yasam bicimleri birbirlerinden farklidir. Bu sebepten
6tira ortaya catismalar cikmaktadir. Insanin varliginin dogal
olusu kadar, catismanin olusu da normaldir. Catismanin varligini
kabul edip, gelecek problemlerden en az zarar ile ¢cikmak icin
sorunlara karsi1 duyarh olup, ¢c6ziim yolu tiretmek, gelecek nesiller
ve birbirleriyle anlasma da sikinti yasayan kusaklar icin daha iyi
olacaktir.
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YUSUF SURESI BAGLAMINDA TOPLUMSAL CINSIYET
KAVRAMI

Canan TEKE~

OZET

Insan sosyal bir varlik oldugu icin onun bircok 6&zelligi
toplum icerisinde sekillenmektedir. Cinsiyetlere dair algilarimiz
da kultarin bize sundugu cercevede gelismektedir. Cinsiyet
denilincedaha ¢ok biyolojik 6zelliklere vurgu yapilirken, toplumsal
cinsiyette ise toplumun erkek-kadin cinslerine yukledigi anlam
ifade edilmektedir. Dolayisiyla toplumsal cinsiyet kavramina
yuklenen anlamlar toplumdan topluma degisiklik arz etmektedir.
Bu kavramin ne oldugu ve nasil sekillendigi ile ilgili tartismalar
yillardir suregelmektedir. Toplumsal cinsiyet her iki cinse de
teorikte atif yapmaktayken, pratikteki tartismalar kadin
cinsiyetiyle ilgili esitsizlikler tizerine yogunlasmaktadair.

Islam diinyasinda da kadin merkezli tartismalar olmus ve
kadina yo6nelik haksizliklar olup olmadig: tartisilagelmistir. Bu
yuzden Kur’anin toplumsal cinsiyete bakis acis1 6nem
arzetmektedir. Bu konu kulttirel hayatla baglantili oldugu icin
Kur’an-Sosyoloji eksenli calismalar yapilmasina ihtiyac¢ vardir. Bu
ihtiyactan hareketle, bu calismadaki problemimiz, Toplumsal
Cinsiyet kavramini Yusuf Suresi'nde gecen “Zuleyha’ ve ‘Yusuf’
6zelinde ele almak olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Toplumsal cinsiyet, cinsiyet, Yusuf,
Zuleyha, Misir
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GENDER CONCEPT OF SOCIETY IN THE CONTEXT OF
EL-YUSUF SURAH

ABSTRACT

Human being saresocial beings, many of its characteristics
are shaped with in society. Our perceptions of gender are also
developed in the frame of the cult. While more emphasis is given
to biological characteristic sthangender, gender implies that
society imposes on the semale-female genera. Therefore, the
meaning attached to the concept of gender suggests collecting
change from society. The debate about what this concept is and
how it is shaped has been going on for years. While both genders
refer in theory to gender, practical discussions focus on gender in
equalities.

In the Islamic world, too, women-centered discussion shave
always been warm and debate about whether there are injustices
towards women. Therefore, the Qur'an's social gender perspective
is of importance. Since this issue is linked to cultural life, there is
a need for studies on Qur'an-sociology. Moving on from this need,
our problem in this work will be to consider the concept of gender
in the context of 'Ziileyha' and 'Yusuf in Surat al-Yusuf. Ouraim
is not only to look at the Qur'an from the window of sociology, but
also to try to understand the examples of the Qur'an in terms of
gender perception in terms of the Yusuf Chronicle, looking at
collecting from the view point of the Qur'an. As a method, wechose
the historical documentation method.

Key Words: Gender, gender society, Yusuf, Zuleyha, Egypt

GIRIS

Kur’an’ 1in icerigine buitlincul bir gozle bakildiginda, ahlak,
ibadet, itikad ve muamelat gibi konularla birlikte; peygamber
kissalari, tarih, tip, astronomi, psikoloji ve sosyoloji gibi ilim
dallariyla ilgili bircok konunun Kur’an ayetlerine konu edildigi
gorulecektir. Bununla birlikte bu ilimler degisim kanununa bagh
olduklari i¢cin, Kur’an-1 Kerim’in bunlari dogrudan kendisine konu
etmedigini de ifade etmemiz gerekir. Kur’an-1 Kerim’ de sosyal
bilimlerin ve fen bilimlerinin konusuna giren bircok bilgi yer aldig1

icin bunlar arasindaki iliski her dénemde dikkat cekici olmustur
(Karasakal, 2005: 30-31).
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Muslimanlarin, 6zellikle sosyal yasantilarini diizenlemeleri
icin sosyal bilimlerle ilgili Kur’an’ da bulunan veriler 6nem arz
etmektedir. Bu anlamda 6ne ¢ikan ilim dali Kur’an Sosyolojisi ya
da Islam Sosyolojisi diye tabir edilen alandir. Bu alan Islami
diistincenin verilerinin tanitimini ve analizini yaparak Islam’in
sosyal doktrinine bir giris ve esik olma 6zelligiyle verileri ve temel
meseleleri, sosyolojik bir acilimla, etiid ve analiz ederek ele
almaktadir. Ayn1 zamanda Islam Sosyolojisi, en genel anlamda
insanlik dusincesine sundugu verileri ve bu verilerin sosyal
diisiince sertveninde ve onun gelismesindeki rolint de
kapsamaktadir (Hassab, 2010: 66-68).

Bu anlamda dinlerin en énemli sosyal islevlerinden biri, ona
inananlara diinya karsisindaki tutum ve davranislarini belirleyen
bir zihniyet ve ideolojiyi kazandirmaktir. Her dinin bilissel yonu
vardir. Din, inananlarina belirli bir diinya gériisi sunar. O dinin
mensuplari, bagh olduklar: dinin etkisiyle dtinya ve sosyal olaylar
karsisinda nasil bir tutum ve eylem icerisinde olacaklarina karar
verirler. Bu baglamda dinin toplumda belli bir tavra yol actigini
soyleyebiliriz. Ornegin bir din, faizi yasakliyorsa o toplumda buna
uygun bir tarz olusturulur veya bu konuda bir catisma da ortaya
cikabilir. Ayni1 sekilde dinin kadin ve erkege belirledigi rol ve
statillerde o toplumda toplumsal cinsiyetin belirlenmesine ve
insanlarin buna goére deger yargilarina ulasmasina neden
olmaktadir (Gtirhan, 2010: 62).

Ataerkil yaklasima gore dinler (Hristiyanlik, Yahudilik,
Islamiyet) cinsiyet konusunda genel olarak ataerkil dokuyu
devam ettirmektedirler (Toker, 2015: 610).Ataerkil anlayista kiz
ve erkeklerin yetistirilme tarzlarn farklilasmaktadir. Kizlar itaat ve
sorumluluk kazanma, erkekler ise kendine giivenme ve bagimsiz
olmak noktasinda egitilirler (Yapici, 2012: 11). Buna gore
Musluman erkekler ailede reis, toplumda idareci ya da halife,
yargic, vali olarak en 6nemli mevkileri isgal etmislerdir. Bu goériisu
savunanlar gerek ayet gerekse hadislerde kadinlarin aleyhine
yorumlanan bircok metnin mevcut oldugunu séylerler (Toker,
2015: 611).

Muslimanlarin zihni diinyalarindaki cinsiyet algisini tek tip
Uzerinden aciklamak oldukca zordur. Clinkdi bu durum boélgeden
boélgeye ve Islam’ yorumlama bicimlerinden dogan farklh
akimlarca da degisiklik arz etmektedir. Ornegin; Islamci titopya
olarak tarif edilen kurulus dénemi efsanesi savunuculari bati
modernizmine karsi Islamci projeyi desteklemektedirler. Bunlara
gore Islam’in 6ziine bakildiginda kadin erkek esitligi vardir. Bu
ylzden esitligin tekrardan tesis edilebilmesi icin Islam’n
yasandigr en parlak doéneme doénmeliyiz. Cunkd guinimuz
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Musliman dunyasinda gortlen cinsler arasi esitsizliklerin
kaynag islam degil, icinde yasanilan toplumdur (Géle, 2001: 138-
139). Ayni sekilde Iran devrimini érnek alan Islami bir devlet
kurulmasini ve ‘siyasi bir silahlanmay1’ éngéren Siyasal Islamci
akim ile Kulttirel Islam olarak tabir edilen akimlarin da
cinsiyetlere yaklasimlari birbirinden farklidir. Siyasal Islam’da
kadinin ‘militan’ ‘mutcahide’ kimligi 6ne c¢ikarilarak kadinin
kimligi kolektif hareket icinde tanimlanmaktadir. Islamci
hareketin taninmis kadin militanlarindan Ghazali, annelik
gorevine engel olmadig1 surece kadinin siyasettte aktif rol
alabilecegini ancak kadinin en birinci vazifesinin annelik ve
zevcelik oldugunu belirtmektedir (Goéle, 2001: 149-150).

Kadin ve Islam tizerine yazilariyla taninan Farsh sosyolog
Fatima Mernissi de Muslimanlarin zihinlerindeki toplumsal
cinsiyet algilarinin farkliligina isaret eden kultiirel miras tizerinde
durmustur. O, cinsiyet esitliginin kurulabilmesi icin Arap-Islam
gecmisinin ayiklamaya tabi tutulmas: gerektigini savunmustur.
‘Mernissi, Islamin dogusuna dénerek Peygamberin amacinin,
kadin ve erkegin Medine yasalarini beraber tartistiklar,
asiretlerin egemen oldugu Arabistan’da glclti ve tektanrici bir
devletin kurulmasina beraber katildiklari, hem demokratik, hem
dini bir topluluk olusturmak oldugunu hatirlatir. Ummui Selma,
Ayse, Sakine gibi Medine’nin tinld kadin kisiliklerinden 6érnekler
vererek bu kadinlarin, Islamiyet éncesi gelenegin tersine siyasi ve
toplumsal yasama etkin bir sekilde katildiklarini sdéyler.
Mernissi'ye gore, cinsiyet esitligi Muslimanlarin ortak
hafizalarindaki ‘bellek yitimi’ ytizinden kendi topluluguna has bir
olgu degil de, distan gelen yabanci, ithal bir olgu olarak ele
alinmaktadir (Gole, 2001: 141).

Kur’anin cinsiyete yaklasimini inceledigimizde, erkek ya da
kadin olarak dogmanin tek basina bir Gistiinliik sebebi olmadigini
goruriz. Deger ve kalite 6l¢ctisti, kadin ve erkeklerin, kendi gayret
ve cabalarina baglanmistir. Hicbir insanin cinsiyetinden dolayi
ayricaligi ya da magduriyeti yoktur. Bu sebeple Musliman
zihnindeki alginin Kur’an kaynakli olmaktan ziyade, yerlesmis
olan ‘geleneksel zihniyet'ten kaynaklandigini sdyleyebiliriz. Bu
durum, Musliman toplumlarca yeterince anlasilamamis ve
sonucta Kur’an ile celisen uygulamalar ortaya cikmistir (Toker
2009: 151).

Turk kultirtinde toplumsal cinsiyet algisinin yansimalarina
baktigimiz zaman ise diger Musliman tlkelerden biraz daha farklh
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oldugunu gorturtz. Geleneksel Turk kultirinde kadinlar
erkeklerle ayni faaliyetlere katilabilme 6zgurltigh ve disa déntk
yonleriyle éne cikmaktadirlar. Turkler, Islam’ kabul ettikten
sonra da eski Turk toplumlarinda kadin ve erkekle ilgili algilar
tamamen ortadan kalkmamistir. Zaman igerisinde yerlesik kultur
ile din buyruklar:1 mezc olup yeni bir algi ortaya ¢ikmistir (Dogan,
2012: 173-174).

Kadin, Turkler de “anne” kimligi ile aile kurumunun temeli
olarak saygi gormekte, cocuk dogurmasi, 6zellikle de erkek cocuk
dogurmasi ile stattisti ve degeri artmaktadir. Kadin, erken yasta,
kendinden yasca ve sosyal konum olarak daha Uist seviyede biriyle
evlenmeli, anne, es ve ev kadini rollerini toplumsal beklentilere
uygun bir bicimde yerine getirmelidir. Ayrica kadinin ev islerinde
hamarat, becerikli, temiz ve tutumlu olmasi da beklenmektedir
(Ers6z, 2010: 168).

Ancak burada sunu da belirtmemiz gerekmektedir: Kadin ve
erkege yluklenen toplumsal roller kiiresellesme ve kentlesme gibi
gliclerin etkisiyle bliytik bir hizla degismektedir. Ornegin; yakin
dénemde tilkemiz de Iran devrimiyle birlikte ‘Ttirkiye, Iran olacak’
fobisi ekseninde dinin kadini ezdigi, Muisliman kadinlarin edilgen
kadinlar oldugu séylemi gelistirilerek ‘din’ Gizerinden tanimlanan
toplumsal cinsiyet tartismalar1 yapilmistir (Barbarosoglu, 2002:
129). Bugun tulkemiz de kentlesme ve ekonomik gelismelerin
etkisiyle yasanan sosyal degisme sureci, geleneksel gorev
dagiliminda kadina ve erkege 6zgi rolleri degistirmistir. Buna
bagl olarak kadinin roliintin geleneksel algiya gore farklilastigini
soyleyebiliriz (Giinay- Bener, 2011: 1359).

Goruldugu gibi insanlar, dinleri icerisinde yapisal ve kulttrel
olarak belirmis olan cinsiyet ayrimciligi ve ataerkil kabulleri
dinden c¢ikararakonu kendi kultirlerine bina edipyeniden
uyarlamaktadirlar. Bu sekilde dinlerdeki, 0zellikle dinsel
metinlerdeki asimetrik durumlar baskin olsa da, din
guncellenerek yeniden yorumlanabilmekte, farkli birtakim
unsurlarla harmanlanabilmektedir (Toker 2009: 151). Yani dinin
bireylere ve topluma sundugu dinya goértsu ile birlikte hem
bireysel hem de sosyo-kulttirel yapiyla butlinlestirilerek
toplumsal cinsiyet yeniden Uretilmektedir (Yapici: 2012: 230).

Butin bu  Dbilgilerden hareketle sunlar1 sdylemek
mumkundur: ‘Toplumsal cinsiyet acisindan baktigimiz zaman
islami degerlerin, baska dinlere ait deger ve hiikiimlerinden
oldukca farkl bir 6zelligi vardir ve bu 6zellik, bizim degerlerimizin
sadece halkin yarattigi halktan gelme deger huktimleri olmayip
dinin halka asiladig1 ve sosyal ilimlerin de ilme uygunlugunu
tasdik ettigi sebep-sonuc iliskilerine ait ifade olma 6zelligidir’
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(Gungor, 2016: 43). Bundan 6turti bizim toplumsal cinsiyete dair
yorumlarimiz da dogal olarak batininkinden farkli olmaktadir

Sosyolojinin temel kurgusunun bati merkezli insa edilmis
olmasi bu alanda calisan bazi arastirmacilar tarafindan sakincali
olarak degerlendirilmektedir. Ctinkii hentiz kendi kultirint
kesfedemeyen yeni arastirmacilar biranda kendini farkli bir
kultir dinyasinda bulmaktadir. Bu durumun da kendi 6z
degerlerine yabancilasmaya yolactigini iddia etmislerdir (Gingor-
Sarikaya, 2017: 14). Bu anlamda Kur’an-Sosyoloji eksenli
calismalar yapilmasina ihtiyac¢ vardir. Bu ihtiyactan hareketle, bu
calismadaki problemimiz, Toplumsal Cinsiyet kavramini Yusuf
Suresi’nde gecen Zuleyha’ ve Yusuf’ 6zelinde ele almak olacaktir.
Amacimiz ise sadece sosyolojinin penceresinden Kur’an’a bakmak
degil ayn1 zamanda Kur’anin bakis acisiyla topluma bakarak
Yusuf Kissasi 6zelinde Kur’anin dénemin toplumsal cinsiyet
algisina iliskin ortaya koydugu 6rnekleri anlamaya calismaktir.
Buna bagli olarak alt amaclarimiz ise; Hz. Yusuf dénemindeki
kadin-erkek algisini ve Yusuf Suresinde gecen kadin modellerini
incelemek olacaktir. Yontem olarak ise tarihsel dokiimantasyon
yontemini tercih ettik.

1. Toplumsal Cinsiyet Kavramina Teorik Yaklasim

Cinsiyet, ‘genellikle Ureme organlar1 ve genetik olusum
temelinde kategorize edilen erkek olmak ya da kadin olmak
arasindaki biyolojik farkliliga génderme yapar’ (Zastrow-
Kristashman, 2014: 568). Cinsiyet, aclik ve susuzluktan farkl
biyolojik temelli bir gudiidiir. Insanlarin cinsel davranisinin
ogrenmeyle siki bir iliskisi oldugu icin cinsel davranisin degisik
yonleri sosyal yasantiyla belirlenir. Bu ylzden toplumdan
topluma, kultirden kultire cinsel davranimin 6zellikleri
degisebilmektedir (Cuceloglu, 2010: 245-246). Bu durum bizi
sasirtmamalidir ¢cinkd kiside kendilik bilinci olusmasi ve
islevsellik kazanmas1 i¢cin bunun eyleme gecebilecegi psikolojik
alan1 yapilandiracak temel yo6nelimler gerekir. Bunlar ise
nesnelere yonelim, mekana yénelim, zamana yénelim ve kurallara
yonelim olarak siralanabilir. Burada 6zellikle kurala yénelim bir
toplumda, kadin ve erkeklerin davranislarinin kabul edilebilirlik
sinirlarini belirler. Bu davranislar biyolojiyle de i¢c icedir ancak
kulttr tarafindan degistirilir, sekillendirilir (Erguvan Sarioglu,
2008: 271-273).

1.1. Toplumsal Cinsiyet: Yukarida ifade ettigimiz gibi
cinsiyet biyolojik olarak erkeklik ya da kadinlik ayrimini
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anlatirken ‘toplumsal cinsiyet’ erkeklik kadinlik arasindaki
toplumsal bakimdan esitsiz bélinmeye vurgu yapmaktadir.
Dolayisiyla toplumsal cinsiyet kadinlar ve erkekler arasindaki
farkliliklarin toplumsal dizlemde olusturulmus yoénlerine dikkat
cekmektedir. Bu terim sadece bireysel kimligi ve kisiligi degil ayni
zamanda sembolik duizeyde erkekligin ve kadinligin kulttrel
ideallerini, streotiplerini yapisal dlzeyde ise kurumlar ve
orgutlerdeki cinsel is bolimuni de kapsamaktadir (Marshall,
1999: 98).

Basitce ifade etmek gerekirse bu kavram erkekler ve kadinlar
arasindaki fiziksel ve toplumsal farkliliklari anlatmak icin
kullanilir (Slattery, 2014: 341). Yani toplum icerisinde cinsiyet
tanimlamalarina dayali bir kultir ve organizasyon icerigini
anlatir. Aslinda bu terim daha cok ‘esitsiz olarak dagitilmis ve
hiyerarsik sekilde organize olmus gliclin bir icra alani’ olarak
ifade edilmektedir (Toker, 2015: 607).

Gorulduga gibi ‘cinsiyet’ terimi sadece anatomi, fiziksel
islevsellikteki biyolojik farkliliklar1 belirtmektedir. Yani erkek ya
da disi olmak kisinin biyolojik yapisina, fiziksel ve genetik
yapisina atif yaparken, ‘toplumsal cinsiyet’ kavraminin ise bu
biyolojik isimlendirmeye ytiklenen psikolojik ve sosyal anlamlara
isaret ettigini sOylememiz mimkundur (Morris, 2002: 654).

Toplumsal cinsiyet, toplumsal olarak olusturulmus erillik
vedisilik kavramlariyla alakali oldugu icin, bireyin biyolojik
cinsiyetinin dogrudan bir sonucu olmak zorunda degildir. Bu
ylzdencinsiyet ve toplumsal cinsiyet arasindaki fark énemlidir
cinku erkekler ve kadinlar arasinda varolan bircok farkliligin
koékeni biyolojik degildir (Giddens, 2006: 458). Cinsiyet dogaldir,
biyolojiktir, cinsiyet degismez ve her yerde aynidir. Oysa
toplumsal cinsiyet insan Urtnudur. Bu ifadeyi acacak olursak,
cinsiyet ve cinsellik icin fizyolojik ve biyolojik bir temel olmakla
birlikte bunlar1 isimlendirme, tanimlama, tesvik etme, bastirma
ve sekillendirme sUrecinin ise tamamiyla kulttirel oldugunu
soyleyebiliriz ( Tuncg, 2014: 611).

Toplumsal cinsiyet kavramiyla ilgili biitin tanimlarher iki
cinse atif yapsa da bu mesele etrafinda yapilan
tartismalarinmerkezinde kadinin yer aldigini da belirtmemiz
gerekmektedir (Oztiirk, 2012: 98).

2. Toplumsal Cinsiyetin Insas1: Bu siirecin cocugun daha
anne karnindayken basladigini séyleyebiliriz. Aile bu noktada cok
onemli bir fonksiyon icra etmektedir. Clinkt her cocuk icinde
yasadig: toplumun geleneklerini, 6rf ve adetlerini ilk olarak ailede
dgrenir. (Gungér, 2016: 61). Ornegin; bizim toplumumuzda anne
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hamile kalir kalmaz hazirliklar iki cinsiyete uygun sekilde baslar.
Eger kizsa pembe zibinlar, battaniyeler, patikler erkekse; mavi
zibinlar, battaniyeler tercih edilir. Yine bebek odasinin rengi ve
dizayni1 da cinsiyete uygun sekilde tasarlanir. Bebek dogduktan
sonra da toplumsal yuklemeler devam eder. Bebek kizsa oyuncak
olarak bebekler alinir evciliklerde anne roli tesvik edilir. Cay
kahve setleri alinir cocuk oyununda misafir agirlayip cay ikram
eder. Bebeklerine kiyafet diker. Cocuk erkekse arabalar, tamir
setleri alinir. Oyunlarinda bu arabalar1 stirmesi bozuldugunda
tamir etmesi beklenir.

Cinsiyet rolleri ilk cocukluk déneminde c¢ocugun oynadigi
oyunlarda ve oyuncak materyallerinde de geliserek devam eder.
Cocuklarin oynadigi oyunlar onlarin sosyal ve psikolojik anlamda
gelismelerine ciddi katki sunar. Oyunlarin bir islevi de onlari
gercek hayata hazirlamaktir. Cocuk, sosyallasmeye basladiginda
ise bu durum toplumun diger uyeleriyle etkilesimi sonucu
kuvvetli normlara déntistir. Ve bu durum nesilden nesile bu
sekilde aktarilir ( Alp, 2016: 321).

Her toplumda kisinin ait oldugu cinsiyete uygun roller
yuklenmistir. Yani erkekten ve kadindan beklenenler asag: yukar:
bellidir. Ve kisinin toplum hayatinda bu rollere uygun davranmasi
beklenir. Yalniz burada sunu da ifade etmemiz gerekmektedir, her
toplumda kadin ve erkekten beklenen davranislar ayni degildir.
Toplumdan  topluma cinsiyete yuklenen anlamlar ve
gerceklestirilmesi beklenen roller degismektedir (Fichter, 1997:
98).

Ancak genel olarak ifade etmemiz gerekirse sunlar
soyleyebiliriz: Kadin sevecen, nazik, fedakar, duygusal, sabirli,
kirilgan olarak ifade edilirken; erkekler ise gucli, baskin,
mucadeleci olarak tarif edilmektedir. Yine toplumun kadindan
bekledigi roller arasinda genel olarak yemek yapmak, evin
diizenini, temizligini saglamak, cocuk dogurmak ve cocuga
bakmak sayilabilir. Erkeklerden beklenen ise calisip evin gecimini
saglamasidir (Morris, 2002: 654). Ayni zamanda toplum kadinin
erkege nazaran daha yumusak basli, ona gére daha az iddiaci
olmasini beklemektedir. Herhangi bir konuda kadinin bir fikirde
1srar etmesi pek beklenen bir davranis degilken, erkegin bir fikirde
israr etmesi oldukca beklendik bir davranis olarak kabul edilir
(Kagitcibasi, 1983: 190).

Yukarida ifade ettigimiz erkek ve kiz cocuklarinin
toplumsallasma surecinde 6grendikleri, kultlirtin cinsiyetlerine
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uygun buldugu duygu, tutum, davranis ve roller arasindaki
farkliliklar, toplumsal cinsiyet farkliliklar olarak
degerlendirilmektedir (Citak, 2008: 6).

3. Toplumsal Cinsiyetle Ilgili Tartigmalar

Toplumsal cinsiyet ve cinsel roller nasil olusur? Toplumsal
rolleri insa surecinde etkili olan temel dinamikler nelerdir?
Toplumsal cinsiyetin olusumunda esitsizlikler var midir, varsa
bunun sebepleri nelerdir? Bu konudaki tartismalar bu sorular
ekseninde cereyan etmektedir. Aslinda meselenin 6ziinde bu
davranig farkhiliklarinin nasil 6grenildigi yer almaktadir. Bu
konudaki sosyolojik yorumlar farkliliklar arz etmektedir. Bazi
sosyologlar toplumsal etkilerin daha belirleyici oldugunu
soylerken digerleri ise biyolojik etkenlerin belirleyici oldugu
yonunde aciklamalar yapmaktadir (Giddens, 2006: 459).

3.1.Toplumsal Cinsiyet ve Biyoloji:

Toplumsal cinsiyetin olusumunu  biyolojik etkilere
dayandiran arastirmacilar, kadin ve erkek arasindaki davranis
farklarinin nedeninin insan  biyolojisi-hormonlardan  ve
kromozomlardan, beynin ebatlarina ve kalitsal 6zelliklerine
uzanan bir yelpazede oldugunu iddia etmektedirler. Bu
farkliliklarin her kultirde belli bir bicimde kendini gbésterdigini,
dolayisiyla c¢cogu toplumda bulunan toplumsal cinsiyet
esitsizliklerinin nedeninin dogal etkenler oldugu savini
benimsemislerdir (Giddens, 2006: 459).

Bu gbériisti savunanlar genellikle erkeklerin avlanmalar1 ve
savasa katilmalar1 gercegine odaklanirlar vebu durumu da
erkeklerin kadinlarda eksik olan biyolojik temelli bir saldirganlik
egilimine sahip olduklarn seklinde aciklamaktadirlar. Kalitim
ozellikleri sonucu kizlar edebiyat ve dile ilgi duymakta, erkekler
ise fizik, kimya, matematik gibi alanlara ilgi duymaktadirlar
(Basak, 2015: 215).

3.2. Gelismeci Argiiman:

Bu arglimani savunan arastirmacilara gére ise, cinsiyet ve
toplumsal cinsiyet rolleri biyolojik degil kultiirel olarak belirlenir
ve sosyal olarak insa edilmektedir. Gelismeci argiman, insan
davranisini kisinin icinde yetistigi toplumsal ve kulttirel cevrenin
bir irinu olarak degerlendirir ( Slattery, 2014: 342).

Goruldtuga gibi toplumsal cinsiyet tartismalar1 iki koldan
ilerlemektedir. Bir grup arastirmaci toplumsal cinsiyetin ortaya
cikip sekillenmesini biyolojik o6zelliklere baglarken diger
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gruptakiler bu durumu tamamen  kulturel oOzelliklere
baglamislardir.

Bazi1 arastirmacilar ise bu iki goérisi uzlastirmaya
calismislardir. Bu anlamda toplumsal cinsiyet rolinlin
pekismesinde genlerden gelen miras énemlidir. Genler kendisine
kodlananin yapilmasini ister. Aslinda bu kimlik, biyolojik
unsurlarin  Ustine  kulttirel  doktrinlerin  eklenmesiyle
olusmaktadir (Tarhan, 2010: 108).

4. Kur’an’da Toplumsal Cinsiyet

Kur’an-1 Kerim’in bu konuya nasil yaklastigi oldukca énem
arzetmektedir. Bunu anlayabilmek icin Kur’ann indigi Arap
toplumunda ‘%kadin’ ve ‘erkek’ denilince ne anlasiliyordu?
Toplumun bu iki cinsiyetten bekledigi roller nelerdi? Kur’an-1
Kerim hangi noktalarda yanlis olan algilar1 diizeltmeye calist1?
Cinsiyet TUzerinden konumlandirilan hangi uygulamalari
degistirdi? Toplumsal cinsiyet algisini yeniden sekillendirdi mi?
gibi sorularin cevaplarini bulmamiz gerekmektedir.

Kur’an’ da ‘cinsiyet’ kavramina baktigimizda konuyla ilgili su
ayetleri soyleyebiliriz:

Ve O, iki cifti yani erkegi ve kadini yaratti (Necm, 53: 45).
Erkegi ve disiyi yaratana and olsun (Leyl, 92: 3).

Bu ayetler cinsiyet farkliliklarina isaret eden pek cok
ifadeden sadece ikisidir. Kur’an, cinsiyet farkhliklarini insan
hayatinin asli unsurlar1 olarak degerlendirmistir (Aziz, 2010:
297).

Kur’an’da ‘toplumsal cinsiyet’ kavramini incelerken Islam
oncesi Arap Yarimadasinin sosyal sartlarina bakmamiz gerekir.
O doénemde kulttirel algilar nedeniyle kadinlarin sosyal hayatta
bircok hakk: kisitlanmisti, toplumda da degerleri yoktu. Genelde
mirastan mahrum birakilir, evliligine kendisi karar veremezdi.
Bosanma hakkinda herhangi bir diizenleme olmayipbu hak
erkege aitti. Kocasinin onu o6ldirmesine engel olacak bir
diizenlemede mevcut degildi. Kadinlarin aile ve toplum icindeki
konumuyla ilgili bir erkek hegemonyasinin hakim oldugu
sOylenebilir. Burada sosyal tabakalar arasindaki farkliliga da
isaret etmemiz gerekir. Bu donemdeki sehirli kadinin sosyal ve
ekonomik durumu gocebe kabilelerdeki kadinlara gére daha iyi
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durumdaydi. Sehirli kadin toplum icinde etkin bir role sahipti,
mallarin1 kendi ya da bir ortak vasitasiyla isletebilme imkanina
da sahipti ( Yildirim, 2014: 441-442).

Islamiyet geldikten sonra kadinla ilgili haksiz uygulamalar
son bulmus, erkeklere taninan haklar kadinlara da taninmaistir.
Hz. Peygamber doéneminde, Islam’in, erkege tamidigi hayat,
mulkiyet, tasarruf, kanun 6nunde esitlik ve adaletle muamele
géorme, mesken dokunulmazligi, seref ve onurun korunmasi,
inancg ve dusuince hurriyeti, evlenme ve aile kurma, 6zel hayatinin
gizliligi ve dokunulmazligi, gecim teminati ve siyasi haklar gibi
temel haklari kadinlara da verdigini gérmekteyiz (Yildirim, 2014:
444).

Islam’in gelisiyle birlikte toplumda cinsiyet Ttizerinden
yurutilen bircok adet yeni hukuki diizenlemelerle degistirilmistir.
Ornegin, Cahiliye déneminde kiz cocuklart kimi zaman
olduriultyordu. O dénemde bir kisinin kiz cocuga sahip olmasi
utanc vesilesiydi (Oztiirk, 2016: 74). Kur’an, cahiliyye déneminde
sirf cinsiyetten o6turd yapilan bu uygulamay: sert bir dille
elestirmistir. Onlari, insani insan yapan unsur olan diistinebilme,
analiz yapabilme o6zelliklerinden yoksun olmay: ifade eden
‘beyinsizlik’ ile tanimlamistir. Bu duruma g6z yumanlar1 da
‘sapkinlar’ olarak ifade ederek ‘kadin cinsiyeti'ne toplumun
yukledigi anlami elestirmistir (Enam, 6: 140).

Arap toplumunda cinsiyet Gizerinden yurutiilen bir diger adet
ise zihar’di. Erkek karisina ‘Sen bana artik anamin sirt1 gibisin’
diyordu. Bunu sdyledikten sonra karisina yanasmiyor
ihtiyaclarin1 karsilamiyor ve onu bosamiyordu. Bu konuda o
donemde kadinin haklarini koruyacak bir hukuk duizenlemesi
yoktu. Kocanin keyfiligine gére hareket ediliyordu. Bu durumdan
muzdarip bir kadin peygamber efendimize gelmis ve bu
durumdan yakinmistir (Mtcadele, 58: 1-3).

¢

Ayetin basina baktigimiz zaman Allah 6ncelikle ‘onu
duydugunu ve isittigini’ sdylemistir. Uygulamanin kétaltigtine ve
bu konuyla ilgili diizenlemelere deginmeden 6nce bdyle bir vurgu
yapilmas: gercekten onemlidir. Clinkld ‘anlasilmak’ kisinin en
onemli ihtiyaclarindan birisidir. Simdiye kadar hicbir sekilde
seslerini  duyuramayan, haklarini alamayan kadinlarin
psikolojisini distindigimliz zaman herseye gicu yeten bir zat
tarafindan ‘Allah seni isitti.” ifadesini duymak tarafimizca oldukc¢a
degerlidir. Toplum icerisinde yalnizlastirilan kadina ‘yalniz
degilsin’ mesaj1 verilmektedir (Karaman-Cagrici-Dénmez-Gumus,
2012: 261).
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Yukarida zikrettigimiz ayette bu adetin cirkin oldugunu ve
onlar ‘anam gibisin’ dediklerinde 6yle olmadigini séyleyerek
mevcut anlayis duzeltilmistir. Ve surenin ilerleyen ayetlerinde
boyle bir s6z sdyleyen erkege hukuki yaptirimlar getirilerek kadin
haklar gtivence altina alinmistir (Mtcadele, 58: 3-4).

Allah, Kur’an’da bu ve buna benzer benzer ifadelerle kadin
diismanhigint ve bu duruma gotiren etkenleri bizzat
kinamaktadir. Kur’anin bu tarz ifadeleri, Islam éncesi Araplarin
toplumsal/kulttirel cinsiyet kaliplarindaki yanlhis uygulamalari
reddetmektedir. Kur’anin bu tarihsel olaylara veya geleneklere
yaptig1 referanslar, belli bir ferdin cinsiyetiyle iliskili spesifik
sosyal, kulturel ve psikolojik olgularin olduk¢ca Otesinde
goztikmektedir (Yildirim, 2014: 437).

Kur’an’ Kerim, sadece Arap toplumundaki cinsiyet ile ilgili
algilara yer vermemis, tarihten farkli kadin imgelerini de bizim
nazarimiza sunmustur. Ornegin ideal bir kadin imgesi olarak
‘Meryem’ Ornek verilmistir. Ayetlerden anlasildigi kadariyla
ovilme nedeni babasiz cocuk dinyaya getirmesi degil, onun
Allah’aadanmis bir cocuk olma yonudur. Yine 6rnekler arasinda
cennet kadini olarak Havva, peygamberlerin yardimcilar: olarak
peygamber esleri, iktidar bir kadini temsil eden Sebe melikesi gibi
karakterleri muhayyilelere sunmustur. Gértldtiga gibi Kur’an’da
butinuyle sabit bir kadin imgesi yoktur. O her zaman degisen ve
hareket eden imge olarak takdim edilmistir (Fidan, 2006: 109-
131).

Islamiyet’in ikame edildigi Mekke ve Medine dénemlerine
baktigimiz zaman ise i¢c kadin modeli ile karsilasmaktayiz. ilki
Hz. Hatice modelidir. Ticaret hayatinda aktif, esinin kendisinin
Ustline baskasiyla evlenmesine mtisaade etmeyen, sevdigi erkekle
evlenebilmek icin olagantistl bir caba gésteren, evlendikten sonra
da esini koruma altina alan giiclii bir kadin tipidir. kincisi Hz.
Aise modelidir. Dini ilimlerde oldukca yetkin, peygamberin
vefatindan sonra erkeklerle ilmi tartismalara giren, sosyal ve
siyasi olusumlar ortaya c¢ikaran, savaslara katilan, sosyal,
siyasal, askeri alanda oldukca aktif disadéntik bir kadin olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Uctincti model ise Hz.Fatima’dir. O esi ve
cocuklariyla ilgilenen, ice déntk ve sessiz bir kadindir. Bu Uc¢
model peygamber doéneminde yaygin olarak gorilmektedir.
Islamiyet toplum mabeyninde tesis edilirken de sabit, tek tip bir
kadin imgesi gérilmemektedir (Yapici, 2012: 245).

5. Yusuf Suresi
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Bu sure ylUz onbir ayetten olusmaktadir. Mekke-i
Mukerreme’ de nazil olmustur. Yusuf (as)’in pek latif, pek gtizel ve
ibretli kissasini anlattigi icin Sureye ‘Yusuf’ ismi verilmistir
(Bilmen, 1964: 1535).Kur’an’daki siralamada on ikinci, inis
sirasina gore ise elli iciincu suredir (Karaman- Cagrici- Dénmez-
Gumus, 2012: 209).

Bu sure ‘hliziin yilinda inmistir. Hz. Muhammed’in en btyuk
destekcisi olan Ebu Talip ve Hz. Hatice o yilda vefat ettikleri icin
o yila ‘htiziin yili’ denilmistir. Birinci ve ikinci akabe biatlarin da
bu yillarda gerceklesmistir. Dolayisiyla Yusuf suresi Hz.
Peygamber ve sahabilerinin Mekke’de cektikleri sikintili glinlerde
inen bir suredir (Kutub, 1972: 313).

5.1.Niizul Sebebi

Ibn-i Mes’ud’dan rivayetle; Peygamberimizin ashabindan
yanina bir grup geldi ve soyle dediler: ‘Ya Resulallah keske bize
eskilerden bir kissa anlatsan’(Kasas: gecmiste cereyan etmis
olaylardan haber vermektir). Daha sonra baska bir grup geldi ve
onlar da ayni talepte bulundular. Bunun tizerine de Yusuf Suresi
inmistir (Sealebi, 1996: 145-146).

5.2. Yusuf Kissasi

Yusuf suresi, bu kissa ‘kissalarin en guizeli’ olarak
nitelendirildikten sonra Yusuf ’ un "Babacigim, ben rtiyamda
onbir yildizla giinesi ve ay1 bana secde ederken gérdim" diyerek
anlattigi riya ile devam eder. Daha sonra Yusuf ’ un kardesleri
bir gezintiye ¢ikar ve Yusuf 'u da yanlarinda géttirtiirler. Babalar
Yusufu c¢ok sevdigi icin diger kardesler bu durumu kiskanirlar.
Ve ciktiklar gezintide onu bir kuyuya atarlar. Kanli gémlegini de
babalarina gé6tirtiip onun 6ldugunu sdylerler (Yusuf, 12: 1-18).

Kuyunun yakinlarindan bir kafile gecer. Onlar Yusufu
gorup farkedip kuyudan cikarirlar. Onu Misirh birine kéle olarak
satarlar. Yusuf’ u alan kisi onu evlad: gibi gériir ve onu glizelce
yetistirir. Yusuf buiytidtikce evin haniminin ilgisini ¢ceker ve kadin
onaasik olur. Onunla birlikte olmak ister. Ancak Yusuf bunu
kabul etmez. Bu durumdan 6turt zindana atilir. Bir muiddet
zindanda kalir. Masumiyeti ispat edilip zindandan c¢iktiginda
Misir’da tist diizey bir yonetici konumuna gelir (Yusuf, 12: 18-58).

Misir’a aziz olduktan sonra onu kuyuya atan kardesleriyle
yuzlesir ve ailesini yanina aldirir. Olene kadar uzun bir stire
yonetici olarak gérevine devam eder. Ve kissa bu sekilde son bulur
(Yusuf, 12: 58-111).
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Biz bu surede o6zellikle ‘Yusuf ve “Zuleyha’l6érnekliginde ve
onlarin aralarinda gecen olaylarin toplum mabeyninde nasil
makes bulduguna bakarak o doénemdeki toplumsal cinsiyet
kavramini ve Kur’anin bu konuya nasil yaklastigini inceleyecegiz.
Bunu yaparken dénemin siyasi, sosyal, dini ve ekonomik yapisini
g6zénunde bulundurmamiz elzemdir.

5.3. Hz. Yusuf Donemi’nin Tarihi Arka Plani

Bu doénemle ilgili tarihi veriler oldukc¢a kisithidir. Ancak
Uzerinde ittifak edilen genel go6rtise goére Hz. Yusufun
peygamberligi Hiksoslar Donemi’ne rastlamaktadir (Kutub, 1972:
338).Hiksoslar, Orta Bronz Cagi’nda (M.O. 1800-1550) XV ve XVI.
Hanedanliklar Dénemi’nde Misir’a gelmisler ve XVIII. Hanedana
mensup Ahmose tarafindan milattan énce 1570-1545 yillarinda
bu tlkeden cikarilmislardir. Yasuf Misir’a geldigi zaman ise Kral
Aphophis (Misir kaynaklarinda Apopi) hukim strtiyordu (
Harman, 2013: 2). Hiksoslarin soyuna iliskin ise su bilgiler
soylenebilir: Tarihc¢ilerin bunlari, ‘gécebe tlkelerin htikiimdarlar?’
veya ‘coban krallar’ diye isimlendirmis olmalari bunlarin Misir
istila etmeden 6nce tam olarak yerlesik hayata gecmemis olan

SuriyeliAraplar olduklari yonundeki gorusleri
kuvvetlendirmektedir (Karaman- Cagrici- Dénmez- GuUmus,
2012:236).

Bir toplumun inang sistemi de bize sosyal hayatlar:1 hakkinda
pekcok veri sunabilmektedir. Bu ylzden Hiksoslarin neye
inandiklari, rittielleri 6nem arzetmektedir.OnlarinAman-Re ismini
tasiyan ilahlar1 vardi. Onun ibadeti, tektanriciligaoldukca
yakindi. Aman-Re "benzeri yok, yegane ilah, dokuzlugun reisi,
yaratict" ve bu gibi ifadelerle 6vilmustir (Schimmel, 1999:
40).Hiksoslarin htikiim strdigu tarihlere baktigimiz zaman, H.
Ibrahim, Ismail, Ishak ve Yakup’un yasadiklari zamana oldukca
yakin bir dénem oldugunu séyleyebiliriz. Bundan dolay1 onlardan
‘Allah’in Dini’ne ait bazi seyler 6grendikleri noktasinda bazi
tefsirciler yorum yapmislardir (Kutub, 1972: 338).

6. Yusuf Suresi ve Toplumsal Cinsiyet

'Kur’anda Ziileyha ismi gegmemekte, azizin hanim olarak ifade edilmektedir. Ancak kaynaklarm bidirdigine
gore ad1 Zeliha yada Ziileyha’dir (Karaman- Cagrici- Donmez- Gilimiis, 2012: 224). Kur’an’da
Yusufstresinde Misir azizinin esi ve Ylsuf’aasik olan kadin olarak yer alip Ziileyha’ nin (Zelihd) ad1 gegmez.
Tevrat’ta da Misir azizinden Potifar adiyla s6z edilirken esinin ad1 verilmez, sadece Islam sonras1 bir
yahudiliteratiiriinde (Yasharwa-Yesheb) Ziileyha diye amlmaktadir (Oztiirk, 2013: 552).
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Yusuf kardesleri onu kuyuya attiktan sonra koéle tacirlerinin
eline dismus ve Misirli bir aziz onu satin almistir (Bu sirada 17
yas civarinda oldugu dustnulmektedir) (Yaratilis, 37: 2). Bu aziz
ona cok iyi davranmistir. Esine de ayni tavsiyede bulunmustur.
Ancak Yusuf, buyluylp genc¢ bir delikanli olunca evin haniminin
ona karsi hlissiyati degismistir. Onunla birlikte olmak istemistir.
Bir glin kapilar1 kilitlemis ve onu birlikte olmaya cagirmistir.
Ancak Yusuf bu daveti reddetmis, hem Rabbine hem de
efendisine boyle bir ihanet yapamayacagini belirtmistir. Odadan
cikmak isterken azizin hanimi onu arkadan yakalamis ve gdmlegi
yirtilmistir. O sirada kapinin yakininda olan aziz ve kadinin bir
akrabasi1 bu olaya sahit olmuslardir. Azizin hanimi Yusufun
kendisine birlikte olmay: teklif ettigini ve ceza almasi gerektigini
soylemistir. Ancak akrabasi gomlek arkadan yirtildig: icin kadinin
suclu oldugunu belirtmistir. Bunun Uzerine aziz Yusuftan bu
durumu saklamasini, karisinin da ginahkar oldugunu ve af
dilemesini istemistir (Yusuf 12: 1-29).Zuleyha burada istedigini
elde etmek icin tirld oyunlara girisen hirsli, yalanci, korkusuz bir
karakter olarak resmedilmistir.

Olayin aslina baktigimiz zaman dogal sartlarin htikmunu
yerine getirip sonucun Zuleyha'nin istedigi sekilde gerceklesmesi
icin aslinda herseyin hazir oldugunu goértrtiz. Allah korkusundan
baska onlarinaralarinda hicbir engel yoktu. Eger bu fiil haram
olmasaydi Yusuf da nefsine uyabilirdi. Fakat onun iffet, ismet ve
nezaheti o kadar yuksekti ki, 6yle bir anda bile Rabbinin
burhanini gérip haramin cirkinligini bizzat farkedebilmistir
(Yazir, 1979: 2855).

Zuleyha’nin Yusuf’a ceza verilmesini istemesiniise su sekilde
yorumlayan mufessirler vardir: Azizin karis1 Yusufu okadar cok
seviyordu ki bu durumu kocasi 6grenince onu 6ldlirmesinden
korktugu icin, hapis ve darp cezasi istemistir. Clinkl hic ceza
istemedigi takdirde de kendisi suclu duruma dusecekti (Bilmen,
1964: 1553). Kadinin akrabasi ise sogukkanllikla durumu
cozmeye calismistir. Bu adam hakkinda Mevdudi ‘yargi¢c’olma
(Mevdudi, 1996: 425) ihtimali tizerinde dururken kutsal kitapta
‘muhafiz birligi komutani’ olarak ge¢cmektedir (Yaratilis; 39: 1). Ne
olursa olsun adaletli ve dikkatli bir insan oldugu asikardir. Hissi
davranip kendi akrabasi lehinde goériis belirtmemistir. Yine aziz
de bu durumda Yusufu suclamamis —nihayetinde o bir kéleydi-
karisina giinahlarindan dolay: af dilemesini séylemistir. Yusufu
da bu olay1 yaymamasi1 noktasinda uyarmaistir.

Zuleyha’nin, esinin ve akrabasinin tavirlarini anlayabilmek
icin o doénem Misir'daki kadin algisini bilmemiz Onem
arzetmektedir. Bu konuda o dénemin inanc¢ sistemleri bize
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oldukca veri sunabilmektedir. Ilgili dénemde Misir’da ‘“anrica’
kavraminin ¢ok oOnemli oldugunu go6rtirtiz. Bundan dolay:
kadinlar tanricanin verdigi imtiyazlardan yararlanabilmekteydi.
Misir’da kralice kraldan daha 6nemli gortltirdd. Aile icinde de
kadinin buyuk bir énemi vardi cinkti kalit babadan degil
anneden gecerdi. Bu dénemi arastiran Dr. Muiray ‘Kadinin, bir
olasilikla ekonomik bagimsizligi nedeniyle yiksek bir konumda
bulundugunu dustntyordu’. S. W. Baron papirtslerinde ise
‘kendi kocalarina ve babalarina karsi bile olsa, hukuk davalarina
ve bagimsiz is baglantilarina giren kadinlarin goértuldigind’
yazmaktadir (Coskun, 2011: 59).

Bu bilgilerden hareketle o doénemin cinsiyet algisiyla
Zuleyha’nin davranislari arasinda bir uyum sézkonusu oldugu
gortulmektedir. Ancak Zuleyha istedigini almak icin fltursuzca
davranmasina ragmen is aciga ciktiginda ilk etapta Yusufu
suclayarak kendini temize c¢ikarmak istemistir. Bu durum o
toplumda bir kadinin isteklerini bu sekilde karsilamaya
calismasinin uygunsuz olarak gérildiginu géstermektedir.

Yusuf’a baktigimizda ise bir koéle olmasina ragmen
sindirilmemistir. Ctinkt Zuleyha’ya kars: kendini savunmustur
ve sucsuz bulunmustur. Akrabanin adaletli tutumu da oldukca
takdire sayandir. Azizin ise olay karsisinda fevri davranmadigini
sadece olayin yayilmasina karsi onlem aldigini gérmekteyiz.
Burada suna dikkat etmemiz gerekir. ki karakter de saray
erkanindan kisilerdir. Bu sebeple temkinli davranmislar olayin
orada kapanmasini ve yayilmamasini istemislerdir. Bunu
yaparken ilk etapta adaleti elden birakmamislardir. Ctinku direk
kendilerini ilgilendiren bir durum karsisinda bile hakliy1 haksizi
ayirt edebilmislerdir(Yusuf, 12: 28).

>

Ayrica Zuleyha’nin akrabasi bu olayr ‘kadinlarin tuzag
olarak degerlendirmesi ve ‘Sizin tuzaginiz gercekten yamandir’
demesi ilginctir (Yusuf, 12: 28). Cuinku bizim dusuncelerimizi
olusturan ve davranislarimiza y6n veren kavramlar, toplumsal
gerceklige gore sekillenir ve ortaya c¢ikislarinin kékeninde de o
toplulugun tasavvurlar1 vardir (Edinsel, 2014: 424). Bu yuzden
Zuleyha’nin akrabasinin yorumlari bize bu toplumdaki kadin
algis1 noktasinda 1sik tutar mahiyettedir. Bu toplumda erkek
zihninin arka planinda kadinlarin tuzak kuran, hile yapan kisiler
olarak goruldugu de dikkat cekicidir.

Aziz, bu durumun gizli kalmas: icin gayret gOstermistir.
Ancak Zuleyha istegini bir kez degil defalarca tekrarlamistir. Bu
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durumun bir yil civarinda stirdigi dustnutlmektedir (Harman,
2013: 2). Bundan dolay: bu olay bazi kadinlar tarafindan halk
arasinda yayilmaya baslanmistir. Bu durumu duyan azizin
hanimi bir yemek organize edip kendi aleyhinde konusan
kadinlar1 davet etmistir. Onlerine ikramlar koymus ellerine de
bicak vermistir. Yusufa da onlarin karsisina cikmasini
sOylemistir. Yusuf cikinca kadinlar saskinliktan ellerini
kesmislerdir. Yusufun guzelligi karsisinda saskinliklarini
gizleyememisler ve azizin karisini hakli bulmuslardir. Bunun
lUzerine halk arasinda mevzunun daha da yayilmamasi icin
Yusuf'un masumiyeti bilinmesine ragmen zindana atilmistir
(Yusuf, 12: 31-35).

Zuleyha, misafirlerinin yaninda arzusunu ve ahlak disi
niyetini agikca ilan etmekten geri durmamistir. Bunu yaparken
boyle gtizellige sahip bir kéleye asik olmasinin toplum degerleri
acisindan eksiklik olmadigini vurgulayip kendisinin mazur
gorilmesini beklemistir (Karaman- Cagrici- Dénmez- GuUmus,
2012: 229).

Mesele aslinda ilk basta kapanmis gibi gériinmekteydi. Zira
ne Zuleyha bu durumu etrafta anlatip kendini ele vermek ister,
ne de Aziz meseleyi anlatip kendini zor durumda birakirdi. Ancak
olay, bir muddet sonra Misir ahalisi arasinda yayilmaya
baslamistir. Bu meseleyi yayan hanimlar icin Kur’an “sehirdeki
birtakim kadinlar” ifadesini kullanmistir. Bunlarin kim oldugu
hususunda ekmekcinin hanimi, sarapc¢inin hanimi, zindan
gorevlisinin hanimi, muhafizin hanimi ve hayvan sahibinin yani
gunimuzdeki sofériin hanimidir. Yani azize yakin olan saray
erkanindan birtakim kisilerin hanimlaridir. Bu birka¢ kadin
vasitasiyla dedikodu sehre yani Misir’a yayilmistir (Aveci, 2012:
60).

Kadinlar aralarinda su sekilde konusuyorlardai:

- Kadinin bir serefi ve haysiyeti olur. Insan hem Aziz gibi bir
adamin hanimi olup hem de hizmetcisinden murad almaya
kalkarsa budala deriz biz ona.

Bazilari ise:

-Azizin c¢ocugu olmadigini bilmiyor musunuz sanki?
Kadincagiz ne yapsin, hi¢c olmazsa hizmetcimle olsun génlimu
edeyim, demistir...

- Ben olsam 6lurdm, yine hizmetci ile géonul birligi edemem.
Herkes haddini bilmeli.

Bu gibi konusmalar yayilmaya baslamisti(Orug, 2004: 391-
392).
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Tarih boyunca degerler hiyerarsisinde en ustte bulunan
kutsal degerler, hiyerarsinin en alt basamaginda yer alan ise
dunyevi ve cismani degerler olmustur. Ve kutsal degerler cismani
degerlere gore daha saygin kabul edilmis ve toplum bilinci ve
toplumsal ahlak anlayisi bu minvalde sekillenmistir (Edinsel,
2014: 424). Bundan dolay1 Ziuleyhanin cismani istegi toplum
mabeyninde ayiplanarak karsilanmistir.

Kadinlar Zuleyhanin durumunu anlatmak icin ‘sefag’
kelimesini kullanirlar. Bu kelimeyi Bilmen soéyle aciklamaktadir:
‘Yurek kabi, kalp gilafi, bir nazik yufka deridir ki, ytrek onun
icinde bulunur. Bir muhabbetin sefagta bulunmasi demek o
muhabetin kalp perdelerini yirtarak da icerisine kadar nufuz
etmesi demektir’ (Bilmen, 1964: 1557).

Zeccac’a gore ise segaf, kalpteki sevgi ve karasevdadir.
Kadinin Yusuf'u sevmesi artik karasevda noktasina ulasmaistir.
Bu anlamda ayette gecen sefag kelimesi siddetli sevgi ve buyuk
bir agsktan kinayedir. Azizin haniminin sevgisi o kadar siddetlidir
ki kalbini sarmis ve icine islemistir. Bu durumda olan biriisin
sonuglarina ve varacagl duruma aldiris etmez. Bunun icin
kadinlar ‘Stphesiz biz onu acik bir sapiklik icinde gériiyoruz”
demislerdir. Clinkti Zuleyha tst duzeydeki birinin hanimiydi
ancak koélesine asik olmustur. Dahasi onu elde etmek icin elinden
geleni yapmis ve hatta onu tehdit etmistir. Bundan dolay:
kadinlar, azizin hanimini btiytik bir hata icinde gdérmuslerdir.
Genelde kadin istenen erkek isteyen oldugundan dolay1 da azizin
hanimi ayiplanmistir (Avci, 2012: 60).

Kara sevdadan dolayi bircok halk hikayesine bu durum konu
olmustur. Ziuleyha ile Hz. Yasuf’u konu alan hikayelerde Zuleyha
kendisinden s0z ettirerek yaptiklarindan dolayir adeta mazur
gortulmus, sevdigine kavusmak icin her seyi gbéze alan bir asik
kimligiyleresmedilmistir. Zira ¢cok glizel olan ve nazla buytutilen
Zuleyha daha Magrib Hikiimdar: Taymus’un kizi iken riiyasinda
Yasufu goértip ona asik oldugu sdylenmektedir (Oztiirk, 2013:
552).

Dedikodu yapanlarin arasindaki konusmalara baktigimiz
zaman Zuleyha’nin adi gegcmemekte ona ‘azizin hanimi’ diye hitap
ettiklerini gérturtiz. Bu durumu mufessirler kadinlarn ilgili
vakanin halk arasinda daha fazla yayilmasini istemis olmalari
olarak yorumlamislardir. Clinki Uist diizey makamda olanlarin
hayatiyla ilgili olaylarla insanlar daha cok ilgilenirler ( Bilmen,
1964: 1557).
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Zuleyha’nin bu kadinlari evine cagirip onlara birseyleri ispat
etme ihtiyact hissetmesini ise Durkheim’in insan dogasi
tiplemesiyle aciklayabiliriz. Ona goére insan beden-ruh,
duyusallik-akilcilik, bencillik-6zgecilik gibi ikili bir yapiya
sahiptir. Bu yapilar birbiriyle stirekli celisir. Buna goére insan hem
toplumun icindedir, hem de toplum insanin icindedir. Toplum
kendine 06zgl varligini devam ettirebilmek icin insanlardan
devamli fedakarlik bekleyerek, kendi bireysel veya bencil
arzularimizdan vazgecmemizi beklemektedir (Edinsel, 2014: 423).
Zuleyha da bir toplum icinde yasadigi icin kendisi hakkinda
yapilan konusmalara bigane kalamamis ve bu konuda halk
arasinda konusan kadinlar1 yemege cagirmistir. Ve Onun da
icinde bir toplum yasadig icin kendini aklama ve hakli gosterme
ihtiyaci hissetmistir.

Mevdudi davete gelen kadinlari ‘ytiksek sosyete bayanlar"
olarak tanimlamistir. Bu kadinlarin davetteki davranislarindan
anlasildigina gore, bu genc ve yakisikli kéleyi kendilerine cekmek
icin yapamayacaklari sey yoktu. Geng koélenin gtizelligi karsisinda
duyduklar1 hayranligi acikca utan¢ duymaksizin belli etmeleri,
evin haniminin da onu bastan cikarmak icin elinden geleni
yaptigini1 ve yapmaya da devam edecegini cekinmeden
utanmadan, itiraf etmesi sosyete bayanlarinin durumunu
yeterince sergilemektedir (Mevdudi, 1996: 550-551).

Kissanin bu kismini okurken Zuleyha’nin tavri bize ilging
gelebilir. Clinkti o toplumda ahlaksizlik olarak nitelendirilen bir
davranisi saray erkanindan kadinlara ilan etmistir. Bu noktada
sunu gozden kacirmamamiz gerekir. Bir toplumda kadina ve
erkege yuklenen anlamlar kultirden kultiire degisebildigi gibi
ayn1 kultur icerisinde kentten kéye degin farkliliklar icerebilir. Bu
durumu etkileyen farkli dinamikler vardir. Bunlar, din, tére ve
gelenekler, cografi etkenler, kent, kasaba ve koéyde yasamak,
toprak sistemi, farkli devlet ve imparatorluk bicimleridir (Dogan,
2012: 174-175). Bundan dolay1 Zuleyhanin ve cevresindeki
kadinlarin tavrina baktigimizda cinsiyet algilarinin
sekillenmesinde elit-halk, kentli-kéyli farki bariz bir sekilde
ortaya cikmaktadir. Burada Zuleyha’nin kent yasami stirmesi ve
elitlerden olmasi1 énemlidir. Béyle bir olay: siradan bir halk kadini
yasasayd: tepkiler daha farkli olabilirdi. Dolayisiyla béyle bir olay
toplumun yuksek zumresinde yasandiginda farkhh algilar
oruntulene bilmektedir.

Bu durum zaman icerisinde pek de degismemistir aslinda.
Zira ginUmuz sartlar1 icerisinde bile disUindiglimuz zaman
Zuleyha’nin statiisiinde olan bir¢cok kadinin iffetsizligi medyaya
yansimaktadir. Insanlar onlar1 kinamanin disindaonlara cok
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buytdk bir tepki gostermemektedir. Halbuki nikahsiz yasamak,
cocuk sahibi olmak halk arasinda utanc sebebidir. Bu tur
davranislar1 ifsa olunanlar c¢ok sert muamelelere maruz
kalmaktadir. Onlar halk arasinda yasayabilmek icin bu durumlari
genelde gizli tutmaktadirlar. Ancak fiil ayni1 oldugu halde ytuksek
mevkide yasayanlar icin ayni tepkiler verilmemektedir. Bu ytizden
toplumsal cinsiyeti anlayabilmek icin sosyal statiileri de hesaba
katmamiz gerekmektedir.

Aziz, nihayetinde devlet kademesinde Ust noktada olan bir
zattir. Daha fazla olayin yayilmasini engellemek, ailesini ve adini
temize cikarmak istemistir. Butin deliller Yusuf'un sucsuz
oldugunu goéstermesine ragmen bu olayin Ustiint kapatabilmek
icin Aziz ve arkadaslar1i onu suclu olarak gosterip hapse
atmislardir (Karaman- Cagrici- Dénmez- Gumus, 2012: 230).
Onun bu tavr1 dénemin erkek algisiysiyla dogrudan iligkilidir.

Gec neolitige kadar sosyoekonomik yapi icerisinde ytklendigi
rol bakimindan kadin erkekten daha onemli bir konumda
olmasina hatta tanricalastirilmasina ragmen, kadin erkekle esit
haklara sahip olmustur. Yani erkek herhangi bir haksizliga maruz
birakilmamistir. Bunun nedeni Giretimin ve paylasimin toplumsal
ya da toplumcu niteligiyle ilgilidir. Ancak ge¢ neolitik cagin
ekonomik yapisi icinde ortaya cikan olgular, erkegin emegini 6n
plana cikarmakla birlikte, ayni1 zamanda onu baskin ve otoriter
bir glic olarak da ortaya cikarmistir. Ortaya ¢cikan bu model ise su
sekilde betimlenmistir: Eli sopali koca, toplumun acimasiz lideri,
krali ve tanrisidir ( Erbil, 2015: 59) .

Bu baglamda Hz. Yusuf dénemine kadarki tarihi veriler, ilk
dénemlerde kadinin iyi bir konumda oldugunu ancak daha sonra
erkege hizmet eden bir konuma geldigini gostermektedir. Bu
kulttr anaerkillikten ataerkillige evrilmistir. Zaman icerisindeki
cinsiyet algilariyla ilgili déntistim aziz ve yargicin olayin ilk oldugu
andaki tepkisiyle daha sonraki tepkisi arasindaki ¢eliskiyi aciklar
niteliktedir. Ctinku yuiksek elitler arasinda bu tur iliskilerin kadin
veya erkekten gelsin oOlimcil bir sonuca gotlirme yerine
bastirma/duyurmama tavri cinsiyet acisindan ilginc¢tir. Burada
kadinin statiisi ve glicti kadar erkegin de bu statil karsisinda
dengeyi gozetmesi s6z konusudur. Ayni durum o dénemde
o0rnegin bir Turk veya Kurt toplumunda olsaydi durum cok farkh
olabilirdi.

6.1. Yusuf'un Zindana Atilmasi: Kissanin bu kisminda
Yusuf'un zindandaki hayat: anlatilir. Orada riiya yorumu 6grenir,
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insanlar bir olan Ilah’a davet eder. Bir miiddet zindanda kalan
Yusuf, hukimdarin gérdigt bir rlUyayr yorumlamasi ic¢in
zindandan cikarilmistir. Yusuf zindandan cikmadan
masumiyetinin ispat edilmesini istemistir. Bunun tzerine
Zuleyha ve diger kadinlar cagrilmis, gecmiste yasanan bu
durumun asli sorulmustur. Bunun TUzerine Zuleyha kendi
sucunu itiraf etmis ve Yusuf'un masumiyeti ortaya cikmistir.
Bunun Uzerine Yusuf, htikiimdarin yaninda st dlizey bir devlet
gorevlisi konumuna getirilmistir (Yusuf, 12: 35-50).

Kralin davetine Yusuf hemen icabet etmemistir. Gelen
elciden krala gitmesini ve ellerini kesen kadinlarinin
durumununarastirilmasini istemistir (Yusuf, 12: 50). Yusufa
yapilan teklif aslinda zindanda bulunan biri i¢cin oldukca caziptir.
Ancak o, bu teklifi hemen kabul etmek yerine, zindana haksizlik
sonucu girdigini, masum oldugunu ispat etmek, insanlarin
kalbinde en ufak bir siiphe birakmak istememistir. Bu da onun
Ustliin sahsiyetinin bir gostergesidir.

Huktmdar Yusuf'un talebini yerine getirip ilgili kadinlari
sorguya cekmistir. Kadinlar Yusuf'un masum oldugunu séylediler
(Yusuf, 12: 50). Kadinlarin sahitligi elbette 6nemliydi fakat
burada asil konusmasi gereken azizin karisiydi. Kadinlarin
Yusuf'un sucu olmadigini sdylemeleri Uizerine o da sonunda
gercegi itiraf etmistir (Yusuf, 12: 51). Yusuf'un istegi Uzerine
yerine getirilen bu tahkikat neticesinde onun masumiyeti sahitler
huzurunda ispat edilmis olmustur.

Kissanin bu kismindaki Yusufun bir davranisina dikkat
etmemiz gerekmektedir. O kendi hakkinda tetkikat istemis ancak
adin1 temize c¢ikarmak icin Zuleyhanin adini mevzubahis
etmemistir. Onun hakkina riayet, serefini muhafaza, ondan gelen
bir istegi gizlemek icin onun adini séylememistir. Ziileyha da Hz.
Yusuf'un bu nezaket ve ince davranisini anlayarak, bu iyilige
karsi bir iyilikle mukabelede bulunmak isteyerek dogrular: itiraf
etmistir (Bilmen, 1964: 1574).

Yusuf'un bu davranisi1 toplumsal olaylara o6rneklik teskil
edecek mahiyettedir. Kur’an-1 Kerim Yusuf o6rnekliginde bize
mesaj vermektedir. Normalde Yusuf hakli Zileyha haksizdir. Bu
ylzden onun ismini vermesi tuhaf karsilanmazdi toplum
nezdinde. Ancak Yusuf ne kendi adini temize ¢ikarmaktan geri
durmus ne de Zuleyha’nmin adimi vermistir. Bliyuik bir nezaket
ornegi gostererek bizlere 6rnek olmustur. Toplum nezdinde cirkin
sayilan olaylar ¢ozulirken kisileri fazla ifsa etmeden ¢oztilmesi
telkin edilmistir. Ki Yusufun bu nezaketli davranisi Zileyha’nin
da vicdanina dokunmus ve gercekleri itiraf etmistir. Bunun
yaninda gucli stati sahiplerinin ¢ogu zaman hakh c¢ikma
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durumlar karsisinda statii yerine vicdana siginma talebi dikkat
cekicidir. Nezaketi yaninda toplumsal gercekligi dogru okumasi
da etkilidir. Demek ki gtcli statilt kadinlar toplumda daha alt
tabakadan erkeklerden daha yuksek itibara sahip olarak etki
glcune sahip gérinmektedirler.

Kissanin son kisminda ise gercekler ortaya ciktiktan sonra
Kral'n Hz. Yusuf'u devlet kademesinde Onemli bir mevkiye
getirmek istemesi yer almaktadir. Kral ona ytksek bir mevki teklif
etmis, Yusuf da ulkenin hazinelerinin basina gecmek istedigini
sOylemistir (Yusuf, 12: 55). Kral da onun istegini yerine
getirmistir. Yusuf vazifesine baslar baslamaz daha 6énceden kralin
ruyasini yorumladig: verilere dayanarak tedbirler aldi ve tilkenin
sikinti1 yasamasina engel oldu. Aldigi tedbirlerle komsu tlkelere
de yardimda bulunmustur. Kissa buradan sonra Yusufun ailesini
yanina aldirmasiyla devam etmektedir.

SONUC

Cinsiyet  biyolojik olarak kadin ve erkegi ifade
ederkentoplumsal cinsiyet, bir toplumun bu kavramlara ytkledigi
anlamlar1 icermektedir. Bir insan dogdugu andan itibaren
toplumsal degerlerle karsi kasiya kalmaktadir. Ornegin bizim
toplumumuzda bebek kizsa pembe, erkekse mavi kiyafetler tercih
edilir. Bu ylUzden toplumsal cinsiyet bir kulttirtin icerisinde
sekillenir ve nesilden nesile bu degerler aktarilir. Yani kadin ya da
erkek denilince yerine getirmesi beklenilen roller toplumdan
topluma, kultirden kulttire degismektedir.

Toplumsal cinsiyet ile asil vurgulanmak istenen sey bu iki
cins arasindaki esitsizliklerdir. Ve bu dengesizlikler her toplumda
farkli oldugu gibi her dénemde de farkliliklar arzetmistir. Ornegin
Kur’anin indigi Arap Toplumunda sadece cinsiyetinden dolay:
kadina yonelik haksiz uygulamalar vardi. Kiz cocuklarinin diri diri
gémulmesi, zithar uygulamasi, bosanma hakkinin sadece erkekte
olmasi, mirastan mahrum  birakilmasi bu  konudaki
orneklerdendir. Islamiyet geldikten sonra cinsiyet tizerinden
yapilan bu haksizliklara son verilmistir. Ayrica bu konuda hukuki
dizenlemeler yapilmis ve kadin haklar1 giivence altina alinmistir.

Hz. Yusuf'un peygamberligine kadar kadim Misir kulttirtinde
toplumsal cinsiyete baktigimizda ise ilkcaglarda anaerkillik hakim
olup kadinin toplum icinde statist yuksekken ilerleyen
zamanlarda ataerkilligin ve erkegin stattisinun yukseldigini
gormekteyiz. Yusuf kissasinda ise o donemin sartlarinda ust
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diizey bir konumda olan Zuleyha ve saray erkanindan bazi
kadinlar 6rneklendirilmistir. Zuileyha hirsli, yalanci, hileci olarak
resmedilirken, saray erkanindan olan diger kadinlar merakli,
dedikoducu olarak betimlenmistir. Erkek olarak Yusuf iffetli,
hakkini savunan biri olarak tarif edilirken, aziz ve akrabasi
ihtiyatl, temkinli ve —ilk etapta- adaletli olarak bize sunulmustur.

Bu kissa degerlendirilirken bu insanlarin toplum nezdinde
Ust dizey insanlar oldugunu goézardi etmemeliyiz. Nitekim Hz.
Peygamber déoneminde halktan olan kadinlarin haklar: kisitliyken
konumlar: ytiksek kadinlar daha fazla haklara sahipti. Hz. Yusuf
doneminde de yuksek zUmre kadinlarina cesitli imtiyazlar
verilmekteydi. GUnumuzde de bu durumun degismedigi bir
gerceklik olarak karsimiza cikmaktadir. Buna bagh olarak
toplumsal cinsiyetin sosyal statiiler arasinda degisiklik
gosterdigini soyleyebiliriz.

Kur’ann toplumsal cinsiyete bakisinin ise tartisma
boyutunda degil ¢c6ziim Uretici mahiyette oldugunu soyleyebiliriz.
Sosyal bilimlerde toplumsal cinsiyet ‘biyolojik’ mi, ‘kultirin
sekillendirmesi’ mi tartismalar1 sUredursun, Kur’ani Kerim
toplumsal cinsiyetin fitrata uygun yeniden insasi Uzerinde
durmustur. Bunu yaparken toplum tarafindan numune misal
kabul edilen kisilerin 6rnekligi Uzerinden gerceklestirmistir.
Burada insanlarin nefisleri oldugu icin yanilgiya diiseceklerini
ama Allah korumasi altinda olan insanlarin ise tam 6rneklik teskil
edeceklerini de bu kissa vasitasiyla bize anlatmistir.

Hz. Muhammed’in peygamberligi ve Hz. Yusuf peygamberligi
dénemlerinde Allah, peygamberleri vasitasiyla o toplumda
kulttrlerine yerlesmis olan cinsiyet Uzerinden yapilan yanlis
uygulamalar1 kaldirmistir. Ve peygamberlerine bir toplumu
kulturel olarak da dontstirme goérevini verdigini séylemek
mumkuindur.

Bu baglamda sosyolojinin bir konusu olan ‘toplumsal
cinsiyet’ meselesine Kur’an-1 Kerim oldukca orijinal bir
yaklasimla, uygulamali ¢6zim 6rneklerini yasamis toplumlar ve
peygamberleri tizerinden vermistir. Bu ylzden her dénemde ve
her alanda oldugu gibi sosyoloji alaninda da Kur’anin bakis
acisina ihtiyacimiz vardir.
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AILE VE DIiN BAGLAMINDA KURANDAKI MAHREMIYET
TASAVVURU

Enes KILIC *

OZET

Toplumun ilk ve temel sosyolojik birligi konumunda olan
aile, tarihin ilk dénemlerinde biyolojik bir kurumdan 6te dini
baglardan olusan bir yapidadir. Bu da ailevi iligkileri daha
sikilagtirmis ve saglam baglar kurulmasini saglamistir. Bu baglar
sayesinde de birbirine siki sikiya kenetlenmis toplumlar ortaya
cikmistir. Aile toplumun temelini olusturan yapisindan dolay: da
toplum bilimi olan sosyolojinin ana konular1 arasinda yerini almisg
ve sosyolojik arastirmalara kaynaklik etmistir. Her toplumun
karakterini, yapisini olusturan temel 6zellikler vardir. Bu
ozellikleri ise bireylerin biyolojik, psikolojik, toplumsal, kulturel,
ekonomik, dini anlamda egitildikleri aile meydana getirir.
Toplumlarin farkhilik géstermelerinin temel sebebi de burada
baslar. Clinkt toplumu bireyler meydana getirir bireylerin ise
egitilip, olgunlastigr yer aile kurumudur. Aile kurumu farklilik
gosterdigi zaman toplumlarin da yapilarinin ve 6zelliklerinin
farklilik géstermesi kaginilmazdir. Nitekim biz Muslimanlar aileyi
Allah’in bize verdigi bir nimet ve bereket olarak tanimlariz. Bu
nimeti de sevgi, sayg: ve ahlak kurallarina uyarak koruruz. Zaten
Kur’an-1 Kerim’de de Allah insanlar1 bu konuda uyarir. Bu
kavramlardan birisi de mahremiyettir. Hem ailenin hem de bireyin
6zel alanini korumak adina insanlarin mahremiyet kurallarina
dikkat etmeleri gerekmektedir. Mahremiyeti korumak iginde
[slam’da belli kurallar vardir. Bu kuralardan bir tanesi
baskalarinin hanesine girerken izin istenmesi gerektigidir. Islam
dini, hanelere izin alinarak girilmesi konusunda bu
diizenlemelerin yani sira aile icerisinde her bireyin mahrem alani
oldugunu ve aile fertlerinin birbirlerinin bu 6zel alanlarina dikkat
etmelerini istemistir.

* AND Center Arastirmaci Yrd., Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Islami flimler
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Aile ve Din Baglaminda Kurandaki Mahremiyet Tasavvuru

Anahtar kelimeler: islam, mahremiyet, aile

FAMILY AND RELIGION CONTEXT OF PERCEPTION OF
PRIVACY IN THE QUR’AN

ABSTRACT

The family, which is the first sociological unit of society, is a
structure composed of religious ties rather than biological ones in
the early periods of history. This has strengthened family ties.
Thanks to these links, strong ties that connectcommunities have
been emerged. Because of the structure of the family society, it is
the main subject of sociology, which is the social consciousness,
and it is the source of sociological researches. The character and
structure of each society are the basic features that make up the
structure. These characteristics bring the family to a place where
individuals are educated biologically, psychologically, socially,
culturally, economically and religiously. The main reason for
differences in societies also starts here. Societies are composed of
individuals, and they trained and matured in the family. When
the family institution differs, it is inevitable that the structures
and characteristics of the societies also differ. Indeed, we as
Muslims define the family as a blessing and blessing that God has
given us. We protect this blessing by following the rules of love,
respect and morality. One of these concepts that Allah warns
people in the Qur'anin this regard is privacy. In order to protect
both the family and the individual's private space, people need to
pay attention to privacy rules. There are certain rules in Islam to
protect privacy. One of these rules is that you mustask for
permission when you enter someone else's home. In addition to
these regulations, Islam religion has demanded that each
individual in the family has a private area that family members
should respect to each other's special areas.

Key words: Islam, privacy, family
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GIRIS

Ik sosyolojik birlik olan aile, insanhgn ilk dénemlerinde
tabii bir dini cemaat halindedir (Wach, 1995: 91). Ailelerin
genislemesiyle meydana gelen klanlarda béyledir. Her iki grup da
sturekli ayin ve merasimlerin icra olundugu dini bir cemaat
gorintmundedir. Kuskusuz en ilkel toplumlar bile akrabalik
iliskileri tizerine kuruluydu ve akrabalik teskilatida soy temeline
dayaniyordu (Kuper, 1988:6). Bununla birlikte aile uyelerini
birbirine baglayan bag, kan bagi degil kutsal temellere baglayan
inanc¢ birligidir. Diger ifadeyle, genis bir aile grubuna mal olan
inan¢ ve ibadet birligi, kan bagi ve birlikte yasamanin ortaya
cikardigir 6teki baglardan daha kuvvetli bir dayanisma meydana
getirmistir. Kutsal bir unsur, onlarn birlestirirken ayni zamanda
bu birlige kutsallik da vermektedir (Freyer, 1964: 40).

Bu calismada problem, sosyolojik ac¢idan din ve aile
baglaminda Kur’an’daki mahremiyet tasavvurunu ele almaktir.
Buna bagli olarak calismanin amaci ise, sadece sosyolojinin
penceresinden Kur’an’a bakmak degil ayni zamanda Kur’an’in
penceresinden toplumsal yapiyir dolayisiyla aile mahremiyetini
anlamaya calismaktir. Bu ylizden toplumsal yapiyr anlamak icin
onemine binaen mahremiyet kavramini Kur’an’dan hareketle
sosyolojik olarak ele alinmistir.

Calismanin yontemi, anlayici yaklasima uygun olarak
tarihsel doktimantasyon teknigine dayanmaktadir. Bu teknikle
calisirken, kavramin sosyolojik boyutlarini anlamak icin sosyoloji
kitaplarina, sosyoloji sozltiklerine miiracaat ettik. Ayni zamanda
Kur’an boyutuna bakarken de Kurani Kerim’in daha cok
meallerine basvurmakla birlikte, anlasilmayacagini
distindigimiz noktalarda degisik tefsirlere = muracaat
ederekkonuyu ele almaya calistik.

Sosyolojik Bir Gercek Olarak Aile

Aile, sosyolojinin teorik ve pratik arastirmalarina siklikla
konu olan toplumsal bir yapidir. Marshallin da tanimladig gibi
insanlar tarafindan kan, cinsel iliski ve yasal baglarla kurulmus,
mahrem iligkilerle 6rili bir gruptur (Marshall,1999:7). Budak ise
Marshallin aileyi tamimlarken vurguladigi kan, evlilik veya
evlatlik iliskilerini aile kurumunun en belirgin 6zelligi olarak
gostermistir ve bunlara ek olarak aileyi “ayni cat1 altinda yasayan
ve sosyal, ekonomik bir birim olusturan bireyler grubu” seklinde




Aile ve Din Baglaminda Kurandaki Mahremiyet Tasavvuru

tanimlamistir (Budak,2000:25). Aile kurumunun en temel
tanimlarini g6z o6ntnde bulundurdugumuz zaman, ailenin
biyolojik ve yasal baglarla bagli bir grup olarak anlasildig: ortaya
cikmaktadir.

Farkli toplumlarda degisik sekillerde ortaya cikan
aileninbirtakim o6zellikleri ve islevleri vardir. Bulundugumuz
donemde her toplum, varligini devam ettirebilmesi icin, vefat eden
liyelerinin yerine yeni tiyeler koymak zorundadir (Ozkalp, 2007:
131). Iste ailenin énemi bu yeni tiyeleri topluma kazandirmak ve
onlar1 icinde yasadiklar1 dliizene Uiye yapmak gibi fonksiyonlari
yerine getirdikce kuvvetlenmektedir. “Aile kurumu cinsel iliskileri
ve cocuklarin dogumunu duzenleyen, standartlastiran bir
sistemdir. Ailenin en yaygin formu erkek ve kadinin cocuklariyla
birlikte ayn1 evde yasadigi monogamidir” (Fichter, 1990: 115).

Biyolojik Islev

Evliligin temel “biyolojik” islevlerinden biri, “cinsel guduyu
doyurmak” eslerin Dbirbirlerinin isteklerini uyum icinde
karsilamalar1 ve cinsel gidiniin mesru yoldan doyuma
ulasmasidir. Bunun sonucuolarak “cocuk yapmak, yetistirmek ve
kendi nesillerini Uretmek” gibi istekler de karsilanmaktadir
(Ozgtiven, 2000:19-20). Bireylerin karsilikli ihtiyaclan kisiliklerin
tamamlanmasiyla anlam kazanir. Ailenin bir goérevi de neslin
devamini saglamaktir. Bu gorev ilk insanla birlikte baslamistir ve
insanligin sonuna kadar devam edecektir (Acar, 1990: 23).

Psikolojik Islev

Cocuklar1 biyolojik acidan yetistirip korudugumuz gibi
psikolojik acidan da yetistirip korumamiz gerekmektedir. Sevgi,
sayg1 ve siginma gibi psikolojik gereksinimlerinin doyurulmasi
ailenin temel islevlerindendir. Aile Uyelerini duygusal baglarla
birbirine baglar. Cocuk dogdugunda korumasiz, aciz, bakima
muhta¢ haldedir. Bu doénemde onun en temel fizyolojik
ihtiyaclarin1 aile karsilar. Bunun yani sira ¢ocugun; uzulme,
aglama, ofkelenme, sevinme, oynama, simarma, nazlanma,
siginma, sevgi, saygt gibi psikolojik ihtiyaclari da vardir. Bu
ihtiyaclar1 hakkiyla karsilayabilecek tek seyde anne sefkatidir.
Aile, cocugun bu psikolojik ihtiyaclari icin sicak bir yuva
olusturur ve onu insanliga yararlh sosyal bir birey olarak hazirlar.
Cocugu dogal, cevresel ve sosyal etmenlerden koruyan aile ona
sicak bir yuvada hazirlamaktadir (Kir, 2010: 386).
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Toplumsal Islev

Bir toplumun en temel tasi ailedir. Bununla beraber
toplumsal yapiy1 olusturan islevleri de aile Ustlenmistir. Birey
toplum icinde bir statil ve role sahip olmasina ragmen
gercekkisiligini ancak diger bireylerle sosyal iliskiler kurarak
olusturur (Acar, 1990:22-23). Cocugun kisilik gelisimi ailede
baslar. Toplumsal deger ve normlar orada 6grenilir. Aile, bilinc¢li
ya da bilingsiz ilk bes yilda cinsel rolleri, tuvalet egitimi, ktictikleri
sevme, buyuklere saygi duyma gibi hayata dair temel kurallar
ogretir (Kir,2010: 388).

Egitim Islevi

Aile toplumun temelini olusturdugu gibi toplumdaki en
ktictik birim ve kurumdur. Cocuk, dinyaya geldiginde sadece
biyolojik varliktir, ilk defa ailede egitilerek topluma kazandirilir.
Cocugun her turli egitimi ailenin sorumlulugunda baslar ve
egitimintemeli ailede atilir. Cocuk ailede aldigi egitimle hayata
hazirlanir ve meslege yonlendirilir (Gékce, 1990:218).

Kiiltiirel islev

Sosyolojik olarak kulttir; bir toplumun yasam tarz,
maddiyati ve maneviyati olusturan butin degerler, hayat
deneyimlerinin birikmesi sonucu ortaya cikar. Kualtiir, toplumun
bir Uyesi olan insanin ailededgrendigi bilgi, beceri, sanat,
teknoloji, gelenek, goérenek ve aliskanliklarin karmasik bir
butinudur (Erden, 1998: 83). Kulttirti, her kusak 6nceki kusatan
teslim alir. Insan, kendine 6zgli olan bilgi, deneyim ve dili ile yani
konusma ve yazma yetisiyle kultir birikimini gelecek nesle
aktarir. Boylece bir kuiltiirtin devam etmesi icin en 6nemli araclar,
bilgi, deneyim ve dil olmaktadir. Bu islemde ise cocugu egitip
yetistiren aile saglar (Tezcan, 1997:52).

Ekonomik Islev

Ekonomideki temel kavramlar; Giretim, degisim, dagitim ve
tiketimdir. Ailenin ekonomik islevini belirlerken TtUretim ve
tiiketim Ttizerinde durmak gerekmektedir. Uretimin temel
kavramlar1 ise doga, sermaye, girisim ve emektir. Tuketimde
bireyin tavri1 tasarruf ve israf olarak o6ne cikmaktadir. Bireye
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Uretim ve tiiketim icin genel bilgi ve beceriyi de aile saglamaktadir
(Kir, 2010:145).

Dini islev

Bireyin dini 6grenme ve yasamasinda, aile, akraba, komsu,
arkadas ve meslek cevreleri, yasadigi mekan, okul, cami ve Kur’an
kursu etkili rol oynamaktadir. Fakat bu 6gretinin temelini ise aile
atar ve slirec cocuk acisindan oldukca hizl bir sekildedevam eder.
Dinsel tutumlarin kazanilmasinda aile icinde yasanan ilk dinsel
deneyimler etkin rol oynar. Ebeveynler, cocuklarina bulitin
konularda o6rnek olduklar1 gibi dinsel bilgi ve deneyimlerin
(dualar, dinsel térenler vb.) kazanilmasi1 konusunda da son derece
onemli rol oynarlar (Tezcan, 1999: 52).

Geleneksel Donemde Aile

Geleneksel aile, geleneksel toplumlarda bulunan bir aile
taradar. Bu toplumun uretim kaynagi olan tarim, yasam
bicimleri, inanislari, o zamanin kosullar1 bu aile ttrintn
Uzerinde etkin rol oynamistir. Geleneksel aile denilince akla
genellikle genis, cok islevli, mahremiyete 6nem veren, akrabalarin
birbirlerine siki sikiya baglandigi ve komunite nitelikler
barindiran bir yapi gelir (Canatan & Yildirim, 2009: 71).

Geleneksel ailenin pek c¢ok fonksiyonu bulunmaktadir.
Ekonomi, egitim, meslek kazandirma, prestij saglama gibi. ibn-i
Sina’nin “Aile SiyasetineDair” isimli risalesi, geleneksel ailenin ne
oldugunu tam anlamiyla ifade etmistir. Bu tarz ailelerin temelini
azik, ev, koruyucu, cocuk, neslin devami gibi nitelikler
olusturmaktadir. Ibn-i Sina bunu su sekilde anlatmaktadir: “Her
insan, diinyasinda, canini koruyacag: ve vicudunu surdurecegi
aziga, eli altindakileri koruyacag: ve isinden dénulince siginacagi
eve, kendisi igin evini ve kazancini koruyacak ese, glc
yetiremedigindeonun icin c¢alisacak, ihtiyarliginda gecimini
saglayacak, kendisindensonra neslini stirdliirecek ve adin1 anacak
cocuga, yardimci olacak veyukinu tasiyacak koruyuculara
muhtactir” (Ibn-i Sina, 1993:917).

Geleneksel toplumda aileyi din, dayanisma, gelenek ve
tarimsal nitelikler gibi parametreler belirler. Bu tip ailelerde
erkegin evin reisi olmasi, ebeveynlerin cocuklarin bakimindan
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sorumlu tutulmasi, erkegin kadininin gecim sorumlulugunu
Ustlenmesi buna karsilikta kadinin erkege iyi davranarak hizmet
etmesi vurgulanmaktadir. Ibn-i Sina’nin da érnek verdigi gibi
insan hayatindaki en énemli gereksinimlerden birisi evdir. Diger
temel gereksinimlerse; cocuk, es ve eve getirilen nziktir.
Dolayisiyla insan aileyi hayatinin merkezine koyarak ona anlam
verir. Ev bir yuvadir; yuva ise ocagi, aileyi, cocuklari bunun
yaninda da sosyal ve ekonomikdinyayi
simgelemektedir.Akrabalik ve komsuluk baglar geleneksel aile de
6nemli bir konuma sahiptir. Bu nedenle amcalar, dayilar, halalar,
teyzeler ve kuzenler ayni aileden sayilmaktadir. Bu baglar
yardimlagsma ve dayanismayla da beslenerek daima gui¢clii halde
tutulur (Canatan & Yildirim, 2009:73).

Geleneksel aile bazi niteliklerinin modernlesmesiyle devam
etmektedir. Modern dénemde gelenegin aile Utizerindeki etkileri
bazi yerlerde kaybolmusken bazi yerlerde de hala strmektedir.
Dolayisiyla modernlesen ailelerin tizerinde geleneksel niteliklerin
etkisini gérebiliriz. Fakat baskin olan taraf modernlik oldugu icin
modernlesen aile seklin de tasvir ediyoruz (Yildirim, 2006:73).

Modern Donemde Aile

Geleneksel toplumda aile kurumunun c¢ok farkh
fonksiyonlar1 vardi ve bu fonksiyonlar1 tam anlamiyla yerine
getirebiliyordu. = Fakat modernlesme  slrecinde  ailenin
kurulusundan aile ici iliskilerin sekillenmesine, kari-koca ve
cocuklarin rollerinden, aile ici kararlarin belirlenmesine,
sorumluluk anlayis ve algilamalarina kadar pek cok konuda
degisikler meydana gelmistir. Torelerin, 6rf adet ve geleneklerin
belirledigi aile yapis1 bu stirecte ister istemez zihniyet ve kulttirel
degisimin, artan bireycilik ve rasyonalizmin etkisiyle bir sarsinti
gecirmistir. Geleneksel ailedeki eski yerlesik isb6limu ve roller
sistemi yerini kadinin erkekle esitlendigi, erkegin ise ev islerinde
ve cocuklarin yetismesinde sorumluluk almaya calistigi bir
anlayis ortaya cikmistir. Boylece sUrecinde aile igi roller
sisteminde karmasalar meydana gelmistir, ailenin dini, sosyal ve
kulturel islevleri yapisal bir farklilagsmaya ugramistir (Celik, 2009:
26).

Bu surecte evliligin yapisinda ve bicimlerinde farkliliklar
olusmustur. Kitle iletisim araclarinin giderek aile ici iligkileri,
evliligin yapis1 vebicimlerini etkiledigi bilinmektedir. Medyanin
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durmadan topluma farkli aile modellerini aktarmasi, geleneksel
aile yapisinin aile ici iligkiler ve roller sisteminde hizli degisme,
gecis ve catismalara yol acmaktadir. Bir yandan farkh kulttirel
kaliplar icerisindeki aileviyapinin cesitliligi tek dtizelesmeye, belli
rol ve davranis sistemi etrafinda yeniden olusuma gidilmekte,
diger yandan ailenin dini boyutuazalmaktadir. Aile giderek bu
rolint yerlesik dini kurumlara biraktigi icin cocuklar da gecis
toplumlarina 6zgti bir dini bilgi kaynagi karmasasiyla karsi
karsiyadir (Celik, 2009: 26).

Modernizmin aile yapisini etkisi altina almasiyla beraber Bati
ulkelerinde bosanma oranlari son derece artmistir. Buna ek
olarak da evlilik dis1 yasak iliski ise normal algilaniyor; hatta
insanlar bu yéne dogru tesvik edilmektedir. Bunun sonucu olarak
da yasak iliskilerden dogan cocuk sayisi giderek artmaktadir.
Sadece annesi ya da babasi tarafindan yetistirilen cocuklar, anne-
babanin bir arada oldugu ailelerde yetisen cocuklarin sayisini
coktan asmis durumdadir. Cocuklariyla birlikte yasayan aileler
isecocuklarini 14-15 yasindan itibaren kaybetmeye basliyor. Bu
kaybedis, fiziki olmaktan ¢cok manevi bir kayip olmaktadir, yani
cocuklar aileleriyle ayni evde yasiyorlar ama her gecen giin de
baska bir diinyada yasamaya basliyorlar. Aile bireyleri arasindaki
mesafe gittikce aciliyor. Buna bagl olarak ise ayni evde yasayan
insanlar birbirlerini tanimamaya basliyorlar ve uzaklasiyorlar
(Akgtin, 2010).

Bu sartlar g6z 6ntine alindiginda son zamanlarda degismeye
baslamakla birlikteMUusliman toplumlarin aile yapisindaki
glcini ve gecerliligini genelde korudugunu sodylemek
mumkindtr. Musliman bireylerin sahip oldugu aile yapis1 ve
Islam'in bu konudaki 6gretileri, ailenin basit bir fayda-zarar
iliskisinden ibaret olmasinaimkan tanimiyor. Bir aile iliskisine
giren ciftler, kendinden ve esinden 6nce, Allah'a karsi ne tir bir
sorumluluk icinde olduklarini biliyorlar. Esine ya da cocuklarina
karsi yapacagi haksizligin veya kot bir davranisin hesabini
mahkemedeki hakimden 6nce Allah’a vermek zorunda oldugunu
biliyor. Nitekim aileyi Allah'in bir nimet ve bereketi olarak
tanimladigimizda, onu bireysel faydaya dayali bir iliski bicimi
seklinde gérmemizin olanagi yoktur. Allah’in Kur’an’da da dedigi
gibi, birbirleri icin “bir rahmet ve sevgi kaynag1 olarak yaratilan
esler, aile catis1 altinda ilahi bir nimete mazhar olduklarini
bilirler, bilmek durumundadirlar” (Akgiin,2010).
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Toplumda Mahremiyet Algisi
Mahremiyet kavrami

Mahremiyet, insanin ilk varolusundan bu yana insan
hayatinin her yerine etki eden bir kavramdir. Bu kavramin
degismesi veya donliismesi toplumun gecirdigi yapisal degisiklikle
dogru orantilidir. Bu sebeple mahremiyet kavramina her
dénemde, o doénemin kosullarina uygun bir sekilde yeni
tanimlamalar yapilmistir. Diger yandan sosyoloji, psikoloji ve
diger alanlarininda ilgilendigi konu olmasi hasebiyle farklh farkl
tanimlari da mevcuttur (Kaplan, 2017: 4). Bu kadar tanimi
olmasina ragmen mahremiyet kavraminin soyut ve degisken
olmasindan dolayir net bir sinir cizilmesi imkansizdir (Berkup,
2015:395).

Mahremiyet kavrami ilk olarak, Amerikali yargic Brandeis
tarafindan “insanlarin yalniz kalma hakki” ve “6zglir insanlar
tarafindan en deger verilen hak” olarak tanimlanmistir (Bitiren,
2013). Brandeis, mahremiyet kavramini tanimlarken birey
olmanin gereklerinden olan 06zglrlik kavrami tuUzerinde de
durmustur. David Lyon ise; devlet, ekonomik kurumlar, diger
bireyler gibi dis faktérlerin yalniz birakilma Uzerindeki
etkisinionemli gébrmustur.

Lyon cagdas devlet blinyesindeki mahremiyeti 6zgurligiin
onundeki en bliytik engellerden birisi olarak tanimlamistir.

Robert Gifford’a gére mahremiyetin en genel ve en dogru
tanimlarindan bir tanesi Irwin Altman tarafindan ortaya
konmustur. Altman mahremiyeti, “bir kimsenin kendisine veya
grubuna ulasma cabasi tizerindeki secici kontroltidur” (Celikoglu,
2007:7). Bu tanim mahremiyetin sadece hukuksal tarafina degil,
diger taraflarina da aciklik getirmistir. Fakat mahremiyet;
psikoloji, sosyoloji, siyaset bilimi, insan kaynaklari, pazarlama ve
yonetim sistemleri ve daha bircok alanin calisma konulari
icerisinde mevcuttur (Acilar& Mersin, 2015: 105).

“Bireyin sadece istedigi bireyleri icerisine aldigi, istenmeyen
kisilerin orada bulunmasindan rahatsiz oldugu, en dogal, en
kendi halini yasayabildigi mahrem alan, bireyin kendi basina
kalmanin, ailesi ve yakinlariyla birlikte olmasinin ve kamusal
alandaki gibi genis bir kitleyi dustnmeksizin 6zglrce
yasayabildigi bir alandir” (Berkup, 2015: 21).
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Beceni ve Uckan tarafindan ise mahremiyet, “bireylerin,
devletin ve diger kisilerin muidahalesinden muaf olarak hareket
edebilecegi, yasamsal faaliyetlerini stirdiirebilecegi bir alanin ve
kisilik haklarina bagli olan tim unsurlarin butiintine verilen ad"
olarak nitelendirilmistir (Celikoglu, 2007: 6-7). Bu tanimlama
ozellikle “kamusal alan” ve “6zel alan” acisindan kavrami
incelemis ayrica devlet ve birey arasindaki bagin diizenlenmesi
konusunda da mahremiyete farkli bir anlam ytklemistir.

Mahremiyet; sosyal faktorler, icinde yasanan toplum ve bu
toplumun kultiriine bagl olarak son seklini alan bir kavramdir.
Guinumuzde hizla gelisen bilgi ve iletisim teknolojileri de
mahremiyetin anlamlandirilmasi1 noktasinda buytuk etkiye
sahiptir. Seklini toplumun kultirinden alan mahremiyet, bireyin
gunlik yasamindaki davranislarinda da etkin rol oynamaktadir
(Celikoglu, 2007: 177). Bati kultirinde mahremiyet genel
manada insan bedeninin kamusal alandaki dokunulmazligi
seklinde anlamlandirilirken, Dogu kultirlerinde ise insanin
mahrem olana gérinmemesi ve diger bireylerin bakislarindan
sakinmasi1 seklinde anlamlandirilmaktadir. Kisaca Bati'da
mahremiyet “dokunulmazlik” ile bagdastirilirken, Dogu’da ise
“gorunmezlik” ile ifade edilmektedir (Celikoglu, 2007:178).

Mahremiyet kavraminin ginuimuizde bu kadar ©6nem
kazanmasinin baslica sebeplerinden birisi, teknolojik gelismeler
ve sehirlesmenin mahrem alani iyice daraltmasidir. Bu gelismeler
dogrultusunda ise bireyin mahremiyeti siklikla ihlal edilmektedir
(Berkup, 2015: 6).

Kiiltiirel Boyutu Ile Mahremiyet Kavrami

Mahremiyet kavram olarak toplumlar ve kultiirler arasinda
farklilik go6stermistir. Hatta Oyle ki ayni1 kultirde farkh
mahremiyet algis1 bile olusmustur. Buradan hareketle
mahremiyet herkes icin ayni seyi ifade etmemektedir. Bu kavram
tek bir ilim dalinin kapsamina girmedigi icin tek bir tanimi da
yoktur. Islam’n penceresinden mahremiyet kavrami ise “haram,
haram kilmak ve haram kilinmis” gibi anlamlara geldigi
gortulmektedir (Sener, 2013: 752). Dini bir kavram olarak
mahremiyet: Allah’in haram kildigi, yasakladig: seyler; evlenilmesi
ebedi olarak haram olan kisiler ise mahrem olarak tanimlanabilir.

Toplumlarda mahremiyetin kollanmasi ve ona karsi saygiya
duyulan ihtiyac, toplumlar arasinda degisiklik géstermektedir. Bu
nedenle mahremiyet ihtiyaci her toplumda farkli sekillerde
gozlemlenmektedir. En genel ifadeyle mahremiyet ihtiyaci: Bireyin
tek basina olma ihtiyacidir. Bir diger gérintiimu ise, bireyin diger
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kimselerin baskis1 ve etkisi olmaksizin goézetimden wuzakta
sevdikleriyle rahat bir sekilde zaman gecirmesidir. Mahremiyet
ihtiyacinin  Gicinc  gérunUmu  ise diger insanlardan
cekinmedenrahat bir sekilde kamu hayatina katilabilme
arzusudur (Mcandrew’den alintilayan  Karagulle, 1993:
5).Mahremiyet hakki, insan haklariyla bir btittin olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu bakimdan mahremiyet, bireylerin tek basina
kalabilmelerini, rahat bir sekilde hareket edip rahat bir sekilde
distnmelerini; istedikleri mekan, vakit ve sartlarda kiminle ne
siklikla iliski kurabilecegine karar verdikleri alana ve bu alanda
sahip olduklar1 haklar: ifade etmek icin kullanilir (Ytksel, 2003:
182).

Mahremiyet kavrami ilk olarak, kamusal alan ve 6zel alan
arasindaki farklilasmanin 6nem kazanmasiyla birlikte ortaya
cikmistir. Cok eski zamanlardan beri “mahremiyet” kavrami
kullanilmaktadir; fakat modernlesmeyle birlikte toplumlarda bu
kavramin 6énemi daha cok artmistir. Toplumlarin gelismesiyle
birlikte, mahremiyetle ilgili avantajlarda daha belirgin olmaya
baslamistir (Westin’den alintilayan Karagulle, 1970: 6).
Modernlesme cagindan 6nceki toplumlara baktigimiz zaman ise
insanlar bir fert olarak degil de kabilesi veya baba adi ile taninip
bu sekilde tanimlanmaktaydai.

Geleneksel toplumlarda yasamini sUrdlren bireylerin
hayatinda mahremiyet kavraminin oldugu aciktir; fakat bu onlar
icin hukuki ve sosyal acidan caba goésterilecek yapida bir kavram
degildi. Geleneksel bir toplumun mahremiyet algisiyla cagdas
toplumun mahremiyet algis1 arasinda karsilastirilamayacak
derecede ucurum vardir (Westin’den alintilayan Karagtille,1970:
6). Bu ucurumun sebebi ise gelisen teknoloji ve sektlerlesmenin
hayatimiza kattigi boyuttur. Bununla birlikte ortaya cikan anomi,
farkli toplumlarda mahremiyet algisinin etkilesmesine neden
olmustur.

Mahremiyet ile kultir dogrudan iligki icerisinde olan iki
kavram olarak karsimiza cikmaktadir. Mahrem alanin
hudutlarinin belirlenmesinde icinde bulunulan kulttirel kavrayis
buytik o6nem arz etmektedir. Kulturel kavrayis, toplumdaki
yerlesmis ahlaki kurallarla iliskili oldugu icin mahrem de ayni
kurallarla iliski icerisindedir. Bu sebeple ahlakla alakali olan bu
kurallar mahreminde ne olduguna veya ne olmasi1 gerektigine
karar vermektedir (Yilmaz, 2011: 131). Fertler ya da toplumlar
mahremiyetin yararina veya mahremiyetin bozulma tehlikesi
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hakkinda degisik fikirler ortaya koyabilmektedirler. Bunun
sonucu olarak da kendi menfaatleri dogrultusunda farkh
anlamlarla bagdastirabilirler. Ozet olarak ise mahremiyet,
yuklenen anlama gore, cikarlar icin kullanilan veya korunmasi
gereken bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Dogu ve Bati kulturlerinde ‘mahremiyet algisinin
transformasyonundakati ayrimlar ve zitliklardan bahsedilebilir.
Bati1 kultiriindeki mahremiyet, dokunulmazlik temeli tizerinden
olusurken; Dogu kultiriine ait mahremiyet ise gdrinmezlik
temeline dayanmakta oldugunu ifade etmistik. Dogu’da ve
Bati’damahremiyetin ne sekilde muhafaza edildigi veya hangi
sartlarda mahremiyetin ihlalinins6z konusu oldugu incelenerek,
iki kultir arasindaki mahremiyet algisinin farklar1 ortaya
cikarnlabilir (Demir,2013).

Modern ve geleneksel toplumlarda ‘mahrem’ algisina
yuklenen anlam ve bu algiy1 anlama noktasinda farkliliklar vardir.
Geleneksel yasamdan modern yasama gecislerde insanlik adina
buyik degisimler ve déntisimler ortaya cikmaktadir. Degisimin
ve donUsUimun oldugu bu stre¢ duragan degil aksine streklilik
arz etmektedir. Geleneksel toplumlar icin fazlaca 6énemli oldugu
bilinen mahremiyet kavrami, modernlesmeye gecisle birlikte
degismeye baslamistir. Cagimizda yasadigimiz dinya gecmis
dénemlerdeki insanlarin yasadigi sekilden cikip farkli bir hale
burtinmustir. Teknoloji ve kitle iletisim araclarinin gelismesinin
hem bireysel hem de toplumsal iliskiler izerinde 6nemli etkileri
bulunmaktadir. Bu teknoloji bir taraftan birlestirici etkisini
gosterirken diger taraftan da yeni parcalanmalara sebep
olmaktadir (Karagtlle, 2015: 9-10).

Tarih boyunca mahremiyet kavrami ve doniisiimii

Mahremiyet kavraminin gelismesi i¢in 6ncelikle bir toplum
icerisinde bulunmak gerekmektedir. Tek basina veya cok ktictuk
gruplar seklinde yasayan bireylerin hayatlarinda mahremiyet
kavramindan bahsedilemez, bu tarz yasamlarda bireyin
gizleyecegi cok bir sey olmamakla beraber, baska bireylerinde
kendisinden gizleyecegi seylerden bahsetmek pek mUumkin
degildir (Berkup, 2015:16). Bu nedenle mahremiyet kavraminin
yerlesik hayattan sonra ele alinmasi daha dogru olacaktir.

Diger taraftan geleneksel toplumlar ve modern toplumlar
arasinda da mahremiyetin tanimlanmasi acisindan buyuk farklar
bulunmaktadir. Geleneksel toplumlarin yapisinda mahremiyet
kavrami zaten oldugu icin bu topluma mensup insanlarin art1 bir
caba gostermelerine gerek yoktur. Ciinkt geleneksel toplumlarda
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kisinin 6zgurligli zaten komsularin, akrabalarin, yasamin ve
6limun baskisindan dolayr sinirlidir. Bu ylUzden mahremiyet
kavraminin genis bir anlamindan s6z edilemez (Yuksel, 2003:
190). GUnUmuUz modern toplumunda ise birey artik bu
baskilardan kurtulup tek basina var olma ugrasindadir. Bunu
yaparken de kendi mahrem alanini diger bireylere kars:i korumak
zorundadar.

Arendt’e gore giiniimuzde “6zel” olarak adlandirdigimiz sey,
temellerini gec Roma dénemine kadar dayandirabilecegimiz bir
“mahremiyet” alanini ifade etmektedir. Ancak bu kavram daha
sonra modern dénemlerde cesitlenmistir (Yiksel, 2003: 196).

Geleneksel toplumlarda birey, bir cemaatin veya sinifin
icinde yasamina baslar. Boyle bir ortamda kisiligini catismaci bir
yapida degil, dayanigsmac bir yapida olusturur. Etrafindaki diger
bireylerde kendine benzedigi icin bu toplumlarda 6teki kavrami
yoktur. Dolayisiyla kiside herhangi bir kimlik problemi meydana
gelmez. Yasamina icinde basladigi toplumun kimligini direkt
sahiplenir. GUnUumuz toplumlarinda ise kozmopolit sehirlerde
yasayan bireyde kendisini surekli digerlerine gore
konumlandirirlar (Barbarosoglu, 2015:19). Kisinin, bir topluluga
atfedildigi, bu toplulugun menfaatleri dogrultusunda calisip
cabaladigi, yani kendi yarar icin degil, buitintin yarar icin var
oldugu tarim toplumlarinda giniimuz tabiriyle 6zel hayattan ve
mahremiyetten bahsetmek oldukca guiictiir. Geleneksel toplumda
bireyin 6nemi, toplum icerisinde sahip oldugu rolden ibarettir.
Bati dustncesi acisindan mahremiyet kavraminin buglinki
halini almasi1 Rénesans ve Aydinlanma olaylarindan sonrasina
dayanmaktadir, bu olaylardan sonra artik birey kendi basina bir
deger olarak gériilmeye baslanmistir. Bu surecler beraberinde de
kokla degisiklikleri ortaya cikarmistir (Ytuiksel, 2003: 190).

Buharli makinelerin icadi sadece teknolojik bir yenilik
olmayip, toplumsal yapida déntisime yol acan sanayi devrimini
de meydana getirmistir. Ancak toplumsal degisim asil olarak 18.
yuzyilda Aydinlanma felsefesi ile baslamistir. Bu dénemle birlikte
ortaya c¢ikan wulus devletler, kapitalist ekonomik sistem,
kentlesme ve is b6limUntin bir hayli artmasi ve bunlara ek olarak
geleneksel toplum yapisinin degismesi, mahremiyetin tekrar
anlamlandirilmasi gerekliligini dogurmustur (Berkup, 2015:16).
Bu gelismeleri takip eden Sanayi Devrimi, ekonomik, politik,
sosyal ve kulttirel anlamda yeni yapilar ortaya ¢cikarmistir. Bunun
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sonucu olarak da toplumlar arasi etkilesim hizlanmistir
(Karagtlle, 2015:22).

Sanayinin gelismesiyle devletlerinde giicti artmis ve bireyler
lUzerinde mutlak hakimiyet saglamistir. Bu durum, bireylerin
yasam alanlarini “kamusal alan” ve “6zel alan” olarak ikiye
ayirmistir. Kamusal alanda bireyin belli bash goérevleri vardir ve
baskalarinin kendisine yazdig: rolleri oynar. Birey ise bu alandan
kurtulusu, kurallarini kendisinin koydugu baskalarinin
yonlendirmedigi 6zel alaninda bulmustur (Karagtlle, 2015:23).

Modern hayat, toplumsal hayatin icine 6zel hayati da katarak
sinirlarin1 genisleten bir zaman dilimini ifade eder. Diger bir
deyisle, modern zamanlarda 6zel hayat ve toplumsal hayat ayrimi
ortadan kalkmistir. Zira insanlar artik evlerinde ailesiyle vakit
gecirmek yerine disarida is arkadaslariyla vakit geciriyor
(Barbarosoglu,2015:114). Oysa modern yasam o6ncesi déonemde
6zel hayat, aile ve meslegi de icine alacak sekilde genis bir alanda
yasanmaktaydi. Mal mubadelesinin ve emegin alani da tipki ev
gibi 6zel alan olarak konumlandirilmisti. Zamanla bu iki alanin
zamanla birbirlerine ters sekilde gelisme kaydettiler ve aile hayati
gittikce daha 6zel olurken, calisma hayati da daha kamusal
goérinume burundu (Habermas,1997:270)

Sanayi sonrasi toplumu, bircok arastirmaci farkh sekillerde
adlandirmislardir. Bu isimlerden en yaygin ve en dogru olani “bilgi
toplumu” dur. Bilgi toplumu, bilgiye daha kolay ulasan toplumu
ifade etmektedir. Nasil ki sanayi toplumunun amaci maddi deger
tasiyan seyleri Uretip dagitmaksa, bilgi toplumunun amaci da
bilgiyi tretip ve dagitmaktir (Fidan, 2003: 5).

Daniel Bellin de degindigi tizere sanayi sonrasi toplumdaki
bireyler arasinda bilgisayar kullaniminin yayginlasmasi ile
birlikte toplumda o6nemli degisimler meydana gelmistir. Bu
durum bireyleri yeni bir toplum sistemine dahil etmekte, bu
sistemin sekillenmesi de enformasyon araciligiyla
saglanmaktadir. Bilgi toplumu icin internet ve bilgisayar
kullaniminin yayginlasmasiyla yerytiziindeki bircok engel ortadan
kalkmistir ve insanlarin bilgiye erisimi ve baska insanlarla
iletisime gecmesi de hizlanmistir. Dolayisiyla bu stirecte kulttirler
arasi etkilesim zirveye ulasmis ve yerel kulttirlerin baskin rolleri
yerini artik kuresel kultirlere birakmak zorunda kalmistir
(Karagtlle, 2015:25-26).

Gunumuzde insanin 6zel hayatina dair her turla bilgi ve
belge kisilerin bizzat kendilerince sosyal paylasim siteleri vb.
yerlerde paylasilmaktadir. Bu ylzden artik kamusal ve 6zel alan
arasindakisinir birbirlerine gecmis ve 6zel alan da olmasi gereken
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konular kamusal alanda yer almaya baslamistir. Bunun baslica
sebebi meydanin o6zel hayata saygisi olmadan yayinlar
gerceklestirmesi ve mahremiyet kavraminin i¢inin bosaltildigi bu
yayinlarin insanlar tarafindan izlenmesidir. Buradan da
anlasilacagi ltizere medya 6zel hayati alenilestirmektedir. Diger
yandan yeni iletisim teknolojileri ile birlikte birey baskalarina
gerek kalmadan mahrem hayatini kendisi ortaya sermektedir
(Karaoglu, 2010:37-39).

KUR’AN-1 KERIMDE MAHREMIYET KAVRAMI

Yasadigimiz toplumda dahil Dogu toplumlarinin yasam
tarzlarinmi etkileyen en énemli unsur Islam dinidir. Islam bireysel
ve toplumsal yasantida bircok degisiklikler yapmistir. Bu
degisikliklerden birisi de bireyin ve toplumun hassas olmasi
gereken konulardan olan mahremiyet kavramidir. Toplumlarin
mahremiyet kavramina verdikleri énem ile toplumun kurulup
ayakta kalmasini saglayan temel unsurlarin basinda gelen ahlaka
verdikleri 6nem paraleldir. Kur’an da ahlaki acidan gelismis bir
toplum hedefledigi icin Islam da mahremiyete verilen 6énem
buyuktur.

Toplumsal Kurumlar Arasi Iliskilerde Mahremiyet

Toplumlar1 olusturan temel unsurun kurumlar ve bu
kurumlar arasindaki iliskiler oldugunu gbéz 6ntine aldigimizda,
toplumdaki hicbir kurum tek basina bir anlam ifade etmez, bu
kurumlar1 anlamlandiran faktér ise aralarindaki iliskidir. Bu
baglamda toplumsal kurumlar olusturduklar1 ag icerisinde
birbirlerine bagimlhdirlar. Birbirlerinden etkilenmeleri ve
birbirlerini tamamlar1 da bu bagimlilik sonucunda ortaya
cikmistir. Bu etkilenmeler bazen dogrudan bazense dolayli olarak
meydana gelir (Chodak,1973:69).

Toplumun genel ahengi ve isleyisinde toplumsal kurumlarin
arasindaki iligkiler etkin rol oynamaktadir (Hewitt, 1970:24-25).
Kurumlar arasi iligkilerde temel kurumlarin alt kurumlarla olan
iliskileri ve temel kurumlarin arasindaki uyum toplumun
hedeflerine ulagmasi1 noktasinda buiytik énem arz etmektedir. Bu
hedeflere ulasmanin 6n sarti kurumlar arasi is birligidir. Nasil ki
bir arabanin uretilmesi bir¢cok insanin bilgi ve becerilerinin
birlikteliginin ortaya cikardigi bir tirinse, kurumlar arasindaki ig
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birligi de toplumun hedeflerini meydana getir. Kurumlar arasi is
birligi, toplumdaki bireylerin arasindaki given duygusunun
olusturulmasini ve bdylece toplumsal menfaatlere kisa stirede
ulasilmasini saglar. Kurumlar arasi1 iyi ve gucla iliskiler,
toplumdaki ayrismalarin ve anlasmazliklarin azalmasin
saglayarak toplumu butunlestirip bir arada tutar
(Tarkkahraman, 2009: 36).

Her kurumun gizli ve mahrem olmasi gereken bilgileri vardir.
Bu bilgilerin ve durumlarin desifre edilip ortaya cikarilmasi hem
kurum icinde hem de kurumlar arasindaki iligkilerin gerilmesine
ve hatta catisma meydana gelmesine sebep olabilir. Bu sebeple bu
kurumlar1 olusturan bireylerintoplumun c¢ikar ve ahlaki
noktasinda bu konularda dikkatli davranmasi gerekmektedir
(Tarkkahraman, 2009: 38). Nitekim bu konu Kur’an-1 Kerim’de de
su sekilde zikredilmistir:

“Ey iman edenler! Kendi evlerinizden baska evlere, geldiginizi
hissettirip (izin alip) ev sahiplerine selam vermeden girmeyin. Bu
davrarus sizin icin daha haywrlidir. Diistintip anlayasiniz diye size
boyle 6gtit veriliyor. Eger evde kimseyi bulamazsaniz, size izin
verilinceye kadar oraya girmeyin. Eger size, “Geri déntin” denirse,
hemen doéntin. Clinkti bu, sizin icin daha nezih bir davranistir.
Allah, yaptiklarinizt hakkwyla bilendir. Icinde size ait bir esya olan,
oturani bulunmayan evlere girmenizde herhangi bir giinah yoktur.
Allah, ac¢iga vurduklarinizt da gizlediklerinizi de bilir (Nur, 24:27-
29).

Baskalarinin hanelerine girerken bazi kullara riayet
edilmemesi durumunda, hem girip cikan insanlar1 goérenlerin
kot diistinmeleri ve merak etmeleri hem de girip cikan insanlarin
aile sirlarin1 duymalari, ailenin mahreminin gértilmesi, ileriki bir
zamanda veya o anda olumsuz niyet ve duygularin dogmasi gibi
bazi kotd sonuclar olusmaktadir.

Cahiliye doneminde Araplar birbirlerinin evine herhangi bir
izin almadan sadece iyi aksamlar ve iyi sabahlar gibi sozler
sOyleyerek girerlerdi. Bu habersizce yapilan girisler bazen aile
mahremiyeti noktasinda sikinti1 cikarabilirdi. Allah herkesin
mahrem hayatini korumak anlaminda ve insanlarin mahremiyete
saygl gostermesi icin bu noktada bazi kurallar koymustur.
Mahremiyet sadece evlere izinsiz giris olmayip, baskasinin evini
disaridan gbézleme ve izinsiz baska birisinin mektuplarini okuma
gibi konulari da icine almaktadir(Mevdudi, 2014: 519).

Gunumuzde ise teknolojinin gelismesiyle birlikte sehirlerdeki
binalarda insanlar kapiya gelenlerle konusabilmek, kim oldugunu
rahatlikla o6grenmek; hatta gelenin yuzinu goérebilme gibi
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sanslara sahiptirler. Bu tip imkanlarin bulunmadig: yerlerde ise
insanlar gittikleri kapida mahremiyete saygili bir sekilde
davranmali ve edebe aykir1i hareketlerde bulunmamalidirlar
(Karaman, 2012: 65).

Belli kimselere tahsis edilememis han, hamam, abdesthane,
otel gibi umuma acik yerlerde ise yukaridaki kurallar gecerli
degildir. “Icinde kendinize ait esya bulunan” seklinde terciime
edilen ifadeyi “faydalanmaniza acik bulunan” seklinde de
anlamamizda bir sakinca yoktur. Yukaridaki orneklerdebu
sekilde anlamaya da uygundur. Bu terciimeye uygun oOrnekler
isemulk sahibi tarafindan terkedilmis harabe yerler ve insanlarin
icine kislik yakacak vb. esyalarini koyduklar: depo tarzi yerlerdir.

[slamn ilk yillarinda insanlar birbirlerinin hanelerine
girerkenadabi muaseret kurallarina 6nem vermeden iyi aksamlar
ve iyi sabahlar gibi iltifat ifadeleri kullanarak, baskin yapar gibi
haneleregiris yapiyorlardi vebu durum sonrasinda yuz kizartici
durumlarla da karsi karsiya kalabiliyorlardi. Sonrasinda ise
konumuz olan ayetler ve bu konudaki hadislerle eve girip ¢cikma
noktasinda bazi htikimler getirilmistir; béylece aile mahremiyeti
ve sayginligi koruma altina alinmak istenmistir.

Islam dini, hanelere izin alinarak girilmesi konusundaki bu
diizenlemelerin yani sira aile icerisinde her bireyin mahrem alani
oldugunu ve aile fertlerinin birbirlerinin bu 6zel alanlarina dikkat
etmeleriniistemistir. Islam dini bu baglamda da belli kurallar
koymustur. Bu kurallariniceriginde ise ayni evde yasayan
bireylerin birbirlerinin 6zel alanlarina girip ¢cikarken dikkatli ve
saygili olmalar1 vardir. Bu noktada aslan payr anne ve
babalarindir. Ctinku birey kiictik yaslarda ailesinde nasil egitim
alirsa ilerleyen yaslarda da kendisi anne baba oldugunda ayni
sekilde davranir. Yani bir anlamda biz aile ici mahremiyeti
saglayarak  toplumun  ahlakini koruma altina almis
bulunmaktayiz.

Aile ici iliskilerde, mahremiyetin korunmas: vebilhassa
ebeveynler arasindaki iliskinin diger bireylerin bilgisi ve
mudahalesi disinda olmasi 6nemli noktalardandir. Bu konular
ailenin mahrem konular1 arasinda ilk sirada gelmektedir.
Cocuklarin daha  kucuk yasta  mahremiyet  bilincini
kazanmalarinin Onemine Go6rgilil su sekilde deginmistir:
“Cocuklara bedenlerinin 6zel ve degerli oldugu hissi
kazandirilmali, kiz-erkek kardeslerin yatagi, mimkunse odalari
ayri olmali, hemcins de olsalar kardeslerin yedi yasindan itibaren
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ayri yataklarda yatmalar: saglanmali ve ebeveynin odasina izinsiz
girmemeleri 6gretilmeli (Goérgulu, 2015: 7)” sézleriyle mahremiyet
egitiminin cocuk yasta verilmesinin ne denli 6énemli oldugunu
vurgulamistir.

Her ne kadar evde anne ve babanin mahrem alanlar1 varsa
cocuklarinda evlerde mahrem alanlar1 bulunmalidir. Soyle ki
ergenlige girmis bir bireyin kendisine ait bir odasi1 olmasi
gerekmektedir. Anne ve babalarda, kendi odalarina girip cikarken
belli sinirlar dahilinde girilmesini arzu ediyorsa ergenlik cagina
girmis olan bireyin odasina da girip cikarken belli sinirlar
dahilinde girip cikmalidirlar.

Islamiyet’in 6nem verdigi kavramlardan biri olan
mahremiyetin saglanmasi noktasinda bircok ogadu
bulunmaktadir. Bu konu Kur’an-1 Kerimde su sekilde
gecmektedir:

“Ey iman edenler! Ellerinizin altinda bulunanlar (kéleleriniz)
ve sizden hentiz bulug cagina ermemis olanlar, gtinde ti¢c defa;
sabah namazindan 6énce, 6gleyin elbiselerinizi cikardiginiz vakit ve
yatst namazindan sonra (yaninmiza girecekleri zaman) sizden izin
istesinler. Bu tic vakit sizin soyunup doéktindtigtintiz vakitlerdir. Bu
vakitlerin disinda (izinsiz girme konusunda) ne size ne onlara bir
glinah vardwr. Birbirinizin yamna gqirip cikabilirsiniz. Allah,
ayetlerini size iste béylece aciklar. Allah, hakkwyla bilendir, hiiktiim
ve hikmet sahibidir Cocuklarimiz erginlik cagina geldiklerinde,
kendilerinden o6ncekilerin izin istedikleri gibi izin istesinler. Iste
Allah ayetlerini size bdyle aciklar. Allah, hakkiwyla bilendir, hiiktiim
ve hikmet sahibidir’ (Nur, 24: 58-59).

Bu surenin 27-29. ayetlerindebaska birisinin hanesine
girerken uymamiz gereken kurallar1 belirtmistik. Burada ise
evdeki cocuklarin ve diger bireylerin odalarina ve mahrem
alanlarina nasil girilmesi gerektigini aciklayacagiz. Islam’n temel
ilkelerinden birisi kolayliktir; dini, ahlaki ve hukuki kurallari
asmadiklar1 stirece Muslimanlar kendilerine en kolay geleni
yapmakta o6zglrdurler. Namusun korunmasi bir kuraldir,
tesettlire girmenin temel amaci da cinselligi cagristiran bir sekilde
giyinmemektir. Bu iki kural birbiriyle catistigi zaman ikinci
ilkeden, sadece zorunlu oldugu kadar fedakarlhik edilmesi
istenmis, tesettlirin temel amaclarini ortadan kaldirmayan her
turli kolayliga da izin verilmistir. Ornek vermek gerekirse;
“Bunlar sikca yaniniza girip cikan, birbirinizle iliski icinde
oldugunuz kimselerdir.” gerekcesiyle izah edilmektedir.

Hizmetci, kole, cariye gibi surekli evin icinde bulunan ve
gorevi geregi her daim evin hanimi ve beyinin yaninda bulunan
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kimselerle ve hentiz ergenlik cagina girmedigi icin anne veya
babanin yaninda olan cocuklar, birbirlerinin yanina girip
cikarken Ug¢ vakitte izin almasi gerekmektedir, haricinde istedigi
gibi girip cikabilir. Bu vakitlerde kar1 koca ve odasinda bulunan
diger bireyler, “hizmetciler ve mahremlere mahsus istisnalari
asacak sekilde” déktinebilecekleri icin, anne ve babanin her daim
yaninda bulunan kticiik cocuklar ve hizmetcilerin girmek icin izin
almalar1 gerekmektedir.

Ibn Abbas’in, bu ayeti aciklarken hiikmiin devamli olup
olmadig1 noktasinda bir sonuca varmisti ve iki 6énemli fakih ona
bu konuda karsi cikmislardi, bu olay gintimuzde tartisilan
“tarihsellik” problemi acisindan énem tasimaktadir. Ibn Abbas’a
gore bu ayet geldiginde Muslimanlar yoksulluk icindeydiler,
odalar1 ayiracak ne bir kapi nede bir perde vardi. Cocuklar ve
hizmetciler, bu ti¢ vakitte ebeveynlerinin oldugu yere girdiklerinde
mahremiyeti delecek goéruntilerle karsilasabiliyorlardi. Bu
sebepten dolayr izin alma kurali koyulmustur. Zamanla Allah
Muslimanlara imkanlarini artirdi, odalarinda kapilar1 da oldu
perdeleri de bu sebepten dolay1 bu ayet uygulanmamaya basladi.
Ibnti’l-Arabi, Ibn Abbas’in bu diistincesindenayetin neshedildigini
(hikmu baska bir ayetle kaldirildigl) séylemek istedigini anlamis
ve “Oncelik-sonralik, iki htikmtin celismesi gibi sartlar olmadigina
gére burada neshe hiikmedilemez” diyerek Ibn Abbasin bu
yorumuna katilmadigini belirtmistir (Karaman, 2012: 98).

Hanefilerin gticli fikihcgilarn arasinda yer alan Cessas ise
soyle demektedir: Ibn Abbas’in nakline gére bu ayetteki izin alma
emri bir sebebe (tarihi bir duruma, uygulamaya) baglidir, hikmu
getiren sebep ortadan kalkinca hukimde ortadan kalkmistir.
Onun bu sézlerinden cikarilan sonug, ayetin barindirdigi hikmuin
devamli olarak kaldirildigi (mensuh oldugu) degil, bu
uygulamanin sebep ve sarta bagli bulunmasidir; ayni sebepler
yeniden ortaya ciksa hiukim yine uygulanir. Ergenlik caginin
belirtisinin kizlarda adet gérme, erkeklerde ise ihtilam olma ile
basladigi noktasinda ittifak vardir. Bu iki biyolojik gelismenin
gecikmesi veya ortaya cikmamasi halinde iseEbuHanife’ye gore
erkeklerde on sekiz, kizlarda on yedi, diger muctehidlerin coguna
gbre ise on bes yas dolduruldugunda ergenlik cagina girerler.
Cocuklar ergenlik cagina girdiginde ise ayni derecedeki diger
mahremler icin s6z konusu olan adabi muaseret kurallarina
uymak zorundadirlar (Karaman, 2012: 98).
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Ahlak Baglaminda Mahremiyet

Ahlak, bireyin toplumsal hayatinda 6nemli bir yeri olan
kavramdir. Diger bireylerle girdigimiz iliskilerde, devamli olarak
6nemi hissedilmekte ve bu acidan da toplumsal bir ihtiyac
oldugunu kanitlamaktadir. Toplum icinde yasamini devam
ettiren, dinamik gercekligi onu sosyolojik acidan anlamay: ve
tanimlamay1 gerektirmektedir. Zira ahlakin, bireyden de ote,
bireyin toplum icinde yasama zorunlulugu nedeniyle toplumsal
alandaki varligi kalic1 hale gelmistir.

Ahlaki bilgi, insanlarin sahip olduklari degerlere ait bilgiyi
icermektedir. Degerler, insanin dogal egilim ve ihtiyaclari, ahlaki
egilimleri, dinya go6rtisi ve inanclari noktasinda yine onun
tarafindan gelistirilip benimsenen barindirdigi 6zellikleriyle de
insanin fiilleriniydnetebilen iceriklerdir (Ozlem,2004: 33). Ahlaki
alanda da bireyden bu deger bilgisine sahip oldugunu géstermesi
ve bu sekilde harekete etmesi beklenir. Bireyin deger merkezli
davranislari sonucunda bireysel tatmin, sorgulama, vicdan azabi,
sevin¢ ve i¢c huzuru duyma, gururlanma veya act duyma gibi
duygusal boyutlar meydana gelebilir. Bu da su anlami ortaya
cikartmaktadir, ahlak kavramiyla kisi yalnizca fiilleriyle degil,
distnceleri, amaclari, i¢ dinyasi ve yasantisinin hepsiyle
sorumlu oldugu acgiga cikmaktadir. Salt gériintsler diinyasindaki
eylemlerle sinirli degildir. Evrenin sorumlulugu, icindeki konuma
ve tim evrene karsidir. Bu sorumluluk ise, bireyin ahlak
noktasindaki hassasiyetiyle paraleldir (Gling6r,1995:41).

Ahlak ayni zamanda, 6grenme durumudur. insanin ahlaklh
davranmasi, onun hayatinda baz1 seylere farkli anlamlar
yukleyerek hayatini da bu anlamlara gére sekillendirmesidir. O
halde, psikolojik yoniint davranista bulunurken karsilastigimiz
kisi ya da varliklara karsi tutum, bilgi ve gérguilerimiz (Gungor,
1995: 24-25)meydana getirirken, sosyolojik yénunu de
davranislarin diger insanlar1 da kapsayan boyutu olusturur.

Durkheim sosyal bir kurumun, ahlaki bir disiplini olmadan
varligini devam ettiremeyecegi goérisiindedir. Ahlak disiplininin
bulunmadigi yerde, geriye sadece bireylerin birbirleriyle catisacak
istahlari kalacagini ifade eder (Durkheim,1962:17). Bireyde ahlak
bilincinin olmasi1 bireyden baska varliklarinda olmasindan
dolaydir. Bu bakimdan ahlak, baskalarinin varligiyla toplumdaki
yerini devam ettir ve korur.

Esasen ahlak, davranis ve rollerle ilgili olan kadinlik ve
erkekliktemelinde  sekillenenboyutundan dolayr meydana
gelmektedir. Toplumsal ahlaki saglayabilmek icin bu ayrim son
derece 6nemlidir. Bu nedenle de alanlari oldukca net bir sekilde
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ayrilmistir. Toplum, bireyden, dogal yollarla herhangi bir degisme
meydana gelmeyecek olan cinsiyetine g6ére davranislarda
bulunmasini ister ve birey icin hazirladig1 davranislar: ve kurallari
uygulamasini arzu eder (Vatandas, 2007: 30).Bu noktada da
Kur’an-1 Kerim’in toplumsal ahlaki saglamak icin bizden
yapmamizi istedigi baz1 davraniglar mevcuttur:

“Mti’min erkeklere séyle, goézlerini haramdan sakinsinlar,
wrzlarint korusunlar. Bu davranis onlar icin daha nezihtir. Stiphe
yok ki, Allah onlarin yaptiklanindan hakkwyla haberdardwr. Mii’'min
kadwinlara da séyle, gézlerini haramdan sakinsinlar, wrzlarini
korusunlar. (Yiiz ve el gibi) gortinen kistmlar miistesna, ziynet
(yer)lirini gostermesinler. Basortiilerini ta yakalarninin tizerine
kadar salsinlar. Ziynetlerini, kocalarindan yahut babalarnindan
yahut kocalarimin babalarnindan yahut ogullarindan yahut tivey
ogullanitndan yahut erkek kardeslerinden yahut erkek
kardeslerinin oqullarindan yahut kiz kardeslerinin ogullarindan
yahut Mtsliiman kadinlardan yahut sahip olduklart kélelerden
yahut erkekligi kalmamis hizmetcilerden yahut da henliz
kadinlarin mahrem yerlerine vakif olmayan erkek cocuklardan
baskalarnina gdstermesinler. Gizledikleri ziynetler bilinsin diye
ayaklarint yere vurmaswnlar. Ey mii’minler, hep birlikte tévbe ediniz
ki kurtulusa eresiniz!” (Nur, 24: 30-31)

Aile yalnizca insanlarin i¢in dogup, bluyltylp yasadiklari yer
degil ayni zamanda da bireylerin ilk egitildigi mekandir. Bu
sebeple Islam’in aileye verdigi énem buiytiktiir, toplumsal ahlakin
devami icin korunmasi, gelistirilmesi ve gorevlerini hakkiyla
yerine getirebilmesi acisindan bazi kurallar koymustur. Ailenin
korunabilmesi icin vazgecilmez sart; eslerin godzlerinin baska
insanlarda olmamasi, karsilikli sadakat, giiven ve iffettir. Cinsel
glic ve arzu yani Islami kaynaklarda bahsedildigi adiyla sehvet
insanoglunun en glicli arzularindandir. islam da bu arzuya
mesru yoldan yani evlilikle izin verilmistir gayri mesru olarak bu
arzunun giderilmesi ise yasaklanmistir. Cinsel hayat yalnizca
cinsel iligki degildir; cinsel iliski haricinde “sehvetle bakma,
koklama, dokunma, distinme ve hayal etme” gibi davranislar da
cinselligi tetiklemektedir. Kur’an aileyi korumak ic¢in iffetin ve
sadakatin 6nemli unsur oldugunu ve bu unsurlari korumak
icinde yalnizca =zinay1 degil, zinaya go6tiren butin yollarn
yasaklamistir (Karaman, 2012: 68).

Bu ctimlede cinselligi tetikleyen ve kamecilayan; strekli veya
sehvetle bakma, bedenin cinselligi ¢cagristiran bélimlerini acikta
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birakma, sergileme gibi davranislar konu edinilip bu konularda
sinirlamalar getirilmektedir. Buradaki emir ve yasaklarin “tavsiye
niteliginde mi, yoksa kesin ve baglayict m1?” oldugu sorular: akla
gelirkendikkat edilmesi gereken 6nemli nokta, zina ile yasaklanan
davranislar arasindaki bagdir. “Gézlerini haramdan sakinsinlar”
seklinde cevrilen kismin tercimeye tam olarak yansitilmasi
mumkin bulunmayan, aslinda “mutlak veya genel olarak
bakmay1 degil, insani1 harama gotirebilecek bakislar1” yasaklayan
bir anlam vardir (Karaman, 2012: 69).

“Iffetlerini korusunlar” ifadesindeki iffet kelimesinin ayetteki
karsiligi “ferc”’dir. Ferc kelimesi gercek olarak cinsel organlar,
mecaz olarak ise iffet ve namus anlamlarini barindirmaktadir.
Zemahserinin bu konudaki dliistincesi ve yorumu ise, “Kur’an’da
fercin korunmas: istendiginde bundan maksat zinadan
korunmasidir, yalnizca bu ayette maksat gézden korumak ve
bunun icin 6rtmektir. Tabiatiyla gézden koruma emri, evleviyetle
onu zinadan da korumayi icermektedir”. Uygulama ve yorumlara
erkeklerin fercden korumalar1 gereken uzuvlar1 sadece cinsel
organlari degildir, bunun icine diger avret yerleri degirmektedir
(Karaman, 2012: 70).

Kadinlarin da iffetlerini korumalari, yani avret yerlerini
ortmeleri ve zina etmemeleri gerektiginin yaninda onlara, haric
tutulanlardan  baskasina  sUslerini  géstermemeleri  ve
basortilerini yakalar1 Uzerinden baglamalari noktasinda
zorunluluk getirilmistir. “Stis” diye tercime edilen ziynet kelimesi
Kur’an’da “elbise, taki, hosa giden, glizel bulunan nesneler, insani1
maddi veya manevi olarak guzellestiren seyler” anlamlarinda
kullanilmistir. Bu konuda kadinin géstermemesi gereken seyin
elbise olmasi1 s6z konusu degildir; clinkli 6rtinme onunla
yapilacaktir. Baz tefsirciler bunu taki olarak anlamis olsalar bile
taki olmasi da s6z konusu degildir; cinkti kadinin Uizerinde
olmayan takisinin kast edilemeyecegi de aciktir. Geriye kalan tek
ihtimal ise onun bedenidir. Bu anlamin kastedilmis olmasinin akli
delili kadin vicudunun cekici bulunmasidir. Nakli delili ise
“Stslerini  gostermesinler” ifadesininpesinden “Basortilerini
yakalarinin tUzerinden baglasinlar” buyrulmasidir. Buradaki
mantik bagina dayanarak, kadin bedeninin (nassa goére boyun,
gerdan ve go6gsl) ziynet, yani suUs ve avret oldugu c¢ikarimi
yapilmaktadir. Kur’an da ziynet seklinde ifade edilen kadin
vicudunun Orttlmesi istendigine gore, ayette istisnai kisiler
olmasaydi kadin viicudunun tamami herkese karsi ortiilecekti.
I[stisnalar bu konuda iki ruhsat ve imkan saglamaktadir: 1.
Disarida kalan yerler ortulmeyebilir. 2.6rtiintin icinde kalan
yerler ise bazi kisilerin yaninda acilabilir (Karaman, 2012: 70-71).
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Mifessirler bu ayeti aciklarken iktidarsizlar, erkek veya
kadin oldugu (yani belirgin, islevli) anlasilmayanlar, sehveti
duygularini kaybetmis yashlar, ailenin her giin evinde karnini
doyurdugu yoksullar, evde surekli bulunan hizmetciler 6rnek
gosterilmistir. Evin haniminin bunlara kars1 —-yabancilara oldugu
gibi— 6rtilmesinde de zorluk oldugu icin Allah Teala bir kullar
icin bir kolaylik saglamistir. Cahiliye donemindeki kadinlar dikkat
cekmesi icin ayak bileklerine halhal gibi ziynetler esyalari
takarlar, sokakta yururken de ses cikarsin diye ayaklarini yere
vururlardi. Bu adetin yasaklanmasi 6rtinmenin amaci agisindan
cok anlamlidir; ¢ciinkil meselenin 6zi mahremini saklamak ve
karsi cinsin algisini cinsellige cekmemektir. Tesetttirli bir kadin
karst cinsin ilgisini cekmek icin sesini, Uizerine surdtgu glizel
kokulari, sesini kullanirsa o, hadislerde de gecendortalt
ciplaklardan olur (Karaman, 2012: 72).

Bu bakimdan Mdusliman bir kadin gtizel bir sekilde
ortiinerek yani Islam’n arzu ettigi sekilde ortiinerek mahrem
yerlerini helal olmayanlardan saklamalidir. Allah’in murad: bu
yondedir.

Toplumun ahlaki tek bir kavramla olusmayacak derecededir
yani belli kavramlar ve sartlarin saglanmasi halinde olusur.
Mahremiyette toplum ahlakini olusturma noktasindaki en énemli
kavramlardandir. Hem bireysel hem de kurumsal manada
mahremiyetin saglanmasi ve saygl gosterilmesi toplumdaki ahlaki
artiran en 6nemli unsurlar arasindadir. Islam dini de ahlaki
acidan gelismis bir toplum hedefledigi icin Allah Kur’an’da bu
noktada bizim saglamamiz gereken sartlari ve uymamiz gereken
kurallar1  belirtmistir. GuUnuUmuzde de toplumsal olarak
karsilastigimiz mahremiyet ile ilgili problemlerin temelinde
ayetlerden uzaklasip giyim, kusam ve davranislarimizi bati
kiultiiri ve modaya dayandirmamiz yatmaktadir. Iste tam bu
noktada ailenin kurumunun 6nemi ortaya cikiyor. Cocuklarimiza
ilk egitim yuvalarinda mahremiyet ve ahlaki acidan temel
prensipleri kazandirmadigimiz zaman toplumsal olarak bu tip
problemlerle karsilasmamiz kacinilmazdir.

SONUC

Toplumun ilk sosyolojik birligi konumunda olan aile, tarihin
ilk dénemlerinde dini bir topluluk halindedir. Bu dénemdeki
insanlar1 birbirlerine baglayan sey kan bag: degil kutsala olan
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inanclaridir. Diger bir ifadeyle inanc birligi, kan bag1 ve diger
unsurlardan daha saglam bir dayanisma meydana getirmistir.
Etrafinda toplandiklar: bu kutsal unsur ayni zamanda birlige de
kutsallik katmistir.

Aile, sosyolojinin her tiirlt arastirmalarina strekli konu olan
toplumsal bir kurumdur. Aile kavramini sosyolojik olarak
tanimlayacak olursak, biyolojik ve kanuni baglarla birbirine baglh
bir grup olarak tanimlamak mtimkundur.

Aile kavraminin toplumdan topluma, kultirden kultire
degiskenlik goOsteren islevleri vardir. Bizim kultirtimuzde ise
ailenin; Dbiyolojik, psikolojik toplumsal, egitim, kulttrel,
ekonomik, dini goérevleri daha c¢ok o6n plana cikmaktadir.
Toplumumuzun gelecegini daha saglam temellere dayandirmak
icin aile yetistirecegi bireylere bu konularda bilgi vermek ve
topluma faydali birerfert olarak sosyal hayata hazirlamakla
gorevlidir.

Modern dénemde ise aile kavramini ¢evreleyen tore, orf, adet
ve gelenek gibi kavramlar; artan bireycilik ve rasyonalizm
karsisinda derin bir sarsinti gecirmistir. Bu durum ise ailedeki
rollerin karismasina ve ailenin dini, sosyal, kulttirel islevlerini
farklilasmaya ugratmistir. Bunun sonucu olarak da kultirel
yapinin ortaya cikardig aile cgesitliligini tek tipe inmistir. Ailenin
giderek dini rolinud kaybetmesi sonucu bu sorumluluk dini
kurumlara kalmistir. Cocuklarda gecis toplumlarina ait bir dini
karmasayla kars: karsiya kalmistir.

Bu konular g6z o6ntne alindiginda Muslimanlarin aile
yapisindaki giicii ve gecerliliginin hala devam ettigini séylemek
mumkindudr. Clinkti islam dini bu konunun basit bir fayda-zarar
iliskisinden ibaret olmasina firsatvermemektedir. Bir aile kuran
Musluman ciftler, esinden ve cocuklarindan 6nce Allah’a karsi
nasil bir sorumluluga sahip olduklarini biliyorlar. Aileyi Allah’in
bize verdigi bir nimet ve bereket olarak tanimladigimiz zaman onu
bireysel faydaya dayandirmamizin imkani yoktur.

Mahremiyet, insanin ilk var olusundan bu yana insan
hayatinin her yerine etki eden bir kavram olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu kavramin yapisinda bir degisiklik olmasi icin
toplumun yapisinin da degismesi gerekmektedir. Bu sebeple
mahremiyet kavramina her doénemde, o dénemin sartlarina
uygun, tanimlamalar yapilmistir. Zaman icerisinde degisiklik
gosteren ve soyut bir kavram olan mahremiyeti cevreleyen net bir
cizginin de c¢izilmesi imkansizdir.

Mahremiyet tarih boyunca toplumlar arasinda farklilik
gostermistir. Hatta 6yle ki bazen ayni toplumlarda bile farkh
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mahremiyet algisi ortaya c¢ikmistir. Buradan da hareketle
mahremiyet herkes icin ayni anlami ifade etmemektedir. Dini bir
kavram olarak ise mahremiyet: Allah’in haram kildig1 yasakladigi
seylerdir.

Toplumlarda mahremiyetin kollanmasi ve ona karsi saygiya
duyulan ihtiyac, toplumlar arasinda degisiklik géstermektedir. Bu
nedenle mahremiyet ihtiyaci her toplumda farkli sekillerde
gozlemlenmektedir. En genel ifadeyle mahremiyet ihtiyaci; bireyin
tek basina olma ihtiyacidir. Bir diger gérintimu ise; bireyin diger
kimselerin baskis1 ve etkisi olmaksizin goézetimden wuzakta
sevdikleriyle rahat bir sekilde zaman gecirmesidir.

Geleneksel toplumlarda yasamini sUrdlren bireylerin
hayatinda mahremiyet kavraminin oldugu aciktir; fakat bu onlar
icin hukuki ve sosyal acidan caba gosterilecek yapida bir kavram
degildi. Geleneksel bir toplumun mahremiyet algisiyla cagdas
toplumun mahremiyet algis1 arasinda karsilastirilamayacak
derecede ucurum vardir.

GUnumuzde insanin 6zel hayatina dair her turld bilgi ve
belge kisilerin bizzat kendilerince sosyal paylasim siteleri vb.
yerlerde paylasilmaktadir. Bu ylizden artik kamusal ve 6zel alan
arasindaki sinir birbirlerine gecmis ve 6zel alan da olmasi gereken
konular kamusal alanda yer almaya baslamistir. Bunun baslica
sebebi, meydanin 06zel hayata saygisi olmadan yayimnlar
gerceklestirmesi ve mahremiyet kavraminin icinin bosaltildig bu
yayinlarin insanlar tarafindan izlenmesidir.

Icinde bulundugumuz toplumda dahil olmak tlizere dogu
toplumlarinin geneli tlizerinde Islam dininin yasam tarzlarina
etkisi buiytiktiir. Islam dini bireysel ve toplumsal yasantida bircok
degisiklikler yapmistir. Bu degisikliklerden biriside bireyin ve
toplumun hassas olmasi1 gereken konulardan olan mahremiyet
kavramidir. Toplumsal ahlak acisindan 6énemli bir yerde olan
mahremiyet kavrami Kur’an-1 Kerim’inde hedefledigi toplumun
temel direklerindendir.

Nitekim Allah bunu Nur suresi 27-29, 30-31, 58-59
ayetlerinde genel cercevesiyle anlatmistir.

Baskalarinin hanelerine girerken baz1 kullara riayet
edilmemesi durumunda, hem girip cikan insanlari goérenlerin
kot diistinmeleri ve merak etmeleri hem de girip cikan insanlarin
aile sirlarin1 duymalar: gibi problemler ortaya cikabilir. Gintimuz
modern hayatinda zaten bu gibi problemlere pek rastlamiyoruz.
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Zira teknolojinin gelismesiyle binalara akilli ziller yerlestirildi ve
bu sayede kimin gelip kimin gittigi rahatlikla gérilebilmektedir.
Islam’n ilk yillarinda ise insanlar birbirlerinin hanelerine girerken
adabi muaseret kurallarina 6énem vermeden iyi aksamlar ve iyi
sabahlar gibi iltifat ifadeleri kullanarak, baskin yapar gibi
hanelere giris yapiyorlardi ve bu durum sonrasinda yuz kizartici
durumlarla da kars: karsiya kalabiliyorlarda.

Islam dini, hanelere izin alinarak girilmesi konusunda bu
diizenlemelerin yani sira aile icerisinde her bireyin mahrem alani
oldugunu ve aile fertlerinin birbirlerinin bu 6zel alanlarina dikkat
etmeleriniistemistir. Islam dini bu baglamda belli kurallar da
koymustur.

Ahlak, bireyin toplumsal hayatinda 6nemli bir yeri olan
kavramdir. Diger bireylerle girdigimiz iliskilerde, devamli olarak
6nemi hissedilmekte ve bu acidan da toplumsal bir ihtiyac
oldugunu kanitlamaktadir. Toplum icinde yasamini devam
ettiren, dinamik gercekligi onu sosyolojik acidan anlamayi ve
tanimlamay1 gerektirmektedir. Aile yalnizca insanlarin i¢cin dogup,
buyltyup yasadiklari yer degil ayni zamanda da bireylerin ilk
egitildigi mekandir. Bu sebeple Islam’in aileye verdigi 6énem
buyuktir, toplumsal ahlakin devami icin korunmasi,
gelistirilmesi ve gorevlerini hakkiyla yerine getirebilmesi acisindan
bazi kurallar koymustur.
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OZET

Yahudiler, Tanri’'nin Hz.Musa ile yapmis oldugu ahitten
dolay1 kendilerini secilmis bir millet olarak goértrler. Bu
secilmislik inanci grup dayanismasinin temelini olusturur. Bu
algi; Yahudilerin her turlti bask: ve zorlama karsisinda dini ve
milli kimliklerini korumalarinda etkili olmus ve onlar1 diger
milletlerden ayr1 kilmistir. Bakara Suresinin 47. ayeti bu
secilmisligi ifade etmektedir. ‘Ey Israilogullart! Size verdigim
nimetimi ve sizi alemlere tstin kddigvmi  hatirlayin.’
Israilogullar’’nin hangi acidan secilmis olduklarini anlamak cok
onemlidir. Yahudiler, bu ustinlaga irksal olarak
anlamlandirsalar da Islami kaynaklara goére Israilogullari’’nin
Ustinliglinin sebebi; onlarin kendi doénemlerinde kuftr ve
dalalet icinde yasayan milletlere karsi ilahi dini benimsemeleri,
Peygamberlerin atasi kabul edilen Hz. Ibrahim’in soyundan
gelmeleri ve iclerinden bircok peygamber cikmasi sebebiyledir.
Yahudilere, Allah’in indirdigi dine ve bu dinin geregi olan
hikitmlere uymalar: istendiginde ( Bakara, 2: 170 )Yahudilerin
kendi atalarinin dinine baglh kalacaklarini séylemeleri ise tipik bir
grup aidiyetinin 6rnegidir. Ctinkti kendisini bir gruba ait hisseden
bireyin tutumlari; grubun kurallarini, degerlerini ve inanclarini
yansitma egilimi gostermektedir.
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JEWS AS A TYPICAL EXAMPLE FOR GROUP
SOLIDARITY IN SURAT AL BAQARA IN THE QUR’AN

ABSTRACT

The Jews regard themselves as a chosen nation for the sake
of God's doing with the Prophet Musa. This selection is the
foundation of belief in group solidarity. It was influential in
protecting the Jews' religious and national identity in the face of
all kinds of oppression and coercion, and by this acceptance they
were separated from other nations. Surah al-Baqara (verse 47) in
the Holy Quran, refers to this being chosen:

“ O Children of Israel! Call to mind the (special) favour which
I bestowed upon you, and that I preferred you to all other (for My
Message). " It is very important to understand that the fact that in
which way the Israelites were chosen. Eventhough they (Jews)
interpreted this favour as racial superiority over the other nations
in the world, it is because that, according to Islamic texts, they
adapted the divine religion against the nations who have lived in
profanity and perversion in their own times, and Prophet
Abraham, the fathers of other prophets who come from the same
line with him came among them, also many other prophets came
among among them. When they are asked to obey Jehuda's
religion which Allah has sent down, and the provisions of this
religion, (al-Bagara 2: 170) it is also an example of a typical group
affiliation that they will adhere to the religion of their own
ancestors. Because the attitudes of the individual in the sense of
belonging to a group; they tend to reflect the group's rules, values
and beliefs. Solidarity between individuals belonging to Judaism,
which is both religious and racial, is strong because of the
abundance of resources it feeds on.

Keywords: Judaism, Peoples, Chosenness, Group Solidarity

GIRIS

Islam; insanlarin, diinya ve ahirette mutlulugunu gaye
edinir. Bu baglamdainsanlarin sadece ibadetlerine degil, tim
beseri yonlerine hitap etmeyi amaclar ve insanlarin beseri
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iliskilerini de belirli bir diizene koyar. Kur’ann Kerim, insanlarin
ahlaki 6zelliklerine, toplum hayatina buyltk énem verir ve birlik
olarak, tefrikaya diismeyerek ideal bir toplumun nasil meydana
gelecegini tarif eder (Bakara, 2: 148; Al-i Imran, 3: 103).

Kur’an® Kerim; toplumsal dlizenin saglanmasi amaciyla
sosyal hayata onem vermis, bu diizenin saglanmasi icin bazi
kurallar belirlemistir (Nahl, 16: 90). Allah, toplumsal yapi
icerisinde bazi seylerin yapilmasini, bazilarinin ise terk edilmesini
emretmistir (Tazegtin,2014).

Kur’an; o6ztinde saf bir itaat, sevgi ve saygidan gelen
korkuyla, insanlar arasinda gelisen toplumsal bir dulzen
sunmaktadir. Bu toplumsal diizeni saglayan sey ise sosyal,
hukuki, iktisadi ve siyasi bir cercevedir. Yirmi Uc¢ yillik ntzul
suresince Kur’an; oncelikle insanlarin zihninde tevhid inancini
pekistirmek amaciyla ayetler sunarak zihinlerde Allah’in varligina
ve birligine olan inancin alt yapisini olusturmus; bdylece teorik alt
yap1 olusturulurken, pratik yasamda da Medine déneminde ideal
toplumun kurallar ortaya konulmustur. Kur’ann Kerim; insanlar
arasinda iliskileri duizenleyen, toplumsal iliskilerin saglikli
olabilmesi ve nihayetinde ideal toplumun olusabilmesi icin, 6nce
bireyden baslamak Ulizere biitlin toplumsal kesimlere ve insanliga
cagrilar yapmaktadir (Bakara, 2: 27, 280, 188, 215).

Kur’ann Kerim diger bir yoénuyle, bilimi yaratilistaki
detaylara ulasmada bir yol olarak gérir ve ayetlerde insanlari
distiinmeye/karsilastirmaya ve dolayisiyla bilime tesvik eder (Al-i
Imran, 3: 191). Kur’ani Kerim’de gecen bircok ayette Allah;
insanlardan akillarini kullanmalarini, diistinmelerini, arastirip
incelemelerini istemis ( MUmin, 40: 58; Bakara, 2: 44; Alak, 96:
1; Enfal,8: 22; Yunus,10: 100),ilk emri ise “Oku!” olmustur. Bilim
ise evren ve evrenin icerisindeki tim varliklar1 metodik ve
sistematik incelemenin yoludur.

Kirca’ya gore; “Kainatin yaratilisi, rizgarlarin yagmurun
oncusu olusu, glnes ve ay i1siklar1 ve yorungeleri, kainattaki
denge, evrenin genislemesi gibi kozmolojik; hava basinci, esyanin
cift olusu gibi fiziki; suyun hayat kaynagi olusu, rlizgarin asilayici
roli ve soya cekim gibi biyolojik; dollenme, ceninin merhaleleri,
cocugun cinsiyeti ve kuirtaj gibi jinekolojik; koruyucu hekimlik,
hijyen ve beslenme gibi tibbi bilgilerin arac deger olarak Kur’an’da
yer aldig:r acikca goérulmektedir” (Kirca, 2012: 17).

Kur’an -Bilim iliskisine, Taslaman so6yle bir Ornek
sunmustur; “Enbiya Suresi'nin 30. ayetinde, “her seyin bitisik
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iken ayriddigt” soylenerek, Big Bang teorisiyle ortaya konan evren
modeline isaret edilmektedir. Felsefe ve bilimin en temel ilgi
alanlarindan biri olan bu konuyla ilgili, Kur’an’dan 6énceki hicbir
kaynakta, boylesine acik bir aciklamaya rastlanamaz. Bu kadar
onemli bir konuda, bodylesine acik bir isaretin; rastgele bir
soylemeyle, bir tesadtifle veya Hz. Muhammed’in “sahsi kabiliyeti”
ile oldugunu soéylemek hic de akilci degildir. Ustelik bu ayetin
hikmeti, Kur’anin vahyinden ancak 1300’den fazla sene sonra
anlasilmistir” (Taslaman,2011:8).

Kur’an; insanlara bazi bilimsel konularla ilgili veriler
sunmaktadir (Enbiya, 21: 32; Insan, 76: 1-2; Secde, 32: 8;
Kiyamet,75:36-39 ). Evrenin yaratilisi, insanin dogumu,
atmosferin yapisi gibi konular Kur’anin ele aldigi bilimsel
konulardan bazilaridir. Kur’anin bilimsel konularda da veriler
sunmasi, her yénuyle tamamlanmis ve insanlar i¢in inmis bir
kitap oldugunu farkh bir yénuyle bize géstermektedir.

Kur’anin hitap ettigi kesim insanlardir. Kur’an; insanin, hem
kendi diinyasinda hem de toplumda yaraticisiyla, kendi nefsiyle
ve icinde bulundugu toplumla olan iliskisini duizenlemenin
gerekliligine inanir. Bu bakimdan incelendiginde, Kur’an’da
sosyolojiyi ilgilendiren ayetler bulunabilir. NitekimKur’an
Kerim’de; insan-insan iliskisi ve insan-Allah iliskisine deginen
bircok ayet vardir ( Nisa, 4: 36; Bakara, 2: 188 ). Kur’an Kerim,
diinya hayatina ve insanligin tamamina hitap ederek toplumun
diizenini saglamayi1 amaclar. Sosyolojide; toplumsal olay ve
olgular1 aciklamaya calisir ve daha sonra mekandan ve zamandan
uzaklasarak ortak bir ilke, genel bir tip cikarma amacindadir.

Bayyigit’e gore; “Sosyoloji, bir toplumu anlama araci
olduguna goére, o toplumu saglhkli anlamanin bir yéntde
toplumsal referanslarini, toplumsal hayatin temel dinamiklerini
anlamaktan/bilmekten  ge¢mektedir. O halde Kur’ani
anlamaya/aciklamaya ve buradan hareketle islam toplumlarinin
ve sorunlarinin anlasilmasi/¢céziimlenmesi ve bilgi Uretimi icin
Kur’an3 esas alan bir sosyolojinin gelistirilmesi artik bir
zorunluluk haline gelmistir” (Bayyigit,2003: 24).

Kur’an3 Kerim’de sosyolojinin inceledigi konulara iligkin
isaretler de yer almaktadir. Ornegin; Kur’an’da insanin sosyal
yapisindan (Bakara, 2: 213; Yunus, 10: 19;isra, 17: 83; Ta-Ha,
20: 123; Hucurat, 49:13; Mearic, 70:19; Fecr, 89:15), milletler ve
kabileler arasindaki iliski ve farkliliklardan (Bakara,2:213,251;
Nisa, 4:17,84; Enfal, 8:15,61-68; Hac, 22:39; Hucurat 49:9), aile
diizeninden (Ankebut, 29:8; Lokman, 31:14; Araf, 46:15)
bahsedilmistir ki, bu ve bunun gibi konular sosyolojinin ele aldigi
meselelerdir.
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Kur’an-1 Kerim; insanin ameli, ahlaki ve pratik hayatini
dizenleyen kurallara kaynaklik etmektedir ve o insanin fikri
cabalarina ilham veren bir bilgi kaynagidir. Insan bu sayede dogal
ve sosyal muhitini sekillendirerek, kendi hayatinda ve toplumda
degisiklikler yapmaktadir (G6lctik,2000:172). Dolayisiyla Kur’an-
1 Kerim, sosyoloji biliminin kullanacagi zengin bir icerige sahiptir
ve bu sayede sosyolojiye 6zguiin bir bakis acis1 sunabilir.

Akpinar’a gore; insanlar, bunalim, stres ve buhrandan
kurtulmak istiyorsa; Kur’anin ruh saglhigini duzenleyen
esaslarina basvurmalidir. Gucli ve dinamik bir aileye sahip
olmak ve duzenli bir toplumda yasamak istiyorsa; Kur’an’in
herkes icin belirledigi hak ve gorevleri yerine getirmelidir.
Terérden kurtulma konusunda samimiyse; barisi esas alan
Kur’an prensiplerine sarilmalidir. Yalan, sahtekarlik, gtivensizlik,
tembellik gibi ahlaki bozulmalardan sikayetciyse; Kur’anin
dogruluk, durustlik, glven, caligkanlik ve turetkenlik gibi
evrensel ahlak yasalarina yonelmelidir. Koétulerden ve
kotuluklerden kurtulmak istiyorsa; Kur’an’in amacladigi, herkese
karst iyi ve herkese faydali olan insan tipini yetistirmek
zorundadir.  Sosyal, siyasal ve ekonomik alanlardaki
adaletsizliklerden sikayetci ise; Kur’an’in her alan igin 1srarla
onerdigi olcult, adaletli ve dengeli olma prensibini hayatina
uygulamali ve buna islerlik kazandirmalidir. Bozulan cevre
dengesi ve cevre kirliliginden kurtulmak istiyorsa; evreni Allah’in
emaneti olarak degerlendiren Kur’an ayetlerine kulak vermelidir.
Fiziksel hastaliklardan kurtulmak ve hatta onlara hig
yakalanmamak istiyorsa; Kur’anin o6ngérdigu temizlik basta
olmak Uzere, sagliga zararl yiyecek, icecek ve davranislarla ilgili
hiuktmlerin geregini yapmalidir. Tarih boyunca insanlarin
icerisine dustukleri sapiklik ve yanlislara tekrar dismek
istemiyorsa; Kur’an kissalarini ve peygamberlerin tevhid
mucadelelerini ibretle ve dikkatle okumalidir (Akpinar,2002:124-
125).Sekulerlesen dinyanda insanin yasadigr bu c¢ikmazlara
Kur’anin sunmus oldugu ¢éztmler dikkat cekicidir.

Bu calismada, sosyolojik olarak grup aidiyetinin tipik
0zdesimleri, Bakara Suresi kapsaminda ele alinmaya
calisilacaktir. Bu c¢alismanin amaci, sadece sosyolojinin
penceresinden Kur’an’a bakmak degil; ayni zamanda Kuran’in
icinden, onun bakis acisindan toplumu anlamaya calismaktir.
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Bu calisma yapilirken, tarihsel dokiimantasyon ve nitel
yontem kullanilmistir. Kavramin! sosyolojik boyutunu anlamak
icin; sosyoloji kitaplari ve sosyoloji kavram soézltiklerinden yardim
alinmistir. Ayn1 zamanda konunun Kur’an’i boyutuna bakarken;
Kur’an-1 Kerim meali? ve meselenin anlasilamayacaginin
dustunuldigu yerlerde ise degisik tefsirlere3 bakilmistir.

Grup ve Grup Aidiyeti
Grup

Grup, insanin en temel ihtiyaclarini karsilamasiyla birlikte
kisinin, icerisinde yasadig toplumsal yapiya daha fazla ve farkh
acillardan baglanmasi bakimindan ¢ok genis bir isleve sahiptir.
Insanlar, toplum icerisinde aslinda en basitinden en karmasik
yapili olana kadar cesitli gruplar icerinde yer alirlar. Bu, toplum
icinde yasayan bir insanin kacinilmaz durumudur.

Grup ifadesinin soézlukteki karsiligi; bir yerde bulunan
veya aralarinda herhangi bir sekilde ilgi ve benzerlik olan kisiler
ve nesneler toplulugu, menfaat ve géris birligi olarak karsimiza
cikmaktadir (Dogan,2009). Grup, ortak sosyal hedefleri olan,
sosyal normlar, ilgiler ve degerlere gére karsilikli roller oynayan
sosyal kisilerin taninabilir, yapilasmais, stirekli birlikteligidir. Her
toplum, toplum icerisindeki gruplarin bir bilesimidir (Celebi,2006:
63).

Grup, bir veya daha fazla ortak 6zelligi olan, bazi ortak
gereksinimlerini veya beklentilerini karsilamak veya tamamlamak
icin bir araya gelen, bir varlik veya Unite olduklarinin farkinda
olan, baz kurallarla birbirine karsilikli olarak bagimli bulunan ve
bu kurallar cercevesinde birbiriyle dolayli veya dolaysiz
etkilesimde bulunan bir tinite’dir (Alkan, 2009: 22). Insan sosyal
bir varliktir ve bu durum; bireyin fertlerle, gruplarla ve
gruplarinda gruplarla etkilesimini mecburi kilar.

Sosyal psikoloji ve sosyolojide grup kavrami farkl sekillerde
tanimlanmistir. Bu tanimlara genel olarak bakildiginda, bir
kalabaligin grup olarak adlandirilmas: i¢cin ortak amaclarinin,
ortak normlarinin olmasi ve kendilerini diger insanlardan farklh
olarak bir grup aidiyeti hissetmeleri gerekmektedir. Yine bir
kalabaligin grup olarak adlandirilabilmesi icin, ortak bir gecmis,
mekan, ilgi ve norm gerekmektedir.

1 Grup Aidiyeti

2 Elmalili Hamdi Yazir, ‘Kuran-1 Kerim ve Ytice Meali
TDV ,’Kuran-1 Kerim Meali’

3 Elmalili Hamdi Yazir, ‘Hak Dini Kuran Dili’
Seyyid Kutup, fFizilalil Kur’an’
Et-Taberi, Taberi Tefsiri
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Akyuz’e gore, “Grup, Ortak sosyal hedefleri izleyen, sosyal
normlar, ilgiler ve degerlere gore karsilikli roller oynayan sosyal
aktorlerin; taninabilir, yapilasmis ve surekli
birlikteligidir’(Akytz,2015:467). Bu tanim grup ifadesinin
sosyolojideki karsiligidir.

Sosyolojik bir kavram olarak grup ifadesinin soézlikteki
taniminda; resmi veya gayri resmi Uyelik 6lctitleriyle tanimlanan,
gorece istikrarli karsilikli iliskiler modeliyle birlik olma
duygusunu paylasan veya kendilerini birbirine baglh hisseden cok
sayidaki kisilerin olusturdugu bir kiime olarak ifade edilmistir
(Kémuircti, vd.1999:285). Ibn-i Haldun’a goére, insan cinsinin
toplu olarak yasamasi, Allah'in iradesinin gerceklesmesidir.
Clinkd O'na halife olan bu varlik, alemima’rnur kilacaktir ve
bunun icin de toplu olarak yasamak durumundadir (Sezen,1994:
54).

Bu kavramsal tanimlamalardan sonra; insanlar neden cesitli
gruplara girer? Bir grubun Uiyesi olmak insana ne kazandirir? Gibi
sorular akillara gelebilecektir.

Bir gruba katilmak, bireyin psikolojik ve sosyal
gereksinimlerinin énemli bir kismini karsilamasina yardim eder.
Ornegin; bireyin bir yere ait oldugunu bilmesi veya baskalarindan
ilgi gébrmesi gibi. Gruplara katilarak, yalniz basimiza altindan
kalkamayacagimiz islerin hakkindan gelebiliriz. Ayrica, gruplarin
birer tiyesi olarak, tiye olmayan kisilerin edinemeyecegi bilgilere
de kavusmus oluruz. Gruplar ayni zamanda kendimizi glivende
hissetmemize yardimci olur ve grup uyeligi, olumlu bir sosyal
kimlik edinmemizi saglar (Kagitcibasi ve Cemalcilar,2016:273).

Grup Aidiyeti

Aidiyet duygusu, bireyin sosyallesme sUirecinde cogu zaman
bireyin baskin ihtiyaclarindan birisidir. Insan sosyal bir varliktir
ve sosyal varlik olmasinin bir sonucu olarak bir gruba ait
hissetme, sevme ve sevilmeye ihtiya¢ duyar. Bu ihtiya¢c onu bir
gruba ait olma ve bu aidiyeti hissetme sonucuna goéturtr. Bireyi
bir gruba ait olma ihtiyacina stirtkleyen bircok sebep vardir.

Bunlarin basinda ise, bireyin herhangi bir gruba veya
topluluga bagl oldugunda yasaminin ne kadar kolaylasacaginin
ve mutlu olacaginin bagh olmadiginda, zorlu ve eziyet dolu bir
yasam sureceginin bilincinde olmasi gelir.
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Sozcuk anlami; iliskinlik, mensubiyet, ait olma hali olan
aidiyet; esas olarak bir butinlesme ve etkilesimdir. Kisinin
kendisini ait hissettigi sosyal cevreyle(etnik kimlik, herhangi bir
grup, aile, vatan, din vb.) bltiinlesme cabasidir. Sonuc¢ olarak
Alptekin’e gore, ait olma duygusu, gonulliltk zemininde ytkselen
guven ihtiyacini karsilamaya yonelik bir giic ortakliginda, ait olan
ve ait olunan arasindaki karsilikli sorumluluk almayir harekete
geciren bir duygudur (Alptekin,2011: 24).

Diger taraftan sosyal psikoloji alaninda, Himanistik Psikoloji
akiminin énciisti olan Abraham Maslow’un ‘Ghtiyaclar Kurami’na
goére insan, hiyerarsik bir yapida olan ve birbirine sikica
kenetlenmis halde bulunan ihtiyaclardan olusan bir butindur.
Grup aidiyetinin olusmasindaki temel etkenlere bakildiginda bu
etkenler; kisinin bireysel temel ihtiyaclarini gidermesi, kendini
guvende hissetmesi ve bir gruba ait olma istegidir. Maslow’un
olusturdugu piramide bakildiginda ise bireyin ihtiya¢c duydugu bu
gereksinimler; fizyolojik-bedensel ihtiyaclarin karsilanmasi,
kendini givende hissetme asamasindan sonra bir gruba ait olma,
sevme ve sevilme ihtiyaci olarak kendini géstermektedir. Maslow’a
gore aidiyet, bireyin toplumun diger fertleri tarafindan, kabul
edilme, taninma, deger verilme ihtiyacidir. Bir birey icin bu
hiyerarsik yap:1 icerisindeki tim ihtiyaclar belirli bir davranisin
ortaya ¢ikabilmesi icin 6n kosuldur.( Gingor, 2016a )

Sevilme, saygi duyulma, fark edilme ve bagli olma; bireyin
psikolojik sagligi icin 6nemli iken, aidiyetin yoklugu; reddedilme,
soyutlanma ve yabancilasma duygularini artirarak, bireyin ruh
sagligini olumsuz etkilemekte, bireyin davranis ve uyum sorunlari
yasamasina neden olmaktadir (Duru, 2007: 88).

Sonuc¢ olarak, TDK’da grup kelimesi ‘ortak dézellikleri olan
varliklar, nesneler biitiinti’ olarak ifade edilirken sosyal psikoloji
ve sosyolojide ise, bir kalabaligin ‘grup’ 6zelligini tasiyabilmesi
icin; ortak amaclar, normlar, kendilerini bir grup olarak
hissetmeleri gibi kosullar 6ne strulmustur.

Aidiyet kavraminin so6zltik anlami; ait olma, mensubiyet
olarak karsimiza c¢ikarken, sosyal psikoloji ve sosyoloji bu
kavrama cok daha fazla anlam yukler. Kisinin herhangi bir
ihtiyacin1 karsilamada yasadigi yoksunluk onun bir gruba ait
olma istedigini ortaya cikarir. Neticede insan sosyal bir varliktir
ve onun bu yapisi bir gruba ait olma, sevme, sevilme ve
sahiplenilme hissini beraberinde getirir.

Grup Aidiyeti Uzerine Yapilan Tartigsmalar
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Grup ve grup aidiyeti kavrami Uizerine yapilan tartigsmalara
deginerek, bu kavramin menfi-muisbet yonlerini, birey tizerindeki
normatif etkilerini gérmek faydali olacaktir. Genel olarak
bakildiginda insanlarin bir grup ile birlikte yasamasi ve
kendilerini herhangi bir gruba ait hissetmesi, sosyal bir varlik
olmalarinin kacinilmaz sonucudur. Fakat bireyin kendisini bir
gruba ait hissetme ihtiyacinin veya bir gruba mensup olmasinin
menfi-muspet yonu nedir?

Gruplarin bireyler Uzerinde olusturdugu etkiler, onlara
benlikleriyle alakali sorulan sorularda ortaya cikar. Bireye sen
kimsin? Sorusu soruldugunda; ‘Ben muslimanim’, ‘Ben
Cerkesim’, ‘Ben Turktim ’ vb. seklinde cevaplar verir. Bireyin bu
sekilde, kendisini bir yere ait hissederek verdigi cevaplarin sebebi
ise hissetmis oldugu aidiyet duygusudur. Birey, kendisini ait
hissettigi grupta yer alan kisilere, farkli gruplardaki kisilere
nazaran daha fazla yakinlik hisseder ve dahil oldugu gruptaki
kisilere karsi1 daha fazla olumlu duygu, diistince besler. Gruptaki
kisilere daha fazla gtivenir, grup Uyelerini daha saf ve temiz bulur.
Insanlarin fitri olarak kendisinden olanlara ilgi duymas:i ve
yakinlik  hissetmesi milliyetcilik olarak degerlendirilirse,
milliyetcilik de bu durumun bir yansimasi olarak kabul edilebilir.
Bireyin bir gruba mensup olmasi ve aidiyet hissetmesinin sonucu
olarak birey, kendi grubuyla daha fazla etkilesim haline girer ve
diger insanlarla fazla bir iliskisinin olmayacagini diistinerek dis
dlinyayla iletisimini daha sinirli tutar. Bunun bir sonucu olarak
diger gruplarda yer alan bireylerle rekabet icerisine girer. Artik
kisi tek bir varlik olmaktan uzaklasarak, dahil oldugu grubun bir
parcast haline gelir. Bununla birlikte, kisinin aidiyet besledigi
grubun birey Uzerinde menfi ve musbet etkileri ortaya cikmaya
baslar ( Kagitcibas: ve Cemalcilar, 2016: 263 )

Bireylerin bir gruba dahil olmadiklarinda gosterdikleri
davranislarla, gruba dahil olduklarinda gésterdikleri davranislar
ayni degildir. Bireysel hayatlarinda alamayacaklar riskleri, gruba
dahil olduklarinda almaya baslarlar. Bunun sebebi; grup
icerisinde takdir edilme istegi, grup olarak sorumlulugun altindan
kalkilabilirlik inanci1 (gruba olan inang, giiven)olabilir. Gruplar,
gruba mensup olan bireylerin tutumlarinin degisiminde de
oldukca etkilidir. Eger bireyin tutumu grup normuna uygunsa,
bireyde bu tutum daha fazla pekisir, eger grup normuna uygun
degilse bireyin bu tutumu karsisinda grup engelleyici bir rol
ustlenir. Genel olarak gruplar, bireylerin sosyal, psikolojik ve
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fizyolojik ihtiyaclarini karsilar ve bireyin doyuma ulasmasinda
yardimc1 olur.

Benligimizi bir grupla iliskilendirdigimizde, grubun
basarilarindan, kendimize pay ¢ikaririz. Bu durum bireysel olarak
grubun basarisina katkida bulunmasak bile béyledir. Bdylece,
aidiyet duydugumuz grubun basarisi benlik saygimizi ytkseltir ve
bu o6zgtiven tek basimiza elde edebilecegimiz 6zgiivenden cok
fazladir (Kagitcibasi, 2016: 267). Ayrica bireyin bir grubun
mensubu olmasi ve o gruba aidiyet hissetmesi, sosyal durumlari
daha anlamli hale getirmesinde, tek basina icinden cikamadigi
durumlar1 daha acik, anlasilir gdérmesi bakimindan bireyde
olumlu bir etki uyandiracaktir.

Insanlar, her an bir takim gruplar icerisinde yasarlar ve
farkina varmasalar da yeni gruplar olusturma egilimindedirler.
Sosyal hayatta toplum buyltk bir sosyal gruptur ve onun
icerisinde baska bircok alt gruplar yer almaktadir. Ornegin, aile,
irk, koy, sehir, dernek gibi topluluklar bireyin mensup oldugu
gruplardir.(Sezen, 2004: 107) Birey bu gruplarin bazilarina
dinyaya geldikten hemen sonra ait olurken, bazilarina kendi
istegi dogrultusunda aidiyet kazanir.

Nitekim bir grubun tuyesi olmak, ferdin sosyallesmesine
katkida bulunmaktadir. Sosyallesme sayesinde toplumsal kultir
yeni nesillere aktarilmaktadir. Bundan dolay1 toplumsal dtizen,
genis oOlcide sosyallesme yoluyla var olur (Kostas, 1987:
329).Gungor’e gore, bu aktarma ile fert, icinde bulundugu toplum
ve kultirin normlarini 6grenerek o toplum ve kultirde kendisine
diisen sosyal rolleri yerine getirmesini saglayacak bilgi, gorgu,
beceri ve aliskanliklara sahip olur (Ging6r,2007:174).

Gruplar, bireylere kendi kazanimlarinin yaninda yeni
ozellikler de vermektedir. Burada kast edilen; bireyin calisarak
edindikleri kimlik o6zelliklerinin yaninda, bazi durumlarda
onlardan da oOnemli olacak sekilde, yeni kimlik 6zelikleri
kazandirmasidir. Ornegin, kdyde yasayan gen¢ her hangi bir
gruba uyeligini saglayarak yeni bir konum kazanabilir. Dokuz
kardesten bir tanesi ve zaman zaman yakin cevresinin bile adini
hatirlamakta gliclik cektigi bubireygrup tyeligi ile daha prestijli
bir konuma gelebilmektedir. Yeni konumu kazanim olarak géren
birey, o kazanimi kaybetmemek i¢in o kazanimin kaynag: olarak
gordigli grupsal uyeligi hayatinin en ayricalikli koésesine
koymakta ve onu muhafaza etmek icin her seyi goze
alabilmektedir. Bireyin Uyesi oldugu grup, kendi ‘normal’ini
tanimlar ve bazen bu bireyin kendi ‘normal’leriyle celisir. Bu
durum bireyin bireysel kimligini glin gectikce eritir ve grupsal
kimlik, bireyin hayatinin her asamasinda daha baskin hale
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gelmeye baslar. Bu asamadan sonra grupsal kimlik, bireysel
kimligi tamamen yok etmektedir (Cinoglu, 2013: 10). Artik,
bireyin kimligi ‘ben’ degil, biz’ dir.

Grup, belirli kosullarda, uyelerinin performansini énemli
6lctide azaltabilir veya cogaltabilir. Bunu da, Uyelerin duygular:
ve fiziksel durumlarini etkileyerek gerceklestirir. Ornegin; bir
sanatciyr izleyenler kolektif bir heyecan yasayabilirler ve bu
kolektif heyecan duygusal tepkilere de déntisebilir. Bu ise bireysel
niteliklerin kaybedilmesi anlamina gelmektedir (Silah,2005: 187).

Grup dusuncesi ile ilgili ilk calismalar1 yapan Irving Janis,
Victims of Grouthinkadli kitabinda genel olarak grup
distncesiyle alakali bir takim calismalarda bulunmustur. Janis’e
gore, grubun bir parcasi haline gelen birey ve grubun diger
uUyeleri, kendi gruplarinin karar verme erkinin gucli ve
sorgulanamaz olduguna inanirlar, disaridan gelen elestirilere ve
uyarilara kulak asmaz ve grubun verdigi kararlara sonsuz giiven
duyarlar. Kendi aldiklar1 kararlarin dogru olduguna dair
aciklamalar ve bahaneler bularak diger gruptaki kisilere kars:
kalip yargilarda bulunurlar (Janis’den aktaran Kagitcibasi ve
Cemalcilar, 2016: 311).Bunun sonucunda grupta ‘ayniliga’ dogru
bir gidis olusur, bireyde kimliksizlesme meydana gelir ve sonug¢
olarak kendi basina mtikemmel bir varlik olan insan, tek tiplesir.
Ornegin normal bireysel hayatinda hi¢ kimseye zarar vermeyecek
olan bir kisi, aidiyet hissettigi ve neticede parcasi oldugu grubun
ondan beklentileri sonucu saldirgan bir hal alabilir. Nitekim
kavgaci yapida olmayan birisi, ait oldugu grupla birlikte hareket
ederek siddet icerikli davranislarda bulunabilir, kisinin bir grupta
yer almasi, yalnizken yapmayacagi seyleri yapmasina sebebiyet
verebilir. Bu noktada kisi bireyselligini yitirir.

Gergin bir grup icerisinde yer alan birey, grubun icerisinde
grubun bir Qiyesi olarak davranir ve grubun Uyesi olmasi, gruba
uyum saglamasini gerektirir. Birey, uymak istese de istemese de
grubun bir parcasi olduktan sonra, gruba uymasi konusunda
bask: yapilir. Artik birey bireyleme gecmeden Once, su veya bu
seyleri dikkate alacak, cikarlari acisindan diistinecek kisi degildir.
Grupta saglanan uyum, daha 6ne cikan tiyelerin keskin zekalarini
geri cekip diger kisilerin zekalarini yukselterek, bireyin
duygularina, diistince ve davranislarina ntifuz edebilir ve tim bu
degisiklikler grup Uyelerini ayni duizeye cekip, farklilasmayi en az
seviyeye indirerek ve sonucunda da ‘biz’ duygusunu olusturma
olarak aciklanabilir. Bu ise, bireyin yalniz basinayken sahip
oldugu entelektiiel seviyenin, grup icerisindeyken daha dusuk
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nitelikte olmasina neden olmaktadir. Bireyin, icinde bulundugu
grubun etkisinde kalarak ortaya c¢ikan deneyim ve
davranislardaki farkliliklar lUzerinde cesitli deneyler
yapilmaktadir. Bu deneyler arasinda Moede ve Allport'un
deneyleri ise klasiklesmistir. Gruplarin; bireylerin dtistinceleri
Uzerindeki etkisini arastirmak icin, bireylerin bes dakikalik
sUreler icerisinde, felsefi bir metni okuyup kisaca tartismalarini;
grup icinde ve yalniz iki farkli ortamda yazmasini istenilmistir.
Sonuc¢ ise bireylerin “Ucte ikisinin en iyi tartigsmalar1 grupla
calisirken degil, yalniz calistiklar1 sirada ortaya koyduklarini’
gostermistir. Bu verisel gerceklerden Allport entelektiiel veya
bireye O6zgi tsti kapalt diistince seklindeki tepkilerin grup
durumunda kolaylastirilmadigini, tersine zarar gbérdigu
sonucunu cikarmistir (Serif,1985: 66-67).Bu ve bunun gibi
deneyler; gruplarin, bireyleri entelekttiel ve fiziksel degisimlere
ugrattigini ve bireyin grup icerisinde, bireysel hayatindaki
kisiliginden uzaklastigini da géstermektedir.

Grup Dayanismasi

Bir grubun meydana gelmesi icin olmasi gereken bazi
unsurlar vardir. Bunlarin var olmas: durumunda grubun
devamliligi saglanabilir. Bunlar; grup Uyelerinin ortak gecmisi,
ortak olarak paylastiklari mekan, ortak ilgiler gibi karsilikli
iligkiler ile var olan seylerdir. Bunlar grup tyelerinin iletisimini ve
birbirleriyle olan etkilesimini saglamaktadir.

Kavramsal olarak bakildiginda grup dayanismasi; grup
Uyelerinin, bilin¢li olarak ayni amac¢ dogrultusunda birlikte
hareket etmesi, birbirine bagliliklari, tiyelerin kendi aralarinda
birbirini destekleme ve ihsanda bulunmasidir. Ornegin; bir grup
Uyelerinin birbirine olan sevgileri, muhabbetleri,grup tiyelerinden
bekledikleri maddi-manevi kazanclar arttikca ve kendilerini gruba
daha bagli ve yakin hissettikce,grup icerisinde olan dayanisma ve
Uyelerin gruba uyma egilimleri de genel olarak artmaktadir
(Seyyar,2004).

Grup uyelerinin birbirine olan bagliligi ve bireyin diger Giyeler
tarafindan reddedilme korkusu grup icerisinde uyma egilimini
etkileyen faktorlerdendir. Grup dayanismasinin psikolojik
gostergesi ‘biz’ anlayisinin yerlesmis olmasidir. Grup ici bagliligin
ve dayanismanin olusmasinda; grup Uyelerinin birlikte
gecirdikleri zamanin coklugu, gruba kabul edilme surecinde
yasadiklar1 gucliukler (gruba girme asamasinda yasadiklari
guclukler ve olumsuz deneyimleri asan grup uyeleri, daha sonra
bu guclukleri gbéze almalarini, gruba olan sevgileriyle ve
bagliliklariyla bagdastirirlar)grubun buyukligta, grup disindan
gelen tehditler (bu tehditler grup tyeleri arasindaki dayanismayzi,
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birlik duygusunu guclendirir) ve grubun o6nceki basarilari
etkilidir.

Bir grubun en temel 6zelligi, tiyeleri arasinda bir dayanigsma
duygusunu, birlikteligi olusturmasidir. Bu birliktelik grup tyeleri
arasinda siki bir bag kurarak, davranis birligine ulasmalarini ve
birbirine karsilikli olarak destek olmalarini ve bdylece kendi
kendilerine yeterli gelme duistincesini olusturmaktadir. Grup
icerisindeki = dayanisma, genellikle grubun  birlikteligini
glclendirir, birlikteligi glclenen grup Uyelerinin iletigimi,
birbirlerine olan benzerlikleri ve birbirine olan yakinlhgi
fazlalastirir (Hogg, Vaughan, 2005; 31-32).

Kur’an’da Grup Kavrami ve Yahudi Grup Dayanismasi

Sosyolojik ve psikolojik acidan grup kavramina bakildiktan
sonra, bu kisimda; Kuran’in penceresinden toplumu anlamak
amaciyla, Kur’an’da grup kavrami ve bu kavramin ele alinis
bicimine bakilmaya ve sosyolojik olarak grup aidiyetinin tipik
O0zdesimlerini, Bakara Suresi kapsaminda ele alinmaya
calisilacaktir.

Kur’an’da Grup Kavrami

Sosyal grup denildiginde, sosyolojide bahsedilen tabi ve
idealist gruplar akla gelmektedir. Kur’an’da gecen sosyal grup
ifade eden kavramlara bakildiginda ise, her iki topluluga yer ve
onem vermis, ikisinden de bahsetmis, fakat insanlar1 idealist
gruplara yonlendirmistir. Kur’an’da yer alan ayetlere bakildiginda
onlarin daha ¢ok insanlari olandan olmasi1 gerekene, yani var olan
toplum tasavvurundan ideal topluma kilavuzladig: gérulecektir.
Kur’an’da yer alan sosyal gruplar cok cesitlidir. Kur’an’da ayni
kan grubuna, inan¢ grubuna, faaliyet dalina, gecici veya surekli
sosyal yapilarn1 ifade etmek amaciyla sosyal gruplardan
bahsedilmektedir (Sezen, 2004: 90).Nitekim Hucurat, 49: 13’de
gecen kabile, Nahl, 16: 84’de gecen timmet, Bakara, 2: 120’ de
gecen millet kavramlar: buna 6rnektir. Kur’an’da iimmet, millet,
kabile kavramlarinin yani sira sosyal grubu ifade eden bircok
kavram vardir. Bu baglamda Sa’b, kavm, ehl, kabile, asiret,
ummet, nefer, ehl-i kitap, sia, raht, sube, kabil, fevc, firka, ztimre,
ashab, miinafik, fasik sosyal grup olarak sayilabilir.

Ornegin, Hucurat, 49: 11’de, gecen kavim kelimesi bir
toplulugu ifade etmektedir. Sosyolojik olarak halk toplulugu
anlamina gelebilen kavim s6zctigli, Kur’an’da; millet ve soy birligi
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(Kehf, 18: 90),bir peygambere mensup olan halk (6rnegin, Ibrahim
ve Musa’nin kavmi gibi) anlamlarinda kullanilmistir. Biz bu
kavrami ayni soya, millete mensup olanlar seklinde de
anlayabiliriz (Yaman, 2016: 18).Kur’an’in, toplumun kabile ve
subelere ayrilmasinin tanismak icin oldugunu Ozellikle
vurguluyor olmasi (Hucurat, 49: 13),toplumun benzer yénlerinin
oldugu gibi farkli yénlerinin de oldugunugéstermektir (Durmus,
2003: 18).

Bir baska 6rnegi timmet kavrami Uizerinden de verebiliriz.
Durmus’a gbére, Ummet teriminin gectigi ayetlerde en c¢ok
kullanilan Her timmetin bir stiresi vardiwr (Araf, 7: 34)ifadesi
sosyolojik bir durumu anlatmaktadir. Tarihi ve sosyolojik verilere
gore, bir medeniyetin olusmas1 uzun bir zaman alir. Olusan bu
medeniyet kisa veya uzun bir stre varligini koruduktan sonra
bozulmaya baslar. Boylece hicbir medeniyet ilk olustugu bicimiyle
mevcudiyetini devam ettirememistir. Mutlaka bir yenilige ve
degisime ihtiyac duymakta, bazen de yok olup silinmektedir. iste
Her timmetin bir stiresi vardwr ibaresi immetin fertlerinin 6lmesi
anlamina gelebilecegi gibi, sosyolojik bir curimeyi de ifade
edebilir. Buradan da anlasilacagi tizere immet kavrami, belli bir
maksat icin bir araya gelmis insanlar1 ifade eder. Bu yonuyle
ummet kavrami Kur’an’da gecen sosyal gruplardan bir digerdir
(Durmus,2003: 22).0rganizmaci anlayisin sistemli temsilcisi olan
Ibn Haldun’a gére, milletlerin /medeniyetlerin émrt, insanlarin
omrune benzer; dogar, gelisir, yaslanir ve nihayet vakti gelince
tarih sahnesinden silinir gider (Haldun,1982:505-508) .

Insan fitrat1 yalniz yasamaya uygun degildir. Gerek biyolojik,
fizyoloji gerekse sosyal ihtiyaclari icin baska bireylere ihtiyaci
vardir. Dolayisiyla birey toplum icinde yasar ve icerisinde yasadigi
toplum ise genel itibariyle sosyal bir grubu olusturur. Kur’an-i
Kerim ise, statik yapida olan insanlara gelmistir ve onlarin bu
hallerini daha dinamik bir yasam pratigine dénustirmek Uizere
insanlarin sosyal gruplar icerisinde olma gerekliligini de g6z
6ntinde bulundurmustur. Bunun kaniti1 ise ‘Ey insanlar! Biz
sizleri bir erkekle bir disiden yarattik ve birbirinizi taniyasmniz diye
milletler ve kabileler haline koyduk.’ ayetidir (Hucurat, 49: 13).

Bakara Suresi’nde Yahudiler

Bakara Suresinin; yaklasik olarak 40 -150. ayetler arasi
Yahudilerle ilgilidir. Surenin 40-120. ayetlerinde; 6zellikle
Israilogullari’na hidayet daveti yapilmis, ustiin durumdayken
dismelerinin nedeni olarak, hidayetten sapmalar1 gésterilmis,
gecmis ve buglinkd tutumlar: elestirilmistir. 121-141.ayetlerde
Yahudiler, Ibrahim Peygamber’e oldugu gibi, onun torunu ve
takipcisi olan Hz. Muhammed’e de tabi olmalar1 konusunda
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uyarilmistir. Tipk: kendi atalari olarak deger verdikleri ve bir
peygamber olarak kabul ettikleri Ibrahim peygamber gibi Hz.
Muhammed’i de kabul etmeleri istenmistir. Hz. Ibrahim'in Kabe'yi
insa edisinin hikayesi, Kabe, Islam toplumunun kiblesi olacag
icin anlatilmistir.142-152.ayetlerde sanki liderligin, daha
onceden Yahudilerin yurtlarindan c¢ikarilmalarina neden olan
haddi asmalarina karsi bircok kez uyarilan Israilogullari'ndan
alinip, muslimanlara verildigini ifade edercesine, kiblenin
Mescid-i Aksa'dan Kabe'ye cevrildigi ilan edilmistir.

Hz. Musa doéneminde gerceklesen bir olay surenin adini
meydana getirmistir. Zira altmis yedinci ayette, Hz. Musa kavmine
bir inek kesmelerini séyledigi zaman, bunu cok garipseyerek "Sen
bizimle alay mi1 ediyorsun?'demislerdi*.Tefsir kaynaklarinin
anlattigina gore; Israilogullari’ndan birisi zengin fakat cocugu
olmayan amecasini, malini elde etmek icin 6ldirmus, sonrada
cesedi bir baskasinin evinin 6ntne birakmisti. Bununla da
yetinmeyerek ‘Amcami o6ldurduler’,diye ortaya cikinca, taraflar
vurusma noktasina gelmisti. iclerinden birisi ‘Ne diye birbirimizi
olditirecegiz. Iste Allahn peygamberi, ona basvuralim’ dedi.
Durumu Hz.Musa'ya aktardilar. Katil bulunamayinca, Allah
onlarin bir sigir keserek, sigirin bir parcasi ile 6ltiye vurmalarini
emretti. Israilogullari, Hz. Musa’dan, hem katili nasil
bulabileceklerini 6grenmek istemisler, hem de katilin gercekten
ortaya cikmasini samimi olarak istemediklerinden, kesecekleri
sigirin niteliklerini sormuslardi. Hz. Musa, sigirin niteliklerini
acikladikca onlar daha genis aciklamalar istemisler ve sonunda,
vasiflar1 ayrintili olarak aciklanan sigir1 giclikle bulmus ve cok
pahali bir bedelle satin alip kesmek zorunda kalmislar ve
kestikleri sigirin bir parcasiyla 6ltiye vurmuslar, 614 de dirilerek
kendisini kimin 6ldirdigint haber vermistir (Altuntas, Sahin,
2008: 12). Surenin 67-73.ayetleri arasi sureye ismini veren olay1
anlatmaktadir.

Bakara Suresi’ nde Yahudilerle alakali genel olarak; Allah’ in
gecmiste onlara vermis oldugu nimetlerden, onlari alemlere tisttin
kilmasindan, kendilerini secilmis bir 1irk ve millet olarak
goérmelerinden, iclerinden cok azi haricinde genel olarak Rablerine
verdikleri sézleri tutmamalar (Bakara, 2: 83 ) ve sonucunda da
glinahlarindan dolayr lanetlenmis olmalarindan, Allah’a iman
etmekle  birlikte, imanlarinda  samimiyetsiz  bir tavir
takinmislarindan, Allah’ in kendilerine verdigi nimetlerden ve

4 © Musa, kavmine: Allah bir sigir kesmenizi emrediyor, demisti de: Bizimle alay mi1 ediyorsun?
demislerdi. O da: Cahillerden olmaktan Allah'a siginirim, demisti.” (Bakara 2: 67)
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mucizelerden bahsedilmektedir (Bakara, 2: 47- 60). Bunlara
ragmen Yahudilerin buyuk cogunlugu Allah’a kars: isyan iceren
sorgulayict ve pazarlik¢it bir tavir sergilemistir (Bakara, 2: 55
).Yahudilerin genel olarak sergilemis olduklar1 tutum; onlarin
Allah’a iman etmek istemediklerini ve emirlerine boyun
egmediklerini géstermektedir.

Yahudi Grup Dayanismasi ve Secilmislik Algis1

Gunay’a gore; gercekte her din, bir toplumda ortaya cikar ve
yayilir. Sosyal hayatta dini, daima bir topluluk, cemaat, immet
ya da bir grup seklinde buluruz. Zaten dinin, inananlar:1 birbirine
baglayic1 ve birlestirici etkisiyle bir grup ya da topluluk haline
getirdigi bilinen bir gercekliktir (GlUnay, 2001: 238) Din,
insanlardaki aidiyet duygusunu besleyen en etkili kurumdur.
Durkheim; dinin, bireyin bagh oldugu topluma olan aidiyetini
glclendirdigini savunmaktadir. Durkheim’a gére, dinin toplumda
dort temel islevi vardir. Bunlardan birisi de dinin bireyler
arasindaki bagliligi ve dayanismayi glclendirmesidir. Dini bir
grubun inananlari/ bireyleri adeta birbirinin yerine gecebilir. Dini
topluluklarda her insan, digerleri neyse odur (Durkheim, 1923:
15-16). Bireyler arasinda farklilasma cok azdir.

Yahudi grup dayanigsmasinin bel kemigini olusturan
secilmislik inanci, Yahudileri tarih boyunca daima diger
milletlerden ayr1 kilmis ve bu inang; Yahudi milletinin kendilerini,
diger milletlere gére daha tisttin olduklar: inancina’ gétirmustur.
Tarihi ge¢misinde bircok strglin ve yikim géren Yahudileri bu
kadar gliclti ve bir arada tutan sey onlarin secilmislik inancidir.
Genel olarak bakildiginda Yahudiligin iki temel Uzerine
kuruldugu goértlmektedir. Bunlardan birincisi, Allah’in birligi,
ikincisi ise secilmis millet oluslaridir. Yahudilerin bu inanci,
Yahudiligin etnik bir din olmasini beraberinde getirmis, sonuc¢
olarak grup icerisinde birbirine bagh ve baska milletlere ve dinlere
kapali bir yap1 haline gelmesiyle sonuclanmaistir.

Yahudiligin iman esaslar1 arasinda secilmislik inanci yer
almamaktadir. Fakat Yahudiler, kendilerinin Tanri’nin secilmis
kavmi olduguna ve vaad edilmis topraklarin kendilerine ait
olduguna inanirlar. Bu secilmisligin nedeni ise, Tanri’nin Ibrani
olan atalarina karsi duydugu sevgidir (Tesniye,4: 37;7: 8;9: 5-

5“Ben, sizi milletlerden ayut eden ilahiniz Rabbim. Bana mukaddes olacaksiniz.Clinkii ben

Rab,mukaddesim ve benim olmaniz igin sizi kavimlerden ayirt ettim.” (Levililer:20:24-26)

“Ctinkti sen,Ey Israill,ilahin Rabbe mukaddes bir kavimsin.flahin Rab,yeryiiziinde olan biitiin
kavimlerden kendine has kavim olmak tizere seni secti.Rabbin sizi sevmesi ve se¢mesi blitiin
kavimlerden daha ¢ok oldugunuz icin degildi. Ctinkii biittiin kavimlerden az idiniz.Fakat Rab sizi sevdigi

ve atalaruuza ettigi andi tutmak istedigi icin Rab sizi kudretli elle ¢ikardi.” (Tesniye:7:6-8)
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7).Bu dusunce; Yahudilerin, atalarinin dinlerine olan bagliligini
da guclendirmektedir.6Yahudilerde inanctan daha cok nesebe
dayali olan birliktelik, Yahudi kimliginde ve secilmislik inancinda
merkezi bir rol oynamistir. Dolayisiyla Yahudiler, Tevrat’ta atalan
olan Hz. Ibrahim, Yakub ve Ishak’in atalarina tapmakla ytktimli
tutulmus (Tesniye 32: 9)ve Tanri ile yapmis olduklar: ahdi ihlal
etmis olsalar dahi, Tanri’nin atalarina olan sevgisinden dolayi
sonsuza kadar secilmislik 6zelliklerini kaybetmeyeceklerini
distiinmus ve bu vasiflarini korumuslardir.

Ozttirk’e gore; Ehl-i kitabin buiytik bir béltimiini olusturan
Israilogullar1 (Yahudiler), Kur’an btlinyesinde cok genis yer
tutmaktadir. Israilogullari’nin Kur’an btinyesinde cok buytk yer
tutmasi, Allah’in onlardan cok sey beklemesine ragmen ihanetler
sergileyip nebileri 6ldirmek suretiyle gelecek nesillere ibret
olmalar1 yuztindendir. Israilogullar’nin Kuran’a goére, hem
enblytk zulme ugramak, hem de en buyuk zultimleri yapmak
gibi garip bir kaderin temsilcileri olmuslardir. Israilogullari o giine
kadar hicbir insana nasip olmayan lttuf ve nimetlere muhatap
olmustur. Allah, onlar: verdigi nimetlerle biittin alemlerin Gsttine
yuceltmistir (Bakara, 2:40,47; Oztiirk,1993: 58).

Kur’an’da Hz.Musa ve Israilogullarina, diger gecmis
peygamber ve kavimlerin olaylarina nazaran daha fazla yer
verilmis ve bircok surede, Yahudilerle alakali bilgiler verilmistir.
Bunun nedenleri arasinda; Muslimanlarin gerek Mekke’de gerek
Medine’de Yahudilerle iliski halinde olmalari, son dinin
muhataplar1 arasinda yer almalari, Yahudilere kendi tarihlerinde
meydana gelen sapmalar1 gOsterme ve secilmis millet olma
iddialarina cevap verme sayilabilir.

Kur’an-1 Kerim’de Yahudilerin grup dayanismasini ve
secilmislik algilarini ifade eden ayetlerin buiytk bir cogunlugunu
Bakara Suresinde gérmekteyiz.

Bakara Suresinin 47. ayetinin mealine bakacak olursak;

Ey Israilogullar, size verdigim nimetimi ve sizi dlemlere
tisttin kddigimu hatirlayin.

(Bakara, 2: 47)

6 “Onlara: 'Allah'in indirdigine uyun' denilince, 'Hayir, atalarimizi yapar buldugumuz seye uyariz'
derler; ya atalar bir sey akledemeyen ve dogru olmayan kimseler idiyseler?” (Bakara 2: 170)
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Yahudilikte din ve 1rk i¢ ice girmistir ve bunlar1 birbirinden
ayirmak zordur. Sina Dagi’'nda Allahin Musa ile yaptigi ahit
cercevesinde Yahudiler kendilerini Allah nezdinde tisttiin kilinmais,
“secilmis bir millet” olarak gérurler. Bu secilmisligin belli sartlara
bagli olarak bir dénem vuku buldugu Kur’an-1 Kerim tarafindan
da bu ayetle desteklenmistir. Bu noktada Yahudilerin hangi
acidan secilmis olduklarinin anlasilmasi1 énemlidir.

Israilogullari’’nin ‘ctimle aleme Uisttin kilnmasi’'ndan maksat,
onlarin kendi dénemlerinde kuftir ve dalalet icinde yasayan
milletlere kars1 ilahi dini benimsemeleri, peygamberler atasi olan
Hz. Ibrahim’in soyundan gelmeleri ve iclerinden bircok peygamber
cikmasi1 sebebiyle kazandiklari ustinltkleridir (Karaman vd,
2012: 119). Yazira gore; Kur’an ayetlerine ve Kkissalarina
baktigimizda; Allah, Israilogullar’’nin atasi olan Hz. Ibrahim'den
baslayarak, onlara peygamberler géndermis ve aralarinda
yasadiklar1 putperest kavimlere karsi onlari manen ustlin
kilmistir. Firavun doéneminde Misir'da baskr ve zulim
gorurlerken, onlar1 Hz. Musa vesilesiyle kurtarmis, ardindan Hz.
Musa'ya Tevrat'l indirmis ve Israilogullari’’mi bu kutsal kitapla
dogru yola yoneltip sereflendirmistir. Hz. Musa'dan sonra da
Israilogullari’ma pek cok peygamber godnderilmistir. Bunlar,
Allah'in bu kavme olan ltutuf ve nimetleridir. Elmalili bu noktada
Israilogullari’nin, Ibrahim soyundan gelenler icinde belki de en
mazlum olduklar1 bir anda kurtarilip uzun slre nidbulvvet ve
imamete nail olmus bir Ummt olarak Ustlin bir konuma
getirildikleri gercegine dikkat cekmistir (Yazir, 2016: 407).

Kur’an-1 Kerim’e gore; Yahudiler yaptiklar1 ahide bagh
kalmamalari, ihanet icerisinde olmalar1 ve gonderilen nebileri
oldurmeleri sebebiyle kendilerinden bu 6nderlik ve secilmislik
ozelligi alinmistir (Bakara, 2: 87-88). Kur’an’da Israilogullari’nin
cumle aleme Ustlin kilinmasi ve nimetler verilmesi bu sekildeki
ifadesi bu sekilde aciklanmis olsa da Yahudilikte bu konuyla
alakali farkli anlayis vardir. Yahudilikte; Israil kavmi ahdi ihlal
etseler dahi Tanr ile yapilan ahit sonsuzluk 6zelligi tasidigindan
dolay1 onlarin bu vasfi sonsuza kadar gecerlidir ve Yahudiler bu
sonsuz ahdin muhataplaridir. Bu nedenle bu ayetteki tistiinlik;
Yahudilere gére onlarin secilmis millet olduklar: i¢in verilmis bir
ustinluktir ve sonsuza kadar gecerlidir (Tesniye 4: 25-31, II.
Krallar 13: 23). Ayete baktigimizda secilmislik algis1 olarak;
Yahudiler kendilerinin Tanr1 tarafindan o6zel bir kisilige
burtunduruldiklerini iddia etmektedirler ( Bakara, 2: 88 )
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Mtusd’ya kirk gece icin séz vermistik. Musa gittikten sonra siz,
haksizlik ederek buzagwy: (tanry) edindiniz ve zalimlerden oldunuz.

(Bakara, 2: 51)

Bu ayette; Israilogullari’nin Misir’'dan kurtulmalarini, oradan
ciktiktan sonra yaptiklarini  anlatilmaktadir. Israilogullar;
peygamberleri Hz. Musa’nin Tur’a gidisinden istifade ederek
buzagiya tapinmaya baslamislardir. Oysa Hz. Musa onlari,
kendilerine sturekli olarak en kot iskenceleri uygulayan
Firavunun ailesinden Allah’in yardimiyla kurtarmisti. Allah;
onlara zalimlerden oldunuz diyerek buzagiya tapma tutumlarini
nitelendirmektedir. Oysa Allah buzagillar1 kutsal sayan
kimselerden onlar1 kurtarmist: (Kutup, 2001: 109-110).

Yahudilerin buzagiya tapma hadisesini agiklamadan oénce;
Yahudilerin Misir’da bulunma streclerinden bahsedecek olursak;
Hz. Yakubun peygamber olarak gorevlendirildigi Kenan
topraklarinda kitlik yasanmaktaydi. Misir’'da erzak bulundugunu
haber alan Yakub, ogullarin1 Misir’a génderdi. Bunlar, Misir’'da
Hz. Yusuf ile karsilastilar’”. Bunun tUzerine Yusuf, babasina
Misir’a gelmesi icin haber génderdi ve Hz.Yakub kabilesini de
alarak Misir’a gitti. Misir’da Firavun’un maliye naziri olan
Yusuf'un élimuinden sonra isler degisti ve basa gecen yeni firavun
Israilogullar’’nin hizla cogalmasini ve Misir'a hakim olabilme
ihtimalini distinerek Israilogullari’ni tehlikeli bulmus ve onlari
kolelestirmisti. Israilogullar1 Misir’da iki ytiz on sene (Tevrat’ gére8
dort ytiz otuz sene) kéle olarak kaldilar (Adam, 2015: 68).

Misir halkinin dini; putperest bir dindi. Israilogullari’ndan
bir kismi Misir’da yasadiklar1 stre icerisinde putperestlikten
etkilenmisti ve onlarin baz1 adetlerini benimsemislerdi.
Israilogullari’ndan bazilarinin bu egilimi Hz. Musa ile gé¢ ederken
putperest bir kavimle karsilastiklarinda kendisini daha belirgin
olarak goOsterdi ve Hz.Musa’dan kendilerine put yapmasini
istediler (A’raf, 7: 138 ) Hz. Musa Tur dagina gittiginde kavminin
basina kardesi Harun’u birakti. Israilogullarni Hz. Musa’nin
kavimden ayrilmasini firsat bilerek, Harun'un tim uyarilarina
ragmen, Hz. Musa dénuinceye kadar, yaptiklar: puta tapacaklarini
soyleyerek Misirlilarin inanislarinda oldugu gibi ellerindeki btittin

7 Yusuf kissasi icin bkz: Kurtca Yaman, ‘Kur’an Kissalarinda Toplum Ozellikleri’, Yiiksek Lisans
Tezi, Samsun,2016,syf 48.

8 “Israilliler Misir'da dért yliz otuz yil yasadi. Dért yiiz otuz yilin sonuncu giinii Rabbin halki
ordular halinde Misir'1 terk etti.” Cikis, 12: 40-41)
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altinlarla buzag: seklinde bir put yaptilar ve onu ilah edindiler.
Gostermis olduklar: bu tutum Israilogullari’nin, imani tam olarak
kavrayamadiklarini ve onlarin maddeci bir zihniyette olduklarini
gostermektedir. Onlarin Allah’ acikca gérmek istemeleri (Bakara,
2: 55) ve gormedikleri strece Hz.Musa’ya inanmayacaklarini
sOylemelerinin temelinde bu dustinceleri vardir.

Yahudilerin iki yliz on sene Misir’da kéle olarak yasamalari,
onlarin benliklerine sirayet etmis ve koéle zihniyetinden
cikamadiklarindan dolayi, kélelesmis ruhlari onlarin somut akla
dayali imanlarini deprestirmistir. Somut bir tanr1 inanci,
koélelesmis bir ruhun yansimasidir. Yahudilerin, peygamberleri
baslarinda olmadig1 kirk giin icinde bir olan Allah’a inanmayi
birakip putperestlige bu kadar hizli déntis yapmalarinda; onlarin
inanclarindaki samimiyetsizlik kadar imanlarinin ne kadar somut
kavramlar Uizerine gelistigini de géstermektedir. Bu durum ayni
zamanda grup kimliklerinin aynilastigina ve bilin¢lerinin
benzestigine isaret etmektedir.

Sosyolojik olarak bakildiginda; Israilogullari’nin, inanmalari
icin somut bir Tanri'ya ihtiya¢c duymalarini, A.Comteun tg¢ hal
kanununda aciklayabiliriz. Comte’ un UG¢ hal kanunu; Teolojik,
Metafizik ve Pozitivist Evrelerden olusur. Bu baglamda
bakildiginda Israilogullar1 teolojik evrenin 6zelliklerini gosterir.
Comte gore; bu evredeki insanlarin inanclari; tamamen somut
semboller etrafinda olusur. Hz. Musa’nin goéstermis oldugu
mucizelere bakildiginda da hepsi somut 6zellik tasir. Clunkut
Israilogullar’’nin geninde aklina diisen soyut seyleri putlastirma
ozelligi vardair.

Yahudiler, Misir’dan c¢iktiktan sonra géc¢ ederken buzagi
seklinde put yapip ilah edinmeleri ve Allah’in birligine yapmis
olduklar1 bu ihanetten sonra cezalandirilarak kirk yil boyunca
¢6lde yasamaya mahkim edilmistir ( Maide, 5: 26 ). Colde
gecirilen kirk yillik stire Yahudi geleneginde Israilogullari’nin
kutsal topluluk olma yolunda egitilme ve dini etnik bir topluluk
haline gelme stireci olarak yorumlanmistir (Guirkan, 2013: 189).
Hz. Musa’nin Yahudileri ¢oélde kirk yil tutma sebebi ise; onlarin
koéle zihniyetinden kurtulmasi ve yeni bir neslin gelmesini
beklemesidir. Insanlik tarihini ve toplumlar: bir canli gibi dogup,
bliytiytip ve 6len gibi diistinen Ibn Haldun’un neseb asabiyeti de
bu goértisii dogrular mahiyettedir. Ibn Haldun’a gore; bir neslin
ortalama degisimi kirk yil sirmektedir (Giingor, 2016).

Bunun yani sira Yahudilerin bir seye inanmalar: i¢cin somut
gerceklik arama yonuindeki egilimleri Kur’an’in bircok yerinde
bildirilmistir (Yunus, 10: 88 ). Yine Israilogullari’nin, Allah’a
inanmalari icin Hz. Musa’dan Allah acik bir sekilde géstermesini
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(Bakara, 2: 55) ve Hz. Musa’dan, tapmalar i¢in bir put yapmasini
istemeleri (A’raf, 7: 138) onlarin ilkel gorsel akla dayal
imanlarinin oldugunu géstermektedir.

Ornegin; Yahudiler icin mabedleri, bir ibadet iglevini yerine
getirmekten ziyade Tanri’nin varliginin somut olarak hissedilmesi
acisindan oOnemlidir. Aydin’a gore; Yahudiler icin slnnet
ameliyesinin amaci; bu diinyada yasayan her Ibrani erkeginin
Tanri’yla olan maddesel bir baglantiyl, ruhunda ve bedeninde
duyumsamasi, aidiyetini yasamasidir (Aydin, 2015: 107).

Misir’daki koélelikten kurtulup, go6¢ etmeye baslayan
[srailogullar1 kavminin Hz. Musa’nin yoklugunda buzag: seklinde
bir put yapip ilahlastirma stirecinde kitle psikolojisine girdiklerini
soyleyebiliriz. Genel olarak bakildiginda kitleyi meydana getiren
bireyler kim olursa olsun; yasama bicimleri, karakterleri veya
zekalar: farkli olsa da kalabalik haline gelmis olmalar: onlara bir
nevi kolektif ruh asilamaktadir. Asilanan bu ruh onlar1 tek
baslarina olduklarindan cok daha farkli hissettirir, diistindtrar
ve yaptirir (Le Bon, 1997: 27).

Israilogullar1 kavminin icerisinde olan Samiri adindaki kisi
kavmin ileri gelenlerindendi ve kendisinin diger herkesten cok
daha akilli ve ileri gbértisli olduguna inanmaktaydi. Onun bu
inanci; Hz. Musa’nin yoklugunda lider olma psikolojisi icine
girmesine neden olmustur. Lider konumda olan Samiri kavme
oncultk yapmis kavimdeki diger bireyler ise Samirinin yapmis
oldugu telkinler neticesinde kitle psikolojine girerek, onun put
yapma fikrini sorgulamadan kabul etmistir.

Yahudilerin kendilerini ‘imtiyazli millet’ olarak tarif
etmelerinin bir yansimasi olan secilmislik inanclari onlarin grup
aidiyetlerini ve grup birligini giiclendirmistir. Bakara Suresinde;
Yahudilerin grup aidiyetlerini yansitan, tipik davranislarini,
sozlerini éne cikaran bircok ayet bulunmaktadir. Ornegin;

Sayuli birkag gtin disinda bize ates dokunmayacak’ dediler. De
ki: (Bu hususta) Allah katinda séz mii aldiniz; -bdyleyse Allah
séztinden ddénmeyecektir- yoksa Allah hakkinda bilmediginiz
seyleri mi séyliiyorsunuz?

( Bakara, 2: 80)

Ayetin nuzil sebebine bakmak, baglamin daha iyi
anlasilmasinda faydali olacaktir. Tefsirlerde yer alan bazi
rivayetlerde, Yahudilerin cehennemde kalacaklarini iddia ettikleri
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“sayil1 birka¢ giin” hakkinda farkl bilgiler verilmistir. Bir rivayete
gore Hz. Peygamber yahudilere “Cehennem ehli kimdir? ” diye
sormus; onlar da “Biziz; fakat bizden sonra yerimize siz
gireceksiniz” demisler; Hz. Peygamber de “Yalan sOyliyorsunuz!
Cok iyi biliyorsunuz ki biz sizin yerinizi almayacagiz” buyurmus;
daha sonra konumuz olan ayet inmistir (Karaman vd. 2012: 148)

Mevdudi’ye gore; Yahudi halki ve alimleri arasinda, yanlis
inanclari ve k6t amellerine ragmen sadece, Yahudi olduklar i¢cin
cehenneme atilmayacaklar1 konusunda yaygin bir inang¢ varda.
Kendilerinin hicbir azaba ugramayacaklarina ve azaba ugrasalar
bile bunun sadece birka¢ giin slirecegine ve hatta sonra cennete
gonderileceklerine inaniyorlardi (Mevdudi, 2013: 86). Yahudilerin
azaba muhatap olmayacaklarina dair inanclarinin arka planinda
ise, Eski Ahid inancinda Israil kavminin stirekli olarak ahdi ihlal
etmelerine ragmen, Tanri’nin kendi secilmis kavmini tamamen
yok etmemesi ve ahde vefa goéstermesi vardir. Buna goére, Yahudi
inancinda Musa seriatina uymak suretiyle ahde sadik kalan bir
grubun her devirde Israil icerisinde mevcut oldugu ve onlarin
hatrina Tann ile Israil arasindaki ahdin sonsuza dek devam
edecegi gbrisu yer almaktadir. Dolayisiyla Yahudilere gore, sinirh
bir grup, yani soézlu ve fiili olarak Yahudi ahdine bagliliklarini ve
temel yahudi O6gretisini reddedenler azaba ugrayacaklar,
cehennemde  gunahlarindan  arindiktan  sonra  cennete
gireceklerdir (Tosefta-Sanh, 12: 4). Yahudilerin inanclarina gore
cehennem arinma yeridir dolayisiyla surekli azaba mutahap
olmalar1 s6z konusu degildir. Yahudilerin bu inanci; kendilerini
imtiyazli millet gérmelerinin bir yansimasidir. Yahudilere gére bu
secilmislik nesebe baghdir. Kendilerini basta Hz. Musa olmak
lizere, tim Ibrani peygamberlerinin ve Israilogullari’nin neseben
Ishak ve Yakub yoluyla baglh bulundugun ve secilmisligin
baslangic noktasi kabul edilen Ibrahim’in gercek ve tek varisleri
olduklarini iddia etmektedirler ° (Gtirkan, 2005: 110- 111).

Yahudiler "Kalplerimiz muhafazalidwr! " dediler. Aksine,
inkarlart sebebiyle Allah onlara lanet etmistir; o ytizden ¢ok az
inanurlar.

(Bakara, 2: 88)

Ayetin nuztl sebebine baktigimizda; Medine Yahudileri Hz.
Muhammed’in davetlerini kabul etmiyorlardi. Yahudiler;

9 ‘Seni kutsayanlar1 kutsayacagim. Seni lanetleyeni lanetleyecegim. Yerytizindeki halklarin hepsi.
Senin araciliginla kutsanacak’( Tekvin 12:2) Ancak Tanr Ibrahime, «Oglunla cariyen i¢in Gziilme»
dedi, «Sara ne derse, onu yap. Clinkil senin soyun Ishakla stirecektir.(Tekvin 21:12)
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"Kalplerimiz muhafazalidir! " derken séyle demek istiyorlardi: "Biz
imanimizda 6ylesine sabit ve inancliyiz ki, aksine sdylenen hicbir
seyden etkilenmeyecegiz. " Onlar, bu tur kati bir tutumun,
imanlarindaki sebatlarinin bir isareti, bunedenle de bir fazilet
olduguna inanirlar. Gercekte, onlarin aksini ispatlayan guclia
deliller oldugu halde, kendi geleneksel adet ve inanclarina bagh
kalmislardir (Mevdudi, 2013: 87).

Israilogullari’’nin Tanri’nin kutsal kavmi olarak secilmisligi
seklindeki Tevrat inancina dayanan secilmislik doktrini
Yahudilerde merkezi bir yer tutmaktadir (Gurkan, 2005: 25)
.Yahudilerin inanclarinda ve imanlarinda sabit olmalar1 ve gelen
davetlere karsi kulak tikamalari, kendilerini disarida kalmis diger
gruplara gore daha Ustlin ve hatasiz gérmelerinden dolayidir.
Cunku Yahudilere gbére son peygamber Hz. Musa’ dir ve onun
ogretileri mutlak olarak dogrudur ve Hz.Musa’dan sonra gelen
tiim peygamberler ilahi kaynakli degildir. Ozellikle vahye dayali
dini gruplarda grup icindeki bu tutum daha da gtcladur.

Bunun yani sira Yahudilikte, Islam’da oldugu gibi iki ser’i
kaynak vardir. Bunlardan birisi, Tanri’’'nin Hz. Musa'’ya Sina
Dagi’nda verdigine inandiklar1 yazili kanun olan Tevrat, digeri ise
s6zli kanundur. Yahudilerin so6zlti kaynaklari (Misna, Talmud,
Midrash) onlarin geleneklerini olusturur. S6zli gelenekleri adeta
onlarin secilmigliklerinin  pekistirilmis teolojik kaynaklari
hiukmutndedir, kuralli ve baglayicidir. Yahudilere goére Sozli
gelenek, Musa’ya Sina Dagindan verilen yazili kanunun bir
yorumudur ve ilahi kaynaklidir. Gelenegin gayesi ise Tevrat
korumaktir. Yahudi gelenegine gore ise; s6zli kanunda yer alan
huktmler ve kurallara, bilinene aykiri olsa bile itiraz edilemez
(Adam, 1992: 45-47).

Dolayisiyla Yahudi s6zli geleneginin, Tevrat kadar baglayici
ozelligi vardir. Ayette de belirtildigi gibi Yahudiler, kendi
inanclarinin disinda gelen tim davetleri, mucizeleri akillarina
yatsa bile kabul etmezler ve kendi inanc¢larinin dogru ve degismez
oldugunu kabul ederler. Bu durum Yahudilerin kendi gruplarina
olan baglhligini giiclendirir.

Kendilerine, "Allah’in indirdigine iman edin" denilince, "Biz
sadece bize indirilene inanirniz” derler ve ondan baskasint inkdr
ederler. Halbuki o Kur’an, kendi ellerinde bulunan Tevrat’
dogrulayict olarak gelmis hak kitaptir. (Resultiim! ) Onlara, "Sayet
siz gercekten inanwyor idiyseniz daha oOnce Allah’in
peygamberlerini neden dldiirtiyordunuz? " deyiver.
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(Bakara, 2: 91)

Bakara Suresinin 91. ayetinde; “ Muhammed’e indirilene
inanin” yerine “Allah’in indirdigine inanin” seklindeki ifade,
vahyin kime indirildiginden daha ¢ok kimin tarafindan
indirildiginin 6nemine isaret etmektedir. Oysa Yahudiler “Biz
sadece bize indirilene inaniriz” demekle, secilmislik inanclarinin
altinda yatan irkc¢i tutumlarini, ilahi vahyin de TUstiinde
tuttuklarini ortaya koymuslardir. Kur’an-1 Kerim, Tevrat’tan
sonra indirilen hak bir kitap oldugu ve esasen asil Tevrat’taki ezeli
ebedi degismez gercekleri de onayladigr halde Yahudiler kendi
dinlerinde kararli olduklarini ileri stirerek onu inkar etmislerdir.
Yahudilerin ayette gecen ‘sadece bize indirilene inaniriz’
seklindeki ifadeleri grup aidiyetlerini yansitan tipik biz s6zdtr.

Israilogullarinin secilmislik inanclarinin altinda yatan
irkc1 tutumlarn onlarin, Ismailogullarindan Hz. Muhammed
araciligiyla kendilerine ulastigi icin Hakk'a karsi cikmalarina
neden olmustur. Onlar peygamberin kendi irklarindan olmasini
istiyorlardi. Bu nedenle, kendilerinden daha asag1 gérdukleri bir
irktan peygamber cikinca, O' nu kabul etmediler (Mevdudi, 2013:
88).

Hz. Muhammed’in, Yahudileri Allah’in indirdigine davet
ettiginde, onlarin bu daveti geri cevirmesinin ve Islam dinine
girmeyi reddetmelerinin bir diger sebebi de; kendi
peygamberlerinin Ogretilerine yeterli oranda sahip olduklari ve
peygamberlerinin  seriatlerine ve o6gultlerine  bagliliklarini
sturdurdukleri gerekcesine dayanmalaridir. Yahudilerin bu
tutumunu; kendi gruplarini goézlerinde buyUtmeleri ve grup
icerisindeki kapaliliklar1 cercevesinde aciklayabiliriz. Yahudiler
kendi gruplarini ve gruplarinin karizmatik lideri olarak gérdiikleri
peygamberlerinin Ogretilerini tek gercek olarak gbérmelerinin
sonucunda disaridan gelen uyarilara kulak asmazlar ve kendi
ogretilerinin dogrulugunu elestirmek yerine, ne kadar dogru bir
yolda olduklarina inanmaya ve birbirlerini inandirmaya calisirlar.
Bu sebepten dolayr 91. ayette de belirtildigi gibi, sadece
kendilerine indirilenlere inandiklarini ifade etmislerdir.
Yahudilerin bu tutumu onlarin kendi gruplarina olan
bagliliklarini da goézler 6ntine sermistir.

Onlar “Yahudilerden ve hiristiyanlardan baska hi¢c kimse
Cennet’e giremeyecek”dediler. Bu onlarin hiisntikuruntusudur. De
ki, “Eger dediginiz gibi ise delilinizi getirin”’.

(Bakara, 2: 111)

Yahudilerin secilmislik algilariyla baglantili olarak ayete
baktigimizda Bakara 111’de tipik Yahudi grup aidiyetinin

Journal of Analytic Divinity
Volume 2/1



106 Journal of Analytic Divinity Cilt/Vol: 2, Sayi/Issue: 1, 2018, ss/pp. 82-115

yansimasini gorebiliriz. Bu ayette; Yine Yahudilerin ‘Biz Allah’in
ogullar1 ve sevgilileriyiz, biz nasil olsa bagislanacagiz, cenneti
diger insanlar icin degil de yalnizca kendileri i¢cin oldugu (Bakara,
2: 94) seklindeki ifadeleri bunun bir yansimasidir.

Ayetin nlizul sebebi ve icerigine baktigimizda; Yahudilerin
ve Hristiyanlarin sadece Muslamanlara yoénelik degil, kendi
aralarinda da stirekli bir cekigsme halinde olduklarini gérmekteyiz.
Ayette, bu iki din mensuplarinin karsilikli olarak birbirini
tanimadiklar1 ve karsiklikli olarak birbirlerinin dinini batil ve
hukitmsuz olarak nitelendirdikleri bildirilmektedir.

Yahudiler; kendi irklarindan baskasinin cennete
giremeyecegini ve ebedi mutlulugu yakalayamayacaklarina
inanirlar. Bu anlayislarinin temelin de yine onlarin imtiyazli bir
millet olduklar1 inanci yatmaktadir. Yahudilerin temel
inanclarinda 7 esas bulunmaktadirl® ve bu yedi esasa inanip
yerine getirenler ebedi kurtulusa ereceklerdir (Adam, 1997: 336).
Yahudilerin kendilerinden baska bir dine mensup olanlarin (ayet
baglamina gére Hristiyanlarin) cennete giremeyecekleri diistincesi
buradan kaynaklanmaktadir. Hristiyanlar; bu yedi esasi yerine
getirmediklerin dolay1 cennete ve ebedi kurtulusa eremezler. Yine
Yahudiler; Hiristiyan ahlakini gelismis olarak gérmezler ve az
gelismis ilahi ve beseri sevgiye sahip olduklarindan dolay: onlar:
ilahi kurtulusa layik gérmezler. Yahudilerin bu tutumu, kendi
gruplarini secilmis ve ayricalik taninmis olarak gdérmelerinden
kaynaklanmaktadir.

Yoksa siz Ibrahim, Ismail, Ishak, Yakiib ve torunlarin yahudi
yahut hiristiyan olduklarint mi séyliiyorsunuz? " De ki: Siz mi
daha iyi bilirsiniz, yoksa Allah mi? " Allah katindan gelmis olup
kendinde bulunan bir tanikligt (bilgiyi insanlardan) gizleyen daha
zalim kim vardir? Allah yaptiklarinizdan habersiz degildir.

(Bakara, 2: 140)

Yahudiler, kendilerinin Muslimanlardan daha ustin ve
seckin olduklar1 seklindeki inanislarini kanitlamak veya
giiclendirmek icin Ibrahim, Ismail, Ishak, Yakub ile onun
soyundan gelenlerin de kendileri gibi Yahudi olduklarini
soyliiyorlardi. Tarihsel olarak bakildiginda; Tevrat, Hz. Ibrahim’

den sonra indirilmis; Yahudilik, Hz. ibrahim’den asirlarca sonra

10 7 Esas: Putpereslikten kacinmak, kufiirden ka¢cinmak, zinadan kacinmak, adaleti saglayacak
adalet kurumlarini olusturmak,kan dékmemek,hirsizlik yapmamak,canli hayvandan et koparip
yememek. (Tekvin 9.bab)
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ortaya cikmistir. Nitekim Yahudi kelimesi, Hz. Yakub’ un on iki
oglundan doérdlincliisii olan Yahuda’ nin ismine nisbetle
taretilmisti ve baslangicta bir dinin adi olmayip Yahuda
bolgesinde yasayanlar: ifade eden bir kabile veya boy ismi idi.
Ancak Hz. Musa’ dan en az yedi ylizyil sonradir ki, Israil soyuna
ayni zamanda Yahudi, bunlarin dini inanc¢larina da Yahudilik
denilmistir. Bu sebeple ayette anilan peygamberlere ne dini ne de
irki anlamda yahudi demek mUmkin degildir (Kahraman vd,
2012: 223).

Tevrat ve Yahudi s6zIl1 gelenegine gore ise; Ibrahim, Tanri’ya
inanan ve onun emirlerine itaat eden ve ayni zamanda ilk
peygamber olarak nitelendirilen kisi olmakla beraber,
Hz.lbrahim’in Yahudilik acisindan tasidigi énem, soyundan
bliytik bir millet yapmak tizere Tanr tarafindan secilen ilk Ibrani
atas1 olmasidir. Dolayisiyla, Israilogullari’nin  secilmisligi,
Hz.lbrahim sahsinda ortaya cikmistir. Tekvin kitabina gére,
Ibrahim’in nesebinin Ishak ile devam edecegi ve tek mesru varisin
o olacag Tann tarafindan Ibrahim’e bildirilmistirll.  Tarihsel
olarak bakildiginda Ishak’in annesi olan Sare’de Ibrahim ile ayni
soydandir. Yahudi gelenegindeki secilmislik inanci, sadece
Ibrahim’den degil, Ibrahim ve Sare’ den olan soyun secilmesi
seklinde ortaya konulmaktadir. Nesep olarak Ibrahim-Ishak-
Yakub cizgisini én plana cikaran bu anlayis, Israilogullari’nin
secilmisligini ve bu secilmisligin degismezligini hakli cikarma
cabasinin bir sonucudur (Gurkan, 2005: 36- 40). Dolayisiyla bu
durum ayette, Yahudilerin; Ibrahim, Ishak ve Yakub’un Yahudi
oldugu yonundeki dustncelerinin temelini olusturmaktadir.
Onlara gore tipki Hz. Ibrahim’de oldugu gibi Ishak ve Yakub’ta
Yahudidir ve secilmis bir kavmin mensuplaridir.

Yahudilerin; Ibrahim, Ishak ve Yakub ve torunlarinin
Yahudi oldugunu iddia etmelerinin bir diger sebebi de;
kendilerinin 1irklarini kurtaracak milli bir lider aramalarindan
kaynaklanmaktadir. Cunku Yahudiler, tim Ibrani
peygamberlerinin ve Israilogullari’nin, Yakub ve Ishak yoluyla
secilmisligin varisleri olduklarini iddia etmektedirler. Yahudi
inancina gore; Yahudileri, baskalarinin boyundurugundan
kurtarip dini ve siyasi bagimsizlik kazanmalarini ve eski ihtisaml
gunlerini yeniden getirecek bir mesih beklentileri vardir. Onlarin
bu beklentisi; kendilerini kurtaracak, kendi soylarindan gelen
milli bir lider arama gereksinimi hissettirmistir. Hz.Muhammed’e
diismanlik beslemelerinin bir sebebi de budur. Yeni génderilen

11 . Sonra Tanriya, «Keske Ismaili miras¢im kabul etseydin!» dedi. Tanri, «Hayir. Ama karin Sara
sana bir ogul doguracak, adin1 Ishakfc koyacaksin» dedi, «<Onunla ve soyuyla antlasmami sonsuza
dek sturdurecegim. » (Tekvin 17: 18-19)
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peygamberin Ishak ogullarindan degilde Ismailogullarindan
geldigi icin Yahudiler ilk inkar edenlerden olmuslardir.

Onlara, " Allahin indirdigine uyun" denildiginde, "Hayr,
atalarnimizdan gérdiigtimiize uyarnz" dediler. Ya atalarinin aklt bir
seye ermemis, dogru yolu bulamanuslarsa!

(Bakara, 2: 170)

Bu ayete muhatap olan kimseler, ister Islamiyet’e ve onun
ilke ve kanunlarini ondan almaya davet edilip, Islam’in kabul
etmedigi Cahiliye adetlerini terk etmeleri istendiginde bu s6zu
tekrar edip duran musrikler, isterse atalarindan kendilerine
miras kalan dini térenlere siki sikiya baglanip yeni dini kabul
etmeyen Yahudiler olsun, her iki grup icinde gecerlidir. Ayet, bu
kimselerin taklit ve kérii kértine baglanmalarini ifade eden bir
tablo cizmektedir (Kutup, 2001: 252). Konu baglaminda
Yahudilerin elestirisiz ve sorgulayici olmayan bir yaklasimla
atalarinin dinene bagli olma durumlari, onlarin grup aidiyetlerini
yansitan tipik davranislaridir.

Bir gruba aidiyet hisseden grup tyelerinin tutumlari; grubun
kurallarini, degerlerini ve inanclarini yansitma egilimi gosterir.
Grubun koymus oldugu kurallar grup uyelerinin, hem nasil
hareket etmeleri gerektigini, hem de nasil diisinmeleri gerektigini
belirler ve hem grup Uyelerinin sergileyecegi davranislarda hem
de gosterecekleri tutumlarda etkili olmas1 sebebiyle merkezi bir
énem tasir (Inceoglu, 2000: 112). Genel olarak grup icindeki uyma
davranislari, bireylerin benzer davranislar sergilemesini saglar ve
bu durumda grup icerisinde bir diizeni ve birlikteligi meydana
getirir. Dolayisiyla grup icerisindeki kurallar; grubun kimliginin
belirlenmesinde o6nemli bir isleve sahiptir. Bireyin, grubun
belirledigi kurallara uyma derecesi, grupla kurdugu aidiyet
iliskisiyle de dogrudan etkilidir. Grup aidiyetinin en etkili yonu,
6nemsenen ve deger verilen bir grubun icinde olma ve bireyin ait
oldugu gruptan gurur duyma duygularinin tamamini
icermektedir.

Dolayisiyla; Yahudilerin Islamiyet’e davet edildiklerinde
"Hayir, atalarnmizdan goérduguimuze uyariz" demelerindeki
temelinde, onlarin mensup oldugu kavmin Tanr tarafindan
secilmesi ve Tanrimin Ibrani atalarina olan karsiliksiz sevgisi
bulunmaktadir. (Tesniye, 4: 37; 7: 8; 9: 5-7). Yahudilerin, Tann
tarafindan Onemsenmelerinin bir yansimasi olarak imtiyazh
kavim olmalari, secilmisligin baslangici konumunda olan
Hz.Ibrahim ve diger atalarina olan bagliliklarini ve kendi Yahudi
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grubu icerisindeki aidiyetlerini pekistirmistir. Yahudilerin
atalarindan gbérdigi seylere uyma konusundaki israrlarinin
sebeplerinden biri de budur.

Genel olarak Kur’an; Yahudilerin bu dislayici iddialarina ve
Allah’in hidayetini sahiplenme isteklerine verdigi cevap ise cok
acik ve kesindir: Hidayet, belli bir toplumun mali degildir. O
sadece, Allah’a ve iyi insanlara aittir. Hi¢ bir toplum, seckin
oldugunu ve yegane hidayete kendilerinin erdirildigini ileri
stiremez. Kur’an’in bu konudaki ayetlerinin hepsi seckinlik fikrine
karsidir ki bu karsithik yine Bakara Suresinin 213. ayetinde
verilmistir (Rahman, 1994: 166).

Secilmis Etnik Topluluk Algis1

Etnik kimlik; belli bir grup tyelerinin kendilerini, diger grup
Uyelerinden ayiran aidiyet duygusudur. Bu duygu, topluluk
Uyelerini  ‘biz’in mensubu haline getirerek, ‘onlar’dan
farkliliklarin1 ortaya koyup, kendi iclerinde buttinlesmeleridir.
Yahudilik!2,bir dinin ismi oldugu gibi bir milletinde adidir.
Dolayisiyla Yahudilik; dini grup olmasinin yani sira bir etnik
gruptur.

Bu durum Yahudiligin, birden fazla kanaldan beslenmesine
yol agmaktadir. Bu ise; Yahudi grup icerisindeki dayanismayi
daha da gutclendirmektedir. Giddens’e gore, etnik gruplarin
uyeleri kendilerini toplumdaki diger gruplardan, kulttrel acidan
farkli gortir, karsihiginda da diger gruplar tarafindan farklh
gorunurler. Etniklik bireyin ve grubun kimligi icin 6nemlidir.
Gecmisle sureklilik icin bir bag olusturur ve kulttirel geleneklerin
uygulanmasiyla canli tutulur (Giddens,2013:535).

Ibn Haldun Mukaddime’de ¢ farkli dayanismadan
bahsetmektedir. Bu dayanismalarin birisi de soy dayanismasidir
ki bu kavram karsihginda Ibn Haldun asabiyye terimini
kullanmistir. Ibn Haldun’a gbére; soy dayanismasi soy
birlikteliginden kaynaklanmaktadir. Ayni soydan gelen insanlar
birbirine ¢ok bagli olur, birbirini koruma ve savunma coskusu
gosterir (Uygun, 2008: 40-41). Yahudilikte temel esas olan
secilmislik inanci, aralarindaki soy dayanismasini da beraberinde
getirmistir. Ornegin, Yahudi ahlakinin en belirgin ézelliklerinden

12 Yahudilik; t¢ ilahi kaynakli dinden biri ve kronolojik olarak en eskisidir. Hristiyanlarin dinine
Hritiyanlik adin1 Hz.Isa vermedigi gibi, Yahudilerin dinine de Yahudilik adi Hz.Musa tarafindan
verilmemistir. Yahudi halkinin inanct anlaminda Yahudilik adi, Hz.Musa’dan c¢ok sonra verilmistir.
Yahudilerin dini Yahudi adini almadan énce, kavmin adina bagl olarak Tbranilerin dini’ veya
dsrailogullarinin dini’ olarak adlandiriliyordu. M.0.538’de Babil Esareti sona erip Yahudiler Filistin
topraklarina doénduklerinde, Yahuda adi verilen bélgede yasayanlar, cogunluk itibariyle Yahuda
kabilesine mensuptu ve Ezra ile kutsal kitaplarina kavusan bu halkin dinine, halkin adina bagh

olarak, Yahudilerin dini anlaminda Yahudilik ad1 verilmistir.(Harman,2013:129)
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birisi, bir Yahudinin yapacag: iyiligin, kendi milletiyle sinirh
olmasidir.13Bu ise, Yahudilerde olan soy birlikteliginin, etnik
aidiyetin bir yansimasidir.

Yahudi olabilmek icin, Yahudi bir anne-babadan (6ncelikle
anneden) diinyaya gelmek gerekmektedir. Yahudiligin anneden
gecen bir yani olmasi da etnik bir din olmasina yol a¢cmistir.
Etniklik anlayisinin temellendirildigi teolojik cerceve ise secilmis
millet kavramidir. Yahudi gelenegi secilmislik anlayisini,
Hz.lbrahim ve Tanr arasinda yapilan ahide dayandirsa da asil
ortaya cikisi 1.Diasporadan sonradir (Demirci,2016: 21). Babil
sturguninden sonra milli bir din haline getirilmis olan Yahudilik,
bir irka tahsis edilmesi bakimindan diger ilahi dinlerden
ayrilmaktadir. Yahudiler, Tevrat’a dayanarak kendilerini diger
milletler arasinda secilmis bir kavim olarak goérmektedirler.
Kendilerini secilmis olarak nitelemelerinin nedeni ise Allah’in Sina
Dagi’nda bu kavmi muhattap aldig1 ve Tevrat® Musa’nin sahsinda
sadece kendilerine génderdigine olan inanctir (Aydin, 2016: 129).
Yahudilerin kendilerini secilmis irk olarak adlandirmalarindaki
temel isteklendirme, kendilerinin Allah’in begenmis oldugu!4 bir
millet olduklarina inanmalaridir. Allah’in sevgili milleti Yahudi
milleti oldugundan, Yahudilerin ruhu Allah’tan bir parcadir,
dinleri kendilerine mahsustur ve baskalarina kapalidir (Hoca,
1990: 307)

13 “Yabancwyya faizle ddiing verebilirsin fakat kardesine faizle édiing vermeyeceksin.”Kitabi
Mukaddes,Eski Ahit,Yeni Ahit,Tekvin,Kitab-1 Mukaddes Sirketi,istanbul.,Eski Ahit, Tesniye,23/20;
“Yabancwyt sikistirabilirsin,fakat kardesinde olan her seyini elin ibra edecektir.”’Eski Ahit,Tesniye
15/3,Levililer,25,39,43-45.

14 “Siz (Yahudiler)Allahin ogullanistniz... Rab, yeryiiziinde olan biitiin kavimlerden tistiin olarak,
kendisine has bir kavm olmak tizere sizi secti.” (Tevrat, Tesniye, Bap 24: 20)
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SONUC

Bakara Suresi iki ylUiz seksen alt1 ayetten olusur ve surenin
buytk bir kismi Yahudilerle ilgilidir. Kur’an’da Bakara Suresi
disinda bircok surede de Yahudiler ile ilgili kisimlar
bulunmaktadar.

Yahudiler kendilerine 6zel geleneklere, dini anlayislara sahip
olan bir millettir. Tanri’nin Hz.Musa ile yapmis oldugu ahitten
dolay1 kendilerini secilmis bir millet olarak goérurler. Bu algy;
Yahudilerin tarih boyunca her turlti bask: ve zorlama karsisinda
dini ve milli kimliklerini korumalarinda etkili olmustur.

Tevratta; ‘Siz Allah’in ogullarisiniz; Rab, yerytiztinde olan
btittin kavimlerden tisttin olarak, kendisine has bir kavim olmak
tizere sizi secti.’(Tesniye 24: 20)ifadesi yer almaktadir. Buna bagh
olarak Yahudiler; kendilerinin secilmis bir kavim olduguna
inanirlar ve Tanr1 tarafindan 6zel bir kisilige burtindtrulduklerini
iddia ederler.

Yahudi grup dayanismasinin temelini olusturan
secilmislik inanci, Yahudileri tarih boyunca daima diger
milletlerden ayr1 kilmis ve bu inanc; yahudi milletinin kendilerini,
diger milletlere gére daha tsttin olduklar: inancina gétuirmustur.
Yahudilerin tarih boyunca bask:i ve dislanmaya maruz
kaldiklarini g6z 6ntinde bulundurdugumuzda, etnik duygularinin
ve birbirine olan bagliliklarinin zedelenmekten daha ziyade
glclendigini sdéyleyebiliriz. Yahudilerin bu inanci, Yahudiligin,
etnik bir din olmasini beraberinde getirmis, sonu¢ olarak grup
icerisinde birbirine bagli ve baska milletlere ve dinlere kapali bir
yap1 haline gelmesiyle sonuc¢lanmaistir.

Kur’an1 Kerim’de Israilogullarinin secilmisligini ifade eden
ayeti, Bakara Suresi 47.ayette gormek mumkundur. Bu ayetin
meali su sekildedir ‘Ey Israilogullart! Size verdigim nimetimi ve sizi
alemlere tistiin kildigumi hatirlayin.” Burada Israilogullarinin hangi
acidan secilmis olduklarini anlamak cok énemlidir. Her ne kadar
Yahudiler, bu istiinltigi irksal olarak anlamlandirsalarda Israil
ogullari’'nmin; ctimle dleme fiistiin kilinmas: nin sebebi, Islami
kaynaklara goére; onlarin kendi dénemlerinde kuftir ve dalalet
icinde yasayan milletlere kars:1 ilahi dini benimsemeleri,
peygamberler atasi olan Hz. Ibrahim’in soyundan gelmeleri ve
iclerinden bircok peygamber cikmasi sebebiyle kazandiklari
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ustuUnltkleridir. Nitekim Kur’ani Kerim’in Hucurat Suresi’nin
13.ayetinde!> Gsttinltiglin ancak takva ile olacagi bildirilmistir.

Yine Bakara Suresinin 170.ayetinde de belirtildigi gibi,
Yahudilere, Allah’in indirdigi dine ve bu dinin geregi olan
hiuktmlere uymalar: istendiginde, Onlarin kendi atalarinin dinine
bagli kalacaklarini soOylemeleri de tipik bir grup aidiyetinin
ornegidir. Cunkd kendisini bir gruba ait hisseden bireyin
tutumlari; grubun kurallarini, degerlerini ve inanclarini yansitma
egilimi géstermektedir.

Grup dayanismasinin tipik 6zdesimleri baglaminda Bakara
Suresinde Yahudi grup dayanismasina iliskin yapilan
incelemelerin sonucundan c¢ikarilacak olan sey ise Yahudilerin;
[lahi bir kaynaga atfettikleri secilmislik, ahit, mabed, kutsal
toprak gibi bircok sembollerden olusan bir dine mensup olmalari
ve secilmis bir millet olduklar1i konusundaki algilar1 sebebiyle
dinlerinin etnik bir kaynaginin da bulunmasidir. Hem dini hem
irksal bir y6ént olan Yahudilige mensup bireyler arasindaki
dayanisma ise beslendigi kaynaklarin fazlaligi sebebiyle gticltudur.

15 ‘Ey insanlar! Biz sizi bir erkekle bir kadindan yarattik. Birbirinizi taniyiyp sahib ¢ikmaniz igin
milletlere, stildlelere ayirdik. Sunu unutmaymn ki ALLAH''!n nazannda en degerli, en iistiin olaniniz,
takvada en ileri olandir. Muhakkak ki ALLAH herseyi bilir, her seyden hakkiyla haberdardir.” (Hucurat
49: 13)
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KUR’AN’DA TOPLUMSAL ANOMIYE GOTUREN SEBEPLER

Mehmet Halit ATES®

OZET

Kur’an-1 Kerim insanoglunun toplum icerisinde belli bir
diizen ve birliktelik icerisinde yasamasini saglayan ilkelere
sahiptir. Bu ilkeler, insanin dliinya ve ahiret mutlulugunu elde
etmelerine yardimci olur. Insanlar bu ilkeleri hayatlarinda
uyguladiklar1 strece toplumda duizen hakim olur. Buradan
hareketle insanoglu bu ilkelerden uzaklasirsa toplum duzeni
bozulur yani anomiye stirtiklenir. Bunun yani sira sanayi devrimi
sonucunda hizli degisim ortaya cikmaktadir ve insanlar hizh
degisim ve gelisime ayak uyduramamaktadir. Bunun sonucunda
birey ve toplum kultirel degerler hususunda kendini boslukta
hissetmektedir. Bu hizli degisimin sonucu olarak aile kurumu
gorevini yerine getirememekte, anomiye diismekte ve toplumu da
beraberinde sturtuklemektedir. 18. yy'dan sonra aile tipi geleneksel
tipten, modern aile tipine déntismektedir. Bu nedenle insanlarin
aile icerisindeki gorevleri de degismektedir. Anne ve baba aile de
rolinii tam olarak yapamamaktadir. Bu da cocugun
sosyallesmesini engellemektedir. Toplumda kulttirel degerlerden
yoksun bireyler yetismektedir. Aile kurumunda varolan anomi
diger kurumlar1 da dogrudan etkilemektedir.

Bu calismanin amaci, toplumlarin normsuzlugu veya anomi
diye ifade edilen durumlarin Kur’an baglaminda sosyolojik
kavramlarla ele almaktir. Ozellikle kissalar baglaminda toplumsal
anomi veya kultirel sizofreni diye ifade edilen normsuzlugun
Kur’ani acidan yorumlama, o6rnekleme ve degerlendirmektir.
Calisma nitel yéntemin tarihsel dokiimantasyon teknigine uygun
olarak kurgulanmis ve dolayl gézlem yoluyla elde edilen veriler
sistemlestirilerek kullanilmistir. Ayni sekilde anomiye karsilik
olarak Kur'an'in ifadesiyle helak kavramina, bunun insanlar
uzerindeki etkisine deginecegiz. Bununla birlikte calismamizda,

* AND Center Arastirmaci Yrd., Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Islami flimler
Faktilesi, e-posta: halitates0206@gmail.com



Kur’an’da Toplumsal Anomiye Goétliren Sebepler

Nih Kavmi, Semutd Kavmi, Firavun Kavmi, Ad Kavmi,
LatKavmi'nin helak olmalarinin sebeplerini Kur’an ayetleri
cercevesinde ele alacagiz. Ayrica, toplumsal anomiye gbdtiren
Kur'ani durum ve olaylar, Kur'an'dakianomik toplumlarin
yapisindaki ortak ozellikler, toplumun anomik davranislardan
kurtulmasinin Kur'ani ilkelerine deginecegiz. Bu basliklar altinda
yer alan alt basliklara uyumlu Kur'an ayetlerinden o6rnekler
verecegiz.

Anahtar kelimeler: Din, Anomi, Toplum, Kur’an, Helak

REASONS LEADING TO SOCIAL ANOMALY IN QUR’AN
ABSTRACT

The Qur'an has principles that enable mankind to live in
society which ensure a certain order and coexistence. These
principles help that people achieve happiness in the world and the
hereafter. As long as people practice these principles in their lives,
order rule over in society. From this point of view, as human
beings move away from these principles, the social dislocation
arises and the society drifts to anomaly. In addition, rapid change
is emerging as the result of the industrial revolution, and people
are not able to keep up with rapid change and development. As a
result, the individual and society feel in vain about cultural
values. As a result of this rapid change, the family institution can
not fulfill its duty and give rein to anomaly and the dragging
society along with it. After the 18th century, the family type has
transformed from traditional type to modern family type. For this
reason, the role of people in the family is changing. Mothers and
fathers are not able to play the role as well. This prevents the child
from socializing. Individuals lacking cultural values grows in
society. The anomie existing in the family institution directly
affects other.

Thepurpose of thisstudy is to examine the terms called
normlessness of societies or anomie in the context of Qur'an with
sociological concepts. Especially in the context of parables,
making interpretation, sampling and evaluation of the
normlessness expressed as social anomie or cultural
schizophrenia in the Qur'anic sense. The study was constructed
in accordance with the historical documentation technique of the
qualitative method and the data obtained through indirect
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observation was used systematically. In the same way, we will
refer to the concept of “destruction”(helak) by the expression of
the Qur'an in responseto an anomaly, anditseffect on iki
people.Moreover,inthiswork, we will consider the causes of the
destruction of the tribe of Noah, the tribe of Aad, the tribe of
Thamud, the tribe of Lut in the Qur'an verses. We will also refer
to the Qur'anic cases and events leads to social anomalies,
Qur’anic principles of society disposing from the anomic
behaviors, the common features of the anomic societies in the
Qur'an. We will give examples from the Qur'anic verses in
accordance with the subheadings under these headings.

Key words: Qur’an, Religion, Anomie, Society, Perished
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(Btitiin medeniyetler ¢bktii: sadece ¢oktisleri farkl sekillerde oldu;
Dogu'nun ¢ékiisti pasifken, Bati'min ki aktif oldu.

Cékiiste Dogu'nun hatast diistinmeyi terk etmesidir;

Bati'min hatast ise ¢ok diistinmesi ve yanlis diistinmesidir..

Dogu dogrular tizerinde uyuyor; Batt ise yanlislar tizerinde
yaswyor."

(F. Schuon’dan atfen Nasr, 1993; 81)

Allah, Kur’an-1 Kerim’de stinnetlerini ve hikmetini belirterek
Muslimanlara daha 6nce metodik olarak bilmedikleri toplum
Uzerine dusUnme yodntemi ve kendisinin mahlukati Uzerinde
stinnetleri baglaminda toplumsal isleyislerini inananlarina haber
vermektedir. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de sosyoloji ilmiyle
baglantili nice ayetler bulunmaktadir. Ctinkti Kur’an-1 Kerim hem
bireyden hem de toplumdan hareketle pek cok olay ve olguyu izah
ederek muminlerin nazarina sunmaktadir. Yine o; toplumda
bulunan zitliklari, savas ve baris, korku ve emniyet, azap ve refah,
tugyan ve iman acisindan anlatmaktadir. Bireylerden, ailelerden,
cemiyetlerden, topluluklardan, milletlerden ve immetlerden s6z
etmektedir (Cebeci, 1987: 6-7).

Allah, butin kavimlere bir peygamber ve ilahi emir ve
nehiyler gbndermesinin sebebi, gerek bireylerin gerek toplumlarin
mutlu ve huzurlu bir hayat strmelerini temin etmek ve bu
buyruklar cercevesinde yasamalarini tavsiye etmistir. Gortilen o
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ki, insanoglu unutkan oldugu icin ilahi buyruklar1 unutur, kendi
istekleri cercevesinde yasadigindan dolay: toplumlarin da dizeni
bozulmustur. Iste Kur’an, sik sik bu tiir toplumlarin yaptiklar
davraniglardan bahsederek, insanlarin, gecmisine bakip bu tur
topluluklarin nasil c¢coékiise suruklendiklerini gérmeleri ve ders
almalar icin yerylzinde gezip dolasmalarini istemistir (Kéyla,
2007: 66).

Kur’an’da ifade edildigi sekliyle Hz. Peygamberin iimmetinin
kiyamete kadar devam edecek olan zaman diliminde insanlar
aleminin yeniden bir helakla karsilasip karsilagsmayacag1 sorunu,
tartismali bir konudur. Bazilari, heldk olaylarinin sadece
peygamberimizden o6nceki toplumlar icin gecerli oldugunu ve
insanlarin helak olmayacagini ifade ederken, bazilar:1 ise helakin
toplu bir sekilde bir kavmin yok olmasi degil de kiyametin
kopmasina kadar degisik boyutlariyla devam edecegini
s6ylemektedir (Cimen, 2005: 41)

18. yy’da baslayan ve hala etkileri giniimtize kadar devam
eden sanayi devriminde iscilerin haklarinin yenmesi, kdéyden
kentlere gbctin olmasi, teknolojinin gelisimi vb. nedenlerin
neticesinde ortaya cikan sektlerlesme ile birlikte toplumsal yapi
stuirekli olarak dayanikh kultirel kodlarinda zayiflama emareleri
gostermektedir. Bu kultirel kodlarin bozulmasi ve degisime
ugramasiyla birlikte 6zellikle Bati toplumlarinda ‘deger’
mefhumunun yok olmasi ve ‘ahlaki yozlasma’ meydana
gelmektedir (Akdogan, 2002: 49-50)

Gunumuzde, bu ahlaki ¢cokiintintiin nedenlerinden biri de
aile mefhumunu icinin bosaltilmasidir. Kuctkken asilanmasi
gereken degerler, ailenin cocuklara yeterli ilgiyi
gosterememelerinden, anne-babanin is hayatindan ve cocuklarin
(bakiciya verilmesi) anne sefkatinin eksikliginden dolay: sekteye
ugramaktadir. Bunun o6nceki dénemlerde ki hali séyleydi. Bu
degerlerin asilanmas: ‘buylik aile tipi’ olan dede-nene ve diger aile
bireyleri tarafindan halledilmekteydi. GuUnuUmuzde var olan
‘ktictik aile yapist’ neredeyse o da yok olmus ve bu kultir aktarimi
saglanamamaktadir. Bu sebeple yetiskin bireyler daha resit
olmadan toplumsal normlar, degerler baglaminda dogru
sosyallesme yasayamamalarindan kaynaklanan sorunlarla
karsilagsmaktadirlar (V. Unal, 2013: 591)

Teknolojinin gelismesiyle birlikte TV, telefon, internet vb.
araclarin kullaniminin artmasiyla sosyal medya araciligiyla
insanlarin deger yargillarinda ciddi y6n  degistirmeler
yasanmaktadir. Genclerin normsuzlugu, o6grendiklerini kendi
hayatlarinda  kolaylikla uygulayabilmek  seklinde hayat
bulmaktadir. Dolayisiyla normsuzlugun kural oldugu bu sekilde
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yetisen gencler buyudukleri zaman ‘dinen’ uygun olmayan bir
davranig:t kolaylikla sergileyerek kultiirel kodlarini yikip yeni
kodlar tretmektedirler ve bu da toplumu bir ahlaki yozlagsmaya
suruklemektedir (Aslan, 2012: 28)

Bu degerlerin yok olmasinin sonucunda da toplumun her
alaninda, kurumlarda, (egitim, siyaset, kamu vb.) kuruluslarda
“toplumsal anomi” meydana gelmektedir. Bu anominin ortadan
kaldirilmasi icin, bireylerin kulttirel kodlarina sahip cikmalari
gerekmektedir.

Toplumsal sorunlar1 Kur’an’daki helak olan kavimlerin
toplumsal “glinah”lar1 baglaminda ele almamizin temel nedeninin
dinin toplum icindeki konumuyla ilgisi buyuktir. Ctinku din,
toplum bireylerini bir arada tutan, onlara bir diinya goértsu, bir
yasam tarzi sunan 6énemli bir kurumdur. Din, insan ruhunun en
karanlik noktalarina girerek, bir hayat anlayis1 ve dayanma glicii
vermekte bu arada da gindelik hayati sekillendirebilmektedir.
Yine din toplumsal yapiyr olusturan kurumlar1 birlestirme ve
diizen saglamada cok etkin bir kurumdur. Toplumda din bir
taraftan yeni degerlerin yaraticisi olurken diger taraftan da
eskinin degerlerinin korunmasinda da temel etken goérevi
gormektedir. Bu yonuyle degisime kapi aralarken diger yonuyle
de toplumsal coéztilmeye sebep olan problemlerde sorun giderici
rolindedir (Celil, 2006: 152).

Iste toplumlarin normsuzlugu veya anomi diye ifade edilen
durumlarin Kur’an baglaminda sosyolojik kavramlarla ele almak
bu calismanin konusunu olusturmaktadir. Calismanin amaci ise
ozellikle kissalar baglaminda toplumsal anomi veya kultirel
sizofreni diye ifade edilen normsuzlugun Kur’ani baglamda
yorumlayis, Ornekleyis ve ginUmuze rehber olabilecek ilkeler
baglaminda degerlendirmektir. Calisma nitel yontemin tarihsel
dokiimantasyon teknigine uygun olarak kurgulanmis ve dolayl
gozlem yoluyla elde edilen veriler sistemlestirilerek kullanilmistir.

ANOMI

Anomi kavrami,16-17. ylzyillarda ortaya ¢ikmis ancak 19.
asrin sonlarina dogru Fransiz sosyolog ve felsefeci Jean Marie
Guyau ile gindeme gelmistir. Guyau, manevi hayat1 ahlak teorisi
acisindan ele alirken faydacilarin ve pozitivistlerin yaptig gibi,
sadece moral olaylar1 degil, moral fikirleri ve degerleri de ele
almistir (Erkal, 2012: 287).

Durkheim ise, moral olay ile moral fikrin ayrilmayacagini ileri
surmustir. Guyau moral anomiyi, bir bakima dini anomi olarak
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ifade etmektedir. Durkheim ise, anomiyi ilmi tecrtibeciligin,
deneyciligin bir bulgusu olarak degil, moral felsefede dogan bir
egilim olarak nitelemektedir (Erkal, 2012: 288).

Sosyal buttinlesme ile sosyal ¢c6ztilme (anomi) halini birbirine
zit iki gelisme olarak ele alan Durkheim, tam ve mukemmel
butinlesmeyi isbélimutne baglamaktadir. Sadece, cografi birlik
yeterli degildir. Isbéltimtiniin gelisememesi, toplumda fonksiyonel
blutlinlesmeyi saglayamayacagindan, c¢6ztilme halleri gbérulebilir
(Erkal, 2012: 259).

Ona go6re intiharlarin artisi, c¢6ztilmenin belirtileridir.
Durkheim’in intihar olayinin ferdin disina sosyal bir olay olarak
ele alir. Intiharlarin disinda; cinayetlerin, sexten oltimlerin,
uyusturucu madde aliskanligini, gayrimesru dogumlarin ve
mezhep kavgalarinin yogun artisi da c¢6éziilme isaretleri olarak
degerlendirilir (Erkal, 2012: 259).

Bireylik bilincinin toplumsal bilinci giderek daha fazla
etkilemesini, zayiflamasini ve bireyleri sosyallestirmede toplumun
yetersiz kalisini vurgulayan ve acgiklayan “anomi” olgusunu ilk
defa kavramlastiran Durkheim’dir. Durkheim Isbéliimiinde
sunlar1 dile getirmektedir. Uretim-tiiketim esitsizliginden ve
Uretimin basibos kalarak olumlu ya da olumsuz belirli bir sinir
asmasindan dogan bunalimlarin, organizmanin bazi noktalarinda
toplumsal fonksiyonlarin birbirleri ile gelistigini ileri sirmektedir.
Giderek artan ekonomik bunalimlar ile “yoresel ve sinirh
bunalimlar” olarak ifade edilen iflaslar cogalmaktadir (Tolan,
2005: 25).

Anomi kelimesi normsuzluk anlamina gelmektedir. Anomi,
sosyal kontrollerin zayiflamasiyla, ahlaki ve siyasal kisitlamalarin
ortadan kalkmasiyla zuhur etmektedir. Ozellikle sanayilesme ve
kentlesme sonucunda ortaya cikan hizli toplumsal degisme
donemlerinde, gelenege bagli normlarin islevini yitirdigi veya
ortadan kalktigi durumlarda yayginlasmaktadir. Bu noktada
insanlarin hayattan ne bekleyecekleri konusunda fikir tireten yeni
bir ahlaki konsenstse ihtiya¢ vardir. Sanayilesme ve asiri
tiketimciligin, uzmanlasmay1 beraberinde getirmesi ve bencilligi
tesvik etmesiyle bu sltre¢ hizlanmaktadir. Bu durum
sinirlandirilamayan bireyciligin kontrol edilememesi nedeniyle
sosyal kontroller zayiflar ve toplumsal diizenin islenemez hale
gelmektedir. Fertler sadece degersel bir dlizene bir ttir bireyler-
Ustl bir glice tabi olduklar1 zaman kendilerini huzurlu hisseder,
mutlu olur ve belirli diizeyde 6zgur olurlar (Slattery, 2015: 35-36).

Normlarin toplumda yer edinememesi, gecerliligini yitirmesi,
toplumdaki deger ve normlar sisteminin bozulmas: ve ahlaki bir

Journal of Analytic Divinity
Volume 2/1



122

Journal of Analytic Divinity Cilt/Vol: 2, Sayi/Issue: 1, 2018, ss/pp. 116-161

duzensizligin toplumda hakim olmasi gibi durumlarda anomi,
yani normsuzluk hali olusmaktadir. Baska bir deyisle, kurallarin
gecerliligini yitirmesi ve herkes tarafindan benimsenecek yeni
kurallar olusturulamamasi bir toplumda, fertleri toplumsal birlige
baglayan baglarin kopmasi haline de anomi denir. Durkheim’e
gore anomi, hangi normu izleyeceklerini bilmez hale gelen fertlerin
sosyallesmelerini imkansiz kilan bir toplumsal kargasa ortamidir
(Tolan, 2005: 247-248).

Ayrica emek ve sermaye arasindaki karsitlik ve savasin, ayni
olaya daha carpici bir bagska érnek olusturmaktadir. Isbéltimtinde
3 turld anomi goérilmektedir.

* Ekonomi diinyasindan iflaslarin cogalmasi,

e Ekonomi alaninda faaliyetler noktasinda isveren-isci
iliskileri diizeyinde

* Bilimlerin parcalara ayrilmasi ve uzmanlasmanin ortaya
cikmasi sonucu bilgi alaninda

Ekonomik bunalimlarin intihar tizerinde hizlandirici etkisi
vardir. Toplumda anominin varoldugu en 6nemli kisim ticaret ve
sanayi diinyasidir. Intiharda 3 halde anomi vardir.

e Ekonomik bunalim ve diizensizlik déonemlerinde,
* Yerlesik ve suirekli olarak ticaret ve sanayi diinyasinda,

* Evlenme so6zlesmesi ile ilgili pozitif hukukun bosanmayi
kabul etmesi halinde.

Demek ki anomi, bir acidan, toplumsal kurallarin islememesi
veya yetersiz kalmasi sonucunda deger sistemleri ile fert
arasindaki iliskinin bunalimli bir sekil almasi, toplumsal
dayanismanin catlak vermesi anlamina gelir (Tolan, 2005: 26).

Durkheim anominin c¢6zimune iliskin careyi asagidaki
ozellikleri tasiyan meslek birliklerinin gelisiminde gérur.

* Bireyleri toplumlave kollektif degerler icinde
birlestirebilen;

+ Insanlarin neler bekleyebilecekleri konusunda mantikli ve
yeni bir konsensus olusturabilen (Slattery, 2015; 36).

HELAK
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Helak olmak, 6lmek/ perisan olmak, mahvolmak/ elden
cikmak, zayi olmak, cikmak-cikismak/Fani olmak, yok olmak,
din cihetiyle htisrana ugramak (Canga, 2010: 536-535”). 1) Bir
seyin kaybedilmesi anlaminda. Kaybedilen sey kaybedenin
yaninda olmasa da baskasinin yaninda olabilir. 2) bir seyin sekil
degistirmesi ve bozulmasi anlaminda kullanilmaktadir. 3) 6lim
anlaminda kullanilmaktadir. 4) bir seyin varlik anlamindan iptal
edilmesi ve koékten yok edilmesi anlaminda da kullanilmaktadir
(Canga, 2012: 1118-1119).

Helak kavraminin anlamlarina baktigimiz zaman; insanlar
lUzerinde olumsuz etki birakmakta ve birey toplum acgisindan
toplumsal degisimi ifade etmektedir (Okumus, 2003: 143). Helak
olan kavimlerin akibeti, kendi yaptiklarinin yanlis olmasina ve
uyarilmalarina ragmen kendilerine ceki-dlizen vermeyip,
yanliglarinda 1srarla ilerlemislerdir. GuUnUmuz toplumlarin
bundan ders cikarmasi gerekirken helak olan kavimlerin de
otesine giderek, her tarld kétalugh yapmakta, iliskilerde gitgide
ahlaki bir eksiklik oldugu goértilmektedir. Bu kadar gtinah ve
masiyet olmasina ragmen helak olmamaktadir. (Okumus, 2003:
144)

Her ne kadar ahir zaman Uimmeti icerisinde yer alan bazi
fert ve topluluklarin az da olsa yerden ve gokten gelen felaketlerle
helak edilmis ve halen de ediliyor olmus olmasi, Ummetin
tamamini yok edecek gokten ve yerden gelecek genel bir azabin
kaldirilmis olmasina engel teskil etmez. Zaman zaman
yanardaglarin fiskirttig1 lavlarla Ustten; deprem, firtina, kasirga
ve sel gibi felaketlerle yerden gelen bir azapla belli sayida
kimsenin cezalandirilmasiyla karsilasmamiz, Allah’in ahir zaman
Ummetini toplu olarak gékten ve yerden gelecek olan bir azapla
yok etmeyecegi realitesini ortadan kaldirmaz. Burada o6nemle
Uzerinde durulmasi gereken hususlardan biri de, Resulullah
(s.a.v)’in dualarinda yer alan esas noktadir ki bunu da, “Gmmetin
timUunu kapsayacak, hepsinin yok olmasina sebep olacak helak
sekillerinin onlardan kaldirilmasi” olusturmaktadir (Cimen, 2005:
61-62).

Toplumlarin coékiislerine hangi acidan bakildigr énemlidir.
Ornegin Islam toplumlarinda teknoloji geri olmasina karsin,
sanat, edebiyat, mimari, insani bilimler ve metafizik alanlar cok
ileridedir (Nasr, 1993: 77). Iste bu genis anlami icerisinde
toplumsal ¢ézilmeye sebebiyet veren ahlaki ve sosyal zafiyetler
luzerinde durmak icap etmektedir.

GUnumuz insanlarinin sikca karsilastigi problemlerden
6nemli birisi de toplumun esasini olusturan sosyal kurum ve
kuruluslardaki anomik durumdur. Diger bir ifadeyle toplumsal
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cokuis tezahurleri farkli sekillerde gelmektedir. Toplumun
olmazsa olmazi olan aileler, giinden gline deger kaybetmekte,
dagilmaktadir. Ayrica toplumdaki ahlaki degerlerin alt-tist
olmasindan dolayr bireyler bencillesmekte ve fedakarlik
gostermekten, sorumluluk bilincinden yoksundurlar. Bundan
dolayi, toplumda gayri mesru cocuk orani ylukselmekte ve aile
ana-erkil bir yapiya burinmektedir. Bunun sonucunda ise anne,
cocuklarini1 yetistirebilmek, gecindirebilmek icin islerde fazla
mesai yapmaktadirlar. Bu da cocuklari anne sefkatinden yoksun
birakmakta, stres, huzursuzluk, mutsuzluk, korku da hat
sathada yer almaktadir.

Varolan bu anomik durum bazen de sebepsizce yerini
intihara birakmaktadir. Bu insanlar da toplum tarafindan
dislandiklar1 icin ekonomik konumlara yasal yollarla degil de
gayrimesru yollarla, suc¢ isleyerek wulasmaktadirlar. Sucg
oranlarindaki artis bunu da gdstermektedir. Ilme, ahlaka ve
bilime verilen deger azalmakta ve emeksiz, zahmetsiz sohret olma
tutkusu gelismektedir. Bunun sonucunda ise sorumsuz,
vurdumduymaz, bencil bir nesil ortaya cikinca aile ici siddet ve
gecimsizlik hat safhaya ulasmakta buna bagli olarak da sakat
cocuklarin ve zeka orani diisiik cocuklarin dogmasi ve davranis
ve uyum bozuklugu olan cocuklarin ¢cogalmakta giin gectikce de
artarak toplumumuz icin bir tehdit haline gelmektedir (Ocak,
2010: sy).

Etrafiniza sdyle bir bakin: Icinde yasadiginiz diinyada her
tarla adaletsizlik, igrenclik, zulim, iskence, isgal, terdr, savas,
bireysel hirslar, gurur ve mucadeleler, entrikalar, birbirinin
kuyusunu kazip sinsi planlarla elde edilen makamlar, oyunlar,
yalanlar, ikiytzlaltukler, ahlaki cokusler, hiclikler olmakta ve
yasanmakta. Yasadigimiz her glin ve her an yeni bir olay. fakli bir
sorunla karsilasmaktayiz (Ocak, 2010: sy ).

Helak edilen toplumlarla ilgili stUnnetullah su sekilde
islemesiyle beraber bireylerin davranislari daha c¢ok zulim
kavramiyla ortiismektedir. Ornegin, faizli muameleler (2/279),
yetimlerin mallarini haksiz yere yemek (4/10), yerytuziinde fesat
cikarip refahla simarmak, dinya zevklerine asiri duskunltik
(11/116), ikili mtinasebetlerde Allah’in belirledigi sinirlar1 agsmak
(2/229), haksiz yere insan canina kiymak (5/29), Iblis’i dost
edinme (18/50), seytana itaat (14/22), Allah’a ibadeti engelleme
(2/114), ortaklikta durtst olmamak (38/24), fuhus ve zina
(12/23) gibi davranislar zuliim olarak sayilmistir (Dtizenli, 2000:
85).
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Kur’an’da anlatilan kissalara baktigimiz zaman en fazla Hz.
Mutsa’nin kissasmna yer verilmistir. Musa peygamberin
gonderildigi yapida; Stiphe yok ki, Firavun yerytiziinde (tlkesinde)
buyukluk taslamis ve ora halkini siniflara ayirmisti. Onlardan bir
kesimi eziyor, ogullarini bogazliyor, kadinlarini ise sag
birakiyordu. Suphesiz o, bozgunculardandi. (Kasas 28: 4).
Firavunun toplum uzerinde bdéltict bir fonksiyon icra etmesi
nedeniyle halkin cesitli siniflara ve gruplara tabi oldugu bir ortam
olarak ifade edilmektedir. Toplum tizerinde buittin yetkilere sahip
olan Firavun’a Hz. Musa ve Harun toplumda var olan zulme son
vermesi icin onu uyardigi gortlmektedir.

Mutreflik, mala, mulke asir1 baghligi ifade eden bir
nitelemedir. Elestiri konusu olan bu 6zelligin ayirt edici vasfi, mal
sahibi olmak degil, mutreflerin toplum icerisinde yolsuzluk
etmek, bozgunculuk cikarmak seklinde zuhur eden eden ahlaki
durumlaridir. Allah, mal biriktirme arzusuna veya malin cok
olmasina karsi degildir. Onemli olan Allah’in vermis oldugu mali,
mulku iyilik ve hayirda kullanmaktir. Dolayisiyla Kur’an malini,
mulkiintin zulim ve koétulukte kullananlari mutref olarak
nitelemektedir (Turgay, 2007: 93). Iste onlar, kendileri i¢in
ahirette atesten baska bir sey olmayan kimselerdir. (Dlinyada)
yaptiklar1 seyler, orada bosa gitmistir. Zaten butiin yapmakta
olduklar: da bos seylerdir (Had 11: 16). Kuran mtutreflerin toplum
icinde kétuiltigt yaydigini ve bu eylemlerinin sonucunda toplumu
helaka strtikledigini beyan etmektedir (Isra, 17: 16).

Bir toplumda Allah’in nimetlerinin adaletsizce dagitilmasi,
zengin-fakir ucurumunun git gide genislemesi lizerine diinyada
var olan, zengin birka¢ kisinin gelirinin bile bircok tulkenin
gelirinden fazla olacak dereceye ulasmasi, insanlar1 bilinmezlige
dogru suruklemektedir. Bunun sonucunda da insanlara 6zenti
olarak goésterilen ekonomik konumlar insanlarin suc¢ islemesine
tesvik etmekte ve toplumun bir bunalima gittiginin géstergesidir.
Toplumdaki var siyasi ve iktisadi ydnden olusan bu dengesizlikler
sonucunda ise, sosyal c¢co6ztilme ve helakin zeminini hazirlayan
ahlaki bunalimlar yayginlasmaktadir. Miulkiyetin tek elde
toplanmasi, toplumda sosyal adalet ve dengelerin ortadan
kalkmasinin nedenidir. Bu da toplumda ifsat ve kargasanin
ortaya cikmasina neden olmaktadir: “Biz bir tlkeyi helak etmek
istedigimiz zaman, onun varlklilarina emrederiz, orada fisk
yaparlar (koéti arzularinin pesinde kosarlar) bdylece o tulkeye
(azap edecegimiz hakkindaki) s6z(iimuiz) hak olur, biz de oray:
darmadagin ederiz.” Burada c¢oklis surecine girmekte olan
toplumlarin, mutreflerin haddi asmalarina engel
olamadiklarindan dolay:1 kendi yok olma sartlarini yine kendi
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elleriyle hazirlamaktadirlar. Bu stire¢ yalnizca mutreflerin kendi
yaptiklar: eylemleri ile meydana gelmeyip, normal insanlarin ve
kavmin de toplumsal c¢o6ztulmenin gercek sorumlular1 olan
mutreflerin zulim ve kétultuklere duyarsiz kalmalari sonucunda
gerceklesmektedir (Mevdudi, 1986: 91).

SOSYAL COZULME

Sosyal co6ztilme ise, sosyal degismenin olumsuz boyutu
olarak bir toplumun inan¢ ve degerler sisteminin etkinligini
yitirmesi yOnundeki degisimi ifade etmektedir (Arslanttirk-
Amman, 2012: 376). Bir baska deyisle, bir toplumdaki sosyal
gruplar arasinda gorulen sosyal iraklasmanin artisi, dolayisiyla o
toplumun isleyen butintnt aksatacaktir (Erkal, 1997: 297).
Bunun bir sonucu olarak kurumlar, fertler arasindaki uyum
bozuldugu gibi fertle grup ve fertle kurum arasindaki uyum da
bozulmaktadir (Yildirim, 2005; 19).

Sosyal buitliinlesme kavraminin tam karsitlig: olarak da
tanimlanan sosyal ¢6ztilme; bir toplumun butinltigline zarar
verecek sekilde etkin olan sosyal iliskilerin gevsemesi diye de
belirtilmektedir. Ctinkti boyle bir durumda cemiyet, giderek bir
butin olma 6zelligini yitirmeye baslayacaktir (Yildirim, 2005; 12).

Toplumsal c¢6zlilmenin yasandig toplumlarda, toplum
artik isleyen bir butiin olma 6zelligini kaybeder, bunun yaninda
toplumsal iliskiler iyice zayiflar. Diger bir ifadeyle toplumu ayakta
tutan inanc¢ ve deger sistemleri etkinliklerini yitirmis, toplumsal
kurumlar yeni norm ve degerlere uyum saglayamaz duruma
gelmektedir (Tirkdogan, 2014: 156). Bir toplumda sug, siddet,
alkolizm, cinsel sapiklik, zihinsel hastaliklar ve intihar gibi menfi
tutumlar c¢ok sik meydana geliyorsa bu tur toplumlarda
¢ozlilmenin isaretleri baslamis anlamina gelmektedir. Diger bir
ifadeyle toplumsal kontrol ve deger yargillarinin c¢ékmesi
manasina da gelmektedir (Kizilcelik-Erjem, 1996: 487).

Durkheim, intihar olayini bireyin disinda sosyal bir olay
olarak ele alir. Intiharlarin disinda; cinayetlerin, seksten dogan
6limlerin, uyusturucu madde aliskanhginin, evlilik dist
dogumlarin ve mezhep kavgalarinin yogun artis1 da c¢oéztlme
isaretleri olarak degerlendirilmektedir. Erkal’a goére, Durkheim
fonksiyonel butinlesmeyi saglamasi ve c¢o6ztilmeyi Onlemesi
bakimindan isbélimune agirlik vermesi yeterli gorilmemektedir.
Cunku is bélumunun gelistigi, sosyal refahin maddi 6lctilerde
arttigi bircok ulkede, cozilme hallerine rastlanmaktadir. Hizh
sanayilesme ve teknik ilerlemeler, sosyal ve beseri iliskiler
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Uzerinde yikic etkiler dogurmustur. Dolayisiyla, maddi tatminin
yani sira, birey ve gruplari kendiliginden isbirligi ve daha yogun
iliskiler icine cekmek gerekmektedir. Maddi tatmine ragmen,
anomi ve manevi tatminsizligin goéruldigi bircok Bati
toplumunda cesitli sosyal bunalimlara rastlanmakladir. Eger
sadece, modern teknik isbélimu sosyal ¢6ztilmeyi 6nleyici bir role
sahip olsa idi, bu tlkelerde gortlen cesitli ¢c6ztilme halleri ortaya
cikmazd: (Erkal, 1997: 298-299).

"Ziya Gokalp’a gbdre bir toplumu meydana getiren bireyler
toplumun temel ahlaki kurallarina ters diisen davranislarda
bulunurlarsa; birbirlerinin hak ve yetkilerine tecaviiz ederlerse;
"Biz" duygusu yerini "ben" duygusuna terk ederse; isbé6limutinde
hukuktan saparlarsa o cemiyet sosyo-kultirel ¢c6ziilme ortamina
girmis demektir. Bu anlamda Goékalp’a goére, sosyo-kultuirel
cozlilmeden kurtulmanin veya bu ortama girmemenin caresi, bir
cemiyeti olusturan bireylerin "ulusal hars" temeline dayali din,
ahlak, hukuk, demokrasi, iktisat gibi cesitli alanlarda kendilerine
disen gorevleri yeterince yapmalari; "ulusal hars"i bozmayacak
sekilde medeniyetin ilim, fen ve tekniklerinden faydalanmalari ve
"millet"in birligini, buUtinligint, isleyisini, devamini esas
tutmalar temeline dayanmaktadir. Gékalp’e gére sosyal-kultiirel
cozilmeden kurtulmanin recetesi ulusal kultirtin korunmasi ve
milli kultir ile medeniyet unsurlarinin biitiinlesmesi cercevesinde
olmaktadir (Yildirim, 2005; 15).

TOPLUMSAL ANOMIiYI SONUC VEREN KUR’ANIi DURUM VE
OLAYLAR

Zulmiin Toplumda Yer Edinmesi

Bir toplumda zulim varsa ve bu toplum anomiye
diismulyorsa, ya toplumda zuliim tam olarak nufiiz etmemistir, ya
da az da olsa adalet ile hikmeden kimseler oldugundan dolayidir.
Nitekim Kur'an ayetlerinden zulmtn hikdm strdaga bir
toplumun anomiden kurtulmasinin imkan dahilinde olmadigini
belirtmektedir. Onlar Allah’in azabi geldiginde, kendilerine fayda
vermeyen putlara tapiyorlardi ve putlar onlarin ziyanlarini artirdi
(Had, 11: 100-102), (Gunes, 2005; 75). Kur'an'da toplumlarin
anomiye sUrtklenmeleri, bizzat o toplumlarin yaptiklar: zuliim ve
haksizliklar ytztinden oldugu belirtilmektedir. Kendilerinden
6nce gelen toplumlar kuvvet bakimindan onlardan daha
ustinduler. Ancak onlar Allah ve peygamberini yalanlayarak
kendilerine zulmediyorlardi (Rum, 30: 9). Had suresinde de
Semud kavminin isledikleri zulimden dolay1 sanki hi¢c yasamamais
gibi yok olup gittikleri ifade edilmektedir (Had, 11: 67-68).
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Ayetlerden anlasildig: tizere, hicbir kavim kendi yaptiklar: zulim
ve haksizlik olmadan heldk olmus degildir (Glnes, 2005: 76).

Stunnetullah geregi baskasina zulmedenlerin cezalar1 daha
dinyada iken verilir. Ey insanlar, taskinhginiz kendi
aleyhinizedir. Sadece fani diinyanin zevklerini gdzetiyorsunuz.
Sonra bize donersiniz, biz de size butlin yaptiklarinizi haber
veririz. Ayetin sonunda gecen "Sonra bize dénersiniz, biz de size
butin yaptiklarinizi haber veririz." ifadesi zalimlerin ahirette
yaptiklarinin karsiligini alacaklarini bildirirken, "taskinliginiz
kendi aleyhinizedir." ifadesi de daha diinyada iken zulmedenlerin
azaba ugrayacagini bildirmektedir. (Yunus, 10: 23). "Kur’an-i
Kerim’de, Israilogullarina su hukma verdik: Biz, Kitap’ta
(Tevrat’ta) Israilogullarina, “Yeryltiziinde muhakkak iki defa
bozgunculuk yapacaksiniz ve buyltk bir kibre kapilarak
boburleneceksiniz”  diye  hukmettik. Nihayet bu  iki
bozgunculuktan ilkinin zamani gelince (sizi cezalandirmak icin)
Uzerinize, pek glicli olan birtakim kullarimizi gébnderdik. Onlar
evlerinizin arasina kadar sokuldular. Bu, herhalde yerine gelmesi
gereken bir va’d idi. Nitekim yerylUzinde kibre (kibir) kapilip
baskasina zulmeden Israilogullar1 kendilerinden daha kuvvetli bir
topluluk tarafindan cezalandirilmislardir (Isra, 17: 4-5). Bu
ayetler, muhtemelen M.O. 7. ylzyilda Filistin'in Babilliler
tarafindan istila edilip Ibrani halkinin buytk bir kisminin
olduruldiga ve yuz yil kadar sonra Suleyman Mabedi'nin ayni
gicler tarafindan yikilip geri kalan Israilogullarinin esir
edildikleri ve yurtlarindan atildiklar1 olaylara isaret etmektedir
(Esed, 1900-1992: 560).

Resid Riza’nin da vurguladig: gibi bir memleket halki, Suayb
kavmi gibi baskasinin haklarina riayet etmez, Lt kavmi gibi cinsi
sapikliga girmez, Hud kavmi gibi halka zulmetmez, Firavun kavmi
gibi gucsuzleri ve zayiflar1 koéle edinen zorbalara itaat etmez,
toplumsal, medeni ve egitim-6gretim islerinde adil davranirlarsa,
sadece sirkten dolay1 Allah onlar1 helak etmez. Kur’an ilkelerine
gore, bir toplumun heldk olabilmesi icin fiil ve faaliyetlerine
fesadin da bulagsmasi gerekir. Clinku fesad uygarliklari yok eden
bir zulimdur (Gunes, 2005; 79).

Aristokratlarin/Ileri Gelenlerin Azginlig:

Mele’ kelimesi, Kur’an’in pek cok yerinde gecen bu kavram
toplumun Ust tabakasini olusturan 6énde gelen kesimdir. Tefsir
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alimleri bu kelimeyi 6nde gelenler ve seref sahibi kimseler (esraf)
olarak tefsir eder. Mele’, gbzleri, gérus ve durus itibariyle, kalpleri
sayginlik ve heybet ydéntinden dolduran, ileri gelen topluluk
demektir. Bir toplumda s6z soyleyecek kimselerin bir araya
gelerek olusturacagi heyet de da mele’ kavraminin icine girer
(Canga, 2012: 1012).

Kur'an'dan ilham alan Ibn Haldun’un Mukaddime'sinde
kendini begenmis zenginlerin, toplumlar: nasil glicstiz hale getirip
medeniyetleri anomiye struklediklerini 6zetle séyle anlatir: Maddi
refahin artmasiyla birtakim aliskanliklar da artar ve gittikce
gelirlerin karsilamayacagi boyutta masrafli olmaya baslar. Boyle
bir ortamda fakirler hor goérulirken, mutrefler birikimlerini
eglencelerde ttiketirler. Daha sonra gelen nesiller, daha da zevk
disktinti olurlar, butin servetlerini bu yolda harcarlar. Refah
icinde yasamak, zevk duskiini olmak, insanin fitratini bozacak
her cesit kotultik ve iradesizlige neden olur. Bunun sonucunda
medeniyetin devam etmesinin bagli bulundugu iyi haller,
durumlar yok olurken, medeniyetin c6kmesine neden olan koétu
huylar, aligkanliklar yayginlik kazanir. Bundan sonra o
medeniyette coklis emareleri gértilmeye baslar, yapis: sarsilir ve
nihayetinde o6nlenmesi imkansiz yikilma ve yok olma safhasi
ortaya cikar. Bu, Yuce Allah'in medeniyetler icin koydugu
stinnetullahin geregidir (Ibn Haldun, 1989: 427)

Bu seckin, sinif kendilerinin disindaki insanlari “basit ve sig
gorusld, dar dustnceli, alt tabaka” olarak goérurlerdi. Kavminin
inkar eden ileri gelenleri, “Biz, senin ancak bizim gibi bir insan
oldugunu gértiyoruz. ik bakista sana uyanlarin da ancak en
asagiliklarimizdan ibaret oldugunu goértiyoruz. Sizin bize karsi
herhangi bir Gsttinltigintizi de gérmuiyoruz. Aksine sizin yalanci
kimseler oldugunuzu saniyoruz” dediler (Had, 11: 27).
Putperestlerin, “Dustnmeden, gorir gérmez inanan ve Sig
gorusli” olarak niteledikleri bu insanlarin onlara gére kendileriyle
ayni mecliste bulunmalar1 mimkuin degildir. Zira kendileri siyasi
ve ekonomik y6nden iyi olan seckin sinif; digerleri ise, toplumda
hicbir 6nemi ve sayginligi olmayan ancak kendilerine génderilen
peygambere inanan fakir halk kitlelerini olusturmaktaydilar.
Putperestler her seyi maddi kuvvetle degerlendirdikleri i¢in, Hz.
Nuh’a inanan bu insanlarin zamanla kendilerinin ellerinden
mallarini ve siyasi gliclerini alacaklarini saniyorlardi. Onun icin
Nuh (a.s.)’a “Sana tabi olanlar bizim en asagi ve hi¢c diisinmeden
karar veren si1g goruslilerimizdir.” Diyerek onlar1 yanindan
kovmalarini istiyorlard: (Yilmaz, 2007: 13).

Toplumdaki stattisti ne olursa olsun su veya bu sebeple ilahi
mesaja inanan birinin kiicimsenerek kovulmasi, hak etmedigi bir

Journal of Analytic Divinity
Volume 2/1



130

Journal of Analytic Divinity Cilt/Vol: 2, Sayi/Issue: 1, 2018, ss/pp. 116-161

muameleye tabi tutulmasi, siradan bir insana yakismadig: gibi bir
peygambere de yakismaz. Bunun icin Hz. NGh “ Ben o iman
edenleri (teklifinize uyarak) kovacak da degilim diyerek onlarin
bilgisizce davrandigini Dbelirtiyor ve kendisine inananlari
cevresinden kovmaya hi¢c yanasmamistir. Cunkd onlar
etrafindan uzaklastirirsa ahirette bundan dolayr Rabbine hesap
vereceginin bilincindedir (Had, 11: 29- 31), (Yilmaz, 2007: 28 ).

Ad kavmi ile ilgili bilgiler genellikle Kuran’a dayanmakta,
ayrintilar ise daha c¢ok tefsirlerde bulunmaktadir. Kur’an-i
Kerim’in ifadesine gére bu kavim muhtesem guizellikteki saraylara
(Suara, 26: 128-129), mallara, surtlere, esi benzeri olmayan bag,
bahcelere ve pinarlara sahipti (Suara, 26: 133-134). Bundan
dolayr gururlanan ve buyuklik taslayan Ad kavmi Allah’in
rahmetinden uzaklasip, O’nu inkar etmis insanlara zulmederek
azginlik ve taskinlikta bulunmustur (Had, 11: 59)

Bir insan bir seyi yapma kudret, bilgi ve yetenegi kendinde
hissettigi zaman Allahnt unutur ve bu yaptiklarinin kendi
calismasi oldugunu sdyler. Insanda bu hissin olusmasiyla birlikte
enaniyet damarlar1 kabarir ve bu var olan nimetlerin, bollugun
Allah-u Tealad’dan oldugunu unutur ve likse, israfa, savurganliga
baslar. Her zaman o malin baki kalacagini hatta kendisinin de
baki kalacagini sanar. Nitekim bunu Firavun’da gorebiliriz. O bu
gic ve kudreti kendisinde gérip Allahin indirdiklerini
uygulamayip heva ve hevesleri dogrultusunda hukmeder ve
ilahlik iddiasinda bulunur. Onlar Allahin génderdigini az bir
karsiliga degistiriyorlardi. Dolayisiyla Allah’in koydugu kurallara
uymayip kural koyanlar ve o kurallara itaat edenler, tevhid disina
cikip kafir, fasik, zalim olurlar. Allah, da bunu bdyle nitelemistir
(Maide, 5: 44-47).

Musrikler, Allah’a inaniyordu ancak onunla iletisime girmek
icin kendilerine put yapiyorlar ve bunu bir inang¢ ve kulttir mirasi
olarak kabul etmislerdi. Putlarin yok olmasi, blutin inancg
degerlerinin sarsintiya ugramasi ve buna bagli olarak sosyal,
ekonomik, askeri, hukuki ve ahlaki hayatin da koklt degisimlere
ugrayacagl anlamina gelmekteydi. Bu, cok énemli olan bir bagka
olayin da kaynaginda yatan bir Ozelliktir ve tarih boyunca
peygamberlere karsi ilk isyan, kendi toplumlarinda hakim siniflari
temsil edenlerin, seckinlerin, gugclilerin (Mele', Mutref) nicin en
sert tepkilere basvurduklarini, inatlarindan vazge¢mediklerini,
kesin inkarci bir tutum takindiklarini da genis 6lctide aciklar.
Cunkt musrik sistemde, keskin hiyerarsik diizende 6nde gelenler
ve seckinler siralamanin en Ust tabakasini olustururlar. Kalttirel,
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ekonomik ve askeri gliclerin uyum ve isbirligi icinde toplumun
genelinde hakim olan bu sistem, butlin ayricaliklar1 bu hakim
sinifin kullanimina sunmustur (Bulag, 1987: 37).

Nuah (a.s)’a ilk itiraz edenler kavmin zengin ve idareci
tayfasindan gelmistir. Kur’an-1 Kerim’de onlar, iki kez ‘kavminin
inkarci aristokratlar: (Had, 11: 27) (Mi’minun, 23: 24), iki yerde
de onlarin inkarciligina deginilmeksizin sadece ‘kavminin ileri
gelenleri’ seklinde tanitilir. Hz. NUh’u kesin bir sapkinlik icinde
gordiiginu sdyleyen (Araf, 7: 60), yalanci olarak itham eden (Had,
11: 27), Onun da kendilerinden farkinin bulunmadigini
Uzerlerinde herhangi bir Gstlinltik iddia edemeyeceginden (Hud,
11: 27), (MOG’minun, 23: 24), Ona ayak takimi dedikleri
yoksullarin itaat ettigi (Had, 11: 27) ve Hz. Nuh’a toplumun bu alt
sinifin uydugu mutddetce asla inanmayacaklarini séyleyen (Suara,
26: 111), Hz. Nah’tan bu yoksul mt’minleri def etmesini isteyen
( HGOd, 11: 29-30) (Suara, 26: 111-114) ve Hz. NGh gemi yaptig:
stiirede O’nunla alay eden (Hud, 11: 38), hep bu kavmin
onderleridir.NUh, dedi ki: “Rabbim! Gercekten onlar bana karsi
geldiler, mali1 ve cocugu ancak kendi hiisranini artiran kimselere
uydular” (Nah, 71: 21).

Yani NUh Kavmi serveti ve cocugu kendisine zarar ve
ziyandan baskasini artirmayan kendini begenmis ve servet sahibi
onderlere uyarlar. Hz. NUh gibi kendisine itaatle emr olunduklar:
bir peygambere degil de kavmin 6nde gelen bu varlikli, sitmarik ve
kafir idarecilere uyduklari icin Nuh Kavminin cogu Mu’min
degildir. Iman edenler ise az bir gruptur (Temizkan, 2012: 126).
Hz. HGOd (a.s.)nin tevhide, Allah’tan korkmaya, tévbeye ve
kendisine itaate davetine ilk karsi cikanlar kavminin énde gelen
musriklerinden olusmaktadir (Araf, 7: 66). Cesitli bahaneler
sonucunda iman etmeyecegi belli olan bu grup diger insanlarin
da Hz. Had (a.s.)’a iman etmesine engel oluyorlardi.

SemudKavmi'nin 6nde gelenleri de musriktir. Hz. Salih’e
inanan fakirlere kavmin 6nde gelen mustekbirleri buyukluk
taslayanlar, “Stiphesiz biz sizin inandiginiz seyi inkar edenleriz”
dediler (Araf, 7: 75-76). Hz. Salih (a.s.)’a da, kendilerini cagirdigi
seyden de derin stiphe icinde olduklarini kendilerine getirdigi her
seyi inkar ettiklerini ve sdéylemislerdir (lbrahim, 14: 9). Hz.
Suayb’a Kavminin bir bé6limu iman etmis, ama bir bélimu de
iman etmemistir (Araf, 7: 87) Hz. Suayb’in Kavmi’nin énde gelen
mustekbirleri diger insanlara Hz. Suayb’a itaat ettikleri takdirde
mutlaka siz zararda olacaklarini belirterek (Araf, 7: 90), onlarin
hak olan dine gelmesini engelliyorlardi. Allah-u Teala onlarn
kendisine iman etmemeleri ylUztinden cehennemlik oldugunu
ifade etmektedir (Hacc, 22: 49).
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Firavun’un taraftarlar1 Hz. Musa’ya kendilerini buyulemek
icin hangi mucizeyi ve delili getirirse getirsin asla iman
etmeyeceklerini ifade ettiler (Araf, 7: 132) Firavun ve bu kavmin
onderlerinin yapmis olduklar: zuliim ve haksizlik herkesin bildigi
gibidir. Onlarin bu tavirlarin1 helak oluncaya kadar devam
etmistir. Kur’an’in ifadesine edindiklerimize goére, Nuh, Ad,
Semud, Lat Kavimleri ile Medyen ve Eyke toplumlarinda oligarsik
bir sistem hakimdir. Insanlar arasinda birkac azgin, tugyankar,
zalim ve zorba kisinin yonettigi Allah’in verdigi nimetler icinde
yuzmekte olan bu bu site devleti gérintimli sehirleri azgin,
tugyankar, isyankar, zalim ve zorba bazi kimseler tarafindan
yonetilmekteydi. Aristokrat kesimin peygamberlere kars:
cikmasindaki asil sebep; sosyal, siyasal, ekonomik ve hukuki
cikarlarin el degistirmesiydi (Aydin, 2001: 263-264).

Ibrahim Kavmi de bu kavimlere benzemektedir. Firavun
Kavmi’nin basinda ise kendisinin ilah oldugunun ilan ve iddia
eden, Israilogullarina zultim ve iskence yapan, zalim, azgin ve
zorba Firavun vardi. Ayrica Firavun’un kendini ilah olarak kabul
etmesine karsilik kavmi de bunu kabullenmistir (Araf, 7: 123-
124). Daha da otesi kendisini en yuce rab olarak ifade ettigi
gortulmektedir (Naziat, 79: 24) .

Allah bir toplumu sadece Kur’an’a muhalif inanclarindan
dolay1 helak etmeyecektir. Halk, birbiriyle olan iliskilerinde adil ve
iyi oldugu surece yalnizca musrik olmalari nedeniyle toplumun
ilahi bir cezaya veya helake ugramasi icin yeterli bir neden
olamaz. Eger halk birbirlerine karsi ko6t davranmiyor veya
birbirlerine karsi vahsiyane davranislarda, buyluk haksizliklarda
bulunmuyorsa kendilerinin inanc¢siz olmalar1 helak olmalarini
gerektirmez. Kufur ve sirkle iktidar olunabilir, adaletsizlik ve
zulimle ise asla ...(Razi’den atfen, Yilmaz, 2007: 114).

Peygamberlerin tebligine kars: ilk itiraz zengin ve aristokrat
kisiler ile yonetici kesimden gelmistir. Toplum tizerinde belli bir
etkisi olan bu aristokrat tabaka, kendileri atalarinin dininden
vazgecmeyip imana gelmedikleri halde, baskalarinin da
Peygamber’e katilmalarina musaade etmemis, O’na katilan
kimselere de zulim ve iskence uygulamislardir. Bu cabalarinda
basar1 ya da ulagsmislardir. (MU’'minun, 23: 24)

Toplumun Ust halkasini olusturan bu aristokrat tabakanin
adaletsiz davranmalarina mani olan, haksiz kazanc ve fayda elde
etmesine engel olan, zayiflara kars: ké6tti muamelerine dur diyen,
Ozetle yasam tarzina mudahale eden peygamber ve getirdigi hak
din, toplumlardaki varlikli kesimin amansiz diismani haline gelir.
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Sahip olduklar1 ekonomik, siyasi v.b glici peygamberler ve
peygamberlerin getirdikleri dinin aleyhinde kullanmaya calisirlar.
Boylece hak ile batil arasinda amansiz bir cekisme baslar.
Cogunlugunu bolluk icerisinde bir yasam tarzi slUren bu
aristokrat kesimin olusturdugu kisilerin 6nderliginde yapilan
propagandalarla, peygamberler ve getirdikleri hak dine kars:i bir
fanatik taraftar diisman cephesi olusturulur. Allah da
stinnetullah1 devreye sokarak bu felaha kavusmayacak, kafir
toplulugunu helak eder (Cimen’den atfen Ulutas, 2006: 71).

Bir yerde idarenin bozulmasi, idarecinin adaletle
hikmetmemesi bircok problemi beraberinde getirir. Sirf bu
yuzden bircok problem olusur. Ve béyle bir toplum cok degisik
sonucglara gebe bir toplumdur. Artik is cigirindan c¢ikmis ve
toplum yénliint sasirmis ne yapacagini bilmez durumdadir. Béyle
bir toplumda degerler, kulttirel kodlar alt Uist olur (Ulutas, 2006:
72).

Allah insanlar1 isledikleri suclar nedeniyle hemen helak
etmez. Onlara kendisinin rahmetinin genis oldugunu hatirlatarak
toévbe etmeleri icin cezalarini hemen vermeyip kendilerine muihlet
verdigini bildirmektedir. “ Senin bagisi bol Rabbin merhamet
sahibidir. Sayet yaptiklar1 ylziinden onlar1 (hemen) sorumlu
tutacak olsaydi onlara azabi1 ¢cabucak verirdi. Fakat kendilerine
taninmis belli bir stire vardir ki, artik bundan kacip kurtulacak
bir siginak bulamayacaklardir (Kehf, 18: 58) (Yilmaz, 2007: 115).

Bedeni Arzularin Esiri Olma

Kur’an’a gore kotultuklerin yayginlik kazandigi, glinahlarin
asikar islendigi, ahlak ve terbiyenin kalmadig1 toplumlar,
insanliga ve medeniyete bluiyik beladirlar. Bu topluluklara artik
herhangi bir 6gut ve nasihat fayda vermemektedir. Bdyle
toplumlarin zayiflamalar1 ve hatta yok olmalar kacinilmazdir. iste
cinsi sapikliga disen Hz. Lut'un goénderildigi toplum, onun
uyarilarina aldirmayip onu alaya almig, Allah da bu onulmaz
toplumu yok etmistir (Araf, 7: 81-82). Kur'an ayetlerinden
anlasildigt kadariyla Luat kavminde islenen bu tir bir cinsi
sapikligin daha 6nce bir benzeri meydana gelmemis ve s6z konusu
eylem fert boyutunu asip toplumun timunde yayginlik
kazanmistir (Ankebut, 29: 29) (Glnes, 2005: 86).

Ad kavmini zuliim ve haksizlia sevk eden amil, Allahin
kendilerine verdigi bolluk, bunun sonucunda refah icinde
surdurdukleri liks hayattir (Cora, 2013: 126). Allah’in sizi
Nuh'un kavminden sonraonlarin yerine gecirdigini ve yaratilis
bakimindan sizi onlardan daha iri, kabiliyetli kildigini1 hatirlayin
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ve Allah’in nimet ve iyiliklerini anin ki kurtulusa eresiniz” dedi
(Araf, 7: 69). Kavminin inkar eden ve ahiretteki bulusmay:
yalanlayan ileri gelenleri ki, onlar1 dinya hayatinda verdigimiz bol
nimetle simartmisttk (MU’'minun, 23: 33). Onlara size
vermedigimiz servet ve kuvveti vermistik (Ahkaf, 46: 26). Sizin
butin hedefiniz, varlik amaciniz, her yiksek yere bir sato kurup
bos seylerle oyalanmak midir? Dunyada ebedi kalacaginizi
umarak yaldizli, ihtisamli yapilar mi edinirsiniz. Siz insanlara
dokundugunuzda hep bdyle zorbalar gibi mi dokunursunuz
(Suara, 26: 128-130). Ad kavmi teknolojide de ileri bir seviyede
idiler. Yaptiklar: saglam ve ihtisamli binalar bunun bir kanitidir.
Fecr suresi 6-8. ayetler bu kavmin kurmus oldugu Irem sehrinden
ve bunun ulkelerde hentliz bir benzerinin olmadigindan bahseder.
Onlar1 iste bu yasam tarzlari zulme yo6neltmistir. Kur’an-i
Kerim’de onlarin kétu fiillerinin neler oldugu bize bildirilmekte ve
bu fiili bu zamana kadar hi¢cbir milletin yapmadig: belirtilmektedir
(Agirman, 2014: 14). Lat’u da peygamber olarak génderdik. Hani
o, kavmine soyle demisti: “Gercekten siz, sizden 6nce diinyada
hi¢cbir toplumun yapmadig: bir hayasizlig: isliyorsunuz.” “Siz hala
erkeklere yanasacak, (cinsel ihtiyaci gidermede mesru) yolu
kapayacak ve toplantilarinizda edepsizlik yapacak misiniz?”
Kavminin cevabi, “Eger dogru sdyleyenlerden isen, haydi Allah’in
azabini getir bize” demeden ibaret oldu (Ankebut, 29: 28-29).

Buna goére onlar ti¢ farkl suc islemislerdir.

1- Erkeklere sehvetle yaklasmalar1! Oysa daha 6nce hicbir
insan toplulugu béyle bir davranista bulunmamaistir. Dlinyanin
pek cok yerinde akil almaz bir sekilde yayginlasan escinsellik ve
benzeri cinsel sapiklik, ahlak ve terbiyenin menfur gérdtigti bir
aligkanliktan baska bir sey degildir. Son derece cirkin olan bu fiil,
ibtidai ve gayri insani arzularin ortaya cikisidir. Tarihin hemen
her déneminde gorulebilen bu marazi davranis, bir toplumun
deger oOlculerinin yok edildigi, rdhi hastaliklarin bas gosterdigi,
bilgisizligin, insafsizligin, cehaletin hizla arttigi toplumlarda
ortaya ¢ikmaktadir (Yilmaz, 2007: 59).

2-Yol kesmeleri! Onlar insanlarin yollarini keser, onlari
éldtirtir ve mallarini alirlardi (I. Kesir ’den atfen Yilmaz, 2007: 60).
Sedum halkinin ve diger sehirlilerin, yasadiklar: bélgenin disinda
yol Ustiinde bostanlar1 ve meyve bahceleri vardi. Yagmur
yagmadigindan dolayr kuraklik ve kitllk meydana geldiginde
birbirlerine “icinde kendinizi gecindireceginiz meyve bahcelerinizi
disaridan gelen yolculardan koruyunuz!” dediler. “ Nasil
koruyalim” dediler. Birbirlerinin yaninda dustunup gelip gittiler. “
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Yurtlarinizin icinde buldugunuz ve tanimadiginiz kisilerin
elbisesini soyunuz, irzina, namusuna geciniz! Siz bunu adet
haline getirip, strekli yaptiginizda; insanlar sehirlerinize ayak
basamazlar” diyerek duisiincelerini uygulamaya koydular. Artik
bundan sonra yol kesiyorlar, sehirlerinden gecen erkek yolcularin
namusuna g6z dikip, onlarla alay edip yakaladiklarina tecaviiz
ediyorlardi (Taberi’ den atfen Yilmaz, 2007: 60).

3-Toplant1 yerlerinde kotultighh acikca yapmakta idiler.
Meclislerinde birlikte otururlarken birbirlerinden utanmadan gaz
yaparlar, yollarda alenen Dbirbirlerinin 1rzina gecmekten
utanmazlardi. Birinin namusuna tecaviiz eder, dover ve sonra da
bunu yapan kisi “Sana yaptigima karsilik Ucretimi ver” derdi
(Taberi’'den-Yakubi’den atfen Yilmaz, 2007: 60).

Ticari Anomi

Medyenliler insanlarin mallarini degersiz gésterip onu ucuza
alip pahali satmak veya 6l¢cti ve tartida hile yapmak gibi ticari
ahlaksizliklar irtikdp edindikleri icin Suayb (a.s.) onlar1 bdyle
yapmamalart konusunda uyarmisti (A’raf, 7: 85-86). Fakat
onlarin “6nde gelen aristokratlar1 ve 6nderleri halki kandirmak
icin soyle soylediler: “Durustlik, dogruluk, ahlak ve iyilik gibi
hususlar temel ilkeler kabul eder ve uygularsak; biz o zaman
timuyle mahvoluruz. Biz ticaret ve aligverisimizde dogruluk ve
durtstlige uyar ve meslegimizi bunlara godre surdurtrsek
ticaretimiz kesinlikle bliyiimez ve serpilemez. Bunun yaninda en
onemli kervanlarin glizergadhlarinin kesistigi bélgede yer alan su
cografi bélgemizden yararlanamaz, bu yoérenin uslu vatandaslari
olur ve kervanlarin gecip gitmelerine bir seyler yapmadan seyirci
kalirsak iste o zaman bu stratejik durumun saglamakta oldugu
butlin siyasi ve ticari avantajlarimiz bitti demektir. Bu da komsu
ulkelere karsi olan hakimiyetimizin ve Ustiinligtiimutiziin de bir
sonu demektir” (Yilmaz, 2007: 71).

Eykelilere ylce Allah ticarete elverisli guizel bir cografi
mekan, mal ve evlat gibi nimetler verdigi halde onlar bu nimetlere
karst nankorlik etmislerdir. Bunun sonucunda da ahlaki
degerlerinde sapmalar olmus, 6lcii ve tartida hile yapmaislar,
insanlar1 Allah’in yolundan alikoymuslar, Allah’in yolunda egrilik
arayarak yerylzinde fesat ve anarsi cikarmislardir. Yoldan c¢ikan
bu kavmi 1slah i¢in ylice Allah Suayb(a.s.)’i kendilerine peygamber
olarak géndermistir (Agirman, 2014: 27).

Suayb (a.s.) kavmini sirkten kurtarmaya calisarak onlar bir
ve tek olan Allah’a ibadete cagirmis, ticari ahlaklarini
duizeltmelerini isteyerek Ol¢ci ve tartida hile yapmamalarini,
insanlarin  mallarim1 ucuza  kapatmak icin  degersiz
gostermemelerini istemis, yeryuzunde bozgunculuk
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yapmamalarini 6gut verdigi halde onlarin mustekbirleri Suayb
(a.s.) ile alay ederek “Ey Suayb! Seni ve seninle beraber inananlari
memleketimizden cikaracagiz yahut dinimize déneceksiniz” (A’raf,
7: 85-86). Diger kavimlerde go6rilen mustekbirler Suayb
peygamberin kavminde de gortulmektedir. Bunlar Suayb (a.s.)’e
inanan mu’'minlere inanmamalar: icin baski yapmakta ve soéyle
demektedirler: “Kavminden ileri gelen kibirliler dediler ki: Ey
Suayb! Kesinlikle seni ve seninle Dbirlikte inananlar:
memleketimizden cikaracagiz. Yahut dinimize doéneceksiniz.
(Suayb) dedi ki: istemesek de mi? (bizi yurdumuzdan c¢ikaracak
veya dinimizden dondureceksiniz.) kavminden ileri gelen kafirler
dediler ki: Eger Suayb’e uyarsaniz, o takdirde siz mutlaka ziyana
ugrarsiniz” (A’raf, 7: 88-90) (Yilmaz, 2007: 73).

Ahde Vefanin Yoklugu

Helak olan kavimlerin ortak yonlerinden biri de verdikleri
s6zde durmamalar: ve ahitlerine sadik kalmamalaridir.Biz onlarin
cogunda, s6ziinde durma diye bir sey bulmadik. Ama gercekten
onlarin ¢oklarini yoldan ¢ikmis kimseler bulduk(A’raf, 7: 102)

Zulim: Toplumu zevale goturen en Onemli faktérlerden
biridir. Zulmun, azginhigin, dolayisiyla adaletsizligin hakim
oldugu toplumlarin diizen ve degerleri bozulur. Béyle bir
toplumun akta kalma imkaninin olmadig belirtilmektedir. Bu
acidan Islam bilginlerinin “nanch bir toplumun varhigim
surdurebilecegini, zulmiin hakim oldugu bir toplumun ise ayakta
kalamayacagl” seklindeki tespitleri olduk¢ca  anlamlidir.
Nusirevan-1 Adil’e nispet edilen, “Cehil bile payidar olabilir, fakat
zuliim aslal” s6z0 de bu tespitin dogrulugunu teyit eder (Dartma,
2004: 57).

Cenab-1 Hakk, toplumun 1slahini ve kurtulusunu saglayacak
bir gurubun bulunmasini ister. Sizden, hayra cagiran, iyiligi
emreden ve kétiililkten men eden bir topluluk bulunsun. Iste
kurtulusa erenler onlardir (Al-i imran, 3: 104).

Aile Yapisindaki Normsuzluk

Kentlesme ve sanayilesme sonucunda sehirlere goc eden ve
kuicilen aile yeterli bir dayanisma ve rehberlikten mahrum
kalmaktadir. Dinde farkli goérusler; aydinlarin toplum ve halkla
yabancilasmasi, birey ve sosyal gruplarin topluma dahil olduklar:
bilincini zaman zaman kaybetmeleri, enflasyonun ahlaki degerleri
arindirmasi, can ve mal gtivenliginin zedelenmesi, geleneksel yap1
ile modern yapmnin uyum saglayamamasi, aile i¢i otorite
sisteminin degismesi, aile reisinin kim olacagi veya bekarlhk
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soyadinin kullanilip kullanilmayacag: tartismasi (6zellikle yeni
sehirli nufusta) kurtajin korunmay: caydirici ve kadini ezici
etkileri, iradeyi glicstizlestiren, bireyin sosyallesmesini engelleyen
davranis bozukluklar: yaratan, cinsel sapmalar1 artiran bilincalt1
ve icguidileriyle bireysel harekete zorlayan mustehcen yayinlar,
aile tizerinde olumsuz etkiler yaratmaktadir. Normal dis1 olan her
sey ideallestirilmek istenmektedir. Toplumu ayakta tutan
kurumlar ve deger hukumlerine saldirilar yapilmakta, cinsel,
etnik ve mezhep sorunlarindan medet umulmaktadir (Erkal,
1997: 298-299).

Yukarida da ifade edildigi gibi aile kurumunda meydana
gelen cozilmeleri ifade ettik. Buna binaen Yusuf (a.s) kissasi
onemlidir. Bu noktada, Zileyha aile kurumunun zedelenmesine
yonelik bir davranis sergilemektedir. Yasuf (a.s)’yi yedi kapinin
arkasina kilitlemis ve ona sahip olmak istemistir. Yasuf (a.s) ise
kendisine g6z kulak sahibi olan efendisine karsi béyle bir
davranigta bulunamayacagini bilmekteydi. Bunu istemeyip
kapilar1 acip cikmak isteyince Zuleyha goémlegini arkadan
yirtmakta ve aile unsuruna zarar vermektedir. Ancak kapilari
actiktan sonra efendisiyle karsilastilar ve bunun Utzerine efendisi
Yasuf (a.s)yi zindana atmistir. Ikisi de kapiya kostular. Kadin,
Yasuf 'un gémlegini arkadan yirtti. Kapinin yaninda hanimin
efendisine rastladilar. Kadin dedi ki: “Senin ailene kotuluk
yapmak isteyenin cezasi, ancak zindana atilmak veya can yakici
bir azaptir.” (Yusuf, 12: 25)

Geng ciftler aile kurmak icin gerekli olan duygusal olgunluga
ulasmis ve ulasmis olmalarina ragmen maddi yetersizliklerinden
dolay1 aile kurmakta guclik cekmektedirler. Gecmiste bashk
paras1 gibi bir engelle karsilanan bireyler, simdi de yoksulluk
engeli ile kars1 karsiya kalmiglardir. Evlenme yasinin ilerlemesi ile
bireyler, cinsel ihtiyaclarini ahlaki olmayan yollardan gidermekte
ve fuhus oranlari ve tecaviiz olaylari artma egilimi géstermektedir.
Aile kurumunu yikima goétiren sebeplerden biri de nikahsiz
birlikteliklerdir. Ailenin her zaman nikah ile basladigi
disunuliurse o6zellikle cocuk ortaya cikinca arada bir soézlesme
olmadigindan ciftler arasinda bir baglilikta tam olarak ortaya
cikmamaktadir. Gintumuz bat1 toplumlarinda cocuklarin énemli
bir kismi bodyle yasal olmayan yollarla hayat surdiren
insanlardan olusmaktadir. Bu da cogunlukla kadinlarin aile
reisligini tek tarafli olarak ortaya cikarmaktadir. Bizce burada
¢oztilmeye konu olan durum ise, nikahsiz birlikteliklerin toplum
tarafindan kaniksanmis ve hatta ragbet ettirici bir tutumla
sunulmas: ve halkin da bundan rahatsiz olmamasidir (Bilgin,
1996: 108).
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Yukarida ifade edilen durumlar aile kurumunu ortadan
kaldirmaya yonelik girisimlerden bahsetmekte, hatta zina, fuhus
gibi gayri ahlaki yollara basvurulmasi, toplumun temel yapisi olan
aileyi anomiye suruklemektedir. Nitekim Allah, Kur’an’da ailenin
olusmasi icin basvurulmasi gereken yollar1 ifade edip, anomiye
engel olacak aile seklini nasil kurulacagini da bildirmektedir.
Sizden kimin, hiir mti’'min kadinlarla evlenmeye giici yetmezse
sahip oldugunuz mu’min gen¢ kizlarinizdan (cariyelerinizden)
alsin. Allah, sizin imaninizi daha 1iyi bilir. Hepiniz
birbirinizdensiniz. Oyle ise iffetli yasamalari, zina etmemeleri ve
gizli dost tutmamalar1 halinde, sahiplerinin izniyle onlarla
evlenin, mehirlerini de glizelce verin. Evlendikten sonra bir fuhus
yaparlarsa, onlara hiir kadinlarin cezasinin yarisi uygulanir. Bu
(cariye ile evlenme izni), icinizden giinaha dismekten korkanlar
icindir. Sabretmeniz ise sizin icin daha hayirhidir. Allah, cok
bagislayandir, cok merhamet edendir (Nisa, 4: 25). Ayrica
evlenilmemesi gereken kisileri de Nisa suresi 23. ayette
belirtmektedir.

Diger taraftan dogum teknolojisindeki muthis bas
déondurtcu yenilikler ailenin her seklini mutlaka etkileyecektir.
Artik insanoglu kendi tabiatini degistirmeye déntik atim atmistir
ve bunun sonunun da nerede gelecegi belli degildir. Artik kiralik
tasiyict1 annelikten, ka¢ cocuk sahibi olmaya ve cinsiyetine,
cocugun hangi tir bir baba soyu isteniyorsa o istenen baba
ozelliklerine gore erkeklerden yararlanmaya kadar bu anlamda
had sathada bir ailede c¢6zilme s6z konusudur. Buglin bati
toplumlarinda escinsel evlilikler konusu da helak: getiren
sebepler arasinda sayilabilir. Escinsel birliktelikler Batili
ulkelerde suc¢ kapsaminda degerlendirilmemektedir. Fakat
escinseller bir taraftan da evliliklerini dinsel mesruiyet arama
cabasindadirlar, nitekim bazi Protestan kiliseler bu evliliklere izin
vermistir. Bat1i dinyasinin bu tutumu Papa’y1 da rahatsiz eder
goriunmektedir (Yeni Yuzyil Gazetesi'nden atfen Bilgin, 1996:
112).

Gunumuzde escinsel evliliklerin bircok ulkede yasal hale
gelmesi icin her yerde protestolar yapilmakta ve normal evlenenler
gibi esit haklardan yararlanmak istediklerini dile getirmektedirler
(Giddens, 2013: 481). Ayrica buna 6rnek teskil etmesi agisindan
Hz. Lat (a.s)’nin kavmi de boyle bir sapikligin icindeydi. Onlar
cinsel ihtiyaclarini gidermek icin kadinlara degil de erkeklere
yanasmaktaydi. “Siz hala erkeklere yanasacak, (cinsel ihtiyaci
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gidermede mesru) yolu kapayacak ve toplantilarinizda edepsizlik
yapacak misiniz?” (Ankebut, 29: 29)

Emniyet istatistiklerine goére, 2009°’da daha o6nceki yillara
oranla, eroin ve benzerlerinde yakalanan kisi ve madde sayisi
artmis, sahtecilik islemlerinde daha 6nceki yillara oranla ciddi
farklar olusmus, yolsuzluklar tam iki kati artmis bir 6nceki
seneye gore, internet ortaminda suclarin artisinda ise iki kat1 bir
sahtekarlik ve dolandiriciik goértilmektedir. Bunun yaninda
Emniyet’in butin o6nlemlerine ragmen dolandiriciik ve rusvet
sucu azaltilamamais, fakat 2006’tan itibaren artisa gecen hirsizlik
sucu azaltilabilmistir. Cinsel taciz suclular1 ise yeni artis
gostermektedir (Emniyet Genel Mudurluigd Faaliyet Raporu:
2009).

Dinin kuvveti, bireyleri ortak bir hayata kendilerini feda
etmeye kadar goéturebilmesidir. Bu sayede toplum c¢oézilmeye
diren¢ gostermek suretiyle toplumsal hafizada meydana gelen
hasarlar1 6nleme gliicti gosterir. Dolayisiyla bir toplumda din ne
kadar gicliiyse ¢o6zilme de o kadar az olacaktir (Sezen, 1990: 223
).

Ailenin anomiye suridklenmesinin baska ©6rnekleri de
bulunmaktadir. Ozellikle Allah tarafindan génderilen baz
peygamberlerin tebligine kendi aile mensuplarindan olan bazi
kimselerin uymamas: da 6nem arz etmektedir. Nitekim Lut
(a.s)’nin esinin kendisine itaat etmeyip, batil tarafta yer aldigi
bilinmektedir. Elcilerimiz Lut’a geldiklerinde, Lat, onlar ytiztinden
tasalandi, onlar hakkinda caresizlik icine dustt. Elciler ona,
“Korkma, Uzlulme. Biz, seni ve aileni kurtaracagiz. Ancak karin
baska. O, geride kalip helak edilenlerden olacaktir” (Ankebut, 29:
33). Ayn1 sekilde Nuh (a.s)’nin oglu dakendisine itaat etmedi,
babasinin onu daveti Uzerine ise; ben su goérdigin daga
tirmanirim ve kurtulurum” seklinde beyan edilmektedir. Ancak

Nuh (a.s) onu kendi ehlinden oldugunu séylemekte, ancak Allah
oyle oldugunu bildirmektedir (Had, 11: 45-46).

Toplumlarin ahlaki bunalimlari sadece kendisiyle sinirh
olmayip, toplumda yer alan diger kesimlere de nuftiz edince helak
kacinilmaz olmaktadir. Bununla birlikte toplumda bir isyankarlik
dalgas:1 olusturacagindan ve c¢ok buyuk etki meydana
getireceginden dolayi, Stnnetullah’a gére bu dalganin 6ninin
kesilmesi gerekmektedir. Bu goézle bakilirsa Sunnetullah
yeryuzuinde bozulmus dengeyi gézetme amacina hizmet etmis olur
(Cimen, 2005: 41).
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KUR’AN’DAKiI ANOMIK TOPLUMLARIN YAPISINDAKI ORTAK
OZELLIKLER

Uyarici Olarak Bir Peygamber

Helak olan toplumlarda gériilen o ki, her topluma, toplumun
icinde oldugu sosyal diizen ve dengeyi saglamak icin Peygamber
gonderilmistir (Dogan, 2003: 25). Uyaricilar, toplumun yanlis
yolda oldugunu bildirmistir. Stinnetullah’in ifadesine goére, bir
topluma bir uyaran gitmedigi muddetce, onlarin helak
olmayacaginin bildirmistir. Dolayisiyla helak olan toplumlara
peygamber génderildigi mutlak bir hakikattir. Peygamber’in Allah
tarafindan gonderildigine iman etmeyen, O’na ve Allahin
stinnetine karsi gelenler ve boyle fiillerde bulunanlar helak
cezasina carptirilmislardir. Bu (peygamberlerin goénderilmesi),
Allah’in, halklar1 habersizken tlkeleri haksiz yere helak
etmeyecegi icindir (Enam, 6: 131).

Biz, bir peygamber géndermedikce azap edici degiliz (Isra, 17:
15). Rabbin, tlkelerin merkezi yerlerine, kendilerine ayetlerimizi
okuyan bir peygamber gondermedikce oralar1 helak edici degildir.
Zaten biz, halklar1 zalim olmadikca memleketleri helak etmeyiz
(Kasas, 28: 59). Allahin, peygamber gébndermeden bir kavmi helak
etmeyecegi ifadesinden anlasilan daha o6nce helak olan tim
kavimlere wuyarict goénderildikten sonra helak olduklarinin
gostergesidir. Ancak daha 6nce ifade ettigimiz gibi, bu topluluklar
peygambere karsi dismanca tavirlar sergilemis, onlara karsi akla
gelebilecek her turlti zulmu reva gérmuslerdir. Allah, hi¢c bir
toplumu uyarmadan helak etmeyecegini bildirmektedir. Yani
insanlar1 Allah, herhangi bir sekilde uyaracagini, zaten
uyarilmayanlarin da sorumlu olmayacagini da ifade etmektedir
(Yilmaz, 2007: 113-114).

Mekkeli musrikler de dahil olmak tUzere, eski kavimler
kendilerine gbdnderilen peygamberleri Peygamberlige layik
gormuyorlardi.Clinki Peygamberlerde kendileri gibi bir insan,
Ustelikte  toplumun fakir insanlarindan Dbiriydi. Ayrica
Peygamberlere inananlar da toplumun her bakimindan zayif
kimseleriydi. Ayrica musrikler ilahi risalet ile gérevlendirilmege
toplumun esrafinin daha layik oldugunu iddia ediyorlardi.
Nitekim Kureysliler de ayni1 sekilde dustnduklerinden
peygamberimizin risaletini kabule yanasmamislar onu inkar
etmislerdir. Bunu da Hz. Muhammed’e kin beslemekle, ona karsi
buyuklik  taslamakla  peygambere uymay:  kendilerine
yedirememekle ve onu kucuk gbérmekle ortaya cikarmislardir:
“Onlarin zikir Kur’an aramizdan buna mi indirilmeliydi demeleri,
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zikrimden sUphe etmelerinden, azabimi henliz tatmamis
olmalarindandir (Sad, 38: 8) (Yilmaz, 2007: 101-102).

Allah-u Teala her topluma, topluluga, kavme bir uyarici ve
mujdeleyici gondermistir. Ctinktl onlarin isledikleri kétuluklerin
kendilerini helak etmemesi icin onlarn tevhide cagiran bir
peygamber géondermistir. Nuh (a.s)nin kavmi, sayisiz uyarilarina
ragmen onlar ona kulak vermemistir. Onu yine de yalanladilar.
Biz de onu ve onunla beraber gemide bulunanlar1 kurtardik ve
onlar1 &tekilerin yerine gecirdik. Ayetlerimizi yalanlayanlari da
suda bogduk. Bak, uyarilan (fakat s6z anlamayan)larin sonu nasil
oldu! (Yunus, 10: 73).

Anomik davranislar sonucu kendi elleriyle yaptiklarindan
oturt helak olan toplumlarin 6zellikleri arasinda nasihatten nasip
almayan, nasihat edeni de tenkit edenler kimselerdir. Nitekim Hz.
Salih (a.s.) helak olan kavmine hitaben “Andolsun, ben size
Rabbimin vahyettiklerini teblig ettim ve size nasihatta bulundum.
Fakat siz nasihat edenleri sevmiyorsunuz” dedi (Araf, 7: 79),
diyerek onlar1 yok olmaya goétiiren bu 6zelligine vurgulamistir.
(Suayb) onlardan yuz cevirdi ve dedi ki: “Ey kavmim! Andolsun,
ben size Rabbimin vahyettiklerini ulastirdim. Size nasihat de
ettim. Simdi ben, inkarci bir topluluga nasil Gztultirim?” (Araf, 7:
93). Lat (a.s), onlarin nasihatlerini dinlemeyen, cirkin islerine
devam eden kavmini ilahi azapla korkutmaya baslamistir. Allah’in
azabindan korunmaz misiniz? (Suara, 26: 161-164) so6zu ile 6gut
dinlememenin bir milleti nasil helak olmaya goétirdiginu
anlatmis olmaktadir. Helak olan kavimler 6gut verenleri sevmez
ve onlarin nasihatlerine kulak kesilmez, peygamberleriyle ve onun
getirdigi teblig ile gerek s6zIlU ve gerekse fiille her turla cekisme
icinde yer almislar ve muhalefet etmislerdir.

Kur’an’a, Peygambere ve alimlere arkasini dénmek, felaha,
huzura ve mutluluga yltz cevirmektir. Helak olan kavimlere,
Peygamberler gondererek Allah-u Teala, adaletinin ve
merhametinin tecellilerinin geregini yerine getirmis, kullarina
karsi1 hicbir sekilde haksizlik etmedigini gostermistir. Allah
uyaranlar génderdigi icin, helak edilen kavimlerin hakli hic¢bir
gerekce One sUrmemesi, kabul edilebilir hicbir bahane
gostermeleri de mimkuin degildir (Ulutas, 2006: 65-69).

Refah Bagimlisi- Miitref Toplum

[traf, bir toplumun saglik ve birlik acisindan yok olmasina
vesile olan baslica zulimlerdendir. Coktis sUirecine girmis olan bir
toplulukta hakim olan bu liiks maddi refaha olan bagimliligin bir
urtinudur. Cinkd maddi refaha bagimli olan bir millet, refah ve
konforu aliskanlik haline getirdiklerinde o toplumda manevi
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degerler mekanizmas1 ve toplumsal diizen gevser. Insanlarin
zalim olmasi1 ve zulmetmesi, yoksullarin ve glicstizlerin haklarini
ahlak dis1 ve alcakca bir sekilde almasina tepkisiz kalinir veya
destek olunur. Kur’an, gerekli kolayliklardan yararlanmaya karsi
olmamakla beraber; toplumsal refah icin tehlike arz eden ve
fedakarlhiklara gogtis germe yetisine karsi insanlari isteksizlestiren
bolluk sevgisine karsidir. Halkin manevi giicinu yok eden liks
degil, likst aliskanlik haline getirmektir (Siddiki, 1982: 36-37).

Bir tulkenin anomiye dismesinde o Ulkenin konfor sahibi
aristokratlarin, yani kolay yasamaya alismis toplumlarinin
kendilerine gelen uyarilar:1 g6z ardi etmeleri ve bu nimetleri Allah
yolunda kullanmama, toplumsal anominin baslica sebebidir
(Siddiki, 1982: 37) .

Mallarinin kendilerini ebedi kilacagini sanmalari; “servet
biriktirip onu saymay1 adet edinenlere yaziklar olsun! O malinin
kendisini ebedi kilacagini mi zanneder?” (HiUmeze, 10: 2-3).
Verilen nimetlerin kendilerini aldatir. Insanoglu, ne zaman ki
bolluga ve refaha kavusursa elinde var olan dunyaliklar
yluzunden, ahireti unutuverir. Olaylar karsisinda duyarhliklarini
kaybederler. Allah’in insanlara verdigi bolca nimetler iclerinden
zorbalar tiremesine neden olur. Bunlarda orada fasiklik yaparlar.
Onlara goére hayatta yalnizca dlinyevi lezzet ve sehvetlerin 6énemi
vardir. Bunlarin haricindeki seylerin hicbirinin kiymeti harbiyesi
yoktur. Aslinda toplumun ©6ncileri konumunda olmalar:
nedeniyle kotultuklere karsi cikip onlar isleyenleri sakindirmalari
gerekir. “Keske sizden o6nceki nesiller icerisinde de yerytzinde
fesat cikarilmasina mani olan akil ve erdem sahibi kimseler
bulunsaydi. Kurtardiklarimizdan ¢cok azi bunu yapmistir. Zaten
refahtan simartildiklari zenginligin pesine dustiler ve stirekli su¢
islediler (Had, 11: 16) (Yilmaz, 2007: 118).

Cokus surecine girmis olan toplumlarda var olan refah,
bolluk, Itiks sonucunda baski, zulim meydana gelmektedir.
Cunkd bu maddi refah sonucunda insanoglu bu atmosfer icinde
kolayliga ve konfora alistigi icin toplumun ahlaki degerleri
yozlasmakta ve bu degerler yok olmaktadir. Bunun sonucunda ise
insan sorumsuz, vurdumduymaz tavirlar sergileyerek toplumsal
diizeni bozmaktadirlar. Bununla birlikte aristokrat kesim,
insanlarin haklarina riayet etmemekte, alt kesim insanlara zuliim
ve iskence uygulamaktadir. Bazilar1 da bu iskenceye ses
cikaramamakta ve hatta destek olmaktadir. Kur’an insanoglunun
kendisi icin yarali olan seylere kars: bir tavir sergilememektedir.
Insanligin Allah’in vermis oldugu bu nimeti Itiks icin kullananlara
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karsidir. Halkin manevi gliclini yok eden luks degil, luks
aliskanhgidir (Pazarbasi, 1996: 314).

Bir toplumun anomiye suriklenmesinde mutreflerin buyutuk
bir rol oynamasi su sekilde olmaktadir. Onlarin tutum ve
sergiledikleri davranislari, icinde yasadiklar1 kitle tarafindan
dikkatle izlenmekte ve gézlenmektedir. Toplumun 6nde gelen bu
insanlarin simariklik ve riyakarhigin 6ne c¢iktigi hayat sitilleri,
maddi konumu itibariyle onlardan asagida yer alan kesim
tarafindan 6zenti, nefret ve haset gibi birbirine karismis duygular
icinde izlenmektedir. Bu durum onlara o6zenti duyanlarda
psikolojik davranigs bozukluklarina, asagilik kompleksine, ve
buna ek olarak onlarin maddi gliciine erisme gayretinden dolay1
da haksiz kesb yollarinin aranmasina neden olmaktadir
(Pazarbasi, 1996: 318).

Giic ve Kuvveti Ile Oviinen Halk

Kur’an, maddi faydasi olan seylerin coklugunun, maddi
kalkinmanin Allah korkusu ve dine dayali bir manevi denetim
mekanizmasiyla dengelenmedikce toplumun deger yapisini
coklintiiye ugrayacaglr Uzerinde i1srarla durmaktadir. Kur’an
maddi refahin sonucunda ortaya ¢ikan kendini begenmislige de
yer vermektedir. Ancak bunlar Allah’a kars: bir alcakgénulltlik
ve teslim olma duygusuyla bir araya getirilmedigi ve Allahin
hakimiyetinin en 6nemli unsurlardan biri olarak ele alinmazsa,
bu unsurlar kavimlerin ve topluluklarin coklistine etki eder
(Siddiki, 1982: 38-61).

Su ayeti kerime de helake gétiiren kendini begenmisligin bu
toplumlarin kendilerinde var olan (beseri) bir bilgiden
kaynaklandigi ve onlar1 kibirlenmeye ve alaya sevk ettigi
belirtilmektedir. Peygamberleri onlara apacik deliller getirince,
sahip olduklar:1 bilgi ile simardilar (ve onlar1 alaya aldilar).
Sonunda alaya almakta olduklar1 sey kendilerini sariverdi
(MG’'min, 40: 83).

Nitekim Ad Kavmi, Allahin kendilerine verdigi nimetlere
karsilik olarak O’na itaat edecekleri, O’'na kulluk edecekleri yerde
bu nimetler ters etki dogurmus, kibir, kiistahlik ve 6teki insanlara
kars1 zalimce tavir sergilemislerdir. Semud Kavmi de tipki Ad
Kavmi gibidir. Servet ile simarmak ve kendini kaybetmek
denilince, Kur’an’da, karsimiza Kartunprofili cikmaktadir. Karan,
“Bunlar bana bendeki bilgi ve beceriden dolay1 verilmistir” dedi.
O, Allah’in kendinden 6nceki nesillerden, ondan daha kuvvetli ve
daha ¢cok mal biriktirmis kimseleri helak etmis oldugunu bilmiyor
muydu? Sucluluklar kesinlesmis olanlara giinahlar1 konusunda
soru sorulmaz (Ctunku Allah hepsini bilir) (Kasas, 28: 77-81).
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Ancak Kartin, bu kadar mulkt kendi giicd, bilgisi sayesinde
kazandigin1 beyan ederek simarikliga ve bunun yaninda
fesatciliga ve mucrimlige devam etmis ve sarayi ile beraber yerin
dibine batirilmistir (Ulutas, 2006: 78-81).

Grup Aidiyetinin Sonucu Olarak Atalarin Dinine Korii
Koriine Baglh Insanlar

Gecmis kavimleri inceledigimiz zaman, yerlesik
toplumun o6nderleri, seckinleri ve hakim gulicleri, peygamberlerin
Allahin birligine olan davetine karsilik olarak ilk 6nce kendi
kavimlerinin gecmise olan hasretlerini, geleneksel yapiya déontuk,
saygl duygularini ve millet olma bilincini 6n planda tutmaya
calistiklar1 gorultir. Bu gaddarca ve acimasizca olan propaganda
ya da ajitasyon devam ederken, gelenek ve ulusal hars, "atalar"
imaj1 etrafinda odaklastirilir. Israrla peygambere karsi "sen bizi
atalarimizin yolundan, onlar1 tzerinde buldugumuz dininden
cevirmek istiyorsun" denilir. Bunun anlami,” peygambere karsi
saldirida bulunurken, geleneksel yasamaya iyice alismis ya da
alistirillmis toplumun tim kesimlerini ve fertlerini gecmisten,
tarihten kopmakla, kokstzlesmekle tehdit edilirler. Kuskusuz
insan, alistig1 seyi sirdirmeye yatkin yaratilmis bir varliktir. Bu,
strdurdigi seyin de kokleri, ta gecmisinin en derinliklerine, eski
kusaklarina yani atalarina dayaniyorsa bundan kopmay1 kolayca
gbézline kestiremez. Bir de buna, s6zde onu yucelten ulusal
tahrikler, kahramanlik, Gin ve onur duygulari da eklenince,
insanin, kesin ve acik bir secimle karsi karsiya bulundugu bir
zamanda isi iyiden iyiye guclesir. "Atalar"a karsi1 bu en amansiz
ve yikici saldirilari, en carpict bir bicimde ve en panik yaratacak
bir yontemle, tevhid bayragini onurla ve basariyla ylukselten Hz.
Ibrahim'in yaptigini gérmekteyiz:Hani o, babasina ve kavmine,
“Neye tapiyorsunuz?” demisti. “Putlara tapiyoruz ve onlara
tapmaga devam edecegiz” demislerdi. Ibrahim, dedi ki: “Onlara
yalvardiginizda sizi isitiyorlar mi1?” “Yahut size fayda veya zararlari
dokunur mu?” “Hayiwr, ama biz babalarimizi bdyle yaparken
bulduk” dediler. ibrahim, séyle dedi: “Sizin ve gecmis atalarinizin
taptig: seyleri géordiintiz mu?” (Suara, 26: 70-76; Bulag, 1987; 41)

Kur’an-1 Kerim, insanlarin distinmesine ve dusunerek,
tefekktlirle, tedebbtlirle karar vermelerini 6nemsemekte, bunun
aksine dusUncesizce, taklit ederek, akli devre disi birakilmasina,
bagnazliga dlusmemeye, alelacele karar vermemesini, bir
distnceyi dile getirirken anlamadan, dinlemeden muhalefet
edilmesine de keskin bir sekilde kars: cikmistir (Cetin, 2000: 194-
195). Insanoglunun bu denli gelenek ve géreneklere kérti kériine
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bagli olarak kesin htiktimler uygulamasina, taklitcilik ve zanla
degil, ilim ve bilgi ile arastirarak konusmasini nasihat etmektedir.

Toplumlarin gerek degersel, ktilttirel ve sosyal gelisimlerinde,
gerek kendi aralarinda olan iliskilerinde en buiytik engellerden
birinin atalarin dinine bagnazca baglilik ve gelenekcilik oldugunu
soyleyebiliriz. Atacilik, Tevhid’i ve Allah’in ayetlerin kabul etmeye
engel oldugu gibi yeni disince ve goruslere acik olmaya da
engeldir. Clinkti atacilikta esas olan 0nyargi, genis diisinmemek
veya tek boyutlu distinmek ve baska dustince ve goruslere
saygisizliktir (Okumus, 1995: 228).

Anomiye dusen inkarci milletlerin din dis1 tavirlar
sergilemeleri, iyi niyetle yaptiklar1 derin arastirma ve tetkiklere
dayanmamakta, sadece kendilerine getirilen ilahi buyrugun
gelenekte yer almadigini, atalarinin da bdyle uygulamalarinin
olmadigini dile getirmekte, buna sebep olarak da atalarinin ktftir
Uzerinde birlesmis olmalarindandir. Zaten peygamberlerini bir
kere de olsa dinleyip, kestirip atmadan biraz diistinseler var olan
gelenegin kabuklar1 yavas yavas kirilacak, buytuk ol¢tude
peygambere hak verecek ve O’nun yaninda yer alacaklardir.
Ancak hakikatin kaynag: olarak gelenegi, atalarinin yaptiklarini
kabullenince  hakikate ulasmak imkansiz  gbérinmekte,
diisinmeden, sorgulamadan kendi yolunun kosulsuz, sartsiz
dogru olduguna, bagnazca kabul ettigi yanlis1 savunmakta,
gerekirse bu hakikatten uzak yol icin canini hice saymakta ve
Muslimanlarla 6limune savasan, gelenek disi yonelimlerde
bulunanlar: hain ilan eden, aklin, mantigin yerine geleneklerini,
atalarini koyabilen fanatik bireyler ortaya cikmaktadir. Onlara,
“Allahin indirdigine uyun!” denildiginde, “Hayir, biz, atalarimizi
Uzerinde buldugumuz (yol)a uyariz!” derler. Peki ama, atalar1 bir
sey anlamayan, dogru yolu bulamayan kimseler olsalar da mi
(onlarin yoluna uyacaklar)? (Bakara, 2: 170; Ulutas, 2006: 82).

Helak olan topluluklar taviz vermeyecek derecede bagnaz,
mutaassip ve elestirel fikir tiretmeden beridir. Gittikleri yolun,
savunduklar1  fikirlerin, sahip olduklar dustncelerin
dogrulugunu yanlishigini arastirmadan, irdelemeden, elestiri
stizgecinden gecirmeden, akillarin1 kenara koyarak icinden
cikilmaz bir saplantinin icine dalmislardir. Peygamberlere isyan
etme sebepleri de aslinda gittikleri yolun dogru olduguna
kesinlikle inanmalar: degil; atalarindan bdyle bir sey gérmemis ve
duymamis olmalarindandir. Nuh Kavmi peygamberlikle ilgili
olarak ‘Biz atalarimizdan asla buna benzer herhangi bir sey
isitmedik demisler (MU’'minun, 23: 24), Hz. Nuh’u da atalarinin
dinlerinden kendilerini déndtirmekle suclamislardir (Ibrahim, 14:
10). Ad Kavmi atalarinin inancina kéra kériine bagh bir kavimdir.
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Bu sebeple peygamberleri olan Hz. Huad (a.s.)yi kendilerini
atalarinin dininden déndtirmeye calismakla suclamislardir (Araf,
7: 70). Atalar1 da onlar gibi putperesttir (Araf, 7: 71). Ve Ad Kavmi
hakli olmalarini atalar1 gibi davranmalarina baglamakta; (Suara,
26. 137) bu yluzden de azaba ugramayacaklarina inanmaktadir
(Suara, 26: 138) Ancak, atalarinin sapkin yolundan giden
AdKavmini bu davranislari Allah’in cezasindan kurtaramamis,
gittikleri yol, onlara bir menfaat saglamamaistir. Semud Kavmi de
atalarinin dinine kértu kértine baglidir. Bundan dolay: onlar Hz.
Salih (a.s.)’i kendilerini atalarinin kulluk ede geldigi seylere kulluk
etmekten alikoymakla suclamistir (Ibrahim, 14: 10; Ulutas, 2006:
83).

Medyen ve Eyke kavmi de bu konuda digerlerinden farkh
degildir. Onlar da, Hz. Suayb’a ‘Ey Suayb! Atalarimizin taptiklari
seylerden ve mallarimizda istedigimiz gibi harcama yapmaktan
vazgecmemizi, senin namazin mi emrediyor? (Huad, 11: 87)
demislerdir. Firavun®un Kavmi de, diger topluluklar gibi Hz. Masa
ve Hz. Harun’u kendilerini atalarinin dininden doéndtrmekle
suclamislardir. (Yunus, 10: 78). Ve apacik mucizeleri gbrmelerine
ragmen oOnceden atalarindan béyle bir sey duymadiklarini
soyleyerek bu mucizeleri inkar etmislerdir (Kasas, 28: 36).

Firavun ve taraftarlari, sanki Hz. MGsa onlar1 hak olan dine
ve Allah’a itaate degil de iktidara g6z dikmis gibi, konuyu siyasi,
ekonomik acidan degerlendirmektedir. Ayrica Onlar, atalarinin
dinlerine, geleneklerine, 6rf ve adetlerine Oylesine baglydilar ki,
atalarindan kendilerine kalan inan¢ ve geleneklere aykiri
olabilecek herhangi bir sey ne kadar akla ve mantiga uygun olursa
olsun higbir sekilde kabul etmezlerdi. Bu iki unsur, yani kisinin
basit diinyalik menfaatlere baglilig1 ve ké6tti unsurlarla dolu olsa
dahi, gecmisle i¢ ice olmak, gecmise sarilmak, bir tilklin manevi
gelismesiyle maddi ve manevi glgclerini korumasina karsilik en
buyltk engeli teskil etmektedir (Siddiki, 1982: 118).

Maddi acidan yoksul olanlar, seckinlerin emrinde zorla
kullanilan kéleler, yalnizca karin tokluguna calisan isciler, toprak
sahibi olmayanlar ve emperyalist baskilar altinda gtin gectikce
bagimsizligindan ve gururundan énemli seyler kaybeden uluslar
ve milletler, tabii insani haklari, hurriyetleri ve 6zgurliukleri
ellerinden alinan bu zayiflatilmis toplumlar, bu nedenlerden
dolay1 peygamberin ilahi buyruguna dort kolla sarilmaktadirlar
(Bulag, 1987: 38).

Diisiince Yoksunu Zihniyet
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Kur’an, peygamberlerin emir ve nehiylerine itaat etmeyen,
alay eden, peygamberligini kabul etmeyip dalga gecen topluluklari
soyle niteledigini ifade etmektedir. Hz. Nuh, yaninda yer alt
tabakadan bireyleri kovmasini isteyen ( Had, 11: 29), Hz. Had,
kendisini bagli oldugu atalarinin dini ve geleneklerinden
vazgecirmesiyle itham eden ve azabin hemen tecelli etmesini
isteyen (Ahkaf, 46: 22-23), Hz. Lat, cinsel sapiklik yapip erkeklere
musallat olan (Neml, 27: 55), topluluklari “cahil” bir kavim olarak
arz etmektedir. Hz. MGsa’nin kavmi de bolluk ve refah icinde olup,
bircok mucizeye sahit olduktan sonra bu nimetleri unutan ve
baska topluluklarda oldugu gibi putlar isteyen Israilogullarini da
bu sifatla nitelendirmistir (Araf, 7: 138). Kur’an-1 Kerim’de Nuh
ve Ad Kavmi ile Israilogullari hakkinda gecen bu kelime,
putperestligin ¢cok tanrici adetlerini ve geleneklerini unutmamais,
Allah’a sirkle yetinmeyip, bir de baskalarina ayni seyi emredenler
kastedilerek kullanilmistir. Bu noktada cahil kelimesi,
minnettarbk duyan anlamindaki sakir kelimesinin ziddi
anlaminda kullanilmistir (Toshihiko, 1991: 59-60).

Ayetlerden de anlasilacagi tUzere kafir, inkarci, kibirli,
simarik, kendini begenmis ve peygamberden azap cagrisinda
bulunanlar cahil olarak ifade edilmektedir. Ayrica Kur’an cahil
olan kimseleri sdyle nitelemektedir. Insanin gériinen esya ve
olaylarin arkasindaki ilahi iradeyi anlayamamasi, kainattaki
varliklar: Allah’ atfedememesidir (M.F. Yilmaz, 2003: 186). Helak
olan bazi1 kavimler icin Kur’an’da gecen cahil kelimesi ifade
edilmesine ragmen; bazi topluluklar icin ifade edilmemistir. Nuh,
Ad ve Lut kavimleri icin bu kelime kullanilmis ancak Semud,
Medyen ve Firavun kavimleri icin ise cahil lafz1 kullanilmamastir.
Ancak cahil kavramini inceledigimiz zaman helak olan tim
kavimlerde bu lafzin emmareleri bulunmaktadir. Bundan dolay:
anomiye duisen topluluklarin ortak 6zelligi olarak burada deginme
ihtiyaci hissettik.

[slami acidan cahiliyye, dogru ile yanlisi birbirinden ayirt
edemeyen, isledikleri k6tu fiiller icin asla tévbe etmeyen, hayirdan
habersiz, gercekten yoksun, ilahi rehberligi de gbérmezden
gelenleri tanimlamak icin kullanilan bir kelimedir. Yani bdyle
topluluklar inanilmaz derecede bir sapkinlik ve saplanti icindedir.
Ayrica Araplarin da sonu bitmek bilmeyen kéti davranislarina
ilham olan ve sayisi bilinmeyecek cok derecede olan sefillik ve
felaketlerin de sebebi bu kati, bagnaz saplantidir (Toshihiko,
1991: 59-60).

Kuran'in kendilerinden “cahil toplum” veya “ctihela” diye
bahsettigi bu insanlar peygamberden taleplerine ve menfi
davranislarina bakildiginda, onlarin akillarini kullanmadan,
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hisleriyle peygamberlere karsi olaganuisti tekliflerde
bulunduklari ve onlar1 alaya alarak onlara karsi zalimce tavirlar
sergilemislerdir. Butiin bu soéyledikleri ve yaptiklari ise, ilimden,
bilgiden bihaber olduklarindan degil, akl ikinci plana itip, tam
olarak  heva, heves ve isteklerinin esiri  olmaktan
kaynaklanmaktadir. Bu cahil kavimlerin peygamberlerden talep
ettiklerini soyle siralayabiliriz; Semadan melek indirilmesini,
olulerin kendileriyle konusmasini, her seyin toplanip karsilarina
getirilmesini istemeleri, Israilogullarinin Hazreti Musa’dan
kendilerine, diger kavimlerde var oldugu gibi put yapmalarini
istemeleri, Hazreti NuUhun kavminin ondan kendisine alt
tabakadan insanlar1 etrafindan kovmasini istemeleri, Lut
kavminin cinsel olarak sehvetle erkeklere yaklasmalari,
musriklerin Hazreti Peygamber’den putlarina ibadet etmesini ve
Ad kavminin de Hazreti Had’dan onlara va'dettigi azabi bir an
o6nce getirmesini istemeleri gibi.. (Yilmaz, M. F, 2003: 191).

Hilekar ve Diizenbaz Toplum

Peygamberlere kars: tuzak kurmak, kutsal olan degerlere
saldirmak ve Hak dinin yayilmamas: i¢in hileler dtizenlemek de
helak olan kavimlerin ortak 6zelliklerindendir. Allah, bir ayette,
topluluklarin suclularini orada tuzak kurmalari icin 6énde gelen
aristokratlarin yaptigini beyan etmektedir (En’am, 6: 123). Tuzak
kurmak da, sahiplerini muicrim yapan ve bu fiile dahil olan
toplumun Allah indinde algcaklikla etiketlenmesine ve c¢ok
korkunc sekilde ceza gormesine sebep olan bir suctur (En’am, 6:
124). Helak olan kavimler Allah-u Teala ve peygamberlerine karsi
tuzaklar, hileler kurmuslardir. Gizlice k6t tuzaklar kuranlar,
Allah'in kendilerini yerin dibine batirmayacagindan yahut
bilmedikleri bir yerden azabin gelmeyeceginden emin mi oldular?
Yahut (rizik ic¢in) dolasip dururlarken (Allah'in azabinin)
kendilerini yakalayivermesinden emin mi oldular? Ustelik onlar,
azabi1 engelleyici vasiflara sahip de degillerdir. Yahut ta kendilerini
azar azar yakalayip helak etmesinden emin mi oldular? (Nahl, 16:
45-47). Allah-u Teala Hazretleri Stiphesiz onlar bir tuzak kurarlar.
Ben de bir tuzak kurarim (Tarik, 86: 15--16). Onlar tuzak
kurdular. (Onlarin tuzaklarina karsi) Allah da tuzak kurdu. Allah,
(tuzaga karsi) tuzak kuranlarin en hayirlisidir (Al-i Imran, 3: 54).
Onlar Allah’ aldatmaya calisirlar. Allah da onlarin bu cabalarini
baslarina gecirir (Nisa, 4: 142).

Bu ayetlerde Allah’in onlarin kurdugu tuzag: bozmas: ve
tuzak kurmas: seklindeki ifadeleri, Islam’da cezanin suc
cihetinden yani ayni sekilde karsilik goérecegini (kisas) beyan
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etmektedir. Muisakele ismi verilen bu yéntem, islenen cezalarin
suclara denk olmasini ifade eder ve Kur’an’da bu anlamda
zikredilir (Ates, 1995: 1-101). Kur’an’da kullanilan, keyd, intikam
ve istihza kavramlari da, Allah icin kullanildig1 zaman bu sekilde
anlamamiz gereken kavramlardir (Pazarbasi, 1996: 329). Cunku
bu kavramlar, btittintyle insanlarin yaptiklar: k6t davraniglara
karsilik olarak zikredilmis bir fiil ve sifat olup, bir cezayi
gerektirmektedir (Cebeci, ty: 277) .

Mekkeliler ve onlardan o©Onceki toplumlar kendilerine
gonderilen peygamberlere karsi cirkin pusular, hileler kurmuslar
onlar1 ve o inananlari anavatanlarindan cikarmak istemislerdir.
Bunun icin zulmii reva gérmuslerdir. Ornegin; peygamberlere
inanan kimseler TUzerinde baskici tutum sergilemisler,
peygamberlerden o alt tabakayir yanlarindan kovmalarini
istemislerdir. Hz. NUh’'un kavminin ileri gelenleri de Hz. Nuh’a
inanan kimseleri “Ayak takimi, basit goértsli, bizim en
rezillerimiz” diyerek onlarla birada bulunmaktan kac¢inmislardir
(Yilmaz, 2007: 106).

Azgin

Suyun, sinirini asip tasmasi anlamindaki tugyan, cok fazla
isyan etmek anlamina gelmektedir (Ates, 1995: 1-102). Koku
itibariyle, haddi asma, 6l¢ciisi tanimadan hareket etme, azma,
taskinlasma vb. anlamlara gelen bu s6zctk, dini ve ahlaki acidan
daha o6zel ve izafi bir anlama sahip olup, glinah islemede ve
isyanda ifrat derecesine varmak, kuftirde haddi asmak, zalimce
tavirlar sergilemek ve glinahlarda asiriya kacma gibi anlamlara
gelmektedir ( Kilic, 1984: 143).

Helak olan kavimlerin ortak 6zelliklerinden biri de tugyan,
azginlik yapmaktir. Bu tugyan kavimlerde farklh farkh
unsurlardan dolayir meydana gelmistir. Ayrica bunlar, kendilerini
yeryuzunde istediklerini istedikleri zaman yapacak giice sahip
olduklarini dusunurler. Tagut, kulun kendisi ile haddi astigi
ibadet edilen, tabi olunan ve itaat edilen her seydir. Her kavmin
tagutu Allah ve resulunden baska muhakeme olunandir (Ebu
Ubeyde, 2014: 273). Semud Kavmi, Allahin kendine vermis
oldugu baglarda, bahcelerde, pinarlarda zevk-U sefa icerisinde
liks bir hayat stUrmekteydiler. Ayrica Salih peygamberin
uyarilarini kale almamakta ve kendilerine gésterilen mucizevi disi
deveyi de bogazlayarak Allah’in ayetlerinden yuz cevirmekteydiler
(Suara, 26: 146, 157) .

Ad Kavmi, hi¢c 6lmeyecekmis gibi, diinyada ebedi
kalacaklarini sanarak daglari yontarak koskler, saraylar insa
etmekte ayrica bos islerle ugrasarak yerytiziinde fesadi yaymakla
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mesgulduler. Kendilerine goénderilen HuOd (a.s)nin emir ve
nehiylerine uymamakta, Allah’a karsi tugyanca tavirlar
icindeydiler (Suara, 26: 128-130).

Kur’an’da ifade edildigi gibi, en azgin ve en tugyankar olan
Nuh kavmi, kendilerini bilgili, akilli olduklarini iddia ederken
peygambere inanan alt tabakadan kimseleri de ayak takimi olarak
ifade etmekteydiler. Bunlar, Nuh (a.s)yi taslamakla tehdit
etmenin yani sira kendileri icin vadedilen azabin hemen gelmesini
istiyorlardi. Kendileri kibirlenerek cansiz putlara tapmakta ve
Nuh (a.s)’nin yaptig1 geminin bosuna oldugunu iddia ediyor, ona
yardim edenleri de yanindan kovmasini istiyorlardi. Ayrica
beldelerde, sehirlerde azginlik yapip, fesadi yayiyorlard: (Fecr, 89:
11-12).

Ayn1 sekilde Firavunun azginligi da hat safhadayda.
[sraogullarina yapmadig zuliim, iskence kalmamisti. Onlarin
erkeklerini bogazliyor, kadinlarinin da irzina, namusuna goz
dikiyordu. Musa (a.s)nin uyarilarini dinlemiyor kendisinin
onlarin ilahi oldugunu séyleyerek kibirleniyor, sirke giriyordu.
Kur’an’da kullanilan bu lafiz, 6l¢cti ve tartida hile yapan Medyen
ve Eyke kavminin azginlhigini da kapsamaktadir. Iste bu
kavimlerin hepsi Allah’a karsi gelerek, Allah’in ayetlerini inkar
ediyor, onlar:1 yalanliyorlardi. Bunun Utzerine de Allah’in diinyada
var olan kanunu, stinnetullah devreye girerek onlari yerin dibine
batiriyordu.

“Firavun’a gidin. Clinkll o azmistir.” (Ta-Ha, 20: 43) O’nun
azginligl, bozgunculuk ve inkari, kendisini ilahlik iddiasina kadar
goturmektedir. (Naziat, 79: 24) Bu kelimenin muibalaga sigasi olan
Tagut; Seytan, iblis, azgin kafir ve Allah’tan baska insan, heva,
heves, ruhsal varlik veya put olarak kendisine tapilan her seye
denmektedir (Ates, 1995: 5-2249). Aynizamanda asir1 tugyankar,
azgin, haddi asan anlamlarina gelen bu kelime, zorla insanlarin
haklarin1 gasp ederek kendisine kulluk ettiren zalim insan
(Nemrut veya Firavun gibi), seytan ve putlarin yani sira sihirbazlar
ve kahinler icin de kullanilan bir ifadedir. Eger bir kimse Allah-u
Teala’ya ortak kosar ve O’nun kullarini kendine itaat ettirirse,
zulmederse o zaman Kur’an’dakitagut ifadesi onun icin uygun
duser. Boyle bir kisinin dini veya politik lider, kral veya totaliter
bir devlet olmasi, durumu degistirmez (Ozsoy, - Gtiler, 2002:
347).

Tagut, azgin kimse engel tanimaz onun icin dini htikiimlerin
bir degeri yoktur. Bununla birlikte bu dini degerleri yikmak icin
mucadele etmektedir. Ayrica sonsuz o6zguven sahibi, kendini
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begenmis olan tagutu hicbir seyin durduramayacag: ifade
edilmektedir. Kur’an’da gectigi yerlerde ise bu kelimenin anlami,
fitratina aykir1 davranan kimse olmasiyla birlikte Yaraticiyr yok
sayma ve inkardir. Izutsu ise tugyan ile kufriin sik sik ayni
cercevede kullanildig: ve bu iki kelimenin hemen hemen birbirine
yakin anlamlar tasidigini ifade etmektedir. Tugyan bazen de
inkarciligin en yakin nedeni olarak verilmektedir (Toshihiko,
1991: 202).

TOPLUMUN ANOMIK DAVRANISLARDAN KURTULMASININ
KURANI ILKELERI

Bir Toplum Yanlislarla Miicadele Ettigi Siirece Helak Olmaz

Bir toplumun cezalandirilmasi icin o toplumda ahlaksizlik,
haksizlik, zulim ve koétultklerin cogalmas: ve bu kétultkleri
engellemeyen ve engellemeyen kimseler oldugundan dolayidir.
Allah bu toplumu yok etmeye ve yerine baska bir nesil getirmeye
kadirdir. “Biz zulmetmekte olan nice memleketleri kirip gecirdik
ve onlardan sonra baska baska toplumlar meydana getirdik”
(Enbiya, 21: 11; Akbas. Ty: 419).

Yanliglarla mtuicadele, baska bir ifadeyle iyiligi emredip
kotulukten menetme insanlik ve toplum acisindan ayri bir 6neme
sahiptir. Toplumun ¢6klis sUrecine girmemesi, toplumda iyiligi
emredip koétulukten menetmeye baghdir. Bu kimselerin varligiyla
toplumun surekliligi saglanir, mevcut yapisinin korunur ve sosyal
dengenin kurulur. Bu ytizden Islam icin iyiligi emredip kéttiliikten
sakindirmak, blitlin sosyal hayatin temelidir (Lahbabi’den atfen
Okumus, 1995: 165).

Bu noktada Allah, sizden, hayra cagiran, iyiligi emreden ve
koétiultikten men eden bir topluluk bulunsun. Iste kurtulusa
erenler onlardir (Al-i Imran, 3: 104). Bu ayetle iyiligin emredilmesi
ve kotuligin men edilmesi, bUtin inananlara sorumluluk
bilincini ytklemistir. Ayrica baska ayetlerde de Allah’in ayetlerine
karsi gelip emredilenin tam tersini yapmalar: durumu negatif, Hz.
Lokman’in ogluna 6gudinu pozitif yénde iletisime O6rnektir. Bir
toplumda iyiligi emreden kimselerin olmayisi sonucunda orada
kotuluk hakim olur, toplumsal ¢oklis streci baslar (Glngor,
2007: 183).

Medeniyetin yikilmasinin veya ¢okmesinin 6éntindeki engel,
Kur’an’da da ifade edildigi gibi “el-emru bil'ma’ruf nehyi
ani’'minker kaidesini yasama geciren kimselerin varhg
dolayisiyladir. Nitekim oOnceki kavimler de Kur’anin bu
ogretisinden yoksundular. Ayrica bu zikredilenler Asr suresinde
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ilke olarak yer almaktadir; Andolsun zamana ki, insan gercekten
ziyan icgindedir. Ancak, iman edip de salih ameller isleyenler,
birbirlerine hakk: tavsiye edenler, birbirlerine sabri tavsiye
edenler baska (Onlar ziyanda degillerdir) (Asr, 103: 1-3).
Ayetlerden de anlasildigina gore; toplumda azgin, fesatci,
bozgunculuk yapan kimseler yer aldigi gibi bunlarin bu
bozgunculuguna destek olanlarin olmas: Allah tarafindan cezayi
hak ettiklerini ve c¢okuUslerinin de c¢ok hizli bir sekilde
gerceklesecegini ifade etmektedir. Sizden 6nceki nesillerden akl
basinda kimseler (insanlari) yerytiztinde bozgunculuk yapmaktan
alikoysalardi ya! Ancak iclerinden kendilerini kurtardigimiz pek
az kimse bunu yapmisti. Zulmedenler ise icinde simartildiklari
refahin ardina dustiler ve ginahkar kimseler oldular. Rabbin,
halklar1 salih ve 1slah edici kimseler iken memleketleri
zulmederek helak etmez (Hud, 11: 116-117). I¢lerinde azgin,
tagut, fasid, kafir insanlar olmasina ragmen iyiligi emredip
kotulukten meneden az bir grubun olmasiyla Allah bunlar: helak
edici degildir. Allah ancak onlari, kendi fesad ve zultimlerini
onlememeleri yuiztinden helak eder (Okumus, 1995: 166-167).

Anomiye Engel: Tovbe ve Istigfar

Bir toplumda insan hatalarinin farkina vardigi, Allah’a
samimi bir sekilde ydnelip istigfar ettigi stirece helak edilmez. Bu
durum bir ayette soyle ifade edilmistir. Oysa sen onlarin icinde
iken, Allah onlara azap edecek degildi. Bagislanma dilerlerken de
Allah onlara azap edecek degildir. ( Enfal, 8: 33).

Ayette acik bir ifade ile gbsterildigine gore, Allah, tévbe eden
bireyleri ve toplumlar1 helak olmaktan koruyacaktir. Allah-u Teala
tovbe edenlere azab etmeyecegini ifade etmektedir ve bu onlar icin
bir korumadir. Allah-u Teala bir toplumu icinde tévbe eden bir
grup oldugu dolayisiyla onlara azab etmez. Eger Allah bu tévbe
eden azinlik olmasina ragmen toplumu helak ediyorsa kendi
koydugu kanuna aykir1 davranacagindan bdyle bir sey yapmasi
muhaldir, diistintlemez.

Istigfar, insami yaptign koétil fiilerinin, davranislarinin
bilincinde olup pismanlik duymasi ve Allah’a tevbe etmesidir. Bu
noktada istigfar Allahin merhametine, siginmak demektir. Ayni
zamanda insanin acziyetinin farkina varmasi ve kendini yaratan
rabbine karsi borclu bilerek O’'nun magfiretine siginmanin adidir
istigfar. O’na istigfar eden kimse O’nunla baris icindedir. Bu
kimseler giinahkar dahi olsa yaptiklarindan dolay: pisman olup
Allah’a y6nelmisse O bu kimselerin bulundugu toplumu helak
etmez. Bundan dolay: istigfar Allah ile kul arasinda gizli bir
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bagdir. Allah’a toévbe eden kimseler diinya hayatinda eman
icerisindedirler ( Tung, 1981: 394).

Yukarida zikrettigimiz ayete gore, bir toplumu helakten
koruyan iki koruyucu unsur vardir. Bunlardan birincisi Allah
elcisinin, hentiz aralarinda bulunmas:1 idi. Azab gelse, yalniz
onlara degil, Allahn el¢cisine de dokunacakti. Bundan dolayi
Allah, onlara verecegi azabi El¢isinin aralarindan cikmasina dek
ertelemisti. Ikincisi de onlarin ya da kendilerinin veya
cocuklarinin istigfar etme ihtimalinin bulunmas: idi. Istigfar
ederlerse Allah azab etmez. Yanlis yolda olmalarina ragmen onlar
Allah1t tanir ve ara sira O’na istigfar da ederlerdi. Ytice Allah,
istigfar ettikleri zaman onlara azab etmeyecegini bildirmistir.
Ayrica onlarin icinde yasayan, iyi niyetli kisiler, imanini1 gizleyen
mU’minler de vard: (Ates, 1995: 2/1074). Bu konuda toplumu
tevbe ve istigfara tesvik etmek cok 6nem ifade etmektedir.

SONUC

Sanayi devriminin gerceklesmesi sonucunda sanayilesme ve
kentlesmenin ortaya cikmasiyla birlikte var olan hizli toplumsal
degisme insanoglu tizerinde manen bir ahlaki bosluk yaratmistir.
Insanoglunun bu hizli degisime ayak uyduramamasindan dolayz,
ozellikle aile kurumu hususunda toplumsal bir yozlasma olusmus
ve bunun neticesinde ise anomi olusmustur.

Insanlarda ortaya cikan anomiye, Kuran’da kissalar
araciligiyla Ornekler vermis ve anomik topluluklarin yasadigi
tarihsel tecrtibeyi ilahi beyanla ortaya koymustur. Calisma
boyunca anomi kavrami Kur’an oOzelinde helak olarak ele
alinmastir.

GUnumuz insanlarinin sikca karsilastigi problemlerden
6nemli birisi de toplumun esasini olusturan sosyal kurum ve
kuruluslardaki anomik durumdur. Diger bir ifadeyle toplumsal
coklis tezahurleri farkli sekillerde gelmektedir. Toplumun
olmazsa olmazi olan aileler, glinden gline deger kaybetmekte,
dagilmaktadir. Ayrica toplumdaki ahlaki degerlerin alt-tist
olmasindan dolay1 bireyler bencillesmekte ve fedakarlik
gostermekten, sorumluluk bilincinden yoksundurlar. Bundan
dolayi, toplumda gayri mesru cocuk orani yukselmekte ve aile
ana-erkil bir yapiya burtiinmektedir. Bunun sonucunda ise anne,
cocuklarini yetistirebilmek, gecindirebilmek icin islerde fazla
mesai yapmaktadirlar. Bu da cocuklar: anne sefkatinden yoksun
birakmakta, ailede stres, huzursuzluk, mutsuzluk, korku da had
safhada yer almaktadir.
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Kur’an’in tarihe bir butliin olarak bakar zaman dilimlerine
ayirmadan zaman ve mekan Ustl bir bakis acisi kapsar. Bu
anlamda Kur’an kissalari, ibretlik durumlar sergileyen, ders
cikarilacak yonleri olan, gerceklesmis olan ve dogruluk vasfina
sahip tarihi olaylardir, Kissalar, Kur’anin kendi sunus tarzi ve
metodu icerisinde, sadece bilgi yigin1 olmanin ¢cok cok 6tesinde,
toplumsal olaylar ve degismelere paralel olarak ele alinmasi,
lUzerinde tefekkur, tezekklir ve tedebbtiri olarak derinligine
dustnulerek, bir takim yorum ve prensiplere ulasilmas: gereken
tarihi veriler konumundadirlar.

Bir toplumda Allahin nimetlerinin adilane dagitilmamasi,
zengin-fakir ucurumunun git gide genislemesi tizerine diinyada
var olan zengin birka¢ kisinin gelirinin bile bircok tulkenin
gelirinden fazla olacak dereceye ulasmasi insanlari bilinmezlige
dogru suruklemektedir. Bunun sonucunda da insanlara 6zenti
olarak gosterilen ekonomik konumlar insanlarin suc¢ islemesine
tesvik etmekte ve toplumun bir bunalima gittiginin géstergesidir.
Toplumdaki siyasi ve iktisadi acidan olusan dengesizlikler sonucu
ise, sosyal co6zilme ve c¢oklisin zeminini hazirlayan ahlaki
yozlagsma yayginlasmaktadir.

Son zamanlarda medyada sik sik intihar, cinayet, cinsi
sapiklik, dolandiricilik ve aile kurumu icerisinde ortaya cikan
sapik iliskilerin konu edildigi gértilmektedir. Bu niteliklerin Turk
toplumunda ortaya cikmasi oldukca sasirticidir. Ozellikle bircok
kesim tarafindan “yltiztini doguya donen” Turkiye’de toplumsal
cozlilme anlamina gelen temel kurumlardaki yozlagsmanin ele
alinmas1 gerekmektedir.

Kur'an'da topluluklarin helak olmalari, bizzat o toplumlarin
yaptiklar fiiller, kendi yaptiklar: zuliim ve haksizliklar ytizinden
oldugu Dbelirtilmektedir.Maddi refahin artmasiyla birtakim
stiregelen aliskanliklar da artar ve gittikce gelirlerin
karsilamayacagi boyutta masrafli olmaya baslar. Boyle bir
ortamda alt tabakadaki yoksullar ezilirken aristokratlar da
servetlerini eglencelerde vb. israfa sevk eden aktivitelerde
tuketirler. Daha sonra gelen yeni jenerasyon, daha da zevk
disktind olurlar, buitiin gelirlerini bu yolda sarf ederler. Bolluk
icinde yasamak, zevklere dalmak, insan karakterini bozacak her
cesit kotuluk ve iradesizlige neden olur. Bunun bir sonucu olarak
medeniyette k6tti huylar yayginlik kazanir ve medeniyet yok olup
gider.

Kur’ani yaklasimla ifade edilecek olursa bir insan bir seyi
yapma kudret, bilgi ve yetenegi kendinde hissettigi zaman Allah
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unutur ve bu yaptiklarinin kendi calismasi oldugunu soéyler.
Insanda bu hissin olusmasiyla birlikte enaniyet damarlari1 kabarir
ve bu var olan nimetlerin, bollugun Allah-u Teald’dan oldugunu
unutur ve likse, israfa, savurganliga baslar. Her zaman o malin
baki kalacagini hatta kendisinin de baki kalacagini sanar.

Toplumsal ¢6éziilmenin yasandig: toplumlarda, toplum artik
isleyen bir butin olma 6zelligini kaybeder, bunun yaninda
toplumsal iliskiler iyice zayiflar. Diger bir ifadeyle toplumu ayakta
tutan inanc¢ ve deger sistemleri etkinliklerini yitirmis, toplumsal
kurumlar yeni norm ve degerlere uyum saglayamaz duruma
gelmektedir.

Insan her zaman ve her yerde ayni insandir. Ne kadar zaman,
mekan, peygamber gelip gecse de insan yine aymdir. Insanin
mumin ya da kafir olmasi bunu degistirmez. Bu noktada zaman,
mekan, cag, cografya, irk, renk, cinsiyet farkliligi 6nem arz
etmemekte, olaylara bakis ve zihniyet yon vermektedir. Helak olan
toplumlarin kissalarini okuyan herkes, o toplumlarin hemen
hemen ayni sebeplerden dolayi helak oldugunu anlamaktadir. Bu
durum, bu kavimlerin arasinda acaba ne kadar ortak o6zellik
vardir sorusunu aklimiza getirmektedir.

Toplumlarin ahlaki bunalimlari sadece kendisiyle sinirh
olmayip, toplumda yer alan diger kesimlere de ntifuz edince helak
kacinilmaz olmaktadir. Bununla birlikte toplumda bir isyankarlik
dalgas1 olusturacagindan ve c¢ok buydk etki meydana
getireceginden dolayi, Stnnetullah’a gére bu dalganin 6ntinin
kesilmesi gerekmektedir. Bu gozle bakilirsa Sunnetullah
yerylzinde bozulmus dengeyi gozetme amacina hizmet etmis
olur.

Insanin helak olmasimnin baslica sebeplerine baktigimiz
zaman, haset, kin, nefret, bencillik, intikam, dismanlik, azginlik,
haddi asma, cinsel sapiklik vb. unsurlarla bireyin Allahin
kanununu cigneyerek kendisine mutlu bir son hazirladigini ifade
etmektedir. Insanoglu, nefsini dinyaliklarla tatmin ederken,
Allah’in koydugu helal cercevenin disina cikmamali, toplumun
genel diizenini, ahlaki degerlerini yok saymamalidir. Cunkt

vuku bulur.

Helak olan toplumlarda gériilen o ki, her topluma, toplumun
icinde oldugu sosyal diizen ve dengeyi saglamak icin Peygamber
gonderilmistir. Uyaricilar, toplumun yanhs yolda oldugunu
bildirmistir. Sinnetullahin ifadesine gore, bir topluma bir uyaran
gitmedigi muddetce, onlarin helak olmayacaginin bildirmistir.
Dolayisiyla helak olan toplumlara peygamber gonderildigi mutlak
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bir hakikattir. Peygamber’in Allah tarafindan génderildigine iman
etmeyen, O’na ve Allah’in sUnnetine karsi gelenler ve bodyle
fiillerde bulunanlar helak cezasina carptirilmislardir.

Hicbir topluluk da yoktur ki, iclerinde bir uyaran gecmis
olmasin. Allah, uyaricit gobndermeden herhangi bir toplumu helak
etmeyecegini ifade etmektedir. NUh Kavmi, uyarilmasina ragmen
uyarilara kulak asmamistir. Onlar hakkinda Allah-u Teala,
‘Ayetlerimi yalanlayanlar1 suda bogduk, simdi bir bak
uyarildiklar1 halde uyarilara uymayan insanlarin sonu nasil
oluyormus’ buyurmaktadir.

Peygamberlerin tebligine kars: ilk itiraz zengin ve aristokrat
kisiler ile yonetici kesimden gelmistir. Toplum Uzerinde belli bir
etkisi olan bu aristokrat tabaka, kendileri atalarinin dininden
vazgecmeyip imana gelmedikleri halde, baskalarinin da
Peygamber’e katilmalarina musaade etmemis, O’na katilan
kimselere de zulim ve igskence uygulamislardir.

Cokuis surecine girmis olan toplumlarda var olan refah,
bolluk, Itiks sonucunda baski, zulim meydana gelmektedir.
Cunkt bu maddi refah sonucunda insanoglu bu atmosfer icinde
kolayliga ve konfora alistigr icin toplumun ahlaki degerleri
yozlasmakta ve bu degerler yok olmaktadir. Bunun sonucunda ise
insan sorumsuz., vurdumduymaz tavirlar sergileyerek toplumsal
diizeni bozmaktadirlar. Bununla birlikte aristokrat kesim,
insanlarin haklarina riayet etmemekte, alt kesim insanlara zuliim
ve iskence uygulamaktadir. Bazilari da bu iskenceye ses
cikaramamakta ve hatta destek olmaktadir. Kur’an insanoglunun
kendisi i¢cin yarali olan seylere karsi bir tavir sergilememektedir.
Insanligin Allah’in vermis oldugu bu nimeti Itiks icin kullananlara
karsidir. Halkin manevi glclinU yok eden Iltks degil, luks
aliskanhgidir.

Helak olan topluluklar taviz vermeyecek derecede bagnaz,
mutaassip ve elestirel fikir tiretmeden beridir. Gittikleri yolun,
savunduklar1  fikirlerin, sahip olduklari dustncelerin
dogrulugunu yanhshgini arastirmadan, irdelemeden, -elestiri
stizgecinden gecirmeden, akillarin1 kenara koyarak icinden
cikilmaz bir saplantinin icine dalmislardir. Peygamberlere isyan
etme sebepleri de aslinda gittikleri yolun dogru olduguna
kesinlikle inanmalar: degil; atalarindan bdyle bir sey gérmemis ve
duymamis olmalarindandir.

Zaten peygamberleri anlamadan, dinlemeden kendi
atalarinin dinini kosulsuz kabul ettiklerinden, ayrica ekonomik ve
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siyasi yonden kendilerini zarara ugratacagindan dolay:1 kabul
etmemektedirler. Ayrica peygamberi biraz dinleseler belki
aralarina koyduklar: bu set yikilacak ve peygamberin yaninda yer
alacaklardir. Ancak hakikatin 6l¢ctist, sirf atalarin yapip ettikleri
kabul edilince boéyle bir hakikate ulasma imkani kalmamakta,
ortaya hi¢c distiinmeden, gittigi yolun dogruluguna tereddutsiiz
inanan, arastirmadan kabul ettigi bu yanlis yol icin 6limutine
mucadeleye hazir, kendilerini yeni bir seye cagiranlari hain
telakki eden, aklin yerine atalarini, arastirmak yerine adet ve
gelenekleri koyan, son derece fanatik bireyler cikmaktadir.

Islami acidan cahiliye, dogru ile yanlisi birbirinden ayirt
edemeyen, isledikleri kot fiiller icin asla tévbe etmeyen, hayirdan
habersiz, gercekten yoksun, ilahi rehberligi de goérmezden
gelenleri tanimlamak icin kullanilan bir kelimedir.

Peygamberlere karsi tuzak kurmak, kutsal olan degerlere
saldirmak ve Hak dinin yayilmamasi icin hileler diizenlemek de
helak olan kavimlerin ortak 6zelliklerindendir. Allah, bir ayette,
topluluklarin suclularini orada tuzak kurmalar: icin 6énde gelen
aristokratlarin yaptigini beyan etmektedir (En’am, 6: 123).

Yanliglarla mtuicadele, baska bir ifadeyle iyiligi emredip
kotulukten menetme insanlik ve toplum acisindan ayri bir 6neme
sahiptir. Toplumun surekliliginin saglanmasi, mevcut yapisinin
korunmasi ve sosyal dengenin kurulmas: iyiligi emredip
kottiliikten menetmeye baghdir. Bu ytizden Islam icin iyiligi
emredip kotilukten sakindirmak, btittin sosyal hayatin temelidir.
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KUR’ANI SORUMLULUKLARDA BIREY VE TOPLUM
DIKATOMISI

Sema CINAR*

OZET

Batida yasanan Reform Hareketi ve Aydinlanma Doénemi
toplumsal degisimi meydana getirmis ve bircok ilmin de
gelismesine sebep olmustur. Yasanan bu bilimsel ve toplumsal
degisimlerin etkisiyle ortaya cikan sosyoloji ilminin temel
konularindan biri birey ve toplum olmustur. Bireylerden olusan
toplum bireylerden ayri1 olarak dusunulebilir mi? Toplumu
bireyden apayri bir glic olarak ele almak mtmkiin mudur? gibi
sorulara cevap bulunmaya calisilmistir. Kimi diistintirler bireyin,
toplum Uzerindeki etkisinin ve islevinin daha 6énemli oldugunu
diistiintirken kimi dustnurler de toplumun, birey uzerindeki
etkisi ve islevinin daha degerli oldugunu iddia etmislerdir. Bu
yaklasimlar sosyolojide genel olarak iki kutbu olusturmustur.
Sosyolojide bu iki kutup makro ve mikro teoriler olarak
isimlendirilmistir. Mikro teoriler bireyi ve bireyin davranislarini
ele alarak toplumu degerlendirirken makro teoriler toplumu ve
toplumun fonksiyonunu esas kabul etmistir. Islam diinyasinda
da bu iki temel kavramin birbiriyle iliskisi ve Kur’anin birey ve
toplum dikatomisini nasil ele aldigi 6énem arz etmektedir. Bu
baglamda calismamizin problemi; Kur’ ani sorumluluklarda birey
ve toplum dikatomisini ele almaktir. Amacimiz ise; problemimiz
temelinde Kur’an’in toplumu mu yahut bireyi mi 6nceledigini
ayetler ve ayetlerdeki kavramlar Uzerinden degerlendirmektir.
Bunu yaparken sosyolojik literattir icerisinde ele alinan makro ve
mikro teorileriler gz 6éntine alinacaktir. Tarihsel dokiimantasyon
teknigi ile de konuyu daha anlasilir kilmaya gayret edecegiz.

Anahtar Kelimeler: birey, toplum, Kur’an, sosyoloji, Islam
sosyolojisi, makro teori, mikro teori.
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INDIVIDUAL AND COMMUNITY DICHOATOMY IN THE
QUR'ANIC CONTEXT

ABSTRACT

The Reform Movement in the West and the Enlightenment
Period brought about social change and caused many sciences to
develop. One of the main subjects of the sociology knowledge that
emerged under the influence of these scientific and social changes
is the individual and society. ‘Can a society of individuals be
considered separately from individuals? Is it possible to treat
society as an individual force?’ have been tried to find answers.
Some think that the individual thinks that the influence and
function on society is more important, while others think that the
influence and function of the society on the individual is more
valuable. These approaches have created two poles in sociology.
In sociology, these two poles are called macro and micro theories.
Macro theories have assumed the function of society and society
as the basis while micro-theories evaluate the society by taking
individual and individual behavior. In the Islamic world, it is also
important that these two basic concepts relate to each other and
how the Qur'an deals with the dichotomy of the individual and
society. The problem of our work in this context is to study the;
Kur’anic responsibility in terms of individual and social
dichotomy. Based on the Qur’anic verses, our specific aim; is to
evaluate the fact that whether Kur'an is preferring individual over
the society or vice versa. In doing so, the macro and micro theories
discussed in the sociological literature will be analyzed. We will
also try to make the subject clearer with the historical
documentation technique.

Key words: individual, society, Qur'an, sociology, Islamic
sociology, macro theory, micro theory.

KUR’ANI SORUMLULUKLARDA BiREY VE TOPLUM

DIKATOMISI
GIRIS
Tarih boyunca insan hakikati arama ve varligini
anlamlandirma cabasi icerisinde olmustur. Bu anlamda bilimin
de, insanoglunun kendi yasamina y6n verme ve anlam arayisi

cercevesinde sekillendigini séyleyebiliriz. Din ise insanin bu
yolculugunda onun hayatin anlamina dair sorularina cevap
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bulmasinda yardimci olmustur. Bu iki alanin birbirleriyle
karsilasmalar: da farkli sekilde olmustur (Dutlu, 2010: 69).

Bati’'da Roénesans ve Reform hareketlerinin baslamasiyla
birlikte, toplumlar tizerinde sosyal, siyasi ve ekonomik alanlarda
degisimler yasanmistir (Soysal, 2012: 349). Hristiyanligin bircok
dini rittiel ve inanisi sorgulamadan kabul edilmesi gerektigini
vurgulayarak esrarengiz tavra burinmesi ve buyuk o6lctde
mucizeler dini olmasindan 6ttrta bilimle karsi karsiya gelmesi
kacinilmaz olmustur (Dutlu, 2010: 12). XV. ve XVI. ylzyilda ilk
olarak edebiyat ve sanat alaninda kendini gésteren réonesans ve
reform hareketleri, dini alanda da Hiristiyanligin kokenine dénme
ve imani temellendirmeye dayanan yeni bir din anlayis: fikrinin
olusmasina neden olmustur (Simsek, 2007: 5). “Aydinlanma
Doénemi” ile birlikte bu anlayis, filozof ve bilim adamlarinin
katkilariyla daha ileri bir noktaya ulasmistir (Kaya, 2014: 3).

Bati da bu gelismeler yasanirken Islam tilkeleri icin de cesitli
bunalimlarin ve sorunlarin yasandigi bir dénem olmustur. Bati
duistincesinin etkisinde kalan Islam diinyasinda, farkli yénelimler
ve tepkiler ortaya cikmistir. Bati diinyasinda kendini gbsteren
modernlesme Musliman tlkelerde cesitli dini hareketler olarak
ortaya c¢ikip, toplumun diger unsurlarini da kapsayacak sekilde
devam etmistir (Kaya, 2014: 3).

Bu gelismeler surec icerisinde sosyolojiyi dogurmus ve
sosyolojideki din ve bilim tartismalann Islam diinyasina da
yansimistir. Bu da yerli bir sosyal bilimin imkani tartismalarini
beraberinde getirmistir. Islam diinyasinda "Bilginin
Islamilestirilmesi" bu baglamdaki cabalardan birisidir (Toker,
2011: 77).

Sosyoloji, bir toplumu, insan etkilesimlerini veya sosyal
davraniglari anlama aracidir (Fichter, 2001: 3). Toplumu dogru
anlamanin yolu ise; onun toplumsal kaynaklarini, toplumsal
hayatin temel dinamik taslarinin ne oldugunu bilmekten
gecmektedir. Her toplumun sosyal dinamikleri farkli oldugundan
gelisgtirilecek sosyolojik teoriler de o cemaaatin ruhunu
yansitmalidir. Islam toplumlarinin ¢éztimlenmesi, sorunlarinin
anlasilmas1 i¢cin de Kur’an naslarini baz alan bir sosyolojiye
ihtiyac vardir (Kayacan, 2011: 82).

Bu makalede Kur'an'1 bir btittin halinde esas alarak, oradan
hareketle diger bilimlerin 1siginda ancak hassaten sosyolojik
pencereden Kur’ani hikmet konusunda mittevaz1 bir katki
yapmak niyetindeyiz. Bu baglamda calismamizin problemi; Kur’
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ani sorumluluklarda birey ve toplum dikatomisini ele almaktir.
Amacimiz ise; problemimiz temelinde Kur’ an’in toplumu mu
yahut bireyi mi o6nceledigini ayetler ve ayetlerdeki kavramlar
lUzerinden degerlendirmektir. Bunu yaparken sosyolojik literatir
icerisinde ele alinan makro ve mikro teorileriler g6z 6ntne
alinacaktir. Yoéntemsel cogulculukla birlikte tarihsel
dékimantasyon teknigi ile de konuyu daha anlasilir kilmaya
gayret edecegiz.

1.Birey ve Toplum Dikatomisi Baglaminda Sosyolojik
Din Teorileri

Sosyolojinin bir bilim olarak ortaya cikisindan glintmuze
kadar toplumsal diizen icerisinde toplumun roli ile bireyin rolti
tartisilagelmistir: Acaba bireylerden olusan toplum bireylerden
bagimsiz olarak distnulebilir mi? Toplumu bireyden apayri bir
guc olarak ele alabilir miyiz? Birey ve toplum birbirinden bagimsiz
iki gerceklik mi yoksa ikisini birbirinden ayirmak mtmkutn degil
mi (Okumus, 1995: 48)?

Tartismalarin boyutunu incelemeden 6nce birey ve toplum
kavramlarini  aciklamakta  yarar  gérmekteyiz.  Toplum:
Organlasmis veya yaygin butlin zUmreleraras: birliklerin
butlintine verilen addir. Her yastan insani icine alir, devamlidir ve
herhangi bir s6zlesme veya icgiidu eseri olmayip ortak inanclar,
kurumlara dayanan tabii bir kurulustur (Ulken, 1969: 292).

Baska bir ifadeyle toplum; “ortak bir kiiltiirii paylasan, belli
bir toprak parcasinda yerlesik ve kendilerini birlesik ve 6zgtin bir
varlik olarak géren insanlardan olusan bir gruptur” (Marshall,
1999: 732).

Birey ise; Kendine 06zgl nitelikleri olan varlik seklinde
tanimlanmaktir (TDK, 2017). Daha genis kapsamda ise birey;
“toplumlart olusturan ve icinde yasadigt iliskilerle anlam kazansa
da onlardan bagimsiz, kendi basina bir varligt ve kimligi olan insan
demektir” (Demir-Acar, 2005: 23).

Kavramlarin tanimini yapmak her iki terimin benzerlikleri ve
farkliliklarini ortaya koymak acisindan 6nem arz etmektedir.
Sosyolojik teorilerde bu iki kavram etrafinda 3 genel pozisyon
belirlenmistir: Genis 06lcekli yapilar1 surecleri inceleyen, sosyal
hayatin o6nemli 6lciide sosyal yap: tarafindan belirlendigini
vurgulayan teoriler makro teoriler olarak bilinmektedir (Bodur-
Capcioglu, 2015: 114). Bu teoride bireyi ‘6teki’ olarak gbérme,
bireyleri topluma karsi duyarli kilma temel anlayis olarak
belirlenmistir(Gungoér-Sarikaya, 2017: 7). Makrososyoloji buiytk
Olcekli toplumsal sistemlerin yapisini ve sanayilesmenin gelisimi
gibi uzun doénemli degisim suUreclerinin c¢éztimlenmesini de
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icermektedir ( Giddens, 2006: 25). Mikro teoriler ise insan
aksiyonunun gerisinde motiflerin ve anlamlarin oldugunu ileri
strerek bireysel davranislarin 6énemini beyan etmekte ve klictik
6lcekli birimleri incelemektedir (Bodur- Capcioglu, 2015: 114).

Burada aktorlerin yapilarin esiri oldugunu ve yapisal
belirleyiciligin 6ne ciktigr makro teoriler ile bireyi bagimsiz aktor
olarak ele alan mikro teorileri uzlastirma c¢abasi Uclncli
perspektifi olusturmustur (Bodur- Capcioglu, 2015: 114). Bu
cercevede Giddens bu ikisi arasindaki yakinliga vurgu yapmaistir.
Ona gore; Makro-¢co6ziimleme gundelik yasamin 6rtintiistinden
hareketle kurumsal alani anlamamiz icin bir gerekliliktir.
Insanlarin giindelik hayattaki yasama bicimleri, kulttirleri énemli
olmasina ragmen bireyler, daha genis kurumsal cerceveden de
etkilenmektedir. Mikro c¢c6ztiimleme, buyukligd ne olursa olsun
butin toplumsal o6rgutlenme bicimlerinin kurumsal yapilarini
aydinlatmak icin gerekli bir teori ve incelemedir ( Giddens, 2006:
26).

Bu temel teoriler baglaminda teorisyenler din olgusunun
hayatin ana umdesinden birisi olmas1 yonuyle din kurumuna
sistemlerinde yer vermislerdir.

Makro sosyolojik din teorisinde amac¢ dinin toplumsal
etkilerini ve sonuclarini ya da toplumsal yap: igerisinde dini
degerlendirmeye calismaktir (Bodur- Capcioglu, 2015: 115).

Burada islevselciligin kurucusu olan Emile Durkheim’dan
s6z etmek yerinde olacaktir. Durkheim’e gore, bireysel bilin¢ veya
bilincin olgular1 smiflandirma bicimi ancak bireysel bilinci
bicimlendiren toplumsal bilin¢ incelendigi zaman anlasilabilir. Bu
baglamda toteizm gibi ilkel ve kadim dinlerin olusturdugu toplu
biling ve bu bilincin basit topluluklarda saglanan ahlaki
butiinlesme, toplumsal gerceklikleri temel mantiksal bir
siniflandirma ile kutsal ve kutsal dis1 veya uhrevi ve diinyevi iki
temel kategorinin altinda toplamistir. Bu siiflandirma mantigi,
tim dinlerde tarih boyunca degisen ritltiellerle, yani dinsel ayin
ve kutsama aligkanliklariyla sutrdtrtilmekte ve toplumsal
butunltaga saglayan ahlaki davranisin kaynagini
olusturmaktadir. Bu nedenle din askin bir varliga inanmaktan
cok, inangsal tasavvurlarla ve bu tasavvurlar1 pekistiren
ritiellerle, toplumun kendisini nasil gérdiginun ifadesidir
(Edinsel, 2014: 436).

Talcott Parsons da Durkheim etkisinde yapisal- islevselci
model cercevesinde bir anlayis gelistirmistir. Toplumlarin
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varliklarini stirdiirebilmeleri icin bir 6én kosul olarak kendisine
hedefler belirlemesi ve sosyal sistemin parcalarinin karsilikli
uyum yani entegrasyon icerisinde olmasi1 gerekmektedir (Bodur-
Capcioglu,2015: 121). Bu bakimdan din, sosyallestirme,
mesrulastirma ve anlamlandirma gibi buittinlestirici fonksiyonu
sayesinde insanin hayal kirikliginin, yasadigi catisma ve
engellenmelerin Uistesinden gelmesine yardimci olmaktadir. Deger
koyucu bir inanc¢ sistemi olarak dinin, temel bir entegrasyon
faktérid oldugunu séylemek mumkundur (Kurt, 2008: 80).

Mikro sosyolojik din teorisinde Max Weber 6nemli katkilar
sunmus  gozukmektedir. @ Weber, Diltheyin metodolojik
calismalarinin Uzerine kendi yorumlarini ekleyerek kapsami
genisletmistir. Dilthey calismalarinda tespit ettigi her bireyin “i¢
diinya”sin1 anlamay:1 vurgulayan ifadelerinden yola c¢ikarak bu
konudaki calismalarini gelistirmis ve ‘Verstehen’ kavramini
Uretmistir. Weber’e gbére insani anlamanin anahtari toplumsal
eylemlerin boyutlarini siniflandirmaktan ve uygun normlara ait
bir dizi soyut kavram (ideal tipler) gelistirmekten ge¢mektedir.
Weber, Ideal tipler tizerinde yogunlasarak bireysel davranisi
anlamanin énemini vurgulamistir (Armagan, 2013: 19).

Max Weber buytk dinler ve ekonomik kosullar arasindaki
iliskileri karsilastirmali olarak vermektedir (Aron, 1994: 346). Bu
cercevede ona gore kapitalizm, amaci en fazla kar yapmak olan
akilci bir disiplinle érgtitlenmeyi, sinirsiz birikimi hedefleyen bir
sistemdir. Her tlccar yaptig1 iste en fazla kar1 elde etmek
istemektedir. Kapitalisti bu minvalde, kazan¢ istegini
sinirlandirmayan ve Uretimi de sinirsiz kilacak sekilde biriktirmek
isteyen kisi olarak tanimlamaktadir (Aron, 1994: 368).Weber,
karin yatirrma dénutstirtlebilmesi duiistiincesinin tiketimden
daha bluytk 6nem tasidig1 tezine kapitalizm ruhu demektedir.
Ona gore, dinlerin cogu kari, giincel yasami kolaylastirabilecek
sekilde tiketime yoneltmektedir. Sadece protestan diistincesi elde
edilen kar1 yeniden yatinma doénustiirmesini beklemektedir.
Weber geleneklerin norm ve degerlerin buitinlik olusturdugu
protestanizm sisteminin modern kapitalizmin olusmasinda
onemli etkisi oldugunu dtistinmektedir (Ozkalp, 2013: 200).

Berger ve Luckman ise; toplumun insan Urtint oldugunu
ileri sirmektedirler. Toplum nesnel bir gerceklik, insan ise sosyal
bir trtindur (Dereli, 2012: 103). Berger ve Luckman'in diyalektik
insa yaklasimi cercevesinde Uc temel ugraktan
bahsetmektedirler. Bunlardan ilki insan Uretimi olarak toplum
yani Berger ve Luckmann’n ifadesi ile digsallastirma ugragidir.
Ikincisi nesnel bir gerceklik olarak toplum yani Berger ve
Luckmann’in ifadesi ile nesnellestirme ugragidir. Sonuncusu ise
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toplumsal bir Girin olarak insan yani icsellestirme ugragidir (
Gedikli, 2016: 50-51).

Berger ve Luckmann din hakkindaki gértislerine deginecek
olursak; bireysel aksiyon ve davranislara énem verdigini ve sosyal
bir aktér olan insan lizerinde yogunlastigini sdyleyebiliriz (Bodur-
Capcioglu, 2015: 139).

Gorulduga Utzere sosyolojik din teorilerinde din olgusunda
bireyin mi yahut toplumun mu 6nem arzettigi sorusu genel olarak
iki kutbu olusturmaktadir. Bu cercevede Kur’an’in bize nasil bir
perspektif sundugunu ortaya koymaya calisacagiz. Bunu
yaparken de Kuranin hangi durumlarda bireyi, hangi
durumlarda toplumu 6nceledigini bize sundugu tarihi verilerden
ve tefsir ilminden yararlanarak aciklamaya gayret edecegiz.

2. Kur’an’da Birey

[nanma arzusu, din kurumu insanla dogmustur. Inanmanin
kokleri insanin varlik yapisinda (fitrat) gizli olarak
bulunmaktadir. Bunun yani sira sosyal bir realite olarak din, bir
inanclar buUtiind olmasinin yaninda insan, toplum ve evren
hakkinda aciklamalar yapmaktadir. Her din kendi 6gretilerinin,
bireyler tarafindan benimsenmesini istedigi gibi icinde
bulunduklar1 evren hakkinda bilgiler vermektedir. Nitekim
zihinsel bir stirec olan “anlama” ve “aciklama”, dini sistemi “kabul
etmek” kadar énem arz etmektedir. Insanin toplum ve diinya
hakkindaki inang¢larinin yogunlugu, ayni oranda anlama ve
aciklamay:1 beraberinde getirmesi gerekmektedir ( Yenen, 2016:
654).

Insan cok yénli ve sirlarla dolu bir varliktir ve onu motive
eden duygulart bulunmaktadir. Insan, zaman, mekan ve émir
baglar: ile sinirlandirilmis, diger canlilar gibi 6limld bir varlik
olmasina ragmen diger canlilardan ayr1 olarak, Allah’,
peygamberi ve blitlin insanlari sevebilen, toplum icinde yasayarak
Ureten ve paylasabilen, fedakar olabilen, bunlar1 da adalet,
sahsiyet ve haysiyetle, samimi olarak yapan ytksek idrak ve ince
zevk sahibi, akilli bir canli olarak nitelendirilmektedir (Ertugrul,
2004: 37).

Bu hususlar g6z 6ntne alindiginda din insani 6zelligin,
yerinde kullanilmasiyla, daha ytksek ve gayri maddi ihtiya¢ ve
hazlarin karsilanmasi amacina bireyi kanalize eder (Sahin, 1983:
120).
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Kur’an da fert olarak insandan bahsetmekte ve insana hitap
etmektedir. Kur’an-1 Kerim, icinde bulunan her cesit insanla,
degisik vakialariyla, savasi ve barisi ile, korkusu ve emniyetiyle,
azabi ve refahi ile, tugyani ve imani ile “cemiyeti” anlatmistir;
bireylerden, ailelerden, gruplardan, topluluklardan, milletlerden,
Uummetlerden, inananlardan ve inanmayanlardan bahsetmistir
(Ertugrul, 2004: 38).

Insan varligi bircok zthklan icermektedir. Kuran’da bir
yandan insanin en guzel bir sekilde yaratilmis oldugu beyan
edilirken (Tin, 95: 4) diger yandan da asagilarin asagisi olmaya
meyyal bir 6zelligi oldugu (Araf, 7: 179) vurgulanmaktadir. Bu
vurgular yapilirken, insanin 6zlinde varolan insani varlik
niteliklerinin Uzerini kaplayan kulleri kaldirilmasina
calisilmaktadir (Dlizglin, 1997: 28).

Bireyi kendisi yapan ona gercek bir varlik olma kimligini
veren ve kisiliginin temel degerlerini olusturan dindir. Islamin
yalnizca kendi mensuplarini hedeflemeyip bulitin insanlan
kendine muhatap aldigini burada belirtmemiz gerekmektedir.
Islam insana sirf insan oldugu icin deger vermesi ve bununla ilgili
evrensel ilkeler getirmesi yonuyle diger dinlerden ayrilmaktir.
Insanin degerini ortaya koyduktan sonra Islam bu degerli varliga
layik onun tabiatiyla celismeyecek temel ilkeler getirmistir.Ve
bireyin dinle ve dinin godndericisi Allah’la iliskisini saglam
temellere oturtmak icin din fertle ilgili bir takim yoénlendirici
ilkeler getirmistir. Bunlar insanin dinyadaki yerini anlamasini
saglayan ona sorumluluk ytkleyen onun kendine ve yaraticisina
yabancilagsmasini 6nleyen en genel ilkeler olarak karsimiza
cikmaktadir (Dlizglin, 1997: 29).

Islam duistincesinde, zamansal bir aralik evresinde bile
butln, tekilin 6nltine gecememistir. Clink(l, cemaat iliskisi ferdin
sorumlulugu tzerinden varligini géstermektedir ve bu baglamda
cozlilme cemaatte degil ferd ile baslamaktadir (Gulen, 2017:7).
Kur’anin bu hususta ki verdigi iki carpici 6rnek ferdiyetin
6nemini beyan da yeterli gériilmektedir:

Miucadele Stiresil-3. Ayetler:

‘Allah, kocast hakkinda seninle tartisan ve Allah’a sikdayet
edenin (kadimin) séztini isitmisti. Ve Allah, sizin konusmalarinizi
isitir. Muhakkak ki Allah; en iyi isitendir, en iyi gorendir. Icinizden
(sizden) kadinlarina surt cevirenler (arkalarnint dénenler) ki, onlar
(esleri) kendilerinin anneleri degildir. Onlarin anneleri, sadece
onlart doguranlardir. Ve muhakkak ki onlar, gercekten inkdr edici
(cirkin) ve gtinaha sokan (agir) bir s6z soyliiyorlar. Muhakkak ki
Allah; mutlaka affeden ve magfiret edendir. Onlar ki, kadinlarina
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sirt cevirip, sonra soéyledikleri seyden geri doénerler. O taktirde
temas etmeden 6nce bir kéleyi azad etsin (serbest birakswin). Iste
size bu vaazediliyor (yapmaniz gerekenler 6gtit veriliyor). Ve Allah,
yaptiklarinizdan haberdar olandir. Artik kim (azad edecek kéle
veya cariye) bulamazsa, o taktirde (eslerine) temas etmeden 6nce
iki ay devamli (ardarda) oru¢ tutsun. Fakat kimin (oruca) gticti
yetmezse, o zaman altmis miskini (calismaktan aciz, yasl kimseyi)
doyursun. Iste bu, Allah’a ve O’nun Restil’line iman ettiginiz icindir.
Ve bu, Allah’in hudududur ve kdafirler icin elim azap vardir.’

Ilk ayet kadinin toplum icerisindeki konumu hakkinda bize
carpici bir bilgi vermektedir. Burada asil énemli olan, Islam’in
kadina bakisini ve kadinin bunu algilayis bicimini gérebilmektir.
Ayette bahsi gecen kadindan yola c¢ikarak, kadinlara
problemlerini en yetkili merciler éntiinde dile getirebilmek ve
hakkini arayabilmek imkaninin taninmis oldugu goérulecektir
(Karaman-Cagrici-Dénmez-Gumus, 2012: 261).

Bu ayetlerden cikan anlamlar iki yonuyle ele almak uygun
olur:

1) Allah’in kadinin sézinu isittigini belirterek baslanmasi,
Kur’anin bircok ayette de Uizerinde durdugu adalet ilkesinin
uygulamaya doéntk yonUnt bize sunmaktadir. Bu cercevede
magdur kisilerin seslerini duyurmalarina firsat saglanmasi ve
onlarin haklarinin korunmasi geregine vurgu yapilmistir. Bu
vurgu, bireylerin zihnini, belirli bir olay veya konuyla sinirh
olmayan evrensel bir distnceye yonlendirmektedir.
Yasanabilecek benzer vakialara da adalet 6lctileri icinde bir ¢6zim
getirilmesi gerektigini beyan etmektedir. Mesajin tabii bir sonucu
olarak, bir kesimin veya cinsin (6rnek olayda kadinin) zayif
diismUs ve horlanir hale gelmis olmasi toplumsal bir gerceklik
olsa bile, bir deger htikmu olarak onaylanmasi mtimkuin degildir
(Karaman-Cagrici-Dénmez-Gumus, 2012: 261).

2) Zihar olaywyla ilgili dutzenlemeden ise su
cikarilabilmektedir: Uygulamanin yanls olusuna vurgu yapilmis
ve bu duruma kars: bir tavir alinmistir. Fakat su bir gercektir ki
bunu yapan kisiler varligini koruyacak ve bu yola her zaman
basvurabilecekleri icin konunun tabiatina uygun bir yaptirimin
konmas1 saglanmistir. Dolayisiyla gelenegin sagladigi sonuc¢ yok
sayillmis ve bu yolu deneyenleri caydirici ama ayni zamanda
toplumdaki zayiflarin da yldztinu guldurtct bir yuktumlialuk
getirme ile ¢6zim saglanmistir (Karaman-Cagrici-Dénmez-
Gumus, 2012: 261).
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Gorulduga gibi kitlesel, toplumsal bir olayin, kisi merkezli
bir beyanla ¢6zimu oldugunu gérmekteyiz. Ayetler de adi gecen
kadin yetkili merciye ulasarak guven icerisinde sikintisini
paylasabilmektedir. Kur’an’da ferdin psiko-sosyal durumunu goz
oninde bulundurarak kadin tizerinden toplumun diger kismina
hitap etmekte ve kisinin sorununun goézardi edilemeyecegini
vurgulamaktadir.

Abese 1-10. Ayetler:

‘Suratinu asti, ytiztint cevirdi. Ctinkti ona gdzii gbrmeyen biri
gelmisti. Sen nereden bileceksin, belki o arntnacaktt. Yahut o 6gtit
alacak da dgiit kendisine fayda verecekti. Sen ise kendini her seye
yeterli gérenle ilgileniyorsun. Onun annmamasindan sen sorumlu
degilsin! Ama génliinde Allah korkusu taswyyarak kosup sana
gelenle ilgilenmiyorsun!’

Ayetten acikca anlasildigi tizere; Hz. Peygamber putperest
liderleri ikna etmesi halinde halkin da Islam’a isinmasini
saglayacagini distnmekteydi. Onlarla mesgul oldugu esnada
yanlarina gelen bir amanin sorular karsinda rahatsiz olmus ve
yuzunu eksitmistir. Bunun tUzerine Allah Teala, peygamberini
sitemli bir ifadeyle uyarmaktadir. “Kendini her seye yeterli géren”
seklinde terciime edilen S. ayet Mekke’nin ileri gelen zenginlerini
ve kabile reislerini ifade etmektedir. Bu insanlar, mal ve
adamlarinin c¢oklugu ile oOvinerek inkar etmeye devam
ediyorlardi. Allah ve Nebisi’ nin gdsterdigi dogru yola ihtiyaclari
olmadigina inaniyorlardi. Allah korkusu ile huzura gelen ama ise;
cehaletten kurtulmak ve glnahlardan arinmak istiyordu
(Karaman-Cagrici-Dénmez-Gumus, 2012: 555).

Kur’an yuksek ztimreli bir toplulugu irsad etme pahasina
ferdin yok sayilamayacagini, bireyin isteginin ve talepkarliginin ,
‘kendini yeterli goren’ bir zimreden daha degerli ve Onemli
oldugunu ifade etmektedir. Kur’an toplumsal olarak eksik, 6zurli
gorulen bir amaya dikkat cekip Peygamber’i uyarmistir ve bireyin
hangi konumda olursa olsun ihmal edilmemesi gerektigini
vurgulamistir.

3. Kur’an’da Toplum

Dinin ferdi bir boyutu oldugu kadar, ferdi asan sosyal
karakterinin de varoldugu bilinen bir gercektir. Dinin sosyal bir
karakteri olmasi demek, bir gruba, bir topluma mal olmasi
anlamina gelmektir. Din, 6z geregi, 6nce teker teker fertlere etki
etse de, zorunlu olarak onlarin tizerinde fertler arasinda koépru
vazifesi géren bir zihniyeti gelistirmektir. Bir din toplum icerisinde
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kendi bir yer bulmamigsa ‘611" dogmus bir ‘cenin’ niteligindedir
ve onun varligi da anlam ifade etmemektedir (Keskin, 2004: 10).

Din ve cemiyet, toplum arasindaki etkilesim ise, birinci
derecede dinin topluluk tizerindeki etkisi biciminde varolmaktir.
Bu bakimdan toplumsal teskilatlanma, bicim ve davranislarin
sekil ve karakteri bu etkiye maruz kalmaktadir (Wach, 1995: 17).
Dinin toplum tizerindeki etkisinin yani sira karsilikli bir etki-tepki
munasebeti de s6z konusudur. Cografi, toplumsal ve kultirel
degiskenlere bagli olarak dini yasayis Uzerinde etkili olurken,
diger yénden de din sisteminin toplumda ve diger degisik kulttir
sahalar1 Uzerinde etkili bulundugu da goérultur (Gingér, 2007:
176).

Baska bir ifadeyle din, topluma yeni bir anlayis ve yeni bir
yasam bicimi sunarken ayni zamanda kendisi de icinden c¢iktigi
toplumsal cevrenin etkisi altindadir ve zamanla her din bu sosyal
cevreden farkli yonleriyle etkilenmektedir ( Abuzar, 2011: 150).

Dinin sosyallesmede bir ara¢ olmasi, bir toplumda varligini
gostermesi, dini olaylarin belli 6lctilerde ve karsilikli olarak 6teki
sosyal kurumsal yapilara, cografi faktérlere ve diger etmenlere
bagli bulunmasi1 bizi din ve toplum iliskilerine gétirmektedir
(Keskin, 2004: 10).

Bu baglamda Kur’an, toplumlarin ve uygarliklarin ortaya
cikis ve yikilisindan, insanlarin ahlaki deformasyonundan, bir
medeniyetin ¢oklip baskasinin ikame olmasindan kendilerini
yeryUzUinin mimari1 sananlardan siklikla bahsetmektedir. Ayni
zamanda Kur’an’in sosyal dusutincesi olarak tabir edebilecegimiz
6nemli miktarda anlatimlar mevcuttur. Bunlarla birlikte Kur’an
toplumsal, siyasi, askeri konular hakkinda bilgi verip, savas
hukukunun nasil olmas: gerektigi Uzerinde de durmaktadir
(Ertugrul, 2004: 38).

Kur’an’nin temel gayesi, yeryuzinde adil ve ahlaki temellere
dayanan, yasanabilir bir toplumsal dizen kurmaktir. Bu
cercevede kisi ve toplum birbirini gerektiren tamamlayici
unsurlardir. Bireyin toplumu olusturan hayati 6ge olmasi,
toplumsal buttinligd tamamlayict olmasindandir (Tokur, 2014:
274).

Kur’an-1 Kerim Firavun, Karun gibi sahsiyetlerin 6limtinden
s6z ederken dahi bir yasam seklinin, bir toplumun ve bir
medeniyet tirinin kendi kendini yikmasindan bahsetmektedir.
(Fazlurrahman, 1993: 99). Ahlak ve esitlik esasina dayali bir
toplum duizenini hedefleyen Kur’an, ticaretle ugrasan, zamanin
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Mekke toplumunda hakim olan toplumsal ve ekonomik esitsizligi
siddetle kinayarak ilan etmistir. Kuran buna, o toplumun
birbirine c¢ok yakin iki yonUnu elestirmekle baslamistir.
Bunlardan ilki sirk ya da toplumun bélinmusligintn belirtisi
olan ¢ok tanricilik inancidir (Fazlurrahman, 1993: 100).

Kur’an putperest bir toplumda "Tevhid" yani "Birlik"
akidesini yerlestirmeye calismistir.“Tevhid" akidesini merkeze
alan bu dinin evrensel ve esitlik¢i, orijinal cagrisi, ilk etapta,
yalnizca inanc, ibadet ve ahlakla ilgili dini bir olusum seklinde
kendini gbstermistir. Mekki sureler tUzerine yapilan
incelemelerde, o ddnemde nazil olan ayetlerin cogunlukla, Allah'in
varlik ve birligine, peygamberlige, kiyamet, ahirete iman ile sirke
yoneltilen tenkitler gibi itikadi ve uhrevi konulara vurgu yapmis
oldugunu gostermekte ve dini ve ahlaki sorumluluk da birinci
derecede bireye ytklenmis bulunmaktadir (Gtinay, 1999: 109).

‘Tevhid’ bireye yukledigi sorumlulugun yani sira; en
mukemmel ve ideal bir sosyal kaynasma, kenetlenme, birlesme ve
‘buittinlesme prensibidir. Nitekim Kur'an ve hadislerde bu birligi
emreden sayillamiyacak kadar cok ayet ve hadis bulunmaktadir.
Kur'an-1 Kerim'de bircok yerde gecen " U i il \sl" (Ey iman
edenler') sekildeki hitapla teklige vurgu yapilmaktadir. Bu tarz bir
uslup belli ‘bir sosyal tabaka, cevre veya belli sosyal farkliliklar
sebebiyle tesekktil etmis bulunan bir toplumsal kategoriye degil,
fakat her ttirla sosyal, kilttirel ve sosyo-ekonomik farklilik, grup,
tabaka veya cevreden olan kisileri esas almistir (Ginay, 1982: 79).

¢

Kur’anin ¢ iyiligi emretmeyi ve koétuligu onlemeyi’ amac
edinen idelojisi, yani ‘ Emr bil maruf ve nehy anil munker’ (Al-i
Imran, 3: 104,110) bu da en genelinden en ézeline kadar tiim emir
ve yasaklar1 ihtiva eder, daha dogrusu takvanin toplumsal
boyutlarini temsil etmektedir (Fazlurrahman, 1993: 109).

Ibadetler toplumsal biitiinlesme de ©6nemli roller
oynamaktadir. Ve cemaatle kilinan namazlar, zekat ve sadakalar
gibi mali ibadetler ve nihayet hac ibadeti bu birlesme ve
butlinlesmenin canli tablolar1 olarak karsimiza cikmaktadir. Belli
bir zenginlik 6lctistine sahip bulunanlarin zekat, fitre ve
sadakalarin fakir, yoksul, yetim, kimsesiz ve darda bulunanlara
verilmesinin emredilmesi sosyo-ekonomik farkliliklardan ileri
gelen parcalanmalari ortadan kaldirarak toplumsal birligin ve
adaletin gerceklesmesini hedeflemektedir (Glinay, 1982: 80).

Bunun yani sira Kur’an : ‘Biz bir insani hangi ydne isterse
oraya ceviririz.” (Nisa,4: 115) ve ‘bir millet, kendi durumunu
degistirmedikce Allah onlarin durumunu degistirmez.” (Rad, 13:
11, Enfal, 8: 53) diyerek her erkek ve kadinin fert olarak ve her
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toplumun da toplum olarak sadece yaptiklarindan sorumlu
olduklar1 ifade eder (Fazlurrahman, 1993: 20). Burda bireysel
zihniyet degisiminden toplumsal bir muiesselesmeye gidis adim
adim gozetilmektedir.

Kur’anin toplum ve cemaate ytikledigi rolti ve 6énemi yine iki
ayet cercevesinde konunun daha anlasilir kilinmasi agisindan
degerlendirecegiz:

Sura 38. Ayet:

“Onlar, Rablerinin davetini kabul ederler ve namazt dosdogru
kiarlar. Onlanin isleri de kendi aralarinda bir istisare iledir.
Kendilerine verdigimiz riziktan onlar Allah yolunda harcarlar.”

Bu ayetlerde Mekke devrinde, Islam Devleti'nin
tesekkullinden 6nce nazil olmussa da, bu ayetlerde Islam
cemaatinin bazi vasiflarini gérmekteyiz. ‘Ve onlarin isleri mesveret
iledir.” Ifadesi Muisltimanlarin hayatinda devletin siyasi bir nizami
olmaktan cok daha éte biitlin Islam cemaatinin vasfidir ( Kutub,
1972: 126).

Yukaridaki ayette belirttigi tizere, islerini ve emirleri zor
kullanarak degil birbiriyle istisare ederek yapmaktaydilar. Islerini
birbirlerine danismadan olusan bir toplum yapisindan ziyade
gortis birligi ile toplumun buUtintint kapsayacak kararlarin
alinmas1 hedeflenmekteydi. Aralarinda fikir ileri stirme becerisi
olan, toplumun dustncelerini temsil edebilecek ictihad sahibi
"hall 01 akd" erbabinin (meseleleri diistintip ¢6ztime baglayacak
kimselerin) bir araya gelmesiyle kararlarin alinmasi saglanmaistir.
"Is hususunda onlarla istisare et." (Al-i Imran, 3: 159) ayetiyle
savasla ilgili hususlarda Peygamberin halka danismasi
emredilmektedir ( Yazir, 1979: 4248).

Ali Imran 103. Ayet:

‘Hep birlikte Allah'in ipine (Islam'a) simsiki yapisin;
parcalanmaywn. Allah'in size olan nimetini hatirlayin: Hani siz
birbirinize diisman kisiler idiniz de O, gdnlillerinizi birlestirmisti ve
O'nun nimeti sayesinde kardes kimseler olmustunuz. Yine siz bir
ates cukurunun tam kenarinda iken oradan da sizi O kurtarmisti.
Iste Allah size dyetlerini béyle aciklar ki dogru yolu bulasiniz.’

Ayet-i Kerime, Arap toplumunun Islam’ a girmeden énceki ve
sonraki hal ve tutumlarina dikkat cekmektedir. Islamiyetten énce
kabile ve klanlar birbiriyle hiziplesmis ve surekli savasmiglardir.
Islam’ kabul etmeleriyle beraber savas ortaminin yerini suktinet
ve kardeslik almistir. Bunun en glizel 6rnegi Musliman olduktan
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sonra birbirlerine kardes olan Evs ve Hazrec kabilelerdir. Ayrica
Mekke’den gelen muhacirlere yaptiklar: fedakarlik da tarihte esine
az rastlanir bir 6rnektir (Mevdudi, 1996: 283).

“Onun (Allah’in) nimeti sayesinde bir oldunuz” diyerek
oncelikle Islam dininin butinlestirici ve kaynastirici 6zelligi
tizerinde durulmustur. Islam ile gelen kardeslik bilincinin, ortak
bir amaca hizmet etmenin her seyin Gistiinde bir anlami olduguna
vurgu yapimistir. Ortak bir irk, ortak dil ve vatan birligi
saglanmasina ragmen catisma halindeki Araplar Islam’n
kabultiyle beraber ortak bir bilin¢ gerceklestirebilmislerdir. Bu
durum zamanla diger milletlere de tesir etmistir (Karaman-
Cagrici1-Dénmez-Gumus, 2012:644).

“Allahin ipinden maksat, Kur’an ve Islam’dir. Tevhid
akidesinde birleserek sirat-1 mustakimden ayrilmadan imani
muhafaza etmek gerektigi tizerinde durulmustur. Nitekim Islam
dini Allah’in birligi inanciyla beraber ibadet alaninda da hac ve
namaz gibi insanlar1 bir araya getiren ibadetlerle musltimanlar
arasinda birligin olusmasini saglamaya calismistir. Ferdi veya
parcalanmis gruplar seklinde hayatlarini stirdtirenlerin dinlerini
muhafaza etmeleri kolay olmamaktadir. Ctinkl sosyal, maddi ve
manevi tehditler karsisinda mucadele edebilmeleri olanaksiz
olmustur. Sosyal, manevi ve maddi baskilar peygamberlere dahi
zor durumlar yasatmistir (bk. Bakara 2: 214; Al-i Imran 3: 52)
(Karaman-Cagrici-Dénmez-Gumus, 2012: 643).

Bu baglamda Hz Muhammed’in Yahudilerle yapmis oldugu
Medine Vesikasi’na da deginmek yerinde olacaktir. Bu sézlesme
vasitasiyla dini oldugu kadar siyasi bir toplum olusturmay: da
hedeflemistir. Bunun yani sira diger toplumlar da yerlesik bir
inan¢ olarak rastlanilan irk, renk, dil ve dogum yeri birligi gibi
insanin irade ve secimi disinda kalan tesadufi' olgular yerine,
vatandaslik anlayigsnda temel belirleyici olarak, diinya ve hayat
anlayisi, sosyal sézlesme, kisinin htir irade ve rizasina dayanarak
yaptigl secim esas kabul edilmistir ve evrensel bir anlayis ortaya
konulmustur (Yaman, 2004: 516).

Tartisma

Kur’anin birey ve topluma dair genel perspektifini
sunduktan sonra sunlari séylemek muimkundur:

Islam dini, baslangictan itibaren temel hedefi topluma
yonelerek saglam temellere dayanan inanmis bir dini cemaat
olusturmaktir. Bunu daha Mekke dénemindeki oldukca sinirh ilk
musliman cemaatle bile gerceklestirmeye calismistir. Yeni dinin
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asiret diizeninin geleneksel inanclarina yonelik tenkitleri, ayni
zamanda onun giderek yayilip genislemesi ve geleneksel yapiyi
bolip dagitmaya baslamis olmasi, Kureys' in ileri gelenlerinin
tepkilerinin siddete déontismesi ile sonuclanmistir. Bu tepkilerin
siddetlenmesiyle beraber, yeni din, ilk ¢ikis ve faaliyet mekanini
terk ederek yakindaki bir baska sehir olan Medine'yi merkez
edindi. Nitekim, Medine déneminden itibaren Islam dini, sinirlar:
gittikce genisleyen ve oraya cesitli milletler, kiltirler, bolgeler ve
cevrelerden insanlarin dahil olduklar: cok btiytik bir immetin dini
haline gelmistir (Glinay, 1999: 110).

Islamin ilk ciktigi ve yayilmaya basladigi Mekke'ye gore
Medine'de sartlarin oldukca farkli olmasi sebebiyle dogrudan
dogruya Medeni surelerin muhtevasi, daha cok toplumsal
iliskiler, hukuk, aile, pratik ahlak gibi dinyevi ve toplumsal
konulardaki diizenlemeleri icermistir (Gtinay, 1999: 110).

Dolayisiyla birey-toplum dikatomisi acisindan baslangicta
birincisi 6n planda iken, Medine’ye hicretle beraber ikincisi ilk
siray1l almaya baslamaistir. Allah'in varlik ve birligine olan inanc
etrafinda sekillenen Islam dini, diinyanin sonu, ahiret, kisisel ve
toplumsal sorumluluk konularinda énemli uyarilar1 icermekte;
toplumsal dayanisma ve yardimlasma gibi yuktmlulikler temel
esaslar arasinda yerini aldi (Ginay, 1999: 110).

SONUC

Bati’da yasanan Rénesans ve aydinlanma ile birlikte bilim 6n
plana c¢cikmis ve Hristiyanlik sorgulanmaya, saf disi birakilmaya
calisilmistir. Bununla birlikte toplumda bilim olarak ortaya cikan
sosyoloji alaninda da din ve bilim tartismalar1 kendine yer
bulmustur.

Ayni dénemlerde Islam diinyasinda da cesitli kirilmalar ve
yenilikler yasanmistir. Islam alimleri bu nokta da Bati’da yasanan
bilimsel gelismeleri, Islami perspektifte aciklama gayreti icerisine
girmislerdir.

Bu gelismeler devam ederken Sosyoloji Biliminde birey ve
toplum dikatomisi cesitli acilardan tartisilarak mikro ve makro
sosyal teoriler ortaya cikmistir. Nitekim makro 6lcekli yaklasimda
aktorlerin yapilarin esiri oldugu ve yapisal belirleyiciligin 6ne
planda oldugu bir anlayis vardir. Mikro teori de ise daha cok
bireyin davranislart ve kuicik o6lcekli gruplar énem arz ettigi
distnulmektir. A. Giddensn da bu iki kutbun uzlasmasi
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noktasindaki séylemleri énem arz etmektedir. Makro-¢éztimleme
ile toplumsal vakianin 6znesi olan insani da ¢6zmek icin 6nemli
gorulurken, Mikro inceleme ve arastirmalar buyuk kurumsal
kaliplar1 anlasilmasi ve ¢céziimlenmesi icin gerekli gormektedir.

Bu temel teoriler baglaminda teorisyenler din kurumuna
sistemlerinde yer vermislerdir. Makro sosyolojik din teorisinde,
dinin toplumsal etkilerini ve sonuclarini ya da toplumsal yapi
icerisinde dini degerlendirmeye calismaktadir. Mikro sosyolojik
din teorisinde ise; sosyal bir aktdr olan insan Uizerinde ¢calismalar
yapilmistir.

Kur’an-1 Kerim, bir yandan bireye cesitli sorumluluklar
yukleyerek onu ahlaken insan-1 kamil noktasina ulastirmay:
hedeflerken diger yandan ‘emri bil magruf nehiy anil munker’
ilkesiyle toplumun yapmasi gereken gorevleri belirtmektedir.
‘Kimse kimsenin giinahini yidklenmez’ (Fatir 35: 18) seklindeki
ayetle bireyi esas alirken ‘Bir millet, kendi durumunu
degistirmedikce Allah onlarin durumunu degistirmez’ diyerek
toplumsal hayatin genel gecer bir yasasini ortaya koymustur.
Toplumsal yasam icerisinde bu iki dikatomiyi birbirinden ayirmak
oldukca gtictur.

Bu baglamda Kur’an da fert ve toplum bir daire ve onu
meydana getiren noktalar gibidirler. Fertler bu dairenin
noktalarini  olusturmaktadir. Onlardan herhangi birisini
toplumdan ayirmak séyle dursun, onlar1 karsisina dikmek de asla
mumkin degildir. Nitekim fertler her zaman birbirleriyle ic¢ icedir
ve ayni sekilde topluma ihtiyaci vardir. Insanlarin menfaati ile
toplumun menfaati arasinda bir fark yoktur. Fert ve toplum diye
bir ayrim yoktur ve tevhid inancina gére bir btitiinu teskil ederler.
Kisinin kendisi de, toplumu teskil edenler de ayni timmetin
mensubudurlar. Tek bir kisinin zarara ugramas: biitintin zarara
ugramas1 iken bir kisinin sevinci hepsinin sevinci demektir.
Bencil duygu ve diistincelerin olusturdugu ‘ben’ olgusunun yerini
‘biz’ duygusu almistir (Er, 2008: 224).
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KUR’AN’DA KOLEKTIF BILINC VE MU’MIN KARDESLIGI
Beyza USLU"
OZET

Bir bat1 kavrami olan kolektif biling, Ibn-i Haldun'un “Sebep
Asabiyeti”, Gokalp’in “Maseri Vicdan” gibi Islami ve milli
kavramlarla birlikte ele alindiginda daha kapsamli dolayisiyla
daha evrensel nitelik tasiyan bir olgu olarak karsimiza cikar.

Kolektif bilin¢ ve din kavramlar: karsilikli bir olusum iliskisi
icindedir ve birbirinden ayrilmaz. Bu 6nbilgi temelinde, bu iki
olgunun birlikte degerlendirilmesi 6nemlidir. Temelini Islam
siarlarinin  olusturdugu bir toplumda, Kur’ann Kerim,
Muslimanlara toplum butinligint saglayacak bir ortak biling
saglamistir ve bu ortak biling miimin kardesligi olarak karsimiza
cikar.

Toplumdaki degisme ve gelisme sonucu artan ekonomik
refah ve is bélimlerinde uzmanlasma ve dolayisiyla buna baglh
bireysellesme durumunda klasik bati kaynaklarina gére kolektif
bilincin  zayiflamas1 6ngérultir. Artan uzmanlasma ve
bireysellesmenin Islam toplumundaki mumin kardesligi
baglamindaki sosyolojik etkisi ise bati toplumlarina kiyasla daha
farkli olmustur. Bu duruma arastirmamizda ayrintilar1 ile
deginilecegi tizere Muslimanlarin batili toplumlarin tam aksine
ekonomik gelismeyi, mtimin kardesligiyle saglayarak toplumdaki
kolektif bilinci guclendirmis olduklari Ensar ve Muhacir
orneklerinde gérulur.

Son olarak, Kur’an-1 Kerim’de Mumin kardesliginin kolektif
bilincinin, ibadetler araciligiyla nasil saglandigi, konulari ele
alinmistir. Dolayisiyla bu baglamda Islam’daki temel ibadetlerin
toplumsal butinlesme ve kolektif biling acisindan bir
degerlendirilmesi de yapilmis, ibadetlerin kolektif bilincinin

* AND Center Arastirmaci Yrd., Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Islami flimler
Faktilesi, e-posta: uslu.beyzaa@hotmail.com
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mumin kardesligini olusturmasi acisindan sosyal bilin¢ etkilerine
g6z atilmistir.

Bu bakis acisiyla arastirmamizin ana konusunu, Kur’an-i
Kerim’de kolektif biling kavraminin 6rnekligi olarak Islam
terminolojisindeki muUmin kardesligi ve bunun sosyolojik
sonuclarinin degerlendirilmesi olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: kolektif bilin¢c, mtimin kardesligi,

2«

“sebep asabiyeti”, “maseri vicdan”, toplumsal buttinlesme

COLLECTIVE CONSCIOUSNESS AND MO’MIN
BROTHERHOOD IN QUR'AN

ABSTRACT

The concept of collective consciousness, a western concept,
is a phenomenon that has a more comprehensive there by more
universal character when it is evaluated together with Islamic and
national concepts such as Ibn-i Haldun’s "Sebep Asabiyeti",
Gokalp’s "Maseri vicdan".

The concepts of collective consciousness and religion are in
a relationship and can not be separated. On the basis of this
background, it is important to evaluate these two phenomenons
together. Islam has provided a common consciousness to Muslims
to provide community integrity on the basis of Quranic laws and
this common consciousness comes out as an Islamic brotherhood.

As a result of the change and development in society,
increase in economic wealth, specialization and individualization
are predicted to weaken collective consciousness according to
classical western sources. The sociological impact of increase in
specialization and individualization in the context of Islamic
brotherhood has produced different results compared to western
societies. As an example to this situation, which we have given
more information in the text, is Muslims. On the contrary of the
western societies, Muslims have strengthened collective
consciousness in society by providing economic development
using their Islamic brotherhood. This could be seen in example
of the Muhajirun and the Ensar.

Finally, the Qur'an deals with the topics like; how the
collective consciousness created through worships therefore our
research will provide some information about this topics. Since
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sociality is as effective as conscience in worships; an evaluation
of fundamental worships in Islam in terms of social integration
and collective consciousness has been made and the effects of
social consciousness have been examined for collective
consciousness of worships in terms of forming an Islamic
brotherhood in this research.

From this point of view, the main subject of our research is
the study of the Islamic brotherhood as an example of the concept
of collective consciousness in Quran and also the evaluation of
sociological consequences in this context.

Keywords: collective consciousness, Islamic brotherhood,

» o«

“sebep asabiyeti”, “maseri vicdan”, social integration

KUR’AN’DA KOLEKTIF BILINC VE MU’MIN KARDESLIGi
GIRIS

Tabiat1 geregi medeni bir varlik olan insanin, Ibn-i Haldun’un
Birinci Mukaddime’ sinde bahsettigi gibi birlikte yasama ve
topluma ihtiya¢c duyma en temel 6zelliklerindendir. Insanlar ortak
amagclara ulasmak icin bir araya gelir, kimelenir, kutuplasirlar.
Iste bu toplumlarin olusumunun temelidir (Ibn-i Haldun, 2015:
125).

Insanlarin sosyal yasama katilimi onlar icin bir zorunluluk
oldugu gibi fitratlar1 geregi onlarin hoslarina da giden bir
durumdur. Insan diger bireyler sayesinde yeni ydnlerini kesfeder,
sinirlarint zorlar ve daha 1iyi isler ortaya koyarak kendini
gelistirebilir. Bunlarin hepsi aslen zorunlu olan sosyal yasamin
guzellikleridir. Bu durumu glzellik ve hikmet gibi
degerlendirebilecegimiz gibi sosyal hayatin gercekligi olarak da ele
alabiliriz. Maslow’ un ihtiyaclar hiyerarsisinde ele aldig: gibi temel
ihtiyaclarin1 karsilayan insanlar artik kendini gerceklestirme
yolunda sayginlik, sevgi, basari arayisinda olurlar (Albayrak,
2010: 11).

Sosyal yasam icinde diizen ve istikrar, toplum i¢cin énemlidir.
Duizensizlik durumunda insanlar sosyal yasamla hedefledikleri
amaclarina ulasamazlar (ibn-i Haldun, 2015: 127). Bu sebeple
bircok toplum bilimcisi de toplumsal diizeni saglayan seyin ne
oldugu ve bu toplumsal dizen icin gerekli olan toplumsal
dayanismanin nasil devam edebilecegi gibi konular uzerinde
durmuslardir (Slattery; 2014: 114). Bunun icin gerek bati
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duiinyasinda gerek Islam toplumlarinda farkli fikirler &ne
stUrdlmustur.

Bu konuda bazi o6ncu fikir adamlarina 6rnek olarak;
toplumun birliginin ve dayanmismasinin “etkili duygularla”
saglanacagini ifade eden Pareto, “Consensus” ile saglanacagini
ifade eden Comte, “Kolektif Bilin¢” ile saglanacagini ifade eden
Durkheim (Aron, 1994: 220-226), “Asabiyet” ile saglanacagini
ifade eden Ibn-i Haldun verilebilir (Albayrak, 2010: 10).

Toplum, birbirinden bagimsiz organlar gibi isler; fakat
toplumu olusturan ekonomi, aile, y6netim vb. parcalarin bir
arada islerligini saglayan, toplum ile kurdugumuz vicut
benzerliginde oldugu gibi merkezi bir sinir sistemi degil, temel bir
degerler sistemi, yani temel bir ahlaki konsenstis veya kolektif
bilince dayanan, normlar adi verilen bir toplumsal kilavuzdur. Bu
normlar topluma genel bir cerceve kazandirip diizen ve denge
saglayarak toplumun kendi bireylerini kontrol altina almasi ve
yonlendirmesi bakimindan cok muhimdirler. Durkheim’ a gore,
insanin istekleri sinirsizdir ve doyurulmas: imkansizdir. Bundan
dolayi, insanoglunun bir toplumsal dlizen veya uygarlik bi¢cimi var
edebilmesi icin bu tutkularini kontrol altina almaya, ahlaki
rehberlige ihtiyaci vardir, aksi takdirde soyutlanacak ve kokstiz
kalacaktir (Slattery, 2014: 34-35). Bu ahlaki rehberlik
distncesini Durkheim; “Bilim ile ahlak: uzlastiran sey ahlakin
bilimidir. Ctinkti bu bilim bize ahlak gercekligine saygi gdstermeyi
ogrettigi gibi, onu gerceklestirmek icin bize gerekli araclar1 da
sagliyor.” (Durkheim, 2006: 59) diyerek temellendirmeyi amaclar.
Ancak Durkheim, bilimsel bir ahlak olusturmak istemez.
Toplumsal Is béliimi kitabinin énséziinde “Bu kitap, her seyden
o6nce, ahlak olgularinin pozitif bilim ydntemleriyle incelenmesi
yolunda bir ¢cabadir.” der. Toplumsal olan her 6geyi bir sey’ mis
gibi ele alir (Giddens, 2013: 47). Ahlaki da bu baglamda ele
almistir ve toplumsal diizen yolunda ahlak rehberligini esas
almistir (Ozyurt, 2007: 96).

Kant ve Dilthey gibi bilim insanlarina gore; Toplumsal
yasalar, doga yasalar1 gibi belirlenmis degildir; aksine 06zglr
insanin var oldugu toplumsal yasalar gorelilige gore isler. Ayni
zamanda genellemeler yapma konusunda da sosyoloji gibi
bilimlerde, genellemelere degil bireysel farkliliklara odaklanilir. Ve
somut olgular da soyut kavramlar olarak ele alinmaya calisilir.
(Glingor, 2017: 3-4). Fakat buna ragmen bazi Batili bilginlerin,
toplum bilimini de pozitivist bir yaklasimla ele almalarindan
dolay1 insanlarin vicdanlarinda derin bir yer alan din, ahlak gibi
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metafizik unsurlar bir yanilsama gibi gortlip, geri planda
kalmistir. Ancak batili bilginler de her ne kadar nesnelligi
savunsalar Dbile; ahlakin, dinin, inancin etkisini inkar
edememislerdir. Mesela, Pareto bir bilgin olma saplantisindadar,
hatta okuyucusunu bircok kez yinelenen ve sadece mantiksal-
deneysel yontem yardimi ile elde edilen 6nerilerin bilimsel 6neri
oldugu, butin o6tekilerin, 6zellikle ahlaki, metafizik ya da dinsel
Onerilerin, gerceklik degeri olmadigi duistincesi ile biktirir. Ama
Pareto s6zde din ya da bilimsel ahlak ile strekli alay ederken,
insanlarin harekete gecmesini belirleyenin bilim olmadiginin
bilincindedir (Aron, 1994: 220).

Halbuki sosyolojik, psikolojik ve ontolojik baglamda
insanoglunda herhangi bir olay ve tesir karsisinda duyarli olmak
ve duygulanmalk, fitri (yaratilistan gelen) bir istidat ve kabiliyettir.
Bu kabiliyetlerden birisi de din duygusudur. Butin dinler,
toplumsal yapiyla miinasebet halindedir. Bunun neticesinde de
toplumlar dinin etkisi altindadir. Dinler toplumlar: degistiren ve
yeniden yapilandiran en 6énemli etkenlerdendir. Dogal olarak da
toplumsal diizen ve tutumlarin sekil ve icerigi dinin direkt etkisine
maruzdur ve de toplumsal dulizen; yerylzu uUstindeki ilahi
veyahut ilahi olmayan tim dinlerin vaz' ettigi, Gizerinde sik sik

durduklar1 mesajlarinin temelini olusturan bir meseledir
(Arkadas, 2017).

Kur’an1 Kerim; pratik hayattaki uyumuyla, fitrata aykir
hicbir unsur icermemesiyle, toplumlar1 hedef kitle olarak
almasiyla ve degisen sosyal sartlara uyum saglamasiyla
yerylzinde en uygulanabilir ontolojiyi sunmaktadir (Taslaman,
2011:1).

Kuran toplumlara hitap eder ve cogul, ‘siz’ ifadesini kullanir.
Kuran toplumsal btitinlesmeyi (En’am, 6: 159; Hlicurat, 49: 10)
toplumsal dayanismayi (insan, 76: 8), sosyallesmeyi (Hticurat, 49:
13) emreder. Ve bu emirlerin uygulanabilirligini saglayacak olan
kolektif bilinci (Fetih, 48: 29) olusturur. Kur’ann Kerim’deki
buyruklar ve Hz. Peygamberin uygulamalarina bakinca sosyal
butlinlesmeye ve sosyal dlzenin devamina oldukca o©6nem
verildigini bunun i¢cin emirler, uygulamalar, muesseseler
oldugunu; toplumsal dilzene zarar veren her turli edimin
yasaklandigini gérirtz.

Kolektif bilincin, Islam kultiriindeki karsiigi olarak
‘mumin kardesligi’ olgusu goértlebilir. Yukaridaki 6rneklerinde de
gordiigimuiz Uzere Kur’an’daki sosyal icerikli ayetlerin hemen
hemen hepsinde Musltiman kardesligine vurgu vardir. Islam’in ilk
doéneminde kabilesel bir toplum varken sonraki dénemde evrensel
nitelikli bir toplum olusturulmustur. Mimin kardesligi, Islam
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medeniyetini kuran temel yap: tasi oldugu gibi ayni zamanda o
medeniyeti ayakta tutan olgudur. Buradan anlasilmaktadir ki
sosyal dizen muUmin kardesligi tizerine kuruludur. Kur’an’in
vicut bulmus hali olan Peygamber Efendimiz’ in hicretin ilk
yilindan ensar-muhacir kardesligini kurmus olmasi, yillardir
aralarinda husumet olan, Evs ve Hazre¢ kabilelerini baristirmasi
da bunu destekler (Arslan, 2005: 252-253).

Tam bu degerlendirmelerden sonra salt bilimsel yaklasim
toplumlar1 incelemekte yetersiz kalmaktadir. Bu baglamda
Durkheimin toplumdaki ahlak konusunda degindigi nokta
onemlidir. Bilim ahlaksal o6geleri ya da metafiziksel ogeleri
toplumsal yasamda destekler ve sayginligini arttirir (Durkheim,
2006: 59). Bilim, gerceklikleri gérmemize, anlamamiza ve
yorumlamamiza yardimci olacagindan; bilimi, I[lahi ahlak:
o6gretmede bir arac olarak kullanmak gerekmektedir.

Bu bakis acisiyla arastirmamizin konusunu, Kur’an’da
kolektif biling kavramimi araci kilarak; Islam terminolojisindeki
mumin kardesligini ve bunun sosyolojik sonuclarinin yine
sosyolojik baglamda incelenmesi olusturmaktadir.

Bunlarin yani sira, bu temel amaca bagli olarak alt
amaclarimiz:

e Islam evrensel bir din oldugundan, bir bati kavrami olan
kolektif bilin¢ (Durkheim) kavramini evrensel baglamda ele alarak
sebep asabiyeti (Ibn-i Haldun), maseri vicdan (Gékalp) gibi Turk
ve [slam terminolojisindeki baglamlariyla incelemektir.

e Kolektif bilin¢ ve din kavramlarinin birbirinden ayrilmadig:
ve karsilikli bir olusum iliskisi icinde oldugu 6nbilgisi temelinde,
bu iki olguyu birlikte degerlendirmektir.

e Kolektif Biling’ in Islam literatiirindeki Kur’an’daki
karsiligi olan Mumin kardesligi olgusunun sosyal yasamdaki
izlerini degerlendirmektir.

e Ayrica Kur’an’da Mumin kardesliginin kolektif bilincinin,
ibadetler araciligiyla nasil saglandigi, konular: ele alinacaktir.

Onem

Emile Durkheim, Auguste Comte gibi bircok sosyolog
toplumsal butinligin ve toplumsal dayanigsmanin Ustlinde
6nemle durmuslardir. Fakat bunu yaparken insanlar1 gidtiileyen,
harekete geciren asil duygularin metafizik 6geler oldugunun
farkinda olsalar da toplumlar: nesnel olarak ele alip dini 6geleri
geri planda birakmislardir. Halbuki din insanlarin vicdanlarinda
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ve zihniyetlerinde cok derin bir yere sahip oldugundan toplumsal
yasamda da etkisi ¢cok fazladir (Aron, 1994: 220).

Dinin toplumsal boyutu tecriibelere baglidir. Din inanc¢ ve
ibadet boyutuyla birlikte, toplumsal boyutu olan muamelat:1 da
icerir, bu kisim diger insanlarla ve onlarla olan iligkilerle
alakalidir. Oyle ki din insanlara bazi tavsiyelerde bulunur ve
bunlara gbére tutum ve davranislarda bulunulmasini 6gutler.
Insanlar da sosyal hayatta diger insanlarla etkilesimde
bulunurken bu 6gretileri g6z éntinde bulundurur (Onkal, 2015:
38). Boylece dini degerler sosyal hayata acilir ve gérintr bir hal
alir. Belki bu gortnurlik dogrudan dogruya olmayabilir. Bu
tamamen insanin tutumuyla veya dini 6gretinin anlamiyla ilgili
bir durumdur. Ancak yukarida ifade edilenlere ragmen dini
degerlerin sosyal hayata acilamayisi veyahut acilip da stirekliligini
bulamayisindan ginimuzdeki olumsuz toplumsal degisim ve
cokuisler devam etmektedir. Kur'an’da immet kavramina oldukca
6nem verilmistir. Buna ragmen Peygamber Efendimizden sonra
kabilecilik, bélgecilik ve irkcilik; immetcilige baskin gelmistir. Bu
catismalar Muslimanlarin glclerini de parcalayip dagitmis,
dolayisiyla medeniyet hareketini olumsuz etkilemistir (Halil,
2010: 153). Suphesiz ki bu sorunlarin bircok sebebi olabilir.
Insanlarin vicdanlarinin ¢ok buytik bir kismimi1 kaplayan dinin
geri plana atildigi noktada yahut aklin, mantigin, bilimin geri
plana atildigi noktada sorun baslamaktadir. Bu yltzden bilimi,
Uummet olma suurunu 6gretmede bir arac¢ olarak kullanip
toplumsal butinlik ve dayanismay: saglayan kolektif bilinci,
mumin kardesligi cercevesinde incelemek sosyolojik acidan 6nem
tasimaktadir.

1. Kolektivitenin Olusumu

Tarihsel surece bakildigi zaman gortlir ki insanlar her
zaman bir arada, topluluk icinde yasamlarini1 devam
ettirmislerdir. Insanlarin toplum halinde yasamalari, birbirleriyle
etkilesim icinde olmalarini ve bdylece birtakim ortak degerler
olusturmalarini saglamistir. Bu durum, zamanla farkliliklara,
yani her toplumun kendine 6zgli bir hayat anlayisi ve yasam
tarzinin ortaya c¢ikmasina yol acmistir. Bireyler, kisisel
farkliliklarina ragmen, toplumla buittinlesmeyi, toplumla uyumlu
bir kimlik kazanmayi, toplumun kendine 6zgli davranis ve
dusunce kaliplarina uygun olarak hareket etmeyi toplumsallagsma
strecinde 6grenmektedir (Costu, 2009: 117-118).

Din de toplumsallasma surecinde Ogrenilir. Dinsel
davranis, 6grenilen bir davranistir ve toplumsal etkilesim streci
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icerisinde edinilir. Insanlar dini bilgi, inanc ya da ibadet
aligkanliklar1 ile dogmazlar, bunlar1 sonradan edinirler
(Durkheim, 2010: 50). Islam dini de bedevi toplumlar
medenilestirmis, sosyal anlamda eksiklikleri olan insanlari
kulturel olarak egitmis, aslen her turld geriligin sebebi olan fikri
gerilikten kurtarmis, toplumun uyumlu, yetkin ve saglkh
bireyleri haline gelmesini saglamistir (Halil, 2010: 18).

Toplumsallasma sUlrecine yani sosyallestirme sUrecine
sosyal buttinlesme de denebilir (Glingér, 2007: 174). Butlinlesme
toplumun 6gelerinin  birbirleriyle iliskilerini, bagimliligini
icermektedir. Butunlesme kavrami, toplumda farkli gérev ve
pozisyonlari olan, bazen de celisen bu 6gelerin bir buiytik “btitiin”
icinde yer alarak Durkheim’ in deyimiyle “organik bir dayanisma
ve is b6limu” icinde bulunmalarini anlatir (Yaka, 2010).

Ancak toplumsal yasam farkli gruplarin, her konudaki
cesitliligin genel bir dengesini de zorunlu kilmaktadir. Bireysel
cikar ve mutlulukla toplumsal ¢ikar ve mutluluk bu noktada
kesismektedir. Insanlar arasindaki iliskilerde bulunan aykiriliklar
ve zitliklar, toplumsal duizeydeki buitlUnlesme ve dayanismaya
engel degildir. Sosyal butinlesme kavraminin gerceklesmesi
cesitli toplumlara ve toplum kuramlarina goére farklilasmaktadir
(Yaka, 2010).

Bu tanimlar cercevesinde bakildiginda Kur’an ilk muhatap
cevreyle karsilastiginda onlara yeni bir din ve diinya zihniyeti
kazandirarak inan¢ ve amelde birlesmeyi ve bu degerler etrafinda
butinlesmeyi icerir. Ayni zamanda, olusturulan yeni zihniyetin
belirli stireclerle ortak bir miras haline gelmesi ve Muislimanlari
bu ortak miras etrafinda sosyallestirerek bir toplumsal
butinlesme 6rnegi goésterir (Gungor. 2007: 174). Bu baglamda
Mumin Kardesligi bir sosyal butiinlesme ve sosyallesmenin
terimlesmis bir érnegidir. Islam’la birlikte topluma yeni bir din
gelmis; kabile, asiret, irk, fakir-zengin, soy Onemini yitirerek
Muslimanlar arasinda yeni bir zihniyet vuku bulmus. Tim
muminler immet catis1 altinda esit sayilmis ve bir butinln
parcalari olmuslardir (Umeri, 1988: 55-56).

2. Kolektif Biling¢

Bircok sosyologun ve Emile Durkheim’ in 6zellikle tizerinde
durdugu konu toplumsal diizenin ve toplumun nasil ayakta
kalacagi, nasil birlik duygusu olusturulacag: yahut mevcut olan
birlik duygusunun kaynagi, bu birligin yeni karsilasilan sorunlar
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karsisinda nasil devam ettirilebilecegi, modern toplumda var olan
diizenin nasil ayakta kalacagi, kisacasi Emile Durkheim’ in
deyimiyle “Toplumsal Dayanisma” kavramidir. Emile Durkheim
toplumsal dayanismayla stirekli ilgilenmis nerdeyse sosyolojisinin
tamamini bunun Ustline kurmustur. Kolektif bilin¢c kavrami da
bu baglamda ortaya cikmistir (Slattery, 2014: 114).

Kolektif bilin¢ terimi, herhangi bir kisinin belirli bir grubun
parcasit olarak kendini nasil goérdigint ifade eder. Bu terim,
Durkheim, Althusser ve Jung gibi sosyal kuramci/ psikanalistler
tarafindan 6zerk bir bireyin daha buytik bir grup / yap: ile nasil
o6zdeslestigini aciklamak icin kullanilmistir (Piepmeyer, 2007).

Tanim olarak “kolektif’, "bireysel sahislarin veya seylerin
toplanmasi ile olusan; bir koleksiyon olusturan, bir araya gelen;
bir buitiin olarak ele alinan" anlamlarina gelir. Ayni sekilde,
"bilin¢" (tim sonuclarla birlikte tanimlamak icin biraz daha
karmasik olan bir terim olsa da) "Ortak veya karsilikli bilgi", "Ic
bilgi veya inangc; kisinin kendisinin neye tanik oldugu hakkinda
bilgi; masumiyet, sucluluk, eksiklikler ve herhangi bir seyden
zihinsel olarak bilincli veya haberdar olma durumu veya hakikati"
manasina gelir. Iki terimi birlestirerek kolektif bilin¢ kavraminin,
herkes tarafindan bilinen bir i¢ bilme veya bircok kisi tarafindan
paylasilan bir bilin¢ anlamina geldigini diistinebiliriz. Bu ctimleyi
diisiinmenin en kolay yolu (son derece yuklu tarihi icerigi olsa
bile), hepimizin paylastigi, 6zellikle "biz” olmanin gerektirdigi bir
fikir veya egilim olarak gérmekten gecer (Piepmeyer, 2007).

Durkheim'in 'conscience collective' olarak adlandirdig: temel
ortak bir konsensus vardir: bu terim genellikle 'ortak bilin¢' veya
kolektif bilin¢' olarak ifade edilir ve ortak bir ahlak veya degerler
toplulugunu cagristiran bu kavram toplumsal dayanismanin
Uzerine kuruldugu ve bireylerin davranislarini diizenleyen ve
kontrol eden bir yapiya sahiptir (Slattery, 2014: 115).

Kolektif Bilin¢ icin Emile Durkheim’in Toplumda Is béliimii
kitabinda verilen tanimdan yola c¢ikabiliriz: “Ayn1 toplumun
ortalama yurttaslarinin ortak inanclar1 ve duygular1 kendine ait
bir hayata sahip belirli bir sistem olusturur; bu sistem kolektif
veya ortak bilin¢g/vicdan olarak terimlestirilebilir” (Turner ve
digerleri, 2010: 355’den nakil; Unal, 2016: 32-33)

Durkheim’in 6ne stirdtigt kolektif biling, bireylerin ortaklasa
paylastiklar1 inang¢, deger ve duygularin (ahlak) soyut bir
butinudur. Kolektif biling, bireysel bilinclerdeki ortak inanc¢ ve
degerler toplamidir fakat sosyal niteligi bakimindan onlardan
farklidir. Onlarin basit bir toplami ya da sonucu degildir (Esgin,
2005: 45).
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Soyut bir toplumsal olgu 6rnegi olan kolektif bilince
bakildiginda, yukarida verilen tanimdaki birka¢ noktanin altinin
cizilmesi gereklidir. Birincisi, aciktir ki, Durkheim, insanlarin
inan¢ ve duygularin toplamindan s6z ederken, kolektif bilincin
belirli bir toplum biciminde ortaya ciktigini distinmekteydi.
Ikincisi, kolektif bilinci bagimsiz, 6zel bir kiiltiirel sistem olarak
gérmustir. Durkheim, kolektif bilincin topluma ait ve bagimsiz
oldugunu soOylese bile, onun bireysel biling araciligiyla
kavranacagini soOyler, yani kolektif bilinci bireysel bilincten
tamamen bagimsiz bir sey olarak gérmemektedir (Ritzer, 1992: 6).

Toplumlarin, onlar1 harekete geciren ortak bir inanci, duygu
ve duslnceleri oldugu tizerinde duran 6nemli isimlerden biri de
Islam diinyasinin buiytik diistintirti olan ibn-i Haldun’dur. Ibn-i
Haldun'da, dayanigsma anlayisinin temelinde sosyolojisinin
6zinde bulunan asabiyet kavrami bulunur. Asabiyet; bir
topluluk, cemaat veya toplumun bireyleri arasinda yardimlasma
ve dayanismayi saglayan, direnme ve atilim yapabilmeyi mimkuin
kilan sosyal bagllik duygusu olarak tanimlanabilir (Acar ve
Demir, 1992: 35). Ibn-i Haldun'un asabiyet ile kastettigi anlam,
birlik ve dayanisma ruhuna dayali olan kuvvettir. Asabiyet iki
kavrami Dbirlikte kapsamaktadir. Bunlardan ilki birlik ve
dayanisma ruhu, ikincisi de bu dayanismanin olusturdugu
kuvvettir. Bu baglamda asabiyet hem dayanismayir hem de gi¢
sahibi olmay icerir (Kongar, 1981: 70-71) (Akytlz, 2014: 467).

Ulkemizde sosyal dayanisma kavrami tzerinde duran ve
ortak bir suurdan, vicdandan bahseden, sosyolojisini
olustururken de Emile Durkheim’den etkilenmis olan Ziya
Gokalp’in bu baglamdaki diistincelerine bakmak faydali olacaktir.

Butin insan topluluklarinda ztimre suuru sosyo-psikolojik
bir o6zellik tasir. Maseri suur denilen zimre suuru sahislarin
duygu ve duslncelerini kapsayan ve belirli hedeflere yonelten
kuvvetlere sahiptir. Kisilerinden fedakarlik isteyen ztimre suuru,
onlar1 toplulugun menfaati icin bazi hallerde kendilerini feda
etmeye, hi¢c degilse zUmre gayesine dogru faaliyetlerini
birlestirmeye duygu ve duslncelerini grubun gayesi icin
yogunlastirmaya zorlar. Zimre suuruna baglanmak, ayni gaye
etrafinda birlesen kisileri kendi aralarinda birbirlerine baglar. Iste
buradan da dayanisma dogar (Nirun, 1981: 207).

Ziya Gokalp de Durkheim’ in kavramsal cercevesini kabul
eder ve organik toplumlarin farkli bir dayanigsma olusturdugu
fikrine katilmaktadir (Tokluoglu, 2013: 118).
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Ictimai tesantlitiin  (sosyal dayanismanin) mekanik
dayanisma ve organik dayanisma olarak iki kisimda
incelenecegini ve Durkheim' in de bu ayrimi yapmis oldugunu
biliyoruz. Milli dayanismaya gelince, ictimai dayanismadan daha
farkli bir durumdur. Millet, bir buttinlik arz eder. Kavim
hayatinda maseri suurun, ictimai hayatta ise I¢ctimai suurun ve
Ictimai vicdanin hakim oldugu gériilmuistiir. Ictimai dayanisma,
ictimai suur ve ictimai vicdan ifadeleri incelendiginde, ictimai
dayanismanin mekanik ve organik olmak tuzere iki kisimdaki
incelenmesi séz konusudur. Ictimai suurda insan iliskilerinin
ahlaki prensipler lizerine kurulmus olmasi gereklidir. Ictimai
suurda, insanlari bir arada tutma duygu ve dusuncesi ve
temelinde de ictimai vicdan ve ona dayanan ahlaki prensipler
vardir. Milli birlik icinde de durum bicim bakimindan aynidir.
Ancak bu bicimin ve sosyallesmenin (ictimailesmenin) icerigi
farklidir. Milli tesaniit denince, milletin butinligd icinde
insanlarin milli duygular ve distnceler karsisinda dayanisma
gostermeleri, milli duygular etrafinda toplanmalar1 ve milli
duygular ile duistinceleri zayiflatici hareketlerden kacinmalar: s6z
konusu olacaktir. Bu ise milli duygu, distince ve davranislar
arasinda ahlaki hareket etmek demektir. Ziya Gokalp, Milli
tesaniitll, vatan kavrami ile birlikte muitalaa eder ve soyle der:
"Milli tesantitiin birinci temeli vatani ahlak oldugu gibi, ikinci
temeli de medeni ahlaktir” (Nirun, 1981: 117). Iki dustinur
arasindaki fark, Gékalp’in organik dayanisma fikrine milliyetcilik
boyutunu eklemesidir. Durkheim’in kolektif/sosyal vicdan
(collective conscience) kavraminin yerine Gokalp mefkare
kavramini kullanmis, ulusal vicdani da en Ustiin mefkare olarak
tamimlamastir. Ozetle, Gékalp’e goére bencil, cikarci ve karamsar
olan bireyleri birlestiren ve toplumla uyumlu hale gelmelerini
saglayan wulusal vicdan, “ulus” kavramina esitlenmektedir.
Mefkurelerin bireyleri birlestirici glicti vardir ve bu ayni zamanda
buglin ve gelecek arasindaki iligkiyi sekillendirmektedir
(Tokluoglu, 2013: 118).

3.Din ve Kolektif Biling¢

Din olgusu, insanhgin tarihi kadar eskiye dayanir ve tarihsel
caglarin her déneminde varligini hissettirmistir. Sadece toplumsal
hayatta tezahtiir etmekle kalmamis, bunun yaninda insanlarin
iletisim kurmasi, birligi, dayanigsmas: ve butlinlesmesinde son
derece 6nemli rol oynamistir.

Tarihsel sureci icerisinde ele alindiginda sosyolojik bir
gerceklik olmasi nedeniyle din, inansin veya inanmasin tim birey
ve toplumlar yakindan ilgilendirmistir. Bunun dogal bir sunucu
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olarak din ve inan¢ mevzuunda herkes tartismalara girmekte,
olumlu veya olumsuz fikir beyan etmektedir (Gliines, 2014: 154).

Sik sik dinin, tarihin her aninda, insanin kendisinden daha
Ustln nitelikte saydigi bir ya da bircok varliklarla iliskileri tizerine
her tirlt inan¢ ve duygularin toplami oldugu séylenmistir. Ama
boyle bir tanimin yetersiz oldugu aciktir. Din, insanlari
toplumsallastiran, bir buttin altinda bir araya getiren inang
sistemine sahiptir. Durkheim de dini, kolektif yonu ile ele almistir
(Akytz ve Capcloglu, 2015: 43) ve “Din, kutsal seylerle ilgili
emredilmis ve yasaklanmis bir inanclar ve pratikler
manzumesidir. Bu inang ve pratikler, onlar1 kabul eden kimseleri,
kilise denen manevi bir topluluk halinde bir araya getirir. Din fikri
kilise fikrinden ayrilmaz.” (Kurt, 2008: 78) demistir. Burada
Durkheim’ in genel sosyolojiye bakis acisiyla bakarsak kilise
kavramiyla, Hristiyan literattiriindeki kilise kavramindan ziyade
cemaat olmaktan bahsettigini soyleyebiliriz. Dinin metafizik
unsurlarini toplumun disinda bir seymis gibi ele alamayiz. Buittin
dinler toplumlara uyulmasini istedigi yahut tavsiye ettigi bir
yasam sekli sunar. Dinlerin sundugu yasam seklinin icinde
toplum, cemaat, grup bilinci yani birliktelik bilinci wvardir.
Durkheim Toplumsal Is béltiimii adli eserinde “Gercekten de hem
davraniglar hem duistinceye iliskin bircok kural vardir ki, dinsel
nitelikleri kesin olmakla birlikte cok daha degisik tiirden iliskilere
uygulanirlar. Din Yahudi'ye kimi etleri yemegi yasaklamakta, belli
bir bicimde giyinmeyi buyurmaktadir; insanin ve esyanin dogasi
konusunda, diinyanin baslangiclar: tizerine sdyle ya da bdéyle bir
kani beslemesini istemektedir; sik sik hukuksal, ahlaki,
ekonomik iliskileri dizenlemektedir. Gértuldtigui gibi dinin etkinlik
alan1 insanin Tann ile iliskisini cok Otesine geciyor” diyerek
mesele hakkindaki gbéristini  6zetlemis bulunmaktadir
(Durkheim, 2006: 206).

Durkheim, dinin, bireye kisiye degil topluma ait oldugunu
belirtmistir. “Ben bir agabey, bir es ve bir yurttas olarak
gorevlerimi yaptigim ve bu gorevlere ait sorumluluklar: ve
yuktmlulikleri yerine getirdigimde, aslinda, icinde bulundugum
toplumun hukukunda ya da geleneklerinde tanimlanmis olan,
fakat benim ve benim eylemlerimin disindaki birtakim
zorunluluklara gére hareket etmis oluyorum. Bu zorunluluklarin
benim duygularimla ortustigu veya onlarin gercekligini icimde
hissettigim anlarda bile bu zorluklar benim icin digsal birtakim
nesnel olgular olmaya devam edeceklerdir, cunkt bu
zorunluluklar1 yaratan ben degilimdir. Bana bu zorunluluklarn
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benimseten sey, yine benim icin dissal olan belirli bir egitim
surecidir. Keza, bu zorunluluklarin dissal olma konumlarindan
otird, onlarin kimi ayrintili  niteliklerinden  genellikle
habersizizdir ve bu ayrintilar1 6grenmek icin sik sik yasalar veya
bu yasalar1 yorumlayabilme otoritesine ve yetkisine sahip
avukatlara basvururuz. Ayni sekilde, bir inang sistemine bagl bir
insan da dunyaya geldiginde dinsel inanisina uygun inanc¢ ve
pratikleri hazir olarak bulur. Bu inan¢ ve pratikler, bu
insanlardan énce de var olduklarina gére, bu durum dini inancg ve
pratiklerin ona inanan insanlardan bagimsiz olarak, onlarin
disinda var oldugunu gostermektedir (Durkheim, 2010: 50).

Din ve kolektif biling arasinda karsilikli bir iliski s6z
konusudur. Din, kolektif bilincin c¢ok derin bir noktasini
olusturur. Bu iligkileri dogru ve saglikli bir sekilde anlayip
yorumlayabilmek icin bu iki alan hakkinda kokld ve yeterli bilgiye
sahip olmak gerekir. Din kolektif bilinci olusturan unsurlardan
biriyken, kolektif bilin¢ de dinin bir unsuru olarak, dinin teoride
kalmamasina, buyruklarinin pratikte yasanabilmesine destek
olur. Kolektif bilin¢; hem kisinin bireysel bilincine baski yapar,
hem de toplum sahip olduklar: kolektif bilincle birbirlerine baski
yapar -ki bu durum kisiden kisiye veya toplumdan topluma
degisebilir-; dinin sosyal yasamdaki uygulanirligini arttirir.

4.Vahiy Yoriingeli Kolektif Bilincin Bir Ornekligi:
Miimin Kardesligi

Dinler belli bir sosyo-kultirel yapi ve sosyal grup
icerisinde dogarlar. Her ne kadar tarih st kutsal birtakim
mesajlari icerseler de dinler, bu diinyada bir topluluk ya da dinsel
bir sosyal grup icgerisinde ortaya cikar ve varliklarini devam
ettirirler. Bu ilk dini topluluk ya da dini grup ne kadar basaril ve
kalic1 olursa, din de diinyada o derece kalici olur ve hayatiyetini
devam ettirir. Bu topluluk, dini sonrakilere aktaran temel kaynak
ve kanaldir. Sonraki nesillerin din adina 6grendikleri dinsel
esaslar, temelde bu ilk dini toplulugun yapisi icerisinde ortaya
cikan seyleri icermektedir. SuUphesiz her din, inananlarini
birbirine baglayan, dinsel ilke ve prensipler etrafinda birlestirici
bir nitelige sahiptir. Bu 06zelligi sayesinde inananlar bir dinsel
birlik meydana getirirler. Ancak dinin mesajini baska insanlara ve
sonraki nesillere etkin bicimde aktarabilmek icin ilk dini
toplulugun cok saglam bir ortak bilince, grup ic¢i dayanisma ve
birliktelige sahip olmasi gerekir. Béylece, ilk dini topluluk olmasi
nedeniyle karsilasacagi tepkilere ve baska birtakim zorluklara
g0gus gerebilir ve buttincul yapisini koruyabilir. Bu sebeple onun,
cevresine ve sonraki nesillere dinin mesajini iletilebilmesi,
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karsilastigi  buyuk zorluklara ragmen varligini devam
ettirebilmesi, saglam bir topluluk yapisina baglidir. Boylelikle yeni
din, nesiller boyu varligini devam ettirme imkanini elde edecektir.
Ozetle, bir dinin yayilmasi ve varligini stirdiirebilmesi, ilk dini
toplulugun yapisinin saglamligina baglidir (Arslan, 2005: 251-
252).

Islam toplumunda da bir Islam Medeniyeti olusumunun en
buylik ve ilk 6rnegi olan Medine Devletine bakildiginda, Hz.
Muhammet’in medeniyet kurma yolundaki en btytuk adimi olan
hicretten sonra, ilk yilinda ensar-muhacir dostlugunu
kurmustur. Medine’de bulunan birbirine disman iki kabile Evs
ve Hazre¢’ in de arasini dizeltmistir. Yillardir aralarinda yasanan
ve onlar1 savasa surukleyen musibet bdylece yok olmustur. Ylice
Rabbimiz Evs ve Hazre¢ kabileleri arasinda 6énceden meydana
gelen olaylara da isaret ederek Islam’in mitiminlere kazandirdig
din kardesligi nimetini hatirlatmakta ve yeniden ayrilmamalar:
icin uyarmaktadir (Al imran, 3: 103). Bu olaylar din
kardesliginin 6énemini anlamamiz agisindan cok 6nemlidir. Bu
baglamda Medine Vesikas1i’ nin 2. Maddesinde Ensar ve muhacir
hakkinda “Insanlara kars: tek bir millettirler.” ifadesi gecer. Bu
maddeden anlasiliyor ki Muslimanlar arasindaki bag, kan bag
degil, akide kaynakli bir immet bilincidir. Hisleri, diistinceleri,
fikirleri ayni yonde ve teslimiyetleri ait olduklar: ya da tistiin olan
kabileye degil Allah’adir (Umeri, 1988: 93-94). Hem Kur’an1
Kerim’de hem de Medine Vesikasinda muimin kardesliginin,
Ummet bilincinin Ustiinde durulmasi kolektif bilincin normlarla
desteklendiginin géstergesidir.

Hz. Peygamber’ in Medine’ye gelir gelmez kardeslik ilan
etmesinin yaninda o6nemli bir nokta daha vardir ki o da
Medine’deki diger Yahudi kabilelerini de Ehli kitaptan saymuis,
onlara da yasam hakk:i sunmus, onlar1 da vatandashiga kabul
etmistir. Bu olay; Islam medeniyet toplumunda, toplumsal
dayanisma ve toplumsal butlinlesmenin kardeslik suuruyla ve
baris yoluyla saglandigini gosterir. Hatta Islam medeniyeti
kardeslik suuruyla olusturulmustur diyebiliriz.

Islam dininde muminler dinleri sebebiyle ortak degerlere
sahip bir toplulukturlar. Iman ettikleri kitapta emredilmesi
(HGcurat, 49: 10) ve ayn1 degerlere sahip olmalar: sebebiyle gerek
bir emir olarak gerekse de psikolojik ve sosyolojik bir gerceklik
olarak aralarinda birliktelik duygusu tasirlar. Bu birliktelik
duygusunun adi islam terminolojisinde ‘mtimin kardesligi’ olarak
gecer. Kuran? Kerimde Muslimanlardan bahsederken cemaat
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kavraminin kullanilmis olmasi da Muslimanlarin ayni deger ve
davranis kaliplarini benimsemis, karsilikli olarak yakin, icten, ytiz
ylze ve samimi iliskilerle birbirine bagli insan topluluklar:
olmalar1 gerektigini vurgular (Acar ve Demir, 1992: 67). Kuranda
bireysel ibadetlerin bile cemaat halinde yapilmasinin istenmesi
Islam’ da bireyselligin degil toplumsalligin én planda tutuldugunu
gosterir. Burada dikkat edilmesi gereken bir husus vardir. Islam
bireylerde homojen bir yap: istemez. Bireysel farkhiliklar
desteklenir. Isra 17/84’te bahsedildigi tizere her insan kendi
mizacina ve yapisina uygun is yapar. Medeniyet toplumunda
karmasik bir hal alan sosyal yapi icerisinde her bireyin
farklilasmasi1 dogaldir. Fakat En’am, 6/159’da da ayrilik ve
bozgunculuk cikarmak yasaklanir. Yani her birey kendi kulturg,
yapisi, mizaciyla Islam catis1 altinda kardestir. Islam’da
farkliliklara ragmen ortak bir biling savunulur. Bu ikisi
arasindaki denge mtiminin kolektif bilincidir. Bu durum Islam’in
evrensel bir din olmasinin sonucudur. Ummet olmak ve kardeslik
kavrami; 1rk, etnik, dil, renk farkliliklarina ragmen ister
Amerika’daki bir mtimin olsun ister Afrika’daki bir miimin, bu
farkliliklara bakilmaksizin Musliman olan buttin topluluklari
kapsayan icerige sahiptir (Halil, 2010: 153).

Bu baglamda mumin kardesligi kavrami da kolektif bilinci
ifade eden ortak inang, ortak duygu, ortak heyecan ve istek, her
bireyde olan fakat bireyi asan toplumsal bir olgu olma 6zelliklerini
tasir. ki diistince de “biz” olmanin gerektirdigi bir fikir ve
egilimdir. Bunun yaninda zaten toplumu bir arada tutan bir olgu
olma niteliginden dolay1 kolektif bilinci de kapsayan bir
kavramdir. Mtimin kardesliginin altin1 dolduracak olan kolektif
bilinctir. Kolektif bilin¢ daha yerel, kultirel ve ahlaki unsurlarla
beslenirken kuranin bizden istedigi muUmin kardesligi olgusu
daha evrenseldir.

Bu konuda Ibn-i Haldun’un Asabiyet kavraminin sosyolojik
acilimi da 6nemlidir. Ctinkti Ibn-i Haldun bu kavramla, bir
medeniyet olusumu icin sebep (mukteseb) asabiyetine dayanan
bir millet olusumuna da isaret etmektedir. Ctinkti bir toplumda
ideallerle donanmis ve her turlu fedakarhiga hazir insanlar
yetisebilirse, o toplum millet halinde yasayabilir ve bdylece
medeniyetin gelisimine katkilarda bulunabilir (Albayrak, 2000: 7).
Hasr, 59/9; Al-i Imran, 3/195; Enfal, 8/72-75 ve muhacir-ensarla
ilgili diger bircok ayete bakilinca Ibn-i Haldun’un asabiyet
kavrami konumuz baglaminda daha anlamli hale gelmektedir.

[slam toplumu tamamen ahlaki égeler tizerine kurulu bir
toplumu olusturmay: hedefler. Kur’an’a bakildiginda sehir
hayatinin 6gelerini olusturan unsurlarin hepsinin ahlaki
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ogretilerle donatildigini goérturtiz. Kur’an’da Nisa, 4/135de
hukuksal diizende ve sahitlikte zengin-fakir, aile ve akraba, ¢ikar
hesab1 yapmadan adaletli olmay1; Isra, 17/35; Rahman, 55/9
ekonomide 06l¢ci ve teraziyi dogru tutmayi; Nisa, 4/36’ da
cevremizdeki insanlara, en yakinimizdan baslayarak iyilik etmeyi;
Rahman 55/7-8; Lokman 31/19 ayetlerinde ise 6lctili ve dengeli
olmay1 emreder. Toplumun insasi ve dizeni icin olan ayetlere
bakildigi zaman goértlmektedir ki olusturan ortak bilin¢ tamamen
muminlerin birbirlerine olan muamelat: ile ilgilidir. Ortak biling
strekli mtimin kardesligi cercevesindedir ve bu emir ve 6gutlerin
pratikteki en net ornekligi Islam’in peygamberi olan Hz.
Muhammed’in tamamen Islami temeller tzerine kurdugu
devlettir. Devlet tamamen ahlaki 6geler, kolektif bilin¢, mimin
kardesligi, Islam’in emir ve yasaklariyla donatilmistir.

4.1. Ekonomi, Bireysellesme ve Is boliimii

Ekonomi ve Is béliimiine ayr1 bir bashik acmak Islam’daki
kardeslik bilincini anlamak acisindan énemlidir. Cliinkti Kur’anin
6ngordigld toplum dtizenindeki ekonomik diizen ve Durkheim
sosyolojisindeki ekonomik duizen arasinda bir fark vardir.
Durkheim ahlaki, dini yani kolektif bilinci ayr1 bir toplum icin yani
mekanik toplumlar icin; Is béliimi ve ekonomik gelismisligi ayr
bir toplum icinde yani organik toplumlarda olarak
degerlendirmistir.

Bu durumda; Durkheim i¢cin ekonomik gelismenin en 6nemli
olumsuz etkisi toplumsal ayrisma, bir alanda uzmanlasma ve
bunun sonucunda gelisen bireysellesmedir. Ona goére, ahlaki
krizin ya da c¢okuntintiin kaynag artan bireysellesmedir.
Toplumun buttinltigine bir tehdit olarak ele alinan bu durum
karsisinda bireysel olani toplumsal olandan ayirmis ve bunu
yaparken, birey ve toplum karsitligini sosyolojik modelinin
merkezine oturtmustur. Durkheim’ e gore toplum bireye
baskindir, etkin olandir ve toplum ayni zamanda duzenleyici
glctlir. Diger bir ifadeyle bireyin o6zgurligline yer yoktur ve
bireyler toplumsal stireci kendi 6zgur iradeleri ile etkileyemezler
(Tokluoglu, 2013: 117).

Bireysellesme, toplum diizenini saglayan kolektif bilincin ve
toplum baskisinin azalmasina sebebiyet vereceginden, yani
toplumsal kontrol yok olacagindan tehlikeli bulunur. Cunku
ahlaki 6geler kolektif bilincin icerigidir. Bu bireysellesme de artan
ekonomik neticenin etkisidir. Hatta Durkheim; “Aslinda uygarlik
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denilen ve iyice tanimlanmis olmayan bu karmasik kavram
coziimlendiginde, onun olusturan o6gelerin her turld ahlaki
nitelikten yoksun oldugu goérultr.” (Durkheim, 2006: 779) diyerek
gelismis bir toplum hakkindaki diistincelerini belli eder. Ozetle
Durkheim is bolumu ve kolektif bilinci toplumsal dayanismayi
saglayan iki ayr1 kavram olarak ele alir. Yani toplumsal
dayanisma bicim degistirir.

Kur’ ani bir bakis acisinda ise is bolimu ve kolektif bilinci
ayiramayiz. Clinku Islam’da her is bir kolektif bilincle yapilir.
[slam’da herhangi bir olay veya olgu dinden ayrilmaz din mtimin
kimse icin hayatinin her alanini diizenleyici etkidedir. Bunun bir
ornegi olarak Islam’n ilk dénemindeki kardeslestirme verilebilir,
kardeslestirme; bilgi ve tecribelerini birlestirerek ortaklasa is
yapma ve Uretme anlayisini kazanan gruplarin bir 6rnegidir.
Mekke’nin konumundan dolay1 ticaret cok ileri seviyede oldugu
icin muhacirler iyi bir ticaret tecriibesine sahiplerdi. Medine
ekonomisini olusturan ziraat ve sanati bilmiyorlardi. Medine’de
ise ziraat ve tarim iyi bir noktadaydi. Bu nedenle Ensar da ziraat
ve tarimdan cok iyi anlamaktaydi. Ticaret de sermaye gerektiren
bir isti. Kardeslik projesi ile muhacirin ticaret tecrtibesiyle
Ensar’in tarim ve ziraat tecriibesinin birlesmesi saglanmistir.
Hatta Ensar, Rasulullah (SAV)’a gidip, hurma bahcgelerini
muhacirler ve kendi aralarinda boltstirmesini teklif ederek
kardeslik bilincinin sosyal ve ekonomik hayatin icinde nasil zuhur
ettiginin en guzel o6rneklerindendir. Bu durum ise Medine’'de
Muslimanlarin 6zellikle ekonomik piyasay: elinde bulunduran
Yahudi toplumu karsisinda gliclenmelerini saglamistir (Saricam,
2002: 142-143) (Umeri, 1988: 57-58). Bu oOrnekte, ekonominin
gelismesinin, wuzmanlasmanin ve bireysellesmenin Islam
toplumunda ahlaki 6gelerden yoksun bir sekilde ilerlemedigi ve
Ibn-i Haldun’un bahsettigi, asabiyetin olusturdugu dayanisma
ruhundan dogan kuvvet gértilmektedir.

4.2. Ibadetler ve Kolektif Bilincinin Miimin Kardesligi
Cercevesinde Degerlendirmesi

Dini tecriibenin cesitli ifade edilme sekilleri vardir. Bu dini
tecruibelerden birisi de inancin somut yansimasi olan ibadetlerdir.
Sosyologlar, dinin somut yonu olan pratik tarafi bulunmadan,
yani ibadet olmadan, bir dinin varligini stirdtirebilecegine ihtimal
vermemektedirler (Akyltz, 2014: 463). Cuinku dinin pratikteki
uygulamasi ibadetlerdir. Ibadetler zihinde ve kalpte olan inancin
pekistirilmesi, ayakta durmasi icin sarttir.
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Ibadetler, Dinin somutlasmis ve toplumsal hayatta en
goérinur hali olmasi sebebiyle dinin tasidigi degerlerin de
somutlasmis halidir.

Ciddi bir degisim ve dontisimu 6ngoéren Dini gelisim streci,
ibadetler vasitasiyla saglanmaktadir. Ongériilen bu gelisim icin
ibadetlerin merkezi, formalist bir anlayistan ziyade, ibadetlerle
hedeflenen ahlaki yéonu olmalidir.

Ibadetler bir bilingle yapilmadigi stlirece anlamsizlardir.
Formalist bir anlayisla yapilan ibadetlerin bilincte bir sey ifade
etmemesi ve ahlaki 6gelerinin geri planda kalmasiyla; ibadetlerin,
Allah’a yakinlasmak, O’nun hedefledigi erdemler ve degerlere
ulasmak icin bir ara¢ olma durumundan cikip, 6tesi unutulmus
bir amac haline gelmesine sebep olur. (Tokur, 2014: 282)

Kur'ann Kerim’de Bakara Suresi 177-215 araligindaki
ayetlerden de anlasilacag lizere: Ibadetlerde dinin kisiselligi ve
vicdaniligi kadar, toplumsalligi da ickindir. Ote yandan,
ibadetlerin 6z(, bicimlerinde degil, bireysel ve toplumsal
boyutlariyla, insanin kendine yabancilasmasini ve toplumdan
kopmasini (anomi) Onleme amacinda gizlidir. Nitekim tarih
icerisinde ibadet bicimleri toplumdan topluma degisiklik
gosterebilmistir (Efe, 2009: 20).

Kur’an® Kerim’de namaz kilmalarina ragmen yoksulu
doyurmayan, yetimi itip kakanlara “yaziklar olsun!” (Maun, 107:
1-4) ifadesinin kullanilmasi, yapilan ibadetin ahlaki ve toplumsal
olarak hedefledigi bir bilin¢ oldugunu gdsterir. Baris ve huzur icin
toplumdaki Muslimanlarin dengelerini gézeten bu ayet, namaz
kilan insanlarin nasil bir suur icerisinde olmasini gerektigini
acikca soyleyerek konumuz baglaminda guizel bir 6rnektir.

Bu baglamda din hedefledigi kolektif bilinci ibadetler
araciligiyla gerceklestirir. Ibadetlerin bireysel bilincte ve kolektif
bilincte bircok anlami vardir. Kuran bu bilingleri olusturduktan
sonra, ibadetleri ve yasaklari emretmesiyle de bizim icin bir
ornekliktir.  Ibadetlerin cogunun cemaatle yapilmasi, ibadet
merkezlerinin ortak kararlar alinan toplanma merkezleri olmasi
ibadetin kolektif bilin¢ ydnunu gosterir.

Ibadetlerin en miihim toplumsal fonksiyonlarindan birisi
sosyal butlinlesmeyi saglamis olmasidir. En ilkel kabilelerin bile
bir mabet etrafinda yerlesim yerlerini kurmalar: bu buittiinlesmeyi
gostermektedir (Unal, 2010: 359). Toplayici, toplayan, bir araya
getiren’ anlamina gelen ‘Cami’ kelimesi, aslinda camilerin
toplumsal etkisi noktasindaki ©6nemini vurgulamaktadir.
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‘Camiler, toplumsallagsma slrecine yardimci olan, bulundugu
bolgedeki insanlari, bir araya getiren, ortak bir amac etrafinda
birlestiren, Musltimanlari, Islam’in éngérdiugn birlik, beraberlik,
yardimlasma ve dayanisma ruhu icinde bir cati altinda
toplayarak, cemaat olma suurunu kazandiran mekanlar olarak
karsimiza cikmaktadir (Akytz, 2014: 468).

Bu baglamda Islam’daki temel ibadetlerin toplumsal
butiinlesme ve kolektif biling acisindan bir degerlendirilmesini
yapmak yararl olacaktir.Bu  kisimda  Ibadetlerin  kolektif
bilincinin mtmin kardesligini olusturmasi acisindan sosyal bilin¢
etkilerine g6z atacagiz.

4.2.1. Namaz

Namaz; Muslimanlar icin cemaat olmanin en rittiellesmis
halidir. Muislimanlar icin, ginltik bes vakit namazini cemaatle
kilmalari, onlara stirekli bir immet olduklarini hatirlatir. Yilda iki
kere bayram namazinin, cenaze namazlarinin, haftada bir cuma
namazinin cemaatle kilinmasinin gerekli goértilmesi, MUminlerin
gorismelerine, iletisim icinde bulunmalarina, yardimlagsmalarina
vesile olur. Bu sebeple namazin cemaatle kilinmasinin istenmesi
hem Islam’da istenen birlik ruhunun gostergesi hem de o birlik
ruhunun destekleyicisidir ([lmihal, I, 2006: 270).

Muminler icin bayram sabahi toplanip bayram
mutluluguyla hep beraber namaz kilmak; cenaze oldugunda
htizinle beraber olmak, birlikte 6limu dustinmek; her hafta
cuma gunu toplanip, cemaatle hep beraber hutbe dinleyip ayni
bilincin egitimini almak stphesiz ki immet olmay1 ve kolektif
bilinci glclendiren bir durumdur. Namazdaki saflar1 siki tutma
davranisi bile cemaat olma suuru acisindan énemli bir inceliktir.

Namazin her rekatinda okunan Fatiha suresine bakmak bu
anlamda 6nemlidir. Namazda Fatiha suresini okurken bir kimse
cogul ifade kullanmak yerine ‘Yalniz sana ibadet ediyorum ve
yalniz senden yardim diliyorum.’” der ise namazi bozulacaktir
(Ozdemir, 2007: 35). Clinku ytice Allah kisilerin, vicdanlarindaki
sosyal ruhu terbiye etmek ve kuvvetlendirmek icin her birinden
ayri ayri s6z alir. Her sahis butin insanhg ve butin alemleri
kapsayan bir kardeslik duygusu ve bir sosyal vicdan ile “na’budt
ve nesta’in” yani ‘ibadet ediyoruz ve yardim diliyoruz’ seklinde
ikrarini gerceklestiriyorlar. Ctinkl birinci cogul sahista s6zu s6z
sodyleyen tek bir kisidir. Ancak o tek kisi diger miimin kardeslerini
de temsil ederek ‘biz’ der. Bu vicdanlar, evrensel bir toplumun
uyesi olabilecek bir sosyal ruha sahiptirler. Ancak bu toplum ile
kardeslik duygusu en iyi halde yasanabilir (Yazir, 1992: 115).
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4.2.2. Orucg

Orug, uygulama olarak bireysel bir ibadet olmakla beraber,
bireye kazandirmasi hedeflenen davranislarin kisinin gunliuk
hayatina etkileri g6z 6ntine alindiginda, oruc ibadetinin toplumsal
anlamda bircok islevi oldugu goérulecektir. Nitekim Ramazan
ayinda Musliman toplumlarda su¢ oranlarinin diger zamanlara
gore nispeten azaldigi, insanlarin toplumun huzurunu bozacak
davranislardan bu ayda uzak durmaya calistiklar1 goértilmektedir
(Akytz, 2014: 469). Bu durum Kur’anin hedefledigi toplum
diizenini ibadetlerle sagladiginin en acik gostergesi olabilir. Dinin
olusturdugu kolektif biling mubarek bir zaman olarak
nitelendirilen Ramazan ayinda baskinligini hissettirerek
bilinclerde ve insanlarin davranislarinda kendisini go6sterir.
Toplum bu baskiy1 hissettigi anda, aslinda her zaman uymasi
gereken kurallari daha o6nemle hisseder. Gunlik yasamda
zayiflayan kolektif biling béyle zamanlarda kuvvetlenir ve
kendisini belli eder. Bu baskinlik kacinilmas: gereken
davranislardan uzak durulmasini sagladigi ve toplum huzurunu
arttirdigr gibi, yapilan ibadetlerdeki maneviyati ve dini duygulari
arttirarak tabi sonuc¢ olarak dinin toplumsal dayanismay:
saglayan gicinu de arttirir.

4.2.3. Hac

Hac ibadeti, Islam’in olusturdugu kolektif bilincin en belirgin
halidir. Belirli bir cografyadaki kultur etkisiyle olusmus kavim
bilincinin ya da gruplarin olusturdugu bilinclerin ve yerelligin cok
dtesinde tam olarak Islam’in istedigi evrensel anlamdaki kardeslik
duygusunun, biz’ olma bilincinin en somut halidir. Tim
farkliliklarin, esitsizliklerin, c¢o6ztlmelerin geride birakildigi
Islam’da hedeflenen kolektif suurun en somut yansimasidir. Hac,
diinyanin dort bir tarafindan gelen Musliimanlarin ayni gaye icin
bir araya gelmelerine ve bdylece kolektif bilincin olusmasina
sebep olan evrensel bir olaydir. Dilleri, renkleri, irklari, etnikleri,
ulkeleri, kulturleri, sosyal ve ekonomik durumlar1 farkli olan
milyonlarca Musltiman, inanc¢ ve duygu birligi icerisinde tek viicut
olduklarini, kardes olduklarini, bir btittintin parcalar: olduklarini
hissederler. Bu haliyle hac, Muslimanlar arasi etkilesim ve
iletisim icin bulunmaz bir firsattir. Kisa bir stirede ortak duygu,
diisince ve amacin gudulemesiyle, ayni toplumun bireyleri
olduklarinin bilincine varirlar ve hayatlar1 boyunca bunun etkisi
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devam eder. Musltimanlar, kardeslik duygular: icinde birbirleriyle
tanisip, karsilikli kultar, gérts, tecriibe aligverisinde bulunurlar,
kendilerine farkli kultirlerden ayni hisleri paylasabilecekleri
dostluklar kurarlar. Bu yonleriyle hac, toplumsal buitiinlesme ve
kaynasmanin bir anlamda uluslararasi boyutta
gerceklestirilmesidir. Boylece hac, uluslararasi baris, birliktelik ve
dayanisma icin de firsat bahseder. Dlinyanin her tarafindan gelen
Muslimanlar, hem dayanigsma ruhunu daha derinden ve daha
coskulu hissederler, hem de birbirlerinin yaninda ve arkasinda
olduklarini, birbirlerini desteklediklerini ortaya koyarak bir
anlamda gl¢ gosterisinde bulunurlar (Erul, 2017: 13).

Hac ibadeti Muslimanlarin sahip olduklar1 kolektif bilinci
fark etmelerini saglar. Dlinyanin doért bir yanindan gelen farklh
kulttrlere, farkli yapilara; farkli irk, etnik, renk, dile sahip
milyonlarca insanin o an ayni duygu, inang, his ve davranislarda
bulunmalar: benzeri gértiilmemis bir olaydair.

4.2.4. Zekat

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in: “Kur’an ‘Musltiimanlarin
mallarinda sailin ve fukara icin bir hakk-1 malum vardir’ (Mearic,
70: 24-25) buyuruyor ki lisan-1 seriat’ta buna zekat derler”
(Ozdemir, 2007: 40) seklinde Kur’an merkezli olarak tanimladigi
zekatin tanimini inceledigimizde zekatin zenginden fakire yapilan
bir yardim olmadig1 anlasiliyor. Zekat bir hediye veya lutuf degil
fakirin, zengin Ustiindeki hakkidir. Bu ince ayrinti toplumdaki
fakir-zengin dengesizligini bir nebze de olsa giderip sosyal
butunltik ve dayanisma saglarken, olusturulan bilin¢ acisindan
cok muhimdir. Zenginin, fakire Ustin olmadigi; Muslimanlar
arasinda adaletle bir denge gozetildigi, fakirlik, zenginlik gibi
bireysel farkliliklarin toplumsal butlnlesmeye katk: sundugu
sonucuna ulasilir. Bu farkindalik, mtimin kardesliginin altini
dolduracak olan bilinci olusturur. Ayni zamanda toplumda; sahip
olunan dinyevi varliklarin sahiplerinin insanlar olmadig: bilinci
olusturulup dinyevilesme egilimini azaltma ve insanlara sahip
olduklar bilinci hatirlatma noktasinda énemli bir inceliktir.

Zekatin o6nemine binaen: Hz. Ebubekirin halifeligi
déneminde birtakim kabileler namaz kilmakla beraber zekat
vermeyeceklerini ilan ettiler. Hz. Ebubekir ise, Islam dininin
tamamlandigint ve herhangi bir ibadetinin digerlerinden
ayrilamayacagini; bu kimselerle mucadelenin sart oldugunu
belirtti (Bas, 2013: 238). Bu olay Mumin kardesligini anlamak,
mumin kardesliginde zekatin o6nemini kavramak acisindan
oldukca muhimdir. Cunkti; Hz. Ebubekirin mucadele ettigi
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kimseler namaz kilan, yani Musliman kimselerdir. Buradaki
husus sadece bir ibadetin ihmali, Allah ile kul arasindaki durumu
degil; bu ibadetin toplum boyutuna ulastirilmasi, kabile halinde
bu ibadetten vazgecilmesi, yani toplumsal fitneye sebebiyet
vererek kolektif bilince zarar vermesi, toplumdaki ihtiyac
sahiplerinin haklarinin gézetilmesi gibi sosyal yonleri ile ilgilidir
(Bardakoglu, 2000: 409).

4.2.5. Kurban

Kurban ibadetinin sosyal yardimlasma ve dayanisma yonu
ortadadir. Bunun yaninda hatirlattigi itaat bilinci 6nemlidir.
Kurban; Kur’an’da gecen, Hz. Ibrahim ve Hz. Ismailin mutlak
itaatini (Saffat, 37: 103-104) Mdusliman toplumlara her yil
yeniden hatirlatarak, toplumlarin itaat konusunda
bilinclenmesini ve bu bilincin taze tutulmasini saglar.

Burada ayr1 bir konu daha vardir ki o da Kurban ibadetinin
ifa edildigi zaman dilimi yani Kurban Bayramidir. Bayramlar milli
ve dini duygularin, inanclarin pekistirilmesini, taze ve canl
tutulmasini saglar. Kurban Bayrami Musliiman kardesliginin en
hissedilir oldugu zamanlardandir. Bayram namazi ve bayram
ziyaretleri; Muslimanlarin din kardesleriyle bayramlasmalari,
gériismeleri, istisare etmeleri Islam’n olusturdugu ortak suurun
baskinhigini hissettirdigi zamanlardandir. Ornek verecek olursak
bir kimse uzun zamandir ziyaret etmediginiz bir mtiimin kardesini
Kurban bayraminda hatirlar ve eger o giin de ziyaret etmezse
bunun mahcubiyetini yasar. Normal bir giinde ziyaret etmemek
kisiyi cok rahatsiz etmemesine ragmen, o gin rahatsiz etmesi
kolektif bilincin kendisini bayram glnlerinde daha hissedilir
kilmasindan dolay: olusan baskidir.

SONUC

Insan tabiati geregi sosyal bir varliktir. Temel ihtiyaclarin
diger insanlarla is birligi icerisinde bulunarak karsilar,
birbirleriyle iletisim icinde olarak kendini gelistirir, kendini
gerceklestirme yolunda hep diger insanlarla bir arada bulunur.
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Bu durum hem bir gereklilik hem de bir gerceklik olup,
toplumlarin olusumunun sebebidir.

Olusturulan toplumlarda duizen ve istikrar olmadan insan
sosyal yasamla amacladigi hedeflerine ulasamayacagindan,
toplumsal buttinltigti ve birligi saglamak zorunludur. Islam, bu
anlamda insanlara yasanilabilir en uygun metodolojiyi/ontolojiyi
sunmaktadir. Kuran, bunu gerek yapilmasini istedigi
uygulamalarla gerekse men ettigi davranislarla saglamaktadir.
Fakat bunu sadece emir ve yasaklarla degil, bu emir ve yasaklarin
temelinde egitim sureciyle bir ortak biling olusturarak
yapmaktadir. Bu ortak bilincin, Islam toplumundaki &érnekligi
mumin kardesligi olgusudur. Islam olusturmak istedigi
medeniyetin temeline din kardesligi olgusunu koymustur. Miimin
kardesligi sosyal yasamdaki ekonomik, siyasi, kulttirel her alanda
temel prensip kabul edilmektedir.

Islam’da bireyler herhangi bir iste bireyselligini cemaatten
Ustiin tutamaz, birey kendi cikar1 kadar mtUmin kardesinin
cikarimi distinmek zorundadir. Islam toplumunda bir miimin
kendisi icin istedigini miimin kardesi icin de istemek desturuyla
yetisir.

Kur’ann Kerim emir ve yasaklariyla oldugu gibi ibadetleriyle
de Mduslimanlarin kolektif bilinci yasayarak kazanmalarini,
hissetmelerini  saglar. Ibadetler ~Muminlerin bir araya
toplanmalarini, toplumsal dayanismayi, birbirlerini daha iyi
anlamalarini, ortak bir gaye etrafinda  birlestiklerini
hissetmelerini ve biz bilincini kazanmalarini saglar.

Muimin kardesligi evrensel niteliktedir. Islam; farkl irk, dil,
stati, rol esitsizliklerinin hepsini kardeslik catis1 altinda eritmis,
yeryuzundeki tim Muslimanlar esit ve kardes kabul edilmistir.
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SOSYOLOJIK BAGLAMDA SOSYAL SERMAYENIN UNSURLARI
VE KUR'AN'IN ORTAYA KOYDUGU DEGERLER

Ibrahim Halil SIMSEK*

OZET

Insanlar gtiniimtize kadar varliklarini topluluk halinde
sturduirmuslerdir. Bu vesileyle birlikte yasayan insanlar etkilesim
icinde olmuslardir. Etkilesim neticesinde her toplum kendine
6zgli sosyal sermayeye sahip olmustur. Insanlar ve kurumlar
arasindaki guven iliskileri ekonomik ve sosyal acgidan sosyal
sermaye olarak adlandirilir. Sosyal sermaye, toplumsal iligkilerle
ortaya cikar. Insanlarin arasinda gerceklesen sosyal iliskiler her
zaman olmasa da genel itibariyle rasyonaliteye dayanir. Faydaya
dayali bu tutuma rasyonel secim teorisi denir. Sosyal sermayenin
guven, beklenti ve yukumlulik unsurlari; rasyonel secim
kuramiyla sosyal sermayenin zitlhik tasimadigini géstermektedir.
Bu baglamda sosyal sermaye ve rasyonel secim kurami
birbirlerini destekleyen iki kavramdir. Sosyal sermayenin
olusturulmasinda bircok unsur etkilidir. Bu unsurlardan bir
tanesi dindir. Din, sosyal sermayenin olusturulmasinda ve
biriktirilmesinde en 6énemli etkendir. Islam’in kitabi Kur’an’da
sosyal sermayeyi olusturan bircok unsur yer almaktadir.
Kur’an’in ortaya koydugu sosyal sermaye unsurlari; katilimcilik,
sosyal iliskiler, toplumsal aglar, iletisim, karsiliklilik,
yuktmlulikler, toplumsal sorunlarin ¢ézimu, guven, kurallar,
ortak bilgi, kolektif akil ve birliktir. Sosyal sermayenin en énemli
unsuru guvendir. Ikili iliskilerde giiven biiytik 6nem tasimaktadir.
Nitekim Kur’an, giiven konusunda hassasiyet géstermistir. Sosyal
sermayenin bir diger 6nemli unsuru ise kollektif akildir. Kollektif
akil toplumun bir arada hareket etmesini saglayan 6gedir. Birlik
ve beraberligi saglar. Kur’an, yaklasimlariyla sik sik birlik ve
beraberlik icerisinde hareket etmeyi emretmistir. Kisacasi islam,
insanliga hazir bir sosyal sermaye olusturmustur.

* Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Islami Ilimler Faktilesi, e-posta:
smsk1906@gmail.com
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Anahtar kelimeler: Sosyal sermaye, rasyonel secim kurama,
sosyal iliskiler.

ELEMENTS OF SOCIAL CAPITAL AND THE QUR'ANIC
VALUES IN THE SOCIOLOGICAL CONTEXT

ABSTRACT

People have continued their existence as a community.
In this way people living together have interacted to each other.
As a result of this interaction, each society has its own social
capital. Relations based on mutual trust among the people and
institutions, from the economic and social point of view is called
as social capital. Social capital comes about with social relations.
The social relations that take place among people are generally
based on rationality. This attitude based on benefit is called
rational choice theory. The elements of trust, expectation and
obligation of social capital; shows that social capital does not
contrast with rational choice theory. In this context, social capital
and rational choice theory are two concepts that support each
other. Many elements are influential in the creation of social
capital. One of these elements is religion. Religion is the most
important influence in the creation and accumulation of social
capital. The book of Islam, contains many elements that
constitute social capital. Social capital elements revealed by the
Qur'an; participation, social relations, social networks,
communication, reciprocity, obligations, solution of social
problems, trust, rules, common knowledge, collective reason and
unity. The most important element of social capital is trust. Trust
is of paramount importance in bilateral relations. Indeed, the
Qur'an has shown sensitivity to about trust. Another important
element of social capital is collective intelligence. The collective
mind is the element that enables the community to move together.
It provides unity and solidarity. The Qur'an has often commanded
to move in unity and togetherness with its approaches. In short,
Islam has provided a social capital that is ready to use for
humanity.

Keywords: Social capital, rational choice theory, social
relations, Sociological Quranic studies.




Sosyolojik Baglamda Sosyal Sermayenin Unsurlari

ve Kur'an'in Ortaya Koydugu Degerler

GIRIS

Insanoglu, asirlar boyunca bir topluluk icinde var olmustur.
Bir arada yasayan insanlar birbirleriyle stirekli olarak etkilesim
halinde olduklari icin ortak degerler zuhur etmistir. Bununla
birlikte, zamanla butin toplumlar kendine 6zgli bir hayat
anlayisina sahip olmus ve bu anlayisa goére yasam sUrmustur.
Kendine has kurallar icerisinde sekillenen toplum, sahip oldugu
bu yapiy1 devam ettirebilmek icin kulttirel sistemini nesilden
nesile aktarmis ve bu sekilde kalici olmustur (Akytz & Capcioglu,
2016: 43). Bu da bireylerin organize olmus topluluk hayatinin
icine aldig1 geleneklere uymasiyla tahakkuk etmistir. Fertler,
kisisel niteliklerinin farkliligina ragmen toplumla ahenk icinde
butin olmayi, toplumun kendine 6zgti zihin kaliplarina uygun
sekilde hareket etmeyi toplumsallasma vasitasiyla
icsellestirmektedir. Toplumsallasmay: insanlarla, yani toplumla
iliski kurarak 6grenmektedir (Costu, 2009: 118).

Insanlar arasindaki iliskiler, toplumun aktérii olan bireylerin
kendi yasam alanlarini ve bu alanlarin sinirlarini, niteliklerini ve
bu alan icindeki davranislarini belirleyen 6énemli bir zemindir.
Insanlar arasindaki bu baglar, temelde kisilerin ve buna bagh
olarak toplumlarin insasinda énemli bir yap1 tasidir. Genel olarak
toplumsal baglar1 ve formel-informel normlari ifade eden “sosyal
sermaye” kavrami, politik ve sosyolojik boyutlarinin yaninda
ekonomik boyutlar1 ile de ehemmiyet tasimaktadir. Sosyal
sermaye; James Coleman'in tasarlayip gerek aileler gerekse
cemaatler icinde yerlesmis bireyler arasindaki iliski tiplerini
betimlemek tizere kullandig1 ve egitim basarisi dizeylerini gtuclt
bicimde etkiledigi séylenen bir kavramdir (Marshall, 2003: 675).
Ekonomi bilimi acgisindan asil inceleme konusu ise tim bu
kavramlarla beraber sosyal sermayenin ekonomik bUylime ve
kalkinmay:r nasil etkiledigi meselesidir. Bugin iktisatcilar
ekonomik blytme ve kalkinma acisindan finansal sermaye ve
beseri sermayenin c¢ok 6nemli oldugunu kabul etmektedirler.
Fakat yillarca iktisatcilarin g6z ardi ettigi “sosyal sermaye”
boyutunun 6nemi giderek daha fazla ortaya cikmaktadir (Aktan &
Coban, 2008: 2).

Sosyal sermayenin Uretilmesinde, olusturulmasinda ve
biriktirilmesinde dinin TUstlendigi rol oldukca fazladir. Bu
baglamda dinin sosyal sermayedeki rolleri iki sekilde kendini
gostermektedir. Ilk olarak; dini gruplara ve cemaatlere istirakin
sosyal uyuma ve sermayeye faydasi. ikinci olarak diger unsur ise;
kulttrel bir vaka olarak dinin kural, kimlik, anlayis ve dinya
goérisu ortaya koyarak sosyal sermaye saglamasidir. Sosyal
sermayeye katkis1 yoniinden her ne kadar dindarlik, dini inancg ve
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dini grubu birbirinden kesin cizgilerle ayirip uzak tutma imkani
olmasa da; dini gruplar dahilinde nesnellesen toplumsal baglar en
az itikat kadar onemlidir. Ote yandan sosyal sermayenin
dayandirildigi kavram olan guven; ortak kural ve degerlere
dayanan, disiplinli, durtist ve ahenk icerisindeki davranislara
sahip bir topluluk icinde etkinligini kat kat arttiracaktir. Netice
itibariyle dini gruplar; toplumun degisik kisimlarindan insanlarin
derli toplu bir ortamda bas basa kaldiklari, birbirlerinin ayni
inang, kural, fikir ve zihniyetin koruyucusu ve devam ettiricisi
olduklarinin algisinda, dayanisma icindeki bir sosyal zemini
olustururlar. Ve de dini gruplar, sosyal etkilesimle baglarini
stirekli tutarlar (Yavuz, 2013: 61).

Insanlarin arasinda gerceklesen sosyal iliskiler her zaman
olmasa da genel itibariyle rasyonaliteye dayanir. Toplumun
bireyleri, birbirleriyle olan iliskilerinde akilci ve faydaci tutuma
egilimli olarak tercihte bulunurlar. Sosyolojide buna “Rasyonel
Secim Kurami” denir. Insanlarin davranmislarinin altinda yatan
sebeplere egilen ekonomi kuramlarindan kesfedilen rasyonel
secim kurami, piyasa merkezli kuramlari arkadaslik, ask ve dine
kadar hayatin butiin alanlarinda kendine yer bulmustur. Bu
kurama gore toplumun fertleri amaclarina her zaman minimum
risk ve sikintiyla ulagsma cabasindadirlar. Bireyler, durumlarini ve
konumlarini rasyonel bir cercevede degerlendirerek imkan
dahilindeki en iyi alternatifi secerler ve bu hedefe ulasirken zarari
en aza indirgemeye calisirlar. Rasyonel secim kurami; din,
bireylere bir cesit fayda ve 6dul temin ettigi icin onlarin dindar
olduklarini kabul eder. Bu kurama goére insanlar, kendilerine en
fazla 6dul veren dini gruplara gireceklerdir. Bu 6dul maddi-
manevi yarar saglayan her sey olabilecegi gibi Islam'da oldugu gibi
sonsuz bir cennet hayati da olabilir. Bu prensibe gére kabul edilen
hakikat su ki; buytuk oranda 6dtil sunan ve kesin bir profile sahip
dinlere veya dini hareketlere, az 6dul sunanlardan daha fazla
katilim olacaktir (Kobya, 2015: 60).

Bu baglamda calisma; sosyal sermayenin o6zelliklerini
Kur'an-1 Kerim 1s181nda bireylerin davranislarinda degerler olarak
nasil gérindigini sosyolojik acidan incelemeyi kendisine
problem edinmistir.

Calismadaki amacg¢ ise; sosyal sermayenin unsurlarini ve
rasyonel secimle iliskileri baglaminda insan
eylemlerini/degerlerini bu iki kuramin gerilim alanlarini1 dikkate
alarak sosyolojik acidan anlamaya calismaktir.




Sosyolojik Baglamda Sosyal Sermayenin Unsurlari

ve Kur'an'in Ortaya Koydugu Degerler

Calismamizda tarihsel dokiimantasyon teknigini kullandik.
Bu teknikle calisirken, konuyla ilgili kavramlarin sosyolojik
boyutlarini anlamak icin sosyoloji kitaplarindan, sosyoloji
sOzluklerinden faydalandik. Kavramlarin ve kuramlarin bircok
acidan terimsel boyutlarini ve tarihsel gelisimini aciklamada
makale ve tezlere muiracaat ettik. Ayni zamanda Islam'daki
boyutuna bakarken Kurani Kerim’in meali olmak tUzere,
anlasilmayacagini didstindtgimutiz noktalarda da degisik
tefsirlere bakarak konuyu ele aldik.

Kavramsal Cerceve

Rasyonel secim teorisi, kisinin iligkilerindeki secimlerinde ve
-kararlarinda, toplam faydayr maksimum duzeye c¢ikarma
egiliminde olmasidir (Herrnstein, 1990: 356).

Rasyonel secim teorisi son dénemde daha fazla giindeme
gelmektedir. Genel itibariyle iktisat Uistinden degerlendirilse de
siyasi tercihlerde de etkili oldugu goértilmektedir. Fakat rasyonel
secim kurami, cesitli sosyolojik meselelerle alakali da
olabilmektedir (Bastuirk, 2012: 76).

Bireyler hem gtindelik hayatinda hem de is hayatinda her an
bircok kararlar almaktadirlar. Toplumun fertleri, bu tercihlerinde
cesitli etkenlere baglh olarak farkli sonuclar elde ederler. Hayatin
butliin noktalarinda kendine yer bulan karar vermenin, yasam
fonksiyonlarinin kati cekirdegi olmasi, bir insanin hem idareci
hem de karar verici durumunda olmasindandir. Buna bakarak
hangi baglamda olursa olsun toplumun butin fertlerinin karar
verme eylemini yerine getirdikleri kabul edilmektedir.
Yukumluliga olan ve calisma hayatinda bulunan her birey cesitli
mertebelerde turli problemler ile karsi karsiya gelmis ve bu
problemler karsisinda bir tercihte bulunarak karar verme
eylemini gerceklestirmislerdir. Klasik teorilere gore ise karar
verme eylemi evrensel bir olgu niteligi tasir. Bu bakis agis1 nerde
olursa olsun karar vericinin, benzer kosulda ve sekilde karar
verdigini kabul eder (Ayyildiz Unnti, 2014: 92).

Rasyonel Model cercevesinde karar verme kavraminda
tanimlayici yerine kuralci bir yaklasimin hakim oldugu bariz bir
sekilde ortadadir. Hakiki olarak rasyonel tercih sekilleri pozitif ve
normatif yapidadir. Bu sekiller; bariz 6lctide insanlarin iktisadi ve
baska tercihlerini go6zlemleme, tanimlama, aciklama ve en
onemlisi 6ngdérme cabasinda oldugu icin pozitif nitelik tasir. Sahsi
hedefleri elde etmeyi saglayacak ideal 6l¢ctiideki davranis ilkeleri
one stirdiikleri icin de normatif bir yapiya sahiptir (Ayyildiz Unn,
2014: 93).
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Insanin 6zgiin degerini diistiren ve basit bir varlik olarak
goren bu model, psikologlar ve davranissal iktisatcilar tarafindan
acimasiz sekilde elestirilmistir. Formel 6rgiitlerde tercihlerin nasil
yapildigina dair sartlar1 acik sekilde belirtmesi elestirilerin baslica
sebebidir. Genel itibariyle tenkit edilmesinin sebebi kesin
varsayimlarda bulunmasidir (Harrison, 1993: 28). Heracleous,
belirttigimiz hipotezleri su sekilde siralamistir: Karar vericilerdeki
anlayis, problemin ve konunun tabiatina ve ¢dézimune yonelik
bariz ve karisik olmayan bir anlayistir. Blutin alternatiflerin
neticeleriyle ilgili genis bir arastirma yapilabilir. Buttin secenekler
amaclanani1 gerceklestirebilme ihtimalleri g6zetilerek nesnel bir
sekilde belirlenir ve belirlenen amaci gerceklestirme ihtimali kolay
ve guclid bulunan tercih edilir. Sonuclar devamli olarak nesnel
acidan gozlemlenir. Rasyonel model, o6rgiitsel modelin karar
verme suUreci Uzerindeki daraltici tesirlerine bakmaz, politik
eylemin karar verme unsuruna tesirlerini de g6z ardi eder.
Belirttigimiz hipotezlerle ayni yénde geliserek rasyonel modele
gore karar verme sureci bu kademelerden olusmaktadir. Bu
asamalar; konunun ortaya konulmasi, amac belirleme, karar
ilkelerinin belirlenmesi, bu ilkelere bagh olarak seceneklerin
ehemmiyet mertebesinin tayin edilmesi, alternatiflerin
cogaltilmasi, alternatiflerin yorumlanip tenkit edilmesi, bir
secenegin tercih edilmesi, yapilan tercihin uygulanmasi1 ve
kararin etkinliginin degerlendirilmesidir. Belirtilen hipotezlerin ve
mertebelerin cikis noktasini anlamak icin rasyonel bakis acisina
temel olusturan Beklenen Fayda Modellerinin 6zelliklerine de
bakilmalidir. iste simdi belirtecegimiz nitelikler, modellerin hangi
hallerde davranislar1 kestirmede etkili olabileceklerini, hangi
sartlarda etkisiz kalacaklarini ortaya koymaktadir: Birincisi,
etraflica tefekkiir edilmis bir karar verme sUtrecine iligkin teoridir.
Ikincisi, secimin degerlendirme ve kiyaslamadan sonra yapildigi
teorisidir. Uclinctisti, faydanin sadece ekonomik acidan
saglanmasi olarak kabul edilmesidir. Dérdiinctiist ise, modellerin
toplumsal etkiyi ve degerleri goz ardi etmesidir. Yani, rasyonel
tercihle ilgili hipotezlerin ve mertebelerin yasamin 6ztinde pratigi
kuskuludur. Bu stiphenin altinda ise 6rglitsel model ve toplumsal
degerlerin daraltic1 tesirleri, 6rgulitsel aktorlerin kazanclari ve
birbirinden bagimsiz menfaat glitmeleri, hisler, feraset ve sinirh
rasyonellik olgusu vardir. Bu durumda rasyonel karar verme
sUrecini bariz bir sekilde kavramak icin rasyonel karar ve
rasyonalite kavramlari ele alinmalidir (Heracleous, 1994: 17).

Rasyonel karar kavrami, karar vermenin guvenilir olup
olmamasiyla alakalidir. Rasyonel karar, neticelere iliskin
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muphemiyet ve degerler ile karar vericinin degerlendirmeleri ve
secimleri arasinda denge goézeten bir karardir. Baska bir tarife
gore ise; karar vericinin huikmu ve deger algis1 ile celiskili
olmayan, genel-gecer degil de subjektif yarar: en yliksekte tutan,
yargilamanin yapildigi andaki sartlar, malumat ve etkinlikler
unsurlarina bagli kesin yargidir. Berridge de buna yakin bir tarif
yaparak; '"Rasyonel karar, cikari en yuksek verimlilige tasiyan
karar1 ifade eder." demistir. Kisaca, rasyonel modelin teorileri
istikametinde rasyonel karar; ortaya koyulan amaci kolay ve
muvaffak olunabilecek alternatifin tercih edildigi, butin
alternatiflerle alakali eksiksiz malumatlara sahip olunan,
seceneklere iliskin sonuclarin 6ngéruldigta ve karara iliskin
hedefler tUzerinde uygunlugu onaylanan yarg: olarak tarif
edilebilir (Ayyildiz Unnt, 2014: 95).

Rasyonel secim teorisi, bireylerin kendi menfaatlerini
digerlerinin kaderlerini diisinmeden hareket ettigi diistincesini
icerirken, Coleman, sosyal sermaye kavramini, insanlarin nasil
birlikte uyumlu bir sekilde calisabildigini aciklamada bir vasita
olarak kullanmistir. Coleman bu tutumuyla, bireylerin bireysel
cikarlari ile sosyal sermayeleri arasinda bir bag kurmustur. Iste
bu sebeple sosyal sermaye kavrami tUzerinde de durmamiz
konuyu acikliga kavusturmamiza yardimci olacaktir. Sosyal
sermaye; James Coleman'in tasarladigi, gerek aileler gerekse
cemaatler icindeki bireyler arasindaki iliski tiplerini tasvir etmek
Uzere kullandigl ve egitim verimini kuvvetli bicimde etkiledigi
kabul edilen bir kavram olup, iktisattaki maddi sermaye ve insan
sermayesi kavramlariyla paralellik gostermektedir (Tturk, 2015:
142).

Sosyal sermayeye cesitli sekilde tanimlar yapilmistir.
Bunlardan bir kismina burada yer vermemiz kavrami daha acik
hale getirecektir. Bourdieu'ya gore sosyal sermaye, "gercekte veya
uygulanmada karsilikli tanisiklik ve tanimaya dayali olarak az ya
da cok kurumsallasmis, uzun 6murli iletisim agina sahip olmasi
nedeniyle, bireyin veya bir grubun hakli olarak hissesine disen
kaynaklarin bir toplamidir" (Field, 2008: 19-20; Araci, 2011: 42).

Coleman'in tanimina goére sosyal sermaye; bireyi asan bir
kavramdir, bir topluluk veya o toplulugun uyeleri icin mense
niteligine sahiptir ve c¢esitli varliklarin bir arada olmasiyla
meydana gelmistir (Ttyltoglu, 2006: 16).

Toplumsal iliskiler aslinda sosyal sermaye demektir. Bu
acidan sahsi ve toplumsal etkilesim 6nemli bir yere sahiptir.
Bilhassa sosyal bilimcilerin, sosyal sermaye kavramini ortaya
koyup her alana mal etmesi neticesinde bircok iktisadi muiessese
sosyal sermayeden projelerinde faydalanmistir. Sosyal sermaye
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konusunda cesitli milletler ve toplumlar gézlemlenerek deneysel
calismalar yapilmistir. "Sermaye" kelimesinin yer almasi, sosyal
sermaye kavraminin topluma kaynak sagladigina isaret
etmektedir. Fakat sosyal sermaye; ekonomik olarak tartilabilecek
unsur degildir. Sosyal sermaye diger turleri de icine almasina
ragmen insani sermayeyi ifade eder. Coleman, toplumun
fertlerinin kendilerinde barindirdiklar: beseri sermayeyi etkilesim
sayesinde mutekabil olarak takas etme yollarini arastirmistir.
Beseri sermaye, fertlerin beceri ve gizil gliclerini baska bir yolla
takaslarken sahip olduklar1 kazanimlardir. Takas vasitasiyla
meydana gelen iliskiler ag1 sosyal sermayedir. Coleman'in ve diger
sosyal sermayeyi ele alanlarin gz ardi ettigi bir olgu ise; sosyal
sermayenin sadece beseri sermaye iliskilerini ifade etmemesi ve
bunun yani sira fiziksel, mali ve kulttirel sermaye iligkilerinin
takasini da kapsamasidir (Coleman, 1990: 305-310).

S. Coleman, Amerikan mahallelerinde egitim bilimiyle ilgili
deney ve arastirma yaparken bu meseleyle alakali buldugu sosyal
sermaye kavrami Uzerine yogunlasmistir. Bu nedenle beseri
sermayeye odaklanmistir. Sosyal sermayenin sadece iktisadi bir
kavram olmadigini ortaya koymustur. Coleman'a goére, "sosyal
sermaye kavrami, bireylerin is birligi icerisinde hareket etmeyi
basarabildigini gésteren bir vasitadir". Bu ylizden rasyonel tercih
sosyolojisine atifta bulunur. "Rasyonel tercih teorisi, klasik
ekonomide butlin davranislarin insanlarin kendi ¢ikarlarini takip
etmelerinden kaynaklandigr goértiisini paylasmaktadir; bunun
yani1 sira sosyal etkilesim ise bir degisim bi¢cimi olarak
gorulmektedir" (Field, 2008: 29).

Son olarak Robert Putnam, umumiyetle sosyal sermayeyi
sehir ve kilise gibi buyltk ortak mulkiyetleri ele alarak kisiler
arasindaki toplumsal baglar1 ve aglari, bunlardan meydana gelen
karsilikli ve itimata dayali normlar baglaminda incelemistir. Onun
acisindan toplumsal baglilik, komsularla gériisme ve dayanisma,
politik dinyaya istirak, cemaatlere katilim, yardimlasmada
gonullulik, dizensiz toplumsallasma, arkadas fazlaligi, insanlar
arasindaki saglam iliskiler ve sivil sorumluluk sosyal sermayenin
temel 6zellikleri arasinda sayilabilir. Bu manada sosyal sermaye
ortak fayda ve ortak amaclar dogrultusunda birlikte faaliyeti
kolaylastiracak daha guicld bir toplumsal aidiyete, daha gliclti bir
vatandaslik ve politik katilima, baska bir ifadeyle giclii bir sivil
topluma imkan saglayacaktir (Yavuz, 2015: 48-49).

Sosyal Sermaye Kavraminin Rasyonel Secim Kuramiyla
Iliskisi
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Coleman, sosyal sermayeyi davranislarin arkasindaki amaci
esas alarak sosyal baglam ile ferdi eylem arasindaki bagin
dizeyini ortaya koymak icin kullanmaktadir. Sosyal sermaye,
aktortin etkilesimlerine bagli olmasiyla faydalandig: kaynaklarin
bir kismidir. Toplumun ferdi, iliskilerini bunlara bagli olarak
kurar. Bu acidan finansal kaynaklar, piyasa i¢i bir yansimadir.
Beseri sermaye ise kisinin parasal kaynakla ilgisi olmayan,
bilhassa anlayisina ve kabiliyetine bagh kazancini ifade eder.
Sosyal sermaye toplumsal yapinin bir eseridir. Sosyal aglarla elde
edilen musterek kaynaklardir.

Sosyal sermaye ile kazanilan kaynaklarin tic ana cekirdegi
vardir. Basta yukumlulikler gelir. Yukumlaltukler, ferdin
toplumun  diger fertleriyle olan menfaatsiz = gbdziken
davraniglaridir. Karsiliksizmis gibi bir izlenim olustursa da bu
fiiller, umumiyetle etkilesimde oldugu kisinin bu surecteki
karsiliklarin1 gézeterek meydana gelen davranislardir. Bu
bakimdan yukumliltk, hediye niteliginde bir davranmis gibi
gozliikse de aslinda bariz olmayan bir borcluluga dayanmaktadir.
Yukumlulik iliskisinde borc¢luluk bilinci en basindan beri birey
tarafindan gozetilir. Toplumun aktérleri bircok yukumlualik
iliskisiyle fazlaca karsilik ve kaynak olustururlar ve bu durum
bireye gelecekte fazlaca kredi saglar. Bu acidan sosyal sermaye
bireyler arasinda ortak yukumlulik alanlarini ifade eden
beklentiye dayali bir olgudur (Basturk, 2012: 92).

Daha sonra beklentiler gelmektedir. Beklentilerde
karsiliklilik unsuru yoktur ve aslinda iliskilerin kendisi icin
saglayacagi kazanclar ve faydalar vardir. Bu tarz kaynaklar, hem
kisinin sosyal iligkilere verdigi ehemmiyeti anlamlandirir hem de
kisiye fayda saglar. Ozellikle potansiyel kaynaklar, kisinin ihtiyac
duyabildigini kullanacagi ve erisebilecegi unsurlardir ve birey
ancak iliskilerinin olumlu veya olumsuz olmasina bagli olarak
maksimum seviyede fayda saglayabilir. Dolayisiyla sosyal
sermaye kavraminin “sosyal iliskilerin diizeltilmesi” kavramina en
cok uyan sermaye tanimina yakin formunun “beklentiler”
islevinden kuruldugu ifade edilebilir. Bununla beraber beklentiler
etkinligi, sosyal sermayenin rasyonel tercih baglaminda
degerlendirilmesini saglar ve digergamcilik tartismalarina karsin
eline koz verir. Clinku sahsi bolluk ve rahatlik yani ferahlik genis
kapsamda digerlerinin olumlu durumuna bagli oldugu icin
kisinin fayda ve menfaat temeline dayali olusturdugu is birlikleri
ve iligkiler rasyonel tercih kavrami ile degerlendirilebilmektedir
(Basturk, 2012: 93).

Son olarak '"given'" vardir. Guven, karsiliklarin ve
avantajlarin geri dénecegi bilincinin olmasidir. Karsidakinin ayni
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deger ve prensiplere sahip oldugu hususundaki inanctir. Bu
inan¢c karsidan gelecek davranislarda buttin ihtimallerin
ongorulmesini saglar. Guiven iliskisi bliytik oranda beklentiler ve
yukumluliklere bagli olarak olusmaktadir. Beklentiler yerine
geldiginde buna bagl olarak ayni oranda giiven de katlanir ve
sosyal sermaye Uzerinden toplumsallik gic¢ kazanir. Yine
yukumluliklerin yerine gelmesi icin gtiven kavrami etkilidir. Bu
guven etkisi, ortak hareket sorununu c¢oézebilecek potansiyeli
tasimaktadir. Bu problemin ortadan kaldirilmasi bakimindan
sosyal sermayenin bireysel eylem ve coéztimlere odaklanmasi
buylik oranda kavramin rasyonel tercih teorisinin ilkeleri
lUzerinden sekillenmesine en 6énemli 6érnek olarak goérilmelidir.
Ayrica toplumsalliklarin bireysel giiven tizerinden tanimlanmasi,
bireysel eylemin toplumsal sonuclar verebilecek duzeyde ele
alinmasi1 sonucunu dogurur. Sosyal sermayenin en énemli ¢iktisi,
kticuk iligkilerin buyuk sonuclar ortaya cikarmasina iliskin
6nemli bir teorik ara¢ olarak goértilmesine neden olmaktadir.
Sosyal sermayenin mikro dlizeyde nasil kuruldugunu goéstermek,
makro dtizeyde verecegi sonuclari géstermek kadar énemlidir.
Rasyonel tercih teorisinin fayda maksimizasyonu, amacsallik ve
nedensel iliskilere dayanilmas: gibi ilkeleri bu kapsamda 6énem
tasir. Sosyal sermaye guven, beklentiler ve yukumliltklerle
bireysel duizeyde is birligi ve yapici sosyal neticelerin nasil
sonucglandigini ortaya koyar. Bu ¢ niteligin Dbirbirlerini
tamamlayan yapilar1 ayni zamanda toplumsalligin ne sebeple
kurulduguna iliskin eylem teorisinin genel amacini aciklama
konusunda yardimci olur. Yani yukumlulik, beklentiler ve gtiven;
toplumsal cevrede digerlerine yoénelik dayanismaci hislerin ve
bilincin glclenmesini saglar. Sahsi fiill ve davranis ile
toplumsallasma arasindaki iliski boyle ifade edilebilir (Basturk,
2012: 94).

Sosyal Sermayenin Unsurlar1 ve Kur’an’in Ortaya
Koydugu Degerler

Katilimcilik: Sosyal sermaye, insanlarin vatandas olarak
kamusal konulara ve o yere ait tim meselelere istirak ettigi
davranislarini ifade eder. Sosyal sermayede yurttas katilimi ve
toplumsal katillmi1 artirarak adalet ve esitlik ilkelerinin
gerceklesmesine yardimci olur. Sosyal sermaye sayesinde kamu,
6zel ve toplum katilimi ile bir sinerjinin ortaya ¢ikmasi muimkuin
olur. Bir ulkede katilimcilik anlayisinin ileri derecede olmasi
oradaki sosyal sermayenin duizeyini yuksek oranda belirler.




Sosyolojik Baglamda Sosyal Sermayenin Unsurlari

ve Kur'an'in Ortaya Koydugu Degerler

Bireylerin vatandas sifati ile kolektif yasamda katilimci olmasinin
yaninda, toplumsal yapi icindeki cemaatlere katilimda génulluluk
anlayis1 sosyal sermayenin biiyimesine ve kéklesmesine katkida
bulunan en énemli unsurlardan biridir (Aktan & Coban, 2008: 7).

Saglikli her insan toplumdan bagimsiz bireysel benlige
sahiptir. Bu, yapisi geregi var olup, kendi dogasinda bulunur.
Insanin bir de gruba dahil olma ve insan icine karisarak topluluk
hayat: stiirdiirme sosyolojisi vardir. Bu iki egilim arasinda insan,
yasamini surdurur. Bu egilimlerin arasinda dengeyi iyi saglayan
bireyler hem sosyal iliskilerinde basarili olur hem de 6zsaygisini
daima korur. Neticede insan bagimsiz bir birey olarak yasamini
sturdiremez ya da bir kalabaligin icinde 6zgiinliglinti ve benligini
kaybederek yok olamaz (Tazegiin, 2012: 71).

Insanin yerytiziindeki hayat macerasinda etkilesim icinde
oldugu ortama karsi gérev ve sorumluluklarini yerine getirmesi
icin kendisine indirilen dinler araciligiyla uygun davranmasina
yardimci olunmustur. Son olarak Kur’an-1 Kerim'de de insanin
yasami suUresince kendisinin muhatap olacag varliklara karsi
gorev ve sorumluluklar1 strekli bir sekilde hatirlatilmistir.
Oncelikli olarak insanin yerylziine halife olarak génderildigine
dikkat cekilerek konumu belirlenmistir. Insanin halifelik niteligi
Allah'a kullugudur. Insan, bu 6zelligi hasebiyle Allah'a itaat eder.
Bu baglamda O, Allah’a kars1 pasif olmali ve onun zatindan gelen
iyilik ve gtizellikleri buinyesine kabul etmelidir. Halifetullah olarak
insan, dinyada aktif olmali, varlik uyumunu devam ettirmelidir.
Bir bagka ifadeyle halife sifatiyla yeryltizine godnderilen varlik
olarak insan olmak demek, halifetullah konumunun gerektirdigi
sorumluluklarin suurunda olmak demektir. Goklerin ve yerin
insanin buyrugu altina verildigini (Casiye, 45: 13) ifade eden
Kur’an; insanin yerylUzindeki konumuna dikkat cekerek
diinyadaki hayatinda nasil davranmas: gerektigini ve
yeryuzundeki varlikla olan iligkisinde bu temel misyonunu g6z
ontunde bulundurmasini hatirlatmaktadir (Kula, 2000: 2).

Sosyal iliskiler ve Toplumsal Aglar: s, aile, arkadashk ve
akrabalik baglar1 sonucu ortaya cikan sosyal iliskiler, sosyal
sermayenin temel meselesidir. Zira sosyal sermaye, butin bu
baglantilar ve iliskiler neticesinde meydana gelmektedir. Sosyal
sermayenin kapsamindaki ag iligkileri, karsilikli fayda
beklentisine dayali rasyonel secimler yoluyla olusmaktadir (Kése,
2004: 45).

Islam, insanlarin cevrelerinden baslayarak genele dogru
sosyal baglarini siki tutmalarini emreder. Akraba iliskisi ise bu
evrenin ilk asamasidir. Yuce Allah, Kuran-1 Kerim’de sdyle
buyurmaktadir: “Onlar ki, s6z verip antlastiktan sonra Allah’a
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verdikleri s6zi bozarlar. Allahin birlestirmesini emrettigi seyi
(iman ve akrabalik baglarini) keserler ve yerytiztinde bozgunculuk
yaparlar. Iste zarara ugrayanlar onlardir.” (Bakara, 2: 27). Bu
ayet, iki insan arasindaki iligskinin énemini agik bir sekilde ifade
etmektedir. Bu baglar1 koparmak karmasa ve dengesizlige yol
acar. Bireyin, imani zayifladigi zaman akli ve kalbi olumsuz
dustncelerle dolup boslukta kaldigi gibi ahireti de onun icin
istiraba doéner. Yine toplumla iliskisini keserek ice doénUp
kapandigi zaman yalniz ve mutsuz bir hayata mecbur kalir
(Tazegtin, 2012: 69).

Sosyal sermayenin bu unsuruyla sosyal baglar etkin
kullanilabilir. Sosyal sermaye; is baglari, aile baglari, arkadaslik
ve akrabalik baglarini gelistirerek karsilikli ve toplumsal fayda
dogrultusunda sosyal baglarin etkinligini arttirabilir (Tokur,
2017: 90). Yuce kitabimiz Kur'an-1 Kerim sosyal baglarin ilk
akrabada basladigini vurgulamistir. Kur'an-1 Kerim, hisimlarin,
aralarindaki bagin diger Muslimanlara oranla daha kuvvetli
oldugunu belirtir (Enfal, 8: 75; Ahzab, 33: 6). Bu hususta Kur'an,
hisimlara o6ncelik tanimistir. Akrabadan olan muminler, ilgi,
yardim ve dayanismada her zaman Onceliklidir. Sila-i rahim
rivayetlerinde, akrabalik iligkileriyle, sadece yakin akrabalarin ma,
yoksa kan bagi olanlarin m1 hedeflendigi belli degildir. Hadislere
gore hepsi kastedilmistir. Yani ister mahrem olsun veya olmasin,
hisimlarin  tamami buna dahildir. Insan ana-babasindan
baslayarak, yakin-uzak akrabalarina, dost ve komsularina
muhtac¢ insanlarin en sonuna kadar uzanan iyilik yapacagi insan
agini ifade eden sila-i rahim, kisinin onlar ziyaret etmesi, hallerini
ve hatirlarin1 sormasi, gonullerini almasi, maddi-manevi
yardimda bulunmasini ifade eder.

Musliman'in iyilikte bulunacag: kisiler Kur'an'da soéyle
verilmistir "Ana-baba, akraba, yetimler, yoksullar, yakin komsu,
uzak komsu, yakin arkadas, yolcu ve insanin ydnetimi altinda
bulunanlar" (Nisa, 4: 36). Bakara: 215'te de insanin parasal ve
zaruri yardim yapilmasi gerekenler; "ana-baba, akraba, yetimler,
yoksullar ve yolcu" diye siralanmistir (Bakara, 2: 215). Goéruldugu
gibi bu iki ayette de 6nce ana-baba sonra akraba zikredilmis daha
sonra da iyilikte bulunulacak diger kisiler sayilmistir. Neticede
Kur'an-1 Kerim sosyal baglarin etkin kullanilmasini sadece
akrabalarla smirli tutmamis, siralama cercevesinde diger
Muslimanlarla olan baglarin siki tutulmasina énem vermistir
(Eren, 2008: 368-369).
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Iletisim: Sosyal iliskiler, giiven, kolektif akil ve bilgi,
dayanisma ve istisare nitelikleri, iletisimin sosyal sermayenin
temel niteliklerinden biri olmasini saglamaktadir. Hayatin bir
parcasi olan iletisimi; insanlar arasindaki her turlti bilgi, duygu
ve disutnce aligverisinin yazili ya da s6zIlt olarak aktarilmasi ve
bilginin ortaklasa kullanilmasidir. Anlasilacagi tizere iletisim hem
kisisel hem de toplumsal bir stiirectir. Insan iletisim olmadan
varligini sirdiremez, kendini taniyip gerceklestiremez (Aktan &
Coban, 2008: 7-8).

Bunun neticesinde toplumla yasama, insanlarla ortaklik
yapma, yardimlasma ve dayanisma gibi toplumsal iligkilere sahip
olan cok yonlu bir varlik niteligi tasir. Clinkll insanlarin, inancg ve
degerleri icsellestirmesi, bunlara uygun bir sekilde yasamasi
ancak iletigsim ve etkilesimle saglanabilir. Toplumun bireyleri,
cevreyle zaman gecirmek ve beraber olabilmek, onlar
dinleyebilmek, 6zlerini ve dtistincelerini ifade edebilmek ve cevreyi
etkileyebilmek icin iletisim icindedirler. Ylce kitabimiz Kur’an’da
iletisimin 6énemi su sekilde belirtilmistir: “Ey insanlar! Dogrusu
biz sizi bir erkek ve bir kadindan yarattik ve birbirinizi taniyip
kaynasasiniz diye sizi milletlere ve kabilelere ayirdik...” (Hucurat,
49: 13). Bu ayette insanlar arasi ve hatta milletler arasi
iletisimden bahsedilir. Insanlarin farkli milliyet ve asiretler
halinde yaratilmis olmalari, gelisme ve degisme kabiliyetine bagh
olarak birbiriyle cok yonlt iletisim dilizeni icinde hayat stirmeleri
hikmetine dayandirilmaktadir (Gumrukctioglu, 2012: 75-76).

Iletisim sayesinde toplumun bireyleri sosyal destek
saglayabilirler. Iletisimin temel islevi olan sosyal destek kisiye
kendi duygularini ve fikirlerini aciklama imkani verir. Bu fikirleri
ve duygular dile getirmesi bireye anlamlilik duygusu kazandirir.
Bu anlamda sosyal cevre bireyin ufkunu a¢gmasina yardimeci olur.
Baska pencerelerden bakma firsati verir (Tokur, 2017: 90)

Sosyal sermayede iletisim ve toplumsal iligkiler bilgi ve fikir
aligverisini gelistirir. Piyasadaki bilgi ve fikir alisveris stirecindeki
eksiklikler, ekonomideki aktodrlerin davranislarinin etkinsizligine
yol acar. Sosyal sermayenin tek basina belirsizlikleri ortadan
kaldirmasi mumktn degildir, ancak bilgi ve fikir aligverisinin
gelismesi ile farkli durumlarda piyasadaki aktorlerin
davranislarinin etkinligini artirmak mutmkundur. Bilgi ve fikir
alisverisi ayni zamanda istisare faktéorint de devreye sokar.
Istisare kisinin kendi bilgi ve dustincesini diger insanlarin
fikirleriyle karsilastirip hakikate ulasma c¢abasidir. Kur'an-i
Kerim'in yaklasimina gore istisare eylemini gerceklestiren kisi,
kendi aklini yeterli bulmayip diger muiminlerin de fikrini alir ve
ortaya cikan sonuc¢ daha da giivenilir ve herkes tarafindan kabul
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edilen bir netice olur. Ayrica istisare insanlar arasindaki
dayanismay1 arttirir. “Her bilgi sahibinin Utsttinde daha iyi bir
bilen vardir” (Yusuf, 12: 76) ayeti geregi istisare etmek diger
insanlarin bilgilerine ve fikirlerine deger verme anlami tasir.
Istisareyle karar alinirken diger kisilerin makamlari, yaslar ve
ekonomik siniflar1 dikkate alinmaz. Bilgi ve fikirlerin yasa,
makama ve siniflara bagli olmadig1 istisareyle ortaya konur.
Istisare konusunda Kuran’dan verilebilecek en uygun
orneklerden biri Hz. Ibrahim’in, oglu Hz. Ismail ile olan
diyalogudur. "Boéylece (cocuk) onun yaninda kosabilecek caga
erisince ona: “Oglum” dedi. “Gercekten ben seni rtUyamda
bogazliyorken gdérdim. Bir bak, sen ne distnuyorsun.” Dedi ki:
“Babacigim, emrolundugun seyi yap. Insallah, beni
sabredenlerden bulacaksin.” (Saffat, 37: 102). Istisare sonucunda
insan, kendinin her konuda Allah'a ve bazi konularda Allah'in
yarattigi insanlara muhtac¢ oldugunun bilincine varir. Her seyin
hakikatini ve hikmetini sadece Allah bilir ve insana ihtiyaci
kadarini verir (Akin, 2017).

Karsiliklilik: Sosyal sermayede, toplumsal iliskiler icin
daima genellestirilmis bir karsiliklilik prensibi vardir. Sosyal
sermayenin bu 6zelligi toplumda dayanigsmay: kulttrel bir deger
haline getirir. Dayanisma toplumu bir arada glgcli tutan bir
ozelliktir. Insanlar iyilik ve fayda konusunda birbiriyle
yardimlastigi surece o toplum varligini saglikli bir sekilde
sturdurtr. Toplumda bencillik ve menfaatciligin yerini daima
yardimseverlik ve dayanisma alir. ‘'lyilik ve (Allah'in
yasaklarindan) sakinma TUzerinde yardimlasin, ginah ve
dismanlik Uzerine yardimlasmayin Allah'tan korkun; cuinkt
Allah'in cezas1 cetindir" (Maide, 5: 2). Dayanigsma ve
yardimlasmak; bireylerin, musterek cikarlarin temin edilmesi,
birlik icin mutekabil olarak birbirlerine bagh kalmalari,
birbirlerine yaslanip cogu durumda yardimlasarak
buttinlesmeleridir.

Sosyal dayanisma, karsiliklilik prensibime dayalidir. iInsanin
aciz yapist itibariyle toplumun bireyleri farkli konularda yardima
muhtac kalabilir ve onun zorda kaldigi durumda baska birey veya
grup ona yardim edebilir. O birey de baskasinin muhtac¢ oldugu
durumda ona yardimci olabilir. Bunlar genel itibariyle dolaylh
karsiliklilik unsuruna dayali olarak isler. Ancak bizim genel
itibariyle kabul ettigimiz yardimlasma kavrami calisma giicii ve
kudretinde olmayan ya da calisarak zaruri ihtiyaclarini
karsilayamayan fakir ve yetimlerin, muhtac¢ ve dtisktinlerin temel
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ihtiyaclarinin toplum tarafindan karsilanmasini ifade eder. Yani
sosyal dayanisma; toplumdaki herkesin, topluma karsi1 kendi
Uzerine dusen gorev ve sorumluluklarini yerine getirmesidir.
Cunkt bu konudaki géz ardi edilen ihmaller toplum binasinin
yerle bir olmasiyla neticelenir ki, bu sonuctan toplumun her
kesiminden birey zarar gorur. Ibadet cesitlerimiz, sosyal
yardimlagsma ve dayanismayi saglayan en o6nemli unsurlardir;
namaz, Ramazan ay1 ve orucu, zekat, sadaka, hac, kurban, vb.
Bu konudaki bircok ayet ve hadisle birlikte Hz. Peygamberin fiili
ornekligi, Muslimanlarda hayir isleme bilincini ve dayanisma
kultirint olusturmus ve bunun neticesinde vakiflar ortaya
cikmistir. Bizzat Hz. Peygamber kendileri, Medine-i Miinevvere’de
yedi parca mulktnu vakfettigi gibi ashab-1 kiram’n ileri gelenleri
de bircok vakif birakmislardir. Oyle ki bu anlayis, Misliimanlar
arasinda yardimlasma ve dayanisma ilkesini saglamistir (Aktan &
Coban, 2008: 7).

Yiikiimliiliikler: Sosyal sermaye; bireylere ve kurumlara
belirli sorumluluklar vermektedir. Bu sorumluluklarin yerine
getirilmesi sosyal sermayenin gelisimini saglamakta, resmi ve
gayr-i resmi bu kurallarin bulunmasi ve bunlara uyulmasi sosyal
sermayenin  etkisini maksimum duzeye ulastirmaktadir.
Toplumsal bir varlik olmanin yaninda getirdigi birtakim
yuktmlultkler vardir. Her bir ferdin tizerine diisen gorevleri ve
sorumluluklar: yerine getirmesi de vazgecilmez bir gerekliliktir.
Bu faktorle ilgili Allah-t1 Teala'nin Kur'an-1 Kerim'de buyurdugu
su ayeti 6rnek verebiliriz: “Islerinizi en glizel bir sekilde yapin.
Cunku Allah, islerini gtizel bir sekilde yapanlar: sever” (Bakara, 2:
195). Bu ayet isaret ediyor ki; hem diinyevi hem uhrevi islerin
saglikli yirtimesi i¢cin her Muslimanin kendisine verilen gbrevi
hakkiyla eda etmesi gerekir. Takvali Musliman, Allah'a tevekktil
ile calisir. Ytice Allah (cc)1 samimi bir sekilde seven kisi; kalbini,
bedenini, aklini, nefsini her seyini Onun yolunda calistirir
(Mevdudi, 1995: 156).

Kur’an, sadece ahiret icin calismayir degil, dinyay1 imar
etmeyi ve erdemli bir toplum olusturmay:r Maide ve Bakara
Suresinde tesvik ve tavsiye ettigine gére dolayli olarak bu amaci
gerceklestirmek adina yapilacak biittin olumlu gayretler hak ettigi
ovgluye ve mukafata kavusacaktir (Maide, 5: 2; Bakara, 2: 177.).
[slam'in temel prensiplerinden biri de Emri Bil-Maruf ve Nehyi
Anil-Munker seklinde ifade edilen topluma ve insanlara iyiligi
tavsiye edilmesi ve kotultiklerden alikoyulmasidir. Bu sorumluluk
toplumun iyi ve hos niteliklerini muhafaza eden ilkedir. Ma’rufu
emir, insanlar1 hosnut eden seylerin yapilmasini tavsiye etmek
veya emretmek; minkerden men de insanlari1 rahatsiz, huzursuz
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ve mutsuz edecek butin koétuluklerden alikoymaya calismaktir
(Ozdemir, 2017: 149).

Kamunun tertibinin muhafaza edilip devam ettirilmesi icin
herkes kendi imkaninca iyiligi emretmeli ve kotulukten
alikoymalidir. Bu dogrultuda toplum saglikli bir yapiya kavusur
ve gelisme, ilerleme firsatini elde eder. Yoksa daginiklik,
basibosluk hukim surtp, hasimlik devreye girer, toplumun
butin kurum ve kuruluslarinda dagilma cereyan eder ve toplum
boéylece geriye gider. lyiligi emredip kétiiliikten sakindirmak,
Yahudilik, Hiristiyanlik gibi ehl-i kitap dinlerde de yer almas;
butliin peygamberler, resuller, imamlar ve salih muminler
tarafindan uygulanmasi istenilmistir. Emri Bil-Maruf ve Nehyi
Ani’l-Munker Allah'in diger emirlerine benzemez, peygamber ve
resullerin génderilis sebeplerinden biridir (Tabatabai, 1997: 163).

Toplumun sorunlarinin ¢oziimii: Sosyal sermaye, yerel
aglarin ve yerel iligkilerin 6énemine vurgu yapmaktadir. Bu
bakimdan problemler, yerinde yani problemin kaynag: diizeyinde
cO6ziime kavusturulmalidir.

Islam, insanlar arasindaki zihniyet ve kapasite farkliliginin
kacinilmazligina isaret ederek bu ayriligi ve ihtilafi ortadan
kaldirmak icin Kur’ann hakem tayin edilmesini emretmistir.
Kur'an bu meseleye soyle yaklasmistir: “Eger herhangi bir seyde
anlasmazliga diserseniz; Allah’a (cc) ve ahiret glinline gercekten
inaniyorsaniz, onu Allah’a (cc) ve Resuliine arz edin. Bu, daha
iyidir ve sonu¢ bakimindan da daha glizeldir” (Nisa, 4: 39).
Islam’da tek gercek merkezi glic Allah’tir. Peygambere itaat ise
Allah’a itaatin gerekliligidir. Muslimanlarin secip kendilerine
yetki verdigi din alimleri, distUnurler, politik liderler, yoneticiler,
hakimler de Ulu’l-emr kapsamina girerler. islam olup ve Allah (cc)
ve Resuliine itaat edip adaletle htikmettikleri stirece bu sahislara
itaat edilir (Mevduadi, 1995: 370-371). Bunun bilincinde olan her
Muslimanin Kuran ve sltinnet mesajini yasatma sorumlulugu
oldugu bir hakikattir (Esed, 2002: 152). Bu ise, sadece
anlasmazliklarin ve sorunlarin ¢ézimutinde ortak bir bilgi 1s181nda
tavir alip bir ve konuyu Kur’an ve sUnnet Olceginde cozliime
kavusturmaya baghdir. Bazen olumsuz etmenlerin neticesinde
cesitli sorunlarin teskil etmesi dogaldir. Mesele sorunlarin ortaya
cikmasi degil insanlar arasinda cikabilecek bdyle bir sorunun ve
anlasmazligin ¢c6zUmUnlin ne sekilde olacagidir. Kur’an’da bu
problemlerin ¢6ziim bicimi su sekilde ifade edilmektedir: “Eger
inananlardan iki grup birbirleriyle savasirlarsa aralarini dtizeltin.
Eger biri o6tekine karsti haddi asarsa, Allah'in buyruguna
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dontinceye kadar haddi asan tarafa karsi savasin” (HlUcurat, 49:
9). Muminler kardes olduklarinin bilincinde davranmali ve
hosgorulti ve sabirli bir tavir ortaya koyarak, birbiriyle zitlasan
Muslimanlarin arasini bulmalidirlar. Muslimanlar arasinda,
onlar1 birbirine kiistiiren, hasim yapan ve birbirleriyle mticadele
etmelerine neden olan bir durum oldugunda tim Muslimanlar
onlarin aralarini bulmak ve barisi saglamak icin eliyle veya diliyle
caba sarfetmelidir (Mevdidi, 1995: 441). Ayni1 zamanda bu ayet
Muslimanlara, Allah (cc)in kitabina gére hikiim vermeye cagri
anlami da tasimaktadir (Taberi, 2000: 292).

Giiven: Sosyal sermaye; hesap verebilirligi ve guvenilirligi
arttirnr. Guven, bir kisinin baskalarinin davranislarindan,
sozlerinden ve kararlarindan kendine zarar gelmeyecegi
konusunda emin olmasi ve davranislarini ve kararlarini buna gore
yonlendirmesi istegidir (McAllister, 1995: 25). Guven, sosyal
sermayenin ve sosyal iligkilerin tabanindaki unsurdur.
Insanlararasi, kurumlararasi ve insanlar ile kurumlar arasi
gliven, sosyal sermayenin temel belirleyicisi konumundadir.
Guven cok saglam bir yapiya sahip olmali ve hem bireyler
arasinda hem de kurumlar arasinda karsiliklilik ilkesine dayali
olmalidir. Tek tarafli gtiven, fedakarlik demektir ve sémuriye
sebep olmaktadir. Bu durum sosyal sermayenin 'karsiliklilik"
ozelligine zit diismektedir. Genel olarak bakilirsa; toplumu ve
toplumu olusturan btitiin kurulus ve mutiesseselerin kaliciligini ve
yikilmamalarini saglayan en o6nemli unsur given ortamdir.
Mesela finans ortami ele alindiginda; bankalari, borsay: vb. dik
tutan tek o6ge, onlarin sahiplerine ve yoOneticilerine duyulan
guvendir. Mdusterileri tarafindan guvenilirligini yitiren hicbir
finans sektéri ayakta duramaz. Yine aileyi olusturan nikah
akdinin gerceklesebilmesi icin taraflarin birbirlerine glivenmeleri
en 6nemli gerekliliktir. Bu gliven bittigi anda aile kurumu fiilen
varligini devam ettiremez, bu devam ederse her yonden aile
birlikteligi sona erer. Selem akdinde de ayni sekilde saticinin
musterisine givenmesiyle gerceklesir. Selem akdi, malin veresiye
paranin pesin oldugu akittir. Bu akit, muisterinin saticiya karsi
guveniyle gerceklesir. Dolayisiyla aligverisin yapilabilmesi icin
satict ve musterinin birbirlerine karsi glivenleri olmazsa olmaz
sartlardandir. Demokratik secimlerde de gliven hissinin 6énemi
barizce ortadadir. Bir secimde en cok kime guveniliyorsa, kimin
vaatlerine inanilmissa o sahsin secimleri kazanmasi sUphe
duyulmaz bir neticedir. Secilen bu sahsin guvenilirligi, gérevde
kaldig1 stire icinde kendisine oy verenler tarafindan test edilme
imkani1 bulur. Goérev suresi bitip yeniden aday olan baskanin
secilme sansi, 6nceki gérev stiresi boyunca vaat ettiklerini yaptig
6lctide az veya cok olacaktir (Aktan & Coban, 2008: 8-9).
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Bir baska ve o6nemli netice ise insanlarin birbirlerine
guvenmeleriyle toplum hayatinin kaliciliginin saglanmasidir.
Insanlarin bireysel olarak birbirlerine glivenmelerinin yaninda
toplumun fertlerine guvenmesi ferdinde topluma glivenmesi
sosyal sermaye ve sosyal iligkiler icin temel faktoérlerdendir. Bir
yerde gliven yoksa orada hayat normal bir sekilde akamaz. Bazi
kurumlar veya sektoérler giiven iliskisine bagl olarak ya tukenir
ya da geliserek buyur. Eger given ortami yoksa bu durum,
tretimde ve tiiketimde problemlere sebep olur. Uretilenlerin
tiketilmemesi Giretimde azalmayi, bu da isin durgunlagsmasini ve
mali kayiplar1 beraberinde getirir. Hi¢cbir yatirimci; bir tilkede mali
bakimdan cesitli sebeplerden dolay1 givensizlik ortami varsa o
ulkede yatirnm yapmaya yeltenmez. Ayni sekilde can ve mal
guvenligi saglanmamis ve surekli kaos yasanan dénemlerde de
insanlar istedikleri gibi harcama yapma olanag ve rahati
bulamazlar. Yolda can guvenliginiz tehlikeye dusecekse,
arabaniza bir eylem olasiligi ve saldiriya ugrama tehlikeniz varsa
o yolculuktan cayabilirsiniz. Ya da il disindaki yazliginizda kalma
isteginizin 6ntnde de guvensizlik ve korku engeli olabilir.
Guvensizlik ortami, dinin ibadet tarafinda da o6nem verilen
konudur. Guvensizlik ortamina baglh olarak bazi ibadetlerde
kisma veya zarurete bagl olarak tehire(erteleme) gidilir. Ornek
olarak; savas zamaninda can ve mal guvenligi olmadigl icin
namazlarin birer rekat kilinmasina muiisaade edilmistir. Yani s6yle
bir sonuc¢ c¢ikiyor ki; dini mtkellefiyetler bile ancak gliven
ortamina bagli olarak eksiksiz yerine getirilebilmektedir. Guiven
ortaminin olusturulabilmesi icin yasalarin énemli olmasi kadar
s6z konusu toplumdaki 6rf ve adetlerle dinin de pay sahibi oldugu
kuskusuzdur (Mufttioglu, 2005: 144-1406).

Suphesiz Kur'an ve hadisler bir Muslimanin kimligini tarif
ederken en cok durustlik ve gliven uUzerinde durmaktadir.
Kur’an-1 Kerim bir mtiminin en ¢ok glivenilen yani emin olunan
niteligine dikkat cekmistir. Kur'an'in belirledigi cerceve 6l¢ctistinde
birey, elinden ve dilinden emin olunan kisidir. S6ztinde duran ve
durtstlikten 6diin vermeyen bireylerin fazlaca oldugu ve bunun
icsellestirildigi toplumda sosyal iliskiler maksimum duzeyde
maddi ve manevi fayda saglar. Yuice Allah, peygamberlerini
guvenilir kimselerden se¢cmis ve insanlara da gtivenilir olmalarini,
emanete ihanet etmemelerini, baskalarinin mallarina ve canlarina
kastetmemelerini emretmistir. Konuyu ayetlerle degerlendirmek
gerekirse; Mearic Suresinde Allah Teala muminlerin 6zelliklerini
sayarken “Onlar ki emanetlerine ve verdikleri s6ze riayet ederler.
Onlar ki sahitliklerini dtrtst yaparlar” (Mearic, 70: 32-33)
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buyurarak, emanetin muhim bir 06zellik olduguna dikkat
cekmistir. Bu ayete gore adalet ve gliven arasinda siki bir baglanti
vardir. Allah (c.c), giiven vasfina sahip olmayanlarin yapacaklar:
isleri s6yle anlatmaktadir: “Onlara yerytziinde fesat cikarmayin
denildigi zaman, "Biz ancak 1slah edicileri" derler. Sunu bilin ki
onlar bozguncularin ta kendileridir. Lakin anlamazlar.” (Bakara,
2: 10-12). Ayet sorumluluk verilme agisindan gtiven bulunmayan
birtakim insanlar1 “kurulu duzen ve yapiya zarar veren
bozguncular” olarak vasiflandirmaktadir. Ctinkti toplum, Islam'in
6zundeki baris ve huzurun tecelli ettigi ortamdir. Toplumda
butin bireylerin hissedebilecegi gliven duygusu ve baris
ortaminin te'sisi, ahlaki seviyenin boyutuyla orantilidir. Eger
topluma bu ahlaki seviye kazandirilmaz, huzur ve gliven ortami
saglanamazsa insanlararas: tim iliskiler bozuldugu bu ortamda
hak ve hakikaten bahsetmek mimkiin olmayacaktir.

Guveni olusturan unsulardan bir tanesi de sosyal destektir.
Sosyal destek toplumun bireylerinin sevgi, merhamet, sefkat,
arkadaslik, saygi ve kabul gérme gibi ihtiyaclarini karsilayan
onemli bir faktoérdir. Sosyal destek sadece bununla sinirh
kalmayip maddi, bilissel ve duygusal olmak Uzere Uc¢ sekilde
olabilir. Maddi destek, issiz birine is bulma gibi ekonomik olarak
yapilan sosyal destektir. Biligsel destek, bireyin problemlerini
cozmesine yardimci olan bilgi ile yapilan destektir. Duygusal
destek ise bireyi hayata motive etmekle saglanan destektir. Birey,
sosyal destek sayesinde toplumda kendisini gliivende hisseder
(Tokur, 2017: 154-157).

Kurallar (formel ve informel) ve normlar: Sosyal sermaye;
degerler, sosyal normlar, davranislar ve tutumlardan olusan
kultirel yoniinlin yaninda, yasal cerceve, hukukun tstinltiga ve
mueyyideler vb. daha somut nitelikleri de icermektedir. Esasen
bunlar i¢ ice ge¢cmis bir yapiy1 olusturmaktadirlar. Sosyal sermaye
iki diizeyde de ele alinabilir. Makro dlizey, organizasyonlari isleten
kurumsal cerceveyi; hukukun uUstinligd, siyasal rejim tipi,
yerellesmenin dtizeyi ve siyasal karar alma sUrecine katilim
seviyesi gibi formel iligkileri ve yapilar1 icermektedir. Mikro dtizey;
sosyal baglarin ve yatay organizasyonlarin gelismeye olan
potansiyel katkisini ifade etmektedir.

Dinin topluma yaptigi en buyuk katkilardan biri kamuyu
diizenleyen kurallar 6éne surmesidir. Bu baglamda Islam,
Muslimanlarin haklarinin sinirlarini net cercevede cizerek ortaya
koymustur (Gingor, 2007: 176). Kur’an-1 Kerim, kamu diizeni ve
insanlar arasi haklar acisindan koydugu huktimler ve normlarla
sosyal hayata cok ehemmiyet verdigini géstermistir. Toplumda
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nizam saglamak icin Allah, bazi seylerin yapilmasini, bazilarinin
ise terk edilmesini emretmistir: “SUphesiz ki Allah, size adaleti,
iyilik yapmay: ve yakinlara bakmayi emreder; hayasizliktan,
fenaliktan ve azginliktan nehyeder. Ogilit almaniz icin size bdyle
ogut verir’ (Nahl, 16: 90). Ayn olarak Islam dini, kul hakk:
acisindan da sosyal hayata o6nem vermektedir. Kul haklari,
insanlarin bu dunyadaki en buyuk sermayeleri olarak kabul
edilen mal ve can gibi maddi haklar: ile namus, onur ve seref gibi
manevi haklar1 olarak kabul edilmekte olup bunlara yénelik her
tarla haksiz saldir1 kul hakkini ihlal olarak degerlendirilmektedir.
Allah, Kur’an’da insanlarin birbirinin mallarini haksiz bir sekilde
yememeleri anlaminda soyle buyurmaktadir: “Bir de aranizda
mallarinizi batil sebeplerle yemeyin. Insanlarin mallarindan bir
kismini bile bile gtinah ile yemek icin, o mallar1 hakimlere riigvet
olarak vermeyin” (Bakara, 2: 188). Allah, kardesinin malini haksiz
yere yemeyi, kendi malini1 haksiz yere yemek gibi kabul etmistir.
Clnkl btitin muminler kardestirler. Kisinin manevi haklar ise;
daha cok cevresiyle ve icinde yasadig: toplumla olan iliskilerinden
ortaya cikan ve hukuken korunan onur, seref, 6zgurluk gibi
maddi olmayan haklardir. Bu anlamda insanlarin, manevi
sahsiyetlerini zedeleyecek ve onlar hakkinda haksiz ithamlara
sebep olacak tarzda yanlis zanlarda bulunmasini Kur’an
yasaklamaktadir (Tazegiin, 2012: 71-83).

Ortak bilgi: Ortak bilgi unsuru, sosyal sermayenin celiskili
ve eksik bilgilendirme problemlerini ¢6zebilen en temel faktérdur.
Toplumsal aglar, iliskiler, karsiikliik ve glven unsurlari
icerisinde sosyal sermaye ortak bilgi iretme stirecine 6nemli katki
saglayabilmektedir.

Sosyal sermayenin ortak bilgi katkisi, kiilttirel mirasin bir
sonucu olarak ortaya ciktig1 icin kimlik ve taninma surecini
geligtirebilir. Bu sekilde sosyal sermaye, toplumsal kimligin
herkes tarafindan bilinmesi ve toplumun bu kimlik etrafinda
yonlendirilmesi stirecine katkida bulunur. Ortak bilgi Giretiminde
din, bagdasik toplumlarda sosyal btitlinlesmenin saglanmasinda
en etkili unsurlardan biridir. Din toplumda yerlesip yayilmaya
basladigi andan itibaren belli inanclar, degerler, tutum ve
davranis kaliplar1 gelisir. Toplumun aktérlii arasinda birlik ve
beraberligin temelini olusturan bu degerlerin ve bilgilerin
etkinligi, temeli tevhit akidesine dayanan Islam'da en etkin haliyle
tecrtibe edilir. Islam, toplumsal buitiinlesmedeki etkinligiyle,
mensuplarina aym dil ile cagrida bulunmasiyla birlestirici ve
butunlestirici bir yapiya sahiptir. Ayni1 dine inananlar her yerde
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ayni gontil dilini konusurlar. Bu baglamda Islam dininin tevhit
gibi esaslar1 Muslimanlarin kimlik sahibi olmasini saglayan en
6nemli unsurlardir (Kasapoglu, 2016: 23). Kur'an-1 Kerim'de
tevhitle ilgili olarak soyle buyrulmustur: "Ey ehl-i kitap, dininiz
hususunda haddi asmayin. Allaha karsi hak olandan baskasini
sodylemeyin. Meryem oglu Mesih Isa yalniz Allah'in peygamberi ve
kelimesidir ki onu Meryem'e birakmistir. O, Allah tarafindan
(gelen) bir ruhtur. Artik Allaha ve peygamberlerine inanin da
(Allah) 'tc'(ttr) demeyin. Kendiniz icin hayirli olmak tzere
(bundan) vazgecin. Allah, ancak bir tek tanridir. O, herhangi bir
cocugu bulunmaktan muinezzehtir. Goklerde ne var, yerde ne
varsa hepsi onundur. Hakiki vekil (ve sahid) olmak bakimindan
da (bizzat) Allah yeter." (Nisa, 4: 171). Burada
Hristivanlarin teslis inancina sahip olduklar1 icin haddi
asmamalar1 tavsiye edilmistir. Abes goériinmesine ragmen bir
kisim Hiristiyvanlar Allah'in birligine de inanmislardir. Ancak
Hiristivanligin ilk donemlerinde Logos Ogretisi onlar1 yanlis bir
inanc olan teslise itmistir. Bu sebepten dolay:r Hiristivanlikta
birbirini kuiftirle suclayan bircok mezhep ortaya cikmistir. Bircok
Mufessir bu ikilemin ¢6ziimline ugrasmistir. Ancak bu meselenin
c6zimu cok karmasik ve zordur. Clinkti hem teslis inancini hem
de Allah'in hicbir ortagi olmadigi inanci icinden cikilamayacak bir
celiskidir (Mevdudi, 1995: 438). Bu sebeple Kur'an-1 Kerim'in Nisa
Suresi'nde Allah, Hiristiyanlar1 kimliklerinde ve zihniyetlerinde
olusan bu paramparca olgu ve inanclardan kurtulmalar:
konusunda uyarmistir. Onlar Islam'a davet ederek ortak bilgi ve
kimlik olarak tevhid ilkesini tavsiye etmistir.

Kolektif akil ve birlik: Kolektif akil hep birlikte karar alma
mekanizmasidir.  Sosyal sermaye  problemlerin  kolektif
davranislarla ¢c6ztimtne katk: saglar. Sosyal sermayenin kolektif
akil 6zelligi, kurumlarin organizasyonel performansini da arttirir.
Bu 6zellik ayn1 zamanda bireylerin ortak menfaat dairesinde bir
araya gelmelerini saglar ve ortak ihtiyaclarin saglanmas: igin
bireylerin organize olmasini saglar (Fukuyama, 2002: 27). Kamu
mallarinin sunumu ve Uretim veya tiketim olaymnin 3. kisileri
olumlu ya da olumsuz etkilemesine mani olunmas: acisindan
kolektif akil 6nemlidir. Ancak bu karar alma strecinin merkezi
olmaktan cok yerellesmesi, alinacak kararlarin etkinligini
arttiracaktir. Toplumsal aglar ve iliskiler sonucu kolektif aklin
ortaya konmasi gerekmektedir. Sosyal sermaye bireysel olmaktan
cok iligkisel niteligi sebebiyle kolektif akla ihtiyac duymaktadir.
Kolektif akil, ancak insanlarin karsiliklilik, gtiven, dayanisma
benzeri degerleri i¢csellestirebilmesi ile miimktndur.
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Islam, birlik ve beraberligin énemini hem 6égtitleyerek hem de
yasatarak defalarca gostermistir. Nitekim Kur'an'da miminlerin
birlik olmalar1 istenmektedir: “Hep birlikte Allahn (cc) ipine
(kitabina, dinine) simsiki sarilin.” (Ali imran, 3: 103). Bu emir,
Muslimanlarin  birinci  6nceliginin  Allah’in  htktmlerine
baglanmasini ifade eder. Ayrica Islam’ tiim insanliga ulastirmak
icin birlik olmalar1 gerektigini, Islam’dan uzaklastiklari zaman
parcalanacaklarini ortaya koyuyor (Mevdudi, 1995: 283). Clinkt
muminler, diinyada bir giic olmak ve hakim duruma gecmek
istiyorlarsa kolektif akil 1siginda birlik olmak zorundadirlar. Bu
noktada o6nceki Ummetlerde meydana gelen ayriliklar
hatirlatilarak onlarla ayni hatalara dismemeleri noktasinda
muminler ikaz edilmektedirler: “Kendilerine apacik deliller
geldikten sonra parcalanip ayriliga diisenler gibi olmayin. Iste
onlar icin buylik bir azap vardir.” (Ali Imran, 3: 105). Ayette
gortiyoruz ki bu Uimmet, gecmis Ummetlerin diismus olduklari
tefrikalara dismemeleri gerektigi hususunda ikaz edilmektedir
(Ibn Kesir, 2005: 78). Hak davanin etrafinda birlik olunmasi,
Yahudi ve Hiristiyanlar gibi tefrikaya diistilmemesi istenmektedir.
Ayni1 ortak inan¢ kaynagina sahip olduklari ve ayni manevi
hakikatler temeline dayandiklar1 halde Yahudi ve Hiristiyan
olarak béltiinen Kitabi Mukaddesin takipcileri gibi olmamalar:
istenmektedir (Esed, 2002: 110). Ummet icerisinde bir ayrilik
dinyadaki yasantilarinda da kendini gésterecek ve guicli iken
zayif, asagilik duruma duseceklerdir: “Allah'a ve Resullne itaat
edin ve birbirinizle cekismeyin. Sonra gevsersiniz ve gucunuz,
devletiniz elden gider. Sabirli olun. Clinkt Allah sabredenlerle
beraberdir.” (Enfal, 8: 46). Muslimanlar birbirleriyle cekisip
kavga halinde olurlarsa her iki hayat icin basarisiz olurlar ve zayif
duruma duserler. Disman karsisinda gucleri kalmaz, diizenleri
ve birlikleri bozulur (Taberi, 2000: 576). Maneviyatlari kaybolur,
kalpleri bozulur, cesaretleri gider ve paramparca olurlar (Esed,
2002: 333). Ayette gecen sabir kelimesi, duygu ve arzulari kontrol
altinda tutmak, Umitsizlik ve acgdzlulik icerisine girmemek,
sogukkanli olmak, dustinceli kararlara varmak gibi anlamlara
gelir (Mevdiadi, 1995: 173). Ayetlerde anlatilana gére diyebiliriz ki,
birlikte hareket etmek Miuslimanlara gii¢c katacak ve onlari
yerylziinde hakim duruma getirecek, bunun aksine tefrikaya
dismek, kendi aralarinda kavga etmek, savasmak ve hasim
olmak ise onlar zayiflatacak ve asagilik bir duruma getirecektir.
Duismanlar1 karsisinda paramparca edecektir (Ozdemir, 2017:
156-157).
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Sosyal sermayenin birlik ve beraberlik fonksiyonu toplum
Uyelerini birbirine kenetler. Sosyal sermaye; sosyal baglarin
gelismesi, gonullulik, gtiven, karsiliklilik ve dayanigsma icerisinde
insanlarin birbirine dayanmasini saglar. Islam’in getirmis oldugu
din kardesligi esasi, yeryuztinun her noktasinda Muslimanlar
arasinda gucli bir bag olusturur. Din kardesligi ilkesi,
Muslimanlarin benligine Kur’an ayetleri, Hz. Peygamberin
hadisleri dogrultusunda alinan egitim ve etkilesim sayesinde
yerlesir. Bu konuda Muslimanlarin basarili bir tutum ortaya
koymadiklar: agiktir. Ortak degerlerine kars: yapilan diismanlik
bile Muislimanlari bir araya getirememektedir. Normal sartlarda
ortak tehlikeler, insanlarin kenetlenmesini saglar. Ancak
Muslimanlar arasindaki fitne oOyle bir yayildi ki, ortak
diismanlarina karsi dahi birlesemiyorlar. Islam cografyasinda
Muslimanlar hasim gruplar halinde birbirinin kanim
cekinmeden dékmektedir. Kur’anin ve stiinnetin yani Allahin ve
peygamberinin, bu Muslimanlar tUzerinde hicbir etkisi ve
baglayiciligi yok gibidir. Bu meseledeki en buylik problem ise
Muslimanlarin birbirlerini Allah adina o6ldirdiginid iddia
etmeleridir. Oysa Allah bunu en basindan beri yasaklamistir. Bu
Muslimanlar yaptiklar1 kétualtiklere bir de Allah ortak ederek
bliytik vebalin altina girmektedirler. Islam, din birligini
Musltiimanlarin gercek birligi olarak karara baglamistir. Birlik
olusturan diger beseri baglari ve ikincil unsurlar: bu buytk birligi
cozllmeye ugratmadikca uygun bulmustur. Bittin Muslimanlar
birbirleriyle toplumsal butinlesmenin saglanmasiyla
sorumludur. Islam dini, Ytice Allah’in tevhidinin yaninda hayatin
butlin alanlarinda ilahi gerceklik methumu etrafinda birlesmeyi
temel prensip olarak koymustur. Toplumda birlik ancak ilahi
gerceklik kavramiyla etrafinda birlesme ile mtimkulin olur. Buitliin
hayat1 diizene koyan olarak Allah tarafindan génderilen Kur’an,
toplumda butiinlesmenin ilkelerini acikca meydana koymustur.
Toplumlar, ancak ve ancak ilahi degerlere bagliliktan sapmadan
sosyal hayatta birlik ve butinligt gerceklestirmede basarili
olabilirler (Kasaoglu, 2016: 24).

SONUC

Insanlar, gecmisten guntumiize kadar topluluk halinde
varligini surdirmis ve surdurmeye devam edecektir. Bu
topluluklarin icindeki bireyler birbirleriyle gecici veya surekli
olarak etkilesim icinde olmuslardir. Toplumun aktorleri, her ne
kadar bireysel ve 6zglin niteliklere sahip olsalar da yasadiklari
cevreyle uyumlu yasamaya programlanmistir. Bu programlanma
toplumla iliski kurarak ve toplumsallasarak saglanmistir. Bu
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etkilesimler sonucunda ise her toplumun kendine ait degerleri
meydana gelmistir. Bu degerler ise sosyal sermaye kavrami
kapsaminda degerlendirilmektedir.

Toplumlarin formel ve enformel kurallarini iceren, bircok
degerini kapsayan ve sosyal iliskilerde esas alinan sosyal
sermayenin olusturulmasinda en buytlik etkenlerden bir tanesi de
dindir. Vahiy kaynakli olsun veya olmasin her din, kabul edildigi
toplumun sosyal sermayesine katkida bulunmustur ya da sosyal
sermayesini olusturmustur. Bu baglamda dinin ustlendigi rol
oldukca fazladir.

Bazi1 sosyologlar sosyal sermayeyi kisisel c¢ikar ve
menfaatlerden bagimsiz olarak ele alirken; Coleman, sosyal
sermaye kavramini, insanlarin birlikte uyumlu bir sekilde
calisabilmesini kisisel menfaat ve kazancglara baglamistir. Bu
anlayisiyla Coleman, kisilerin sahsi ¢cikarlari ile sosyal sermayeleri
arasinda bir bag oldugunu belirtmistir. Bu anlamda kisilerin
sosyal iligkilerindeki tercihlerinde rasyonaliteye baglhi davranis
sergiledikleri ¢ikarimina varmak mimkundur.

Sosyal sermayenin Uc¢ tane sekillendiricisi vardir. Bunlar
yukumlulikler, beklentiler ve guvendir. Yukumlualiukler ve
beklentiler, genellikle birey tarafindan karsiliksiz yerine getirilen
davraniglar gibi géztikse de ash itibariyle gelecekteki beklenen
karsiliga dayalidir. Dolayisiyla yukumlalikler ve beklentiler,
toplumun bireylerinin maksimum fayday1 go6zeterek sosyal
baglantilar kurmasini kapsar. Ozellikle sosyal sermayenin
beklentiler sekillendiricisi; sosyal sermayenin rasyonel secim
teorisiyle celiskili olmadigini, aksine bu iki kuramin birbiriyle
uyumlu oldugunu ortaya koyar ve bu sekillendirici sayesinde
sosyal sermaye kavraminin digerkamlik iddialarina kars: kuvvetli
bir delil teskil eder. Diger unsur ise, givendir. Given unsuru,
bireyin digerlerinden ayni sekilde karsilik gelmesi konusundaki
bilinci ve inanci ifade eder. Bu inang¢ ayni zamanda eylemin olasi
ihtimallere karsi 6énceden edinilebilecek bilginin 6ngdriistinid de
ortaya koyar. Given unsuruna dayali olarak birey, bu iliskilerinde
davranislarini rasyonaliteye dayandirarak belirler.

Kur'an-1 Kerim, sosyal sermayeyi olusturmada bircok deger
ortaya koymustur. Beseriyetin tarihi boyunca oldugu gibi Kur'an-
1 Kerim'de de Allah (c.c), birlik ve beraberligi saglamak ve kolektif
akli olusturmak icin insanlari tevhid inancina davet etmistir.
Tevhid akidesi, tek bir Allah'a ve dine inanmaya cagirmasi
itibariyle sosyal sermayenin kolektif akil ve birlik unsuruna
dogrudan katki yapmaktadir. Birlik ve beraberligin saglanmasi
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konusunda sosyal sermayedeki en énemli unsur givendir. Ylice
kitabimiz Kur'an-1 Kerim, glven unsurunu oldukca fazla
onemseyerek bu husustaki hassasiyetini ortaya koymustur. Bu
dogrultuda guivenilir kisi olmay1r mtUiminlerin nitelikleri arasinda
degerlendirmistir. Toplumsal glvenin olusmasi ve kamu
diizeninin saglanmas: icin de resmi ve gayr-i resmi kurallar
koymustur. Bu normlar cercevesinde hem bireylere hem de
toplumu yoéneten idarecilere yukumlultikler vermistir. Kur’an,
bireylerin bu yuktmlulukleri yerine getirip topluma katk: vererek
katilimlarinin saglanmasini amaclamistir.

Kur'an-1 Kerim, sila-i rahim anlayisiyla sosyal baglarin siki
tutulmasina énem vermistir. Ozellikle akraba iliskilerinin kuvvetli
tutulmasini ayetlerinde sikca vurgulamistir. Sadece akraba
baglarinin saglam tutulmasini degil akrabalardan baslayarak
6zelden genele toplumla baglarin siki tutulmasini tavsiye etmistir.
Bu baglarin siki tutulmasi icin insanlarin hallerini ve hatirlarini
sormak biiylik ehemmiyet tasimaktadir. Ihtiyaclar1 varsa onlara
yardim etmek ve dayanisma icinde olmak, birlik ve beraberligin
glclenmesi acisindan da 6nem teskil etmektedir. Ayni1 zamanda
Kur'an-1 Kerim, sosyal baglarin kopmamas: agisindan iletisim
unsuruna da dikkat cekmistir. Iletisimin bilgi ve fikir alisverisi
acisindan vazgecilmez bir vasita oldugunu belirtmistir. Iletisim
sayesinde toplumun istisareyle hareket etmesini hedeflemistir.

Buittin dinlerin indigi toplumlarda oldugu gibi Islam'da da
Kur'an-1 Kerim'in toplumun  degerlerini olusturmadaki
yaklasimlarina bakildiginda sosyal sermayeyi olusturma,
biriktirme ve devamliligini saglama konusunda baskin bir
roliintn oldugu bariz bir hakikattir. Kur'an-1 Kerim gerek bireyin
kendisinde gerek cevreyle olan iligskilerinde emir, tavsiye ve
yasaklariyla rehber bir kitap olmustur. Evrensel bir kitap olmasi
itibariyle sadece indigi doneme ve topluma degil blitiin insanliga
ve nesillere 1s1k olmustur. Bircok evrensel normlar ve degerler
ortaya koyarak gelecek nesillere aktarilacak sosyal sermayeyi
olusturmus hem bireylerin hem de buitiin toplumlarin faydasini
gbzetmistir.
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ZORUNLU GOC BAGLAMINDA KUR’AN’DA GOC

Mehmet Emin SARIKAYA*

OZET

Goc en az insanlik kadar eski bir olgudur. Goc, degisik bilim
dallarinin arastirma sahasina girmekle birlikte ayni zamanda
sosyolojik bir kavramdir. Bu kavrami aciklarken amacina,
gerceklesme tarzina, sebeplerine, gécmenlerin 6zelliklerine,
goculen yerin Ozelliklerine ve c¢ok cesitli faktorlere gore
siniflamalar yapildigi soéylenebilir. Arastirmacilar gécin farkl
yonleri ile ilgili cesitli eserler kaleme almislardir. Ancak Kur’an
kaynak alarak yapilan calismalar da dahil gé¢ctiin sosyolojik bir
kavramla olan sistematik iliskisini gdsterebilen bir arastirmaya
rastlanmamaktadir. Bu nedenle arastirmamizin en Onemli
yonuinu kavram ve metin arasindaki iliskinin sistematik
incelenmesi olusturacaktir. Bizim calismamizda goctin bir alt
basligi olan zorunlu gbé¢ kavrami Kur’an’da temas edildigini
diustundiugumuz goc ile ilgili ayetler kapsaminda ele alinmaktadir.
Bu minvalde zorunlu géclin savas vb. icerisinde siddeti barindiran
durumlardan, ekonomik buhranlara kadar genis bir yelpazede
kisinin yasam hakki ve mutluluguna yonelik tehdit ve zorlamanin
bir sonucu olarak gerceklesen bir olgu oldugu séylenebilir.
Insanlik tarihinde bircok inanan topluluk, Allah inkar edenlerin
veya ona sirk kosanlarin zulmtinden kacarak Allah’in mulktinde
mekan aramaya koyulmustur. Kur’an’da otuzdan fazla ayet, gé¢
eden bu inanan toplulugundan bahseder. Ayetler sosyolojik bir
bakis acisi ile incelendiginde ise sosyolojik bir olgu olan goéc¢ ile
ilgili cok 6nemli yorumlar ve sonuclar ilgili ayetlerden cikarilabilir.
Makalemizde Kur’an’da ki goc ile ilgili ayetler “Hicret 6ncesi
anlatilar: Goécu gerekli kilan durumlar”, “Hicret esnas1 anlatilar:
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Goc hali”, “Hicret Sonrasi: Yeni yurt ve Zorunlu goé¢ deneyimi:
Medine’ye Hicret” seklinde bir tasarim ve siniflandirmayla ele
alinmistir. Boylelikle ayetler ve kavram iligkisinin okuyucunun
zihninde sistematik sekilde yerlesmesi hedeflenmistir. Bu
arastirma ile Kur’an’da zorunlu goé¢ olgusuna kavram- olgu
cercevesinde odaklanarak daha 6nce go¢ ve din arastirmalarinda
deginilmemis bir noktay1 aydinlatmak ¢cabasinda olacagiz.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Zorunlu Gog, Gog, Hicret.

MIGRATION IN THE QUR'AN IN THE CONTEXT OF FORCED
MIGRATION

ABSTRACT

Migration is at least as old as humanity. Migration is a
sociological concept at the same time as it enters the field of
research of different sciences. In explaining this concept, it can be
said that the purpose of the classification is classified according
to various factors and type of realities, characteristics of migrants,
characteristics of migrated places. Researchers have received
various works on different aspects of migration. However, there is
no research showing a systematic relationship with the
sociological concept of migration, including studies conducted by
taking the Qur'an as a source. For this reason, the most important
aspect of our research will be the systematic examination of the
relationship between the concept and the text. In our work, the
concept of forced migration, which is a sub-title of immigration, is
handled in the context of the migration-related verses that we
think are being touched in the Qur'an. In this way, forced
migration, war, etc. it can be said that it is a phenomenon that
occurs as a result of the threat and enforcement against the right
to life and happiness of a person in a wide fan as far as economic
depression. In the history of mankind many faithful communities
have escaped from the persecution of those who disbelieve in Allah
or those who contend with them, seeking a place in God's
possession. He speaks of this group of believers who have
migrated more than thirty verses in the Qur'an. When the verses
are examined from a sociological point of view, very important
interpretations and conclusions about migration, which is a
sociological phenomenon, can be drawn from related verses. The
verses related to the migration in the Qur'an are as follows:
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"Before immigration: immigration is necessary," "Migration",
"Migration", "After Migration: New dormitory and forced
immigration experience: Medina Hijret " in the form of a design
and has been handled with classification. Thus, it is aimed to
place the verses and concept relation systematically in the
reader's mind. With this research, we will focus on the conceptual-
phenomenon phenomenon of forced migration in the Qur'an and
try to enlighten a point that has not been mentioned in migration
studies and religion studies before.

Keywords: Qur'an, Forced Migration, Migration, Migration.

Giris

Sosyoloji insanin toplum halinde yasamasindan dolayi
olusan tiim sonuclarla ilgilenmektedir. Insanlarin etkilesim
halinde olduklari her zaman ve mekanda, sosyolojik sonuclar
olusur. Bu nedenle aya giden bir astronotun deneyimleri
orneginde oldugu gibi sadece bireysel bilgi ve anlam yént agir
basan bir durum, toplu tasima kullanan insanlarin durumu
kadar sosyologu ilgilendirmemektedir (Fichter, 2012: 3-4).
Toplumda Dbireyler karsilikli iliskilerini sekillendirir. Ayni
zamanda bu bireyler iliskilerden etkilenen konumundadir.
Ornegin yasadigi toplumda lider vasfi ile éne cikan bir Kkisi
toplumunu yonlendiren bir role ve statliye sahipken, ayni
zamanda o toplumun yetistirdigi bir birey olma vasfini da
yitirmez. Bu girift bilmeceyi aciklamak somut olgulardan soyut
kuramlar elde eden; tikellerden genel bir aciklamaya giden,
tikellerin anlam diinyasini kesfe cikan sosyolojinin islevidir. Bu
aciklamalardan yola cikarak sosyolojik diistinmenin, karmasik
bir butin olan toplumun yapisinin ve bireylerin sosyal
davranislarinin nedenlerinin sosyolojik kavram ve kuramlarla
aciklanmasi faaliyeti oldugu séylenebilir.

Insanin oldugu her yerde ve zamanda gerceklesen sosyolojik
distncenin alanina giren toplumsal olaylardan biri de goctur.
Gog, degisik bilim dallarinin arastirma sahasina girmekle birlikte
ayni zamanda sosyolojik bir kavramdir. Bu kavram: aciklarken
amacina, gerceklesme tarzina, sebeplerine, gbdcmenlerin
ozelliklerine, goculen  yerin  Ozelliklerine ve  sayisini
artirabilecegimiz cok cesitli faktérlere gore siniflamalar yapildig:
soylenebilir (Adigtizel, 2016: 19). Bu siniflamalar, éncelikle gécu
tetikleyen unsurun tespiti ile goctin géniilltii gé¢ veya bir baski
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sonucu zorunlu gde¢ olup olmayisi; amacina gére ekonomik temelli
olup olmamasi; i¢ go¢ (bir tilke icerisinde bir yerden bir yere ) veya
dis gbc (siyasi sinirlarin disinda bir yere) olmasi; stresi itibariyle
surekli veya gecici olusu; yasal veya yasadisi olusu; gécmenlerin
vasifli veya vasifsiz olusu; boyutu itibariyle bireysel veya kitlesel
olusu ile ilgilidir (Adigtizel, 2016: 19- 20). Siniflamalar degisik goc
kuramlarini da beraberinde getirmistir. Gé¢ kuramlar1 asagida
siralandigi sekliyle 5 baslik altinda toplanmaistir.

. Ravenstein’in G6¢ Yasalar1t Kurami

. Everett Lee’nin G6¢ Kurami

. Petersen’in Goc¢ Tipleri

. Ekonomik Temelli Kuramlar

. Neo- Klasik Ekonomi Kurami

. Yeni Ekonomi Kurami

Ikiye Béltinmtiis Emek Piyasasi Kurami
. Sosyo-kultirel Kuramlar

. Denge Kurami

. Merkez- Cevre Kurami

Gocmen lliskileri Agi1 Kurami

. Goc¢ Sistemleri Kurami (Adigtizel: 22- 30).

QLOTOUNOTY AWN—

Bu cok farkli kuramlarin varsaydigi goce dair genellemelere
ragmen denilebilir ki her gé¢ digerlerinden farklidir (Ekici; Tuncel,
2015: 10).

Diinyada ve tilkemizde gé¢ kavrami ve géctlin sosyolojik yoént
ile ilgili cok sayida arastirma bulunmaktadir. Go¢ calismalarina
olan bu ilginin 1960 ve sonrasina denk geldigi ve 6zellikle 2000’1
yillarda artisa gectigi sdéylenmektedir (Sirkeci, YlUcesahin, 2014:
1). Yabanci dilde yazilmis ve Turkceye kazandirilmis go¢
calismalarina Thomas Faist’in (2003) ¢ Uluslararast Gég
ve Ulusasirt Toplumsal Alanlar”’, Stephen Castlesn (2008) ¢
Gécler Cagr” 6rnek olarak verilebilir. Gog ile ilgili kavram so6zItga
seklinde Turkceye kazandirilmis Davit Bartram ve arkadaslarinin
(2017) © Gé¢ Meselesinde Temel Kavramlar” eseri de oldukca
degerli bir calismadir. Ulkemizde géciin sosyolojik boyutunu
arastiran calismalara Cemal Yalcin (2004) ve Yusuf Adiglizel’in
(2016) “ Go¢ Sosyolojisi” isimli iki énemli eseri 6rnektir. Genel
olarak goc ve toplumsal yapi arasindaki iliskiyi inceleyen eserlere
Kemal Karpat'n (2017) “Etnik yapldanma ve Gégler”, M. Murat
Erdogan ve Ayhan Kayanin (2015) “Tirkiye’nin Gé¢ Tarthi”,
Taylan Akkayanin (1981) “Gé¢ ve Degisme”, Rana A.
Aslanoglu’'nun (1998) “Kent, Kimlik ve Kiiresellesme” calismalar:
érnek verilebilir. Ibrahim Balcioglu'nun ¢ Sosyal ve Psikolojik
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Acidan G6¢” (2007) calismasit goclin sosyoloji ve psikoloji
alanlarinin ortak bakis acilar ile degerlendirilmesini saglamaistir.

Goc calismalarinin bir alt arastirma alani olarak tilkemizde
zorunlu go¢ kavrami da arastirmalara konu olmustur. Bu
baglamda Necati Bozkurt'un (2000) ¢ Denizi Kurutmak (Diinden
Bugtine Zorunlu Gé¢ ve Iskan Politikast)’, Mehmet Erbas’in (2010)
© Zorunlu Gé¢ Etkinlik ve Kentlilik”, Inan Keser’in (2011) ¢ Géc ve
Zor’, Adem Sagirin (2012) “ Zorunlu Gogler, Stirgtinler ve Yol
Hikayelert”, Kemal Ari’'nin (2014) ¢ Biiyiik Miibadele / Ttirkiye'de
Zorunlu Gé¢ 1923-1925”, Thsan Tevfik’in (2017) ¢ Insan ve Mekan
Yiiziiyle Miibadele 1923'ten Bugiine Zorunlu Gé6¢” kitaplar: 6érnek
gosterilebilir.

Bu eserlerin yani sira daha 6zel bir arastirma alani olan gé¢
ve din kavramlarinin karsilikli etkilesimini inceleyen sosyolojik
arastirmalar da mevcuttur. Fulya Atacan’in (1993) “Kutsal Gég¢”,
Kadir Canatanin (1995) “Avrupa’da Miisliman Azinliklar”,
A.Vahap Tastan’in (1996) ¢ Degisim Surecinde Kimlik ve Din”,
Ismail Altintag’in (2008) © Dis Gé¢ ve Din”, Ayhan Kaya’nin (2016)
“ Islam, Gé¢ ve Entegrasyon”, Arif Korkmaz’in (2017) ¢ Gé¢ ve Din”,
Abdullah Ozbolatin (2017) ¢ Statii ve Din & G6¢” calismalar: érnek
olarak verilebilir.

Zorunlu goc¢ ve din konusunda ise arastirmalar makale
boyutu ile sinirlidir. Bu makaleler cogunlukla zorunlu goc ile
birlikte gé¢ eden toplumda degisen din algisi ve rittelleri konu
edinmistir. Ayrica dinin zorunlu goé¢ tizerindeki etkisini inceleyen
calismalar da mevcuttur. Bunun yani sira makale bazinda, géc ve
din arastirma alanmi1 icinde degerlendirebilecegimiz, bizim de
makalemizin konusunu olusturan Hicret olaymnin goé¢
arastirmalar1 cercevesinde incelendigi gértilmektedir. Ancak bu
calismalar1 incelendigimizde sosyolojik bir kavram olan goé¢ ile
sosyolojik bir olay olan Hicret arasindaki baglanti1 kurulurken bu
iliskinin tam manas1 ile aktarilamadigi, Islam dininin temel
kaynagi olan Kur’an penceresinden meseleye yaklasilmadig: fark
edilmis ve boéyle bir calisma yapma geregi duyulmustur. Bunun
yaninda bizim c¢alismamiz, Hicreti zorunlu gbé¢ kavrami
sinirlarinda anlamaya calisacaktir. Yani sira calismamiz nitel bir
calismadir ve incelenen konunun tarafimizdan gerceklestirilmis
bir insa cabasidir.

Arastirmanin problemini, gé¢ ile ilgili ayetlerin zorunlu goc¢
baglaminda sosyolojik perspektiften anlasilmasi olusturmaktadir.

Arastirmamizin amaci Kur’an’in ele aldig: konular:1 sosyolojik
bir bakis acis1 ile incelemek ayni zamanda Kur’anin géztiinden
toplumu ele almaya calismaktir. Bu amacla Kur’an’da gecen goc¢
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ile ilgili ayetler, sosyolojinin bakis acis1 ile anlasilarak ve yeniden
yorumlanarak modern gbé¢ calismalarinda kullanilan bir kavram
olan ‘zorunlu gbé¢’ temasi icinde ele alinacaktir.

Calismamizda tarihsel dokiimantasyon teknigini
kullanacagiz. Kavramlarin sosyolojik boyutlar1 incelenirken
sosyoloji kitaplarina, makalelerine; tarihi yonden inceleme icin
Islam tarihi kaynaklarina, ayni zamanda Kur’an ilimleri acisindan
degerlendirmelerimizde Kur’an meali ve Kur’an indekslerine
muracaat edilecektir.

Sosyolojik Acidan Gog

Gocg, cografi bir olgu olarak insanlarin icinde yasadiklari
yerden baska bir yere yerlesmesidir (Bartram, Poros& Monforte,
2017: 13-14). Insanlik kumasinin bir parcasi olan gé¢ antik
zamanlardan beridir varligini surdurtr (Cruz, 2010: 1). Gé¢clin
olmadigr bir toplum dustnulmedigi gibi gb¢ etmeyen bir toplum
da 6lmeye baslar. Cunkt gbéc yeni bir toplumsal hareketliligin
habercisidir (Ortayli, 2006: 19). Sosyolojik olarak goc, birey ya da
gruplarin sembolik veya siyasal sinirlarin 6tesine, yeni yerlesim
alanlarina ve toplumlara dogru kalici hareketi ve bu hareketin
etkilerini kapsar (Marshall, 2005:685). Daimi veya yari daimi bir
surectir (Faist, 2003: 41). Ekonomik, sosyal, siyasi veya dogal
nedenlerden dolayi insanlar go¢ etmeye karar verirler. Go¢ farklh
siniflamalara tabi olacagi gibi tim nuifus hareketleri gb¢c tanimi
icerisinde yerini bulur. G6¢ insanlarin bireysel ve sosyal olarak
kendilerini ve toplumlarini yeniden insa ettikleri, ayni zamanda
bilinmeyene dogru bir yolculuk olabilecegi icin kendi icinde
riskleri barindiran bir surectir (Adigtizel, 2016: 3). Siyasal
strurlart asmak ve en az bir yillik bir stireci kapsamasi kosullariyla
nufus hareketlerini kapsayan gbé¢ olgusunu tetikleyen itme ve
cekme faktérleri bulunur. Itme faktéri, yasanilan yerdeki
kosullarin dayanilamayacak hale gelmesi; cekme faktori ise,
goculecek yerdeki cazip yasam standartlar1 ve refahla ilintilidir
(Adigtizel, 2016: 18-19). itme faktérlerine yasanilan yerdeki aclik,
savas, dogal afetler, baski ve zuliim; cekme faktorlerine ise baris
ortami, ifade ve inang¢ o6zgurligli, ekonomik imkanlar 6rnek
verilebilir.

Gocun etkisiyle, go6¢c eden toplumlar icin yeni irklar,
kulturler, idare ve yasam bicimleri gibi durumlar ortaya cikar
(Karpat, 2017: 9). Go¢ sosyal hareketlilige ve toplumsal degisime
neden olabilecek bir surectir. G6¢ eden toplumlar hem goc¢
ettikleri yerin Ozelliklerini degisime ugratir hem de kendi
aliskanliklarinda degisim yasarlar. Yani gé¢ eden toplumlar
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gittikleri yerde hem etkilenirler hem de etkilerler. Bu manada
sosyal degisme gocu tetikledigi gibi gé¢ de sosyal degisimi tetikler.
Bundan dolay1 gé¢, her ne kadar uzunca bir stire sadece cografya
biliminin ilgi alaninda goérilse de toplum ve gbé¢ arasindaki iliskiye
benzer etkilesimlerden o6ttiri, daha sonra farkli bilimlerin bu
alana olan ilgisini yogunlasmistir. Bu alanlardan biri de
sosyolojidir zira soysal hareketlilik ve degisime ivme kazandiran
yonuyle goc¢, yeni toplumlarin olusumuna neden olmaktadir
(Gurkan, 2006: 5-8).

Goc eden topluluk goéc ettikleri yerde, kendine olan 6z
guvenlerini/ saygilarini yeniden kazanmak icin bir seyler
yapabilme veya bireysel denge saglama ihtiyaci gibi problemlerle
karsilasir. Bu topluluga gerekli alan acilmaz ise patlamaya hazir
bir bomba durumuna gecebilir. Bu durumda olan bir toplum
kendilerini ifade imkanlar1 olusturamadiklarinda kendine
givenme, kosulsuz imana; 6z guven/ saygi, gurura; bireysel
denge, siki sikiya grup baglhihigina déntsebilir (Balcioglu, 2007:
32-33).

Goc eden insanlar goc 6ncesi, sirasi ve sonrasinda degisik
stres durumlarina maruz kalabilmektedirler. Bu durum goc ile
beraber kisi de olusan glicsuizliik ve yetersizlik hissi ile iligkilidir.
Ayn1 zamanda gbé¢ eden kisilerde depresyon, bunalim, caresizlik
hissi gibi anksiyete bozukluklar! gérilebilir. Yeni topluma uyum
sorunu gibi psiko-sosyal etkileri de s6z konusudur (Tuzcu&
Bademli, 2014: 61-64). Bu tur durumlarin olusmasinin éntine
gececek etmenler Demirbag & Bekaroglu'nun (2013) calismasinda
“s1ginma talebinin kabuld, is/ ugras: saglanmasi, sosyal destek,
guvenlik duygusu, ayni cevrede goc¢ ettigi kisilerle beraber
yasamak vs.” seklinde aciklanmistir (13). G6¢ eden insanlardan
ve onlarn karsilayanlardan Dbeklenti karsiikli  saygi ve
kabullenmenin bir an 6énce gerceklesmesidir (Akman, 2007: 39).

Zorunlu Goc

Zorunlu g6¢ savas vb. icerisinde siddeti barindiran
durumlardan ekonomik buhranlara kadar genis bir yelpazede
kisinin yasam hakki ve mutluluguna yonelik tehdit ve zorlamanin
bir sonucu olarak gerceklesir. Aslinda zorunlu goc¢, bir zorlama
sonucu bulundugu yeri terk edis gibi basit algilansa dahi bir baski
dolayisi ile iki tercih arasinda birakilma zorunlulugu da (ya dinini
inkar et, ya da git!) zorunlu goéc¢ ve sonuclar1 kategorisine dahildir.
Oyle ki bazen gontlla gibi gériinen bir géctin alt1 kazildiginda bu
kisileri gbce zorlayan sebepler tespit edilecektir (Bartram, vd.,

1 “Bir tehlike, felaket ya da talihsizligin yaklasmakta oldugu endisesi ve bedensel gerilim
belirtileriyle tanimlanan duygu tiirii (Karakasg, 2018)”’
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2017: 151-153). Zorunlu goclerde itici gii¢c sosyal yapidir (Yalgin,
2004: 14).

Zorunlu go6¢ dendiginde iki kavram zikredilmelidir.
Bunlardan birincisi multeciliktir. Multeci zorunlu sartlar sonucu
rahat ve huzura kavusacagl bir yere ulasma adina iltica eder.
Ikincisi ise tehcir/ stirgtindtir. Stirgtin olmak bir irade tarafindan
sizin belirleme hakkiniz olmayan bir mekana dogru gbéciniizu
ifade eder. Surgun, iktidari elinde bulunduran tarafindan
uygulanan psikolojik ve fiziksel bir ceza seklidir (Sagir,
2012;30-34). Zorunlu gbé¢ bu sekliyle bir ‘kulttrel travma’ olarak
da ele alinmistir. Bu travma bir kiltirtin tim kurumlarina karsi
dontstlirict etkisi olan bir strectir. Ayni sekilde zorunlu goéce
maruz kalmis ve kultiirel travma yasamis topluluklarda siyasal
bilincinin st seviyelerde oldugu da tespit edilmistir (Tekin, 2011:
91-100).

“Siginmacuik, miibadele gibi zorunlu gdclerse, yer degistirme
kararninin ve isteginin yarattigt gtidiilenmeden yoksundur,
caresizlik duygulart barindurr. Seeman’in gocle
iliskilendirdigi‘yabancilasma kurami’nin bes boyutu vardir:
Giicstizliik, anlamsizlik, kuralsizlik, ayrik hissetme ve kendine
yabancilasma. Gécten sonrasi, bir déntistiirerek icsellestirme ve
biitiinlestirme stirecidir (Kesebir, 2011: 2).”

Tarihte zorunlu goé¢ olay:r sikca yasanmistir. Bunlardan ilki
ve en buyuginin kavimler gdcll olarak tanimlanan gé¢ hareketi
oldugu soylenebilir. Buradan hareketle denilebilir ki zorunlu
gocler tarihte yeni medeniyetlerin, devletlerin ve sehirlerin
kurulmasina da 6n ayak olmustur. Bu da zorunlu gbécin
dénustirtict etkisinin en acik 6rnegini olusturur (Bayraktar,
2013: 112).

Zorunlu g0c¢ icerisinde barindirdig: ‘zorunluluk’
durumundan da anlasilacagi Gizere yukarida anlatilan sekliyle go¢
oncesi ve sonrasi arasinda ciddi farklar1 barindirmaktadir. Yakin
tarihte yapilan ve bu farklara dikkat ceken bir calismada,
gocmenler nazarinda yarin ne olacagina dair bir belirsizligin
daima hissedildigi, bu Dbelirsizligin iki etkisi oldugu
soylenmektedir. Bunlar mevcut duruma adapte olmay:
hizlandirarak goé¢ edilen yerde yasama sansini kuvvetlendirmek
yahut kaygi durumunun yogunlasmasi sonucu hayata karsi
isteksizlik  seklinde ifade edilir (Aksit, vd., 2016;110-113).
Gocmen acisindan hissedilen ve yasanan yeni yere adapte olma,
cografyay1 tanima, yeni firsatlar olusturma gibi olgularin tamami
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goclin aslinda bir insani fenomen oldugunu bize hissettirir
(Cengiz, 2015: 106).

Kur’an’da Zorunlu Gog¢ Olgusu

Kur’ann Kerim’de insan ve toplum hayatina dair bircok olgu
ve olaydan bahsedilmistir. Bu olgu ve olaylarin farklh ilimlerin
bakis acilar1 ile ele alinmasi ise Kur’anin ve Kur’an’in
sekillendirdigi Musliiman zihninin meselelere bakisini anlamak
acisindan 6nemlidir. Bu noktada sosyolojinin de bir arastirma
alani olarak tizerinde durdugu goc¢ ve zorunlu gé¢ kavramlarinin
Kur’an’da da ciddi oranda islendigi s6ylenebilir. Kur’an’da géc,
‘hicret’ kavramu ile karsilanir (Aydin, 2015: 104). Ancak Kur’an,
hicreti yalnizca sosyal bilimlerin ve sosyolojinin ele aldigi, salt bir
yerden baska bir yere hareket olarak incelemez. Aksine hicretin
bir paradigma degisimi olarak islendigini de goériuriz (Seriati&
Sehidi, 1991: 65-82). Ancak biz bu arastirma cercevesinde sadece
sosyolojik bir kavram olan zorunlu go¢ olarak hicreti ele alacagz.

Sozluklerde hicret dini sebeplerle bir yerden baska bir yere
gocme olarak tanimlanir. “Ayrilmak, terk etmek, ilgisini kesmek”
anlamlar: da sozliklerde gecer. Bu kelime 6zel bir tecriibe olarak
Hz. Peygamberin Mekke’den Medine’ye olan hicretini ifade eder
(Onkal, 1988: 458). Kur’an Kerim, sadece Allah’a ibadet etmekle
emir olunan (Zariyat, 51/56) insanin bu godrevini yerine
getiremeyecek duruma geldiginde hicret edebilecegini s6ylemistir.
Bu gercegi “Allah yolunda hicret eden kimse yeryltiztiinde gidecek
cok yer bulur, bolluk bulur...” seklinde ifade etmistir (Nisa,
4/100). Aymi zamanda yeryuziinde Allah’a imanindan dolay:
zorluk gbéren kimselerin hicreti tercih etmeleri gerektigi
vurgulanmis, bu sekilde davranmayanlar elestirilmistir (Nisa,
4/97). Oncesinde baski ve siddete maruz kalan bir toplumun géc
edebilecegi vurgulanmistir. Bu haliyle Kur’an’da bahsedilen
‘hicret’ zorunlu gé¢ tanimimizda gecen ‘zorunluluk’ sonucu goéciin
gerceklesmesi ilkesini karsilamaktadir. Bu noktada hicreti
anlamaya calisirken bu kavramin bir zorunlu gé¢ oldugu akilda
tutulmalidir. Peygamberler ve toplumlar1 acisindan hicretin
daima Allahin izni ile gerceklestigi unutulmamalidir. TUm
peygamberler Allah’in izni ile bulunduklar1 yeri terk
edebilmislerdir (Enbiya, 21 /87, Ankebut, 29/26).

Go6¢ kavramin ve 6zelde zorunlu géctl yukarida kavramsal
cerceveyi verirken ifade ettigimiz sekliyle gd¢ dncesi, gé¢c esnast ve
goc sonrast olarak ayirabiliriz. Bunu hicret kavrami 6zelinde
distindigimuzde konunun, hicret dncesi, esnast ve sonrast

Journal of Analytic Divinity
Volume 2-1



244

Journal of Analytic Divinity Cilt/Vol: 2, Sayi/Issue: 1, 2018, ss/pp. 235-252

siniflamas1 Uzerinden islenmesi daha anlasilir bir anlatim
saglayacaktir.

Kur’an’da Hicret Oncesi Anlatilar: Gocgii Gerekli Kilan
Durumlar

Portes ve Walton’a goére insanlar ekonomik zorluklar1 ve
siyasi engelleri asmak, aclik ve baskidan kacmak gibi belirli
yapisal nedenlerle goce karar verir (Yalcin, 2017: 22). Kur’an’in,
30 farkli yerinde “Hecr” kelime koklyle anlatilan hicret/zorunlu
goc¢ daha cok Mekke’den Medine'ye yapilan peygamberin gé¢cini
ifade eder (Onkal, 1988: 458).

Kur’an1 Kerim’de hicret edenleri, géce zorlayan sebepler
olarak Allah’a ve Resulii'ne yardim etmek isterken goc¢ etmeye
zorlanmalar1 (Hasr, 59/8), bu kisilerin yurtlarindan surtilen,
Allah yolunda iskence goren, carpisip 6ldtrtlen kimseler olmalar:
(Al'i Imran, 3/195) inanclarini inkara zorlanmalar1 (Nisa, 4/89)
zulme ugramalar: (Nahl, 16/41) durumlar zikredilmistir. Ayrica
Firavun’un Musa (a.s.) ve kavmine yaptigi “ erkek cocuklarin
6ldurmekle ve sadece kadinlari sag birakmakla” tehdidi (Araf,
7/127; Ibrahim, 14/6), Hz. Ibrahim (a.s.) ve ona inananlarin 6liim
ve yakilmakla tehdit edilmeleri (Ankebut, 29/24-26), Hz. Lut’'un
(a.s.) toplumunun sapkinligindan ailesi icin endise duymas1 (Hud,
11/81) Ashab-1 Kehf olarak anlatilan genclerin toplumlar:
tarafindan 6lum ile tehdit edilmesi (Kehf, 18/20) gibi sebepler de
zorunlu goécin nedenleri arasinda siralanmistir. Tam bu
siralananlar zorunlu goéct gerekli kilan durumlar olan kisinin
yasam hakk:r ve oOzglurligiine yonelik tehdit kapsamina
girmektedir.

Kur’ann Kerim hicreti Muslimanlara tavsiye ve hatta
emrederken Allah’in bagislamasini ve mukafatini hak edenlerin
(Bakara, 2/218), gercek mii'min vasfi kazananlarin (Enfal, 8/74)
Allah’in rizasina erenlerin (Tevbe, 9/100) hicret edenler oldugunu
soyler. Kisilerin rasyonel tercihler sonucu goce yéneldigi (Yalcin,
2017: 18) dustunulduginde Allah’in bu vaatleri, inanan bir insan
icin oldukca istenilesi bir hal almaktadir. Bu da yapilacak olan
goécun psiko-sosyal olarak zemininin hazirlanmasini
saglayacaktir.
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Kur’an’da Hicret Esnast Anlatilar: Go¢c Hali

“Butin yolculuk boyunca hasret ayrilmad: benden, gdlgem
gibi demiyorum, ¢clinkd hasret yanimdayd: zifiri karanlikta da”
(Ran, 2015: 50) dizelerinde Nazim Hikmet’in anlattig1 sekliyle goc
esnasinda muhacir/gécmen o6zellikle yalnizlik hissinin kurbani
olmaktadir. Geride kalanlara karsi 6zlem duygusu ve gelecege
donuk bilinemezlik arasinda kalmistir.

Kur’an, gb6¢ edeceklere yukarida anlatilan duygu
yogunluguna kapilmamalar: icin onlar1 motive edecek hitaplarda
bulunur. Yerylziinlin yeterince genis oldugundan bahseder (Nisa,
4/97; Zimer, 39/10). Go¢ esnasinda varilacak yerin ferahlig1 géce
tesvik etmektedir. Go¢ eden insanlarin Allah katinda derecelerinin
Ustinligt anlatilir (Tevbe, 9/20-22; Ankebut, 29/56-60). Gl¢stiz
ve yardima muhta¢ hissettiklerinde yardimin goénderildigine
deginilir (Enfal, 8/26; Ankebut, 29/60). Bdylece zorunlu gbéce
maruz kalan insanlarda ki umutsuzluk hissi biraz olsun hafifler.
Hicret esnasinda olenlerin ise buytdk bir mukafat ile
mukafatlandirilacag: belirtilir (Nisa, 4/100). Bu sekilde Kur’an’da
goc etmek zorunda kalan insanlarin psikolojik y6nden
desteklenmesinin ve gelecek kaygisinin en aza indirilmesinin
hedeflendigi gértilmektedir.

Kur’an’da Hicret Sonrast: Yeni Yurt

Multeci/gécmen, zorunlu gerekcelerle tlkesini terk etmek
durumunda kalan kisilere verilen genel addir (Bartram, vd., 2017:
229). Kur’an’da multeci/gécmen kavramini karsilayan kelime
‘muhacirdir (Onkal, 1988: 458). Muhacirlik Islam hukukunda
darti’l-emn olarak adlandirilan eman alinmis bir beldeye veya
darti’l-islam yani Islam beldesine hicret etmek olarak tanimlanir.
Kur’an1 Kerim’de her ikisine dair 6rnekler mevcuttur (Baysa,
2016: 42).

Gocmen yeni bir yere adim attiginda zihninde o yerden
beklentileri ve gb¢ ettigi yerden getirdikleri vardir (Yal¢cin, 2017:
28-29). Gé¢menlik bir kimlik krizine yol acabilmektedir. Iki kuilttr
yani geldigi yerin ve goc ettigi yerin kulturleri arasinda sikisan
gécmen, toplumsal statistini kaybetmenin sokunu
yasamaktadir. Zira yeni toplumunda toplumsal stati elde etmek
icin gec kalmistir (Balcioglu, 2007: 82-84). Gé¢menin yarali bilinci
ile gbc ettigi yerde ki halkla olan iliskileri olumlu seyretmesi
halinde, gb¢c edilen yere entegrasyon sureci hizlanacaktir.
Entegrasyon sureci gocmen toplum ve yerli halkin karsilikli
iliskilerinin sonucudur (Ozmen, 2010: 265).
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Kur’an kerim gb¢ edilen ve yerlesilen yeni yurt ile ilgili
ayetlerde su sosyolojik aciklamalara yer verir. Hicret edenleri
yeryuziinde guzel bir bicimde yurtlandiracagindan bahseder
(Nahl, 16/41). Hicret edenleri ve onlar1 barindiranlari1 birbirinin
dostu olarak nitelendirmektedir. Ayrica hicret etmeyenler ile
hicret edenlerin, onlarda hicret edinceye kadar aralarinda bir
dostluktan bahsedilemeyecegi ifade edilmistir (Enfal, 8/72).
Ayette gecen veli’ kelimesi hicret edenler ve yerli halk arasinda ki
ittifak ve yakinligi anlatmaktadir (Kocar, 2003: 178). Hicret
edenlere vaat edilen rahat ve huzur dolu bir ortam gbcu
hizlandiracagi gibi zorunlu goéctin ortaya cikaracagi olumsuz
etkiyi uzaklastiracak ve go6¢ edenler acisindan toplumsal
butinlesmeyi giclendirecektir.

Fey? olarak elde edilen gelirlerin muhacirlerin hakki
oldugundan bahseden Kur’an (Hasr, 59/8), yeni yurtlarinda
onlara gecim imkani sunar. Hicret edenleri karsilayan yerli halkin
(ensar) hicret yurdunu hazirladiklarindan, muhacirlere karsi
sevgi duyduklarindan, onlara yaptiklar1 yardimlardan o&tira
karsilik beklemediklerinden, bir ihtiyac hasil oldugunda
muhacirleri kendi nefislerine tercih ettiklerinden bahseder (Hasr,
59/9). Yerli halka, hicret edenlerin artik onlardan biri oldugu
soylenir (Enfal, 8/75). Yerli halktan ekonomik durumu iyi
olanlarin muhacirlere karsi affedici, hosgérilii ve yardimsever
olmalar1 o6gutlenir (Nur, 24/22). Mumin kadinlardan hicret
edenlerin geri cevrilmemesi, onlarin imanindan emin olunduktan
sonra usultince nikahlanilmasi1 ve ortalikta birakilmamasi
emredilir (MuUmtehine, 60/10). Ayrica Kur’an’da Allah (c.c.)
Muhacir ve Ensar olanlardan razi oldugunu bildirir (Tevbe,
9/100). Bu sekilde géce maruz kalan topluluk goc ettigi yerde aile,
ekonomi gibi temel toplumsal kurumlardan kopmadan, saglikli
bir sekilde adaptasyon saglayacaktir.

Zorunlu Goc Deneyimi; Medine’ye Hicret

Kur’an’da yukarida zikredilen ayetler 1siginda deginildigini
diisindigimuiz hicret kavraminin Muslimanlar icin zihinlerde

2 ©Fey' kavraminin Islam tarihinde ilk olarak hicretin 4.y1linda Beni Nadir Yahudilerinin siirgiin

edilmesinden sonra inen Huclrat siiresi 7-10. Ayetler ile ortaya c¢iktig1 gorilir.

Peygamber{s.a.v} Beni Nadir mallarini, savasa istirak edenlere ganimet olarak taksim etmeyip
muhta¢ muhacirlere vermeyi kararlastirmistir. Bunun {izerine, Hasr stiresinin 6.-10. ayetleri nazil
olmus ve fey' ayetleri olarak bilinen bu ayetlerde, ilk kez bir bdlge savassiz olarak Islam devletinin
" Allah hepsini elgisine devretti...”” ifadesiyle bu
mallarin ganimet degil, iimmet adina Peygamberin tasarrufunda oldugu vurgulanmigtir (Demirci,

eline gegmis ve ele gegen mallar ayette gecen;

2003: 597).”
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yer tutan en somut hali Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Mekke’den
Medine’ye 622 yilinda yaptigi hicrettir. Mislimanlarin hicretini
zorunlu kilan hicret éncesi bircok olay meydana gelmistir. Bu zor
durumlardan en barizi ve hicreti gerekli kilan hadise;
Peygamberimizin kabilesi olan Hasimogullari’na karsit Mekkeli
musriklerin boykot karari olmustur (Akarslan, 2012: 13-15). Bu
girisim basarisiz olsa da Mekke toplumu Muslimanlara kars1 acik
bir inkar ve tecrit politikas1 gitmustir. Bu sirada Medine’den bir
grup Mekke’ye gelerek Hz. Peygamber ile gérusmustir. Bu
gorismenin adi Birinci Akabe Biati’'dir. Bu kisiler Medine’ye
donmus; yasanilan durum ve konusulanlar Medine’de ki halka
aktarilmistir. Medine’den, Mekke’ye ikinci biat i¢in tekrar gelenler
ile Ikinci Akabe Biati yapilmistir. Bu biatten sonra Peygamberimiz
Islam™ teblig ve gb¢ edilecek yerde ortamin hazirlanmasi adina
Mus’ab b. Umeyri (r.a.) gorevlendirir. Onun calismalariyla
Medine’nin buytk kismi Musltiman olur (Taberi, 2007: 112-115).
Medine’de Musliman olan halk Evs ve Hazrec kabileleridir.
Onlarin Islam’a olan istiyaklar: Yahudilerle ve dolayisi ile tevhit ve
nubtvvet kavramlari ile olan yakinliklari, Yahudilerin son
peygambere dair soézlerini daima isitmeleri sayesinde bu
kavramlara olan asinaliklari ve toplumsal bir sorun olan iki kabile
arasinda ki nifaki bitirecek bir birlik arayisidir (Kéksal, 1987:
585).

Artik Muslimanlarin gocl icin emin bir yer olarak Medine
hazirlanmistir. Bu olaylardan sonra Allah Resulti (s.a.v)
Muslimanlara “ Yudce Allah sizin icin yeni kardesler cikarmistir
ve sizin huzur ve siiktnet icerisinde yasayacaginiz bir sehir temin
etmistir” sézleriyle géc yolunu acmustir (Ibn Hisam ve Ibn
Ishak’tan alint1 ile Kéksal, 1987: 606).

Basarisiz boykot girisimi ve turli eziyet ve baskilarin
ardindan Mekkeliler careyi peygamberi ortadan kaldirmakta
bulur (Taberi: 121). Mekkeli musrikler Hz. Peygamberi 6ldirmek
icin harekete gecmislerdir. Hz. Peygamberi evinde bulamayan
Mekkeliler, Hz. Ali’yi Allah Resulii'niin yataginda yakalarlar ve
sorguya cekerler. Ardindan Hz. Ebu Bekir’in evine baskin yapan
Mekkeliler bir sonuca ulasamazlar. (Koéksal: 612-615). Gocu
zorunlu kilan tim bu durumlar tizerine (Enfal, 8/30; Isra, 17/76)
Allah, Hz. Peygamber’e hicret icin izin vermistir (Isra/80). Ancak
musrikler muhacirleri hicret ederken de rahat birakmamis ve
hicret edenlerin bir kisminin malina, musrikler tarafindan el
konulmustur (Mevdudi, 2014: 169).

Hicret gerceklesirken yani gé¢ esnasmda da hem Allah
Resulti hem de muhacirlerin geri kalanlar: icin zorluklar meydana
gelmistir (Tevbe, 9/40). Bunun yaninda Allah Resull yol arkadasi
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Hz. Ebu Bekir ile beraber bircok yol tehlikesini atlatarak hicret
yurdu Medine’ye ulagsmistir (Hasan, 1988: 132-133).

Medine'’ye hicret edenler burada kendilerine Ensar olacak bir
toplum ile karsilagsmislardir. Bu onlarin Medine'ye uyumu
acisindan Onemlidir. Zira yukarida géciin goécmen psikolojisi
lUzerinde olusturdugu etki hatirlandiginda Medine’nin durumu ve
halkinin tutumu muhacirler icin oldukca belirleyicidir. Ancak bu
olumlu havaya ragmen hicretin ilk glinlerinde muhacirler icin
bazi sorunlar mevcuttur. Bunlar;

1. Kimilerinin mallarinin ve eslerinin Mekke’de tutsak
olmasi,

2. Vatanlar1 olan Mekke’ye duyduklar: 6zlem,

3. Medine’nin havasina adapte olamayislar1 ve cesitli
hastaliklarin bas géstermesi,

4. Ekonomik olarak cekilen sikintilar seklinde siralanabilir
(Hamidullah, 2011: 133-134).

Muhacirler acisindan bu caresizlik hali, toplumsal bir
anomiyed dénlismeden 6nce Hz. Peygamber tarafindan mtidahale
edilmistir. Mekkeliler ve Medine halki kardeslestirilmistir. Bu
kardes olma hali muhacirler tizerinde olumlu etkisini aradan
gecen sure nispetinde géstermis ve bunalim hali sona erdirilmistir
(Hamidullah, 2011: 134). Daha sonrasinda ise sehrin tUm
bilesenleri ile bir araya gelen Hz. Peygamber, Medine Sehir
Devleti'ni kurmak ve toplumsal butinligli saglamak adina
[slamin ilk anayasasi sayilan Medine Vesikasi’ni olusturarak
yururlige koymustur (Hamidullah, 2011: 140-147).

Sonu¢ olarak tarihsel tecriibemizle diyebiliriz ki
Muslimanlarin Mekke’den baslayan zorunlu gdéci, buyuk bir
Islam medeniyetinin ilk basamagini olusturur. Zorunlu géc olarak
Hicret’in Islam’n yayilmasi, korunmasi ve temel esaslarinin
ortaya cikmasi ac¢isindan oldukc¢a énemlidir. Ayni1 zamanda daha
sistematik bir yonetim yahut bir lider etrafinda organize olma
istekliliginin zorunlu goéce maruz kalan toplumlarda ortaya
cikabilecek bir sonu¢ olduguna yukarida deginilmisti. Bunun yani
sira zorunlu goc¢ olarak adlandirdigimiz Hicret’in, sekli ve
sonuglar itibari ile kurdugumuz kavram- olgu iliskisine uydugu
gorulmustur.

3 “Bir toplumun normlarmin etkisizlesmesi, ¢okiintii, karisiklik ya da ¢atisma olmasi
durumunu gosteren bir terim (Marshall, 2005: 32).”’
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SONUC

Gocg, toplumlarin yapilarinda ve zihinlerinde derin izler
birakan bir stUreci ifade eder. Ayni zamanda gbé¢c eden topluluk
degisime yoOnelik bir irade gdstermistir. Toplumsal degisimin
muharriki olarak gbé¢, daima génulli ve rizaya dayali olmayabilir.
Gonulluluk ortadan kalktiginda ve gocti gerekli kilan, goéce
zorlayan etmenler olustugunda insanlar zorunlu olarak gé¢ karari
alirlar. Insanlik tarihinde bir cok inanan topluluk, Allah1 inkar
edenlerin veya ona sirk kosanlarin zulmiinden kacarak Allah’in
mulkiinde mekan aramaya koyulmustur. Kur’an’da otuzdan fazla
ayet hicret eden bu inanan toplulugundan bahseder. Ayetler
sosyolojik bir bakis acisi ile incelendiginde ise sosyolojik bir olgu
olan goc ile ilgili cok 6nemli yorumlar ve sonuclar cikarilabilir.

Hayat kitabi olan Kur’an, toplumsal bir gerceklik olan bu
olguyu farkli vesilelerle ele almistir. Kur’an, zorunlu gé¢ kavrami
ve bu kavramin sosyolojik dinamikleri ve asamalarini kapsayacak
sekilde genis bir bilgi cercevesini icermektedir. Kur’ann Kerim,
zorunlu gocle ilgili olarak toplumda inancin yasanmasina engel,
olusmasi muhtemel bir baski ortami yahut olusabilecek
toplumsal c¢6ztulme sebebiyle toplumlarin bu tir zorluklarla
karsilastiklarinda gbé¢ etmesi gerektiginden bahseder. Bu sekilde
g6¢c zamaninin takdirine yoénelik bir séylem, gdcliin zamansal
boyutuna yapilan vurgudur.

Kur’an’a gore yerylzu Allahin mulktidir ve bu mulk
icerisinde Allah’in kullar icin gb¢ edilecek yer coktur. Bu yontyle
Kur’an’in sosyolojik olarak gdctiin mekansal boyutunu ele aldigini
soyleyebiliriz.

Ayetler incelendiginde birden ¢ok peygamberin zorunlu goc¢
ile muhatap oldugu goéruliir. Zorunlu géce maruz kalan Allah
rizas1 ve imanlarin1 muhafaza icin bu zorlu surece katlanan
toplumlara Allah mukafatlar vaat eder. Yani Kur’an, sosyolojik
acidan zorunlu géctin 6nculleri ortaya ciktiginda zorunluluk vasfi
o6ne cikan bu gocin gerceklesmesini hizlandirir. Bunu yaparken
insanlarin rasyonel secimlerini g6z  6nlne aldigini
disundtgimuz hitabiyla olabilecek bir kaygi durumunu oradan
kaldirmay: hedefler.

Bu inanan topluluguna bir érnek de Hz. Peygamber (s.a.v.)
ve ona inanmis ashabidir. Kur’an’da hem genel olarak psikolojik
ayrilik ve fiziki ayrilis olan goc¢ icin hem de Hz. Peygamber ve
ashabinin 622’de Mekke’den Medine’ye goct icin ‘hecr’ fiili
kullanilir. Bu fiilin isim sekli ise ‘hicret”tir. Hicret eden Hz.
Peygamber ve toplumunun go¢ etme nedenleri, gé¢ sirasinda
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yasadiklar1 ve onlar1 yurtlarinda misafir edenlerin halleri
ayetlerde acik bir sekilde islenmistir. Bu ayetlerde hicretin
zorunlu gbéc¢c olmasini saglayan Mekke toplumu icerisinde ki
toplumsal bask:i ve siddet ortami, go¢ esnasinda yasanan
zorluklar, gocuilen yerde ki toplumsal durum ele alinmaistir.
Mezkar ayetlerden zorunlu go¢ ve Muslimanlarin hicreti
arasindaki ortak noktalar tespit edilmistir. Béylece Hicret’in kendi
sartlari icerisinde bir zorunlu goé¢ oldugu soéylenebilir.
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