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EDITORDEN

Degerli Okurlar;

Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisinin dérdtincii
sayisiyla karsinizdayiz. Bu sayimizda yedi makale ve bir kitap tahlili
yer almaktadir. Makalelerin ilki Ibrahim KESKIN Bey’e ait olup “Dinin
aydwinlanmact elestirisi ve Huristiyanligin mitolojik karakteri” bashgini
tasimaktadir. Ibrahim Bey bu makalesinde hakim kiiltiire déntisen
Batinin bircok seyi tamimladig: gibi dini de tanimlamaya calistigini ve
sosyolojik baglamda gtiintimtizde kullanilan din tanimlarimin bircogu-
nun onlar tarafindan ortaya konuldugunu anlatmaktadir. Ona gore
dinlere yonelik cogunlukla elestirel karakter iceren bu tanmimlamalar,
aydinlanma sonrasina ait olup mitolojik Hiristiyanlik merkeze alina-
rak yapilmistir. Bunun temel amaci da Hiristiyanligin referans metni
olan Incil'i mitolojik unsurlardan ayiklamak idi. Hiristiyanliga yénelik
bu elestirel yaklasim daha sonra diger dinlere de yonelmistir. KESKIN
Bey'in bu makalesi zimnen Islam ilahiyat: sahasinda son zamanlarda
ulkemizde gelisen yontemlerin bircogunun da buradan mitilhem oldu-
guna telmihte bulunmaktadir.

Derginin ikinci makalesi ise Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ'e aittir.
Soéylemez bu makalesinde Arap paganizminin énemli figtirlerinden biri
olan Lat putunu konu edinmektedir. Yazar bu calismasinda Lat'in an-
lami, mensei Gizerinde durmus, asil kokenini belirlemeye calismistir.
Nebati kentlerinde yapilan kazilardan da istifade eden SOYLEMEZ,
Arap paganizminin énemli tanrilarindan biri olan Latn giintimtiz Ur-
diin, Suriye ve Irak topraklarn tizerinden Hicaz’a gec¢tigini anlatmis son
Lat mabedinin Hz. Peygamber tarafindan génderilen sahabilerce na-
s1l yikildig1 konusunu anlatmistir. Uctincti makale ise Emrah DINDI
Bey’e aittir. Emrah Bey’'in makalesi Kur'an'in indigi dénemi merkeze
almaktadir. Bilindigi gibi Kur'an bir tarihin icine inmistir. O tarihin
dilini, kaltarina ve 6rfiint kullanarak yeni bir diinya kurmaya calis-
maktadir. Kur'an'in ele aldigr konulardan biri de mali ytiktimlaltkler
meselesidir. Emrah Bey bu meselenin Islam éncesi dénemde nasil ol-
dugunu, Kur'an bunu nasil bi¢cimlendirdigini konu edinmektedir.

Bir sonraki makale ise Sedat BARAN’a aittir. BARAN bu makalesin-
de islam Felsefesi'nin énemli isimlerinden biri olan iran kékenli Molla
Sadramin “cebr ve ihtiyar” ile ilgili gortislerini ele almaktadir. Gerek
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Molla Sadra’nin tilkemizde az calisiimis olmasi gerekse konun 6énemi
makaleyi dikkat cekici kilmaktadir.

Kur'an'in yedi harf tizerine indigi dtistincesi 6teden beri tartisma
konusu olmustur. Kiraat uzmani Kerim BULADI, 6nemli tefsir calis-
malarimin girislerinden hareketle bu meseleyi bir makale baglaminda
ele almaktadir. Onun makalesini Halil CELEB Bey’'in calismasi takip
etmektedir. CELEB bu makalesinde tasavvufi bir mesele olan “kamil
insan” konusunu Kur’an ve Stinnet’'ten temel dini referanslara oturt-
maya calismaktadir. Bir sonraki calisma Derya GUNEY’e ait olup Sev-
ket KOTAN Bey’e ait olan “Kuran ve Tarihsellik” adli galismanin taniti-
mu ve tahlilini konu edinmektedir. Son makale ise Arap¢a olup Ismail
Abdulgani et-TEMIMI Bey’e ait olup Arapca gramerin baz boyutlarimin
gelisimini ele almaktadir.

Dergini elinize ulasmasinda emegi olanlara tesekktir eder, bir son-
raki sayida bulusmak tizere esenlikler dilerim.

Editor
Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ
2016 Lefkosa
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DinNiN AYDINLANMACI ELESTIRISI VE
HirisTivANLIGIN MiTOLOJIK KARAKTERI"

[brahim KESKIN™

Ozet

Sosyolojide egemen din tanimlamalar1 biiytik oranda Hiristiyan-
likla iligkilidir. S6z konusu tanimlamalar, dinin aydinlanmaci
elestirisi ile Hiristiyanhigin mitolojik karakteri arasinda organik
bir iliskinin varligi hususunda énemli ipuclar icermektedir. Din
ile kalttr arasindaki kagimilmaz iliski bazen dinin belirleyici ol-
dugu ve kultiirti sekillendirdigi bazen de kultartn dini sekillen-
dirdigi bir stire¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hiristiyanligin mi-
tolojik karakteri Yunan pagan kulttrtntn etkisiyle olusmustur.
Aydmlanmaci diisiincenin etkisi, Hiristiyan teologlar1 incil’i mito-
lojik unsurlardan arindirma ¢abasina sevk etmistir.

Anahtar kavramlar: Mit, Hiristiyanlik, Aydinlanmaci dtistince,
Mitten arindirma

Abstract

There is a strong relation between the religion definition of sociol-
ogy and Christinity. These definitions give some cruical clues be-
tween enlightining of the religion critization and the mythological
character of Christinity. Considering the relation between religion
and culture, religion sometimes determines culture or oppositely
culture determines religion. The mythological character of Chris-
tinity has been formed by the Paganic culture of Greek. The effect
of enlighment thought incited the Christian teologists on the ef-
forts of the demythologisation of Bible.

Key words: Myt, Christinity, Enlightment thought, demytholo-
gisation

Giris

Dinin ne olduguna ve nasil tamimlanacagina yonelik oldukca farkh
ve yogunluklu tartismalar yapilmistir ve bu tartismalar1 sonlandira-
cak herhangi bir uzlasi1 da mimkiin gériinmemektedir. Bu makale-
nin amaci, Hiristiyanligin bir inan¢ olup olmadigini sorgulamak ya da
onu bir inang¢ olarak yargilamak degildir. Muisltimanlar, Hiristiyanhgi
Allah'in Hz. Isa’ya vahyettigi fakat cesitli etkilerle tahrif edilmis ila-
hi bir din olarak degerlendirir. Hiristiyanlifin mevcut halinin btiytik
bir oranda Yunan pagan kultirtntn etkisini yansittigimi gérmekte-

*  Bu makale, Modernizmin Kiskacindan Postmodern Diinyaya Din ve Islam adh kitabimiz-
dan yararlanilarak hazirlanmistir.
**  Dog. Dr., Uludag Universitesi, Sosyoloji B6ltimii
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yiz. Hiristiyanliga yonelik bdyle bir degerlendirme bir problem olarak
gorulebilir. Bu degerlendirme, yukarida da ifade edildigi tizere yargi-
dan ziyade arkeolojik sorusturmaylr amaclayan bir degerlendirmedir
ve aydinlanmaci elestiri ile Hristiyanligin karakteri arasindaki orga-
nik iliskiyi aciga cikarmay1 hedeflemektedir.! S6z konusu sorustur-
mada argtimanlarimizi Hristiyanliga icerden yoneltilen elestirilerden
olusturmaya calistik. Zira dinin aydinlanmaci elestirisinin temelini de
olusturan bu tartismalar ve elestiriler birer olgu olarak orta yerdedir
ya da en azindan bizim ¢ikarsamamiz bu ydéndedir. Dolayisiyla sosyo-
lojik ve antropolojik anlamda dinin tanimi ve elestirisi Hiristiyanhigin
karakteri ile iliskilidir. Dahasi bu elestiriler Hiristiyanlik elestirilerinin
genellemeleridirler ve dinin aynmiligina yoénelik 6én kabulde temellen-
mislerdir.

Yine bu makalede, aydinlanmac elestiri ile dinin mitolojik karakte-
ri arasindaki iliskiyi ele alirken Aydinlanmaci diistincenin ideallerini
ve mite yonelik elestirilerini merkezilestirme ve hakhlastirma distn-
cesinde olmayacagiz. Tam aksine aydinlanmaci diistincenin, kendisini
de bir mite déntstiirdiigti ve dinyay1 nasil bir hale soktugu husu-
sunda elestirel yonden meseleyi degerlendirecegiz. Zira Bat1 uygarligy,
kendini ilerleyen bir uygarhk olarak tanimlamasina ragmen yasadigi-
miz diinya bu iyimserligi hi¢ de olumlar gibi gorinmemektedir.?

Mit elestirisinin temelleri

Mit, aydinlanmaci elestirinin degerlendirilmesinde oldugu tizere
yanlis, temelsiz, aldatic1 ve sahte fikirlerin kompozisyonundan ibaret
bir anlati bicimi midir? Yoksa gercekligin farkli bir anlatim dilini mi
olusturmaktadir? Kelimenin etimolojik ve tarihsel gelisiminin analizi,
bize mitin neligine yénelik bir kavrayis imkam sunabilir.

Kokeni Yunanca olan Mit kelimesi, “sOylenen veya duyulan soz,
masal, oyku, efsane” gibi anlamlar tasimaktadir.? flk donem filozofla-
rindan itibaren “Mitos” daha cok insanlar1 dogru yoldan saptiran bir
anlamla iliskilendirilmistir. Modern diistince Mythos'u degeri olmayan
sOylenti, uydurma, bos ve guiltin¢ masal olarak tamimlamistir. Mit'e
yuklenen negatif anlam, genellikle mit ile irrasyonalite arasinda kuru-
lan iliski dolayimiyladir. Dolayisiyla mit, gerceklik diinyasindan ayri,
ona aykiri, akil dis1 ve hayal alemine ait olan olarak kabul edilmis-

1  Farkl Din ve Dindarliklara yonelik tavirlarin nasil olmasi gerektigine dair degerlendir-
meler icin bkz. Bilgin, Abdulcelil, Din, Dindar, Dindarlic: Ozelestirel Bir Degerlendirme,
Anemon, Mus Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, ISSN: 2147-7655, Cilt:2
Say1:2 Aralik: 2014.

2 Genis bilgi i¢in bakiniz, Giddens, Anthony, Elimizden Kacip Giden Diinya, Cev.: Osman
Akinhay, Alfa Yaymlari, Istanbul, Tarihsiz.

3 Alan, Dundes (ed.), Sacred Narrative: Readings in the Theory of Myth, p.1.
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tir.* Mythos, Bat1 kutupsal diistinme biciminde bir karsithig: da ifade
etmektedir. Bu karsithgin asli kutbunu Logos olusturmaktadir. “Lo-
gos” gercegin insan gozuyle gortilmesi, dogrularin kesfi, bilime giden
yol olarak ifade edilmektedir. Dolayisiyla bilimsel diistincenin mitik
diistinceye radikal bir bicimde karsit oldugu ve bilimsel distincenin
yaygmlasmasinin mitik diistinme bicimini ortadan kaldiracag: disu-
nulmustir.? Aydinlanmaci elestirinin disinda mit’e yonelik yaklasim-
lar da bulunmaktadir.

Claude Levi-Strauss mitik diistincenin felsefi ve bilimsel duistinme
biciminden farkl oldugunu ifade ederken, mitik diistincenin duyum-
sanabilir diinyadan aldig1 imgeler yoluyla is gérdagtinii ve fikirler ara-
sinda baglar kurmak yerine zithklar1 karsi karsiya getirmek suretiyle
isledigini ifade eder.® Levi-Strauss’un ifade ettigi diistinme biciminin
farklihg: dilin de farkliligim icermektedir. Sozlt kulttrtiin en énem-
li unsurlarindan biri olarak Mit'in aktarim stirecinde baskalasim da
kacinilmaz olmustur. Bu baskalasim mit’in dilini kapsadig gibi tema-
larim da kapsayan bir degisim olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”

Mitlerin kusaklar arasi1 dolasimi sozIli kultiir dolayimiyla gercek-
lestiginden bu aktarimda nesillerin biriktirdigi stibjektif unsurlarin
anlatima dahil edilmesi baskalasim kacinilmaz kilmistir. S6z konusu
aktarim, abartilar, eklemeler, cikarmalarla birlikte gerceklestigi icin
degisikliklere acik bir stireci ifade eder. Eliade’a gére mitlerin dilindeki
abarti onlar besleyen 6nemli kaynaklardandir. Abarti, mitleri daha
cekici ve cazip kilan bir unsur olarak islev gormusttir. Mitlerin anla-
timindaki hususlar insanlar tarafindan gercek ve kutsal olarak ka-
bul edilir. Mitlerin, pratik bilgiden daha karmasik hususlara gidiste
kilavuzluk ettigi ve insanin sezgi giicli ve dogasinda var olan zaaf ve
tutkulan ifade etme acisindan ¢cok yonlu bir kullanmis imkam sundugu
varsayillmaktadir.®

Kutsali anlatmak ya da kutsali insani kavrayis bicimi ve diliyle ifa-
de etmek anlaminda kullanmilan “mit”, klasik Yunanhlar tarafindan
sekuilerlestirilmistir. Mit'in sektiler degisimi ona yo6nelik negatif tutu-
mun ardinda yatan unsur olarak géruiilmektedir. Kimi arastirmacilara
gore, sekiiler Yunan mitolojisi bu niteligiyle sadece halk edebiyatinin
bir formu olarak gortilmektedir. Mitlerin kutsal ile olan baginin kopa-
rilmas1 Miken (Mycenaean) déonemine tekabtil etmektedir ve s6z konu-

4  Raffaele Pettazzoni, ;The Truth of Mythll, Sacred Narrative, s.92.

5  Levi-Strauss, Claude, Modern Diitnyanin Sorunlart Karsisinda Antropoloji, Cev.: Akin Ter-
zi, Metis Yayinlari, Istanbul 2011, s.73

6  Levi-Strauss, a.g.e., s. 68-69

7  Eliade, Mircea, Mitlerin Ozellikleri, Cev.: Sema Rifat, Simavi Yaymlari, istanbul 1993, s.
29

8 Eliade, a.g.e, s.29
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su suireg, bir taraftan kutsal/dini olandan armndirilma diger taraftan
kahramanlik ve masalsi 6gelere burtindtirilme seklinde gelismistir.®

Bu sturecte elestirel yaklasimlar da karsimiza ¢cikmaktadir. Mesela
Xenophanes, Homeros ve Hesiodos'un tanrilara yonelik anlatilarina;
onlara hirsizlik, zina ve birbirlerini kandirma gibi insanda gortlebile-
cek tutum, davranis, zaaf ve zayifliklan yukledikleri gerekcesiyle karsi
cikmistir. Xenophanes, 6lumltlerin tanrlar kendi 6zellikleriyle tasvir
ettiklerini, onlar hakkinda insan bicimci bir algiya sahip olduklarini,
s6z konusu alg1 geregi, tanrilarin dogduklarina, bedenlendiklerine, el-
bise giydiklerine ve konustuklarina inandiklarimi séylemistir. Bunu
orneklendirmek amaciyla da Etiyopyalilarin kit burunlu siyah bir
tanr, Trakyalilarin ise mavi gozli kirmizi sach bir tann tasvir etikle-
rini sdylemistir. Xenophanes, sayet atlar, sigirlar ya da aslanlar tan-
rilarini tasvir edebilselerdi, onlarin da tanrilarini kendi bicimlerinde
tasvir edeceklerini sdyleyerek insan bicimli tanri tasvirlerine karsi ¢ik-
mustir.!° Xenophanes’in mit elestirisi, logos ve zamanla bir karsitlik
iliskisine burtndtrulerek “gercekte var olmayan seyler” anlaminda
elestiriye déontismustir. Yine Sokrates sairlere ve geleneksel 6ykii an-
laticilarina cahil yalancilar diyerek karsi ¢cikmis, Platon ise, mitlerde
tannlarin ahlaksiz eylemlerle iliskilendirilmesinden rahatsizhik duya-
rak Homeros'un mitlerini ahlaki gerekcelerle reddetmistir.!! Aydinlan-
ma dénemine gelindiginde s6z konusu elestiriler, bilimsel bir gecerli-
ligi olmayan ilkel diistinme bicimiyle iliskilendirilemeye dontismuis ve
bilimin sdylemine karsit bir bicimde, dogatistii ya da tanrisal gicler-
le idare edilen bir diinya vurgusuna sahip olmakla itham edilmistir.
Mit'in logosa karsithigl gerekcesiyle reddedilmesi, aydinlanma sonrasi
degerler tizerinde yukselecek Bati insaninin, aklimi kullanmak sure-
tiyle tutkularindan, bilin¢caltindan, tarih ve geleneklerinden kurtula-
rak dzgurlesecegi varsayiminda temellenmistir. Modern Bati, ilerleme-
ci tarih anlayis: retorigiyle, pozitivist paradigmaya karsit tim anlayis
ve kabulleri ilkel ve geri olarak nitelendirerek mahkam etmis Mitsel
diistincenin, tarihsel bilincin gelismesiyle asilacagini, logos karsisinda
gerileyip yok olacagim varsaymistir. S6z konusu aydinlanmaci 6ngo-
ri, ¢cagdas diistincede oldukca problemli bir hale gelmis hatta bu soy-
lem bizzat mitik bir anlatiya déntismekle itham edilmistir. S6z konusu
aydinlanmaci elestirilere ragmen mitik diistince varligimi strdtrmus
ozellikle tarih yaziminda devam etmistir.!?

9  Paul Veyne, Yunanllar Mitlerine Inanmuslar mwydi?, cev. Mehmet Alkan, Ankara: Dost
Kitabevi Yaymlari, 2003, s.30.

10 Vorlander, Karl, Felsefe Tarihi, cev. Yuiksel Kanar, Istanbul: iz Yayincilik, 2004, s.51.

11 Robert A. Segal, Myth a Very Short Introduction, Oxford-New York: Oxford University
Press, 2004, s.11.

12 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s.107.
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Mitlere yonelik klasik yaklasimin dislayici tavrinin, farklilasma egi-
liminde oldugu goértilmektedir. Artik mitlerin, gercekligin bir ifadesi
olup olmadig: tartismasi geride kalmis, bunlar, birer anlatim bi¢imi
olarak kabul edilmistir. Bu suretle gerceklik ve gecerlilik gibi iki temel
kistas, mitlerin kendi anlatim bicimlerinde; insani ihtiyac¢, sorun, kor-
ku, timit, gtivenlik, gelecek kaygisi, merak ve beklentiler gibi konular-
daki ¢6ziim kabiliyetlerinde aranmaya baslanmistir. Mitler, inanma,
anlamlandirma, insanin doga ile mtinasebeti, toplumsal kurum ve
degerlerin insasinda bir referans alam olarak insanhk tarihi boyunca
varligini devam ettirmistir. Bunun yani sira mitlerin diistince tarihin-
de bir inanc¢ bicimi olarak felsefi, dini ve bilimsel diistince 6ncesi asa-
mada egemen ve yaygin oldugu kabul edilmektedir.!3

Kutsalla iliskiyi anlamak, hem insan davranislarinin anlamini hem
de yasaminin kendisini anlamak acisindan oldukc¢a énemli bir unsur-
dur. Kutsalla iliski ve kutsalin tecriibesi din bilimleri alaninda olduk-
ca d6nemli bir yer tutmaktadir. Fakat hem kutsalin tanmimlanmasi1 hem
de kutsalla iliskinin hangi prensipler cercevesinde degerlendirilecegi
oldukca tartismahdir. Buradaki temel kriterimiz Islam dini olacaksa,
bu isimizi oldukca kolaylastiracaktir. Bu tarz bir degerlendirme her
ne kadar etnik/din merkezli olmakla itham edilip elestiri riski tasi-
yor olsa da... S6z konusu degerlendirmemiz bu tarz bir elestiriyi goze
almaktadir. Zira islam’a gore Allah, butin kutsalliklarin tek merkezi
ve kaynagidir. Allah, en tisttin kutsaldir ve kainattaki tiim varlifin ve
insanin tim eylemlerinin kaynagini bu iliski olusturmaktadir.'* Diger
dinlerde de kutsalin tecriibesi oldukca 6nemlidir. Din bilimleri alanin-
da yaygin kanaate gore, dogatistti varliklar, metafizik alem ve tanrisal
irade ile ilgili her ttrlu iliski kutsal kapsaminda degerlendirilmektedir.
Fakat giindelik yasamda kutsal, bir moda bir ideoloji ve bir serma-
ye gibi cesitli bicimlerde ac¢iga c¢ikabilmektedir. S6z konusu kutsallik
formlar, insan davranislarina egemen olarak, insani eyleme bicimle-
rini belirleyebilmekte, icat edilmis kutsalliklar olarak insan yasamina
yon veren bir tistiin gli¢ olarak egemen olabilmektedirler.

Modern dénemin Mitos yaklasimlarini belirleyen sey 19.ytizyil po-
zitivizmi olmus ve yapilan tanimlamalar, 6zellikle eski Yunan ve eski
Roma gibi antik donem geleneklerine, sdylencelerine ve metafizik var-
Iiklara iliskin anlatilar i¢in kullamilmistir. Dolayisiyla mitos denilince
akla tanrlar, tanrigalar, yar1 tanrisal varliklar vb. metafiziksel un-
surlar gelmistir. Insani tarihsel tecriibeyi sadece aracsal rasyonalite
cercevesinde degerlendirme girisimi olan pozitivist kavrayis, mitoslar:
bilimsel bilginin karsi kutbuna yerlestirerek mitolojik déonemi, insanl-

13 Levi-Strauss, a.g.e., s.69-73
14 Gunduz, Sinasi, “Kutsal Hakkinda Konusmak: Dinsel Soylemde Mitos”, Milel ve Nihal,
C.6,S.1,s.9-10
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g1n erginlesmemis déneminin bir niteligi olarak degerlendirmistir. S6z
konusu yaklasima gore insanin icinde yasadigl sosyal ve tabii ¢cevresi-
ne yonelik tecriibesi, mitoslar1 aciga cikarmustir. Insan ergin olmayan
zihin bicimiyle kavrayamadig: iliskileri mitoslar yoluyla kavranabilir
hale getirmeye calismistir. Modern insan ise elde etmis oldugu rasyo-
nel erginlik vasitasiyla mitolojik ve metafizik donemi geride birakmis
ve pozitivizmin egemen oldugu déneme girmistir. Pozitivist paradig-
manin dine yonelik yaklasimini belirleyen bakis ac¢is1 da mitosa ydne-
lik yaklasimimnin aynisini ifade etmektedir. Zira pozitivist paradigma,
her ikisini de insanligin rasyonel erginlesememisliginin yansimalar
olarak gérmustuir. Fakat ifade etmemiz gerekir ki aydinlanmaci para-
digmanin dine yonelik elestirisi ve reddedici tutumu ile Hiristiyanligin
mitolojik karakteri arasinda bir iliski bulunmaktadir. Zira yukarida da
degindigimiz tizere, Hiristiyanlik pagan Yunan kultirtintin sekillen-
dirdigi bir dine dontismustur.
Mit elestirisi ve Hiristiyanligin Mitik Karakteri

Hiristiyanhigin mitolojik karakterini ortaya koymak bakimindan
Yeni Ahit kozmolojisi olduk¢a énemli argtimanlar saglamaktadir. Yeni
Ahit'in diinya tasviri, ortada yeryuzu, ustte gok ve altta yer alti alemi
olan Ucla bir yapi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Gok tanrinin ve me-
lekler gibi varhklarin ikametgahi yer alti ise eziyet, aci, ceza yeri olan
cehennem olarak; yeryuzu ise gunlik dogal olaylar, 6nemsiz donguler
ve ortak eylemlerle birlikte tanrinin ve melekelerin dogatistti faaliyetle-
rinin mekamn olarak tasvir edilir. Yerytizti hem tanrisal faaliyetin hem
de seytanin ve kotti ruhlarin eylemelerinin mekan olarak goruliir. Bu
Yeni Ahit 6gretisi, kurtulusun gerceklestigi/gerceklesecegi zamanki
dinyanin mitsel géorintimtinden'® bir kismini olusturmaktadir. Vade-
si geldiginde “Tanri, varlik 6ncesi ilahi bir Varlik olan oglunu goénde-
recek, o yerytiztinde bir insan olarak ortaya ¢ikacaktir.”'® O, carmihta
insanlarin giinahlarimin kefareti!” olmasi i¢in bir giinahkarin 6limutina
6ldardi.'® Onun yeniden dirilisi, kozmik felaketin baslangicini isaret
eder. Adem’in giinahmin sonucu olan éltim, kaldirilmis'® ve seytani
giicler giiclerinden yoksun birakilmislardir.2’ Oltiimden dirilen Mesih
(Krist) cennetteki Tanri'min sagina ytceltilmis?' ve “Rab” ve “Kral” ya-

15 Bultmann, Rudolf, “Yeni Ahit ve Mitoloji”, Cev.: Cengiz Batuk, Din Bilimleri Akademilk
Arastirma Dergisi, V1.(2006), Say1 4, s. 317

16 Gal. 4:4; Filip., 2:6 vd.; 2 Kor., 8:9; Yuh. 1:14

17 Rom., 3:23-26; 4:25; 8:3; 2 Kor. 5:14, 19; Yuh. 1:29; 1 Yuh., 2:2

18 “Tanm, Mesih sayesinde kendisinin dogrulugu olahm diye, ginahi bilmeyen Mesih'i bi-
zim icin giinah yapti.” 2 Kor., 5:21; Dogal insan benliginden o6ttirti gligstiz olan Kutsal
Yasa'nin yapamadigini Tanr yapti. Oz oglunu giinahl insan benzerliginde giinah i¢in
kurban olarak gonderip giinahi insan benzerliginde yargiladi” Rom., 8:3

19 1 Kor. 15:21; Rom., 5:12 vd.

20 1 Kor. 2:6; Kol. 2:15; Vah., 12:7 vd.

21 Elcilerin isleri, 1:6 vd.; 2:33; Rom., 8:34
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pimistir.?? O gogtin bulutlan arasmdan kurtulus isini tamamlamak
icin tekrar gelecek ve insanlarin (6liimden) dirilisiyle yargilanmalari
gerceklesecektir.?? Gtinah, aci1 ¢ekme ve 6liim tam olarak ortadan kal-
dinlmis olacaktir.*

Yeni Ahitten yaptigimiz yukaridaki alintilar, resmedilen mitolojik
karakter 6rneginin gosterdigi mitolojik dilin Yeni Ahit'in buttintine
egemen oldugunu gostermek icin 6nemli arglimanlardir. Yeni Ahit
anlatilarimin bircogunun, mitolojik bir dilin egemenliginin 6tesinde
zamanin Yahudi apokaliptik mitolojisinde ve Gnostik kurtulus mitle-
rinde kolaylikla bulunabilen temalardan olustugu da gortlmektedir.
Modern insana inamilmaz ve kabul edilemez gelen sey, Kerygmamnin
s6z konusu kapsamidir. Modern insan, dinyanin mitsel gértinttisi-
nun gecmiste kaldigina ya inanmaktadir ya da buna inandirilmistir.
Dolayisiyla modern insandan diinyanmin mitsel géoriintimiint kabul et-
mesini beklemek Hiristiyan 6g8retiyi modern dénem icin oldukca prob-
lemli bir duruma dustrmiustiir.?? Dolayisiyla bilim 6ncesi c¢aglarin
kozmolojisini yansitan Hiristiyan 6greti Kopernik'in kesifleri, atom 6g-
retisi gibi yeni bilimsel kavrayislar karsisinda zor durumda kalmistir.?¢

Aydinlanmayla birlikte ortaya ¢ikan din-bilim catismasi Hiristiyan-
Iig1 buytik bir tehlike ile kars: karsiya birakmistir. Bu tehlike Hiristi-
yanhgin savunulmasina yonelik apolijjilerin yazilmasina sebep olmus
fakat tim savunulara ragmen pozitif bilimler tarafindan yéneltilen
elestiriler s6z konusu tehdidi daha da derinlestirmistir.?” Aydinlanma
caginda ortaya cikan deizm, idealizm ve liberalizm gibi diistincelerin
tesiriyle Hiristiyan inancinin savunusunda btiyuk bir krizle karsilasan
teologlar, inayet tecrtibesine vurguda bulunmus olsalar da?® buttn
apolijiler, insani 6znenin makullestirme cabalarinin 6tesinde bir an-
lam tasimamaktadir.?® S6z konusu apolojilerin Hiristiyanhktaki kisi-
tanr inancinin, Yunanhlarin doga-tanri inancinin bir déntistimui ola-
rak karsimiza ¢iktigim gérmekteyiz. Hiristiyan teolojisinin, Platon’cu
ve Aristoteles’¢i diistincenin kutsal forma (teolojiye) btirtinmiis/doé-
nustirtlmiis halinden baska bir sey olmadig1 gercegi gizlenememis-
tir. Hiristiyan felsefesi, antik Yunan idealizminin Hiristiyanlik formun-
da bir devami olmustur. Hiristiyanligin tanrisi, Parmenides’in varhk,

22 Filip., 2:9-11; 1 Kor., 15:25

23 1 Kor., 15:23 vd.;50 vd.

24 Vah., 21:4.

25 Bultmann, a.g.e., s.319

26 Aydmlanmaci elestiri karsisinda zor durumda kalan Yeni Ahit'teki mitolojik unsurlarin
diger 6rneklerine yonelik bkz. Bultmann, a.g.e., s.319-325

27 Dulles,Avery, A History of Apologetics, Oregon 1999,s. 25-26

28 Ramnn, Bernard, Varieties of Chiristian Apologetics, Michigan 1984, s.15-16

29 Apojiler i¢in 6zet olarak bakiniz, Tarak¢i, Muhammed, “Hiristiyan Duistincesinde Apolo-
ji ve St. Thomas Aquinas”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 14, Say1
2,2005,s. 135-146
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Sokrates ve Platon’un iyilik idesi, Aristoteles’in ilk neden, Plotinos’'un
dustincelerinin karma bir tirtinti olarak karsimiza cikmaktadir.

Antropomorfizm ve Hiristiyanlik

Yunanca Antropos (insan) ve morphe (bi¢im) stzctiklerinden ttiretil-
mis bir kelime olan Antropomorfizm, tanrnin/Tanrnlarn insani nite-
liklerle, insanlarin biling, niyet, irade, duygu ve duyumlarina benzer
ozelliklerle tasvir edildigi ve tanmimmlandig1 inan¢ bi¢imine géindermede
bulunur.®® Antropomorfizm siklikla tabiat-tistti varliklara iliskin inancg-
lara yapilan atiflar i¢cin kullanmilsa da, s6z konusu inanclar, ruhlar gibi
dini anlamda ve yeralti1 hazinelerini bekleyen cinler gibi dindis: seyleri
ifade etmek icin de kullamilmaktadir. Insani stibjektif alginin bir sonucu
olarak degerlendirebilecegimiz Antropomorfizm’in nereden kaynaklan-
digina yonelik farkh aciklama bicimleriyle karsilasmaktayiz.

Mitik diistinceyi, Insana 6zgi niteliklerin dogal ve dogatistii giiclere
atfedilip onlara baglanma seklinde aciklayan evrimci perspektif, mitik
inanclar 6ncelikle animizm ve totemizm ile iliskilendirerek ele almak-
tadir. S6z konusu paradigmaya gore animizm ve totemizm, toplumsal
gelismenin erken donemlerine tekabtil eden doga guclerinin kisisel-
lestirilmesi olup bu gliclere egemen olma diistincesinin bir bicimidir
ve daha sonra ortaya ¢cikmis olan dinlerin temelini olusturmaktadir.3!
So6z konusu perspektif esas alindiginda antropomorfizmi, tabiatin be-
seri kavranisimin bir bicimi seklinde degerlendirmek mumkundir.
Bu haliyle antropomorfik diistinceye cocuklarin diistincelerinde, bir
takim ilkel dinlerde, mitolojilerde ve mitolojik dustincenin egemenli-
gi altinda olan felsefenin baslangicinda rastlanmaktadir.®?> Antropo-
morfik diistincenin felsefi anlamdaki kaynagina yonelik ise Antik cag
filozoflarmin arkhe olarak nitelendirdikleri ve varhigin temel katego-
rileri olarak goériulen su-hava-topralk-ates gibi unsurlarin tanrn olarak
goruldugt iddialan da bulunmaktadir.®® Ariche diistincesinin yan sira
Zeus, Hera, Apollon gibi tanrilar da insan hayatinda énemli etkileri
olan varlklar olarak kabul edilmistir. S6z konusu Yunan tanrilari,
insani oOzellikler tasiyan fakat insantistti giiclerin temsilcileridirler ve
élimsiiz varhiklar olarak insani davramslar sergilerler.?* insanla Tanr
arasinda bulanik orta alemler diistincesinin, Antropomorfizme felsefi
temel olusturdugu da kabul edilmektedir.? Ik ¢cag dustintirlerinden

30 Hick, John, Philosophy of Religion, New Jersey, 1983, s. 11

31 Ulken, Hilmi Ziya, Varlik ve Olus. Ankara, 1968, s. 119-120; Macit, Nadim, Kur'an'm
Insan Bicimci

Dili, Istanbul, 1996, s. 14.

32 Ulken, a.g.e., s. 199-120

33 Serif, M.M.,” Yunan Dustincesi”, Islam Diisiincesi Tarihi, Cev.: Kasim Turhan, Istanbul
1990, C.I, ss. 97-100

34 Gilson, ‘Etienne, Tanrt ve Felsefe, Cev.: Mehmet Aydin, izmir 1986, s. 18

35 Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, izmir 1990, s.74
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itibaren Felsefi diistincede gortilen insan bicimciligin, ¢cagdas distn-
celerde de varligin1 devam ettirdigini gozlemlemek miimktindur. Fakat
s6z konusu etki cagdas diistincelerde gorece daha muglak formlarda
kendini aciga ¢cikarmaktadir. Bu, insanin tanriya benzetilmesi ve tan-
ny1 kisisellestirme seklinde iki bicimde a¢iga cikmaktadir.

Insanin tanriya benzetilmesi ve insanin, tanriy1 insanilestirmesi
seklinde iki bicimde tezahtir eden antropomorfizm, mitolojik diastn-
ce ve onun etkisi altinda sekillenen ilk dénem felsefesinin yam sira
daha sonraki bir¢ok felsefi sistemde muglak bir bicimde varligini stir-
dirmustiir. Bu anlamda antropomorfizmi, agik bir bicimde dini gele-
neklerde de gorebiliyoruz. Tanr ile insanlar arasinda araci tanrilar/
varliklar varsayma veya tanriy1 insani 6zelliklerle tavsif etmeyi, insani
varolusun tiim tarihinde géormek mumkuindtr. Tanr ile insan arasin-
da benzerlik kurma insani diistiniimuin bir 6zelligi olarak gortlmekte-
dir ve buiytik felsefi sistemlerden dini geleneklere kadar bircok alanda
kendisini a¢iga ¢cikarmaktadir. Bu diistincenin izleri, dini geleneklerde
ylce tann ile insanlar arasinda araci varhik kategorileri kabultinde
acikca gortilmektedir. Sahih dinler tarafindan sirk olarak degerlen-
dirilen bu araci varliklar diistincesinin, dini geleneklere sizan antro-
pomorfik kavrayistan kaynaklandigini genel anlamda dini metinlerin
maniptilasyonu ve dinin tahrifi olmak tzere iki unsura dayandigini
sOylemek mumkiindiir.?® Hiristiyanlik, antropomorfizmin dini gele-
neklere s1izmis bicimi i¢in uygun bir 6rnek olarak degerlendirilebilir.
Hiristiyanlik, hem sahih dinin tahrif edilmesi hem de kutsal metnin
yanlis anlasilmasini ac¢iga cikaran bir dindir.3” Bugtinkti Hiristiyanlik,
Allah’in kulu ve peygamberi Hz. Isa’ya vahyedilmis dinin ashnin bo-
zulmus bicimidir. S6z konusu tahrif, tarihsel olarak Miladi II. ytizyil-
da Hiristiyanlifin ¢ehresinin degiserek, Yunan diistince ve kulttirtiyle
karsilasmasinda temellenmektedir. Yunan diisiincesinden &zellikle Is-
kenderiye Okulu dtistintirlerinin, miladi IV. Ylizyihin sonlarindan VII.
Ytizyilin ortalarina kadar Yunan duistincesi ile Hiristiyanlik inancim
uzlastirma cabalari, Hiristiyan inancinin 6zgiinltigtinti yitirerek mu-
harref hale gelmesinde onemli etkiler olarak degerlendirilmektedir.3®

Hiristiyanliin antropomorfik karakterini ortaya koyan en elverisli
ornek olarak teslis inancinin ele almak mtmkutndtr. Teslis (Trinity)
Turkcgeye Utcleme seklinde cevrilmektedir. Kavram olarak Hiristiyan-
Ihikta -ozellikle Katoliklik- “baba-ogul-kutsal ruh” seklinde formtle
edilmis bir doktrini ifade etmektedir. S6z konusu doktrinin her bir

36 Keskin, Ibrahim, Modernizmin Kiskacindan Postmodern Diinyaya Din ve Islam, Sentez
Yayncilik, istanbul 2014, s. 87

37 Ruhattin, Yazoglu, “Antropomorfizm ve Hiristiyanlik”, Ekev Akademi Dergisi, c.1, S. 2
(May1s 1998) s. 262

38 Behiy, a.g.e., s. 85-86
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esasl/uknum bir éncekine bagimli ve birbirinin nedeni olarak deger-
lendirilmekle birlikte; teslis Allah’in tek cevher olarak ti¢ farkli formda
aciga cikmasi/“three persons in one substance” seklinde de yorumlan-
maktadir. Teslisin bu sekilde yorumlanmasinin temelinde ise Latince
“substantia” ve “persona” terimleri bulunmamaktadir. Persona, “bir
oyun kahramani veya bir rol” anlamlarina gelmektedir ki, bugtin Ingi-
lizcedeki person kelimesine ytiklenenden oldukca farkli bir anlamdar.
Ogul ve kutsal ruh tanrndan ¢cikmislardir ve bu tanridan ¢ikis, onlara
gercek bir tanrn karakteri saglamistir. Bu yolla tann ashinda ti¢li bir
sekilde cogul tanriya donustiuriilmesine ragmen, Hiristiyanlar bunu
bir apoloji olarak mantiksal celiskilerden arindirmak timidiyle “birlik
icinde ticleme, ticleme icindeki tek tann” seklide ifade etmektedirler.®®

Teslis doktrinine yonelik kutsal metinlerden*® bircok delil ileri sti-
rulse de, metinlerde acik bir bicimde trinity ifadesine rastlanmaz. Hi-
ristiyan teologlar1 Yuhanna incilindeki,” kelam baslangicta var idi...”
ifadesinden Tanrimin Isa seklinde bedenlendigi inancim (incarnation)
cikarmislardir. Kutsal metinlerde gecen s6z konusu ifadenin teslis
olarak anlasilmasini, metni yanhs yorumlamanin ve tahrif etmenin
bir 6rnegini olarak gérmek mumkundir. Bu ctimledeki “kelam” ifa-
desinin tann seklinde yorumlanmasinin asir1 yorum oldugunu sodyle-
yebiliriz. “Baslangicta” ifadesi de Allah icin miimkiin olamaz. Ctinkt
Allah’a baslangi¢ izafe etmek tanrinin antropomorfik kavranisini aciga
cikarmaktadir.

Her ne kadar muharref olsalar da, yukarida da ifade ettigimiz tize-
re, Teslis acik bir bicimde kutsal kitapta gecmemektedir. Teslis’in bir
dogma olarak Hristiyan teolojisine girisine neden olan unsurun Yeni
Eflatunculuk oldugunu gérmekteyiz.*' iskenderiye Okulu felsefesi as-
len dini felsefe olarak kabul edilmektedir. Klasik Eflatunculugun ge-
lismis seklinin ifadesi olan yeni Eflatuncu okulun kurucusu olarak
anilan Ammonios Sakkas 6énce Hiristiyan olmus sonra tekrar Yunan
paganizmine doéntis yapmis bir kisidir.*> Onun 6liimtinden sonra 6g-
rencisi Plotinus, Buda'min felsefesinden de etkilenerek, evrenin yarati-
cis1, mutlak ve bir olan tann ile ondan c¢ikan akil, akildan da cikan bir
ruh 6gretisi olusturmustur.* M II. Yy. da Yunan kiultturtyle karsilasan
Hiristiyanliin cehresi degismis ve Yunan felsefesiyle ytizlesmek/he-
saplasmak zorunda kalmistir. Bu ytizlesme/karsilasma Hiristiyanhgi
koklii bir déntistime maruz birakmistir. Ozellikle M.IV. Yy. sonlariyla

39 Grant, Frederick C. “Trinity” The Encyclopedia Americana, Washington 1963, XXVII, 68

40 Mesela, Yuhanna: 1/1, Matta: 28/18-19, Matta: 3/16-17, Yuhanna: 17/21

41 Aydin, Mehmet, Miisliimanlarin Huristiyanliga Karst Yazdigt Reddiyeler ve Tartisma Konu-
lart, Konya 1989, s.113

42 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Istanbul, 1990, s. 131

43 Plotinus, Enneadlar, Cev.: Zeki Ozcan, Bursa 1996, s.40
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VII. Yy. arasi Iskenderiye okulu diistintirlerinin beseri felsefeyle dini
distnceyi uzlastirma/sentezleme c¢abalar1 Hiristiyanhigin 6zginltigu-
nu yitirmesiyle sonuclanmistir.*

Bu dontisimin nasil gerceklestigine yonelik cesitli izah tarzlan
benimsemek muimkuindir. Bir gerceklik olarak, hem politik hem de
kulttirel anlamda Yunan felsefesi, diistincesi ve mitolojisiyle ytizles-
mek zorunda kalan Hiristiyanlik yeni egemen ve gticli kiilttirel siste-
me kars1 kendisini savunma refleksiyle hareket ederek, egemen ktil-
tirin kavramsal anlayisina kendini mahktm etmistir. Bu yoruma
bir de dinin, iktidar tarafindan politik mticadelede mesrulastirici bir
arac olarak kullanilmasi sonucu meydana gelen degisimi ekleyebiliriz.
Hatta dinin kultiur tarafindan donutsttirtilmesine yonelik elestirileri
postmodern diistincede de gormek miuimktindiir. Ornek vermek gere-
kirse, Foucaoult dini kulttirtin merkezi bir bileseni olarak degerlendi-
rerek, dini sdylemin insani iktidar/bilgi stireci yoluyla sekillendigine
ve konumlandigina inanmaktadir. Foucaoult'un s6z konusu elestirisi,
onun Katolik bir gelenekten gelisiyle iliskilendirilmektedir.*®

Yeni Ahit’i Mitten Arindirma (Demitolojizasyon) Girisimleri ve
Tarihsel Isa arastirmalar

Mit, gercekligin objektif bir tasarimindan ziyade insanin kendisini
anlamasini ve disavurumunu saglayan bir sdylem bicimi olarak deger-
lendirilmektedir. Dolayisiyla mitin bilimsel ve felsefi olarak degerlendi-
rilmesinin dogru bir yaklasim olmadig1, antropolojik ya da varolussal
olarak yorumlanmasimin daha dogru bir yorumlanma sekli olacagi ifa-
de edilmektedir. Mitin diinyasinda insan, kendi diinyasiin simirlari-
ni1, yerini, eylemlerini, acilarini kontrol ettigini sandig1 gic¢ ya da gucg-
lerle konusur ve insani deneyime acik olan diinyadan aldig: ifadelerle
tanimlar. Tim anlatim bi¢imleriyle nihai olarak mit, bir inancin acik-
lama bicimi olarak isler.*® Hiristiyan teolojisi, Yeni Ahit’teki mitolojik
ifadeleri inancin ac¢iklama bicimleri olarak degerlendirse ve yine Yeni
Ahit’'in mitolojik dilinden dolay1 mitleri olumlasa da, aydinlanmaci pa-
radigmanin hem mitos’a hem de mitolojik karakteri dolayimmiyla Hiris-
tiyanhga yonelik elestirisi, Yeni Ahit'in mitolojik dilini yeniden gézden
gecirme ve onu s6z konusu mitolojik unsurlardan arindirma girisim-
lerini aciga cikarmistir.

Yeni Ahit’'i mitten arindirma girisimleri hususunda karsimiza ¢ikan
en 6nemli isim Protestan bir teolog olan Bultmanndir.*” Bultmann’a

44 el-Behiy, Muhammed, Islam Diisiincesinin ilahi Yénii, Cev.: Sabri Hizmetli, Fecr Yaymla-
r1, Ankara 1992, s.77

45 Furseth,Inger, Repstad, Pal, Din Sosyolojisine Giris, Klasik ve Cagdas Kuramlar, Cev.:
Thsan Capcioglu- Halil Aydinalp, Birlesik Yayinlar1 Ankara 2013, S. 126

46 Bultmann, a.g.e., s.327

47 Palmer, E. Richard, Hermenétik, Cev.: ibrahim Gérener, Agac Yaymlari, istanbul 2008, s. 80
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gore, her ne kadar mitlerin tasvirleri objektif gecerlilik iddiasiyla orta-
ya ciksalar da, s6z konusu karakterlerinin bir kritigi gerekmektedir.
Bultmann, Mit'in gercekte diinyay1 ve insanm kontrol eden insantisti
gucler hakkinda konusmay1 amaclasa da aciklamadaki terimlerin, bu
amaci maniptile ederek engelledigini dtistintir. Dolayisiyla her ne ka-
dar Yeni Ahit mitolojisinin énemi kendi tasvirlerinden ziyade varhgi
kutsal olarak anlamasinda gortilse de yine de Yeni Ahit’i mitolojik ka-
rakterinden arindirmak bir zorunluluktur.*8

Yeni Ahit'i mitten arindirma girisimleri, mitolojik dilin modern in-
san icin anlasilmaz ve kapal kaldig1 gerekcesiyle yapiliyor géortinmek-
tedir. Literal olarak da olsa, Yeni Ahit'in dilinin mitolojik karakteri,
bilimselligin ve rasyonalitenin egemen oldugu ve yegane gecerli bilme
bicimi olarak kabul gérdigt diunyada cok da kabul edilebilir gortil-
memistir. Modern insanmin duygu, diistince ve davranislarinda etkili
olan dogauistii bir giict ilkel bir diistiinme bicimiyle 6zdeslestirmek
mumkiin gorilmemistir. Doga olaylarimin cereyan edisinde dogatistii
guclerin mudahalesini kabul etmek modern insanin rasyonel distin-
me bicimine uygun gelmemistir. Zira doga olaylar1 rasyonel ilkelerin
egemen oldugu bir sistem icinde olup bitmekte, rasyonel bir varhk
olan insan da bu olus ve isleyisi s6z konusu rasyonellik ile kavrayip
izah etmektedir. Dolayisiyla mit, dogatistii giiclerin etkisini ve gercek-
ligin aciklanmasini s6z konusu guglere atfettiginden, bilimsel diistin-
ce tarafindan kabul edilemez goéralmuistir.

Bultmann'mm Yeni Ahiti mitten arindirma girisimleri oldukca ilgi
gormus ve yogun teolojik tartismalara sebep olmustur.*® Mit'ten arin-
dirma girisimi olduk¢a masum bir gerekceyle baslamis ve alayci yak-
lasimlara karsi kutsal kitab1 savunmay1 ve kutsal kitap yazarlarina
yonelik yalancilik ithamlarim bertaraf etmeyi amaclamistir. Deistlere
kars1 bu savunular dilin tarihselligine si8inilarak temellendirilmek is-
tenmistir. Onlar, Yeni Ahit’i tarihsel muhayyile ile anlamak gerektigi-
ni vurgularken onu yorumlamaktan kacimarak dogmatik ilahiyattan
kurtarmay1 hedeflemislerdir. Onlar tarihsel kavrayisin kutsal metni,
Yahudiligin ¢ocukluk dénemi dilinden, yani mitolojik dilden kurta-
racagimi 6ngdérmuslerdir. Zira Bultmann, kerygma'nin, (mesajmn) di-
lindeki mitolojik karakterin, ilk Hiristiyanlar ddneminde egemen olan
mitolojik diinya gortisti tarafindan sekillendirilmis olmasmdan kay-
naklandig1 kanaatindedir.?

48 Bultmann, a.g.e., s.327-328

49 Ozturk, Mustafa, “Demitolojizasyon ve Kur'an”, C. U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 4,
Say1 1, Ocak-Haziran 2004, s.125

50 R. Bultmannn, “On the Problem of Demythologizing”, New Testament and Mythology and
Other Basing Writings, ed. S. Odgen, Philadelphia 1989,s.178’ den’ Ozturk, a.g.m.
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Palmer, mitten armdirma girisimlerini farkli degerlendirmektedir.
O’na goére mitten arindirma, talihsizce secilmis bir kavramdir. Mitten
arindirma hareketi yeni ahit’teki mitolojik unsurlan silmeyi veya dikka-
te almamay1 degil, onlara orijinal ve koruyucu manalar olarak bakmay1
éngorir. Mitten arindirma, Incilleri modern diinya gériistine uyarlama
hareketi seklinde algilanmamaldir. Palmer’e gore Bultmann'in yakla-
simi, semboltin manasin orijinal, otantik fakat bugtin icin gizli kalmis
yonlerini yeniden ortaya koymak anlamindadir.®! Hermeneutik yontem
geregi Bultmann ile birlikte, Yeni Ahit’'in bir yorum oldugu, bu yorumun
da yorumlanmasi gerektigi sdylenmeye baslanmistir. Bu yolla Hiristi-
yanhigin mesajin giincellestirilmesi ve canl bir s6z haline getirilmesi he-
deflenmistir. Tarih, metin ve filolojik elestirinin ortaya cikarmis oldugu
Yeni Ahit’e yonelik bu yeni yaklasim olduk¢ca modern bir yaklasimdir.
S6z konusu tarih ve metin elestirisine dayali bu yaklasimi modern ki-
lan, Yeni Ahit'in kutsal veya tanrn s6zi olmadigy, fakat icinde tanr s6zi
olarak kabul edilebilecek unsurlarin bulundugu seklindeki degerlendir-
medir. Dolayisiyla mitten arimndirma, dénemin gecerli olan kultiirtintin
ve bu kulturtin tasiyicist olan dilin analizini de zorunlu hale getirmis-
tir. Mitten arindirma, zamanimin dili olan efsanenin, efsanenin olma-
dig1 bir dénemin diline terciime edilmesi anlamina gelmektedir. Fakat
bu terctime dogrudan dilin terctimesi degil dilin dile getirdigi mesajdir.
Dolayisiyla s6z konusu terctime girisimi, kutsal kitabin, telif edildigi
doénemin kultir ortamindan, gintiimiize tasinmasi demektir.>?

Mit'ten armdirma girisimlerinin gerekcesi yalnizca Yeni Ahit'in di-
linin mitolojik karakterinden kaynaklanmaz. S6z konusu girisimi ge-
rektiren baska bir neden Yeni Ahit'in btinyesinde barmndirdig: celis-
kiler olmustur. Mesela, Yeni Ahit'te Hz. Isa’nin hem Hz. Meryem’den
diinyaya gelen bir beser oldugu hem de Onun ezeli ve ebedi varlik
oldugu seklindeki vurgular, gerek bilimsel gerekse mantiksal acidan
kabul edilmesi miimkiin olmayan apacik bir celiski olarak gértilmus-
tar. Dolayisiyla Yeni Ahit’i hakikati gizledigi dtistintilen ifade bicimle-
rinden arimmdirmak mitten arindirma girisimlerinin hedefi olmustur ve
s6z konusu ifadeler varolussal yorum stizgecinden gecirilerek yeniden
yorumlanmak hedeflenmistir. S6z konusu girisimlerin, Yeni Ahit'in
beseri varolusa iliskin mesajlarimin daha iyi kavranmasim saglayacagi
varsayllmis ve bu girisimler, Yeni Ahit metinleriyle modern zamanlar-
da varolussal bir diyalog kurmay1 hedefleyen hermeneutik cabalara
donudsmaustur.

Hz. Isamin yasami, 6gretisi, sahsi ve konumuna yénelik arastirma
ve incelemeler, ilk Hiristiyan cemaatinin tesekkiilinden itibaren, Hi-

51 Palmer, a.g.e. s. 82
52 Goérgln, a.g.e., s. 110-111
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ristiyan dtistincesinin merkezi ilgisini olusturmustur; fakat bu ilginin
tarihsel arastirmalarin nesnesine déntsmesi aydinlanma dtistincesi-
nin etkisiyle ortaya cikmistir. 17. Ytizyilin bilimsel ve elestirel yontemi
yayginlasarak gtivenli ve sarsilmaz bir konum kazanmistir. Bu stirecte
klasik metinlerin, metin, kaynak ve tarihsel elestiri yoluyla dogruluk-
lar1, gtivenilirlikleri ve islevleri arastirilmaya ve sorgulanmaya bas-
lanmistir. Aydinlanmanin rasyonaliteye vermis oldugu merkezi statii
geregi Kitab-1 Mukaddes, tarihsel karaktere sahip Ortadogu’da birinin
yazdig kitap olarak gortulmeye ve diger beseri kitaplar gibi rasyonel bir
kritige tabi tutulmaya baslanmistir. Kitab1 Mukaddesle iliskili olarak,
Hz. Isa da elestirel degerlendirilmeye tabi tutulup incelenmeye ve sor-
gulanmaya baslanmistir.®?

Bu gelismeler, tarihsel stirec icerisinde ilk Hiristiyan cemaat tara-
findan baslatilan ve nihayetinde 325 yilinda yapilan iznik konsilin’de
onaylanarak dogmalastirilan Hz. [sa’nin diialist dogasina yénelik gele-
neksel Hiristiyan kabullerine de etki etmistir. Ilahi ve beseri tabiattan
mutesekkil ikili bir doganin gercekligi mtiimkiin gértilmemis ve rasyo-
nel ilkeler cercevesinde hareket eden aydinlanmaci distnurler, Hz.
[sa'nin dualist dogasma yonelik geleneksel (iznik ve Kadikéy dogma-
smi) kabulii sorgulamaya acmislardir. S6z konusu baglamda aydin-
lanma doénemi teologlar1 da, geleneksel kabullerin hilafina bir tutum
sergileyerek Hz. Isa'min diialist dogasi, geleneksek uzlasi doktrini ve
kefaret gibi dogmatik kavramlar1 kullanmamaya baslamislardir. S6z
konusu gelismeler, teologlar tarafindan tarihsel Isa ile Kilise gelenegi-
nin Mesih’i arasinda bir ayrim yapilarak, ilk ytizyilda Yahudiler ara-
sinda yasamis Nasirall Isa’nin gercekte kim oldugunun arastirilmasi-
na sebep olmustur.5*

Deist bir inancin etkisindeki tarihsel Isa arastirmalar, Incillerin
tarihsel gercekligine yonelik ciddi kuskular ortaya cikarmis ve Incil-
lerin 6tesinde bir Isa aranmaya baslanmistir. Gercek Isa'nin, gele-
neksel Hiristiyan inanci tarafindan ortbas edildigi diistintilerek tari-
hin Isa’s1 ile imanin isa Mesih'i arasinda ayrima gidilmis, bunun da
otesinde Hiristiyanligin kékeninin bir aldatma ve yanilgiya dayandi-
81 iddia edilmistir. Buna gore, aydinlanma dénemi teologlar1 “tarihin
Isa’s1” ile “imanm Mesih'i” arasma ayrim yapilmasmi bir zorunluluk
olarak gormuslerdir. Onlara goére tarihin Isa’s1 Incillerin sundugu gibi
dinin Mesihi degil, zamanimin Yahudi beklentisini yansitan biri ola-
rak yani Romanin tahakkiimtinti ortadan kaldiracak ve onun yerine
Hz. Davutun kraligim yeniden kuracak politik bir kurtaricidir. isa
bu beklentiyi yerine getirememis bir tarihi sahsiyettir. O'nun politik

53 Aydin, Mahmut, “Tarihsel {sa Arastirmalar1 ve Onlarin Bulgular1 Uzerine Bazi Mtilahaza-
lar”, Islami Arastrmalar Dergisi, Say1 5, 2001,s. 1
54 Aydin, a.g.m.,s.3
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girisimi carmiha gerilerek cezalandirilmasiyla sonuc¢lanmis, bu akibet
karsisinda umutlarinin yok olmasini kabullenemeyen Isa taraftarlar,
onun Olimden dirildigini ve tanrinin oglu olarak gokyuiziine ytiksel-
digini iddia ederek Isa'min Rab, kurtarici ve dinsel bir Mesih oldugu-
nu iddia etmisler ve bu kabula bir inang esas1 haline getirmislerdir.5®
Hz. Isa’nin Politik basarisizhii, Yahudi taraftarlarii, hayal kirnkligi ve
umitsizlik icinde aglamak yerine onunla ilgili yeni diistinceler tireterek
ilk Kiliseyi kurmaya sevk etmistir.

Tarihsel Isa arastirmalan geleneksel dogmalarin ve Yeni Ahit me-
tinlerinin de 6tesine gecerek Incillerdeki Isa’ya yénelik stipheye dé-
nismistiir. Aydinlanma dénemi teologlaria gére Isa bizzat kendisi
yazili hicbir sey birakmadigindan, onunla ilgili incillerdeki kayitlar
giivenilir olmaktan uzaktir. Incillerdeki Isa anlatilari, onun carmiha
gerilmesinden sonra gecmisin tahayytli ile yaziya dénustiralmustiir.
Incil yazarlari, Hz. isa’nin basarisizhigina ragmen bir timidi yesertmeyi
amaclamislardir. Dolayisiyla bu stirecte hayaller ile gercekler, arzular
ile tarihi olaylar arasindaki smirlar kaldirilmis ve tarihsel realite ma-
niptile edilerek yeni Isa portresi ortaya konulmustur. Biittin bunlarin
neticesinde tarihsel Isa’dan tamamen farkh bir Isa figiirti ortaya cik-
mustir. Oysa gercek Isa, politik girisiminde basarisizhifa ugramis bir
devrimciden baskasi degildir. Tarihsel realiteyi maniptile ederek, yan-
Iis oldugunu bildikleri bu hikayeyi yayan Havariler de, hilekarlardir.5®

Havarilerin tarihsel realiteyi maniptile ederek yaydiklar hikaye, ilk
Kilise tarafindan Isa’nin asli tabiatindan uzaklastirilarak kavranmasi-
na donustaralmustir. S6z konusu dontistim su surece tabi tutularak
yapilmistir. Oncelikle Isa'nin yasamindaki olaylar, O'nun mesajimin
tamamlanmasi ve Eski Ahit inan¢ ve beklentilerinin yerine getirilmesi
olarak yorumlamistir. Daha sonra ise, toplumdaki egemen inanclari
vasitasiyla cesitli mitoslar ve efsaneler yaratilarak tarihsel Isa, ilahi
Mesih’e déntistiirtilmuistiir. Tarihsel Isa ilk Hiristiyan toplumun tiret-
tigi mitos ve efsanelere o kadar bulanmustir ki, Isa'nin gercek yasamini
anlatan bir biyografinin ortaya konulmasi imkansiz hale gelmistir.5”
Incillerdeki Isa anlatilan toplumdaki egemen inanclar etrafinda sekil-
lendirilen anlatilardir. Dolayisiyla Incillerdeki Isa anlatilarini, zama-
nin egemen Yunan antropomorfik tanrn kavrayisindan bagimsiz olarak
degerlendirmenin yanlis, en azindan eksik bir kavrayis olacagini soy-
lemek mimkuindfir.

55 Alister, E. McGrath, The Making of Modern Germen Chiristology:1750-1990 (Grand Ra-
pids: Apollos, 1994, s.33-34’den, Aydin, a.g.m.

56 Rowland, Cristopher, “Isa ve ilk Kilisesi”, Cev.: Mahmut Aydin, Islamiyat 4/3 (2000), ss.
40-41

57 Brown, Colin, Quest of Historical Jesus, s. 328'den Aydin, a.g.m.
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Sonuc¢

Felsefi ve bilimsel diistince, mitoslara genellikle kiiciimseyici bir
tavirla, insanlar dogru yoldan saptiran, degersiz soylenti, uydurma ve
bos inan¢ seklinde yaklasmistir. Fakat Claud Lévi Strauss ve Mircea
Eliade gibi baz1 antropolog ve din bilimciler, Mitleri farkli bir manti-
ga sahip birer anlatim bicimi seklinde degerlendirmislerdir. Farkl bir
mantik ve dil ile kutsali anlatan mitler, Yunanhlar tarafindan sektiler-
lestirilmistir. Modern dénemde mitoslara yonelik yaklasimi belirleyen
19. Yy. pozitivizmi olmustur. S6z konusu yaklasimlar, mitoslar1 insan-
Iigin entelektiiel erginlesmemis doneminin bir niteligi olarak degerlen-
dirmistir. Dolayisiyla bu yaklasim geregi, modern insan, mitolojik (ve
metafizik) donemi geride birakmistir. Aydinlanmaci diistincenin dine
yonelik tutumunun temelinde, mitoslara yonelik kabultin ve Hiristi-
yanhigin mitolojik karakterinin yattigim sdyleyebiliriz.

Hiristiyanhigin mitolojik karakterini tezahtir ettiren Yeni Ahit'te bir
cok argtiman bulmak muimkiindiir. Ozellikle yeni ahit kozmolojisin-
deki egemen mitik dilin neredeyse tim Yeni Ahit anlatilarina egemen
oldugunu goérebiliriz. S6z konusu nitelik Hiristiyanligi modern dénem
icin oldukca problemli duruma distrmustir. Aydinlanmac: distin-
cenin hem mitlere hem de mitolojik karakteri dolayimiyla Hiristiyanli-
ga yonelik elestirisi, Yeni Ahit'in mitolojik karakterinden armmdirilmasi
calismalarina ve Tarihsel Isa sorusturmalarinin baslamasimna neden
olmustur.
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CaniLivyE DONEMINDE LAT KULTO

Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ'

Oz

Cahiliye Araplar1 Allah’1t kabul etmekle birlikte kendileri ile Allah
arasina bazi aracilar koyarlari. Bu aracilardan biri de Lat'tir. Han-
gi kelimeden turedigi ve menseinin neresi oldugu tartisilan Lat'm
nebati tanrigasi oldugu bilinmektedir. Petra'min koruyucu tanri-
casl olan Lat nebatiler doneminde Hicaz'a gectigi sanilmaktadir.
Hicaz'da adina bazi mabetler insa edilmistir. Bu mabetlerin so-
nuncusu Taif'te bulunuyordu. Hz. Peygamber tarafindan gonderi-
len Mugire b. Su’be ile Ebu Sufyan tarafindan yikilmistir.
Arahtar kavramlar: Lat, Putperestler, Nebatiler, Taif, islam 6n-
cesi,

Abstract

Allat is originated from Nabateans. Nabateans, who believe in it,
had built so many temples for Allat. Lat was resided in the section
as known Baytal. The meaning of this term is “the home of god”.
There was a worldly place for these pagan gods because of their
material character. So, the “baytal” at the Allat temples were the
places of gods in the world. As the celestial link of gods, the “bay-
tal” had inscribed as niches at the wall of temple. These niches
had symbolized the gate of other world. This matter had reflected
as a stone in the Hijaz region. So the stone has accepted as the
baytal of allat at temple and temple as a rock. Therefore some
historians have claimed that the allat is a rock. But the rock or
stone is the baytal of allat, which allat has resided in. There are
some temples for Allat in the different territories. The two of them
were at Hijaz. The small of them is located at Nahlah and the big
of them is located at Taef. Also there was a grave of man, who is
resident. The biggest temples of Allat which located at Taef had
belonged to Sakef tribe. But, all Arabs had respected to this temp-
le and had come to worship. The prophet after his prophecy has
fought with Manat, Uzza, Allat and other pagan idols. The temple
of Allat at Taef had collapsed by Mughire b. Shube and Abu Suf-
yan and had built the Taef Masjid/mosque instead of it.

Key words: Allat, Nabatiens, Taef, Pagans, Pre-Islamic Periot,

Giris
Genelde Islam tarihgileri, cizgisel tarih algisim1 benimseyen aydin-

lanmaci Batili distintirlerin aksine inisli- cikish ve zikzaklarla ilerle-
yen bir tarih tasavvuruna sahiptirler. Bu tasavvura gore her bir pey-

*  Prof. Dr. Yakin Dogu Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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gamber insanligin dibe vurdugu bir noktada, onlarin yaratilis amacina
uygun bir yasam stirdiirmelerini saglamak i¢cin gonderilmis ve kendi-
lerini dtistukleri esfel-i safilin cukurundan ¢ikararak yaratilislarin en
Ustinu olan ahsen-i takvim derecesine ytikseltmistir. Onlarin misyon-
larim1 tamamlayip dar-1 bekaya irtihalleri insanlhigin yeniden yaratilis
amacinl unutmasina neden olmustur. Yeni gelen her bir peygamber
de kendisinden 6nceki elciler gibi tevhit bayragini devralarak mticade-
leye devam etmistir. Hz. Peygamber ve onun miicadelesi de boyle ol-
mustur. Nitekim Hz. Peygamber de, insanligin yaratilis amacini unut-
tugu donemde peygamberlikle gorevlendirilmis ve tevhidi diistincenin
egemen olmasi icin muicadele etmistir.

Hz. Peygamber’in miticadelesini anlayabilmek icin yasadigi déne-
min basat dini dustincesini bilmege baghdir. Bilindigi gibi Cahiliye
mensuplar1 olarak bilinen o dénemin Arap toplumu, bir askin var-
Iiklar piramidine inanmaktaydi. Bu piramidin tepesinde ytice Allah
bulunuyordu. Allah yaratmay1 tamamladiktan sonra evrenden adeta
el etek cekmis, idaresini piramidin tabaninda yer alan sair ilahlara
birakmistir.! Her biri ayr bir gorev ytiklenmis olan ilahlarin kimisi
nasip, kimisi kader-kismet bazis1 ise bereket tanrisi, bir baskasi ise
dogurganlik tanrisi olarak kabul edilmisti. Iste o déneme ait dinsel
mantaliteyi anlayabilmek i¢in Cahiliye dénemi ilahlarimin her birinin
arastirilmasi icap etmektedir. Bu durum bir taraftan o giinti tamima-
miz1 saglarken diger taraftan da her zaman geri dénmesi ihtimal da-
hilinde olan Cahiliye’den de kacinmayr mtmkitin kilacaktir. Elinizdeki
makale bu amacla yazilmistir. Makalenin konusu Cahiliye Araplarinin
ilahlar panteonunda 6nemli bir yere sahip olan Lat'tir. Lat, Cahiliye
déneminin en 6nemli ilah veya ilahelerinden biridir. Klasik kaynakla-
rnmizda Uzza, Menat ve Hubel putlarina oranla en celiskili bilgiler Lat
hakkinda yer almaktadir. Bu calismada temel kaynaklar taranmuis,
bir araya getirilen bilgiler modern arastirmalardan da istifade edilerek
harmanlanmistir. Makaleye Lat'in anlamu ile baslanmis, kimligi ile ilgi-
li bilgilerle devam edilmis, tarihi ve asil kokeni tizerinde durulmustur.
Daha sonra Lat mabedi, Taif-Lat iliskisi ve onun i¢in yapilan rittieller
anlatilmis, en son ise Taif'teki son Lat mebedinin yikilis1 anlatilmistir.

1. Lat (El-Lat) Kelimesinin Etimolojisi

Bilim adamlar1 arasinda Lat isminin ne anlama geldigi ve hangi ke-
limeden ttiredigi hususundaki bazi tartismalar bulunmaktadir. Konu-
nun daha iyi anlasilmasi icin bu tartismalart maddeler halinde soyle
zikredebiliriz.

1  Konu ile ilgili genis bilgi icin bkz. Mehmet Mahfuz Séylemez, “Cahiliye Arap Inancinda
Putlarin Yeri”, Cahiliye Araplarvun Uluhuyiyet Anlayist, (ed: Mehmet Mahfuz Soylemez”,
Ankara 2015, 9 vd.
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1- Kaynaklarimizin bir kismm bu ismin “«J” yani ufaladt veya dogracdt
anlamina gelen fiilden ttiredigi gortistindedir. Onlara goére bu isim, s6z
konusu fiilin ism-i faili olup “ufalayan, dograyan kisi’ anlamina gelmek-
tedir.? Bu goértisti savunanlarin basinda Fahrettin er-Razi (606/1210)
gelmektedir. Ona gore kelime zamanla bir adamin 6zel adina doéntis-
mustiir. Bu adam yag1 yemege yedirir ve insanlara ikram ederdi. Oltin-
ce kendisine ibadet edilmeye baslanmistir. Dolayisiyla bu gortise gore
Lat muzekker yani erildir. Kald1 ki Fahrettin er-Razi, Taifliler'in ibadet
ettikleri Lat mabedinin icerisinde bu sahsa ait bir heykelin bulundugu-
nu, insanlarm bu heykele ibadet ettiklerini sdyleyerek bu teoriyi gticlen-
dirmektedir.®> Bunu savunanlar “wS”mn basindaki elif lam harflerine
de coziim bulmuslardir. Nitekim onlara gore bu elif-lam, lam-1 tairif
olmay1p zaid yani ismin basindaki fazlalik kabilindendir.*

2- Diger bir teoriye gore ise Lat ismi, Allah lafz-1 celalinden ttiremis-
tir.> Unlii miifessirlerden Taberi (310/923) ile ibn Kesir (774/1373) bu
kanaattedir.® Onlara gore ismin sonunda bulunan “=” aslinda disilige
isaret eden te'nis tasidir. Kural geregi yuvarlak olarak yazilmas icap
ederdi. Ancak bu durumda okundugu zaman tizerinde vakf olusun-
ca “he” harfine dontisme ihtimali bulunurdu. Bu da Allah seklinde
okunmasina neden olabilirdi. Bu sebeple acik “te’nin daha uygun ol-
duguna karar verilmis ve 6yle yazilmistir.” Kurtubi de (656/1258) Ki-
sai (189/805)’den istifade ederek ayn kanaati savunmakta ve zorunlu
olarak acik te harfine donustirildigint, ancak bunun miiennesli-
gine zarar vermedigini iddia etmektedir.® Ezheri (370/980) ise bunun
nedenini “miisrikler Lat't Allah’a benzeterek ibadet etmislerdir’ diye-
rek izah etmeye calismaktadir.® Lat ifadesinin Allah lafz-1 celalinden
taretildigini iddia edenlerden bir digeri ise tinlti dil bilimei Ctrcani
(816/1413)dir. Nitekim o Lat'in, “cJ” (6gtittdy) fiilinden ttredigini soy-
leyenleri de elestirmekte “sayet béyle olmus olsaydt son harfi olan “«”
nin seddeli olmast icap ederdi’, demektedir.!° Ibn Abbas da kelimenin
kokenine isaret etmeksizin Lat'in Uzza ve Menat gibi Allah’'in kiz1 olarak

2 Bkz. Semin el-Halebi, Ebu’l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Yusuf b. Abdurrahman (6.
756/1355), ed-Durru’l-masun fi ulumi’l-kitabi’l-meknin, (tahk: Ahmed Mahmud el-Har-
rat), I-XI, Dimesk ty, X, 92.
3  Bkz. Razi, mefatih, XXVIII, 247 (Necm Suresi 53.un tefsiri)
4 Bkz. Vahidi, (Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammedb. Ali en-Nisaburi, et- Tefsiru’l-Ba-
sit, (tahk: Sebke’de bir ekip), I-XXX, Suud 1430; XXI, 41.
Bkz. Sicistani, Garibu’l-Kur’an, 1, 532.
Taberi, Tefsir, (Ahmed Muhammed Sakir), XIII, 180; Kurtubi, VII, 328; Ebu’l-Fida {smail
b. Omer Ibn Kesir, Tefsirw’l-Kur’ani’l-Azim, (tahk: Sami b. Muhammed), Daru’t-Tayyibe,
[-VIII, Beyrut (?) 1999, VII, 457.
Bkz. Fahrettin er-Razi, Mefatih, XXVIII, 247.
Bkz. Kurtubi, XVII, 101.
Vahidi, XXI, 40.

0 BKkz. Ebubekir Abdulkahir b. Abdurrahman b. Muhammed el-Farisi Cuircani (6471/),
Dercud’d-Durer fi Tefsiri’l-Ayyive’s-Sever Ayyi ve’s, (tahk: Talat Salah el-Ferhan-Muham-
med Edip Sekur Emir), I-II, Uman Urdun 2009, 11, 598.
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kabul edildigini, dolayisiyla miiennes oldugunu ifade etmistir,"! Unlii
dil bilimci Ferra da (207/822) ayni kanaattedir.!? Vahidi (468/1076)
ise Lat, Menat ve Uzza’dan bahseden “Bunlar sizin isimlendirmeleriniz-
den éte bir sey degildir’ (en-Necm, 53/23) ayet-i kerimesinde kullani-
lan “_»”, yani disilik zamirine dikkat cekmekte ve bu zamiri Lat'in disi
oldugunun en énemli kanit1 olarak kabul etmektedir.!3

Latin “Allah” lafzindan ttiredigi ve mtiennes oldugu teorisini sa-
vunanlar, iddialarini Cahiliye déneminde insanlarin Lat, Menat ve
Uzza’y1 Allah’in kizlan olarak kabul ettikleri diistincesiyle de des-
teklemislerdir.’* Necm Suresinin 23.ayetini sahit olarak goésteren
Kurtubiyi buna 6rnek olarak zikredebiliriz. Bilindigi gibi Kur’an, Ca-
hiliye Araplarinin kiz cocuklarimi “6teki” ilan etmelerine karsi ¢ik-
makta ve “Lat ve Uzza, iliciinciileri olan Menat. Erkekler size disiler
Allah’a mi? Oyleyse bu ne adaletsiz bir taksim” (en-Necm, 53/19-22),
diyerek onlarin erkek evladi énemsemelerini ve disilere deger verme-
melerini elestirmektedir.

Bu dyle ironik bir durum idi ki Kurtubi'nin de isaret ettigi gibi Ca-
hiliye déneminde her bir kabile kendilerini bunlardan birine nispet
ederdi. Insanlar da bu tanrlan “falanca kabilenin disisi’ seklinde
anarlardi.'® Bir baska ifadeyle, Kur'an'in da isaret ettigi gibi Cahili-
ye déneminde bir adama kizinin oldugu haber verildiginde 6fkeden
yuzu kipkirmizi kesilmesine ragmen, kendilerini bir disiye nispet et-
mekten cekinmez, hatta aksine bununla gii¢c kazandiklarina inanir-
lardi. Dahasi bu durumu ns6z konusu kabilelere bir ayricalik katti-
gmma inandiklarn gibi kendileri i¢cin bir onur kaynagi olarak da kabul
ederlerdi.

3- Uciincti teoriye gore Lat ismi “s " fiilinden tiremistir. Nesefi
(710/1310) bu kanaattedir. Bu teoriyi benimseyenlere gore insanlar
Lat putunun etrafinda doner ve onu tavaf ederlerdi. Bu nedenle de
adi gecen mabutlarina “etrafinda déniilen yani ibadet edilen” varlik
anlaminda Lat demislerdir. Buna gére Lat “leva” fiilinin Ism-i faili olup
muzekker konumundaydi.'®

4- Basta Ragib el-Isfahani olmak tizere baz1 miifessirler ise bu is-
min “.3|” veya “4JI” kelimesinden turedigini sdyleyerek baska bir teoriyi

11 Bkz. Ibn Abbas, Tenviru'l-milkcbas min tefsiri Ibn Abbas, (toplayan: Mecduddin Ebii Tahir
(6: 817), Beyrut ty, 80.

12 Bkz. Ferra, Meanil, 288.

13 Bkz. Vahidi, XXI, 48.

14 Bkz. Ibnul-Kelbi, Kitabu'l-Asnam, 19, izzudin b. Selam, Tefsir, II, 16; III, 247;Cevad Ali,
el-Mufassal fi tarihi’l-Arab Kabl el-Islam, I-X, Bagdad 1993, VI, 230; Feyyumi, 442.

15 Bkz. Kurtubi, V, 287.

16 Bkz. Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Tefsiru'n-Nesefi, I-III,
(tahk: Muhyiddin Dib Mesto), Beyrut 1998, III, 392; Bedrettin el-Ayni (6: 855/1451),
Umdetu'l-kari serh sahih el-Buharti, I-XV, Beyrut ty, XIX, 201.
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“w

savunmuslardir. Onlara gore Allah lafz-1 celali ile karismamasi icin “s
harfi kelimeden kaldirilmis, yerine acik te “«” harfi konmustur.!”

5- Ebt’l-Ali el-Farisi ise daha farkh bir kanaattedir. Ona goére Lat
ismi “c. )" kelimesinden tiiremistir. Bu kelime ise “ikame etmek” an-
lamina gelmektedir. Ona gore Cahiliye ddneminde Araplar Lat’a ibadet
ettikleri i¢in, ad1 gecen puta bu kelimeden ttliretilerek Lat denilmistir.
Bunu savunanlara gore Lat kelimesi muiennestir. Ancak buradaki “te-
nis” manevi olmayip lafzidir.!®

Goruldaga gibi bu bilgilerden hig¢ biri Lat isminin hangi fiilden ttre-
digini net olarak sdylemeyi miimkiin kilmamaktadir. Zira bu iddialarin
her birinde bir 6n kabul s6z konusudur. Clinkti Lat'in Taif'te yasayan
ve un 6gltitmekle mesgul olan bir sahis oldugunu dtistinenler, bu ismin
“cJ” fiilinden turedigine kail olmuslardir. Yine Taifteki mabette yapilan
rittielleri merkeze alip tahlil yapanlar ise “s " fiilinden turetildigi so-
nucuna varmislardir. Lat'm ibadet edilen bir ilah oldugunu gérenler ve
Kur'an'in indigi dénemlerde Arap cografyasinda yaygin olan bilgilerden
hareketle disi olduguna inananlar Allah lafz-1 celalinden ttredigini sa-
vunmuslardir. Bir ilah oldugunu goérenler “ilah” kavraminin mtiennesi
oldugunu iddia etmis, kendisine ibadet edilen bir varlik oldugunu fark
edenler ise “c., " ifadesinden turetildigini iddia etmislerdir. Dolayisiyla
konuyu netlestirmek icin ilave bilgilere ihtiya¢ bulunmaktadir. Oyle sa-
niyoruz ki putun kimligi ve asil menseinin neresi oldugu sorusu konu-
nun aydinlatilmasinda kismen katki saglayacaktir. Bu sebeple menseii
hususundaki bilgiler daha da 6nem kazanmaktadir. Gercekte Lat kimdi
veya neydi? Asil kult merkezi neresiydi? Mensei nereye dayaniyordu?
Simdi bu ve benzeri sorular cevaplarini bulmaya calisalim.

2. Lat Kiiltiiniin Mensei ile flgili Goriisler

Lat'in menseinin neresi oldugu hususunda da degisik baz goruisler
bulunmaktadir. Ortaya atilan bu gortisleri sdyle siralayabiliriz:

1- Lat bir adam olup koéken itibariyle Taifli idi ve cobanlik yapiyor-
du.!® Mekke'ye Taif tizerinden hacca gelenler ac¢ ve perisan bir sekilde
buraya ulasiyorlardi. Bunu bilen Lat da dindar bir sahsiyet oldugu

17 Bkz. Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’'l-Kur'an, (tahk: Safvan Adnan ed-Davudi),
Beyrut 1412, 749; Fahrettin er-Razi, Mefatih, XV, 416; Firuzabadi, Mecduuddin Ebi’t-
Tahir (6: 817/1415), Besair zevi't-temyiz fi letaifi’l-kitabi’l-Aziz, (tahk: Muhammed Ali en-
Neccar), I-VI, Kahire (1, 2, 3 ciltler 1996; 4, 5. Cilt 1992, 6. Cilt 1973), IV, 466.

18 Vahidi, XXI, 40.

19 Bu rivayete gore cobanlik yapan Lat, bir kayanin tizerinde oturur, gelen hacilara semen
satardi. Uzerinde oturdugu kaya zamanla Lat kayasi olarak isimlendirildi. Vefat ettigi
zaman Amr b. Luhay, onun 6lmedigini kayanin ic¢erisine girdigini iddia etti ve insanlar
kendisine ibadete cagirdi. Bkz. Ezraki, I, 126; Ebti Abdullah Muhammed b. Ishak b. el-
Abbas el-MekKi el-Fakihi (6: 272/888), Ahbaru Mekke, (tahk: Abdulmelik Abdullah), I-VI
(ikiser cilt bir arada), Beyrut 1404, V, 143; el-Fasi, II, 340.
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icin sehrin bir kenarinda oturur, kendi el degirmeniyle 6guttigt unu
kimi rivayetlere gore stit, peynir ve kuru tiztim;?° kimi rivayetlere gore
ise sadece kuru tztimle pisirip onlara ikram eder ve yollarina devam
etmelerini saglardi. Onun bu mukrim ve alicenap tavri, mitevazi ve
comert Kkisiligi, ikrama mazhar olan insanlar kendisine meylettirmis
ve etrafinda mitolojik bir halenin olusmasina sebebiyet vermistir. Ve-
fat ettikten sonra, bu hizmeti verdigi yere defnedilmistir. Ancak hati-
rasl hep diri tutulmus ve zamanla da tanrisal bir htiviyet kazanarak
kendisine ibadet edilir olmustur.?! Dahasi tlirbesi zamanla itikaf yeri
olarak kullanilmakla kalmamis, bu tiirbenin icerisine kendisine ait bir
de heykel yerlestirilmistir. Bu nedenle de tarihcilerin bir kism1 onu bir
“sanem”, yani insan biciminde bir heykel, put olarak zikretmislerdir.??
Daha sonra tlizerine bir bina insa edilmis ve buraya “tanricanin evi”
anlamina gelen “4 Ji «.,” denilmistir.2?

2- Diger bir teoriye gore ise Taifli bir adam olan Lat, aslinda bir
rahip veya mabet gorevlisiydi. Putlarin icinde bulundugu bu mabette
tanrilarma hizmet ediyor ve onlar i¢cin un 6gutiip kendilerine yiyecek
olarak takdim ediyordu.?* Muicahit (103/721)'in ibn Abbas’tan naklet-
tigi bir rivayete dayanan bu gortis, aslinda Hicaz putperestliginin ru-
huna uygundur. Bilindigi gibi Cahiliye Araplar tanrilarini canlh olarak
kabul ettikleri icin onlara yemek hazirlayip ikram ettikleri gibi evlerin-
den degisik yiyecekler, hatta su ve sttt de getirip ikram ederlerdi. Yine
ayni diistincenin bir sonucu olarak 6len yakinlarimin da mezarlarina
su dékerek bundan istifade edeceklerine inanirlar. Oyle anlasiliyor ki
Islam’m nazil oldugu dénemlerde Lat mabedi icerisinde calisan bazi
gorevliler ona bu seklide ikramda bulunuyordu. Kimi rivayetlerde s6z
konusu hareketin Lat’a ibadete baslandig: tarihe kadar geri gottrtil-
meye calisildigr gortlmektedir.

20 Bkz. Abdurrahman b. Ebibekr Celalettin es-Suyuti (6: 911/1505), ed-Durru’l-mensur,
[-VIII, Daru’l-Fikr, Beyrut ty, VII, 653.

21 Bubhari (6: 256/), Sahih, (tahk: Muhammed Ztiheyr), [-IX, Beyrut 1422, VI, 141; Taberi,
Tefsir, (tahk: Ahmed Muhammed Sakir), XXII, 523; Bedrettin el-Ayni, Undetu’l-Kart, XIX,
201; Begavi, IV, 308; Zemahseri, IV, 422; Bkz. izzuddin b. Selam, Tefsir, IIl, 247; Fey-
yumi, 473. Ayrica bkz. Semin el-Halebi, Ebu’l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Yusuf b.
Abdurrahman (6. 756/1355), ed-Durru’l-masun fi ulumi’l-kitabi’'l-mekniin, (tahk: Ahmed
Mahmud el-Harrat), I-XI, Dimesk ty, X, 92; Bkz. Abdurrahman b. Ebibekr Celalettin es-
Suyuti (6: 911/1505), ed-Durrur Mensur, I-VIII, Daru’l-Fikr, Beyrut ty, VII, 653.

22 Bkz. Taberi, Tefsir, (A. M. Sakir), XXII,523; Ebu ishak ez-Zeccac, ibrahim b. es-Serriye
b. Sehl (6: 311/923), Meani’l-Kur'an ve I'rabuhu, (tahk: Abdulcelil Abduh Selebi), I-V,
Beyrut 1988, V, 72.

23 Bkz. Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Omer b. Ya’la Ebu Abdullah Bedrettin el-Bualli
(6778/1376), el-Menhecu’l-kavim fi ihtisari “Iktisadi’s-swrati’l-miistakim li Seyhi’l-Islam Ibn
Teymiyye”, (tahk: Ali b. Muhammed el-imran, Mekke 1422, 153; Bkz. Tevfik Beru, 294.

24 Bkz. Taberi, Tefsir, XXII, 525; Ebt’'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed el-Basri
el-Bagdadi el-Maverdi (6: 450/1058), Tefsiru’l-Maverdi (en-nukhet ve’l-uyun), I-1V, (tahk:
Seyyid Abdulmaksud b. Abdurrahim), Beyrut ty, V, 397; Bkz. Ebu Muhammed izzuddin
b. Selam b. Ebi’l-Kasim b. Hasan es-Sulei ed-Dimeski, Tefsiru'l-Kur’an (Maverdi'nin Tef-
sirinin ihtisaridur), (tahk: Abdullah b. Ibrahim el-Vehbi), I-111, Beyrut 1996, III, 247.
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3- Ibn Abbas’tan gelen bir diger rivayette ise sdyle denilmektedir:
“Lat, kadim dénem insanlarindan biri olup Sakif kabilesine mensuptu.
Taif te bir kayann tizerin oturup un égiitiiyordu. Oradan gegen haclara
yaga un katarak hazuladigt yiyecegi (semen)satardi. Dénemin insanlart
onun tizerinde oturdugu tasa” Lat Tast” diyorlardi. Bu sahuis élitnce Amr
b. Luhay insanlara “o sizin rabbiniz idi. O taswn icine girdi” iddiasinda
bulundu.?® ibn Abbas’tan gelen diger bir rivayet de buna benzer bil-
giler sunmaktadir. Bu rivayete gore de 6liince tizerine kabir yapilmis
ve insanlar ona ibadet etmeye baslamislardir.?® Mticahit ile Ebu Salih
(101/719)’ten de benzer bir rivayet aktarilmistir. Bu teoriye gore, Lat
Taifli bir adam olmakla beraber, din adami olmayip tacir idi. Hazir
yemek ticareti yapmakla istigal ediyordu. Yaptig1 bu yemekleri halka
satarak gecinmeye calisirken yaptig1 bu isten dolay1 sohret kazanmis-
tir.2” ez-Zeccac onun bu isi bir putun yaninda yaptigini séylemektedir.
Onun verdigi bilgiyi esas alirsak bu isi yapanla put o kadar buttinles-
mislerdi ki aradan zaman gectikce ayni isimle amilmaya baslamislar-
dir. Hatta hangisinin hangisinden 6nce oldugu bile anlasilmaz hale
gelmistir.28

4- Diger bir teoriye gore Lat ve Uzza min biri erkek digeri ise disi idi.
Bunlar kutsal bir mekanda —-btiytk bir ihtimalle buras1 Ka’be’dir- zina
ettikleri icin Allah her ikisini taslastirdi.?® Sayet bu ihtimal dogru ise
bu teoriyi savunanlar Lath Ka’be yani Mekke olugunu distiinmuisler-
dir. izzuddin b. Selam tarafindan aktarilan bu teoriye gére kimin disi
kimin erkek oldugu belli olmadig: gibi hangi sebepten dolay: taslas-
tiklar1 da ifade edilmemektedir. Ancak bu rivayetin Is’af ve Naile kis-
sasma benzerligi ortadadir. Bilindigi gibi tarihi rivayetlere gore Huzaa
kabilesi déneminde iki genc asik olan Isaf ve Naile Kabenin icerisi-
ne girerek seni’ bir fiil irtikap etmek istemis, bundan dolay1 da Allah
onlar1 cezalandirmus ve taslastirmistir. Zamanla da kendilerine, birer
tanrisal sahsiyetler olarak, ibadet edilmistir. Dolayisiyla bu mitolojik
kurgunun Lat ve Uzza'ya da uyarlandig1 anlasiimaktadir.

5- Bir baska rivayet kiimesine gore ise Lat aslinda Sakif kabilesinin
ibadet ettigi bir kaya idi.*° Beyaz, kare seklinde olup tizerine bir ev
insa edilmisti.3! Bununla ilgili de yine degisik rivayetler vardir. Nitekim
ibn Hisam’a gore Lat biiytikce bir tas idi ve adamin biri bu tasmn tize-

25 Bkz. Ezraki, Ahbar, (tahk: Rustti es-Salih), I-11, (iki cilt bir arada), Beyrut ty, I, 126.

26 Vahidi, XXI, 38.

27 Bkz. Eba Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdullah b. Manzur ed-Deylemi (6: 207/822),
Meaniyi’'l-Kur’an, (tahk: Ahmed Yusuf, Muhammed Ali Neccar, Abdulfettah ismail es-Se-
lebi), Misir ty, III, 98.

28 Bkz. ibnu’l-Cevzi Ebu’l-Ferec (6: 597/), Kesfu'l-miiskil min hadisi’s-Sahihayn, (tahk: Ali
Huseyin Bevvab), I-1V, Riyad ty, II, 483; Bedrettin el-Ayni, Undetu’'l-Kari, XIX, 201.

29 Bkz. Hasan izzuddin b. Selam, Tefsir, 111, 247.

30 Bkz. es-Semani, Tefsir, V, 393.

31 Bkz. Yakut el-Hamevi, Buldan, V, 4; Feyyumi, 414.
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rinde un &gtiterek insanlara ikram ediyordu. ilk dénemlerde adi1 Lat
degildi. Ancak zamanla bu ismi aldi.?? Ebu ishak Lat, adinin aslinda
adamin ismi oldugunu, 6ltiince yaninda un 6gutttigi tasa da adamin
adinin verildigini sdylerken,*? Alusi Lat'in adamin degil, tasin adi oldu-
gunu, bunun yaninda Yahudilerden birinin oturarak un 6guttiigiin,
sonradan tasa bu ismin verildigini soéylemektedir.?* Ebussuud Efendi
(982/1574) ise bu rivayetleri birlestirmektedir. Onun verdigi bilgilere
gore Lat ashinda hem kayanin adi, hem de adamin adi idi. Adam 6ltin-
ce onu ayni isimle anilan kayanin altina gomdtiler, tistiine de kendi-
sine benzeyen bir heykel yerlestirdiler. Bu heykele de Lat diyorlarda.
Zamanla da buray bir ibadetgaha déntsttirdiler.35

Bazi oryantalistler de Lat'in salt bir kaya parcasi oldugunu iddia et-
mektedirler. Hatta onlar bu bilgilerden hareketle Cahiliye doneminde
Araplarin taslara ibadet ettiklerini, Haceru’l-Esved’in de ibadet edilen
taslardan biri oldugunu, Kabenin kutsal kabul edilen bu tasi koru-
masi icin insa edildigini sdylemektedirler.®® Bir baska ifadeyle oryan-
talistlerin bu grubuna gore kutsal olan Kabe olmayip, Haceru’l-Esved
idi. Kabe sadece onu korumak icin insa edilmisti.

6- Diger bir teori ise Ibn Cinni'ye aittir. O sdéyle demektedir: “Ada-
min biri Ukaz panayirinda bir kayanin yanminda bugday égutur, yaga
kanstirarak bir tir yemek hazirlardi. Satacagl zaman bu karisimi bir
tasin Utzerine dokerdi. Her kim bundan yerse kilo alirdi. Daha sonra
bu adam o6ltince Sakifliler, tasta bir hikmetin olduguna inanarak s6z
konusu adama hiuirmeten bu tasa taptilar.’” Bu teoriyi digerlerinden
aywran ise Lat'in Taifte degil de Ukaz'da oldugu ve yaptig1 karisimin
olagan ustia bir 6zellige sahip oldugudur. Dolayisiyla 6zellikle zayif in-
sanlar bu karisimdan yer ve sismanlarlardi. Bu durum Lat’a ayr bir
kutsiyetin verilmesine sebebiyet vermistir.

7- Bilindigi gibi Cahiliye Araplar icerisinde gok cisimlerine tanri-
sallik atfedenler vardi. Bunlardan kimisi ibadet edegeldikleri baz put-
larmmin degisik gok cisimlerinin temsilcileri olduguna inaniyorlardi. Bu
baglamda Lat'in glines tanricasi oldugunu iddia edenler de olmustur.3®

Btuittin bu rivayetlerin kahir ekserisine gore Lat, Taifte bulunan
muzekker bir sahis idi. Ancak kimisine gore mutedeyyin bir adam
olup hacca giden insanlara ikramda bulunuyor; kimisine gére semen

32 Bkz. Vehb b. Munebbih, Tican, 217.

33 Vahidi, XXI, 39.

34 Bkz. Alusi, Bulug, I-11I, Beyrut ty, II, 203; Feyyumi, 415.

35 Feyyumi, 415.

36 Cevad Ali, VI, 231.

37 Bkz. Ibnul-Cinni, Ebt’l-Feth Osman b. Cinni, el-Mevsili) (6: 392/1002), el-Muhteseb fi
tebyini viicuhi sevaizi'l-liraa ve'l-izahi anha, (nesr: Vizaretu’l-Evkaf), I-1I, yy 1999, II, 294.

38 Bkz. Hasan izzuddin, IV, 198;Cevad Ali, VI, 233.
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taciri; bir digerine gore ise putlara hizmet eden bir sahis; bazisina gore
coban, bir digerine gore Yahudi, 6tekine gore ise mabet rahibi idi. Bazi
rivayetlere gore ise Lat, orada bulunan tasin adi idi.

Ancak bu rivayetlerin en dikkat cekeni ise Taif'te icinde putlarin
bulundugu bir mabedin var oldugu; adina Lat denilen sahsin bu ma-
bette rahiplik yaptig1 ve gerek putlara gerekse buraya ziyarete gelenle-
re hizmet ettigini ifade edendir. Bu rivayeti esas aldigimizda rahiplerle
mabet zamanla buittinlesmis ve birbirinden ayrilmaz hale gelmisler-
dir. Kimi kaynaklar bu rahibin ismini de vermektedirler. Baz1 kay-
naklar bu sahsm (Lat'in), Amr b. Luhay oldugunu soylerken,*® Sirma
b. Ganem veya Amir b. Zarb el-Udvani,* Rebia b. Haris,*' Sakif ka-
bilesine mensup Hurme b. Temim*? oldugunu séyleyenler de vardir.
Sayet bu teori dogru ise s6z konusu rahip Lat mabedine gelenlere bazi
ikramlarda bulunuyordu. Muhtemelen mabede ait baz1 koyunlarla da
ilgileniyordu. Keza mabede ait tarlalardan elde edilen bugdaylardan
yaptig1 basitce bir yiyecegi de gelenlere ikram ediyordu. Bu hareketi
onu heniiz hayatta iken efsanelestirmisti. Oldiigii zaman da rahip-
lik yaptig1 mabede defnedilmistir. Defnedildigi yer, mabette bulunan
ve ikram etmek amaciyla yemek hazirladig: tasin alti olmustur. Za-
manla tizerinde semen yapilan bu tas ile rahip ve mabet btittinlesmis
ve kutsal bir hiiviyet de kazanmistir. Nebatilerin Allat mabetlerinde
rahiplerin bulunuyor olmasi bu teoriyi yabana atamayacagimizi gos-
termektedir.*3

3. Lat Nerede Yer Aliyordu?

Lat'm bulundugu yer ile ilgili tartismalara gelince: basta ibn Abbas
ve Katade olmak tizere mufessirlerin énemli bir kismi btittin Arapla-
rn Lat’a sayg: gosterdigini, ancak esas itibariyle Sakif kabilesinin bir
putu oldugunu ve Taifte yer aldigini zikretmislerdir.** Diger bazi mii-
fessirler ise onun Kureys kabilesinin tanris1 oldugunu ve Nahle’de®®
yer aldigini, hatta tizerinde bir de yapimnin (beyt) insa edildigini iddia

39 Bkz. Kastelani (6: 923/1517), Irsadu’s-Sari serhi Sahih el-Buhari, I-X, Misir 1323, VII,
361; Feyyumi, 415.

40 Bkz. Kurtubi, Tefsir, 100; Cevad Ali, VI, 231.

41 Bedrettin el-Ayni, Umdetu’l-Kari, XIX, 201.

42 Bedrettin el-Ayni, Undetu’l-Kart, XXIII, 178.

43 Allat mabetlerinde rahiplerin bulunduguna dair bkz. Author(s): Jean Starcky, “The Na-
bataeans: A Historical Sketch”, The Biblical Archaeologist, Vol. 18, No. 4, The American
Schools of Oriental Research Yayinlari, (1955), s. 100.

44 Bkz. ibn Abbas, 446; Taberani (6: 360), Mu'cemu’l-Evsat, (tahk: Tarik b. Abdullah), I-X,
Kahire ty, V, 324; Yakut el-Hamevi, Mu’'cemu’l-Buldan, I-VII, Beyrut 1995, V, 4; Bedrettin
el-Ayni, Umdetu’'l-Kart, XXIII, 178.

45 Nahle, Mekke-Taif yolu uzerinde bulunup Merru'z-Zehran acilan vadilerden biridir.
Hz. Peygamber Taif seferine giderken bu yolu takip etmistir. Daha c¢ok tath suyu ile
tamimaktadir. Genis bilgi icin bkz. Muhammed Muhammed Hasan Surrab, el-Me’alimu’l-
esire fi sunneti ve’s-sire, Beyrut 1991, 287.
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etmislerdir.*® Hazin (741/1341) bu bilgilerle Lat'in bir sahis olduguna
iliskin verileri harmanlayarak aktarmakta ve soyle demektedir: “Lat,
Nahle’de bir dagwin basinda durur ve hayvanlarindan sagdigt stitlerle
tereyagi, peynir yapar, sonra bunlart kullanarak adwina “his” denilen
bir yemek hazular ve hacilara ikram ederdi. Oliince kabri ibadetgah
haline getirilmistir’.#” Dolayisiyla o Lat'in bulundugu yerin Nahle ol-
dugunu soylemektedir. Taberi ise Lat'in asil yerinin Taif oldugunu
belirtmekle beraber kendisine ait heykellerin bulundugunu bu hey-
kellerin degisik bolgelerde yer aldigini, insanlarin onlara ibadet ettik-
lerini, bunlardan birinin de Kabe'nin icerisinde bulundugunu soy-
lemektedir.*® Nitekim Sicistani de “Lat Ka’be’nin icerisinde bulunan
putlardan biridir’ diyerek onun asil yerinin Ka’benin i¢i oldugunu
soylemektedir.*® Ebti Ubeyde de tastan yapilan bir heykel oldugunu
ve Kabe'nin icerisinde yer aldigini belirtmektedir.® Mekke'nin disin-
dan gelen ve Kabe'yi tavaf edenlerin ,» «sJ .42 bz WS el seld o0l el
Ll @lo e alyl 4S5 45 demeleri®! ile Kureys kabilesinin tavafta bulu-
nurken & ogelad 5 Joll 5l e el g # Y1 &b ol 5 g5l VI 0l yani “Lat
ve Uzza ve tictnctileri olan Menat, bunlar yiice turna (garanik) kus-
landir. Bunlarn sefaatleri umulur” seklindeki telbiyeleri de®? Latin
Kabe'nin icerisinde bulunduguna dair sahit olarak kullanmilmistir.
Gorildugi gibi Islam tarihi kaynaklar Latin nerede bulunduguna
dair ortak bir kanaate sahip degildirler. Cogunluk Taifte oldugunu
soylese de Taif'in disina isaret eden rivayetlerin varlig1 dikkat cekici-
dir. Ancak bu rivayetlerden anladigimiz kadariyla Lat'in Hicaz bolge-
sindeki asil kult merkezi Taif olmakla birlikte buranin disinda basta
Nahle olmak tizere degisik bolgelerde de mabetleri vardi. Dolayisiyla
bu rivayetler ayni zamanda onlara da isaret ediyordur. Dahas1 gerek
Taifteki mabette gerekse diger mabetlerde Lat oldugu sdylenen insan
seklinde heykeller de vardi. Hatta bunlardan bir tanesi de Ka’be’'de
bulunuyordu. Hatta insanlar bu heykellerden bazisimi evlerinde de
bulundurur ve onlara ibadet ederlerdi. Zaten Islam tarihi kaynakla-
rinda yer alan “Her Mekkeli evinden ¢cikmazdan énce veya evine girdi-

46 Bkz. Bkz. Taberi, Tefsir, (A. M. Sakir), XXII, 522; Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Mu-
hammed el-Maturidi (6: 450/), En-Niiket ve’l-Uyun (Tefsiru Maverdi), (tahk: Seyid b. Ab-
dulmaksud b. Abdurrahim), I-VI, Beyrut ty, V, 398; Bedrettin el-Ayni, Undetu’l-Kart, XIX,
201; izzuddin b. Selam, Tefsir, III, 247; Ebu’l-Ferec Barhebraeus Yuhanna ibnu’l-ibri (6:
685/1286), Tarithu muhtasar ed-diel, (tahk: Anton Salihani Yesu'i), Beyrut 1992, 94;
Cevad Ali, VI, 232.

47 Hazn, IV, 208.

48 Bkz. Taberi, Tefsir, (M.Sakir), XXII, 525; Alauddin Ali b. Muhammed el-Hazin (6: 741/),
Tefsiru Hazin (Lubabu’t-Te'vil fi meani’t-tenzil), (tashih: Muhammed Ali Sahin), Beyrut
1415, IV, 209.

49 Bkz. Sicistani, Garibu'l-Kur’an, 81.

50 Bkz. Ebt Ubeyde Muammer b. Muisenna et-Teymi el-Basri (6: 209/823), Mecazu’l-Kur’'an,
(tahk: Muhammed Fuat Sezgin), Kahire 1381, II, 236.

51 Ibn Habib,Muhabber, 312.

52 ibnu’l-Kelbi, Kitabu’l-Asnam, 19.
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gi ilk an mutlaka putuna dokunurdu” bilgisi, her evde bu putlardan
birinin bulundugunu agikca ortaya koymaktadir.

4. Nabati Tanris1 Allat ve Arap Yarimadasindaki Tapinaklar:
(Petra, Palmira, Cebel Remm, Busra, Akabe Korfezi civar:)

Yukarida bir kismini aktardigimiz veriler Lat'in Hicaz menseli bir
tanr olmadigini ortaya koymak icin yeterli degildir. Aksine gerek son
zamanlarda yapilan arastirmalar gerekse degisik bolgelerde icra edilen
kazilar s6z konusu bu tanrimin menseinin Hicaz'in disi oldugunu acik-
ca ortaya koymaktadir. Dahas1 bu veriler Lat ile Nebatiler arasinda
bir bagin bulundugunu, hatta Nebatilerin en 6énemli tanrlarindan biri
oldugunu da netlestirmektedir.>® Oyle ki Nebatiler onu sair ilahlarin
annesi yani ana tanrica olarak kabul ediyor,5* Petra sehrinin koruyu-
cu tanricasi olduguna inaniyorlardi. Her ne kadar Petralilarin onun
disinda farklh tanrilann bulunsa da Lat’1 hepsinin anasi olarak gordiik-
leri icin onlardan tisttin tutuyorlardi.’® Nitekim Petra kazilarinda ele
gecen bazi Nebati paralarinin bir ytiziinde Tiryanus'un, diger ytiztinde
ise Lat'in resminin bulunuyor olmasi da bunu desteklemektedir.>®

Arap yarnmadasmin degisik boélgelerinde kesfedilen Hicr, Salhad
ve Tedmurlulara (mé6:1.yy/ms 634) ait kitabelerde Lat'in adina “Allat”
seklinde rastlanmistir. Bu da Lat1 Islam tarihcilerinin iddia ettikle-
rinden cok daha eski bir tarihe yerlestirmektedir.5” Tedmurlularin di-
sinda Medyenliler ile Lihyaniler de ona ibadet ediyordu.5® Dahas1 bazi
Semudi kitabelerinde bu isim, aynen Kuzey Arabistan’da kullamldig:
sekliyle yani “Lat” biciminde yer almaktadir.?® Keza Irak’in kuzeyinde
yer alan antik Hatra kentinde,® Irakh arkeologlar tarafindan 1975-
1976 yillarinda yapilan kazilarda sehir merkezinde yer alan Lat ma-
bedinde bazi kitabelere rastlanmistir. Bu kitabelerde bahis mevzuu

53 Bkz. Muhammed ibrahim Feyyumi, Tarihu'l-Fikred-Di, Fikr ed-Dini el-Cahili, Beyrut 1994,
266; Bkz. Tevfik Beru, Tarthu'l-Arab el-Kadim, Daru’l-Fikr, yy 2001, 109.

54 Bkz. Feyyumi, 415.

55 Bkz. Muhammed Beyyumi Mehran, Dirasatun fi tarthi’'l-Arab el-Kadim, Daru’l-Ma'rifeti’l-
Camiiyye, Iskenderiye ty, 468.

56 Bkz. Lutfi Abdulvahhab, el-Arab fi Asri'l-Kadime, Daru’l-Mearif el-Camiiyye, yy, ty, 446.

57 Bkz. Cevad Ali, VI, 230.

58 Bkz. Feyyumi, 416.

59 Ornek kabilinden bkz. David F. Graf and Michael J. Zwettler, “The North Arabian “Tha-
mudic E” Inscription from Uraynibah West”, Bulletin of the American Schools of Oriental
Research, The American Schools of Oriental Research yaymlari, No. 335, (Agustos 2004),
s.57-58.

60 Arapca el-Hadr yani yesil anlamma gelen Antik Hatra kenti, Kuzey Irak’ta guniimiiz
Bagdat'ma 280; Musul’'una ise 110 km mesafede olup Partlar tarafindan bir sinir sehri ola-
rak insa edilmis ancak mabhalli yoneticilerin hakimiyetine birakilmistir. Bu sehirde basta
Stimer-Akkad tanris1 Nergal, Yunan tanris1 Hermes, Arami tanrisi Atargatis ve Arap Allat
olmak tizere bir¢ok tanrimin mabedi bulunuyordu. Hatra Unesco tarafindan Diinya mirasi
kapsaminda kabul edilmis ve korunmaya ahinmistir. Gintimiizde iSID’in hakimiyet sahasi
icerisinde kalmis onlar tarafindan tahribata maruz kaldig: rivayet edilmektedir.
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tanr1 hem Allat, hem de yalin haliyle Lat biciminde gecmektedir.®! Bu
tarihi kentte yapilan kazilar esnasinda Lat'a ait olan baz steller de
bulunmustur. Bu stellerden birinde Lat ortada, bir tarafinda Uzza,
diger tarafinda ise Menat ayakta durmaktadir. Her ticti de kadin olup
bir aslanin tizerinde tasvir edilmislerdir.

Resim 1: Allat (Ortada), Menat ve Uzza'ya ait oldugu iddia edilen bu kabartma Hatra
arkeolojik kazilar1 esnasinda bulunmus olup Bagdat miizesinde korunmaktadir.5?

Lat'm menseinin Islam’dan ¢cok éncelere dayandigini gésteren veri-
lerden bir baskasi1 Yunan tarihci Heredot’a aittir. Nitekim o milattan
once 525 tarihinde Akabe korfezi yakinindaki bolgede Lat adina insa
edilen bir mabetten bahsetmektedir.® Dahas1 Heredot, Lath Yunan
mitolojisindeki ilahlarin anasi Urania’ya benzeterek tanrica olarak ka-
bul edildigini soylemekte ve®* Araplarin bircogunun kendisine ibadet
ettiklerini ilave ederek genis bir cografyada ona ibadet edildigini ifade
etmektedir.®

Lat, aym1 zamanda bir baska Nebati kenti olan ve daha sonra Roma
imparatoru Marcus Ulpius Nerva (MS.93-116) tarafindan fethedilen ve
Roma'nin Arap boélgesinin baskenti haline getirilen Busranin (Bosra)

61 Konu ile ilgili genis bilgi icin bkz. Wathiq I. Al-Salihi, “The Camel-Rider’s Stele and Rela-
ted Sculpture from Hatra” Iraq Vol. 60, Bagdat 1998, 103.

62 Bkz. Shinji Fukai, “The Artifacts of Hatra and Parthian Art” East and West, Vol. 11, No.
2/3, Istituto Italiano per I’Africa e I'Oriente (IsIAO) yayinlari, June - September 1960, s.
155-156.

63 Bkz. Abdulaziz Salih, Tarihu Siph el-Cezireti’'l-Arabiyye fi asri’l-kadim, Kahire ty, 127.

64 Bkz. Tevfik Beru, 294.

65 Bkz. Lutfi Abdulvahhab, 172.
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da tanrilarindan biri idi.®® Busra'ya Petra’dan getirildigini kabul et-
mekle beraber miladi ilk asirlarda ona buralarda ibadet edildigini not
etmek gerekir.®” Kaldi ki Lat’a Nebatilerin bir baska tarihi kenti olan
Palmira’da da ibadet ediliyordu. Bu tarihi kentte yapilan kazilarda ona
ait bir de tapimnak bulunmustur.®®

Resim 2: Suriye Palmira’daki Allat Mabedi.%®

Lat’a ait tapmaklardan bir baskasi ise Urdiin’de Vadi Remm deni-
len bolgede tespit edilmistir. Urdiin’tin en ytiksek ikinci noktasi ola-
rak kabul edilen Cebelu Remm’in eteklerinde tespit edilen bu tapiak
1931 yilinda M. R. Savignac & G. Horsfield tarafindan kesfedilmis-
tir. Nebatilere ait olan bu tapmak, tarihi Medyen simirlan icerisinde,
Akabenin 50 km dogusunda yer almaktadir. Bu tapmagin icerisinde,
kuzey duvarlarinda yer alan kitabe bes satirdan olusmakta olup tg¢
satir1 Arapca iki satir1 ise Semud lehcesi ile yazilmisti. Bu giine ulasan
en eski Arap kitabelerinden biri olup miladi 300 ile 350 yillar arasina
tarihlendirilmistir.”® Yazitin bulundugu Lat tapimnagimin ise bu tarihten
daha eski oldugu ortaya cikmistir. Buradaki kitabenin ilk satirmda

66 Bkz. F.E. Peters, “The Nabateans in Havran”, Journal of the American Oriental Society,
Vol. 97, No. 3 (Jul. - Sep., 1977), s. 273.

67 Bkz. Robert North, “Jordan Archeology Conference at Oxford”, Orientalia, NOVA SERI-
ES, Vol. 50, No. 4 (1981), 424.

68 Bu mabet ile ilgili genis bilgi icin bkz. Michel Gawlikowski, “Le Temple D’Allat A Palmyre”
Revue Archéologique, Nouvelle Série, Fasc. 2, Universitaires de France Yayinlari, Paris
1977, ss. 253-274.

69 Bu resim Hendrik J.W. Drijvers and H.H.W. Drijvers, “A New Sanctuary at Palmyra”,
Archaeology, Vol. 31, No. 3, Archaeological Institute of America Yayinlari, Amerika Ma-
yis-Haziran 1978, s. 60’den alimmustir.

70 Genis bilgi icin bkz. James A. Bellamy, “Two Pre-Islamic Arabic Inscriptions Revised:
Jabal Ramm and Umm Al-Jimal” Journal of the American Oriental Society, Vol. 108, No.
3 (Jul. - Sep., 1988), s.370.
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“Bu, tanrt Allat'in [beyti] evidir. Tanrt Allat Busraldarin tanrisidu™! ifa-
deleri yer almaktayd.

Resim 3: Cebel Ramm (Urdiin Vadiyu'r-Remm’de bulunmaktadir), eteklerinde bulunan
Allat mabedinin kalintilar1.”

Sonug olarak bu veriler Lat putunun iddia edildigi gibi Hicaz men-
seli olmadigim ortaya koymaktadir. Nebatilerin tanricasi Lat’a ve diger
iki tanrica yani Uzza ve Menat’a daha sonraki dénemlerde Hicaz bol-
gesinde de tapinilmaya baslanmistir. Sinasi Gtindtiz'tin de ifade ettigi
gibi bu durum Arap paganizmi tizerinde Nebatilerin ciddi bir etkisinin
bulundugunu acikca ortaya koymaktadir.”™

4. Amr b. Liihey ve Lat Kiiltiiniin Hicaz’a intikali
(Mekke, Taif, Nahle)

Latm Hicaz'a disaridan geldigi kesin olmakla birlikte buraya ne
zaman ve nerden getirildigi tam olarak tespit edilememektedir. Dahasi
Arap yarimadasima putlarin daha énce getirildigini de ortaya koymak
olas1 goriinmemektedir. Ibn Kelbi, Yarimadaya ilkin Menatin daha
sonra Lat'in getirildigini sdéylemektedir. Ancak cagdas Arap tarihcile-
rinden Cevad Alinin de ifade ettigi gibi bunu tam olarak tespit etmek
oldukca zordur. Zira her ikisi de kadim tanrilardan olup Nebati ve Sa-

71 Bkz. Robert Wenning, “The Betyls of Petra” Bulletin of the American Schools of Oriental
Research, No. 324, Nabataean Petra (Kasim 2001), s.81.

72 Bu resim. Glenn J. Corbett, “DESERT TRACES Tracking the Nabataeans in Jordan’s
Wadi Ramm” Near Eastern Archaeology, Vol. 75, No. 4, The American Schools of Oriental
Research yaymnlari, Aralik 2012, s. 210.

73 Genis bilgi icin bkz. Sinasi Gluindtiz, “Cahiliye Dénemi Arap Politeizmine Nebatiler'in Et-
kileri”, Dinler Tarihi Arastrmalart - I, (Sempozyum: 8-9 Kasun 1996), 1998, s. 355-380.
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fevi metinlerinde adlarina rastlanmaktadir.” Yani sira klasik dénem
Islam tarihgcileri Hicaz putperestliginin baslangicimi genelde Amr b.
Luhay’a baglamis ve onun musap oldugu bir cilt hastaliginin tedavisi
munasebetiyle Suriye bolgesine gittigini, dénerken de basta Lat ve Hu-
bel olmak tizere meshur putlarin cogunu getirdigini iddia etmislerdir.”®
Yine Vehb b. Mitinebbih ile ibn Hisam da Lat’a ibadet eden ilk sahsin
Amr b. Kamia yani Amr b. Luhay oldugunu soylemektedirler.”® Keza
Ibn Hisam, Amr b. Luhay’in sadece Lat ve benzeri putlara ibadeti mes-
rulastirmadigini, onun ayni zamanda Bahira, Saibe, Vasile ve Ham
gibi degisik fikihlara tabi olan uygulamalar1 da baslattigini ifade et-
mektedir.”” Kimi rivayetler ise Amr b. Luhay halka tanrinin Kisin Taife
Lat'in yaninda, yazin ise Uzza'nmin yaninda ikamet ettigini sdyleyerek,
hem Lat'im bulundugu bolgeyi kutsallastirdigini hem de bu yolla halki
ona ibadete davet ettigini ifade etmektedirler.”® Ezraki, Lat hakkinda
bilgi verirken onun ashnda Sakif kabilesine mensup bir adam oldu-
gunu, 6ldiiginde Amr b. Luhay'in Sakiflilere onun 6lmedigini, ancak
bahis mevzuu tasin icine girdigini sdyledigini ve kendisine ibadet edip
lizerine bir binanin yapilmasini kendilerine tavsiye ettigini sdylemek-
tedir.” Yakut el-Hamevi ise Amr b. Luhay’'in onlara ibadet etmeleri i¢in
s6z konusu tasin tizerine bir de put diktigini ilave etmektedir.®° Buhari
sarihlerinden Bedrettin el-Ayni (855/1451) ve Kastallani (923/1517)
ise Lat'in Amr b. Luhay’in kendisi oldugunu sdylemektedir.5!

Goraldagn gibi Islam tarih kaynaklarinda var olan rivayetler Taif'te
bulunan Lat'm mazisini Amr b. Luhay 6éncesine gétiirememekte, en
fazla Huzaalilar dénemine kadar géttirebilmektedirler. Amr b. Luhay'in
tam olarak ne zaman yasadigl bilinmemektedir. Ancak Huzaa kabile-
sinin Mekke hakimiyetini liderlerinden biri olusu Hz. Isa’nm éltiimii-
ne yakin bir dénemde yasadigim dustndirtmektedir. Oysa yukarida
da aktardigimiz gibi Yunan tarih¢i Heredot milattan 6énce 525 yilinda
Akabe Korfezi dolaylarinda bir Lat mabedinden bahsetmektedir. Bu,
Lat ve mabetlerinin bu tarihlerden cok énce var oldugunu ve ktilt mer-
kezinin Islam tarihgilerinin iddia ettikleri gibi Taif olmadigini, buraya
daha sonra geldigini ortaya koymaktadir. Zaten Amr b. Luhay ile ilgili
anlatilanlar da Lat' Hicaz disindan geldigini netlestirmektedir.

74 Bkz. Cevad Ali, VI, 229.

75 Yakut el-Hamevi, Buldan, V, 4.

76 Bkz. Vehb b. Mtinebbih, Kitabu't-tican fi muluki’l-Himyer, (tahk ve neser: Merkezu Dirasat
ve'l-ebhas el-Yemeniye], San’a 1979, 217.

77 Bkz. ibnHisam, Sire, (tahk: ibarhim Ebyari), I, 76.

78 Bkz. Muhammed b. Yusuf es-Salihi es-Sami (6: 942/), Subulu’l-Huda ve'r-Resad fi sireti
hayri’l-ibad, (tahk: Adil Ahmed Abdulmecid-Ali Muhammed), I-XII, Beyrut 1993, VI, 196.

79 Bkz. Ezraki, I, 126; Suyuti, ed-Durru’l-mensur, VII, 653.

80 Bkz. Yakut, V, 4.

81 Bkz. Bedrettin el-Ayni, Undetu’l-Kari, XIX, 201; Kastelani (6: 923/1517), ir@adu’s-Sari li
serhi Sahih el-Buhari, I-X, Misir 1323, VII, 361.
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Bununla birlikte Lat kulttiniin mensei Hicaz'in disinda olsa bile
Kur'an'mn indigi donemde Lat mabetlerinin en tinltistintin Taifteki ol-
dugu anlasilmaktadir. Her ne kadar Taif disinda Nahle’'de bir tapina-
g var oldugu gortilse de bu ikinci derece mabetler olup o kadar 6nem
arz etmemekteydi.

5. Taif’teki Lat Putu ve Mabedi/Tapinag:

Bir kez daha ifade edelim ki bir Nebati tanrisi olan Lat adina, Hicaz
boélgesinin degisik boélgelerinde mabetler kurulmus olup bunlarin en
meshuru Taifteki olmustur. Buradaki mabet ile sehir o kadar btittin-
lesmistir ki Lat denince Taif ve oranin sakinleri olan Sakif kabilesi ile
oan tapan Iyad kabilesi anlasilir olmustur.®> Bunun nedeni ise Sakif
kabilesinin Lat’a ¢cok btiytik bir 6nem vermis olmasidir. Zira onlar bu-
ray1 Ka’be de dahil buittin mabetleri kutsal kabul ediyorlardi. Nitekim
Ebrehe Yemen'den Ka’be'yi yikmak icin Taife geldiginde, Taifliler, Lat’'a
dokunmamasini rica etmis ve yikmaga geldigi mabedin de Lat'in degil,
Ka’be oldugunu sdylemis ve onu Mekke’ye yonlendirmisler, hatta ken-
disine yolu gosterecek bir de rehber tahsis etmislerdi.®® Ezraki Taifliler
adina Ebrehe ile konusan Mesud b. Malik’in kendisine “Ey melik biz
senin kullarvz. Sana itaat ediyor ve boyun egiyoruz. Bizim kabilemiz
icerisinde sana herhangi bir muhalefet de yoktur. Bizim mabedimiz se-
nin yucmagt arzuladigin beyt de degildir. Sen Mekke’de bulunan beyti
yucmale istiyorsun. [Bizim beytimizi yudcmaman kosuluyla] biz sana onu
gosterecek kilavuzlar dahi verebiliriz” dedigi nakledilmektedir.8*

Sakifliler Kureys kabilesini kendisine rakip olarak gérduikleri icin
Lat1 da tabir caiz ise Ka’be'ye es deger kabul etmistir.®® Aslinda bu
bakis acisinin arkasimda da Amr b. Luhay’in oldugu tahmin edilmek-
tedir. Zira o Taifin bu glictinden istifade etmek istedigi i¢cin, paganiz-
mi yeniden sekillendirirken buray1 da unutmamistir. “Tanrmun yazin
Taif te yasadiguu ve Taif te Lat’ in viicuduna hulill ettigini; kisin ise Hav-
ran Bolgesinde Uzza'ya hulul ettigini séyleyerel” hem Kureys’'in hem
de Sakifin tanrilarmm ytceltmek suretiyle her iki kabileye ayricalik
tanimistir.®® Kuskusuz bu durum Sakif’i Kureys’e denk hale getirdigi
gibi Lat’a da neredeyse Kabe'ye esit bir stati kazandirmistir. Bu ne-
denle de Kabe'ye hizmetle ilgili mtiesseselerinin neredeyse tamami Lat

82 Bkz. ibn Said el-Endelusi (6: 685/1286), Nisvetu't-Tarb [i Tarihi Cahiliyyeti’l-Arab, (tahk:
Nusret Abdurrahman), Urdtin ty, 75.

83 Bkz. ibn ishak (6: 150/) Siretu Ibn Ishak, (tahk: Siiheyl Zekkar), beyrut 1987, 62; ibn
Hisam, I, 47-49; Ezraki, I, 141-142.

84 Bkz. Ezraki, Ahbar, 1, 142.

85 Bkz. Ibn Hisam, Sire, (tahk: Mustafa Saka-Ibrahim Ebyari), I-1I, Misir 1955, 1, 47; Siiyehli
(0:581/), Revdu’l-unf, (tahk: Omer Abdusselam), I-VII, Beyrut 2000, I, 147.

86 Bkz. Tartusi el-Merakusi, Eba Talib Ebu’l-Mecd Akil b. Aliyye (6: 608/1211), Tarihu'l-
melkal fi muvazeneti’l-a’mal ve hitkmi gayri'l-mitkellefin fi'l-ukba ve’l-meal, (tahk: Mustafa
Bahul), I-1I, Ebu Dabi 2006, II, 474, es-Sami, VI, 196.
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icin de ihdas edilmisti. Hatta bina olarak da Ka’'be'ye benzetilmisti.
Nitekim kare biciminde islenen beyaz mermerden olusan Lat tasinin
luzerine aynen Ka'be gibi bir de yap1 insa edilmisti.®” Duvarlar tastan
yapilmis, tizeri de értilmuisti. Tavanm tutmak icin de adina “wiew” de-
nilen Gi¢ ahsap stitun konulmustu.® Bir kapisi bulunan beytin icinde
Lat’a gelen hediyelerin muhafaza edildigi bir bolme yer aliyordu. Lat'a
hediye edilen esyalarin tamami burada muhafaza edilirdi.®® Bilindi-
gi gibi Ka’be'nin icinde de bdyle bir bélme vardi. Bu bélmeye “Luwsi”
denilirdi.®® Latin icindeki kisima ise “gabgab” deniliyordu. Bilindigi
gibi Mina’da kurbanlarn kesildigi sunaga da “cs.2” denilmekteydi. Bu
durum Latm icindeki “gabgab”in da bir sunak olabilecegini akla ge-
tirmektedir.®!

Latim aynen Ka'be gibi 6rttisti de bulunuyordu Hatta ortiisti bile
Kabe gibi yilda bir kez ve buiytik bir ihtimalle de térenle degistirilirdi.*?

a. Lat Mabediyle ilgili Gorevler

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Cahiliye déneminde Kabe'ye hizmet-
le ilgili muiesseselerin benzerleri Lat icin de olusturulmustur. Bilindigi
gibi Ka’'be'ye ait olan goérevler Kureys Kabilesi'nin boylar1 arasinda tak-
sim edilmisti. Ayn1 durumun Lat i¢in de gecerli oldugu gértilmektedir.
Lat’a ait olan gorevler de kabilelerin uhdesinde bulunur ve bu kabi-
lelere mensup olan zevattan biri bu gorevi kabilesi adina, émur boyu
deruhte ederdi. Bu gorevleri kisaca su sekilde zikredebiliriz:

Sidane (Dubeyye): Lat’a ait en énemli gorevlerden biridir. Bu gérev
Sakif kabilesinin Benu Muattibogullarinin® bir alt kolu olan Ebu’l-As
ailesi ya da Attab b. Malik ailesi tarafindan yerine getirilirdi.®* Lat'mn
sedeneleri icin teknik bir ifade olarak“in,” (Dubiyyetu) tabiri kullani-
Iird1.9° Bunlar bir cesit din adam sinifim teskil etmekte olup putlan
ziyarete gelen ve onlardan bir beklenti icerisinde olan insanlarla bu
putlar arasinda aracilik yaparlardi. Sadin ayn1 zamanda putlarin ya-
ninda bulunan ezlam yani fal oklarindan da sorumlu olurdu. Nitekim
Hubel’'e gelenler de dileklerini kendisine sunmadan énce ya sadine
100 dirhem para verir veya kendisine bir kurban keserek “sadin” ara-

87 Bkz. Feyyumi, 447; Tevfik Beru, 294.

88 Bkz. es-Sami, VI, 196.

89 Cevad Ali, VI, 228.

90 BKkz. Ezraki, Ahbar, 1, 117 (benim k).

91 Bkz. Ezraki, I, 117; Cemalettin Muhammed Tahir b. Ali el-Curarati el-Feteni (6:
986/1578), Mecmeu Bihari'l-Envar, 1-V, by. 1987, V, 4; Cevad Ali, VI, 228.

92 Bkz. Cevad Ali, VI, 228.

93 Bkz. ibn Hisam, Sire, I, 85; ibn Hazm (6:456/1063), Cemheretu ensabi’l-Arab, (tahk: Ko-
misyon), Beyrut 1983,491; ibn Kesir, Tefsir, VIII, 457; Stiheyli, Revdu'l-Unf, I, 221.

94 Bkz. Ibn Habib, Muhabber, 315; ibn Hazm, Cemhere, 49; Feyyumi, 414.

95 Bkz. Ibn Dureyd, Ebubekir Muhammed b. el-Hasan el-Ezdi (6: 321/933), Cemheretu’l-
Liga, (tahk: Remzi Munir Ba’albeki) I-III, Beyrut 1987, II, 921.
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ciligiyla ona taleplerini bildirir veya rizasimi talep ederlerdi. Ayni du-
rumun Lat icin de gecerli oldugu duistintilebilir. Dolayisiyla Taifliler
Allah’in muradimi Lat ve onun konusan dili mesabesinde olan sadin
araciligiyla, fal oklarini cekme marifetiyle 6grenirlerdi.

Hicabe: Lat'm yilda bir 6rttisti degistirilirken bu gorevle hacipler il-
gilenirlerdi. Ortiisti aynen Kabe'nin értiisti gibi 6zel olarak dokunur ve
biiyiik bir ihtimalle de resmi bir térenle degistirilirdi.?¢ Ortiisti muh-
temelen Ukaz panayir -ki Lat bayrami da buna yakin bir dénemde
yapiliyordu- esnasinda, sair halkin huzurunda bir seremoni ile degis-
tirilirdi.

Hares: Lat'in muhafizlandir. Kabe’den farklh olarak Lat'n 6zel mu-
hafizlan1 vardi ve bunlarmabedin gtivenligini saglarlardi.®” Bilindigi
gibi Kur’an bu durumu ironik olarak gértr ve putlara ibadet ettikleri-
ne gore onlarin kendilerini korumalar gerekirken muhafizlarin ilahla-
r1 korumasimn tiye alir:

Yoksa kendilerini bize karsi savunacak bir takim ilahlart mi var? (O ilah
dedikleri seyler) kendilerine bile yardim edecek giicte degildirler. Onlar
bizden de alaka ve destek gérmezler. (Enbiya-43)” “(Kafirler) O'nu (Allah™)
birakip, hicbir sey yaratamayan, bilakis kendileri yaratilmis olan, kendile-
rine bile ne zarar ne de fayda verebilen, 6ldirmeye, hayat vermeye ve 61i-
leri yeniden diriltip kabirden ¢ikarmaya guicleri yetmeyen tanrilar edindiler
(Furkan-3).” Cehennem de azgmlara apacik gosterilir. Onlara: Allah’tan
gayr1 taptiklarimiz hani nerede? denilir. Size yardim edebiliyorlar m1 veya
kendilerine (olsun) yardimlar1 dokunuyor mu? (Suara-91,92,93)

Haresin ayni zamanda Lat'in harem alaninda, islenmesi yasak olan
filllerin bir baska ifadeyle haramlarin takibinden de sorumlu oldu-
gu dusunulebilir. Bilindigi gibi Lat'in da aynen Kabenin oldugu gibi
smirlar1 vardi. Bir baska ifadeyle Sakifliler tarafindan belirlenen bir
harem alani bulunuyordu.®® Bu harem alani her bir siginmaci icin bir
melce idi. Burada bir sahis babasinin katili ile karsilassa bile ona za-
rar veremezdi. Bu boélgede hicbir agaca zarar verilmez, hi¢cbir hayvanin
oldurulmesi caiz olmazdi. Burayla Ka’be'nin haremi arasinda, stati
olarak, hicbir fark yoktu.%

Hademe: Lat'm mabedinin muhafizlarimin disindaki hizmetcileridir. '°°

Einne ve kubbe: Lat’a ait mtiesseselerden bir baskasi ise “einne” ve
“kubbe”dir. Bilindigi gibi bu gorev savas esnasinda putlar tasimak

96 Bkz. ibn Hisam, Sire, I, 85; ibn Hazm (6:456/1063), Cemheretu ensabi’l-Arab, (tahk: Ko-
misyon), Beyrut 1983,491; ibn Kesir, Tefsir, VIII, 457; Stiheyli, Revdu'l-Unf, I, 221.

97 Bkz. Cevad Ali, VI, 228.

98 Bkz. Ibn Habib, Muhabber, 315; Ibn Hazm, Cembhere, (tahk: Bir ekip tarafindan tahkik
edilmistir), Beyrut 1403, 49; Feyyumi, 414.

99 Bkz. Cevad Ali, VI, 228.

100 Bkz. Cevad Ali, VI, 228.
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ve onlar1 savas boyunca ortaya koyarak, onunla halki savasa tesvik
etme vazifesi idi. Lat disindaki diger putlarin da kubbelerinin oldugu
bilinmektedir.'°!

Rifade: Mekke'de disaridan gelen hacilara yapilan yiyecek yardi-
m1 yapanlara benzer sekilde Taifte de bir yardim faaliyetinin olmasi
muhtemeldir. Hatta Lat'm hacilarimin yolu tizerinde durarak gelen sa-
hislara un ve kavuttan olusan yiyecek ikraminda bulunmasini buna
benzetmek mimktndur.

Lat ayni zamanda bir heykel oldugu icin insanlar ona silah asar,
gerdanlik ve benzeri takilar takar ve onu degerli seylerle stislerdi. Hat-
ta kendisine degisik kiyafetler giydirirler, degerli taslar takarlar, goze
hos gortiinmesini saglamaya calisirlardi.!©2

b. Lat Tapinaginde Yapilan Ritiieller

Yukarida Lat'in degisik bolgelerde mabetlerinin bulundugunu ifade
etmistik. Ancak buralarda icra edilen rittieller hakkinda yeterli bilgi-
ye sahip degiliz. Ancak kaynaklarimizda Taifteki Lat mabedinde ifa
edilen ibadetler hakkinda az dahi olsa baz bilgiler bulunmaktadir.
Bunlan su sekilde zikredebiliriz.

1- Stikiir ifasu Taifliler sahip olduklar1 btittin bereketi 6zellikle de
yagmur ve tarim ile ilgili nimetlerin tamamini Lat’a baglar, bunun i¢in
de degisik sekillerde kendisine stikranlarini sunarlardi. Yagmur tan-
ris1 olarak kabul edildigi icin yarimadanin sair boélgeleri sicaktan kav-
rulup su bulunmazken Taifin bol suyunun olmasini, hatta strekli
yagmur almasini ona isnat ederlerdi. Bu durum Lat'in tintine Gin kat-
mis olmalidir. Bu nedenle bir seferden sag, salim evlerine déndukleri
vakit bunu da Lat’a baglar ve huzuruna gidip suktrlerini ifa etmeden
evlerine asla gitmezlerdi.'*®

2- Tavaf: Lat’a yapilan ibadetlerin en énemlisi tavafdir. Bilindigi
gibi tavaf bir kulun askin bir varlik etrafinda dénerek ona baghligini ve
stikrunt ifa etmesi anlamina gelmektedir. Tavafin kékeni kuskusuz
Ka’be'ye dayanmaktadir. Bilindigi gibi Yiice Allah’'in etrafinda btittin-
lesmeyi temsilen Ka’benin etrafinda dénulir ve Yuice Allah’a hamd
ve suikiir edilirdi. Cahiliye dénemindeki bu durum kuskusuz Islami
dénemde de oldugu gibi devam etmistir. Iste Cahiliye déneminde de-
gisik kabileler bu ibadeti tanrlarina da yapmislardir ki onlardan biri
de Lat'tir. Basta Sakif ve Iyad kabileleri olmak tizere Lat’a ibadet eden
Araplarin tamam Lat'in yanina geldiklerinde mutlaka cevresini tavaf

101 Cevad Ali, VI, 235.
102 Bkz. Tevfik Beru, 294.
103 Feyyumi, 414; Cevad Ali, 228.
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ederlerdi.’* Bunun disinda rutin tavaflarin oldugu da bilinmektedir.
Nitekim Mekke halki Ka’be'yi haftalik olarak tavaf ederdi. Her hafta
insanlar mutlaka Ka’'be'ye gelir, tavaflarim1 yaparlardi. Bunu yapma-
malar1 durumunda haftalik ibadetlerini kacirdiklarina inanirlardi.!®
Maalesef Taiflilerle ilgili boyle bir bilgiye sahip degiliz. Ancak Lat1
Ka’be'ye benzetmeye calistiklarina gore tavafi da aynen oradaki gibi
haftalik yapmis olmalar1 uzak bir ihtimal degildir.

3- Putlara Dokunmalk (Lems): Putlara yapilan ibadetlerden biri de
“lems” yani onlara dokunarak kutsanmaktir. Ancak Cahiliye déne-
minde necis olarak kabul edilen ctnup insanlarla hayizli kadinlarin
tanrisal varliklar olarak gortilen putlara dokunmalari caiz olmadig:
gibi mabetlerin harem alanina girmeleri de caiz olarak gériulmezdi.!%¢

4- Lat1 Ziyaret Ederek Dua Etmelk: Lat’a yapilan ibadetlerden bir di-
geri ise onu diizenli olarak ziyaret etmek ve huzurunda dua etmektir.
Bu ziyarette mutlaka buhur ve gtizel kokularin kullanilmasi icap eder-
di.’?” Bu islerle hicabe gorevi tistlenen sahislarin ilgilendikleri tahmin
edilmektedir.

5- Lat Adina Yemin Edilmesi: Cahiliye doneminde Araplar Allah’in
yaninda diger putlara, 6zellikle de Lat, Menat ve Uzza’ya yemin eder-
lerdi.'®® Bilindigi gibi bir varlia yemin etmek onun zarar veya fay-
da verecegine inanilmasi, kendisinden cekinilen hatta trktlen ola-
gan ustu gic oldugunun kabul edilmesi anlamina gelmektedir. Bu
nedenle Kur’an bu ameli, tevhidi diistinceye aykisi olarak gérmiis ve
yasaklamistir. Zira Kur'an’im kurmak istedigi tevhidi diistinceye gore
hayatin merkezinde bir tek Askin varligin olmasi icap ederdi. Bu varlik
da Ytice Allah'in bizzat kendisidir. Onun disinda hicbir varlik hayatin
merkezine konmamis, konulmasina da mtisaade edilmemistir.

Lat ve Uzza adina yemin etmek o kadar cok siradanlasmisti ki in-
sanlar Musliiman olduktan sonra da gayr-1 ihtiyari bunlarin adina
yemin ederlerdi. Bundan dolay1 Hz. Peygamber “Her kim Lat ve Uzza
adwina yemin ederse Lailahe illallah desin” buyurmaktadir.!%®

Cahiliye sairlerinden Evs b. Hacer, bir siirinde bu varliklara yemin
hususunda soyle demektedir:

Yemin olsun Lat'a ve Uzza'ya
Ve Onlarin dinine inananlara

104 Bkz. Yakut el-Hamevi, Buldan, V, 4.

105 Bkz. ibn Habib, Muhabber, 311.

106 Bkz. ibnu’l-Kelbi, Kitabu'l-Asnam, 32.

107 Bkz. Fevfik Beru, 303.

108 Bkz. ibn Sa’d, Tabakat, I, 153-155.

109 Bkz. ibn Battal Ebu’l-Hasan Ali (6: 449/), Serhu sahih Buhari, (tahkik: Eb’t-Temim Yasir
b. ibrahim), I-X, Riyad 2003, VI, 99.
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Ve Allah’a
Ki Allah onlardan daha yticedir.!'°

6- Sefaatci olarak kabul etmelk: Cahiliye doneminde Araplarin ger-
cek glic sahibi olarak Allah1 kabul ettikleri, onun rizasma ulasmak
veya oOfkesinden emin olmak ic¢in ise aralarinda Lat'in da bulundugu
sair putlara ibadet ettikleri bilinmektedir. Allah'in huzurunda ken-
dilerine sefaat edeceklerine inandiklar1 bu tanrilarin memnun edil-
mesiyle hosnut olan Allah’'in hem kendilerine bu diinyada hem de
“ukbe’d-dar” yani 6te diinyaya da sefaatci olacaklarina inaniyorlardi.
Bunun en tipik 6rnegi Mekke'nin 6nemli simalarindan biri olan Nadr
b. Haris’tir. Sehrin elit insanlar1 arasinda bulunan, hatta kimi rivayet-
lerde ad1 zindiklar, yani dehriler arasinda gecen Nadr, Lat ve Uzza'ya
ibadet etmelerinin gerekcesini” Lat ve Uzza bize kiyamet giintinde se-
faat edeceklerdir” diyerek izah etmektedir.!!! Hatta Nadr'in bu iddias1
uzerine bircok ayet-i kerimenin nazil oldugu 1fade edilmektedir. Bu
ayetlerden bir kac¢i sunlardir: m;\ NEVIR) \1\ CM k712 “Onun izni ol-
madan hic kimse sefaatci olamaz” (Yunus, 3); yam dl; N3 fﬂ R (.Ma\ 5N
Bis 4.\)\" “Allah’a yalan izafe edenden daha zalim kim olabilir Ki « (Enam
93)“3 yani Lo}vsjﬂ.b;\)}vsuyuﬁ;js}sdﬂrsul;-bs‘_;_ﬂ)b ,uJ;

°’~5w-<»mv-<~¢wwusm<w'mwrswé~
Onlara “and olsun ki, sizi ilkc kez yarattigurniz gibi bize birer birer geldl-
niz; (size verdigimiz nimetleri de arkanizda buaktiuz). Iicinizde Allah’in
ortaklart oldugunu sandiguniz sefaatcilerinizi beraber(inizde) gérmiiyo-
ruz. And olsun ki aranizdaki baglar kopmus, ortak sandiklaruuz siz-
den ayrumuslardu” denecek” (Enam 94).''* Nadr'in bu iddias1 tizerine
bircok ayetin nazil olmasi1 bu diistincenin yayginhgini géstermektedir.
Nitekim Mekke'nin lideri konumundaki Ebu Stifyant Hz. Peygamber
Mekke'nin fethi giinti islam’a davet edip bu putlardan uzaklasmasi-
n1 talep ettiginde o da bunlarin “Kiyamet giiniinde kendilerine Allah
katinda sefaatci olacaklarim1” séylemekle kalmamis, onlarin hem “bu
diinyada hem de 6te diinyada menfaatleri vardir” ctimlesiyle sefaati
nasil algiladiklari da izah etmistir.'’® Yine Islam dini nazil olmaya
basladigl zaman Hz. Peygamber ytlice Allah’in azametinden bahsedip
Lat ve Menat ile Uzza'nin bir ise yaramadigim sdylediginde Mekke'nin

110 Cevad Ali, VI, 234.

111 Bkz. Ebu’l-Muzaffer Mansur b. Muhammed es-Semani (6: 489/1096), Tefsiru'l-Kur'an,
(tahk: Yasir b. Ibrahim-Guneym b. Abbas), Riyad 1997, III, 2; ayrica bkz. Mahmud b.
Hamza b. Nasr el-Kirmani (6: 505/1110), Garibu’t-tefsir ve acaibu’t-te’vil, I-1I, Beyrut ty,
1, 478.

112 Sem’ani, Tefsir, III, 2.

113 Bkz. ibn Ebi’l-Hatim er-Razi (6.327/938), Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim li Ibn Ebi Hatim, (tahk:
Esad Muhammed et-Tayyib), I-X, Mekke 1419, III, 973.

114 Bkz. Taberi, Tefsir, (tahk: Ahmed Muhammed Sakir), I-XXIV, Risale Yaymlari, 2000, XI,
94.

115 Bkz. Mukatil b. Stileyman (6: 150/767), Tefsiru Mukatil b. Silleyman, (tahk: Abdullah
Muhammed Sahata), Beyrut 1423, III, 470.
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musrikleri Hz. Peygambere itiraz etmis ve “putlarimi ayiplamamasini,
zira onlarin kiyamet giiniinde Allah katinda kendilerine sefaatci ola-
caklarini soylemislerdir”.!'® Buna gore Cahiliye déonemi Araplar1 put-
larmin sefaatine hem diinya beklentileri hem de ahiret i¢in ihtiyag
duyduklar1 anlasilmaktadir.

7- Lat'n Adwla Bir Ise Baslamal: Cahiliye déneminde ézelde Taif-
liler genelde Araplarin énemli bir kismi bir ise baslayacaklari zaman
‘oMl wul” Lat'n adiyla bashyoruz, derlerdi.!’” Kurban kestikleri za-
man da “g;ll; <3 .l Lat ve Uzza adiyla baslarlardi.!'® Kur'an'da
ozellikle kurbanlarin Allah’in adiyla kesilmesinin emredilmesinin ne-
deni cahiliye donemindeki bu uygulamay1 ortadan kaldirmaktadir.

8- Lat’a Adak Adanmast ve Kurban Kesilmesi: Cahiliye donemi Arap-
lar Lat’a adaklar adar ve kurbanlar takdim ederlerdi. Insanlar yanla-
rinda kurbanlik hayvanlarn ile Lat'im huzuruna gelir, bu hayvanlar ya
kendileri tarafindan orada kesilerek, ziyaretcilere dagitilir veya sadine
teslim edilerek onun uygun goérdtigii bir zamanda kesilmeleri istenir-
di. Rivayetlere gore Latim huzuruna gelenler ona taleplerini ilettikleri
zaman kendisi de onlara sézlii olarak cevap verirdi. Basta Ibnu’l-Kel-
bi olmak tizere bu mevzu ile ilgilenen tarihcilerin bir kismu Menat ve
Uzza ile birlikte Lat'in da icerisinde bir seytanin bulundugunu ve bu
seytanin hem sadinlere hem de mabede ibadete gelenlere gortiindtik-
lerini, onlarla konustuklarm iddia etmektedirler.!!® Bu konuya dik-
kat ceken Yakut el-Hamevi de Lat'in icerisinde bir seytanin oldugunu
ve kendisini ziyarete gelen sahislarla konustugunu soylemektedir.!2°
Oyle anlasihiyor ki Lat'n cazibesini artirmak ve halk tizerinde bir etki
birakmak icin icine bir diizenek kurulmus, bu diizenek araciligiyla ¢1-
kan sesler sadinler tarafindan onun konusmasi seklinde yorumlanmis
ve bundan da cikar elde edilmeye calisilmistir. Yoksa bunun normal
bir konusma olmadig1 anlasilmaktadir. Zira bdyle bir konusma olmus
olsaydi duymadiklari, gormedikleri ve konusmadiklar1 halde putlara
neden ibadet edildigi elestirisini yonelten Kur'an’a gerek Mekkeliler
gerekse Taifliler itiraz ederlerdi. Oysaki béyle bir itirazin olduguna dair
herhangi bir bilgiye sahip degiliz.

9- Lat'in Aduun Coculklarina verilmesi: Insanlar Lat'a cok deger ver-
dikleri icin cocuklarina onun isimlerini verirlerdi. Kaynaklarimizda
Lat baglaminda en ¢ok karsilasilan sahis isimleri sunlardir: Zeydullat

116 Bkz. Semani, Tefsir, V, 294.

117 Bkz. Meragi, Tefsir, XI, 82.

118 Bkz. Fahrettin er-Razi (6: 606/1210), Mefdtihu’l—Gayb, Beyrut 1420, XI, 283; Ebu’l-Abbas
el-Buseyli et-Tunusi (6: 803/), Nuket ve’t-Tenbihat fi Tefsiri’l-Kur’ani’'l-mecid, (tahk: Mu-
hammed Taberani), I-III, Daru’l-Beyda 2008, II, 46.

119 Bkz. Ezraki, I, 127.

120 Bzk. Yakut el-Hamevi, Buldan, V, 4.
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(Lat'im yetistirdigi) ve Teymullat (Lat'in kulu), 2! Abdullat (Lat'in Kulu), 22
Ibnu Lat (Lat'm oglu),'2® Vehbullat (Lat'n bagisi),'?* Siyeullat'?> Eni-
sullat (Lat'in yoldasi), Evsullat,'26 Abidullat,'?” Siyeullat,!'?® Sekmullat
(Latin azabi), Seasullat,'?® Sukenullat (Lat verdi),'*° Kiyemetullat, Sa-
baullat ve Amrullat ile yalin olarak Lat isimleri. Keza bazi kabileler de
kendilerini Lat’a izafe etmislerdir ki bunlardan bir tanesi Lat'in kullari
anlamina gelen Teymullat kabilesidir.!3!

10- Lat Bayrame: Taifteki Lat1 islam éncesi dénemde insanlar yilda
bir kez ziyaret eder ve yaninda bayram yaparlardi. Arap yarimadasin-
da Menat ve Uzza bayramlarindan sonra en 6énemli tictincii bayram
olarak bilinen Lat bayramina Araplarin tamam sayg1 gosterirdi. Lat'in
huzuruna gidenler ise ona 6zel kurbanlar takdim eder ve o gtine 6zgu
baz rittieller de icra ederlerdi.'®® Zaten bayram uygulamalar sadece
bu t¢ putla da smirli degildi. Nitekim Cahiliye déneminde yarimada
dahilinde ibadet edilen her putun bir bayrami oldugu ve insanlarin
bu 6zel giinde onlara perestis yaptiklar bilinmektedir.'*® Bu bayram-
lardan biri olan Buvane’ye Hasim ogullarimin 6zel énem verdikleri, bu
putun huzuruna giderek bir gece kaldiklari, hatta Ebu Talib'in Hz.
Peygamber’i de géttirmek icin 6zel caba sarf ettigi bilinmektedir.

c. Lat’in Taif ve Cevresindeki Etkileri
(Arap Dini Hayatindaki Yeri ve Onemi)

Cahiliye déneminde insanlar Lat’a ibadet ederlerken hem diinya-
da hem de ahirette menfaat géreceklerini diistintirlerdi. Bu nedenle
de onlan kizdirmaktan korkar, kendilerini hosnut etmek icin buyuk
bir gayret sarf ederlerdi. Dahasi bu tanrilarin kizdirilmasiyla bircok
belaya maruz kalabileceklerini diistinen Cahiliye Arabi, onlarin hisim-
larm tizerlerine cekmemeye calisirlardi. Rivayetlere gére giintin birin-
de Diman adl bir sahis, Lat’a kufredince orada bulunanlar dehsete
kapilmis ve “Ey Diman yavas ol. Lat’a kiifretmekten saliinmalisin. Zira
alaca hastaligindan, ciizzam ve delilikten korkkmalistn” demis ve ken-

121 Bkz. ibn Habib, Muhabber, 315. Ayrica bkz. ibn el-Kelbi, 30-31; Feyyumi, 414.

122 Bkz. Fahrettin er-Razi, Mefatih, XV, 428; XXI, 368; XXVII, 464; Kurtubi, X, 289; Omer
Riza Kehhale, Mu’cem, 11, 728.

123 Bkz. Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Ebu Mansur el-Maturidi (6: 333/944),
Tefsiru'l-Maturidi, (tahk: mecdevi Baslum), I-X, Beyrut 2005, V, 113.

124 ibn Saib el-Kelbi, Nesebu Ma'd, 11, 647.

125 Feyyumi, 416.

126 Omer Riza Kehhale, Mu’'cem’l-Kebail, I-V, Beyrut 1994, 1, 46; I, 52.

127 Omer Riza Kehhale, Mu’cem, 11, 700.

128 ibn Saib el-Kelbi (6: 204/944), Nesebu Ma’d ve’l-Yemen el-Kebir, (tahk: Naci Hasan), Me-
ktebetu Nehdetu’l-Arabiyye, I-1I, yy 1998, II, 556.

129 Ibn Saib el-Kelbi, Nesebu Ma’d, 11, 647.

130 ibn Dureyd, el-istikak, (tahk: Abdusselam Muhammed Harun), Beyrut 1991, 538.

131 Bkz. Bedrettin el-Ayni, Undetu’l-Kari, XXIII, 226.

132 Stileyman b. Salim es-Suheymi, el-A’yad ve eseruha ale’l-Miislimin, 2003 Medine, I, 461.

133 Bkz. Feyyumi, 507.
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disini uyarmislardir.'** Bu o6rnekten de anlasilabilecegi gibi Cahiliye
donemi Araplari, tanrilarin lanetinin, bulasict hastaliklar ile delilige
sebebiyet verecegine inanmaktaydilar. Zaten Kur'an'n da ifade ettigi
bahis mevzuu dénemde insanlar sahip olduklar1 mal ve evladi Allah
ile birlikte tanrlarin kendilerinden razi olduklarinin bir alameti olarak
dustunurler, hatta dile getirirlerdi. Bu nedenle de Hz. Peygamber’in on-
lar1 azaptan sakindirmasina cevaben, Allah bu diinyada bize ikramda
bulunduguna goére 6te diinyada da ikramda bulunacaktir demektey-
diler.

Kisaca es-Saminin de ifade ettigi gibi Cahiliye doneminde Araplar,
Kabe'ye yaptiklar1 ibadetlerin neredeyse tamamina yakinmini ayni za-
manda Lat icin de icra etmislerdir.'®® Yukarnda ifade ettigimiz gibi onu
Ka'be kadar degerli ve bir o kadar da saygin olarak géormuslerdir.

d. Lat Putu ve Mabedinin Sonu

Bastan beri Hz. Peygamber (sav), Yice Allah'in yegane guc ve iz-
zet sahibi oldugunu, O’'nun disinda hayatin merkezine yerlestirilen
ilahlarin tamamimin terkedilmesi gerektigini anlatmis ve savunmus-
tur. Kuskusuz Islam’1 kabul edenlerin sayis1 artikca Mekke miisrikleri
Hz. Peygamber’in bu cagrisindan rahatsiz oldular. Bu ¢agridan rahat-
s1zhigin iki temel nedeni vardi. Bunlardan ilki dini degerlerinin zede-
lenmesi, ikincisi ise ticari hayatlarim dtizenleyen ilaf sisteminin zarar
gormesi korkusuydu. Ctunkti Kureys kabilesi sadece Arap yarimadasi
icinde degil, disinda da faaliyet gosteren bir ticaret agi kurmustu. Bu
ag1 olustururken dini sistemden de istifade etmis ve gtizergah tizerinde
bulunan kabilelerin destegini alabilmek icin onlarin putlarim da geti-
rerek Ka’be'ye yerlestirmis ve buray: bir panteona dénustiirmuslerdi.
Iste Hz. Peygamber’in “la ilahe illallah” diyerek ortaya cikmasi elde edi-
len btittin bu dini ve iktisadi kazanimlarinin yok olmasi anlamina geli-
yordu. Bu nedenle Cahiliye Araplarn 6ncelikle Hz. Peygamber’in ¢agri-
sini, ¢ikarlarina zarar vermeyecek sekilde sessiz sedasiz mecrasindan
cikarmaya calistilar. Ebu Talip araciligiyla Hz. Peygamber ile gértisme
karan aldilar ve ona bir de teklifte bulundular. Bu teklifleri gelistir-
dikleri sistemin de ruhuna son derece uygundu. Zira olusturduklari
bu panteonun icerisindeki ytizlerce ilah ve onlarca dinin temsilcisinin
yanina Hz. Peygamber ve onun yeni dinini yerlestirme hususunda bir
sakinca gormediler. Hz. Peygamber’e gelerek “Ey Muhammed bir yu
sen bizim Lat ve Uzzamuza ibadet et, bir yl da biz senin ilahina ibadet
edelim, hangisi daha gii¢lii ise biz ondan _faydalanmus oluruz. Béylelik-
le aramuzdaki bu ditsmanlic da yok olmus olur” demislerdir.!®® Ancak
134 Bkz. Ebubekir Ahmed b. Am el-Bezzaz (6: 292/904), Musnedu el-Bezzaz, (tahk: Mahfu-

zurrahman Zeynullah vd.), I-XVIII, Medine 2009, XI, 385.

135 Bkz. Es-Sami, VI, 196.
136 Bkz. ibn Hisam, I, 388; Kurtubi, XX, 227.
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Hz. Peygamber cikar pesinde kosan, anlattifl dogrulardan bir nimet
devsirmeye calisan bir sahis degildi. O Allah’in kendisine génderdigi
vahyi temsil ediyor ve ytiklendigi misyonu teblig ediyordu. Bunu kabul
etmesi Allah ile birlikte diger varliklarin uluhiyetini kabul etmek anla-
mina geliyordu. Bu ise tevhidi diistinceye tamamen aykin idi.

Hz. Peygamber Mekke miisriklerinin uzlasi taleplerini reddedip Is-
lam dinini anlatmaya devam ettikce Mekke’de Musliiman olanlarin
sayis1 artiyor, Islam, Medine ve cevresinde de yayihyordu. Béylelikle
alan giderek tevhidi diistince lehine genislemeye, Lat ve Uzza gibi tan-
rilar aleyhine de daralmaya basladi. Mekke musrikleri ile stirdtirtilen
askeri miticadelelerin akabinde Hz. Peygamber, Uzza ve Menat'in y1-
kilmasini emretmis, sonunda onlarin tarihe gomulmesini saglamisti.

Lat'in akibetini ise Taif ve Sakifliler belirleyecekti. Hz. Peygam-
ber 630 senesinde Taifi kusatti. Ancak fethetmek mumkin olma-
di. Bu nedenle Hz. Peygamber sehrin etrafindaki kusatmay1 kaldirip
Medine'ye déndii. Onun Medine’ye dénmesi Taiflileri pek rahatlatmis
olmadi. Zira sehir kusatilmasa da etrafi tamamen Muisltimanlarin ha-
kimiyetine girmisti. Ayakta kalabilmeleri icin onlarla anlasma disinda
baska bir sanslar1 yoktu. Bu vesileyle Tafililer Medine'ye gelerek Hz.
Peygambere anlasma teklifinde bulundular. Hz. Peygamber’e kendi-
sine boyun egeceklerini ve Islam kabul edeceklerini, ancak iki sey-
den muaf tutulmak istediklerini séylemislerdir. Bunlarin biri namazin
kendilerinden kaldirilmaszi; digeri de Lat putunun yiktirilmasi kararin-
dan vazgecilmesi idi. Hz. Peygamber ilk taleplerini “as s ¥ o5 5 = Y
sy Y g &3 N 4”7 “icinde namazin, ruku’yn ve secdenin bulunmadigt bir
dinde hayw yoktur” diyerek reddetti.!?” Ikinci taleplerini ise gayri ciddi
buldu. Taifliler namazin kendilerinden kesinlikle kaldirilmayacagim
anlaymca bunu bir sart olarak ileri stirmekten vaz gectiler ve Lat'in en
azindan bir stire daha yiktirllmamasin istediler. Bununla da zaman
kazanmak ve bu muicadelede kesin galip gelecegine inandiklar1 Lat'in
Hz. Peygamber ve Miusltimanlarn helak etmesini gérmek istiyorlardi.
Hz. Peygamber buna da yanasmayinca “Lat’tan sadece bir yil daha ya-
rarlanmak istediklerini” belirterek yikimin yil ertelenmesini istediler.
Hz. Peygamber bunu da kabul etmedi. Miizakere meclisinde bulunan
ve onlarin bu 1srarlarina sahit olan Hz. Omer sonunda dayanamamis
ve muidahale etmek zorunda kalmis Taif elcilerine “Bilesiniz ki Hz. Pey-
gamber Arap yarum adaswinda putlarin bulunmaswmna izin vermeyecelk”
diyerek 1srarlarimin beyhude oldugunu séylemistir.'®® Hz. Omer’in bu
ifadeleri ile biittin timitleri kirillan Taifliler, islam’1 kabul ettiklerini ilan
ederek memleketlerine dénmuslerdir.

137 Bkz. el-Curcani, ed-Dercu’d-Durer, 11, 222.
138 Bkz. el-Curcani, ed-Dercu’d-Durer, 11, 222.
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Hz. Peygamber’in bu kararmmin arkasinda derin bir stratejinin yat-
t1ig1 goralmektedir. Zira onlar putlarinin ayakta durdugunu gordtikleri
stirece bunlarda manevi bir gticiin bulundugunu vehmedecek ve on-
lara inanmaya devam edip Islam’la miicadeleyi stirdiireceklerdi. Hz.
Peygamber putlarinin yiktinlmasim emrederek aslinda Arap Yarima-
das1 halkina 6teden beri ibadet edegeldikleri bu putlarin bir gtictintin
bulunmadigini, bunlarin tastan 6te bir sey olmadiklarini, yegane gic
sahibi varlifin Allah oldugunu gostermek istiyordu. Bu nedenle adi
gecen putlarin yiktinlmasina karar vermis ve bu kararimmi da btittiin
itirazlara ragmen uygulamstir.

Sira kimin Lat putunu yikacagina gelince burada da Hz. Peygam-
berin o derin sitratejist yonii devreye girmis ve Lat'in ona inanan, onu
en ¢ok savunan Mekke ve Taiflilere mensup zevat tarafindan yikilma-
sma karar vermistir. Bu is icin secilen Kisiler Mekke mitisriklerinin ko-
mutani olan savas meydanlarinda Lat ve Uzza'nin dinini korudugunu
sOyleyerek nara atan Ebu Stfyan ile Taifin 6nemli sahsiyetlerinden ve
Arap dahileri arasinda adi gecen Mugire b. Su’be’nin secilmis olmasi
cok manidardir.'®® Bunlarin disindaki bir secim yikimi biraz daha zor-
lastiracakti. Bunlarin secilmesi yikimin Mekkeliler ve Taifliler tarafin-
dan daha kolay benimsenmesine yol acacakti. Ger¢i baz1 kaynaklari-
mi1z putlar yikmak tizere Halid b. Velid'in gonderildigini sdyltiyorlarsa
da'*® bu dogru degildir. Hz. Peygamber, Halid b. Velid’i de Mekkelile-
rin en yuce ilah olarak gérdukleri Uzza'y1 yikmakla gorevlendirmisti.
Bunun da stratejik bir karar oldugu ortadadir. Sayet Halid b. Velid
degil de baska kabileden biri gonderilmis olsayd: bu durum kabileler
arasinda bir husumete doéntsebilirdi. Mekkenin seckin bir ailesine
mensup Halid b. Velid'in secilmesi btittin riskleri minimize etmistir.

Hz. Peygamber’in gorevlendirdigi Mugire b. Su’be, yaninda Ebu
Stifyan oldugu halde Taife geldi. Onun gelisini 6grenen kadin, er-
kek, cocuk, kole btittin Taifliler toplandilar. Lat'n etrafin1 sardilar.
Mugire'nin Lath1 yikmasina mitidahale etmemelerine ragmen bugiini
bir felaket gtinti olarak goértiyor ve hep birlikte aglasiyorlardi. Zira on-
lar bir taraftan Lat'in yikilamayacagimni, ona dokunulmasi durumunda
kendisini koruyacagini, kendisine zarar vermeye kalkisanlara felake-
tin dokunacag: gibi kendilerinin de bu felaketten etkilenebilecegine
inanmiyorlarken; diger taraftan da sayet Lat alicenaplik gosterip onlara
lanetiyle zarar vermese bile bu tarihten itibaren aralarinda olmaya-
cag icin hiiztin yasiyorlardi.'*! Ote taraftan Mugir b. Su’be ise onla-

139 Bkz. ibn Habib, Muhabber, 315. Ayrica bkz. ibn el-Kelbi, 30-31; Feyyumi, 414; ibn Kesir,
VII, 457.

140 Bkz. ibn Hazm, Cemhere, Beyrut 1983, 491.

141 Bkz. ibn Abdilberr, ed-Durer fi Ahbari’l-Megazi ve’s-Siyer, (tahk: Sevki Dayf), Kahire 1403,
249.
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rin bu hal-i ptirmelalinden adeta keyif aliyordu. Hatta zihninde bunu
biraz daha eglenceli hale getirmek icin bir de senaryo hazirladi. Ve
Lat’a dogru giderken arkadaslarma vallahi “Salkiflileri komik duruma
diistirecegim.” diyerek hazirladig1 senaryodan da bir parca bahsetti.
Elindeki glirz ile “bismillah” diyerek puta vurur vurmaz kendini sirt
usti yere ativerdi ve ¢cok korkmus gibi yaparak uzaga dogru kacma-
ya basladi. Mugire b. Sube’nin bir mizansen tertip ettigini bilmeyen
Taiflilerin arasinda ise korku ve neseyle karisik sesler ylukselmeye
basladi. Kimi “Allah Mugire’yi kahretsin. Tanri¢ca onu 6ldiirdii.” diyerek
sevinglerini dile getiriyor, kimi ise bu sona maruz kalan Mugire icin
utziliiyordu. Onlara gore uzun suredir bekledikleri mucize gercekles-
mis, tanrica kendisine uzanan disman elini adeta kdokiinden kopa-
rp atmisti. Bu durum onlarn o kadar costurmustu ki “Sizden her kim
dilerse buyursun yiksin ycmaya calissin. Allah’a and olsun ki bunu
basaramaz’ diye bagirmaya baslamislardi. Mugire b. Su’be durumun
istedigi noktaya ulastigini gorerek sakin bir sekilde elinde giirziiyle
birlikte geri donmiis ve kendileriyle alay ederek “Allah sizi kahretsin.
Ey Sakif toplulugu o bir tas parcasindan baska bir sey degildir. [Bunu
hala géremediniz mi?]”, diyerek elindeki giirzii btittin giicti ile Lata
indirmeye baslamisti. Lat’a birinin bu sekilde davranmasinin birakin
Mugire’yi helak etmeyi, kainat1 sarsacagina inanan Taifliler, Mugire'ye
bir sey olmadig1 gibi Lat'in da yavas yavas yikildigimi goérdukce ade-
ta vurgun yemis gibi oldular. Onlardaki bu vurgunu fark eden sadin
kendilerine teselli olacak “temellerine bir dokunsunlar (géreceksiniz)
onlart yok edecek” ctimlesini sdyleyince biraz rahatladirlar. Boylece
temellerine inilmesini beklediler. Ote taraftan Mugire ashinda mabe-
din temellerine karismay:1 diisinmemisti, sadece ana binay1 yikacak
ve o halde birakacakti. Ancak Sadin’in bu ctimlelerini duyup bunun
izleyiciler tizerinde etki uyandirdigini da farkedince temellerine kadar
inmeye karar verdi ve temellerine konan ytizlerce yillik taslar1 da soke-
rek topraga ulast1.'*? Boylece Lat mabedi tarihe karismis oldu.

Lat'm yikilmasi esnasinda sair Seddad b. Arid el-Ciisemi su siiri
sOylemistir:

Etmeyin Lat'a yardim

Allah etti onu Helak

Kendisine yardim edilmeyen

Yikilan ve alevler icerisinde parlayan Lat,

Nasil yardim edebilir ki'#3

142 Beyhaki (6458/), Delailu'n-nubuvve, I-VII, Beyrut 1405, V, 303.
143 Cevad Ali, 234.
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Lat mabedi yikildiktan sonra putun tizerinde bulunan degerli tas-
lar, takilar ve ona hediye edilen ve “gabgab”da korunan degerli mii-
cevherler bir araya toplandi.'** Bunlarin bir kismiyla Hz. Peygamber’in
emri mucibince, Taifin ilk Mtislimanlarindan biri olan ve hemserile-
rine Islam1 anlatirken onlar tarafindan éldartilen Mesud'un borclar:
6dendi. Geri kalanlar ise Ebu Stifyan’a bagislandi. Béylelikle Ebu Stif-
yan bir stire 6ncesine kadar tanr olarak kabul ettigi Lat'in hazinesi-
ne sahip olarak Medine'ye dénmitis oldu. Bu durumun Ebu Stifyan’in
zihin dliinyasida apayr bir kirilma olusturmus olmaldir.

Taif Islam dinini hentiz kabul ettigi icin o tarihe kadar sehirde Is-
lami bir mabet bulunmuyordu. Bu durum zorunlu olarak bir mesci-
din insasim gerektiriyordu. Bunun icin de mekan olarak sehrin adeta
merkez noktasinda bulunan Lat mabedinin oldugu yer secildi ve yap1
malzemesinin bir kismu da buradan tedarik edildi.!*> Caminin mina-
resi putun tam olarak bulundugu yere yerlestirilmis oldu.!#® Latin
mescidin icerisinde korunan bakiyelerinin yirminci asra kadar geldigi
rivayet edilmektedir. Hatta Lat tasinin da bu malzemenin icerisinde ol-
dugu belirtilmektedir ki bu asrin baslarinda Taifi gezen Ingiliz Seyyah
James Hamilton, buraya geldigini ve tas1 gordiigtinti sdéylemektedir.
Onun verdigi bilgiye gore besgen seklinde granit bir tas olup uzunlugu
ise on iki ayak kadardi.’*” Suudi yonetimi déneminde camii yeniden
insa edildigi i¢cin tasin akibeti bilinmemektedir. Bliytik bir ihtimalle bu
tas yeniden cami insaatinda kullanilmistir.

Sonug olarak cahiliye déneminin en énemli tanrilarindan biri olan
Lat, koken itibariyle Nebatilere aittir. Ona ibadet eden Nebatiler, ken-
disi adina bircok mabet de insa etmislerdi. Lat bu mabetlerin icerisin-
de Nebatiler “Beytel” dedikleri bolmede ikamet ederdi. Bilindigi gibi bu
kavram “tanrimin evi” anlamina gelmektedir. Pagan dinlerde tanrilara
cismani, yani diinyevi bir 6zellik atfedildigi icin onlara diinyevi bir de
mekan distnulmusti. Dolayisiyla Lat mabetlerindeki Beyteller tan-
rnlarin dinyada iken ikamet ettikleri mekanlardi. Tanrilarin gokteki
mekanini temsil eden beyteller, Lat mabetlerinin icerisinde bir duvara
kazinmis nislere benzemekteydi. Bu nisler adeta 6te diinyaya acilan
kapr mahiyetindeydi. Bu durum Hicaz boélgesine ise bir tas seklin-
de yansimistir. Orada da Lat mabedinin icerisinde “beytel” olarak bir
kaya kabul edilmistir. Bu da kimi tarihcileri Lat'in “bir kaya parcas1”
oldugunu soylemeye itmistir. Oysaki bu kaya Lat'in ikamet ettigi “kut-
sal beytelden” 6te bir sey degildi.

144 Bkz. ibn Abdilberr, ed-Durer - fi Ahbari’l-Megazi ve’s-Siyer, (tahk: Sevki Dayf), Kahire 1403,
249.

145 Bkz. Bkz. Yakut el-Hamevi, Buldan, V, 4; ibn Kesir, VII, 457.

146 Bkz. Bkz. Ibn el-Kelbi, 31; Kurtubi, XVII, 99.

147 Bkz. Cevad Ali, VI, 235.
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Lat adina degisik bolgelerde mabetler insa edilmistir. Bu mabetler-
den ikisi Hicaz’da bulunmaktaydi. Nahle’de olan1 daha kti¢tik, Taif'teki
ise oldukc¢a buyuktii. Burada aynm1 zamanda mabedin sadini oldugu
anlasilan bir zat da gémulmustii. Hicaz bélgesinde bulunanlarin en
buytga olan bu mabed, temelde Taifli Sakif kabilesine ait olmakla
birlikte btittin Araplar tarafindan saygi duyuluyor ve buraya ibadete
geliniyordu. Hz. Peygamber, Allah’in elgisi olarak gorevlendirilmesin-
den sonra Menat ve Uzza ile birlikte Lat ile de mticadele etti. Tevhidi
distincenin hizla yayilmasmdan sonra Hz. Peygamber sair putlar ile
birlikte onun da yikilmasima karar verdi. Mugire b. Su’be ile Ebu Suf-
yan tarafindan yikilmis olan Lat'in yerine Taif mescidi kuruldu.
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CAHILEYE DONEMINDE MALI YUKUMLULUKLER VE
BunLARIN KUR'AN'DAKI YANSIMALARI

*

Emrah DINDI"

0oz

Bu makalede cahiliye Araplarinda zirai, ticari, dini, i¢ctimai ve si-
yasi vergiler ve bu vergilerin kavram ve form olarak Kur'an'daki
mali tasarruflarla diyalektik iliskisi ele alinmistir. Kur'an'in islam
oncesi cahiliye donemi tasavvur ve teamitillerini tamamen ortadan
kaldirip ibda’ ve icad mahiyetinde sil bastan htiktimler mi getir-
digi yoksa vakiaya, 7. ytizy1l Arap kualtiir havzasi rengine muvafik
ve mutabik hiiktimler mi insa ettigi sorunu sinirh bir alanda irde-
lenmistir. Ote yandan gerek klasik gelenegimizde gerekse de son
bir bucuk asirda yerli ve yabanci bazi arastirmacilar tarafindan
Kur'an'in cahiliye dénemine ait bir takim tasavvur ve teamtlleri
ihtiva ettigine dair ileri stirtilen hipotez, Kur'an'm mali tasarruf-
lar 6zelinde tayin ve tespit edilmeye calisilmistir. Calismada énce
cahiliye déonemine ait vergilerle ilgili verileri elde etmek, bunlarin
analizlerini yapmak ve daha sonra Kur’an’daki mali ytuktmlultk-
lerle diyalektik iliskisini ortaya koymak ve bir senteze ulasmak
seklinde bir yol ve ustl takip edilmistir. Takip edilen bu usul neti-
cesinde Kur'an'in s6z konusu bu vergilerinin islam éncesi Giiney,
Kuzey ve Hicaz Araplarinda hatta daha kadim toplumlarda yer
alan koklii nizamlar oldugu sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Cahiliye, Harac, Ostir, Cizye, Zekat, Kur'an
FINANCIAL LIABILITIES DURING THE JAHILIYYAH AND
THEIR REFLECTIONS IN THE QURAN

ABSTRACT

In this review, the agricultural, commercial, religious, social and
political taxes during the Jahiliyyah in Arabs, and their dialectic
relations with financial regulations as a concept and form in the
Quran are examined. The issue of whether the Quran brought new
regulations in terms of creation and invention new laws by termi-
nating the considerations and practices of the Jahiliyyah, the pre-
Islamic Era before the Quran, or established laws, which complied
with the 7" Century Arabian cultural basin, onto the existing situ-
ation, has been investigated in a limited manner in the literature.
On the other hand, the hypothesis put forward by some local or
foreign authors both in our classical tradition and in the past one
and a half century claiming that the Quran included some con-
siderations and practices of the Jahiliyyah has been defined and
determined in a manner that is specific to the financial regulations
of the Quran. The methodology in the study has been in the form
of obtaining the data on the taxes during the Jahiliyyah, analyzing

Yrd. Dog. Dr., Sinop Unv. ilahiyat Fak. Temel isl. Bil. Tefsir Anabilim Dali, emrahdindi@
sinop.edu.tr
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them, investigating their dialectic relations with financial liabilities
in the Quran; and finally, concluding to a synthesis. As a result of
this methodology, it has been concluded that these taxes that are
expressed in the Quran are the long-established regulations that
existed in the Pre-Islamic Era in Southern, Northern and Hejaz Ar-
abs, and even in more ancient societies.

Key Words: Jahiliyyah, Exaction, Tithe, Poll Tax (Jizya), Alms
(Zakat), The Quran.

GIRiS
Kur'an'm mali ytiktmliltklerinin cahiliye Arap tasavvur ve uygula-

malariyla diyalektik iliskisini ifade eden bir makaleyi neden yazma ge-
regi duydugumuzu ifade eden pek ¢cok sebep ve sorun s6z konusudur:

Oncelikli ve genel olarak ilahi vahiyler, icinde tesekkil ettikleri za-
man ve mekan kosullarindan, insani kultiir ve eylemlerden gercekten
bagimsiz midir degil midir? Dolayisiyla 6zelde de Kur'an, kendi do-
neminin tarihi ve kiiltiirel sartlarindan izler tasimakta mudir. Inanc,
ibadet ve muamelat gibi buttin alanlarinda, ihbari ve insai ifadelerin-
de icinde tesekkul ettigi cahiliye cagina ait tasavvur ve teamullerden,
adat ve tekalitten gercekten bagimsiz mudir? Gelenegimizde Taberd,
Kaffal es-Sasi, Kurtubi, Satibi ve Sah Veliyyullah ed-Dihlevi gibi klasik
islam alimlerinin ve Mutezilenin, Kur'an idelerinin ve ahkaminin, va-
kiayla ve o ginkii Araplarnn bildikleri ve uygulayageldikleri adetlerle,
1stilahlarla diyalektik iliskisinin varligim teslimleri! ve ayni sekilde XX.
ytizyilin ikinci yarisindan itibaren bazi Islam miticeddidlerinin ve miis-
tesriklerin Kur'anin, cahiliye cagina ve kendi dénemine ait ahkam
icerdigini ve vakiaya mutabik oldugunu, ileri stirmtis olmalar? ne ifa-

1 Bumakalede klasik kaynaklar, bilgiye erisim kolaylig1 saglamasindan dolay1 Mektebetu’s-
Samile 3. 36 stiriimiinden verilmistir. Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib el-
Amili Ebta Cafer et-Taberi, Camiu’l-Beyan fi Te'vili'l-Kur’an, (Tah. Ahmed Muhammed
Sakir), Muiessesetu'r-Risale, 1. Bsk., yy. 2000, c. X, s. 451; c. XV, s. 364, 481; c. XXIV, s.
152, 373; Ebti Bekr Muhammed b. ‘Ali b. ismail b. es-Sasi el-Kaffal, Mehasinu’s-Seri‘a fi
Furi'i’'s-Safi‘iyye, (Tah. Muhammed Ali Samak), Daru’l-Kiittibi'l-{lmiyye, Beyrut 2007, s.
38, 214, 241, 403, 553, 557, 563; Ebtu1 Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Fe-
rah Semstiddin el-Kurtubi, el-Cami’ li-Ahlcami’l-Kur’an, (Tah. Ahmed el-Berdani-ibrahim
Atfeyis), Daru’l-Kuttuibi'l-Misriyye, Kahire 1964, c. V, s. 119; c. IX, s. 154; c. XV, s. 132; c.
XVII, s. 192; Ebu Ishak es-Satibi, el-Muvafakat, (Trc. Mehmed Erdogan), iz Yay., Istanbul
1990, c. II, s. 65, 67, 76-77, 79, 83; Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hiiccetullahi'l-Baliga,
(Cev. Mehmet Erdogan), iz Yay., istanbul 1994, c. I, s. 332-340; Mutezilenin, Kur'an'm
anlam ve ahkamimin Araplarn dillerine, hal ve durumlarina, onlarin 1stilahlara goére
indirilmis Arabi bir Kur'an (Kur'anen Arabiyyen) oldugu iddias1 konusunda bkz. Ra’'d,
13/37; Zumer 39/27-28; Fussilet, 41/3; Zuhruf, 42/3; Ebu Abdillah Muhammed b.
Omer b. el-Hasen b. el-Hiiseyin Fahruddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, Daru ihyai't-
Turasi'l-Arabiyyi, 3. Bsk., Beyrut 1420, c. XVIII, s. 416; c. XIX, s. 49; c. XXVI, s. 449;
c. XXVII, s. 538, 617; Emrah Dindi, Kur'an'da Islam Oncesi Kiiltiiriin Izleri (Muamelat
Ornegi), Yayimlanmanus Doktora Tezi, istanbul Unv., istanbul 2014, s. 19, 58.

2 Yerli, yabanc1 Musliiman arastirmacilarin ve miustesriklerin bu dustinceleri hakkinda
genis bilgi icin bkz. Dindi, a.g.e., s. 20, 58-60.
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de ediyor? Bu dustinceler vakii midir, gercekten nitelikli bir sekilde
temellendirilmis midir, yoksa i¢i bos hipotezler olarak mi kalmistir?
Diger yandan bu dtistinceler karsisinda cagdas selefilerin ileri str-
daga gibi, Kuran'm her harf ve ifadesi buttiin zaman ve mekanlarda
gecerli, ezell, askin, evrensel ilkeler midir, degilse Kur'an'in vakiiligini
kabul etmek, onu tarihin ¢opltigiine atmak yahut tarihe mahktm et-
mek anlamina m1 gelmektedir, onun ezeli ilahi kelam olusuyla tarihe
ait dgeler icermesi birbiriyle celismekte midir?

Iste gerek klasik gecmisimizde gerekse de cagimiz akademik cevre-
lerde, Kur'anin ahkam ve ifadelerine iliskin buittin bu soru(n)lar, ce-
vaplanmasi ve ¢é6ztimlenmesi beklenen ciddi bir problem teskil etmek-
tedir. Elbetteki bu konuda ilk kalem tutacak yahut s6z séyleyecek olan
biz degiliz. Gerek kadim gecmisimizde “ser'u men kablena” alt baslig:
altinda yahut yazmis olduklar: kitaplarin satir aralarinda gerekse de
asrimizda Arap ve Tirk diinyasinda “Tarihu’l-Arab kable’l-Islam”, “el-
Arabu kable’'l-Islam”, “Hadaratu’l-Arab kable'l-Islam”, “Tarthu’l-Arabi’l-
Kadim”, “Islam éncesi...”, “Cahiliye cagi/dénemi...”® bashiklan altinda
yapilan calismalarda Kur'an ahkaminin cahiliyedeki koékeniyle ilgili
yer yer atif ve isaretlerde bulunulmustur. Nevar ki ne bir kitap ne de
bir makale olarak cahiliyedeki btittin bu vergilerin Kur'an ahkamiyla
iliskisini irdeleyen mustakil bir calismaya su ana kadar rastlamis de-
giliz. O bakimdan bu yontiyle calismamiz 6zgiin bir nitelige sahiptir.
Iste biz bu calismamizda Kur'an'in, kendi cagindaki Araplarin ve Ehl-
i Kitabin bildikleri ve uygulayageldikleri adetler ttrtnden hiikiimler
bina edip etmedigine dair gerek klasik Islam alimlerinin “ser‘u men
kablena” gerekse bazi Islam bilginlerinin ileri stirdiikleri “Islam’in
Arap kultiirti tizerine bina olundugu” seklinde son asirda Arap dun-
yasmdaki séylemlerin dogru olup olmadigini test etmek icin, gerekse
de Kur'anin, ezeli oldugunu, indigi toplum kulttriinden ve vakiadan
tamamen bagimsiz hiiktimler bina ettigini galibiyetle ileri stiren stinni
paradigmay1 tayin ve tahkik etmek icin harac, 6sur, zekat, sadaka,
rifade ve cizye gibi Kur'an'in mali ahkamini nazil oldugu cahiliye cag:
Arap toplumunun muidevven 6rf, adet ve ahkam havzasinda okumay
zorunlu gorduk.

Makalenin ilim dinyasina katkisinin ne olacagl, bu alanda hangi
boslugu dolduracagi da merak konusudur. Elbetteki Kur'an'in zirai,
ticari (6stir-harac), dini (zekat-sadaka) ve siyasi (cizye) vergilerinin,
cahiliye Arap adat ve tekalidiyle iliskisinin olup olmadiginin ortaya
konmasi ayni zamanda onun nasil bir yéntemle yorumlanmasi (tef-
sir) sorunsalini da beraberinde getirmektedir. O bakimdan bizim bu
makalemizin, bin doért ytz kisur yildir galibiyetle uygulanagelen,

3 Cahiliye ile ilgili tilkemizdeki ¢calismalar hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Dindi, a.g.e., s. 6-8.
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Kur’an’i, tarihi ortamindan bagimsiz sadece harf, kelime, terkip vb.
literal ifadelerinde sikismis bir tefsir metodunu mu, yoksa onu nazil
oldugu dinamik tarih icinde, dogdugu toplum ve cografi yapinin ya-
sayan kultiirtinde okumay1 énceleyen bir yorumlama/diyalektik yon-
temi mi tercih etmemiz noktasinda, mevcut belirsizligin ¢éziilmesine
katki sunacagini distinmekteyiz.

IA__

Aymi sekilde bu calismamizla, Kur'an'm, mali yaktmlualiklerde ca-
hiliye cagimin tasavvur ve teamuillerini dikkate alip almadiginin, aldiysa
bunun hangi oranda oldugunun, neleri tashih edip déntisttirdtigtiniin,
neleri ilga ve ibka ettiginin, gercekten ibda’ ve icad mahiyetinde htikiim-
ler bina edip etmediginin de aydinlanmis olacagim timit etmekteyiz.

Calismada soyle bir yéntem takip edecegiz. Klasik kaynaklardan ve
modern ¢alismalardan cahiliye doneminde vergi sistemlerinin nasil ol-
duguna, hangi tir vergilerin yer aldigmma dair malumati derleyecegiz.
Sonra Kur'an’daki mali ytktimliltiklerin cahiliyedeki vergi kultir labo-
ratuvarindaki sistemlerle baglantisinin olup olmadigini analiz edip bir
senteze, bir baska ifadeyle tek tek parcalardan btuittine, olgulardan ilahi
nassa varacagiz. Cahiliye Araplarinda gortilen vergileri genel olarak top-
rak mahsullerinden, ticari gelirlerden ve hayvanlardan alinan vergiler,
ilahlara ve mabetlere sunulan dini, ictimai vergiler, maglubiyet netice-
sinde kabile yahut devlet tebaasindan can, mal ve 1rz emniyeti karsili-
gimda aliman bas vergileri seklinde ti¢c ana bashk altinda el alacagiz.

1. TOPRAK MAHSULLERINDEN, TICARI GELIRLERDEN VE
HAYVANLARDAN ALINAN VERGILER

a. Harac

Islam hukukunda harac, lugatta kira, galle manasmda olup, 1stilah-
da haraci araziden ve ihya edilen bir kisim mevat arazisinden belli 6l¢ti-
lere gore beytiilmal adina alinan, haract mukaseme (tirtinden alinan) ve
haracit muvazzaf (araziden aliman) vergiyi ifade eden bir terimdir.*

Topraktan aliman harag vergisi kadim devirlere kadar uzanmakta-
dir.® Cahiliye déneminde “haraca” denilen toprak vergisinin alindigi,
bu vergiye daha kadim toplumlarda irem dilinde Talmud’'da “harca”
denildigi ve bu kelimenin Sasanilerde de toprak gelirlerinin vergisi
anlaminda kullamildigini® gormekteyiz. Pehlevice’de de toprak vergisi

4 Omer Nasuhi Bilmen, Hulkuk: Islamiyye ve Istuahatt Fikhiyye Kamusu, Bilmen Basim ve
Yaymevi, Istanbul 1985, c. IV, s. 75.

5 Ebwl-Ula Mardin, “Haracg”, IA, MEB, istanbul 1987, c. V/I, s. 224.

6  Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-‘Arab Kable'l-Islam, Daru’s-Saki, 4. Bsk., yy. 2001, c. IX,
s. 304-305; Fars krallarinin toprak gelirlerine, bugday, arpa, tiziim, yas ve kuru hurma
zeytin vb. topragin urtin turtine ve gelirine gore yarim, tlicte bir, dortte bir, beste bir ve
onda bir gibi harac vergisi koyduklar1 Kubaz ve Kisra Anu Sirvanin bu konuda bir ditizen-
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anlaminda istimal edilmistir.” Bu vergiye “itave” de denilmis hatta ha-
racin itave (urban) ile aym sey oldugu da ifade edilmistir.®

Talmud’da da genel olarak toprak vergisi harac icin “taska/taska”
kelimesinin kullanmildig1 ve bu kelimenin ayni anlamda Farisilerde de
yer aldig1® goriiliir. Aslinda bu kelimenin Fars kékenli oldugu, ' Ibrani-
lerin bu kelimeyi Farslardan aldig: da ileri stirtilmustir. Benzer sekilde
Hz. Omer’in Mtisliiman olan iki zimmi hakkinda “o ikisinden bas vergisi
cizye almaktan vazgec, arazilerinden task al” seklinde Osman b. Hanife
gonderdigi mektubunda yer alan ifadelerde de “task” kavrami toprak-
tan belli 6lctilerde alinan hara¢ anlaminda kullanilmistir.!! Kelime ma-
nasl itibariyle “topraktan cikan sey” anlaminda kullamlan “hara¢™n,
Arapca’ya ashinda Akkadca veya Aramice’den yahut Stiryanice aracili-
giyla Grekce’den gectigine dair gortisler de!? Kur'an’da yer alan bu vergi
sisteminin oldukca eskilere dayandiginmin bir gostergesi olsa gerektir.

Dolayisiyla pek cok konuda tebdil ve tagyiri kolay olmayan mali
ve idari kadim nizamlara dokunmayan Kur'an, bu vergiyi devam et-
tirmis, yilda bir, toplumun malindan c¢ikarp verdigi seyi ifade eder
sekilde “har¢” yahut “harac¢’™ istilahlar1 Kur’an Arapcasinda yer almis-
tir.’® Bakara suresinde cekimli fiil halinde topraktan ¢ikarilan mah-

lemeye gittigi ifade edilir. Bkz. Ebu Hanife Ahmed b. Davad ed-Dineveri, el-Ahbaru’t-

Twal, (Tah. Abdulmun‘im Amir), Daru fhyai’l-Kutiibil-Arabiyyi, 1. Bsk., yy. 1960, s. 71;

Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib el-Amili Ebt Ca’fer et-Taberi, Tarthu't-Tab-

ert, Tarthu'r-Rusul ve’l-Muluk, Daru’t-Turas, 2. Bsk., Beyrut 1387, c. II, s. 150-151; Ebu

Ali Ahmed b. Muhammed b. Ya’ktib Miskeveyh, Tecarubii’l-Umem ve Tedkubii'l-Hiimem,

(Tah. Ebu’l-Kasim Imami), Sirtis, 2. Bsk., Tahran 2000, c. I, s. 186-187; Cemaltiddin

Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, el-Muntazam fi Tarthi’l-Umem

ve'l-Muliik, (Tah. Muhammed Abdulkadir Ata-Mustafa Abdulkadir Ata), Daru’l-Kiittibi’'l-

ilmiyye, Beyrut 1992, c. II, s. 135.

Cengiz Kallek, “Harac”, DIA, Istanbul 1997, c. XVI, s. 71.

8 Amr b. Bahr b. Mahbub el-Kinani el-Leysi Eba Osman el-Cahiz, el-Hayavan, Daru’l-
Kutubi'l-ilmiyye, 2. Bsk., Beyrut 1424, c. VI, s. 391; Ali Bakkal, Islam Oncesi Cahiliyye
Cagt Hukuku, Basilmams Docentlik Calismasi, isam Kiitiiphanesi, Fotokobi Nusha, yy.
ty., s. 195.

9  Ebu Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah Tacu’l-Luga ve Sthahu'l-Arabiyye, (Tah.
Ahmed Abdulgafar Attar), Daru’l-ilm lil-Melayin, 4. Bsk., Beyrut 1987, c. IV, s. 1517,
(t-s-k, mad.); Mecduddin Ebu’s-Saadat el-Mubarek b. Muhammed b. Muhammed b. Ab-
dilkerim es-Seybani el-Cezeri ibnu’'l-Esir, en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, (Tah. Tahir
Ahmed ez-Zavi-Mahmtd Muhammed et-Tanahi), el-Mektebetu'l-ilmiyye, Beyrut 1979,
c. I, s. 124, (t-s-k, mad.); Muhammed b. Miikrim b. ‘Ali Eba’l-Fadl Cemaliiddin ibn
Manzur, Lisanu’l-‘Arab, Daru Sadr, 3. Bsk., Beyrut 1414, c. X, s. 225, (t-s-k, mad.); Ze-
bidi, Tacu'l-Ariis, c¢. XXVI, s. 87, (t-s-k, mad.); Cevad Ali, a.g.e., c. IX, s. 304-305.

10 Cevheri, es-Sthah, c. IV, s. 1517, (t-s-k, mad.); Ibnu’l-Esir, en-Nihaye, c. 111, s. 124, (t-s-k,
mad.); Ibn Manzar, Lisanu’l-‘Arab, c. X, s. 225, (t-s-k, mad.); Zebidi, Tacu'l-Arts, c. XXVI,
s. 87, (t-s-k, mad.).

11 Cevheri, es-Sthah, c. IV, s. 1517, (t-s-k, mad.); ibnu’l-Esir, en-Nihaye, c. 111, s. 124, (t-s-k,
mad.); Ibn Manzar, Lisanu’l-‘Arab, c. X, s. 225, (t-s-k, mad.); Zebidi, Tacu'l-Arts, c. XXVI,
s. 87, (t-s-k, mad.).

12 Kallek, “Harac”, DIA, c. XVI, s. 71.

13 ibn Manzur, Lisanu'l-‘Arab, c. 11, s. 251, (h-r-c, mad.); Zebidi, Tacu'l-Aris, c. V, s. 509,
(h-r-c, mad.).

~
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sulden vermeyi ifade anlaminda kullamildig1 da goralar.'* Kur'an'da
yer alan bu kavramlarin pek cok mufessir tarafindan kelleye karsihik
yahut tirinden alinan vergiyi ifade ettigi de dile getirilmistir.'> Harac,
Kur’an nazil olmadan 6nce Hicaz toplumu tarafindan htikiimete yahut
otorite sahiplerine 6denen mali islerle ilgili bir kavram olarak kullani-
Iiyor ve biliniyordu. Hatta bazi muistesrikler cahiliye Arap toplumunun
bu kavrami M. O. yaklasik 3000'li yillarda Yemen’'de yasayan irem-
lilerden aldiklarim ileri stirmiislerdir.’® Aslinda islam kaynaklarinda
Yemen’de Nuh'un Ham’dan olan ogullarimin, Kuatata b. Yafis’in ogulla-
rindan harac¢ aldiginin ve bunun Adem oglu tarihinde bilinen ilk harac
oldugunun ifade edilmesi de bu iddiay1 destekler niteliktedir.'” islam
geldikten sonra Hire fetholunup Halid b. Velid’in Hire'ye harac vergisi
koymas: tizerine cahiliye donemi Hire liderlerinden/sairlerinden Amr
b. Abdilmesih b. Bukeyl el-Gassani “Kisra haracindan, Beni Kureyza
ve Nadir haracindan baska, hara¢ 6deyecegiz.”'® seklinde Medine'de
nufuz sahibi Yahudilere ve Hire’de btiytik bir gii¢ olan Kisra'ya ha-
ra¢ 0dediklerine dair ifadeler de aym sekilde bunu teyit etmektedir.!®
Benzer sekilde cahiliye sairi A’'sa’nin kasidelerinden birinde, Hire krali
Amr b. Hind'in kralliginin genisledigini ve Umman ile Meleh arasinda
her yerden harac vergisi tahsil ettigini ifade eden rivayetler de bunu
desteklemektedir.?°

14 Bakara, 2/267.

15 Mi’'minun, 23/72; Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-
Niiket ve’l-Uytin, (Tah. es-Seyyid ibn Abdilmakstid b. Abdirrahim), Daru’l-Kiittibi'l-ilmiyye,
Beyrut ty., c. IV, s. 63; Ebul-Muzaffer Manstar b. Muhammed b. Abdilcebbar b. Ahmed
el-Mervezi es-Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur’an, (Tah. Yasir b. Ibrahim-Ganim b. Abbas b. Ganim),
Daru’l-Vatan, 1. Bsk., Riyad-Sutdiyye 1997, c. III, s. 484; Ebu’l-Kasim Mahmuad b. Amr
b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki Gavamizi't-Tenzil, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 3.
Bsk., Beyrut 1407, c. III, s. 196; Kurtubi, Ahkamuw'l-Kur’an, c. XII, s. 142; Kehf, 18/94.

16 Cevad Ali, a.g.e., c. IX, s. 305.

17 Ebul-Kasim Abdurrahman b. Abdillah b. Ahmed es-Stiheyli, er-Ravdul-Unf fi Serhi’s-
Sireti'n-Nebeviyye li-bni Hisam, (Tah. Omer Abdusselam es-Selami), Daru ihyéi’t—Tﬁrési’l—
Arabiyyi, 1. Bsk., Beyrut 2000, c. I, s. 51.

18 Taberi, Tarth, c. III, s. 362; Sihabuddin Ebu Abdillah Yakut b. Abdillah el-Hamevi,
Mu’'cemil’l-Biildan, Daru Sadr, 2. Bsk., Beyrut 1955, c. V, s. 83; Ebu’l-Kasim Ubeydul-
lah b. Abdillah ibn Hurdazebe, el-Mesalik ve’l-Memalik, Daru Sadr, Ofset Liden, Beyrut
1889, s. 128; Cevad Ali, a.g.e., c. II, s. 39; c. VIII, s. 250; c. XIV, s. 26; c. XVIII, s. 248-
249; Numan Abdilmiiteal el-Kadi, Si'ru'l-Futtihi'l-islamiyye fi Sadri’l-Islam, Mektebetu’s-
Sekafeti'd-Diniyyeti, 1. Bsk., yy. 2005, s. 244.

19 Tarih kitaplan Kisra ve Kayserlerin cahiliye déneminde Arap Yarimadasinda tayin et-
tikleri krallardan yahut boyun egdirdikleri meliklerden haracg/cizye 6deyeceklerine dair
yapilan anlasma rivayetleri ile doludur. Bkz. Muhammed b. Habib b. Umeyye b. Amr
el-Hasimi Ebu Cafer el-Bagdadi, el-Muhabber, Daru’l-Afaki’'l-Cedide, Beyrut ty., s. 370-
371; Taberi, Tarih, c. II, s. 142; Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed ibn Haldan,
Divanu’l-Miipteda ve’l-Haber fi Tarihi’'l-Arab ve’l-Berber ve men Aserehum min Zevi’s-
Seni’l-Ekber, (Tah. Halil, Sahade), Daru’l-Fikr, 2. Bsk., Beyrut 1988, c. II, s. 74; Cevad
Ali, a.g.e., c. VI, s. 213, 216, 312.

20 O [iyés b. Kabise et-Tai) cok asil, comert ve miikemmel idi. Umman ve Meleh arasinda
mevcut her beldede onun haraci tahsil edilirdi. Meymuan b. Kays, Divanu'l-A’sa’l-Kebir,
(Serh. Muhammed Ahmed Kasim), el-Mektebu'l-islami, 1. Bsk., Beyrut 1994, s. 85; Ce-
vad Ali, a.g.e., c. V, s. 248.
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Hz. Peygamber’e dayanan rivayetlerde de harac¢ ve harac¢ kelimeleri,

PEIITS

“vergi”, “pazar vergisi”, ticari mallardan alinan gimrik vergisi” “bas
vergisi”,?! “mahsul” ya da “hasila” anlamlarinda kullanmilmistir.

Genel olarak tebaanin mal varhigindan alinan vergileri ifade eden
“harag”, zamanla toprak vergisi olarak kullanilmistir. islam, tebdil ve
tagyiri kolay olmayan cahiliye déneminde 6zellikle de Arap yarimada-
sinda bilinen bu yerlesik kadim mali ve idari nizamlar1 devam ettirmis,
muslimanlar da Irak ve Sam fetihlerinde fethettikleri yerlerde tebaaya
bu vergiyi yluklemekten geri durmamislardir.

b. Meks (Giimriik Vergisi)

Cahiliyede tliccarlarin pazarlarda sattiklarindan alinan vergiye
“meks”, “mukus”, bu vergiyi alana da “makis”, “mekkas” deniliyor-
du. Dilciler bu kelimeyi “6sr”, “assar” (6sur toplayan)?? yahut “cibaye”
kelimesinin muradifi olarak da kullanmislardir.?® Cahiz, meks’in ca-
hiliye déneminden Islam’a intikal eden kavramlar arasinda oldugunu
ifade etmistir.?* Cahiliye déneminde hirsiz ve mahalli suclular olan
Sealik’ten ve diger saldirganlardan pazarin emniyetini saglama ve dii-
zenini koruma, saldiri, hirsizlik ve kan dékmeye engel olma amaci-
na matuf olarak?® kabile reisleri pazarlarda satilan mallardan vergiler

21 Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Siinen-u Ibn Mace, (Tah. Mu-
hammed Fuad Abdulbaki), Daru lhyail-Kuttibil-Arabiyyi, yy. ty., Esvak, 40; Ostr ve
Harac, 22; Omer b. Sebbe b. Abide b. Rayta en-Nemeri Eba Zeyd, Tarihu’l-Medine, (Tah.
Fehim Muhammed Seltat), Seyyid Habib Mahmud Ahmed, Cidde 1399, s. 304; Ebu
Ahmed Hamid b. Muhalled b. Kuteybe b. Abdillah el-Horasani ibn Zenceveyh, el-Emval,
(Tah. Sakir Zeyb Feyyaz), Merkezu’l-Melik Faysal lil-Buhusi ve'd-Diraseti’l-islamiyye,
Suud 1986, s. 123; Ahmed b. el-Huseyn b. Ali b. Musa el-Husrevcirdi Eba Bekr el-
Beyhaki, es-Stinenu’l-Kiibra, (Tah. Muhammed Abdulkadir Ata), Daru‘l—Kﬁtﬁbi‘l—ilmiyye,
3. Bsk., Beyrut-Liibnan 2003, c. IX, s. 234.

22 Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail b. Side, el-Muhassas, (Tah. Halil ibrahim Ceffal), Daru fhyai't-
Tiirasil-Arabiyyi, 1. Bsk., Beyrut 1996, c. III, s. 433; ibn Manzar, Lisanu’l-‘Arab, c. VI, s.
220, (m-k-s, mad.); Zebidi, Tacu'l-Arus, c. XVI, s. 514-515, (m-k-s, mad.); Said el-Efgani,
Esvaku'l-Arab fi'l-Cahiliyye ve’l-Islam, Beyrut 1960, s. 56; Meks, cahiliyede reisin, to-
prak gelirinden yahut tiiccarlarin ticari mallarindan aldiklarn vergidir. Bazilar1 da bunu,
zekat olarak verilmesi farz olan mahsuliin 6sri1 veya haraci araziden alinan harag olarak
yahut tticcarlarin tasidigr ticari mallarin 6srii olarak gormuslerdir. (Muhammed Revvas
Kalaci-Hamid Sadik Kuneybi, Mu’cemu Lugati’'l-Fukaha, Darun-Nefais, 2. Bsk., yy. 1988,
s. 27-28; Ebu Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl b. Said b. Yahya b. Mehran el-Askeri,
el-Furtiku’l-Lugaviyye, (Tah. Muhammed ibrahim Selim), Daru’l-ilm ve’s-Sekafe, Kahire
ty., s. 173) Kalaci, osur, harag¢ ve zekat unsurlariin seklen meks ile aym goziikseler de
aslinda cevherleri itibariyle birbirlerinden farkl olduklarim meksin reisin diledigi sekilde
tasarruf ettigi reis icin alinan mal oldugunu ancak Islam’daki 6siir, harac ve zekat gibi
vergilerinse insanlarin maslahati i¢in tayin edilen belli yerlere verilmesi icin bir plan
dahilinde alindigim ifade eder. Bkz. Kalaci, a.g.e., s. 27-28.

23 Muhammed b. Ahmed b. el-Ezheri el-Herevi Eba Mansur, Tehzibu'l-Luga, (Tah. Mu-
hammed Avez Miir'ib), Daru ihyai't-Tirasil-Arabiyyi, 1. Bsk., Beyrut 2001, c. X, s. 54,
(m-s-k, mad.); Ibn Side, el-Muhassas, c. I, s. 287, 326.

24 Cahiz, el-Hayavan, c. 1, s. 215.

25 Muhammed Stiheyl Takkus, Tarthu'l-‘Arab Kable’l-Islam, Daru'n-Nefais, 1. Bsk., Beyrut
2009, s. 102.
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(daraib) (meks/mekus) alirlardi.? Kral ve kabile reisleri bu vergiyi alir-
ken cok zulmettiklerinden ve miktar1 artirdiklarimdan dolay1 cahiliye
donemindeki bu uygulamalardan siirlerde sikayetlerin yer aldigi go-
ralar.?”

Allah, meks vergisini alanlan sirtlan ve kurda cevirdi. Bu nedenle Ummii
Amr bu ikisinin neslinden oldu.?®

Cabir b. Hani et-Taglibi'ye ait bir siirde de soyle ifade edilmistir:
Krallar bizden utanmaz mi, mahremlerimizden/Kkutsallarimizdan korkmaz
m1 kan kanla yok olmaz.

Irak pazarlarinin tamaminda itave vardir, kisinin sattig1 her seyde dirhem
vergisi (meksu dirhem) vardir.?®

Ayrica sairin “Devenin Ulizerinde tasman her yukten, onun adina
deve yukti meksi ve gemi meksi (vergisi) vardir” siirinde gectigi gibi
denizlerde gemi sahiplerinin tasidigl mallara karsilik da meks vergisi
tahsil edilirdi.®® Bu meksin, ticaret ve gtimrtik vergisi olarak onda bir
(6stir) oraninda alinan vergiyi ifade ettigi ve bu vergiyi carsi, panayir
ve simir boylarindaki muayyen yerlerden “assar” denilen vergi toplayi-
cilan tarafindan alim-satimi yapilan mallardan veya altin cinsinden
aldiklari®! ifade edilir. Emirlerin cahiliyede 6stir ismi altinda aldikla-
rn bu vergiyi Islam bilginleri zekat ve sadaka olarak yorumlamislar-
dir.®2 Islam hukukunda da ticaret mallarindan éstir ve hara¢c namiyla
alinacak olan “meks” adinda bir baska vergi tiiriinden ve bu vergiyi
toplayan kisilere “mekkas/gtmrikcii” adi verildiginden®® bahsedil-
mistirS6z konusu c¢agin bir uygulamasi olan meks hadislere de konu

26 Subhi Mahmasani, el-Evdau't-Tesriiyye fi'd-Diweli'l-Arabiyye, Daru’l-ilm li'l-Melayin,
4. Bsk., Beyrut-Litbnan 1981, s. 81; Takkas, a.g.e., s. 102; irfan Muhammed Hamar,
Esvaku’l-Arab, Daru’s-Sara, Beyrut 1979, s. 57-58.

27 Cahiz, el-Hayavan, c. VI, s. 391; ibn Manzar, Lisanu'l-‘Arab, c. VI, s. 220, (m-k-s, mad.);
Zebidi, Tacu’l-Arts, c. XVI, s. 514, (m-k-s, mad.).

28 Cahiliyede meks, itave ve harac¢ vergisi alanlarin zultimleri sebebiyle Allah’in onlari, kur-
da ve sirtlana (meshettigi) cevirdigine dair bedevi Araplarin itikat ve iddialar1 konusunda
bkz. Cahiz, el-Hayavan, c. VI, s. 357, 391-392.

29 el-Mufaddal b. Muhammed b. Ya’'la b. Salim ed-Dabbi, el-Mufaddaliyat, (Tah. Ahmed
Muhammed Sakir-Abduisselam Muhammed Hartn), Daru’l-Mearif, 6. Bsk., Kahire ty.,
s. 211; Cahiz, el-Hayavan, c. VI, s. 391; c. I, s. 215; Ali b. Suleyman b. el-Fadl Ebu’l-
Mehasin el-Ahfes el-Asgar, el-ihtiyareyn, (Tah. Fahruddin Kabave), Daru’l-Fikri’l-Muasir,
Beyrut-Libnan, Daru’l-Fikr, Dimesk-Suariye, 1. Bsk., 1999, s. 333; Ebu’l-Ferec el-
Muafi b. Zekeriyya b. Yahya el-Cerir en-Nehrevani, el-Celisu’s-Salihu’l-Kafi ve’l-Enisu’n-
Nasihu’s-Safi, (Tah. Abdulkerim Sami el-Ciindi), Darw’l-Kiittibi'l-ilmiyye, 1. Bsk., Beyrut
2005, s. 382; Ahmed Erham Habbu, Tarihu'l-‘Arab Kable’l-Islam, Miidiriyyetu’l-Kuttibi
ve’'l-Matbu'atu’l-Cami‘iyye, yy. 1996, s. 241.

30 Cahiz, el-Hayavan, c. VI, s. 391-392.

31 Cevad Ali, a.g.e., c. XIV, s. 162; Bakkal, a.g.e., s. 196.

32  Zebidi, Tacu'l-Aris, c. XV, s. 438, (b-h-s, mad.); Kur'an'da ve islam'm ilk asirlarinda zekat
manasinda kullanilan “sadaka ve sadakat” kavramlari ne yazik ki daha sonra Allah rizasi
icin fakire hibe olarak verilen mal olarak istilahlastirilmistir. Bkz. Bilmen, a.g.e., c. IV, s.
284.

33 Bilmen, a.g.e., c. IV, s. 76.
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olmustur. Hz. Peygamber, Hicaz bolgesinde asiriliklar: olan bu vergi-
ye sahit oldugundan dolayr meks sahibinin cennete giremeyecegini,
ateste olacagim ifade etmis®* ve kendisinden meksin btiytik bir giinah
oldugunu haber veren hadisler nakledilmistir.>®

c. Hakku’l-Murir (Transit Vergisi)

Cahiliye déneminde Arap yarimadasinda bir devletin yahut bir ka-
bilenin ticari kervani diger kabilenin topraklarindan gectigi zaman,
colde kervana rehberlik etme, Arap zii’ban, sealik ve kuttau't-tarikle-
rin saldirilarindan kervam koruma, gitmek istedigi belde ve pazarlara
kadar kendi topraklarinda kervanin emniyetini saglama karsihiginda
“hakku’l-murar” adinda bir vergi alimirdi. Aksi takdirde kafile sahiple-
rinin, toprak sahibi kabilenin izni ve himayesi olmadan uzun mesafeli
¢ol topraklarini, baskin ve capula, tehlike ve helake maruz kalmadan
emniyet icinde ge¢meleri kolay degildi.*¢ O bakimdan kafile sahibi ttic-
carlar, kabile reislerini murtr hakkini 6deme karishginda gecislerine
izin vermeye ve onlar1 himaye etmeye ikna etmek durumunda idiler.
Anlasma yapildiktan sonra eger kafile bir saldirtya maruz kaldiginda,
kuttau’t-tarikler onlara saldirmaya calistiklarinda mevcut topraklar
hakimiyetinde bulunduran kabile reisinin, bu saldirganlarn takip ve
tedip etmesi ve ele gecirdikleri mallar sahiplerine iade etmesi kabile
reisinin gorevleri arasinda sayiliyordu. Kafileler iste bu sekilde ¢olleri
ve uzun mesafeleri katediyordu.?” Hatta ¢6l sakinlerinin, kafilelerden
alinan bu transit hakki i¢cin (hakku’l-murtar) birbirleriyle mticadele et-
tikleri ve savastiklar1 da vakiydi.®®

Cahiliye Araplarn ictimai ve iktisadi yapilarina 1sik tutan Kur’an,
Mekke Araplarimin, yazin Sam’a kisin Yemen’e ticari yolculuklarinda
kafilelerinin emniyet ve gtiven icindeki gecislerini saglamak, onlan sal-
dinlardan korumak icin, Acem, Sam, Misir, Habes, Gassan ve Roma
krallan ile ahit ve anlasmalar yaptiklarina atif yapmis ve onlarin bu
hallerini resmetmistir.3° Kuzey’e ve Gliney’e bu ticari seferleri yapan ve

34 Ebu Davud Stileyman b. el-Es‘as es-Sicistani, Siinen, (Tah. Muhammed Muhyiddin Ab-
dulhamid), el-Mektebetu’l-Asriyye, Sayda-Beyrut ty., Harac, 7; Ebu Abdillah Ahmed b.
Muhammed b. Hanbel b. Hilal b. Esed es-Seybani, Miisned, (Tah. Suayb el-Arnavut vd.),
Miessesetu'r-Risale, 1. Bsk., yy. 2001, c¢. XXVIII, s. 211; Stileyman b. Ahmed b. Eyyab b.
Mutir el-Lahmi, Ebu’l-Kasim et-Taberani, Mu’'cemu’l-Kebir, (Tah. Hamdi b. Abdilmecid es-
Selefi), Mektebetu Ibn Teymiyye, 2. Bsk., Kahire 1994, c. V, s. 29; Ibn Manzar, Lisanu’l-
‘Arab, c. VI, s. 220, (m-k-s, mad.).

35 Nehrevani, el-Celisu’s-Salih, s. 382.

36 Cevad Ali, a.g.e., c. IX, s. 313.

37 Cevad Ali, a.g.e., c. XIV, s. 13.

38 Cevad Alj, a.g.e., c. XVI, s. 105.

39 Bkz. Kureys, 110/1-4; Stiheyli, er-Ravdu’l-Unf, c. 1, s. 162; Ahmed ibrahim es-Serif, Me-
Ilcetu ve’l-Medinetu fi'l-Cahiliyyeti ve Ahdi'r-Restul, Daru’l-Fikri'l-Arabiyyi, yy. ty., s. 118;
Efgani, Esvaku’l-Arab, s. 148-154; Tevfik Berra, Tarthu’'l-‘Arabi’l-Kadim, Daru’l-Fikri’l-
Mu'asir, 2. Bsk., Dimesk-Suriye 1996, s. 240.



66 Yakin Dogu Universitesi iLanivat FAKULTESE DERGIS

gecis icin anlasmalar imzalayan Mekke reisleri,*° Araplarin muhayyi-
lelerinde btliytik tesirler birakmislardir. O nedenle, ilaf ve rihle sadece
Kur'an'da degil Islam &éncesi Arap sairlerin siirlerinde de yer almis-
tir. Rivayetlerin bir kisminda sonradan Musliiman olan cahiliye sairi
Abdullah b. ez-Zeba'ri'ye diger bir kisminda da sair Matrad b. Ka’b
el-Huzai'ye nispet edilen bir siirde, bu iki ticarl yolcuktan (rihle), ge-
cis anlasmalarindan (ilaf), bu rihle ve anlasmalar1 yapan Abdu Menaf
ogullarindan (Hasim, Abdi Sems, Abdulmuttalib ve Nevfel) medih ve if-
tiharla bahsedilmistir.*! T1af olay1 da tipki Fil Hadisesi'nde oldugu gibi,
Kur’an'in muhtevasini, tasavvur ve teamdtillerini insa eden meselele-
rin buytk oranda tarihi, kiilttirel, ictimai ve iktisadi yonden o ginkii
Araplarn hafizasinda yer etmis olgular oldugunu ortaya koymaktadir.

d. Osiir

Islam hukukunda 6stir, onda bir manasinda olmakla birlikte terim
olarak mutlaka onda bir yerinde kullanilmaz. Daha c¢ok asirin (6str
toplayanin) muhtelif miktarlarda tahsil ettigi vergiler “sadakalar” ma-
nasimda bir cins isim olarak istimal edilir. Bu cihetle onda bire 6str
denildigi gibi yirmide bire, kirkta bire de 6sur ismi verilir. Bu tica-
ret mallarindan farkli oranlarda vergiyi toplayan kisiye yahut kisile-
re onuncu manasina gelen “asir/ussar” denilmektedir. Terim olarak
ise ticaret mallarindan “zekat, sadaka” namiyla alinacak vergiler i¢cin
memleket dahilinde bulunan mali miiessesenin bas memurunu, vergi
tahsildarim ifade eder.*? islami kaynaklarda ostir, zekat ile sadaka
manasinda kullamilmis, zekat ve sadaka fasillarindan ayn bir fasil ola-
rak ele alinmamistir.*®* Bu kavram, Asurlulara ait kitabelerde “esrt/
1sh-ru-u”, Ibraniler'de ise “ma’sir/ma’asher” olarak yer almistir.*

Islam 6ncesi cahiliye déneminde goriilen diger vergi tiirlerinden biri
de dstirdar. Gerek ticari gerek guimruk gerekse de zirai vergiler onda
bir oraninda alindigindan dolay1 genellikle vergiler onda bir (6stir) is-

40 Abdu Menaf ogullarinin, kafilelerin emniyetini saglamak icin kabile reisleriyle, Sam,
Rum, Himyer, Gassan, Habes, Yemen ve Fars krallariyla anlasmalar yaptiklar1 husu-
sunda ayrica bkz. Ebu’l-Fida ismail b. Omer b. Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, Daru’l-Fikr,
yy. 1986, c. I, s. 253-254; Abdulmelik b. Muhammed b. ismail Eba Mansur es-Sealibi,
Simaru’'l-Kulub fi'l-Mudaf ve’l-Mensub, Daru’l-Mearif, Kahire ty., s. 116; Efgani, Esvaku’l-
Arab, s. 149.

41 Abdulmelik b. Hisam b. Eyyub b. el-Himyeri el-Meafiri Ebi Muhammed Cemaluddin, es-
Siretu’'n-Nebeviyye, (Tah. Mustafa es-Saka vd.) Sirketu Mektebeti ve Matbaati Mustafa
el-Babi el-Halebi, 2. Bsk., Misir 1955, c. I, s. 78; Abdulmelik b. Muhammed b. Ibrahim
en-Nisaburi Ebua Sa'd, Serefu'l-Mustafa, Daru’l-Besairi'l-islamiyye, 1. Bsk., Mekke 1424,
c. I, s. 323-324; Stiheyli, er-Ravdu’l-Unf, c. 1, s. 135-136; Ali b. Ebil-Hasen Sadruddin
Ebu’l-Hasen el-Basri, el-Hamasetu'l-Basriyye, (Tah. Muhtaruddin Ahmed), Alemu’l-Kiituib,
Beyrut ty., c. I, s. 155; Ibn Kesir, el-Bidaye, c. 11, s. 253-254; Ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, c.
IX, s. 113-114; Cevad Ali, a.g.e., s. XVIII, s. 58; Efgani, Esvaku’l-Arab, s. 152.

42 Bilmen, a.g.e., c. IV, s. 72.

43 A. Grohmann, “Ostr”, [A, MEB, istanbul 1964, c. IX, s. 482.

44 Cevad Ali, a.g.e., c. IX, s. 310; Grohmann, “Osur”, IA, c. IX, s. 482.
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miyle bilinirdi.*> Cahiliye Araplar1 arasinda ostr vergisinin de bilindigi
hatta buittin Arap yarimadasinda 6sriin kabul géormuis bir vergi oldu-
gu, huktimetlerin pazarlara bakan gorevliler vasitasiyla alisveris ya-
pan tiiccarin hasilatindan 6stir aldiim gérmekteyiz.* Oyleki Yemen
yolunda 6sur toplayan Suiheylin, ticcarlara zulmetmesinden dolayi
Tanr’'nin onu bir yildiza meshettigine dair itikatlar dahi tesekkiil et-
mistir.*” Ostir, yarimadanin cesitli devirlerinde kurulan, Zi-Reydan ve
Hadramevt htikimetlerinde, Gataban, Sebe*® ve Himyer devletinde,
Deba, Suhar, Musakkar, Aden, Sana*® ve Dametu’l-Cendel pazarlarin-
da®® hurma, hububat ve tizimden tahsil edildigi Asurlular’da® Sami,
Ibrani ve diger halklarda neredeyse tarihte bilinen en eski vergiler-
dendi. Hint, Cermen, Sami ve diger halklarin ¢cogunlugunda mallar-
dan, hayvanlardan, tirtinlerden savaslarda elde edilen ganimetlerden
Osur vergisi alinir ve bunlar ilahlarin ismine tahsis edilirdi. Dolayisiyla
Osrun, Tanrilara yaklasmak ve mallarim1 temizlemek amaciyla kadim
halklarn ilahlara taktim ettikleri eski bir zekat oldugu ve insanlk ta-
rihinde vergilerin en eskisi oldugunu® teslim etmek gerek. Oyleki ka-
dim bir vergi olmasi nedeniyle bunu, tarihte ilk ortaya koyanin kim
oldugu da tartisilmistir. Bir rivayete gére bu kisinin, Hz. Ibrahim dé-
neminde yasayan Misir krali olan, Araplarin ve Yemen ehlinin kendile-
rine nispet ettikleri Dahhak (izdihak), baska bir rivayete gére Farslarin
kendilerine nispet ettikleri Biyevrasib, bir baska rivayete gore ise Hz.
Ibrahim’i yakma tesebbiisiinde bulunan Nemrut oldugu ileri siirtil-
mustir.

45 Bakkal, a.g.e., s. 195.

46 Cevad Ali, a.g.e., c. IX, s. 307; Habbu, Tarthu'l-‘Arab, s. 241.

47 Ebu Abdirrahman Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, (Tah. Mehdi
el-Mahzami-ibrahim es-Samurai), Daru ve Mektebeti'l-Hilal, yy. ty., c. IV, s. 7, (s-h-],
mad.); Herevi, Tehzibu'l-Luga, c. VI, s. 78, (s-h-1, mad.); Ebu’l-Kasim el-Huseyin b. Mu-
hammed er-Ragib el-isfahani, Muhadaratu’l-Udeba ve Muhaveratu’s-Suara ve’l-Biillega,
Sirketu Daril-Erkam b. Ebil-Erkam, 1. Bsk., Beyrut 1420, c. I, s. 197; ibn Manzar,
Lisanu’l-Arab, c. X1, s. 350, (s-h-1, mad.); Zebidi, Tacu'l-Aris, c. XXIX, s. 235; Cevad Ali,
a.g.e., c. IX, s. 308; c. XI, s. 143-144; c. XII, s. 394.

48 Bakkal, a.g.e., s. 202.

49 Ibn Habib, el-Muhabber, s. 265-266; Efgani, Esvaku'l-Arab, s. 265, 270, 274; Habbu,
Tarihuw'l-‘Arab, s. 243-245; Salih Tug, Islam Vergi Hukulkunun Ortaya Cikast, AUIF, An-
kara 1963, s. 10; Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, (Cev. Said Mutlu-Salih
Tug), irfan Yay., istanbul 1969, c. II, s. 203-204; Bakkal, a.g.e., s. 199.

50 Hidir Abbas el-Cemili, Kabiletu Kureys ve Eseruha fi'l-Hayati'l-Arabiyyeti Kable’l-Islam,
Mensuratu’l-Mecmai’l-ilmiyyi, Irak-Bagdad 2002, s. 126; Hamidullah, a.g.e., c. II, s. 203.

51 Kutsal Kitap, Tevrat, Zebur, Incil, Kitab1 Mukaddes Sirketi, Yeni Yasam Yaymlari, Kasim
2011, Yaratilis, 28/22.

52 Cevad Ali, a.g.e., c. IX, s. 310; islam hukukunda dil bakimindan zekat, artmak, temizle-
mek ve giizel zikir manasinda olup terim olarak “bir malin belli bir kismini yine belli bir
zaman sonra hak sahibi bir kisim Musltiimanlara Allah rizas icin vermekten ibarettir”.
Bkz. Bilmen, a.g.e., c. IV, s. 77.

53 Ebu’'l-Hasen Ali b. Ebi'l-Kerem Muhammed b. Muhammed b. Abdilkerim b. Abdilvahid Iz-
ziddin ibnu’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarth, (Tah. Omer Abdiisselam Tedmiiri), Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, 1. Bsk., Beyrut 1997, c. I, s. 68; Islam 6ncesi dénemde osrt ilk ortaya c¢ikaran kral
hakkinda ayrica bkz. Taberi, Tarih, c. I, s. 196; Miskeveyh, Tecarubii’l-Umem, c. 1, s. 55;
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Simdi 6sriin Islam 6éncesi hangi toplumlarda ne sekilde yer aldigina
kisaca temas edelim.

d.1. Ibranilerde

Israil ogullar1 Tann adina, tirtinlerden, hayvanlardan mabet ve go-
revlilerine (kahinlere) 6siir vermekte, c¢esitli sunular, kurban, osur,
bagis, adak, sadaka taktim etmekteydiler.?* Tevrat'ta ésriin Israil'in
ilah1 Yahova'ya tahsis edildigini, Levililerin, 6srtit Tanrn Yahova ile bir-
likte zikrettiklerini ancak Ibranilerin ésrii bazi durumlarda krallara
sunduklarim da®® gériiyoruz. Ibraniler, bu vergiyi Hz. Musa’dan énce
de ddemekteydiler. Kendilerini temizleme sadakas1 olarak buyuk (si-
g1ir) ve kiicikbas hayvanlardan (masiye) onda bir oraninda bu vergiyi
ddtiyorlardi.® Hatta Ibranilerde bu tiriin ve hayvanlardan Tanr adina
tapinaga en iyisini sunma esas idi.5” Yabanci, 6kstiz ve dullara harca-
malar da bu 6stir giderleri arasinda yer almaktaydi.®® Oyle ki Ibrani-
Arap kultar boyasina burtinen Kur'an’da yer alan 6stir ve zekatlarin
insan1 ve mah temizledigine dair inanclar, ashnda Ibranilerde mali ta-
sarruflarda koklu itikatlar arasinda yer aliyordu.®

d.2. Giiney, Kuzey ve Hicaz Araplarinda

Osriin Islam éncesi Gliney Araplardaki uygulamalarina gelince on-
larda da topraktan, trtinlerden, carsi ve pazarda satilan mallardan,
canli hayvanlardan, giimriiklerden vb. muamelelerden belli oranlar-
da vergi alimir ve bu vergileri ifade eden 6zel kavramlar kullanilirdi.
Guney Arap kitabelerinde kar ve vergilerle ilgili cesitli kavramlar yer
almistir. Urtinden elde edilen kara “ni'met” ve bu kar tizerinden dev-
letin, kabilenin yahut pazar sahibinin aldig1 vergiye ise “ze’rah” deni-
lirdi. Sebe’ ve Gatabanlilarda htiktimet, ordunun iasesine harcanmak
luzere hububat ve ziraattan vergi alirdi. Alinan bu vergiye Sebe’ ve
Gataban kitabelerinde “savelet” ismi verilmistir. Mainilerde hem ma-
bet liderlerinden hem diger insanlardan vergi alinirdi. Her bir verginin
“kebudet”, “ekrab”, “0sr” ve fer’” gibi isimleri vardi. Bu vergilerin bazisi
toprak gelir ve tirtinlerinden bazilar1 da ticari ve zanaat gibi diger is-
lerden alinirdi.®® Hatta cahiliye déneminde Giliney Arabistan krallari,

ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam, c. I, s. 245; Ebu’l-Fida imadiiddin ismail b. Ali b. Mahmuid b.
Muhammed ibn Omer b. Sahinsah b. Eyytb, el-Muhtasar fi Ahbari’l-Beser, el-Matbaatu’l-
Huseyniyye el-Misriyye, 1. Bsk. Misir ty., c. I, s. 40.

54 Colde Saymm, 18/8-30; Yasanin Tekrari, 14/22-25, 28-29;12/17; II. Tarihler, 31/3-
6; Nehemya, 10/35-39; 12/44; 13/5; Amos, 4/4; Malaki, 3/8-10; Levililer, 27/30-32;
Luka, 18/12; Matta, 23/23; Luka, 11/42; ibraniler, 7/4-9; Yasanin Tekrari, 12/6, 11.

55 Yaratilis, 14/20; Samuel, 8/15-17.

56 Cevad Ali, a.g.e., c. IX, s. 310-311; Bakkal, a.g.e., s. 196.

57 Colde Sayim, 18/30-31; Malaki, 1/8.

58 Yasanin Tekrari, 14/28-29; 26/12.

59 Luka, 11/39-42; Matta, 23/23.

60 Cevad Ali, a.g.e., c. IX, s. 301, 311, 314.
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ziraat¢ilardan ve tliccarlardan devletin payin tahsil etmeleri ve ¢carsi
pazarlarda satilan mallardan onda bir (6stir) almalari icin, yollarda ve
sinir boylarinda gorevliler tayin ederlerdi.®!

Gataban kitabelerinde de 6sre isaret edilmistir. islam éncesi Gata-
ban Araplariyla ilgili kitabelerde, mabet ve mabede vakfedilen mallar-
la ilgili isleri ytrtiten, adak ve 6strleri toplayan mabet goérevlilerinin
oldugu ortaya cikiyor.®? “Almaqa” mabedi sebze mahsullerinden vergi
topluyor ve Gluiney Arabistan’da bulunan devletler, tizerine yilhik vergi
oranlarinin yazili oldugu tas stitunlarn miukellef araziye dikiyor ve ver-
gi emirnameleri ¢ikariyorlardi.5®

Miladi 300’14 yillarda Sebe’ Araplarinda da ticaret ve alisverisi tes-
vik eden kanunlar vaz’ edilmistir. Hatta bu kanunlardan bazilar1 her
tar alisveristen onda bir oraninda vergi/6sr almak i¢cin hiiktimet go-
revlilerine kolaylik olsun diye geceleyin carsida alisveris yapmay: ya-
saklamistir. Benzer sekilde tiiccarin ticaret malini1 pazara ulastirmak
icin, pazardan varacagl mekana kadar hayvanin ve ona eslik edecek
olan kisilerin masraflar ve tliccarin pazarda bulundugu yere ve dev-
letin tticcarlara sundugu yol hizmetlerine kadar buittin bunlarla ilgili
ticari kanunlar ve bu faaliyetlerde devletin haklarin belirleyen yasalar
mevcut idi.%*

Yine Islam 6ncesi Kuzey Araplarindan olan Hirelilerde de krallar
adma zekat, vergi ve O0sur toplama gibi arazi islerine bakan gorevli-
ler “amil/ummal” bulunmaktaydi.®> Cahiliye doneminde vergi topla-
ma sisteminin temel kavramlarindan olan “amil/ummal” kelimeleri
Kur’an tarafindan zekatlari, 6surleri ve sadakalan toplayan kisiler i¢cin
istimal edilmistir.%¢ Dolayisiyla vakiaya mutabik ve muvafik olarak na-
zil olan Kur'an, o ginkii toplumun ictimai ve iktisadi hayatlarinda
yerlesmis olan kavramlar kullanmis ve onlarin ticari teamulleri ara-
sinda yer alan vergileri ibka etmistir.

Cahiliye doneminde Hicaz bolgesinde de bu vergi mevcut idi.
Yemen’den Mekke'ye gelip yerlesen Ctirhtimi yahut Amalik reislerin-
den oldugu ileri stirtilen Medad b. Amr ve Es-Stimeyda’ Mekke ahalisi
disinda Mekke'ye girenlerden 6stir tahsil ediyordu.®” Benzer sekilde

61 Cevad Ali, a.g.e., c. IX, s. 299.

62 Cevad Ali, a.g.e., c. IX, s. 282, 307

63 Salih Tug, a.g.e., s. 10; Bakkal, a.g.e., s. 201.

64 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’'l-‘Arab Kable’l-Islam, Mektebetu Cerir, yy. 2006, c. V, s.
479.

65 Cevad Ali, a.g.e., c. IX, s. 287; Arazi sahiplerinden ve ciftcilerden devletin paymi almak
icin htiktimetin gorevlendirdigi kisilere Mtisned kitabelerinde “hizra” ismi verilmistir.
Bkz. Cevad Ali, a.g.e., c. XIV, s. 169.

66 Tevbe, 9/60.

67 Ibn Haldun, Divanu’l-Miipteda, c. II, s. 395; Muhammed b. Ahmed b. Ali Takiyytiddin
Ebu't-Tayyib el-Fasi, Sifau’l-Geram fi Ahbari’l-Beledi’'l-Haram, Daru’l-Kuttibi'l-ilmiyye,
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Kusay b. Kilab ve Kureys de Mekke ahalisi disindaki yabanci insan-
lardan, Mekke'ye giren Rum tticcarlardan 6sur vergisi alirdi.%® Buittin
pazarlarda alisveris yapanlardan 6sra tahsil eden “assaran”,® “assar/
sahibul-meks””® denen gorevliler bulunurdu. Hamidullah, Mekke’'de
Amalikalilar déoneminden beri 6stir vergisinin alindigini ve Kusay’'in
Mekke’ye gelen herkese Osiir vergisini vazettigini belirtse de ondan
sonra Osur vergisinin alimip alinmadigimin tam olarak bilinmedigini,
cunkti Mekke'de ziraatcilik olmadigindan arazi vergisinin s6z konusu
olmadigim ve hayvanlardan kabile reislerine muayyen bir ytizdeligin
6denip 6denmediginin malum olmadiginm kaydeder.”!

d.3. Romada

Sadece Araplarda degil Rumlarda da bu 6stir vergisi mevcut idi.
Roma’da da o donemde vergileri toplamak icin buyik muiesseseler
kurulmustur.” Arap tuiccarlar, Busra ve Gazze gibi Sam beldelerine
ticaret icin gittiklerinde buralarin pazarlarinda Rumlarin kendilerine
belirlemis olduklar1 6stir vergisini onlara 6édemekteydiler. Cars1 pa-
zarlardan alinan vergiler ticaret, sinir boylarindan alinan vergiler ise
gumruk vergisi mahiyetinde idi.”® Hatta Gassanilerden olan Selame
b. Ravh b. Zenba’ el- Clizami'nin Rumlarin éstirciisti oldugu, bundan
dolay1 Medineli Sair Hassan b. Sabit’in siirlerinde bu kisinin hicve-
dildigi gorultr.” Aym sekilde Zenba’ b. Ravh b. Selame b. Haddad b.
Hadide'nin de cahiliye débneminde Mekkelilerden ve Hz. Omer’den 6stir
aldig1 dolayisiyla da Omer b. Hattab'in bir siirde onu hicvettigi ifade
edilmistir.”®

1. Bsk., yy. 2000, c. I, s. 465-467; Muhammed b. Ahmed b. ez-Ziya, Tarthu Mekketi'l-
Mtiserrefeti ve’l-Mescidi’'l-Harami ve’l-Medineti’s-Serifeti ve’l-Kabri’'s-Serif, (Tah. ‘Ala
ibrahim Eymen Nasr), Daru’l-Kiitiibil-ilmiyye, 2. Bsk., Beyrut-Liibnan 2004, s. 51;
Ahmed b. Abdilvahhab b. Muhammed b. Abdiddaim el-Kuresi Sihabuddin en-Ntiveyri,
Nihayetu'l-Erab fi Fununi’l-Edeb, Daru’l-Ktittibi ve’l-Vesaiki'l-Kavmiyye, 1. Bsk., Kahire
1423, c. XVI, s. 22; Ahmed b. Ali b. Ahmed el-Fezari el-Kalkasendi, Subhu'l-A’sa fi
Swaati’l-insa’, Daru’l-Kuttbi'l-ilmiyye, Beyrut ty., c. IV, s. 267; Hiiseyin Abdullah Ba
Selame, Tarihu'l-Ka beti’'l-Muazzama Imaretitha ve Kisvetitha ve Sedanetiitha, et-Tab‘atii’s-
Saniyetii, Cidde el-Memleketii'l-Arabiyyetti’s Studiyyetti 1982, s. 302-303.

68 Huseyin b. Muhammed b. el-Huseyin ed-Diyarbekri, Tarthu'l-Hamis fi Ahvali Enfiisi'n-
Nefis, Daru Sadr Beyrut ty.,c. I, s. 155; Fasi, Sifau’l-Geram, c. II, s. 89; Seyyid Abdulaziz
Salim, Tarthu'l-Arab fi Asri’'l-Cahiliyye, Darum-Nahdati’l-Arabiyye, Beyrut ty., s. 260;
Avatif Edib Selame, Kureys Kable'l-Islam Devruhe’s-Siyasi ve’l-litisadi ve’d-Dini, Daru’l-
Murih, Riyad 1994, s. 235; Burhaneddin Della, Ceziretu'l-Arab Kable'l-Islam, Daru’l-
Farabi, 2. Bsk., Beyrut-Liibnan 2004, s. 148.

69 Ibn Manzar, Lisanu'l-Arab, c. IV, s. 570, (a-s-r, mad.); Zebidi, Tacu’l-Artis, c. XVI, s. 514,
(m-k-s, mad.); ibnu’l-Esir, en-Nihaye, c. III, s. 239.

70 ibn Side, el-Muhassas, c. 111, s. 433; Habbu, Tarithu'l-‘Arab, s. 241.

71 Hamidullah, a.g.e., c. II, s. 141-142; Bakkal, a.g.e., s. 197.

72 Cevad Ali, a.g.e., c. IX, s. 300.

73 Cevad Ali, a.g.e., c. IX, s. 308; Bakkal, a.g.e., s. 200.

74 Hassan b. Sabit, Divanu Hassan b. Sabit, (Tah. Velid Arafat), Daru Sadr, Beyrut 1974, c.
I, s. 229; Cevad Ali, a.g.e., c. VI, s. 128.

75 Bkz. Ebt Bekr Muhammed b. el-Hiiseyin b. Dureyd el-Ezdi, el—i§tikdk, (Tah. Abdtisselam
Muhammed Hartn), Daru’l-Ceyl, 1. Bsk., Beyrut Liibnan 1991, s. 376; Herevi, Tehzibu'l-
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Sonug olarak Islam’in, carsi pazarlarda ticaret mallarindan onda
birlik oraninda alinan bu vergileri cahiliye uygulamasi sayarak Muslii-
manlara kolaylik olsun diye iptal ettigi,”® bunun iptaline ve insanlara
osur koyanlarin zemmine iliskin hadislerin yer aldig1”” ileri stirtilse de
bu uygulama zirai ve ticari biittin mallardan vergiyi icine alan zekat ve
éstir catisi altinda Islam’la devam etmistir. Ozelde Hicaz bolgesi genel-
de de Arap yarimadasi kultiurtinti teneffiis eden Kur’an, mahsullerden
ve hayvanlardan, diger ticari mallardan Islam éncesi kiiltiirlerde ilah-
lara ve mabede (otoriteye) taktim yapma gelenegini devam ettirmis ve
bu uygulamalar Kur'an’a zekat, 6stir, sadaka ve infak seklinde intikal
etmistir. Ancak Kur'an tamamen vakianin belirlenimi altinda kalma-
mistir. Bu kosttimlere kendi boyasim katmak suretiyle bir déntstim
gerceklestirmistir. Bu dontistiim de daha 6nce yar1 dini nitelik arz eden
bu vergilerin pek cok ayette ifade edildigi gibi bir inancin vasfi haline
getirilmis olmasi1”® ve bu mallarin sarf yerleridir. Bu dini vergiler islam
oncesi donemde dini muesseselere, din adamlarina, mabede ve ibadet
islerini yuirtiten kisilere harcanirken Kur’an bunlar fakir ve muhtacla-
ra kanalize etmis” ve Allah icin sarf etme anlayisini getirmistir. O ba-
kimdan Kur’an, bir yandan yerel Arap kultiir kaliplarina biirtintirken
diger yandan ilahi gayeye matuf bir degisim gerceklestirmistir.

Hicaz halki ve Arap yarimadasinin geri kalanlarinin, topraklarinin
drtnlerinden 6stir vergisi édedikleri ve Islam’m bu uygulamay1 kabul
ettigi bir gercekliktir. Bu nedenledir ki Arap topraklar1 haraci degil
de 6sri arazi olarak kabul edilmistir.® Arap geleneginde varolan bu
Osur uygulamasina Kur'an’da “O, cardakli, cardaksiz olarak bahceleri,
urunleri cesit cesit hurmaliklar ve ekinleri, zeytini ve nar (herbiri) bir-
birine benzer ve (herbiri) birbirinden farkli bicimde yaratandir. Bunlar
meyve verince meyvelerinden yiyin. Hasat gint de hakkini (6stirtinti)
verin, fakat israf etmeyin. Ctink1 O, israf edenleri sevimez.”®' “Ey iman

Luga, c. I, s. 155, (k-r-‘a, mad.) Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed el-Basri
el-Maverdi, A’'lamu’n-Niibtivve, Daru ve Mektebeti'l-Hilal, 1. Bsk., Beyrut 1409, s. 208;
Ebu’l-Kasim Mahmud b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Faik fi Garibi’l-Hadis ve'l-Eser,
(Tah. Ali Muhammed el-Becavi-Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim), Daru’l-Ma'rife, 2. Bsk.,
Lubnan ty., c. I, s. 408, (d-b-1, mad.); fbn Manzur, Lisanu'l-Arab, c. VIII, s. 264, (k-r-‘a,
mad.); es-Seyyid Mahmud Stuikri el-Alasi el-Bagdadi, Bulugu'l-Erab fi Ma'rifeti Ahvali’l-
‘Arab, Daru’l-Katiibi'l-{lmiyye, Beyrut ty., c. I, s. 261 vd.; Cevad Ali, a.g.e., c. VI, s. 210.

76 Cevad Ali, a.g.e., c. IX, s. 308; Hamidullah, a.g.e., c. II, s. 213; Bakkal, a.g.e., s. 204-205.

77 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. XXIX, s. 438; ibn Manzar, Lisanu’l-Arab, c. IV, s. 570-571,
(a-s-r, mad.); c. IV, s. 192; Zebidi, Tacu'l-Arits, c. XIII, s. 45, (a-s-r, mad.); Cevad Ali,
a.g.e., c. IX, s. 308.

78 Muminun, 23/4; Lokman, 31/4; Neml, 27/3.

79 Bakkal, a.g.e., s. 205, 209.

80 Ebu Yusuf Ya’ktib b. ibrahim b. Habib b. Sa’d el-Ensari, el-Hardc, (Tah. Taha Abdurratf
Sa’d-Sa’d Hasen Muhammed), el-Mektebetu’'l-Ezheriyye, Tab‘atun Cedidetun, yy. ty., s.
82; Cevad Ali, a.g.e., c. IX, s. 309; Grohmann, “Ostr”, IA, c. IX, s. 483.

81 Halil Altuntas-Muzaffer Sahin, Kur’an-t Kerim Meali, DiB, 17. Bsk., Ankara 2009, En’am,
6/141.
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edenler! Kazandiklarimizin iyilerinden ve yerden sizin i¢in ¢cikardiklari-
mizdan Allah yolunda harcayin”®? ayetleriyle isaret edilmistir. Hz. Pey-
gamber tarafindan da pmar ve yagmurla sulanan arazilerde onda bir
osur, kovayla sulananlarda ise yirmi de bir®® ve yine Hz. Peygamber’in
bazi kabilelere yazmis oldugu mektuplarda Arabistan’da ticari ve zirail
verginin onda bir (6srtin) oldugu, zekat farz oluncaya kadar Medineli-
lerin de zirai mahsullerden onda bir 6dedikleri anlasilmaktadir.8* M-
fessirlerin En’am stresinin 136 ve 141. ayeti ile ilgili cahiliye Araplarin
Allah’a ve onun ortaklarina hayvan ve zirai mahsullerinden pay ayir-
diklarina dair ifadeleri®® dsiir nizaminin ashinda Islam’la ortaya konan
tiredi bir hiktim, ibda’ ve icad mahiyetinde bir uygulama olmadigim
ortaya koymaktadir.

Kadim toplumlarda ve cahiliye dénemindeki 6stir ile Islamiyet’teki
Osur arasinda sarkiyatcilar tarafindan kurulan bagin ilmi bir temeli
olmadig1®® ileri surtilse de aslinda Kur'an ahkamimin ve butiin seri-
atlarin indirildikleri ¢cagin sosyo-kiiltiirel hatta sosyo-psikolojik ya-
pilariyla baglantili oldugu ve kendi dénemlerinde maruaf teamullere
muvafik ve mutabik olarak tesekkiil ve tecesstiim ettigi bir vakiadir.
Dolayisiyla Kur'an’da Tanrr'ya taktimeler olarak yer alan zekat ve 6sur
gibi mali gelirlerin de tarihsel alt yapidan yoksun olmadigl, Kur'anin,
nazil oldugu tarihte ve daha 6ncesinde zekat ve 6sur gibi mali vergile-
rin varlifina yabanci olmadigl, zekatin da onlarda namaz ve hac gibi
koklu geleneklerden oldugu®” gorulur.

e. Esnak ve Evkas

Cahiliye Araplarmmin “esnak” ve “evkas” denilen vergiler 6dedikle-
rinden de®® bahsedilir. Bu iki kavramin kimi alimler tarafindan bir-
birlerinin muradifi oldugu® ifade edilse de esnak’in deveden, evkas'in

82 Bakara, 2/267.

83 Muhammed b. ismail Ebu Abdillah el-Buhari, Sahihu'l-Buhari, (Tah. Muhammed Zuheyr
Nasir en-Nasir), Daru Tavkin-Necat, 1. Bsk., yy. 1422, Zekat, 55; Ebu Davud, Zekat, 11;
Muhammed b. Isa b. Sevre b. Musa b. Dahhak et-Tirmizi Ebu Isa, Siinen-it Tirmizi, (Tah.
Ahmed Muhammed Sakir vd.), Sirketu Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi,
2. Bsk., Misir 1975, Zekat, 14; Ebu Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali el-Horasani
en-Nesai, es-Siinenu’s-Sugra lin-Nesai, (Tah. Abdulfettah Ebu’l-Gudde), Mektebu’l-
Matbuatu’l-islamiyye, Haleb 1986, Zekat, 25; ibn Hisam, es-Sire, c. II, s. 589, 595; Cevad
Ali, a.g.e., c. IX, s. 309-310.

84 Cevad Ali, a.g.e., c. XIV, s. 172-173.

85 Taberi, Cami‘u’l-Beyan, c. XII, s. 130-135.

86 Mehmet Erkal, “Osiir”, DIA, istanbul 2007, c¢. XXXIV, s. 97.

87 Mehmet Soysaldi, “Islam Oncesi Mekke Toplumlarinda Namaz, Zekat, Oru¢ ve Hac
Uygulamalart”, 8. Tirkiye Tefsir Akademisyenleri Bulusmast Sempozyum Kur'an'n
Anlasiumasina Katkist Agisindan Kur’an Oncesi Meklce Toplumu 1-3 Temmuz 2011, s. 153.

88 Cevad Alij, a.g.e., c. IX, s. 312.

89 Semsuddin Ebu Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Abdirrahman el-Hattab er-
Ruayni, el-Mevahibu'l-Celil fi Serhi Muhtasari’l-Halil, Daru’l-Fikr, 3. Bsk., yy. 1992, c. II,
s. 268.
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ise s181r ve koyunlardan alinan zekata 6zgti oldugu da nakledilmistir.*°
Islam bilginlerinin Fikih kitaplarindaki 6zel bablarda zekat olarak ve-
rilen esnak ve evkas olctleriyle ilgili detayl aciklamalar yaptiklarina-
9taniklik ediyoruz. Hatta Kureys, Mekkelilerden deve olarak aldigi bu
esnak mallanyla diyetlerini 6demeyen kisilerin diyetlerini de édtyor-
du.?? Kureys'in sehir islerinden (bakanliklarindan) bu mallar toplayip
diyet ve borclar édeme isini de Islam’m gelisine dogru cahiliye déne-
minde Teym ogullarindan olan Hz. Ebubekir’in yurttttigt ifade edilir.®®

Kisaca her ne kadar evkas, islam’dan 6nce bilinen bir kavram ve
uygulanan bir vergi olsa da taktisci ve tenzih¢i anlayisin bir triinii
olarak bunun zekatla iligkili olmayan bir manasinin olmas: gerektigi
ctinkii zekatin Islam’la ser’ olundugu da kaydedilmistir.%*

f. itave (Eryan/Urban)

itave, cahiliye déneminden Islam’a intikal edip de islam déneminde
insanlarin kullanmay terk ettikleri ancak bunun yerine harac¢ keli-
mesini istimal ettikleri lafizlar arasinda yer alir.?®* Kaynaklarda itave-
nin, haracin yahut eryan/urban’im muradifi oldugu ifade edildigi gibi®®
aym sekilde bunun, génullti yahut zorla alinan her seyi, her atiyyeyi
icine alan, harac, cizye, cibaye, mekus ve rusveti de kapsayan umumi
bir kavram oldugundan da s6z edilmistir.*”

Cahiliye déneminde Kureys, Mekke'ye gelen yabanc tiiccarlara ve
Kureys kabilesiyle hilf baglantis1 olmayan Araplara itave vermeyi zorun-

90 Ibn Manzar, Lisanu'l-Arab, c. VII, s. 107, (v-k-s, mad.); Zebidi, Tacu’l-Arits, ¢. XVIII, s.
206, (v-k-s, mad.); c. XXV, s. 531-532, (s-n-k, mad.); Eba Bekr Muhammed b. el-Hu-
seyin b. Dtreyd el-Ezdi, Cemheretu’l-Luga, (Tah. Remzi Miinir Ba'lebekki), Daru’l-ilm,
1. Bsk., Beyrut 1987, c. II, s. 895, (s-k-v, mad.); Ebul-Abbas Ahmed b. Muhammed b.
Ali el-Feytmi, el-Misbahw'l-Miinir fi Garibi’s-Serhi’'l-Kebir, Mektebetu’l-ilmiyye, Beyrut ty.
s. 323; Ebu Ubeyd el-Kasim b. Sellam b. Abdillah el-Herevi, Garibu'l-Hadsis, (Tah. Mu-
hammed Abdulmuin Han), Dairetu’l-Mearifi'l-Osmaniyye, 1. Bsk., Haydarabad 1964, c.
IV, s. 142.

91 Ruayni, el-Mevahib, c. 11, s. 268; Heyet, el-Mevsuatu'l-Fuchiyyetu’l-Kuveytiyye, Vizaretu’l-
Evkaf ve’s-Sutni’l-islamiyye, Kuveyt 1404-1427, c. VII, s. 190-195; Cevad Ali, a.g.e., c.
IX, s. 312.

92 Cevad Ali, a.g.e., c. X, s. 272; c. IX, s. 248; Hamidullah, a.g.e., c. II, s. 140.

93 Ebu Amr Sihabuddin Ahmed b. Muhammed b. Abdi Rabbih el-Endultsi, el-Ikdu'l-Ferid,
Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1. Bsk., Beyrut 1404, c. III, s. 267; Nuveyri, Nihayetu'l-Erab,
c. XIX, s. 10; Muhammed Abdulmun‘im Hafaci, Kissatu'l-Edeb fi'l-Hicaz, Mektebetu'l-
Kulliyyatu’l-Ezheriyye, yy. ty. s. 234; Cemili, Kabiletu Kureys, s. 165; Efgani, Esvaku’l-
Arab, s. 111.

94 Ruayni, el-Mevéahib, c. 11, s. 268.

95 Cahiz, el-Hayavan, c. I, s. 215.

96 Ahfes el-Asgar, el-ihtiyareyn, s. 333; Amr b. Bahr b. Mahbiuib el-Kinani el-Leysi Ebti Os-
man el-Cahiz, er-Resailu’s-Siyasiyye, Daru ve Mektebetu Hilal, Beyrut ty., s. 534; Amr
b. Bahr b. Mahbub el-Kinani el-Leysi Eba Osman el-Cahiz, Resailu’l-Cahiz, (Tah. Abdus-
selam Muhammed Harun), Mektebetu'l-Haneci, Kahire 1964, c. 1, s. 187; ibnu’l-Esir,
en-Nihaye, c. 1, s. 43; ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, c. XIII, s. 16, (e-r-n, mad.).

97 Cevad Ali, a.g.e., c. IX, s. 303.
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lu kilardi.®® Bunun yanisira Mekkeliler, ticaret icin Mekke'ye gelen Fars
ve Bizanshlardan, yabanci tliccarlardan, hareme gelenlerden elbise,
deve vb. tiirden “harim” denilen “itave” vergisi alirlardi.?® Ukaz panayiri-
na gelen tuccarlar “itave” denilen vergi o6derlerdi.!® Bu vergiler disinda
guclu kabilelerin zayif kabilelerden “itave” denilen yillik bir vergi aldigi,
bu verginin zayif kabileyi koruma ve gticli kabilenin riyasetini kabullen-
me karsiliginda 6dendigi de'®! kaydedilir. Cahiliye déneminde Gatarifin,
Devs’i boyun egdirerek ondan yillik itave vergisi aldig1’®> Mekke'nin ca-
hiliyede herhangi bir azgina boyun egmedigi ve bunun neticesi olarak
itave vergisi 6demedigi'®® benzer sekilde Evs ve Hazrec¢’in de cahiliyede
herhangi bir krala itave 6demedikleri'® bununla beraber aralarindaki
hakimiyet catismalar1 neticesinde Kureys’'in Ezd kabilesine!°® Hevazin'in
de Zuheyr b. Cezime b. Ravaha el-Absiye itave (harag) 6¢dedigi de'®® ta-
rihi rivayetler arasinda yer almistir. Yukarndaki tim bu rivayetlerden
itavenin cars1 pazarlardan, ticari mallardan alinan bir vergi mi yoksa
zay1f ve mahktim olan bir kabilenin hakim olan kabileye verdigi bir mah-
kamiyet vergisi mi oldugu noktasinda bir fikre varmak oldukca zordur.
Cunku rivayetlerin bir kisminda itave, carsi pazarlardan alinan bir tica-
ret vergisi olarak yer alirken digerlerinde hakim kabilenin boyun egen
kabileden aldig1 bir vergi olarak yansitilmistir. Bununla beraber cahiliye
sairi Huneyn b. Cabir et-Taglibinin'®” ve Yemenli sair Haykatan'in siirle-
rinde eryan ve hara¢ manasinda bu vergiden s6z edilmistir:

Irak pazarlarinin tamaminda itave vardir, kisinin sattig1 her seyde dirhem
vergisi (meksu dirhem) vardir.'%®

‘Biz likahiz, itave 6demeyiz’ dediniz, eryan vermek kacmaktan daha kolay-
dir.1%®

98 Salim, Tarthu'l-Arab, s. 360; Della, Ceziretu'l-Arab, s. 148.

99 Muhammed b. Habib el-Bagdadi, Kitabu'l-Munammak fi Ahbari Kureys, (Tas. Hursid
Ahmed Faruk) ‘Alemu’l-Kiitiib, Beyrut 1985, s. 128-129; ibn Dtireyd, el-Istikdlk, s. 282;
Cevad Ali, a.g.e., c. VI, s. 21; c. IX, s. 303; Serif, Mekketu ve’l-Medinetu fi'l-Cahiliyye, s.
163; Sevki Dayf, Tarthu'l-Edebiyyi’l-‘Arabiyyi el-‘Asru’l-Cahili, Daru’l-Me'arif, 10. Bsk.,
Kahire ty., s. 50; Selame, Kureys, s. 172.

100 Berru, Tarthu'l-‘Arab, s. 247.

101 Ali b. Hiiseyin b. Muhammed Ebu’l-Ferec el-isfahani, el-Egani, (Tah. Semir Cabir), Daru’l-
Fikr, 2. Bsk., Beyrut ty., c. IX, s. 100; c. XIII, s. 248; c. XX, s. 400; Cevad Ali, a.g.e., c. IX, s.
311; Huiseyin el-Hac Hasen, Hadaratu'l ‘Arab fi ‘Asri’l-Cahiliyye, el-Muessesetu’l-Cami‘ati,
3. Bsk., Beyrut 1997, s. 124; Mahmud Selam Zenati, en—Nuzumu’l—Ibtimdiyye ve’l-Kanuni-
yye fi Biladi'n-Nehreyn ve Inde’l-Arab, yy. 1986, s. 108, (Biladin-Nehreyn kismi).

102 isfahani, el-Egani, c. XIII, s. 248; Cevad Ali, a.g.e., c. IX, s. 311.

103 Cahiz, er-Resailu’s-Siyasiyye, s. 16.

104 ibn Abdi Rabbih, el-Tkdu’l-Ferid, c. 11, s. 65; c. III, s. 288; Cevad Ali, a.g.e., c. IX, s. 311.

105 ibn Habib, el-Munammalk, s. 207.

106 ibn Abdi Rabbih, el-Ikdu'l-Ferid, c. VI, s. 5.

107 Cevad Ali, a.g.e., c. IX, s. 306-307, 302; c. XIV, s. 161.

108 Dabbi, el-Mufaddaliyat, s. 211; Cahiz, el-Hayavan, c. VI, s. 391; c. I, s. 215; Ahfes el-Asgar,
el-ihtiyareyn, s. 333; Nehrevani, el-Celisu’s-Salih, s. 382; Habbu, Tarihu’l-‘Arab, s. 241.

109 Cahiz, er-Resailu’s-Siyasiyye, s. 533-534; Cahiz, Resailu’l-Cahiz, c. I, s. 187; Cevad Ali,
a.g.e., c. IX, s. 302.
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Cahiliye déneminde bu vergiler, zaman ve mekana gore degismek-
teydi. Kabile ve asiretlerden alinirdi. Hiikiimete vergiyi 6deme sorum-
lulugunu kabile ve asiret reisleri tstlenirlerdi. Bu vergiler, reislerin
hiuktimetle olan baglantisina gii¢c ve merkezi otoritesine bagh idi. Ka-
bile reisi kabile tiyelerinden her bir ferde vergi payim tayin ederdi.!'®
Konulan bu vergileri 6demekten kacanlara, mahsullerinin tamamini
almak, kacak¢inin biittiin malini1 yoketmek yahut éltimle cezalandir-
ma seklinde agir cezalar da verilirdi.'!! Dolayisiyla da o dénemde bu
vergileri 6demekte direten insanlari agir cezalarla telin edilme anla-
yisi, Kur'an’da da tesekkil ve tecesstim etmistir. O nedenle Kur’an’da
zekatlarin 6denmesi hususunda getirilen “cebrilik” unsuru'!? ashn-
da vahyin pek cok uygulamada o giinkii Arap toplumunun teamil
ve tasavvurlarina muvafik ve mutabik bir sekilde vahyolundugunun
bir gostergesi olsa gerektir. Zekatin kismen Islam éncesi mahkamiyet
vergileriyle iliskili oldugunun en acik gostergesi, Hz. Muhammed vefat
eder etmez Islam idaresi altina girmis olan kabilelerin eski egemenlik-
lerine geri donmeleri neticesinde, namaz ve orug gibi ibadetlere devam
etmeyi istedikleri ve Muisliman olduklarim séyledikleri halde Medine
merkezine zekati vermek istememeleri ve bunu kendi kabilelerine ver-
meyi diistinmuis olmalaridir.!®

2. ILAHLARA VE MABETLERE SUNULAN DIiN{,
ICTIMAI VERGILER
a. Rifade

Comertligin, yedirip icirmenin ¢6l sartlarinin tretmis oldugu Ara-
bin bir kultiurt olmasi, ibadet maksadiyla Mekke’ye gelen insanlarin
ihtiyac¢larini karsilamak ve onlara hizmet duygusu, bazi mali mties-
seselerin kurulmasinm ve vergi ihdasim zaruri kilmistir. Bu sebeple
Hz. Peygamber’in besinci gobekten dedesi Kusay, her sene Mekke'yi
ziyaret eden hacilarin yoksullarina yemek vermek icin Kureys’e hara¢
(mali vergiler) koymustur.!'* Bunu da su ifadelerle dile getirmistir:

Ey Kureys toplulugu! Sizler Allah'm komsular1 ve harem ehlisiniz. Haci-
lar ise, Allah’mm misafirleri ve onun evinin ziyaretcileridir. Onlar ikrama en
layik misafirlerdir. Hac déneminde onlara yiyecek ve icecek temin edin...
Onlar, bunu yaptilar. Her yil bunun icin mallarindan harag¢ veriyorlardi.

110 Cevad Ali, a.g.e., c. IX, s. 313.

111 Cevad Ali, a.g.e., c. XIV, s. 171.

112 Tevbe, 9/103, 60; Mehmet Erkal, Islam'in Erlcen Déneminde Vergi Hukulku Uygulamalart,
Isam Yay., Istanbul 2009, s. 39.

113 Bkz. Fazlur Rahman, Islami Yenilenme Makaleler I, Ankara Okulu Yay., (Der ve Cev. Adil
Ciftei), Ankara 2000, s. 112.

114 Sa'd Zaglul Abdulhamid, fi Tarihi'l-‘Arab Kable'l-Islam, Daru'n-Nahdati’l-‘Arabiyye,
Beyrut 1976, s. 289.



76 Yakin Dogu Universitesi {Lanivat FAKULTESI DERGIS

Kureys, her yil onlarin mallarindan bu haraci alip Kusay’a édiiyordu. O
da Mekke ve Mina’da hac dénemlerinde hacilara yiyecek hazirhyordu. iste
onun kavmine bu uygulamasi (ki bu Rifade’dir) cahiliye déneminde devam
etti. Nihayet Islam geldi ve islam’da da iste bu giine kadar devam etti.!!5

Islam éncesi Araplarda Kusay’dan itibaren hacilara yiyecek, icecek
vb. sosyal hizmetlerin yurtitiilmesi icin her yil herkesin kendi serve-
tine gore Kureys'ten alinan''® ve Rifade diye isimlendirilen bu vergiyi
ilk ortaya koyan Kusay b. Kilab’dir.!'” Kusay'in ihdas ettigi sikaye ve
rifade yani zemzem suyu ile deve stiti, bal ve kuru tizimu karnstirip
hacilara dagitma, fakirlere bakma gibi mali sorumluluk ve bakanliklar
Kusay’dan Abdumenafa, oradan Hasim’e, ondan Abdulmuttalib’e ve
daha sonra Ebu Talib’e ge¢cmistir.!'® Hasim, un, kurbanlk deve, sigir
ve koyun alir ve bunlar hacilara yemek olarak verirdi. Kureys’'ten bu
vergiyi almak icin tipki Kusay gibi Hasim de Kureys’'e seslenmis ve
soyle demistir:

Ey Kurey toplulugu! Sizler Allah'm komsular ve onun ehl-i beytisiniz.
Allah’in ziyaretgileri ve onun evinin hacilar1 bu mevsimde size geliyorlar.
Onlar Allah’in misafirleridir. Misafirin ikrama en layik olan1 onun misafiri-
dir. Bu nedenle Mekke’de kalmalar1 gereken Hac mevsimi stiresince onlar
icin yaptiginiz yiyecekleri bir araya getiriniz. Allah’a yemin olsun ki benim
malim bu ihtiyaci karsilasayd: sizi buna (rifadeye) zorlamazdim.!!°

Tarihgiler, rifadeyi (fakir fukara icin zenginlerden alinan mal)!?° Hz.
Peygamber’in besinci gobekten dedesi Kusay b. Kilab'in, Kureys kabi-
lesi mallarindan her yi1l kendi servet durumlarina gore aldigi, Kureys’'in

115 Ebu Abdillah Muhammed b. Sa’'d, et-Tabakatu’l-Kiitbra, (Tah. Muhammed Abdulkadir
Ata), Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1. Bsk., yy. 1990, c. I, s. 60; Ibn Hisam, es-Sire, c. I, s.
130; Ebu’l-Velid Muhammed b. Abdillah b. Ahmed el-Ezraki, Ahbaru Melklke ve ma Cae
fiha mine’l-Asar, (Tah. Ruisdi es-Salih Melhese), Daru’l-Endultis, Beyrut ty. c. I, s. 195;
Taberi, Tarih, c. 11, s. 260; Bu pasaj icin ayrica bkz. ibnu’l-Esir, el-Kamil, c. I, s. 623; ibn
Kesir, el-Bidaye, c. 11, s. 208; Fasi, Sifaw'l-Geram, c. II, s. 91; Salih Ahmed el-Ali, Tarihu'l-
‘Arabi’l-Kadim ve’l-Bi’setu’n-Nebeviyye, Sirketu’l-Matbuati li't-Tevzi’ ve'n-Nesr, 2. Bsk.,
Beyrut 2003, s. 150-151.

116 Bkz. Taberi, Tarih, c. II, s. 260; ibn Hisam, es-Sire, c. I, s. 130; Ezraki, Ahbaru Meklce, c.
I, s. 109; ibn Sa’d, et-Tabakatu’l-Kiibra, c. 1, s. 60; Ali, Tarithu’'l-‘Arabi’l-Kadim, s. 150-151.

117 Cemili, Kabiletu Kureys, s. 156.

118 ibn Hisam, es-Sire, c. I, s. 120, 125-126, 135; Cemili, Kabiletu Kureys, s. 156-157; Neset
Cagatay, Islam Doénemine Dek Arap Tarihi, Ttrk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1989,
s. 119; Salih Tug, a.g.e, s. 12-13; Kusay'dan sonra Rifade goérevini kimlerin tstlendigi
hususunda genis bilgi icin ayrica bkz. Ali, Tarthu’l-Arabi’l-Kadim, s. 151.

119 ibn Hisam, es-Sire, c. I, s. 135-136; Stheyli, er-Ravdu’l-Unf, c. 11, s. 55; Ebtx Sa’'d en-
Nisaburi, Serefu’l-Mustafa, c. 1, s. 396.

120 Kusay bu vergiyi fakirleri icin aliyordu ve bu vergi ile yaptig1 yemekten de fakirler yiyiy-
ordu. Bkz. ibn Hisam, es-Sire, c. 1, s. 130; Siiheyli, er-Ravduw’l-Unf, c. 11, s. 41; Taberi,
Tarih, c. 1I, s. 260; Ibnu'l-Esir, el-Kamil, c. I, s. 623; Fasi, Sifau'l-Geram, c. 11, s. 91;
ibn Said el-Endulisi, Nesvetu't-Tarab fi Tarthi Cahiliyyeti’l-Arab, (Tah. Nusret Abdur-
rahman), Mektebetu'l-Aksa, Amman ty., s. 323; Nuveyri, Nihayetu'l-Erab, c. XVI, s. 30;
Cevad Ali, a.g.e., c. VII, s. 59.
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de 6dedigi bir harag (vergi) olarak kayda gecmislerdir.!?! Kureys'te bu,
Kusay’dan beri var olan bir gelenek idi. Kusay’in Mekkelilerden yar-
dim parasi/vergi toplama ve yoksullara yemek dagitma adeti Islamiyet
doneminde de devam etmistir.!?? Kureys sadece Mekke ahalisinden
degil hacca gelenlerden de elbise, deve vb. tiirden “harim” denilen ver-
gi aliyordu.!?® Aslinda gelen hacilardan alinan bu vergiler ve ticari fa-
aliyetlerden alman éstir rifade gelirleri arasinda yer almaktaydi.!2* ibn
Diireyd’in cahiliye ddneminde Kureys’'in, hacca gelenlerden deve aldik-
larina dair ifadeleri, aslinda Kur’an’da hac ibadetinden sayilan hedy
kurbaninin, Islam éncesi dénemde Kureys'in, hacca aziksiz gelen ya-
hut fakir olan hacilar1t doyurmak, mabet bakimini yapmak ve mabedin
ihtiyaclarini gidermek icin hacilara vermeyi, adamay1 zorunlu kildikla-
n bir tur “harac¢/rifade” olma ihtimalini de dustindtirmektedir. Cahi-
liye doneminde Kureys’in, mabedin bakim ve onarimini, fakir, yoksul
ve ihtiya¢ sahiplerinin ihtiyaclarini karsilamak ve bir takim sosyal is-
leri ytirtitmek icin hacca gelenlerden bir vergi olarak aldig1 gerdanhklh
kurbanliklar, bir yandan cahiliye adat ve tekalidi olarak resmedilirken
diger yandan tevhide aykir1 unsurlar ilga ve iptal edilerek hac ibadeti-
nin bir parcasi haline getirilmistir.!?® Yeni dinde deve, si181r, koyun vb.
hayvanlar tizerinden Musliimanlardan alinmasi istenen zekatin da bu
vergi ile iliskisi s6z konusudur. Muhtemelen fakir fukaranin yediril-
mesi mabedin ve gorevlilerin ihtiyaclarinin giderilmesi icin, Kusay’'dan
itibaren Kureys’'in bir gelenegi olarak Mekke zenginlerinden, hacca ge-
lenlerden ve ticari faaliyetlerden alinan bu vergiler, Kur'an'da zekat
olarak tecesstim ve tesekktil etmistir. Kur'an, fakir fukaranin ihtiyac-
larmin karsilanmasi ve sosyal islerin ytrttiilmesi i¢cin cahiliye déne-
minde kabile ve Mekke sehir senato/parlamentosunun (daru'n-nedve)
tebaalarina koymus oldugu bu vergileri devam ettirmistir. Ozellikle
Arabistan yarimadasi devletleri tarafindan alinan 6stir vb. vergile-
rin, yine Mekke sehir devletinin almis oldugu “rifade” vergisinin daha
cok dini mahiyette oldugu'?® diistintiltirse kendisini cevreleyen tarih
ve kulturle diyalektik bir iliski icerisinde olan, o gunkti toplumlarin
teamullerini goz ardi etmeyen Kur'an'in bu tar vergilerden bagimsiz
121 Bkz. ibn Hisam, es-Sire, c. 1. s. 130, 136; Stiheyli, er—Raniu’l—Unf, c. II, s. 41, 55; ibn
Habib, el-Munammalk, s. 32; Taberi, Tarth, c. II, s. 260; Ibnul-Esir, el-Kamil, c. I, s.
623; Fasi, Sifau’l-Geram, c. II, s. 91; Muthir b. Tahir el-Makdisi, el-Bed’ ve't-Tarth, Me-
ktebetu's—Sekéfeti‘d—Diniyyg, Buar ?aid, yy. ty. c. IV, s. 127; Hasen, Hadaratu’'l-‘Arab, s.
189; Fatma Hati_ce Isilak, Islam Oncesi Meklee nin Siyasi Yaptsl, Ya}ylmlanmaml@ Yuk-
sek Lisans Tezi, Istanbul 1995, s. 54-56; Mehmet Ortakaya, Islam Oncesi Hicaz Boélgesi
Araplarmm Din Anlayislart, Yayimlanmamis Ytksek Lisans Tezi, Ankara 1995, s. 89-90.
122 Ibn Hisam, es-Sire, c. I, S. 130; Ezraki, Ahbdru Mekke, c. 1, s. 195; Taberi, Tarth, c. II, s.
260; Stheyli, er-Ravdu’l-Unf, c. 11, s. 41; Ibn Kesir, el-Bidaye, c. 11, s. 208; Cemili, Kabiletu
Kurey@ s. 157; ‘Ne$et Cagatay, a.g.e., s. 119; Berra, Tarthu'l-‘Arab, s. 176.
128 Ibn Direyd, el-Istikak, s. 282; Ali, Tarthu’l-Arabi’l-Kadim, s. 152.
124 Ali, Tarthu’l-Arabi’l-Kadim, s. 152.

125 Bkz. Bakara, 2/196; Hac, 22/26-37.
126 Salih Tug, a.g.e., s. 10; Bakkal, a.g.e., s. 208.
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olmasi elbetteki diistintilemezdi. Ctinkti herkesten kendi imkanlar 61-
cliistinde alinan rifade vergisi'?” ve cahiliye doneminde “emvalt’l-mu-
haccere” denilen Allah ve diger ilahlar adina taktim edilen hediyeler/
adaklar, kurbanlar, ganimet hisseleri, diismandan alinan silahlar ve
mahsuller’?® o giinkli toplumun iktisadji, ictimai, kulttirel ve dini kod-
larmi olusturmaktaydi.

b. Zekat, Sadaka ve Vakaflar

Gerek cahiliye déoneminde gerekse de Kur'an'’da yer alan zekat, sa-
daka ve o6sriin o dénem insaninin milkiyet telakkileriyle baglantili
oldugu anlasilir. Ctinkt cahiliyede yerytiztindeki mal ve akar tiirtin-
den her seyin Tanrilarin mulkt oldugu, insann ise bu ilahlara stuktr
ve onlarin koyduklan farzlarn yerine getirme karsiliginda faydalanma
haklarinin oldugu dustinulirda. Tanrilarin haklarnm gozetme isinden
sorumlu mabetlere, mulkiinden faydalanma hakkina karsiik olarak
taktimeler yapilirdi. Gliney Araplarinda goértilen her seyin Tanrlarin
mulka oldugu fikrinin, yerin ve yerytiztinde olan btittin mal ve mitil-
kiin Allah’in oldugunu kabul eden Islami bakis acisina oldukca yakin
oldugu'?® gorultr.

Gataban kitabelerinde mabedin, ilahlar adina insanlarin kendileri-
ni ve amellerini temizleyen zekat ve mal tartinden vergiler aldiklarim
ifade eden pek cok belge yer almaktadir.'*® Aym sekilde Yemen Arap-
larinda da devlete, zekat ve cesitli zirai ve ticari vergiler 6denmektey-
di.’®! Yunan tarih¢i Plinus’'un da, Yemenli tliccarlarin, alip sattiklari
mallardan Sebva tapmagina zekat verdiklerinden bahsetmis olmasi'3?
bunu teyid etmektedir.

[slam’da Miisliimanlara farz kilinan “zekat”, Babillilerde “zakati”
olarak biliniyordu.'®® Benzer sekilde Ahd-i Kadim'de ekin sahipleri,
Tanrr’'ya sunulmak uzere urtinlerinden kahine verdikleri ve toprak
mahsullerinin 6sriinti kahinlere, yetimlere, fakirlere, gariplere, dulla-
ra ve muhtaclara taktim ettikleri ve Ahd-i Cedid’de de pek cok yerde
buna isaret edildigi géralar.'®* Kur'an'da da Israil ogularina, Hz. Isa ve

127 ibn Hisam, es-Sire, c. 1, s. 130; Cevad Ali, a.g.e., c. VII, s. 55-56; Cemili, Kabiletu Kureys,
s. 156.

128 Hamidullah, a.g.e., c. II, s. 141; Salih Tug, a.g.e., s. 13; Bakkal, a.g.e., s. 209; Berrq,
Tarthu'l-‘Arab, s. 183.

129 Cevad Ali, a.g.e., c. XIII, s. 154-155.

130 Cevad Alj, a.g.e., c. IX, s. 313.

131 Berra, Tarthu'l-‘Arab, s. 91.

132 Cagatay, a.g.e., s. 32.

133 Cevad Alj, a.g.e., c. IX, s. 316.

134 Matta, 23/23; Luka, 11/42; 18/12; Kur'an'da zekatin muiteradifi olarak medeni ayetlerde
12 ayn yerde turevleriyle zekat anlaminda kullanilan “sadaka” kavrami, yoksullara
karsiliksiz yardim manasinda Eski ve Yeni Ahid’de de yer almistir. (bkz. Levililer, 19/9-
10; 23/22; 25/35; Yasanin Tekrari, 10/18-19; 15/9-11; Eyup, 29/12; Matta, 6/2-4,
19/21; Markos, 10/21, 12/41-44; Luka, 11/41), Benzer sekilde bu kelimeyi muhtaclara
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halkina zekat vergisinin emredildigi yer almistir.'®® Bu nedenle Tesni-
ye ve Levililerde Musa’'nin Israil ogullarina, kahinlerin (din adamlar)
ve heykelin hizmeti i¢cin 6sru farz kildigindan, kilisenin ilk asirlarin-
da 6sri 6demenin Hristiyanligin da vasiyetleri arasinda yer aldigin-
dan hareketle Luvis Seyho, zekat konusunda Islam seriatinin, Ehl-i
Kitab’i, Yahudi ve Hristiyanlar taklit ettigini ileri stirmustir. '*¢ Gtiney
Araplarinda da mabede ve hayir islerine harcanmak tizere zekat ola-
rak mahsullerden mabede 6stir taktim edilirdi. Bu muhtemelen Mis-
Iimanlarda oldugu gibi zengin kimselere farz kihnmis idi. Sigirdan,
deveden ve ekinden goénullil olarak Tanrilara yaklasmak icin mabede
putlarin adina mallarin zekatini taktim ederlerdi. Saibe, Ham, Vesile
vb. cahiliye ehlinin ilahlaria tahsis ettigi taktimeler, bu kabildendi.!3”
Bunu da mallarni temizlemek ve yeni mallarimi artirmak ve bereket
olmasi icin yaparlardi.'®® Ctinkii Ibranilerde ve bu kiiltiiriin etkisinde
olan Araplarda elbise ve beden temizligi, abdest, teyemmum ve zekat
gibi rittiellerin ruhu arindirdigina inanilirdi. Ve bu amacla bu sembol-
ler yerine getirilirdi. Dolayisiyla hayvanlardan, mahsullerden ve ticari
esyalardan ilahlara taktim edilen sunularin mal temizleyip bereket-
lendirdigine dair cahiliye Araplarin zihinlerinde varolan koklu itikat-
lar, Kur'an’a da yansimistir. Kur'an bu cahiliye Arap itikatlarim “Onla-
rin mallarindan, onlar1 kendisiyle arindiracagin ve temizleyecegin bir
sadaka (zekat) al...”'®? “Allah...sadakalar1 ise artirir (bereketlendirir)”!4°
seklinde talep ve ihbari ifade formunda resmetmistir.

Cahiliye déneminde ilahlara btiyiik ve kiictikbas hayvanlardan ve
yerden cikan urtinlerden pay ayrildigl ve bu uygulamalarin bir huku-
kunun oldugu gorulur. Cahiliye Araplar kendilerine sihhat ve bereket
versin, onlar1 hastaliklardan korusun diye ilahlara hayvan ve insan-
lardan kurban, cesitli yiyecek ve iceceklerden, altin, giimus gibi stis
esyalarindan, ekinlerden, glizel kokulardan buhur ve hediyeler sun-
maktaydilar.!*! Mekke ve Tihamenin Guneyinde Sebenin Kuzeyinde

ve yoksullara tasadduk anlaminda cahiliye dénemi Araplar1 da isti'mal etmislerdir. Bkz.
Cevad Alj, a.g.e., c. IX, s. 316.

135 Bakara, 2/83; Maide, 5/12; Meryem, 19/31.

136 Luvis Seyho el-Yesti, en-Nasraniyyetu ve Adabuha beyne ‘Arabi’l-Céhiliyye, Daru’l-
Mesrik, 2. Bsk., Beyrut 1986, s. 396.

137 Tarih kitaplarinda cahiliye Araplarin, Ham, Bahire, Saibe ve Vasile denen belli vasiflara
sahip hayvanlar1 Tanrilara vakfettikleri, onlar icin ayirdiklari ve onlar1 Tanrilar adina ser-
best biraktiklari kaydedilir. (Bkz. ibn Hisam, es-Sire, c. I. s. 89-91; Alasi, Bultigu'l-Erab,
c. III, s. 36-39) Kur’an, cahiliye Araplarin ilahlara taktim ettikleri bu hayvanlara ve trtn-
lere atif yapmus ancak taktimelere baska ilahlar1 karistirdiklar i¢in taktime seriklerini
reddetmistir. Bkz. Maide, 5/103; En’am, 6/136-140.

138 Cevad Alj, a.g.e., c. IX, s. 316.

139 Tevbe, 9/103.

140 Bakara, 2/276.

141 Bkz. Alusi, Bulugu'l-Erab, c. 111, s. 40-41; Berra, Tarthu'l-‘Arab, s. 96, 240, 303; Cahili-
yede ¢ol ve sehir sakinlerinin ilahlara kurban, ekin, mahstil vb. hediyeler sunduklart
konusunda bkz. Hisam b. Muhammed el-Kelbi, el-Asnam, (Tah. Ahmed Muhammed
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bulunan Havlan kabilesinin Umyanis adl putlarina davar ve tirtinler-
den, eti yenen hayvanlardan, hububat ve meyvelerden pay ayirirlar,
bu pay1 Tann ile putlan arasinda taksim ederlerdi. Araplar, putlara
kurban ve cesitli hediyeler sunarlardi.!*?> O dénemin din adamlari olan
kahinler, toprak trutnleri ile hayvanlarin bir kismini putlar ile Tanri
arasinda paylastirirlardi. Allah'in hissesine diiseni yoksullara ve mi-
safirlere/yolculara, putun hissesine diiseni ise tapinaga hizmet eden-
lere verirlerdi. Ancak putlarin yani kendilerine diisen paylar verimsiz
ve az, Tanrr'ya yani yoksul ve yolda kalmislara verilecek paylar verimli
ve fazla olursa bunu putun hissesi ile ve putun hissesinde ziyan ya-
hut eksilme olursa Tanri'nin hissesiyle degistirirlerdi.'*> Mabet ve din
adamlarinin tipki hiikiimet gibi halktan aldiklar1 belli vergi haklari
vardl.'** O bakimdan Hz. Muhammed’in bir peygamber ve din adami
olarak koymus oldugu mali mtuikellefiyetlere cahiliye Araplar1 hi¢c de
yabanci degillerdi. Kur'an'in zekat toplama isini yurtiten gorevlilere
zekatin verilmesi ile ilgili ifadeleri de, ibda’ ve icad mahiyetinde bir
huktim degildir. Ctinkti cahiliye doneminde tapinaklarda hizmet eden
gorevlilere Tanrilara verilenlerden pay verilmesi 6teden beri bilinen bir
husustu.

Kisaca biittin bunlar, cahiliye déoneminde Tanri/Tanrilar adina
hayvanlardan, urtinlerden ve ticaret mallarindan zekat verildigini,
Kur'an'm, cahiliye doneminde sahip olunan akar, emlak ve hayvan
tartiinden Tanrilara pay ayirma adeti olan zekat vergisini devam ettir-
digini gostermektedir.!*® Ancak Kur'an'in pek ¢ok konuda oldugu gibi

‘Abid), el-Mecmau’s-Sakafi, yy. 2003, s. 39, 48, 51, 62, 68, 86, 100; ibn Habib, el-Muhab-
ber, s. 330-332; Zenati, en—Nuzﬂmu'l—ictima‘iyye, s. 56-57; Ali, Tarthu'l-‘Arabi’l-Kadim, s.
258 vd. 266; Cevat Bohoner, Islam Oncesi Cahiliyye ve Dinimizde Din Gercegi, (Trc. Hasan
Cift¢i-Nimet Yildirim), ihtar Yay., Erzurum ty., s. 25.

142 Bkz. Kelbi, el-Asnam, s. 39, 48, 51, 62, 68, 86, 100; ibn Hisam, es-Sire, c. I, s. 83-84; ibn
Habib, el-Muhabber, s. 330-332; Abdulhamid, fi Tarthi’l-‘Arab, s. 352; Selame, Kureys,
s. 294-296; Hasen Ibrahim Hasen, Tarihu’l-Islam, Daru’l-Ceyl, Mektebetu'n-Nahdati’l-
Misriyye, Beyrut-Kahire 1991, c. I, s. 62; Cagatay, a.g.e., s. 106-107; Bakkal, a.g.e., s.
13-14; Murat Saricik, Inan¢ ve Zihniyet Olarak Cahiliye, Nesil Yay., Istanbul 2004, s.
225-227; Zahid Aksu, Islam’in Dogusunda Toplumsal Realite Hukulki Ayetler ve Ictihadi
Kaynaldlar, Yayimlanmamis Docentlik Tezi, Erzurum ty., s. 63.

143 Cagatay, a.g.e, s. 111.

144 Cevad Ali, a.g.e., c. VIII, s. 136; Mustafa Ebt Dayf Ahmed, Duéasat fi Tarthi’l-Arab miinzit
ma Kable'l-Islam ila Zuhuri'l-Emeviyyin, Miessesetu’s-Sebabi’l-Camia, iskenderiye 1982,
s. 72.

145 Zekatin vergiyle iliskisi ve yeniden yapilandirilmasina, mantikilestirilmesine ve isler hale
getirilmesine dair ¢agdas talepler de onun kral yahut Tanrilarin yerytziindeki dili olan
mabet adamlarimin halktan Tanr adina aldiklar1 kendi tarihinin bir tur vergi sistemi
oldugunu ortaya koymaktadir. Bkz. Fazlur Rahman, islami Cagdaslasma; Alam, Me-
todu ve Alternatifleri, (Cev. Bekir Demirkol), Islami Arastumalar Derygisi, Cilt: IV, Sayt: 4,
Ankara 1990, s. 317; Fazlur Rahman, “Modernitenin islam Uzerindeki Tesiri”, Kur'an'n
Tarihsel ve Evrensel Okunusu, (Telif ve Trc. Mevlut Uyanik-Kasif Hamdi Okur) Fecr Yay.,
Ankara 1997, s. 25; Fazlur Rahman, “Eyup Han Déneminde Baz islami Meseleler”,
Kur’an’in Tarihsel ve Evrensel Okunusu, (Telif ve Trc. Mevlit Uyanik-Kasif Hamdi Okur)
Fecr Yay., Ankara 1997, s. 78.
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bunda da taktimenin sadece kendine 6zgt oldugunu Allah’tan baskasi
adina bu taktimelerin yapilamayacagin ifade etmekle varolan bu kul-
tara bir yandan devam ettirirken diger yandan bu yerlesik tasavvur ve
teamtillere tevhid inancim giydirmek suretiyle bazi diizeltme ve degi-
siklikler yapmis, bu taktimeleri yalmzca Allah’a 6zgt kilmak suretiyle
mevcut olgular tizerinden bir dontistim gerceklestirmistir.

3. KRALLIKLAR VE KABILELER ARASI MAGLUBIYET VERGISI
a. Cizye

Cizye, Islam hukukunda Islam devletindeki gayri miislim tebaanin
mukellef erkeklerinden senede bir defa alinan bas vergisi'*® olarak te-
rimlesmistir. Bu kavram, fikihta mutlak vergi olarak harac¢ (cizyeti’l-
arz, cizye ale’l-arz, haracui'r-re’s, harac aler-re’s) ile es anlamh ola-
rak da kullanilmistir.!*” Bu kelimenin orijini ile ilgili farkli gortsler
serdedilmistir. Baz1 arastirmacilar, cizyenin Stiryanice asilh gzitadan;
bazilar1 da canini, malim ve 1irzim koruma karsihiginda zimminin hi-
ktimete 6dedigi vergi manasinda Fars asillh gazitak kelimesinden gel-
digini ileri stirmuslerdir. Kimi arastirmacilar da bunun Arapc¢a asilli
oldugunu ifade etmislerdir.!4®

Cizye, cahiliye déneminde devletlerin, savasip galip geldigi kabile
ve devletlere bictigi gelirler arasinda yer aliyordu.!#® Cahiliye Araplar
cizyeyi maglup olanlardan tahsil ediyorlardi. Cizye onlarin nazarinda
maglup olanlarin kellelerine karsihik alinan, maglub kabilenin galip
kabile yahut devlete 6dedigi bir vergi idi.!*° Bu vergi altin, gimts gibi
madenlerden tahsil edildigi gibi degerli taslardan, deve ve at gibi hay-
vanlardan, tuyab, ltiban, buhur, dag urtnleri, hububat ve nebatat
tara bitkilerden de alinirdi.!s!

Cahiliyede buytik devletler, kiictik devletlerin yahut sehir htiktimet-
lerin veya mal ve servet sahibi yerlerin varhigim isittiklerinde agizlarimin
suyu akardi. Bu yerlere, yanlarinda olanlar1 ya kendilerine vermele-
ri yahut kendilerini raz1 edecek bir cizye édemeleri veya onlara engel
olup, onlarm tizerine ordularini yurtteceklerini, bu durumda ellerinin
ulastiklart her seyin helal ve temiz ve insanlarinsa kendilerine kole

146 Bilmen, a.g.e., c. IV, s. 74.

147 Kallek, “Haracg”, DIA, c. XV1, s. 71; C. H. Becker de baslangicta kafa vergisi cizye ile mulk
vergisi haracin ayn1 oldugunu ifade eder. Bkz. C. H. Becker, “Cizye”, [A, MEB, Istanbul
1997, c. 111, s. 200.

148 Cevad Ali, a.g.e., c. XIV, s. 164-165.

149 Cevad Ali, a.g.e., c. IX, s. 299.

150 Cevad °‘Ali, a.g.e., c. V, s. 239; Tarihci ve dilciler Kayserler doneminde bilinen kelleye
karsilik alinan cizyenin bir tirtt oldugu soéylenen Haraza’dan da (s,sJ1) bahsetmislerdir.
Bkz. Taberi, Tarih, c. I1I, s. 367; Cevad Ali, a.g.e., c. IX, s. 306.

151 Zenati, en-Nuzumu’'l-ictimaiyye, s. 108, (Biladi'n-Nehreyn kismi); Cevad Ali, a.g.e., c. II, s.
230, 236; c. XIII, s. 234.
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ve hizmetci olacagim ifade eden mektuplar yazarlardi.!>?> Kur'’an, Hz.
Stileyman’m Sebe’ melikesine yazmis oldugu “bana baskaldirmayin tes-
limiyet gosterip gelin” muhtevali mektubuna, “biz giiclii kuvvetli kimse-
leriz, zorlu savas erbabiy1z” seklinde kralligin ileri gelenlerinin aldiklar
tavira, “Krallar bir memlekete girdi mi oray1r harap ederler ve halkinin
ileri gelenlerini zelil hale getirirler” tarzinda Belkis'in verdigi cevaba atif
yapmak suretiyle Arap toplumunun bu ahval ve seraitini resmetmistir.!%3

Cahiliye doneminde Sam, Irak, Fars ve Rum beldelerinden gelip de
Mekke’de kalan ticcarlar, Mekkelilerin kendi can ve mal emniyetlerini
saglamalar karsiliginda Mekkelilere cizye 6derlerdi.!®* Guiney Arabis-
tanda, Arap reislerinin idaresinde Fars ve Romalilar araciligiyla kuru-
lan tampon devletler de Fars ve Roma devletlerinin koymus olduklari
vergileri tanirlardi.'®® Nitekim Bizans devletinin himayesinde bir Arap
devleti olan Ducumlularin, Yemen’de me’rib seddinin yikilmasi tizerine
Kuzeye go¢ eden Gassanlilardan, maglup olmalar tizerine her fertten
yihk 1/1, 1/1,5 yahut 2/2 dinar oranlarinda degisen bas vergisi ha-
rag (cizye) aldiklari!®® benzer sekilde Misir ve Filistin bolgesine hakim
olan Amalika krali Calat'un, Israil ogullarina galip gelip onlardan cizye
aldig1'®’ tarihi rivayetler arasinda yer alir. Ayni sekilde benzeri cizye
uygulamalarimin Gassan, Sebe’!%® ve Himyerilerde, Gataban!® Nabat,
Roma'®® ve Asurlularda, Pers ve Tedmdtirltilerde,'! Habes!¢? Fars ve
Yemenlilerde!®® ve diger Arap kabilelerinde de yer aldigimi1 gortuyoruz.
Cizye ve haracin, Farslarda, Romalilarda, Misir ve Aramilerde de mev-
cut oldugu, Misirhlarda “caliya”, Aramilerde de “haraga” adim aldigi,
bunun Kur'an'’da ise “harc/harac” seklinde Arapcalastig: ifade edil-
mektedir.'®* Hatta tarihte Adem ogullar1 arasinda bilinen ve ilk ola-

152 Cevad Ali, a.g.e., c. V, s. 84.

153 Neml, 27/23-37.

154 Cevad Ali, a.g.e., c. VII, s. 115; Berra, Tarthu'l-‘Arab, s. 241; Della, Ceziretu'l-Arab, s.
149.

155 Erkal, Vergi Hukuku, s. 31; Bakkal, a.g.e., s. 206-207.

156 Ibn Habib, el-Muhabber, s. 370-371; Salih Tug, a.g.e., s. 10; Bakkal, a.g.e., s. 207.

157 Taberi, Tarih, c. I, s. 467; Niveyri, Nihayetu'l-Erab, c. XIV, s. 31; ibnu'l-Esir, el-Kamil, c.
I, s. 189.

158 Cevad Ali, a.g.e., c. III, s. 288, 293-294.

159 Cevad Ali, a.g.e., c. IV, s. 170.

160 Cevad Ali, a.g.e., c. V, s. 36.

161 Cevad Ali, a.g.e., c. II, s. 276, 196, 226, 628-631; Corci Zeydan, Tarthu'l-Arab Kable’'l-
Islam, Daru Mektebeti’l-Hayat, Beyrut-Liibnan ty., s. 160; Asurlularla ilgili ele gecen
kitabelerde M.O. VIII. asirlarda Asur krallarinin Sebelilerden cizye aldiklari yer alir.
Bkz. Berra, Tarthu'l-‘Arab, s. 72; Muhammed Beytami Mehran, Dwasat fi Tarthi’'l-Arabi’l-
Kadim, Daru’l-Ma’rifetil-Camiiyye, 2. Bsk., yy. ty., s. 115, 127, 238, 244-245, 433.

162 Cevad Ali, a.g.e., c. VI, s. 142, 162, 181.

163 Cevad Ali, a.g.e., c. VI, s. 213; Islamiyet'ten énce Fars kral ve Kisralarmin belli siniftan
olan insanlardan belli bir oranda cizye aldiklar1 hususunda ayrica bkz. Taberi, Tarth, c.
II, s. 151; ibn Kuteybe, el-Ahbaru’t-Twal, s. 71; ibnul-Esir, el-Kamil, c. I, s. 413; Mis-
keveyh, Tecarubit'l-Umem, c. 1, s. 187; Ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam, c. I, s. 135.

164 Mi’'minuan, 23/72; Becker, “Cizye”, IA, c. 1II, s. 200-201.
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rak alinan cizyenin Nuh'un ogullan arasinda gerceklestigi ve Nuh'un
Ham’dan olan ogullarinin Kutata b. Yafes’in ogullarindan cizye aldig:
ve bunun Adem oglu tarihinde bilinen ilk cizye oldugu da kaydedil-
mistir. 165

Cahiliye donemi savas teamtilleri ve kavramlarindan olan cizyenin,
kendi ¢aginin kiltirtiinden bagimsiz olmayan Kur'an'da terim anla-
miyla tesekktil ve tecesstim ettigi gortilmektedir. Kur'an’'da, “Kendileri-
ne kitap verilenlerden Allah’a ve ahiret giintine iman etmeyen, Allah’in
ve Restuliintin haram kildigim1 haram saymayan ve hak din Islam’ din
edinmeyen kimselerle, ktictilerek (boyun egerek) kendi elleriyle cizyeyi
verinceye kadar savasin.”!®® ayetiyle gayri muislimlerin ya Muisltiman
olmalan veya cizye 6demeleri gerektigi seklinde yer almistir.

Hz. Peygamber’in de icinde bulundugu c¢agin savas kulttirti ola-
rak gayri muslim kabilelerden cizye aldigi, emirlere cizye almalarini
6nerdigi,'¢” Eyle, Ezruh, Cerba, Dumettilcendel ve Necran Hristiyan-
larindan, Teyma ve Makna Yahudilerinden, halk: her iki dine mensup
kismen de Mecusi olan Bahreyn, Hecer ve Yemenlilerden cizye vergisi-
ni tahsil ettigi, % Yemen Mecusilerine gonderdigi Muaz’a, her akil balig
olandan bir dinar yahut onun tutar1 maafir kumas almasini emrettigi'¢®
bilinen bir durumdur. Benzer sekilde Yemen ve Yesrib’den kovulup
da gelip ticaret icin Taife yerlesmis olan Yahudilere cizye vergisinin
konuldugu da tarihi rivayetler arasinda yer aliyor.!7°

165 Stiheyli, er-Ravdu’l-Unf, c. 1, s. 51.

166 Tevbe, 9/29.

167 Muhammed b. Omer Vakid es-Sehmi el-Eslemi el-Medeni Eba Abdillah el-Vakidi, el-
Megazi, (Tah. Marsden Jones), Daru’l-A’lemi, 3. Bsk., Beyrut 1989, c. II, s. 757; Ahmed b.
Ali b. Abdilkadir Ebu’l-Abbas el-Huseyni el-Ubeydi Takyuddin el-Makrizi, imtau’l-Esma’,
(Tah. Muhammed Abdulhamid en-Niimeysi), Darul-Kiittibi’l-ilmiyye, 1. Bsk., Beyrut
1999, c. I, s. 338; Bakkal, a.g.e., s. 207.

168 Bkz. Vakidi, el-Megazi, c. IlI, s. 1030-1031; Ibn Hisam, es-Sire, c. II, s. 525-526; Ahmed
b. el-Huseyin b. Ali b. Muasa el-Husrevcirdi el-Horasani Eba Bekr el-Beyhaki, Delailu'n-
Niibivve, Daru’l-Kuttibi'l-ilmiyye, 1. Bsk., Beyrut 1405, c. V, s. 247-251; Stiheyli, er-
Ravdwl-Unf, c. V1L, s. 394-397; el-Makrizi, Imtau-Esmé’, c. II, s. 64-67; Ebti Muhammed
Abdullah b. Muslim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-Mearif, (Tah. Servet Ukkase), el-Hey'etu’l-
Misriyyetu’l-Amme, 2. Bsk., Kahire 1992, s. 570; ibn Kesir, el-Bidaye, c. V, s. 15-17;
Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davad el-Belazuri, Futithu'l-Biildan, Daru ve Mektebeti'l-
Hilal, Beyrut 1988, s. 44, 67, 75, 78-79; Ebt Bekr Muhammed b. Yahya es-Suli, Edebu’l-
Kitab, (Tas ve Ta’lik. Muhammed Behcet el-Eseri, Gozden Geciren. Mahmud Stkri el-
Alasi), el-Matbaatu’s-Selefiyye Misir, el-Mektebetu’l-Arabiyye Bagdad 1341, s. 214; Ebu
Ubeyd Abdullah b. Abdilaziz b. Muhammed el-Bekri el-Endiiltisi, Mu’cem ma [sta’cem
min Esmai’l-Bilad ve’l-Mevadi’, Alemu’l-Kiitiib, 3. Bsk., Beyrut 1403, c. I, s. 130; Mehmet
Erkal, “Cizye”, DIA, Istanbul 1993, c. VIII, s. 42.

169 Belazuri, Futihu'l-Biildan, s. 78-79; ibn Kesir, el-Bidaye, c. V, s. 101; Eba Muhammed
el-Huseyin b. Mesud el-Begavi, Mealimuw't-Tenzil, (Tah. Abdurrezzak el-Mehdi), Daru
Ihyai't-Turasi'l-Arabiyyi, 1. Bsk., Beyrut 1420, c. II, s. 337; Kurtubi, Ahkamu'l-Kur'an, c.
VIIL, s. 111-112.

170 Belazuri, Futithuw'l-Biildan, s. 63-64; Cevad Ali, a.g.e., c. XII, s. 106; Efgani, Esvaku’l-
Arab, s. 61.



84 Yakin Dogu Universitesi {Lanivat FAKULTESI DERGIS

Hentiz islam’a yeni girmis bir toplumun siibutu ve delaletini bil-
medikleri kavramlarin kendileri icin bir anlam ifade etmeyeceginde
stiphe yoktur. O giinku kabileler tarafindan cizye vergisi ve antlas-
malarimin bilinmiyor olmasi1 da imkansizdir. Bu sebeple cahiliyede bir
savas ananesi olan cizye, mtiminlerin galip geldigi diismanlarindan
cizye almalar formuyla kendi caginin kultirinden bagimsiz olmayan
Kur'an’da da tesekktil etmistir. Ancak Islam éncesi dénemde savasin
neticesinde galip tarafla maglup olanlarin yaptiklar1 zimmet antlas-
masl1 sonucu alinan bu vergiyi Kur’an, galip gelen Muisltiman toplum-
larin maglup olan gayri Muslimlerden, yani bir inang kitlesinin diger
inang kitlelerinden almasi gereken vergiye dénusttirmustiir. Cahiliye
déneminde bir kabilenin yahut bir devletin diger devlet yahut kabileyi
zayif duisturtip tebaa haline getirme ve haraca baglama politikasi olan
bu usul, Kuran’da Muslimanlarin Allah adina savasma, maddi ve
manevi (ganimet ve cennet) kazan¢ saglama ve hakimiyet elde etme (ya
Islam olma ya cizye verme) ide ve teamiiliine btirtinmiistiir. Aslinda
Kur’an'in, Allah ad1 ve cennet icin farkli dinden olan insanlarla “cizye”
verinceye yahut “Islam” oluncaya kadar savasma ve onlan &ldiirme
ve kuiciik distirme talepleri tamamen o ginkt kabilevi toplumlarin
tasavvur ve teamiilleriyle alakalidir. Cahiz'in 6zellikle de Araplarin ciz-
ye ddeyerek kticiik dusuriulmekten korktuklarina dair ifadeleri'” de
“kuictilerek (boyun egerek) kendi elleriyle cizyeyi verinceye kadar sava-
sin” ayetinin onlarin tasavvur ve teamiulleriyle iliskisini daha da ma-
nidar kilmaktadir. Ctinkt cahiliye doneminde baskinlarda bir kabile
ya teslim olup galip kabileye katilir yahut cizye verir, kiictik duser,
bagimsiz kalirdi. O bakimdan nass indigi ortamla diyalektik iliskiden
ve kilttirel etkilesimlerden uzak kalmamistir. Ancak bir yandan ka-
bileler arasi savas teamulu (ya teslimiyet ya cizye) Kur'an'da tesekkil
ederken, diger yandan haksiz yere insan 6ldiirmenin btitiin insanlari
oldiirmek, bir insam hayata tutundurmanin btittin insanlar1 hayata
kavusturma mesabesinde oldugu bildirilmekle,!”? her ¢aga tasmabile-
cek daha evrensel 6lcekli bir dontistim gerceklestirilmistir.

Dolayisiyla kendi ¢agimin savas kultarti ve teamiulleri cercevesin-
de nazil olan Kur'an'im, o dénemde var olan sisteme 6zgli niteliklere
sahip oldugu, Kur'ani ¢oztimlerin eski Arap toplumunda mevcut olan
tutumlan resmettigi,'”® onlarin bakis acilarini ve teamullerini de dik-
kate aldigi, kullandig iletisim mekanizmalarimin (terimler ve imajlar)
o muhatap kitleyi yansittig1'”# goértiltir. Ne var ki Kur'an'in ttm ifade-
lerini tarih Gistti evrensel bir metin olarak algilayan Musltimanlarin,

171 Cahiz, er-Resailu’s-Siyasiyye, s. 48, 509; Cahiz, Resailu’l-Cahiz, c. I, s. 69-70; c. III, s.
216.

172 Maide, 5/32.

173 Amine Vedad-Muhsin, Kur’an ve Kadin, (Cev. Nazife Sisman), iz Yaymecilik, 1997, s. 150.

174 Amine Vedud, a.g.e., s. 101.
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yakin gecmise kadar binlerce yildir bu alginin bir sonucu olarak, gayri
miislimleri ya Islamlastirma ya cizye vermeye maruz birakma yahut
seyf ile ortadan kaldirmaya yonelik ayetlerden!”® mtilhem yorumlar
neticesinde at sirtinda, eli kilich bir fetihten diger bir fethe kostuklari-
na tarih taniklik etmistir. Oyle ki bir kabile yahut devleti maglup edip
onu cizyeye mahkitm etme, cahiliye donemi kabile savas hukuku ge-
lenegi degil de sanki Kur’an'in vakiadan bagimsiz ibda’ ve icad tartn-
den bir hitkmuymus gibi bu uygulama, baz fakihler tarafindan gayri
muslimlerin kuftirde kalmalarinin, Musltiman olmamalarinin bir ce-
zas1 olarak telakki edilmistir.'”® O bakimdan Kur'an’in nazmina yan-
siyan Islam 6ncesi savas ahkamina iliskin teamtillerin, btittin tarih ve
toplumlar icin genel gecer ilkeler olup olmadiklarinin sorgulanmasi ve
Kur'an'in evrensel savas ilkeleriyle o giinkii topluma, Islam éncesine
ait tekalidin/adatin ayiklanmasi gerektigini bir kez daha vurgulama-
nin yerinde olacagi kanaatindeyiz.

175 Tevbe, 9/29.

176 Ahmed b. Ali Ebu Bekr er-Razi el-Cassas, Ahkamu’l-Kur’an, (Tah. Abdiisselam Mu-
hammed Ali Sahin), Déru‘l—Ktlttlbi’l—ilmiyye, 1. Bsk., Beyrut-Liibnan 1994, c. III, s. 122;
Muhammed b. Abdillah Ebu Bekr b. el-Arabi, Ahkamu’l-Kur’an, (Tah. Muhammed Ab-
dulkadir Ata), Darul-Kuttibi'l-ilmiyye Beyrut-Litbnan, 2003, c. II, s. 476; Ebu’l-Berekat
Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Medariku't-Tenzil ve Halkaiku't-Tevil, (Tah.
Yuasuf Ali Bedyuvi), Daru’l-Kelimi't-Tayyib, 1. Bsk., Beyrut 1998, c. I, s. 674.
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SONUC

Yapmis oldugumuz bu calismada, cahiliye Araplarinda gértilen ver-
gileri genel olarak toprak mahsullerinden, ticari gelirlerden ve hay-
vanlardan alinan vergiler, ilahlara ve mabetlere sunulan dini, i¢timai
vergiler, maglubiyet neticesinde kabile yahut devlet tebaasindan can,
mal ve 1rz emniyeti karsiliginda alinan bas vergileri seklinde ti¢c ana
baslik altinda el aldik. Makalenin amaci dogrultusunda Kur’an’'da
muminlerden alinmasi istenen, harac, 6str, zekat, sadaka vb. ticari,
dini, ictimai mali yuktmliliiklerin ayni sekilde gayri muslimlerden
talep edilen mahktmiyet vergisi cizyenin, Islam éncesi cahiliye déne-
mi, (harag, osur, zekat, sadaka, meks, esnak, evkas, itave ve rifade)
vergileriyle diyalektik bir iliskisinin olup olmadigini, Kur’an'in vakiaya
mutabik ve muvafik hiiktimler mi bina etttigini yoksa ibda’ ve icat ma-
hiyetinde sil bastan hiikiimler mi insa ettigini irdeledik.

Ozel olarak Kur'an'm mali tasarruflarla ilgili ahkaminin otantik-
ligini sorguladigimiz bu makalemizde, zannedildigi gibi Kur'an'm Is-
lam o6ncesi adat ve tekalit tirtiinden her seyi stipurtip yeni bastan
huktimler bina etmedigini, Kur'an’da toprak mahsullerinden alinmasi
arzu edilen hara¢ ve ésriin Islam 6ncesi Kuzey, Giiney ve Hicaz bol-
gesi cahiliye Araplarinda hatta daha eski toplumlarda varolan kadim
vergiler oldugunu, Zekat'in Ibranilerde “zakata”, cahiliye Araplarinda
ise, meks, esnak, evkas, itave ve rifade gibi vergi ve tasadduklarin bir
devamui niteliginde oldugunu gérmuis olduk. Her ne kadar kaynag: ve
getirdigi insani ve ahlaki degerler bakimindan Kur’an, askin, muteal
ve semavi (goge ait) olsa da, elde ettigimiz bu veriler, onun yerytiziine,
orada yasayan ve belli zaman ve cografya tarafindan kusatilan kualtu-
rel bir varlik olan insana hitap etmesi, olgulara muvafik ve mutabik
huktmler bina etmis olmasi bakimimdan da o kadar vakii (olgusal) ve
arazi (yere ait) oldugunu ortaya koymustur. Ote yandan bu makalenin
ortaya koydugu veriler, gelenegimizde belli donemlerde belli alimler
tarafindan “Kur’an’in cahiliye Araplar tarafindan bilinen ve uygula-
nagelen hiikiimler bina ettigi” seklinde ileri stirtilen tezlerin belli alan-
la simirhl bir deneme de olsa dogrulugunu tayin ve tespit etmekle ve
bunu miidellel hale getirmekle hi¢c stiphesiz ilim diinyasina katkida
bulunmustur. Benzer sekilde bu makale, Kur’an’1 iki kapak arasma
sikismis, olgudan kopuk bir metin olarak degil de tabir yerinde ise
déneminin ruhunu tasiyan atik bir eser gibi onu dogup btiytiduigt, co-
cuklugunun gectigi donemde, kendi cografi kultuirel laboratuvarinda
okumanin zorunlulugunu ihsas etmekle de tefsirde yéntem arayislan
noktasimnda da énemli bir boslugu doldurdugu ve bu anlamda sonraki
calismalara 6nayak olacagi kanaatindeyiz.
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MoLrLA SADRA’'DA CEBR VE IHTiYAR PROBLEMI

Sedat BARAN®

Ozet

Cebr ve ihtiyar meselesi Islam diinyasinda dini kaygilardan 6tii-
ru siddetli tartismalarin konusu oldu. Bir grup yaratmada tevhid
ilkesi ve Allah Teala’nin varlik alemine mutlak hakimiyeti dtistin-
cesine binaen cebriyyeci diistinceyi savunurken bir diger grup
da ilahi adalet diuistincesine binaen tefviz diistincesini savundu.
Molla Sadra bu iki diistinceyi delilleriyle aciklayip elestirdikten
sonra Messali filozoflarin konu hakkindaki diistincelerini acikladi.
Akabinde de “Illimde derinlesen yakin ehlinin goriisii” tinvaniyla
yeni bir teori dile getirdi. Hz. Ali'nin “Ne cebr ve ne de tefviz vardir.
Bilakis ikisi arasi bir seydir” séztinden esinlenerek dile getirilen
bu teoriye gore gorme fiili hem goze hem de nefse nispet verildigi
gibi beseri fiiller de hem Allah’a hem de insanogluna nispet veril-
mektedir.

Anahtar Kelimeler: Cebr, Thtiyar, irade, Tefviz, Esaire, Mutezile,
Molla Sadra

Abstract

“The issue of obligation and free determination had been subject
to polemics due to religious concerns. One group defended carb-
riyya on the basis of the absolute sovereignty of God. While others
argued the idea of indetermination in terms of divine justice. After
explaining and critizing these thoughts, Molla Sadra gave expla-
nation to the opinions of the Ash’arites on the subject. And then
he formed the basis of a new theory called “theory of ahl-i yakin”
while getting inspired by the words of Ali b. Ebu Talib who says
“there is neither determination nor tawfiz, indeed it is between
these” So to speak, human acts are related to both human beings
and God.”

Keywords: Obligation, Determination, Freedom, Ash’airete,
Mu'tazilite, Mulla Sadra

1. Giris

Cebr ve ihtiyar meselesi diistince tarihi boyunca insanlarin zihnini
mesgul eden problemlerden biri olmus ve konu hakkinda farkh ekol
ve muhakkikler degisik diistinceler 6ne strmiislerdir. Bircok diistintir
de konunun girift olmasimdan 6ttirti susmayi tercih etmis ve bazen de
bu alana girmeyi taraftarlarina yasaklamislardir.! Molla Sadra bircok
insanin bu problemi ¢ézmeye calistifini ancak konunun zor ve girift

*  Yrd. Dog. Dr., Batman Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi Ogretim Uyesi (baransedat@
gmail.com)

1  Muhammed Bakir b. Muhammed Taki b. Maksud Ali Meclisi, Bihar’'ul-Envar’l-Camia li-
Diireri Ahbari’l-Eimmeti’l-Ethar, Kitab Furusiye Islamiye, Tahran 1354, c. 6, s. 110 ve
Murteza Mutahari, Usul-i Felsefe ve Revis-i Realizim, Sadra, Tahran 1375, c. 3, s. 160
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olmasindan 6ttiri maksada ulasamadigim ifade ederek sunlar soy-
lemistir: “Bu konu zor ve 6nemli bir konudur. Cok az insan bunun
hakikatine vararak bu genis yolu asmistir. Bu hususta gorusler farkli,
mezhep ve istekler kisim kisim ve algilar degisik olup insanlarin dii-
stinceleri bulaniktir.”?

Bu konunun zor ve girift olmasinin nedeni ilahi iradenin varlik ale-
mindeki mutlak hakimiyetinin benimsenmesiyle insanin nasil irade
sahibi olabilecegi problemini gtindeme getirmesidir. Zira cebr ve ihti-
yar meselesinin 6znesi olan insanin fiillerinde ilahi iradenin etkisinin
olmadiginin sdylenmesi tefviz diistincesine, bu fiillerin tahakkukunda
insanin hicbir etkisinin olmadiginin séylenmesi ise cebr diistincesinin
benimsenmesine neden olur. Bir tarafi Hak Teala diger tarafi insan ile
ilintili olan bu konunun ne ilahi hakimiyet ne de beseri irade ile celis-
meyecek sekilde ¢coztime kavusturulmasinin herkesin altindan kalka-
mayacag zor bir problem oldugu da asikardir.

Btittin bu zorluklara ragmen insanlarin eyleme doktuikleri fiilleri
ozgur iradeleri ile mi yoksa bu filleri eyleme dékmek zorunda olduk-
lar1 icin mi yaptiklar1 soru ve problemine cevap bulmak amaciyla bazi
dustuntrler meydana ¢ikmislardir. Yunanh distintirler arasinda cebr
ve ihtiyar meselesini diizenli bir sekilde ilk defa Nikomalkhosa Etilkc adli
eserinde Aristo ele ald1.? Islam diinyasinda ise bu konu Islam’'in geldigi
ilk dénemlerden itibaren Muisliimanlar arasinda giindemdeydi. Allah
Resulti (s.a.s) ile muhalifleri yani Yahudiler, Hristiyanlar ve Musrikler
arasinda bu hususta tartismalar olmustur. Allah Resull (s.a.s)’den
sonra da bu tartismalar devam etmis ve bilhassa Musltimanlarin ge-
nel bir sekilde Esari ve Mutezili diye iki gruba ayrilmalarma miitea-
kip, konu yeni bir hal almis ve siddetli tartismalarin 6znesi olmustur.*
Boylece Islam diinyasinda “Miicebbire” denilen bir grup cebre inandi
ve “Mtfevveze” denilen bir diger grup da insann fillerinde mutlak 6z-
gurliigtni dillendirdi. imamiye miitekellimlerinin ve Filozoflarin icle-
rinde oldugu bir grup da bu iki yol arasinda baska bir yolu tercih etti.®

Dolayisiyla Molla Sadramin konu hakkindaki diistincelerinin
iyi anlasilabilmesi acisindan s6z konusu her ti¢ diistincenin Molla

2 Sadriiddin Muhammed b. ibrahim es-Sirazi Molla Sadra, el-Hikmetii'l-Miite’aliye fi
Esfari’l-Akliyyeti’l-Erba’a, Mustefevi, Kum 1404, c. 6, s. 369

3 Muhammed Taki Caferi, Cebr ve Ihtiyar, Muesese-i Tedvin ve Nesre Asar-1 Allame Caferi,
Tahran 1377, s. 18

4  Muhammed Hasan Kadrdan Karameliki, Nigah-1 Suvum bt Cebr ve Ihtiyar, Pejohiggah-1
Ferheng ve Endise Islami, Tahran 1384, s. 48-51

5 Eb'ul-Hasan Esari, Makalat'ul—fslamiyin, el-Mektebet'ul-Asriye, Beyrut 1416 c. 2, s.
219, 220, 228 ve Eba Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi,
Muhassel’ul-Efkar, Dar’'ul-Kitab el-Arabi, Beyrut 1404, s. 280 ve Sadrtiiddin Muhammed
b. Ibrahim es-Sirazi Molla Sadra, Mecmua-i Resail-i Felsefi (Risaletun fi Hall’'il-Amal),
Buinyad-1 Hikmet-i islami Sadra, Tahran 1389, c. 2, s. 305-306
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Sadra’nin konuya yaklasim tarzi esas alinarak incelenmesi gerekir.
Bu ytuzden bu makalede mevzu bahis distinceler ana hatlariyla ele
alinacaktir.

2. Miicebbire veya Cebriyyeci Diisiince

Cehm bin Safvan ve taraftarlan ilahi kudret ve iradenin umumiye-
tini ve yaratmada tevhid ilkesini savunmak amaciyla salt cebre inan-
dilar ve insanmin eyleme dékttigai butin fiillerinin Hak Tealanin mah-
Iaku oldugunu soylediler.® Bu gruba gore Hak Teala, kulun yaraticisi
oldugu gibi iyi ve kétta butin fiillerinin de yaraticisidir. Fiillerin tahak-
kukunda kulun hicbir sekilde irade ve secimi s6z konusu olmamakla
beraber ne tesir glicli ne de kesbetme gticti vardir.” Fiillerin kullara
nispeti de mecazdan baska bir sey degildir.?

Ebu’l-Hasan Esari, Mutezile mektebinden ytz cevirdiginde “Fiille-
rin yaratilmas1” inancini benimsedi. Ancak Cehm bin Safvan ve taraf-
tarlarinin savunduklart salt cebr inancinin kotii sonuclarindan kur-
tulmak icin daha 6nce Huseyin Neccar ve Dirar bin Amr tarafindan
dillendirilen “Kesb” nazariyesini benimsedi.®

Esari muitekellimleri her ne kadar kesb teorisinin mahiyeti hakkin-
da farkl gortisler éne stirmis olsalar da genel anlamiyla kesbin Hak
Tealanin irade ettigi seyin kul tarafindan kesbedilip algilanmasi ve
akabinde de bunun eyleme dokutilmesi oldugunu sdyleyebiliriz.

Seyh Ebu’l-Hasan Esari, el-Luma adl kitabinda kesb hakkinda
soyle demektedir: “Kesbin hakikati; Insanin sahip oldugu hadis kuv-
vet vesilesiyle kesbettigi (kazandigi-algiladigl) seyin vuku bulmasidir.”!°
Buna gore insanin kesbinden kasit Hak Teala vesilesiyle insanin fiil-
lerinin yaratilmasi ve sudarudur. Tabi insanin fillerinin sadir olmasi
hadis olan kudret araciigiyladir ki, bu da ancak ilahi kudret ile mtim-
kundur. Fiilin yaratilmasiyla mukarin/eszamanl olan bu hadis kud-
retin yaraticisi da yine Hak Tealadir.!!

Molla Sadra bu grubun gorusleri hakkinda sunlarn séylemektedir:
“Cebriyyecilere gore varlik aleminde Allah’tan baska hicbir mitiessir
yoktur. O, yaratma ve icatta ortaga sahip olmaktan yticedir. Istedi-
gini yapar ve mesietine gére hikitim strer. Hicbir sey ilahi kazanin

6 Ali Rabbani Giilpayigani, Kelami Mezhepler ve Firkalar, cev. Sedat Baran, Onséz
Yaymncilik, istanbul 2014, s. 213

7  Ahmed bin Halil Kadi1 Abdulcebbar, Serh’u Usul-il-Hamse, Tsh: Abdulkerim Osman, Me-
ktebetu Vehebiye, Kahire 2006, s. 324

8  Muhammed bin Yahya Lahici, Mefatih'ul-icaz, fi Serh’i Gulseni Raz, Tsh: Muhammed Riza
Buzurgmehr Haliki, Zevar, Tahran 1371, s. 364

9  Ali Rabbani Gulpayigani, Kelami Mezhepler ve Fukalar, s. 213

10 Eb’ul-Hasan Esari, El-Luma fi'r-Reddi ala Ehli’z-Zeygi ve’l Bida, Sirket'u Musahime, Ka-
hire 1995, s. 76

11 Muhammed Hasan Kadrdan Karameliki, Nigah-t Suvum bt Cebr ve Ihtiyar, s. 243
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tahakkukunu degistiremez. Hiikmti ve fermani icin engelleyici yoktur.
Fiilleri icin suale tabi tutulmaz.”!?

2.1. Cebriyye Diisiincesinin Elestirisi

Salt cebr diistincesine binaen eger insan eyleme dokttigi fiillerinde
tercihte bulunma hakkina ve yetisine sahip olmazsa ilahi peygamber-
ler ve dinlerin gonderilmesinin, semavi kitaplarin inzalinin, hesap ve
kitabin anlami olmayacaktir.!'®

Ebu’l-Hasan Esarinin dile getirdigi kesb teorisine gelince 6ncelikle
bunun muphem bir teori oldugunu belirtmemiz gerekir. Bircok diisii-
nur bu ipham gidermek icin cabalamissa da basarili olamamistir. Ni-
tekim Kadi Abdulcebbar el-Mutezili, Ibni Kayyum, Abdulkerim Hatib,
ibni Davud ve Abdulrezzak Lahici gibi bircok diistiniir bu ézelliginden
oturt kesb teorisinin mantikl bir anlaminin olmadigini séylemislerdir. 4

Ikincisi her ne kadar kesb teorisinin ilk savunucular1 kendilerini
Cebriyyecilerin karsisinda konumlandiriyor ve diistincelerini cebr ve
ihtiyar arasinda itidalli bir diistince oldugunu dile getiriyorlarsa da
bunun cebr diistincesinden bir farki yoktur.!® Zira bu diistinceye gore
insan sadece fiilin vuku bulmasima neden olan kudretin mahallidir ve
fiilin nedeni olan kudret de insanmin kudreti degildir, Allah’'mn kudreti-
dir. Kudret ile eszamanli olma veya bunun mahalli olma failin 6zgtr
irade sahibi olmasina neden olmaz.'® Nitekim bircok Esari muhakkik
de bunu dile getirmistir. Ornegin Fahreddin Razi bunun anlamsiz bir
isimden baska bir sey olmadigini, Ahmed Emin Misri de kesb teori-
sinin cebr nazariyesinin yeni bir ismi ve cebr diistincesinin yeni bir
tanimi oldugunu séylemislerdir.'”

Molla Sadra, Cebriyye diistincesinin elestirisi hakkinda sunlar1 sdy-
lemektedir: “Kuskusuz Cebriyye inancinin gereksinimi; hikmeti batil
bilmek, sebepsiz tercihte bulunmak, akli 6nermelerde htikiim verme-
de akli bertaraf etmek, yaraticinin ispatina set ¢ekmek ve dtistince
kapisim1 kapatmaktadir. Bu diistinceye gore Allah’in zulmetmesi ve
yerinde olmasi gerekenleri yerine koymamasi reva oldugu gibi Allah’in

12 Sadriiddin Muhammed b. ibrahim es-Sirazi Molla Sadra, Mecmua-i Resail-i Felsefi (Risal-
etun fi Hallc’i-Amal), c. 2, s. 306-307

13 Muhammed Bakir Mir Damad, Miisnefat-t Mir Damar (el-Eykazat), Encumen-i Asar ve
Mefakhir-1 Ferhengi, Tahran 1381, c. 1, s. 257

14 Takiddin Hilli Hasan b. Ali ibni Davud, Se Ercuze der Kelam, Vezaret-i Ferheng ve irsad,
Tahran 1376, s. 68 ve Abdulrezzak Feyyaz Lahici, Gevher-i Murad, Vezaret-i Ferheng ve
irsad, Tahran 1372, s. 326 ve Ahmed bin Halil Kad1 Abdulcebbar, Serhu Usuli'l-Hamse,
s. 364-366 ve Abdulkerim Hatib, el-Kaza ve el-Kader, Dar'ul-Marifet, Beyrut 1400, s. 185

15 Hac Molla Hadi b. Mehdi b. Hac Mirza Hadi Sebzevari, Serh’ul-Esma, Tsh: Necefkuli Ha-
bibi, Danesgah-1 Tahran, Tahran 1372, s. 338-339

16 Muhammed Hasan Kadrdan Karameliki, Nigah-t Suvum bt Cebr ve Ihtiyar, s. 251-252

17 Ali Rabbani Gtilpayigani, Kelami Mezhepler ve Fukalar, s. 214
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kiyamet gtiniinde peygamberlere azap etmesi ve kafirlere ikramda bu-
lunmasi caizdir.”'®

Cebriyyeciler, Molla Sadramin da ifade ettigi cebr inancinin gerek-
sinimlerinden biri olan Allah’in zalim olmasi probleminden kurtulmak
icin iyilik ve kétultigtin ancak seriat ile bilinecegi ilkesini dile getirdiler
ki buna gore akil tek basina iyiyi ve kotiiyti ya da adaleti ve zulmi ta-
nimaya muktedir degildir.!°

2.2. Cebriyyecilerin Delilleri ve Bu Delillerin incelenmesi

Cebriyyeci muhakkikler iddialarini ispatlamak i¢in bircok delil zik-
retmislerdir. Simdi bunlarin en énemlileri ana hatlariyla ele alinacaktir.

2.2.1. Yaratmada Tevhid: Yaratmada tevhidin gereksinimi varlik
aleminde insanin fiilleri de dahil vuku bulan ve zahir olan her seyin
yaraticisinin ve gercek failinin sadece Allah Tealanin olmasidir. Buna
binaen fiillerin eyleme dékiilmesi hususunda insanin hicbir rolii yok-
tur. Aksi durumda tek bir makdur icin iki kadirin i¢ctimai yani tek
bir fiil icin iki failin ictimai sorunuyla karsi karsiya kalirnz ki bu da
imkansizdir.?°

Bu soruya cevap olarak kisaca sunlar sdylenebilir: Varlik aleminde
Allah’tan baska miustakil ve kendi zatina kaim bir yaratici yoktur ve
yaratmada baska birinin iznine muhtac¢ degildir. Ancak insanlar eyleme
dokttikleri her fiili onun izin ve feyzi ile eyleme dokerler. Felsefi bir ifade
ile imkani buttn varliklarin failiyetleri ilahi failiyetin boylamindadir. Bu
ylzden bir fiil i¢in iki failin ictimai sorunu s6z konusu degildir.!

2.2.2. ilahi Bilgi: Akli ve nakli delillere binaen Allah Teala varhk
alemini yaratmadan 6nce varhik aleminde vuku bulacak her seyi énce-
den biliyordu. Hatta varlik aleminde vuku bulan her sey ilahi ezeli ilim
hasebince vuku bulmaktadir. Aksi durumda, yani vuku bulan sey-
lerin ilahi ilim hasebince vuku bulmamasi durumunda Allah’in ilmi
cehalete dontisecektir ki, bunun da gereksinimi Allah Tealanin diger
imkani varliklar gibi bir varlik olmasidir. Dolayisiyla ilahi ezeli ilmin
iktizasimca insanin bazi fiilleri yapmasi zorunlu bazi fiilleri de yapmasi
muhaldir. Bu ylizden insanin 6zglir iradesinden bahsedilemez.?2

18 Sadriiddin Muhammed b. ibrahim es-Sirazi Molla Sadra, Mecmua-i Resail-i Felsefi (Risal-
etun fi Hallc’i-Amal), c. 2, s. 307-308

19 Hanna el-Fakhorive Halil el-Cer, Tarihe Felsefe der Cihane [slam, intisarat-1 {lmi ve Fer-
hengi, Tahran 1376, s. 149

20 Abdurrahman b. Ahmed b. izzedin ici, Kitabii'l-Mevalaf, Mensurat’ul-Serif el-islami, Kum
1370, c. 8, s. 148

21 Molla Muhsin Muhammed b. Sah Murtaza b. Sah Mahmud-1 Kasani Feyz-i Kasan, ilm'ul-
Yakin fi Usuli’d-Din, Bidar, Kum 1358, s. 179-180

22 Abdurrahman b. Ahmed b. izzedin ici, Kitabii'l-Mevakf, c. 8, s. 155
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Cevap olarak kisaca sunlar sdylenebilir: Oncelikle bu sorunun asil
nedeni ilahi ezeli ilmin taallukuna dikkat edilmemesidir. Zira insa-
nin ihtiyari ve iradi fiilleri, irade sartiyla ilahi ilme taalluk bulur. Yani
Allah Teala ezelden irade sahibi varliklarin kendi 6zgur iradeleri ile
fiillerini eyleme dokecegini 6rnegin muvahhit bir insamin 6zgur iradesi
ile muvahhit olacagim ve mulhit bir insanin da 6zgur iradesi ile mtil-
hit olacagim bilir. Ikincisi ilahi ezeli ilim de cebr nedeni degildir. Aksi
durumda Allah Teala’y1 da mecbur fail ve yaratici bilmemiz gerekir.?

Molla Sadra bu problemin cevabinda sunlar1 séylemektedir: “Ilahi
ilim her ne kadar fiilin sudur sebepleri silsilesinde yer alsa da ilahi
ilmin gereksinimi insanin fiillerinin insanin kudret ve iradesiyle vuku
bulmasidir. Zira insanin irade ve kudreti de s6z konusu fiilin sebepler
silsilesinin i¢inde yer alir.”?

2.2.3. Kaza ve Kader: insanin fillerinde mecbur oldugunu ispatla-
mak icin Cebriyyecilerin 6ne stirdtikleri delillerden biri de taallukunu
zorunlu kilan ilahi ilmi kazadir. Bu duistinceye gore varhik alemindeki
her sey ilahi kazaya gore diizenlenmis olup tahakkuku kac¢imilmazdir.
Dolayisiyla fiilin yapilmasinin veya terkinin faile nispeti esit degildir ve
failin fiilde hicbir etkisi yoktur.?®

Yukarida aciklanan ilahi bilginin cebr nedeni olmasi problemi ile
kaza ve kaderin cebr nedeni olmasi sorunu arasindaki temel fark su-
dur: Ilahi ezeli ilimde ilahi ilim tek basma varlik alemindeki olay ve ol-
gularin nedenidir. Kaza ve kader meselesinde ise, kaza ve kader kendi
icinde ilahi ilmi barindirmakla beraber ilahi htikm1i ve olaylarin kesin-
lik kazanmasini da ifade eder.?®

Bu sorunun cevabinda da sunlar sdylenebilir: Cebriyyeciler kaza ve
kader meselesini dogru yorumlamadiklarindan bu meselesinin cebr
sebebi oldugu kanaatine vardilar. Oncelikle kaza ve kader her seyin
kendisine has illetler vesilesiyle yaratilmasimna taalluk bulmustur. Bu
illetlerden biri de insanin 6zglr iradesidir.?” Nitekim Sadraci Filozof-
lardan biri olan Allame Tabatabai “Insan iradesi yeterli illetin son
ctuzudur.” demektedir.?® Yani fiilin sudarunun zarureti insanin irade-
sine baghdir ve iradenin olmamasi durumunda fiil tahakkuk etmez.?°

23 Cafer Subhani, Cebr ve ihtiyar, Muesese-i imam Sadik, Kum 1387, s. 88-89

24 Sadriiddin Muhammed b. Ibrahim es-Sirazi Molla Sadra, el-Hikmetii'l-Miite’aliye fi
Esfari’l-Akliyyeti’l-Erba’a, c. 6, s. 386

25 Muhammed Htiseyin Tabatabai, Tefsir'ul-Mizan, Farsca cev. Seyyid Muhammed Bakir
Musevi, Muhammedi, Tahran 1349, c. 21, s. 362-367 ve Ebta Abdullah Fahreddin Mu-
hammed b. Omer Fahreddin er-Razi, el-Mebahisti'l-Mesrikiyye _fi lmi’l-llahiyyat ve’t-Tabi-
iyyat, Dar’ul-Kitab'ul-Arabi, Beyrut 1410, c. 2, s. 544

26 Muhammed Hasan Kadrdan Karameliki, Nigah-t Suvum bt Cebr ve Ihtiyar, s. 323

27 Sadriiddin Muhammed b. ibrahim es-Sirazi Molla Sadra, el-Hikmetii'l-Miite’aliye fi
Esfari’l-Akliyyeti’l-Erba’a, 1404, c. 6, s. 382

28 Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Usul-i Felsefe ve Revis-i Realizim, Dar’ul-ilm, Tahran
1350, c. 3, s. 166

29 Muhammed Hasan Kadrdan Karameliki, Nigah-1 Suvum bt Cebr ve Ihtiyar, s. 352-353
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2.2.4. ilahi iradenin Kapsayiclligi: Varlik aleminde tahakkuk
eden hicbir sey ilahi iradenin siirlarn disinda degildir ve her sey ilahi
irade ile meydana gelir. Nitekim muradin tahakkuku iradenin tahak-
kukundan sonra zorunlu ve kacimilmazdir. Bu ilkeye goére insamn fi-
illeri bir olgu olarak Allah'm muradidir ve tahakkuku kendi zarfinda
zorunlu ve vaciptir. Zorunluluk ve viicubun gereksinimi de cebrdir.
Yani insanoglu fiillerinin tahakkukunda mecburdur.3°

Buna cevap olarak su soylenebilir: Akli ve nakli deliller imkani ol-
gular tnvaniyla beseri fillerin ilahi irade ve kudrete taalluk ettigini
dillendirir. Ancak her seyden o6nce ilahi iradenin hangi sekilde neye
taalluk ettiginin incelenmesi gerekir. Eger ilahi irade insanin filleri-
ne hicbir sart ve kayit (irade ve 6zglirlik) olmadan taalluk ederse bu
durumda ilahi iradenin kapsayicilig1 cebr sebebi olur. Ama eger ilahi
irade secme ve 6zgurlik gibi belli bazi sart ve kayitlarla insanin fiilleri-
ne taalluk ederse bu durumda ilahi iradenin kapsayicilig: cebr sebebi
olmamakla beraber bilakis 6zgur iradenin de dayanag: olur.?!

3. Tefviz veya Salt Ozgiirliik Diisiincesi

Islam diistince tarihinde Cebriyyecilere karsi insanin 6zgiir ira-
deye sahip oldugunu savunan bir grup vardi. Kendilerine Kaderiyye
denilen bu grubun o6nctleri olan Ma’bed Cuiheyni, Gaylan Dimeski
ve Ca’d bin Dirhem sahabelerin son dénemlerinde insanin 6zgurligu
meselesini eksene alan bir calismanin i¢ine girdiler.?? Nitekim Mu-
tezili mutekellimler®® de insanin fiillerindeki tefviz diistincesini bu
gruptan almistir.3*

Molla Sadra bu grubun goértislerini su ifadelerle aciklamaktadir:
“Tetviz ehline gore Allah kullar yaratmis ve onlari bazi fiilleri yapmaya
muktedir kilmis ve kendilerine ihtiyar vermistir. Dolayisiyla onlar fiili
yapmada irade ve istek sahibi olup mustakildirler.”3?

Mutezile mezhebinin kurucusu Vasil bin Ata da konu hakkinda
sunlan sdylemektedir: “Kul hayrin ve serrin, iman ve kufriin, sevap

30 Cafer Subhani, Cebr ve fhtiyar, s. 103

31 Age, s. 113

32 Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed Temimi Abdtlkahir Bagdadi, el-Fark
Beynel-Firak, Dar’'ul-Marifet, Beyrut 1417, s. 187 ve 190

33 Her ne kadar Mutezililer mutlak 6zguir irade taraftarlar olarak bilinse de genellikle
Esairi dustnurler tarafindan Mutezililere bu nispet vermis ve bunun icin de kay-
nak zikretmemislerdir. Ancak Mutezilenin meshur dustntrlerinden biri olan Kadi
Abdulcebbar'in Usul'ul-Hamse ve el-Mugni adl iki kitabinin yakin zamanda basilmasi bu
iddialarin dogrulugunu zan altinda birakmistir. Bu hususta en fazla bazi Mutezililerin
tekvin disinda Allah’a ihtiya¢ duyulmamasi ve insanin mutlak 6zgurltigti anlamimni ifade
eden tefvizi kabul ettiklerini séyleyebiliriz. (Cafer Subhani, Cebr ve Ihtiyar, s. 359-362 ve
Muhammed Hasan Kadrdan Karameliki, Nigah-t Suvum bt Cebr ve Ihtiyar, s. 97-106)

34 Zuhdi Hasan Carullah, el-Mutezile, el-Ehliyet'u Lilnesr vel-Tuzi, Beyrut 1974, s. 8-9

35 Sadriiddin Muhammed b. ibrahim es-Sirazi Molla Sadra, Mecmua-i Resail-i Felsefi (Risal-
etun fi Hallc’il-Amal), c. 2, s. 305-306
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ve giinahin failidir. Bundan o6ttira karsiigini gorecektir. Allah, kulu
buittin bunlar islemeye gli¢ yetirecek sekilde yaratmistir.”36

Bu grubun inancina gore Allah Teala, insam yarattiktan sonra fiil-
lerini eyleme dokmesi icin gerekli ve yeterli kudreti insana vermistir.
Bu ytizden insan biitiin fillerinin tek failidir. Ozgur iradesi ile fiillerini
eyleme doker ve fiillerinin tahakkukunda Allah Teala'ya da ihtiyaci
yoktur. Yani Cebriyyecilerin iddia ettikleri gibi insanin fiillerinin ya-
raticis1 Allah Teala degildir, bilakis insanin kendisidir.3” Diger bir ifa-
de ile ilahi iradenin muidahalesi sadece alemin tekvini ile simirhdir ve
varlik alemi ilahi irade ile yaratildiktan sonra kendi tabiati hasebince
hareket eder. Bu, bir miihendis tarafinda tesis edilen bir fabrikaya
benzer ki miihendisin etkisi sadece ilk giin fabrikay1 yapmakla siirli-
dir. Daha sonra fabrika kendi kendine calisir.3®

Bununla birlikte insan bazen kétu isler yapar ve baskalarina zul-
meder.?® Eger Allah, insanmin fiillerinin yaraticisi olursa bu fiillerin
Allah’a nispet edilmesi gerekir. Oysa Allah salt iyilik olmakla beraber
iyiligin de kaynagidir.*°

Tefviz taraftarlan fillerin eyleme doktilmesi hususunda insanin
0zglr olmamasi durumunda uhrevi 6dil ve cezanin, peygamberlerin
gonderilmesinin, iyilik ve koétaltigiin anlamsiz olacagimi; bu sebeple
hi¢ kimsenin fiillerinden 6ttirtt kinanmasimin ya da 6viilmesinin so6z
konusu olmayacagin séylemislerdir.*!

3.1. Tefviz Diisiincesinin Elestirisi

Yukarnidaki aciklamadan da anlasildig: tizere tefviz taraftarlar1 daha
cok dini kaygilardan 6tiariti insanin mutlak 6zguarliigiinti savunmus-
lardir. Zira bunlar, insanin fiillerinin failinin Hak Teala olmasi du-
rumunda koétu fiillerin zorunlu olarak Allah’a nispet verilecegi ve bu-
nunla birlikte Allah’in adil olamayacagi ve adalet sifatimin diisecegi
endisesi ile tefviz diistincesini dillendirmislerdir.*?

Oncelikle tefvizcilerin delilleri her ne kadar insanin eyleme dokttigii
fiilllerin kendisine mensup oldugunu ispatlasa da bu deliller ilahi ira-
denin insanin fiillerinde hicbir etkisinin olmadigini ispatlamamakta-

36 Ebu’l-Feth Taceddin Muhammed b. Abdulkerim Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Dar’ul-
Marifet, Beyrut 1975, c. 1, s. 47

37 Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed Temimi Abdtlkahir Bagdadi, el-Fark
Beynel-Firak, s. 113

38 Muhammed Bakir Seriati Sebzevari, Tahrir-i ber Usul-i Felsefe ve Revis-i Realizm, Butsan-1
Kitab, Kum 1387, c. 3, s. 185

39 Ebur’'l-Feth Taceddin Muhammed b. Abdtuilkerim Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, c. 1, s. 45,

40 Sadriiddin Muhammed b. ibrahim es-Sirazi Molla Sadra, el-Hikmeti'l-Miite’daliye fi
Esfari’l-Akliyyeti'l-Erba’a, c. 6, s. 376

41 Mesud bin Omer Taftazani, Serh’ul-Akaid il-Nesefiye, Mektebet'ul-Ezheriye lil-Teras, Ka-
hire 1421, s. 80 ve Abdurrahman b. Ahmed b. izzedin Ici, Kitabii'l-Mevalaf, c. 8, s. 154

42 Ahmed bin Halil Kad1 Abdulcebbar, Serh’u Usul-il-Hamse, s. 345
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dir. Nitekim akli ve nakli delillere binaen Allah Teala kayyumi ihataya
sahiptir. Insanin fiillerini de kapsayan bu ihatanin inkarn olan tefviz
diistincesinin gereksinimi dini metinlerde sirk addedilen ve yaratma-
da tevhid ilkesi ile celisen duializmin benimsenmesidir.*® Molla Sadra
bu hususta sunlan sdylemektedir: “Tefviz ehli, akidelerinin gereksi-
nimi olan fiillerin hakiki icadinda Allah icin serik ispatlama mesele-
sinden gafil olmuslardir. Kuskusuz bu amel, putlar Allah’in nezdinde
sefaatci kilmaktan daha koétudur.

ikincisi, fiillerin insana nispet verilmesi insanin bu fiillerin mutlak
ve tek faili oldugu anlaminda degildir. Ctinkti varlik alemindeki her
olay ve olgunun tahakkuku belli baz illet ve sebeplere baghdir ve bu
illetlerin yoklugu s6z konusu olay ve olgularin yokluguna neden olur.
Insanin 6zgur iradesi ile eyleme doktiigi fiiller de bundan miistesna
degildir. Nitekim insanin iradi fiillerinin stidarunda bircok eksik illet
rol oynar. Bu eksik illetlerden bazilar1 insanin kudreti dahilinde olan
iradi illetler, bazilar1 da dis etkenler misali insanin iradesi disinda olan
icbari illetlerdir. Ancak bu illetlerin bir araya gelmesiyle fiilin tahakku-
kunun yeterli illeti olusur. Boylece fiil zorunluluk seviyesine ulasir ve
stidiru zorunlu hale gelir. Dolayisiyla insan eyleme dokttigu fiillerinin
yegane faili degildir. Insanin iradesi bu illetler zincirinde sadece bir
illet ve baz1 diistintirlerin ifadesiyle yeterli illetin son ctiztiduir.*®

Uctinciisti, felsefede ispatlandigl tizere Hak Teala zati itibariyla
butiun yonleriyle Vacib’el-Viicudtur. Eger bir acidan varlig: belli bazi
sartlarla kayitlandirilirsa zati itibariyla Vacib’el-Viicud olamayacaktir.
Bu ytizden ilahi kudret, mesiet ve irade, sadece tekvini olarak insanin
yaratmasiyla smirli olur ve insanin eylemleri gibi bazi fiiller de bu kud-
ret, mesiet ve irade dairesinin disinda yer alirsa yukarida ifade edildigi
luzere Hak Teala “Vacib’el-Viicud bil-zat” olamayacaktir.*®

Yine felsefede ispatlandig: tizere bir seyin illetinin illeti o seyin de
illetidir. Yani Hak Teala yaraticisi tinvaniyla insann illeti oldugu i¢in
insanin yaptig1 ve illeti oldugu fillerin de dogal olarak illetidir. Ancak
daha sonradan aciklanacag: tizere insanin failiyyeti ilahi failiyyetin
boylamindadir.*”

43 Sadriiddin Muhammed b. ibrahim es-Sirazi Molla Sadra, el-Hikmetii'l-Miite’aliye fi
Esfari’l-Akliyyeti’l-Erba’a, c. 6, s. 376-377

44 Sadriiddin Muhammed b. ibrahim es-Sirazi Molla Sadra, Mecmua-i Resail-i Felsefi (Risal-
etun fi Hallc’i-Amal), c. 2, s. 306

45 Muhammed Huseyin Tabatabai, Nihayet'ul-Hikme, Farsca cev. Ali Sirvani, Defter-i
Tebligat-1 islami, Kum 1378, c. 2, s. 28-29 ve Muhammed Htiseyin Tabatabai, Bidayet ul-
Hikme, Farsca cev. Ali Sirvani, Dar’'ul-Ulum, Kum 1377, s. 169

46 Sadriiddin Muhammed b. ibrahim es-Sirazi Molla Sadra, es-Sevahidiir-Rubibiyye fi'l
Menahici’s-Stiliikiyye, Metbuati Dini, Kum 1388, c. 1, s. 137-138 ve Gulam Huseyin
ibrahimi Dinani, Kevaid-i Kulliye Felsefe Der Felsefe Islami, Pejohisgah-1 Ulume islami,
Tahran 1393, c. 1, s. 440

47 Sadriiddin Muhammed b. Ibrahim es-Sirazi Molla Sadra, el-Hikmetii'l-Miite’aliye fi
Esfari’l-Akliyyeti'l-Erba’a, c. 6, s. 373-374



102 Yakin Dogu Universitesi iLanivat FAKULTESE DERGIS

3.1.1. Ma’luliin illete ihtiyacinin Olciitii: Tefviz taraftarlarinin in-
sanin mutlak 6zgtrltigtint savunmalarinin felsefi arka plam onlarin
ma’lultin illete olan ihtiyacinin 6l¢ctitiinti ma’lulin hudusu bilmele-
riydi. Buna goére mtiimkun varlik énceden olmayip sonradan mevcut
olmay1 ifade eden hudus sifatina sahip oldugu icin illete ihtiya¢ duy-
maktadir.*® Allah Teala ise ezeli ve ebedi yani zat1 itibariyla kadim ol-
dugu icin illete muhtag degildir ve her hadisin de illetidir. Ancak hadis
sifatina sahip miimkuin varlik ihtiyaci olan varlik feyzini kadimden al-
diktan sonra ihtiyaci bertaraf olur ve vacibe olan ihtiyaci biter.*® Hatta
eger fail yok olsa bile ma’lulti baki kalir. Nitekim binay1 yapan ustanin
6lmesi binanin kendisine zarar vermez.’° Buna binaen insan sade-
ce yaratilista Allah’a muhtactir ve ilahi feyz vesilesiyle varlik alemine
ayak bastiktan sonra bekas1 hususunda kimseye ihtiyaci yoktur. Zira
fiil faile bagh oldugundan eger insanoglu bekasinda ve varligimin de-
vaminda da illete muhtac olursa fiillerini eyleme dékmesi hususunda
bagimsiz olamaz ve fiili kendisine nispet verilemez.

Molla Sadra bu diistincenin elestirisi hususunda sodyle demektedir:
“Hudus varligin niteligidir. Bu ytizden hudus zati itibariyla varhktan,
varlik da icadtan, icad ise ihtiyactan ve ihtiyac¢ da illetten sonra gelir.
Dolayisiyla eger hudus ihtiyacin illeti olursa bir seyin ka¢ asamada
kendi zatina mukaddem olmasi gerekir ki bu da imkansiz ve batildir.”s!

Molla Sadra’dan 6nceki Musliiman filozoflar ise ma’lultin illete ihti-
yaciin 6l¢ctittinti ma’lultin imkan sifatina sahip olmasindan biliyorlar-
di. Buna gore ister hadis ister kadim olsun miimktin buittin varliklarin
nispetleri varlik ve yokluga esittir. Yani kendisi i¢in ne varlik ve ne de
yokluk zorunludur ve bdylesi bir varhigin esitlik haletinden c¢ikmasi
icin disardan kendisine mtidahale edecek bir illete ihtiyaci vardir.5?

Molla Sadra ise varhigin asaleti ilkesine inandig1 icin ma’lultin illete
ihtiyacimin 6l¢titti meselesinde kendisinden 6nceki filozoflarin dillen-
dirdigi “imkan” sifatim1 benimsemedi. Zira “imkan” varlik ve yokluk
nispetine iktizas1 olmayan mahiyetin sifatidir ve mahiyetin asaleti du-
stncesi ile uyum icindedir.5® Ancak Molla Sadra mahiyetin zat1 itiba-
rnyla tahakkuk sahibi olmadigini ve sadece golgevari arazi varligi oldu-
gunu ispatladi.’* Akabinde de ma’lultin illete ihtiyacinin 6l¢titti olarak

48 Muhammed Taki Misbah Yezdi, Amuzes-i Felsefe, Sazman-1 Tebligat-1 islami, Tahran
1313, c. 2, s. 30,

49 Cafer Subhani, Ferhenge Akaid ve Mezahibe Islami, Tevhid, Kum 1373, c. 4, s. 120

50 Ebu Ali Hiiseyn b. Abdillah b. Ali b. Sina Ibn Sina, el-Isarat ve’t-Tenbihat, (Ba Serh-i Hace
Nasreddin Tusi), Defter-i Nesre Kitap, Tahran 1403, c. 3 s. 68

51 Sadriiddin Muhammed b. ibrahim es-Sirazi Molla Sadra, el-Hikmetii'l-Miite'daliye fi
Esfari’l-Akliyyeti'l-Erba’a, c. 1, s. 207

52 Sadriiddin Muhammed b. ibrahim es-Sirazi Molla Sadra, a.g.e, c. 1, s. 217

53 Muhammed Taki Misbah Yezdi, Amuzes-i Felsefe, c. 2, s. 31

54 Sedat Baran, Elli Miislitman Diistiniir (Molla Sadra Maddesi), ed. Mustafa Tekin, Pinar
Yaynlari, istanbul 2016, s. 390-391
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“Fakr-i Imkan” yani mtimkiin varhklarin eksikliklerinden kaynakla-
nan zati bagimhliklar distncesini dile getirdi. Buna gére mimkiin
varliklar hem huduslarinda ve hem de bekalarinda illete muhtactirlar.
Yani insanoglu yaratisinda Allah’a muhtac¢ oldugu gibi fiillerinin ica-
dinda da Allah’a muhtactir.5®

4. Filozoflarin Goriisi

Messai filozoflar insanin fiilleri konusunda ilahi iradeyi kabul edip
beseri iradeyi inkar etmeden ayni sekilde beseri iradeyi kabul edip
ilahi iradeyi inkar etmeden cebr ve tefviz problemini ¢6zmek amaciyla
Cebriyyecilerden ve tefvizcilerden farkh bir yol énerdiler. Fakat Messai
filozoflarin diistincelerinin daha iyi anlasilmasi i¢in 6ncelikle 6nctil
olarak iki konunun aciklanmasi gerekir.

4.1. Varhigin Vacip ve Miimkiin Ayrimi: Filozoflar varlig: vacip ve
mumkiin olmak tizere ikiye ayirirlar. Buna gore vacip varlik varhgim
baska bir yerden almayan zorunlu varliktir. Bu zorunluluk da baska
bir yerden ve dis etkenden kaynaklanan bir zorunluluk degildir. Bila-
kis varligr hicbir kayit ve sartla simirlh olmayan ve zati itibariyla mev-
cudiyettir. Yani vacip olan varlik kendi zatina kaim olup mevcudiyetin
de misdakidir.®

Mumktin varlik ise zati itibariyla varlik ve yokluk iktizasina sahip
olmayan ve mevcut olmak icin dis bir etken ve illete ihtiya¢ duyan
varliktir. Buna binaen Vacib’el-Viicud olan Hak Teala disindaki btitiin
varliklar imkan sifatina sahip mtmkun varliklardir.?”

4.2. el-Vahid Kaidesi: Bircok filozofun bedihi kabul ettigi ve illet ve
ma’lultin tirdesligi ilkesi ile ilintili olan bu kaideye gore btittin yonleri
ile yalin, vahit ve tek olan ve hi¢cbir acidan kendisinde tekesstir bulun-
durmayan varhigin ma’lulti de tek olmak zorundadir ki bu ma’lule ilk
akil, Muhammedi nur ve kalem gibi adlar verilmistir.?® {lk ma’lul olan
birinci aklin, ikinci akil ve birinci felek olmak tizere iki ma’lulti vardir.
Bu silsile aym sekilde icinde bircok illet ve ma’lul barindiran madde
alemine varmcaya kadar devam eder. Tabi illet ve malullerden muite-
sekkKil bu silsile birbirinin paralelinde olmayip boylamindadir.?®

Bu iki 6nciiltin sonucuna gore imkan alemi illet ve maluller alemi-
dir. Miimkiin her varhgmm kesinlikle bir illeti vardir ki bunlardan ba-

55 Sadriiddin Muhammed b. Ibrahim es-Sirazi Molla Sadra, el-Hikmetil'l-Miite’aliye fi
Esfari’l-Akliyyeti’l-Erba’a, c. 1, s. 218-219

56 Sadriiddin Muhammed b. ibrahim es-Sirazi Molla Sadra, Kitabii'l-Mesa ir, Bunyad-1 Hik-
met-i Islami Sadra, Tahran 1381, s. 118

57 Sadriiddin Muhammed b. ibrahim es-Sirazi Molla Sadra, el-Hikmetii'l-Miite'aliye fi
Esfaril-Akliyyeti'l-Erba’a, c. 2, s. 299-300

58 Gulam Hiiseyin ibrahimi Dinani, Kevaid-i Kulliye Felsefe Der Felsefe Islami, c. 1, s. 457

59 A.g.e, s. 451, 472
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zilar1 hi¢bir araci olmadan direk bir sekilde, diger bazilar1 da bir veya
birden fazla illet aracilifiyla ilahi kudretten sadir olmuslardir.®® Dola-
yisiyla Vacib’el-Viicud olan Hak Teala btittin varliklarin illeti ve illet'ul-
ileldir. Buna binaen Hak Teala ilk ma’lulti olan birinci akla veya Allah
Resulii (s.a.s.)’in varlik nuruna nispetle aracisiz ve yakin illettir. Diger
varliklara nispetle de aracili ve uzak illettir. Bu illetler de bir birinin
paralelinde degil bir silsile ve zincir sekilde birbirinin boylamindadir.

Molla Sadra filozoflarin goruslerini su ifadelerle aciklamaktadir:
“Filozoflar ve Ehlibeyt mektebinin 6nctileri diyorlar ki; mtimktin var-
liklar ilahi dergahtan viicud feyzini kabul hususunda esit degillerdir.
Bazilan higbir araci olmadan, bazilar1 bir araci ve bazilan da bircok
araci vesilesiyle varlik feyzini alir. Bu, kabul edici olan mtmktin var-
Ihiktan kaynaklanan kusur ve eksikliktir. Fakat Allah Teala’'nin kudreti
kemalin nihayetidir. Miimktin varliklara imkanlarn ve farkh kabiliyet-
leri hasebince ve belli bir diizene gore varlik feyzi bagislar.”®!

Dolayisiyla Hak Teala butun illetlerin illeti olup sadece ilk ma’lul
olan ilk akla nispetle yakin illet diger varliklara nispetle uzak illet htik-
mundedir. Buna gore insanin 6zgur iradesiyle eyleme dokttikleri fiiller
insanin ma’lultidir ve insanlar bu fiillere nispetle yakin illet, Hak Teala
da bu fiillere nispetle uzak illet htikmtindedir. Bu ytizden insanin irade-
si, ilahi iradenin boylamimdadir. Yani insanin fiilleri hem insanin hem
de Hak Teala'nin fiilleridir. Baska bir ifade ile Allah Teala insanin iradi
fiilllerinin stidarunu aracisiz bir sekilde olmasini irade etmemistir. Yani
Allah Teala, insanin iradi fiillerinin stidarunu aracisiz ve yakin illetin-
den istemistir. Bu ytizden cebr problemi s6z konusu degildir.5?

Molla Sadra filozoflarin bu dustincelerini acikladiktan sonra sun-
lan sdylemektedir: “Filozoflarin diistinceleri cebr ve tefviz ehlinin du-
stincelerinden daha dogru, koétti sonuclar agisindan daha saghkl ve
ilahi marifetlerin hakikatleri ile akait ilkeleri hakkinda dogru gortise
sahip kimseler nezdinde hatadan daha uzaktir.”s?

Tabi Molla Sadra her ne kadar filozoflarin goértsleri icin bu gtizel ifa-
deleri kullansa da bu duistincenin bir tir cebr ve tefviz diistincesinin
terkibi oldugunu da dile getirmektedir. Zira filozoflar yakin illet ifadesi
ile tefviz ve uzak illet ifadesi ile Cebriyyeci diistinceye yonelmislerdir.5*

60 Sadriiddin Muhammed b. Ibrahim es-Sirazi Molla Sadra, Mecmua-i Resail-i Felsefi (Risal-
etun fi Hallc’il-Amal), c. 2, s. 308

61 Sadriiddin Muhammed b. ibrahim es-Sirazi Molla Sadra, el-Hikmetii'l-Miite'dliye fi
Esfari’l-Akliyyeti'l-Erba’a, c. 6, s. 374

62 Ag.e, c.2,s. 372

63 Sadriiddin Muhammed b. Ibrahim es-Sirazi Molla Sadra, Mecmua-i Resail-i Felsefi (Risal-
etun fi Hallc’i-Amal), c. 2, s. 310

64 Sadriiddin Muhammed b. ibrahim es-Sirazi Molla Sadra, el-Hikmetii'l-Miite'dliye fi
Esfari’l-Akliyyeti'l-Erba’a, c. 2, s. 376
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5. Molla Sadra’nin Goriisii

Molla Sadra Hz. Ali'den nakledilen “Ne cebr ve ne de tefviz vardir.
Bilakis ikisi aras1 bir seydir.”®> séztinden esinlenerek “Ilimde derinle-
sen yakin ehlinin gértisii” bashg altinda s6z konusu probleme yine bir
¢6ziim sunmustur. Ancak bu nazariyenin de bazi 6nctilleri vardir ki
bunlar asagida sirasiyla ve 6zet bir sekilde aciklanacaktir.

5.1. Varhigin Asaleti: Filozoflar miimktn her varhigin akli tahlil
asamasinda viicud ve mabhiyetin terkibinden meydana geldigini soéy-
lemektedirler. Tabi nesnel alemde bu terkip s6z konusu degildir ve
sadece zihni analizlerde mevcuttur. Bu terkiplerden biri olan viicud
ispata ihtiya¢ duymayan, her seyden daha asikar ve her seyin kendisi
vesilesiyle asikar oldugu hakikattir.®® Mahiyet ise nesnel varligin ne
oldugunu aciklayan, varligin tartinti belirleyen ve zat ile zatin mis-
daklarini aksettiren bir kavramdir. Molla Sadra'min ispatladig1 varhigin
asaleti teorisine gore viicud; nesnel eserin kaynag1 ve nesnel seyin ha-
kikati oldugu icin asildir. Mahiyet ise itibaridir ve insan akl vesilesiyle
intiza edilmistir.®” Buna gére varliklarin sahip olduklar buittin kemali
sifatlar viicuddan kaynaklanir. Mahiyet ise mtimkiin varliklarin siir-
larimi izah eden kavramdan baska bir sey degildir.®

5.2. Varhgin Yogunluk Dereceleri (Teskiki): Molla Sadra’ya gore
varlik ortak anlamlh (mtisterek-i manevi) bir kavramdir. Ornegin “In-
san mevcuttur” ve “Aga¢ mevcuttur” denildiginde ytiklem olan mevcut
(varlik) kelimesi her iki 6nermede de ortaktir. Farklarn ve ihtilaflan
Ozneleri olan insan ve aga¢ kavraminda gizlidir. Ancak mevcut (varlik)
kavrami her ne kadar butiun varliklara aym anlamda delalet etse de
nesnel biittin varliklar farkh yogunluk derecelerine sahiptirler. Orne-
gin voltlann birbirinden farklh mesela biri elli digeri ytiz volt olan iki
lamba g6z 6ntinde bulunduruldugu zaman bu iki lambanin hem ortak
yont hem de farkliliklar1 bu lambalardaki aydinlik ve nurdur. Yani
bu iki lambadaki nurun siddeti ve diger bir ifade ile volt dereceleri
farklilhiklarina neden olmustur.® Buna gore varliklar siddet ve noksan-
liklar1 bakimindan birbirlerinden farkhidirlar.” Vacib’el-Viicud, varlik
yogunlugu acisindan varlik silsilesinin en tist mertebesinde ilk madde
olan heyula da varlik yogunlugu acisindan varlik silsilesinin en alt
mertebesinde yer alir.”!

65 Ebu Cafer Seyh Saduk Muhammed b. Ali b. Hiiseyin Ibn Babeveyh, el-Itikadat, Muesese-i
Imam Sadik, Kum 1371, s. 29

66 Sadriiddin Muhammed b. ibrahim es-Sirazi Molla Sadra, Kitabii'l-Mesa'ir, s. 118,

67 Muhammed Huseyin Tabatabai, Bidayet'ul-Hikme, s. 22

68 Cafer Subhani, Cebr ve Ihtiyar, s. 430

69 Seyyid Muhammed Hamanei, Molla Sadra ve Hikmet-i Mutealiye, ¢cev. Sedat Baran, Denge
Yaylar, istanbul 2006, s. 57-58

70 Sadriiddin Muhammed b. ibrahim es-Sirazi Molla Sadra, el-Hikmetil'l-Miite’aliye fi
Esfari’l-Akliyyeti’l-Erba’a, c. 1, s. 340

71 Sedat Baran, Elli Miislitman Diistintir (Molla Sadra Maddesi), ed. Mustafa Tekin, s. 390
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Varligin asaleti ve yogunluk dereceleri (teskiki) teorilerine gore var-
Iik; eser, kemal ve fiiliyat ile ayn1 anlami ifade eder. Bu ytizden varlik
bir mertebede sahip oldugu eseri diger mertebelerde de farkh siddet
dereceleri ile sahip olmak zorundadir. Ornegin Eger Hak Teala ilim,
kudret, hayat ve irade sahibi ise bu varliksal eser daha zayif bir sekil-
de imkani varliklarda da mevcut olacak ve bu sifatlar gercekten ken-
dilerine nispet verilecektir.”

5.3. Miimkiin Varligin Muhta¢ ve Bagimh Varlik Olmasi: Molla
Sadra varhgl; mustakil ve bagimh varlik olmak tizere ikiye ayirmstir.
Mustakil varlik ihtiyacsizligin kendisi ve kaynagi olup varhgi kendi za-
tina kaim olan varhktir. Kelimenin tam anlamiyla Hak Tealanin zat-1
mukaddesleri disinda hicbir varhik muistakil varhiga sahip degildir.”

Bagimh varlik ise hem tekvinde hem de bekada bagimsiz bir ma-
hiyete sahip olmayan ve hakikati ihtiya¢ ve bagimliligin kendisi olan
varhiktir. Bagimli varliklar 6nermelerde harfler misali tek baslarina ta-
savvur edilemezler. Varliklan “Insan vardir” énermesindeki “dir, dir”
harfleri gibi sadece 6zne ile yluklem arasmndaki irtibati saglamaktir.
Ozne ve yiiklemin kendisi ve cliz'i olmadiklan gibi bu ikisinin disinda
da degillerdir.”™

Bu yontyle Hak Tealanin zat-1 mukaddesleri disindaki mulkten
melektta buittin imkani varhklar bagimh varhklardir ve Hak Tealanin
tecellilerinden birer tecellidirler.” Bu ytizden bagimh varliklar icin dil-
lendirilen her vasif ve her hukitim gercekten ve bil-zat bagimh var-
Iiklarin vasiflar1 ve huktimleri degildir. Bilakis o mertebede tecellide
bulundugu icin mustakil varligin vasiflar1 ve htiktimleridir.”®

Yukarida zikredilen 6nctllere binaen varlhiklar farklh mertebe ve de-
recelere sahip olmalarina ragmen onlar1 birbirine baglayan ilahi bir
hakikat vardir ki o da zat-1 ilahidir. Bu zat-1 ilahi btittin mtmktin var-
Iiklarin kendisine kaim oldugu yegane mustakil varliktir. Diger var-
Iiklar illete bagimhihigin kendisi oldugundan fiilleri de Hakk’a kaim ve
mensuptur. Yani eyleme dokttigtimiiz fiiller bir taraftan gercekten biz-
lere mensup iken bir taraftan da Allah’a mensuptur. Zira insan ilahi
failligin tecellilerinden bir tecellidir.””

72 Fahrulsadat Alevi, Pasukhay-1 Mutefavit bt Mesele Cebr ve Ihtiyar, Pejuhis-i Endise Nu-
vin, sy. 32, s. 10

73 Muhammed Huseyin Tabatabai, Nihayet'ul-Hikme, c. 1, s. 109-110

74 Seyyid Muhammed Hamanei, Molla Sadra ve Hikmet-i Mutealiye, s. 64

75 Sadrtiddin Muhammed b. fbrahim es-Sirazi Molla Sadra, el-Hikmetii'l-Miite'daliye fi
Esfari’l-Akliyyeti'l-Erba’a, c. 2, s. 292

76 Fahrulsadat Alevi, Pasulkhay-1t Mutefavit b1 Mesele Cebr ve Ihtiyar, s. 10
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Molla Sadra der ki: “Allah Teala buittin azameti ve yuceligiyle var-
Iiklarin mertebesine ntizul eder ve fiillerini yapar. Buttn varliklardan
nihai sekilde mtinezzeh ve miicerret olmasina ragmen yerytizii ve gok-
yuizii ondan ari degildir. Nitekim muvahhitlerin imama, Iimam Ali (a.s)
buyuruyor ki: O birlikteligi olmadan btittin varliklarladir ve onlardan
ayr1 olmadan buttn varliklardan gayridir.””® Baska bir yerde de sunla-
1 soylemektedir: “Nitekim varlhikta onun sanindan baska san ve onun
fillinden baska fiil yoktur. Dolayisiyla insandan sadir olan her fiil ha-
kikatte onun fiili olmakla beraber esref ve a’la bir sekilde hakikatten
Allah'mm da fiilidir.””®

Molla Sadra bu aciklamalardan sonra fiillerin Allah’a nispet veril-
mesinin, bunlarin insandan sadir olmadig1 ve insana nispet verilme-
yecegi anlamina gelmedigini, bilakis fiillerin gercek -mecazen degil- fa-
ilinin insan oldugunu belirtir.®

Yukandaki bu ifadelerin anlasilmasinda bir zorluk oldugu asikar-
dir. Bu ytizden Molla Sadra, beseri fiillerin -tefviz ve cebr taraftarlarinin
dile getirdikleri diistincelerden farkh olarak- Hak Teala’ya intisabinin
anlasilmasi icin Allah Teala’nin fiillerinin, sifatlarinin ve zatinin misali
olan nefis meselesine dikkat cekerek sunlari séyler: “Her duyu organi
ve yetinin fiili o yetinin fiili olmakla beraber nefsin de fiilidir. Ornegin
gormek gozlin, isitmek de kulagin fiili oldugundan stiphe yoktur. Zira
bu ikKi fiilin hicbiri cismin infiali olmadan tahakkuk bulmaz. Bunlarin
ayni sekilde nefsin fiili oldugundan da stiphe yoktur... Yerinde ispat-
landig1 tizere nefis goren goziin ve isiten kulagin kendisi gibidir. Ayni
sekilde elde tutma ve ayakta ytiriime yetisidir. Nefis vesilesiyle alicinin
eli alir, yol ytrtiyenin ayaklarn yurtr... Nefis beden azalarimin ve du-
yularinin reisidir ve nefsin iradesi olmadan beden azalarindan hicbi-
rinden fiil sadir olmaz.”8!

Molla Sadra’nin bu duistincelerinin Messai filozoflarin diistincele-
rinden farki sudur: Messai filozoflara gére Allah Teala boylamsal bir
intisap olan aracilar vesilesiyle insanin eyleme dokttigi fiillerinin uzak
illeti ve failidir. Insan da hicbir araci olmadan bu fiillerin yakin illeti
konumundadir. Ancak Molla Sadra’ya gore gérme eyleme nasil ki ha-
kiki bir sekilde hem géze ve hem de nefse nispet veriliyorsa insanin
eyleme doktiigli biittin fiilleri de hi¢cbir araci olmadan kendisine nispet
verilmekle beraber yine hicbir araci olmadan Allah Teala'ya da nispet

78 Sadriiddin Muhammed b. ibrahim es-Sirazi Molla Sadra, Mecmua-i Resail-i Felsefi (Risal-
etun fi Hallc’i-Amal), c. 2, s. 311

79 Sadriiddin Muhammed b. ibrahim es-Sirazi Molla Sadra, el-Hikmetii'l-Miite'dliye fi
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80 Ag.e, c.6,s.373
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etun fi Hallc’i-Amal), c. 2, s. 316-317
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verilmektedir. Buna gore yakin ve uzak illet kavramlari bu konuda bir
anlam ifade etmemektedir. Zira varlik alemi bir btittin olarak Allah’in
mahlakudur ve her daim onun feyzi ile mustefizdir.52

5.4. Itirazlar ve Cevaplar: Molla Sadra’min yukarida aciklanan go-
ruslerine binaen insanin 6zgur iradeye sahip oldugunun kabul edil-
mesi durumunda bazi problemler ortaya c¢ikacaktir ki asagida bunlar
ele alinip cevaplandirilacaktir.

1- Felsefede ispatlandig1 tizere varlik alemindeki her sey gibi insa-
nin iradesi de miimktindtir. Her mtimkiuin de vacip ile son bulur. Buna
gore beseri irade de ilahi iradeye miintesiptir. Dolayisiyla insanin ira-
de etmesi kendi ihtiyarinda degildir. Yani insanoglu fiillerini irade edip
eyleme dokmeye mecburdur.®

Bu sorunun ¢6zimu igin bircok dustuntr farkhi cevaplar vermistir.
Farabi, insan iradesinin menseini beseri iradenin disinda arar ve eger
beseri iradenin illeti insanin kendi iradesi olursa teselstil sorunu ile karsi
karsiya kalacagimizi, bu ytizden insanin kendisi disindaki bir irade yani
ilahi irade vesilesiyle irade sahibi olmaya mecbur kaldigin ifade eder.%*

ibni Sina da insan iradesini dis etkenlere muntesip kilarak bu so-
runu ¢ozmeye calisir. O, insan iradesinin belli bir illeti ve bu illetin
de baska illetleri oldugunu yani dis etkenlerden kaynaklanan illetler
silsilesine sahip oldugunu sdéyler ve bu illetler silsilesinin nihayetinde
semavi illete baglanmakla son bulacagim dile getirir. Buna goére beseri
irade ilahi iradenin ma’lultidiir. Insanin eyleme doéktuigi fiilleri de ira-
desinin ma’lultidir.®

Molla Sadra ise hocasi Mir Damad’'in da bu konudaki diistincelerini
aktardiktan sonra bunlar elestirir ve s6z konusu problemin ¢o6zimu
icin iradenin nefsin zati fiili oldugunu bu ytizden dis bir etkene ihtiyac
duymadan irade ettigini ifade eder. Baska bir ifade ile Molla Sadra’ya
gore irade, insan nefsinin dogrudan fiilidir ve nefs ilahi bagis olan faal
kudreti ile fiilin tasavvuru, fiilin yararh oldugu veya insandan zarari
bertaraf edecegi tasdiki ve fiilin tahakkukuna istiyak asamalarindan
sonra kendi zatinda iradeyi meydana getirir. Akabinde de insanoglu
hicbir yere bagh olmayan ve nefsin zati 6zelligi olan bu irade ile fiille-
rini eyleme doker.%8
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2- Molla Sadramin dillendirdigi teorinin benimsenmesi durumunda
ilahi iradenin gtinah ve kott islerle iliskisi problemi karsimiza cikar.
Zira Molla Sadra’ya gore Allah Teala ve insanin kendisi beseri her fiilin
gercek failleridir. Bu ytzden tahakkuk bulan butin gtinah ve kota
islerin de gercek faili ezeli ilahi iradedir. Yani kafirin kufrti ve gtinah-
karin gtinahi ilahi irade ile vuku bulmustur.®”

Bu problemin cevabi icin 6ncelikle ilahi iradeyi tekvini ve tesrii
olmak tizere ikiye ayirmamiz gerekir. Tekvini irade: Allah Tealanin
yarattifn butiin imkani varliklan kapsayan ve isteginin fiilin tahak-
kukunu zorunlu kildig1 yaratma ve icat ile ilgili iradedir. Bu ytizden
kendisine “varliksal kevn” de denilen bu iradenin taalluk ettigi her sey
kesinlikle vuku bulur. Tesrii irade ise Allah’in insandan yapmasini ve
sakinmasini istedigi seyleri kapsayan ama taalluk ettigi fiillerin tahak-
kukunu zorunlu kilmayan iradedir. Dolayisiyla yukarida dillendirilen
bu problemin 6znesi ilahi tesrii iradedir.%®

Tesrii iradenin taalluk ettigi beseri fiillere Hak Teala varlik verir.
Varlik bahsetme hususunda Allah Teala i¢cin yalan ve dogru sz ara-
sinda hicbir fark yoktur. O, dogru so6ze varlik bahsettigi gibi yalan
soze de varlik bahseder. Nitekim ilahi feyz, insanin 6zgtir iradesi de
dahil olmak tizere varlik aleminde zuhur imkani olan her yerde zuhur
eder. Buna gore insanin dogruyu veya yalam tercih etmesi kendi 6zgtr
iradesine baghdir. Bu ytizden ilahi feyz de bu yollarla zahir olur. Bu,
yesil siseden gectigi zaman yesil, mavi siseden gectigi zaman da mavi
olan giines 1smlarina benzer. Elbette giines bu ikisine nispetle illet
hukmitindedir ve yoklugu bu yesil ve mavi 1siklarin yokluguna sebep-
tir. Ancak bunlarin smirlarn ve kayitlar olan yesillik ve mavilik giines
1smlarindan degil siselerden kaynaklanir.

87 Ali Rabbani Gulpayigani, izah'ul-Murad fi Serh-i Kesful-Murad, Hovze ilmiye, 1382, s.
223-224

88 Gulam Hiseyin Ibrahimi Dinani, Maceray-t Fikr-i Felsefi Der Cihan-1 Islam, Terhe Nu,
Tahran 1385, c. 3, s. 246-247
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6. Sonuc

Tarih boyunca insanlarin zihnini kurcalayan cebr ve ihtiyar mese-
lesi bir tarafi Hak Teala’nin mutlak hakimiyeti, diger tarafi da insanin
fiilleri ile ilintili bir meseledir. Insanmn 6zgiir iradeye sahip olmasi ile
ilahi iradenin mutlak hakimiyetinin birbiriyle celismeyecek sekilde ¢6-
zilmesinin gerekliligi konu hakkinda farkhi ve zit distincelerin dile
getirilmesine neden olmustur. Bu dogrultuda Islam diinyasinda da
farkl diistinceler ortaya ¢ikmistir.

Mticebbire veya Cebriyyeciler yaratmada tevhid ilkesi, kaza kader,
ilahi ilim ve ilahi kudret hakkindaki diistincelerine binaen insanin 6z-
gur iradesini inkar ettiler. Muifevveze veya tefvizciler ise Allah Tealamin
adaleti diistincesine binaen insanmin mutlak bir sekilde 6zgtr oldugu-
nu savundular. Messai filozoflar da ilahi hakimiyetin beseri irade ile
celismeyecek sekilde birlikte var olabilecegini ispatlamak icin “uzak ve
yakin illet” meselesini giindeme getirdiler.

Molla Sadra farklh eserlerinde bu ti¢ grubun da konu hakkinda-
ki gortislerini aktarp delillerini zikreder. Akabinde de Hz. Alimin so6-
ziinden esinlenerek cercevesini cizdigi kendi diistincesini dile getirir.
Buna goére insanin eyleme dokttigti btittin fiiller 6zgur irade ve ihtiyar
sarti ile ilahi kudret ve iradenin taalluku olur. Yani Molla Sadra, fiilin
tahakkukunda insanin 6zgur iradeye sahip oldugunu kabul etmekle
beraber Allah Tealanin mutlak hakimiyetine binaen beseri fiilleri Hak
Teala'ya nispet verir. Tabi ilahi irade 6zgtir irade sart ile fiilleri eyleme
dokmeye taalluk ettigi icin bu intisap insanin 6zgur iradesini ortadan
kaldirmaz.

Molla Sadra insanin eyleme dékttiga bir fiilin hem Allah’a hem de
insana nispetinin anlasilmasi icin insan nefsinden 6rnek zikreder. Or-
negin isitme fiili nasil ki hem kulaga hem de nefse nispet veriliyorsa,
beseri fiillerin de aym sekilde hem insana hem de Hak Teala'ya nispet
verildigini ifade eder.
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KrLasik TEFSiR MUKADDIMELERINDE
YEDI HARF MESELESI VE YORUMLARI

Kerim BULADI*

OZET

Hz. Peygamber, kendisine indirilen ayetleri ashabma okuyor ve
ayrica vahiy katiplerine yazdiriyordu. Sahabe, bir ibadet anlayi-
s1 ile kabiliyetleri 6l¢tistinde bunlarn ezberliyor ve ayrica okuma
yazma bilenler kendi imkanlarina gére yaziya geciriyorlardi. Bu
durum, Kur'anin iki yéntemle; hem yaz ile hem de ezber yoluyla
bize ulastigim gostermektedir. Gerek Hz. Peygamber tarafindan
yazdirilan, gerek Hz Ebu Bekir tarafindan cem edilen ve gerekse
Hz. Osman’n inisiyatifi ile ¢ogaltilan Kur’an yazisinda, nokta ve
hareke bulunmuyordu. Bu durum, bazi kelimelerin ve harflerin
birkag¢ turli kiraatine zemin hazirhyordu. Kiraat farkliliklan da
bundan neset ediyordu. Kur'an'm Yedi Harf tizerine indirildigini
belirten hadiste gecen “yedi” kelimesinin neye delalet ettigine dair
acik bir nassin veya herhangi bir rivayetin olmayis1 bu mesele-
nin giriftligini ortaya koymaktadir. Stiphesiz “yedi harf” konusu,
Kur'an'in kiraatinde ona inananlara verilen genislik ve ruhsattir.
Bu mesele, Islam dinine yeni giren unsurlara kolaylik sagladig
gibi Islam’m yayilmasma da zemin hazirliyordu. Yedi Harf me-
selesini bu dogrultuda anlamak ve degerlendirmek gerekir. Ma-
kalemizde bu dogrultuda degerlendirmeler yapilacak ve 6zellikle
klasik tefsir mukaddimelerinde bu konuya yaklasimlar ve tahliller
ele alinacaktir.

Anahtar kelimeler: Kiraat, Yedi Harf, Sahabe, Nass

THE PROBLEM OF SEVEN LETTERS AND RELATED INTER-
PRETATIONS IN THE INTRODUCTIONS OF CLASICAL TAF-
SIRS

ABSTRACT

The Prophet (s) used to recite the revealed verses to his compani-
ons an get them scribed, as vwell. The companions used to memo-
rize them according to their abilities and write them down. This
shows us that the Quran reached us these to ways. The were no
scribal markings in the Quran that has been scribed by the Prop-
het, nor in thi Quran combined by Abu Bakr and in the Quran
copied by Uthman. This enabled different ways of certain letters
and words.

The fact that there is no clear indication in religious soureces or
any narration fort he meaning of “seven” in the famous report
saying that “the Quran is revealed in seven letters” complicates
the issue. There is no doubt that the issue of “seven letters” is a
license and ease for those who believe in it. This did not only make

*  Doc. Dr. Kerim Buladi, istanbul Universitesi {lahiyat Fakitiltesi Ogretim Uyesi
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it easier for those who become Muslims, also provided the ground
fort he dissemination of Islam. This issue should be understood
and evaluated in this manner. This article evaluates this issue
in this direction especially by looking at the approaches and the
analyses existing in the introductions of the classical Tafsirs.

Keywords: Qiraat (Recitation), Seven letters, Companions, Nass.

A. GIRIS

Bircok miifessir, yazdiklan tefsir kitaplarimin mukaddimelerinde
kiraatin ana meselelerine deginmis ve bu cercevede cesitli yorumlar
yapmislardir. S6z konusu mukaddimelerde “Yedi Harf” konusuna ve
buna dair hadislere hemen hemen yer vermeyen yoktur. Ayrica s6zli
olarak vahyedilen Kur'an'in yaziya gecirilmesine ve Hz. Peygamber'den
sonra onun cemine ve mushaf haline getirilmesine de deginilmis ve
bu husustaki muitalaalar 6n siralarda zikredilmistir. Bunlarin disin-
da kiraat mevzuunu iceren diger temalar da ihmal edilmemistir. Kimi
mufessirler ise mukaddimelerde degil de yaptiklan tefsir metinlerinin
satir aralarinda kiraattaki maharetlerini gostermislerdir. Zemahseri
ve Beydavi'yi bunlara 6rnek gosterebiliriz.

Bu makalemizde cesitli tefsir mukaddimelerindeki Kur'an'in Yedi
Harf'le indirildigine dair yapilan aciklama ve yorumlar bir araya getir-
meye ve imkan nispetinde analiz etmeye calisacagiz. Tefsirlerin sayila-
rinin ¢oklugunu da goz ontine alarak belli bash tefsirlerden hareketle
konuyu ele alacagiz. Oncelikle kiraat ve Kur'an kelimelerinin ne an-
lamlara geldigini aciklamakta yarar oldugunu diistinmekteyiz.

1. Kiraat ve Kur’an Kelimelerinin Lugat Manalari

a. Kiraatin Tarifi: Burada | ,e (karee) koktinden tiireyen kiraat soz-
cuiginin birka¢ anlamindan séz edilecektir. Bir kadin, regl dénemine
girdiginde 15 o :3J1: Kadin (hayiz kam gordu), if3a) oi5: Kadin kur’
sahibi oldu denilir. :3 s6zctigii temizlik déneminden hayiz donemine
girmenin adidir. Hem temizligi hem de hayiz halini cem eden bir isim
oldugu icin, bu iki anlamdan her biri icin de kullamlml@tlr Dilcilerin,
:35 sozeliguini “topladi, cem etti” anlamina gelen | ; fiilinden geldigini
soylemeleri de kanin rahimde, “temizlik dénemiyle hayiz déneminin
bir araya toplamasi sebebiyledir. i ,d\ Tertil esnasinda, harfleri ve keli-
meleri birbirine eklemek, katmak anlamindadir. Bu so6zctk, her tirli
toplanma icin kullanilmaz. Bir kavmi topladim anlaminda “Kara’tii’l-
kavme” denilmez. Nitekim tek bir harfi sdylemeye kiraat denmemesi
de buna delalet eder.’

1 Cevheri, ismail b. Hammad, es-Sthah Tacu’l-Luga ve Sthahu'l-Arabiyy, Dtizenleyen, Halil
Memun; Daru’l-Marife, Beyrut, 2208, s. 845; Ezheri, Ebu Mansur Muhammed b. Ah-
med el-Ezheri, Tehzibit'l-Luga, tahkik, Riyad Zeki Kasim, Daru’l-Marife, Beyrut, 2001,
I, 2912-2913; ibn Diireyd, Ebu Bekir b. Muhammed b. Hasan b. Dureyd el-Ezdi,
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5155 -I;5 -1 kokitinden tiireyen 54l mastan, okumak ve tilavet et-
mek anlamina gelmektedir.?

b. Kur’an’in Tarifi: Kur'an (47 34) sézctgi, oli-ol3i—olks) veznin-
de mastar bir kelime olup cem etmek, toplamak manasmadir. Kur’an
kelimesi, hemzelidir. Bundan dolay1 okunan kitap anlamimnda Kur’an
adiyla amlmistir. Buna gére Kur'an kelimesi ile ism-i meful anlam
kastedilmistir. Cibril-i Emin vasitasiyla Rastilullah (s.a.v) hazretlerine
indirilen aziz olan Kitab-1 mtibinin ismidir. 4733 sézctgt, ozellikle Hz.
Peygamber’e indirilen kitabi ifade etmek ic¢in zikredilmistir. Tevrat'in
Hz. Musa'ya, Incil'in Hz. Isa'ya indirilen &zel bir kitabin adlar1 oldugu
gibi, Kur'an da Hz. Muhammed (s.a.v)’e indirilen kitabin 6zel adi ol-
mustur.® Bu agiklamalara gore Kur’an, hemzesi olup alem bir kelime-
dir ve hicbir kékenden ttirememistir.* Ttarkcede ifade edildigi gibi 6zel
isimdir. Hz. Muhammed (s.a.v)’e indirilen kitaba Kur’an denmesinin
sebebi, onun, Allah Tealanin génderdigi kitaplarin meyvelerini ic¢in-
de topladigindan dolayidir. Hatta butin ilimlerin meyvelerini icinde
toplamasidir.® Kur'an kelimesinin toplama anlamina gelmesi de as-
Iinda bu son aciklamay teyit etmektedir. Kur’an surelerini bir araya
topladig1 ve cem ettigi icin Hz. Peygambere vahyedilen kitaba Kur'an
isminin verildigi de zikredilmistir.®

Ayetlerin birbirlerini dogrulamalar1 ve birbirlerine benzemeleri ve
karine teskil etmeleri sebebiyle Kur'an sézctigiiniin, 4.\.: J.aJ\ kelimesinin
¢cogulu olan JL“ koktinden tiiretilmis oldugu da séylenmistir. Sure-
leri, ayetleri ve harfleri birbirine bitistirdigi ve yaklastirdig: icin Kur’an
kelimesinin &5 kokiinden tiredigini sdyleyen alimler de olmustur.”

2. Istilahi Manalar:
a. Kiraatin Tarifi

Yukarida belirtildigi gibi kiraat kelimesi, okumak ve tilavet etmek
manasina gelmektedir. Kiraat alimleri, kiraatin terim anlamu ile ilgili
cesitl tarifler yapmislardir. Bu konuda en kapsaml ve en gtizel tarifi

Cembheratii'l-Luga, tertip ve tashih, Adil Abdurrahman el-Bedri, fran (Meshed), 1984, III,
106; Ragib el-isfehani, Miifredatit fi Elfazi’l-Kur’an,tahkik, Safvan Adnan Davudi, Daru’l-
Kalem, Beyrut, 2011, s. 668

Asmm Efendi, Kamus Terciimesi, istanbul, Asitane Yaymalri, tibki basim, ts. I, 43.

isfehani, a.g.e., s. 668-669; Asim Efendi, a.g.e., s. 43.

4 Celaliddin Abdurrahman es-Stiyuti, el-Itkan fi Ulumi’l-Kur'an, Daru ibn Kesir, Beyrut,
1987, 1, 161.

5 Isfehani, a.g.e., s. 669; Stiyuti, a.g.e., I, 162.

6 Muhammed b. Ebu bekr b. Abdilkadir er-Razi, Muhtaru’s-Sthah, Daru’l-Ma'rife, Beyrut,
2010, s. 460-4561.

7  Suyuti, a.g.e., I, 162; ayrica genis bilgi icin bkz. Bedriddin Muhammed b. Abdillah ez
—Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi'l-Kur’an, Daru’l-Fikir, Talik, Mustafa Abdulkadir Ata, Beyrut,
1988, 1, 347-348; ismail Karacam, Kwaat [lminin Kur'an Tefsirindeki Yeri, Marmara
ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar, istanbul, 2013, s. 74-75.
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Muhammed b. Yusuf el-Cezeri (833/1429) yapmistir. Cezeri'ye gore
kiraat; Kur'an kelimelerinin eda keyfiyetini ve kelimelerdeki ihtilaf-
lan ravilerine nisbet ederek, bilmektir.® Bir baska tarif ise soyledir:
“Kur’an’a mahsus kelimelerin, ittifak ve ihtilaf acisindan telaffuz key-
fiyetini ve eda usullerini nakledenine btittin vecihleriyle isnat ederek
bilmektir.®

2. Kiraat ilminin Tarifi: Bilindigi tizere Kiraat ilminin konusu ve
mesguliyet alan1 Kur'an-1 Kerim’'dir. Kur'an-1 Kerim’'in kelimelerinin
mititevatir okunus sekillerini ve onlardaki farkliliklar1 nakledenlerine
isnat ederek bilmektir. Tariflerden de anlasilacagi tizere, miitevatir
kiraatlan temsil eden imamlarin, Kur'anin kelimelerini okuyuslarin-
da, her kelimede olmamakla beraber, bazi farkliliklar bulunmaktadair.
Iste bu farkliliklar, her bir imamin ézelliklerini ve okuyus karakterle-
rini olusturmaktadir.!©

Soyle de tarif etmek mumktindar: Kur'an-1 Kerim’'in ayetlerini nak-
ledenlerin muhtelif anlayis ve rivayetlerine gore, Kur'an kelimelerinin
nasil eda edilecegini bildiren bir ilimdir.!!

Kur'an'mn, belirli vasiflar1 goz éntne alinarak cesitli tarifleri yapil-
mistir. Kur'an, hz. Peygamber (s.a.v)’e vahiy yoluyla indirilmis, Mus-
haflarda yazilmis, tevattirle nakledilmis, tilavetiyle teabbtid olunan,
mu’ciz bir kelamdir. Bir baska tarifi ise, el-Fatiha Suresi'nin basin-
dan en-Nas Suresi’nin sonu kadar, Hz. Muhammed (s.a.v)’e indirilmis,
kendine has 6zellikleri ihtiva eden mtimtaz lafizlardir.'2

Bu tariflerden anlasilacag tizere Kur'an, muciz bir kelam olmasi,
Hz. Peygamber’e vahiy yoluyla indirilmesi, Mushaflarda yazilmasi, te-
vaturle nakledilmesi, tilavetiyle ibadet edilmesi gibi temel 6zelliklerle
nitelendirilmistir. Sayilan bu 6zellikler, Kur’an’i, diger ilahi kitaplar-
dan ayirmaktadir. Elbette Kur'an'in, bunlarin disinda da daha baska
vasiflart bulunmaktadir.

3. Kiraat ilminin Konusu ve Gayesi

Bu ilmin konusu, telaffuz durumlar ve eda keyfiyetleri bakimimdan
Kur’an'in kelimeleridir. Kiraat ilmi, senetleri Hz. Peygamber’e ulasmak

8 Muhammed b. Yusuf el-Cezeri, Miincidit'l-Mukriin ve Miursidit’'t-Talbin, Daru’l-Ktittibi’l-
I'lmiyye, Beyrut, 1400 h/1980, s. 3.

9  Seyh Abdulfettah el-Kadi, el-Biidiru'z- Zahira, Misir, 1375 h/1956, s. 5; Abdu’l Gafir
es-Sindi, Safhatiin fi Ulami’l-Kiradt, Mektebii'l imdadiyye, Mekke, 2012. s. 17-18.

10 Karacam, ismail, Kiraat flminin Kur’an Tefsirindeki Yeri, s. 74.

11 ismail Karacam, Kurani Kerim’'in Niizalii ve Kwaati, Marmara Universitesi ilahiyat
Fakultesi Vakfi Yayinlar, Istanbul, 1995, s. 235.

12 Burhanuddin Zerkesi, Menahilit'l-irfan fi Ulimi’l-Kur'an, Misir, 1372/1954, s. 10-12;
Mennau’l-Kattan, Mebahis fi Ulumi’'l-Kur’an, Beyrut, 1990, s. 20-21; ismail Cerrahoglu,
Tefsir Usulii, Elif Ofset, Ankara, 1979, s. 34; ismail Karacam, Kiraat flminin Kur’an Tefsir-
indelci Yeri, s. 76.
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tizere, Kiraat imamlarindan gelen miitevatir ve sahih nakillere daya-
nir. Kiraat ilminin konusu ve mesguliyet alan1 Kur’an-1 Kerim’dir.!3

Tamimlarda gortldugu tzere, Kur'an lafizlarinin gerek okunusu
(eda); gerekse kalip olarak catisinda meydana gelen vecihler ve fark-
Iiklalar kiraatin kapsamina girmektedir. Bu tanimlara gére, kurranin
okuduklar: kiraatlar arasinda ihtilafin, bir realite oldugu; bu ihtilafla-
rn her birinin Hz. peygamber’den gelen bir nakil ve semaya dayanma-
s1 sebebiyle vahyi bir htiviyet arz ettigi anlasilmaktadir.!#

4. Kiraat ilminin Gayesi

Kiraat ilmi, kiraat imamlan tarafindan okunan ve Hz. Peygamber’e
kadar ulasan sahih kiraatlari, zayif ve mevzu olanlardan ayiwrarak 6g-
retmeyi amaclamistir. Kiraat ilminin temel gayesi, Kur'an vahyinin
mubelligi olan Hz. Peygamber, Kur'an kelimelerini ne sekilde intikal
ettirdiyse, aynen o sekilde gelecek nesillere intikal ettirmek, yani oriji-
nal telaffuzu muhafaza etmektir. Kur'an disindaki metinler, zamanla
mana ve ses kaymasma ugrarken, Kur’an 1400 yil énceki orijinal fo-
netik hususiyetlerini koruyan bir metindir. Bu da Kiraat ilmi ve isnat
gelenegi sayesinde olmustur. Bilindigi gibi, her kari kendisini hocasi
vasitasiyla Hz. peygamber’e ulastiran kesintisiz bir isnat ile (icazetna-
me) kayda gecmistir.*

Miitevatir olmak sartiyla, ne kadar ihtilaf varsa, bunlan elde etme
aliskanligimi kazanmak, bu ilmin gayesini teskil eder.!®

5. Kiraat ilminin Onemi

Kiraat {lmi, Kur'an'in kelimelerinin telaffuzunu hatadan korumay,
tahrif ve tagyirden muhafaza etmeyi, Kirdat imamlarindan her biri-
nin kirdatimi bilmeyi ve okuyuslarini birbirinden ayirmay: saglayan
bir ilimdir.

Sayet Kiraat [lmi ortadan kalkmuis olsa, Kur'an-1 Kerim'in miiteva-
tir kiraatlarmdan bir kismunin kaybolmas: ihtimalinin yan sira, bu
kiraatlara dayanan huktimler ve Kur'an'in manalan da anlasilmaz
hale gelecek ve mutevatir kiraatlar1 delil kabul eden fikhi konularin
da dayanak noktalar1 kaybolmus olacaktir. Iste biitiin bu olumsuz
sonuclan 6nleyen kiraat ilmidir.'”

13 Abdurrahman Cetin, Kur'an-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kuaatlar, Ensar Nesriyat,
Istanbul, 2010, s. 212-213.

14 Mehmet Unal, Kur'an’'in Fonetik Nallinin Tarihi, T efsir El Kitabt, Grafik Yayinlari, Ankara,
2012 icinde, s. 61-62.

15 Unal, Mehmet, a.g.e., s. 64.

16 Karacam, ismail, Kur’an-1 Kerim’in Niizul ve Kiraatt, s. 236.

17 Karacm, Ismail, Kur'an-1 Kerim’in Niizul ve Kiraati, s. 236.
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Kiraat ilmi, senetleri Hz. peygamber (s.a.v)’e ulasmak tizere, Kiraat
imamlarindan gelen mitevatir ve sahih nakillere dayanir. Bu ilim sa-
yesinde; Kur'an kelimeleri tahrif ve tagyirden korunur.'®

Kiraat konusu, islam’da en cok tecaviize ugramis, hatta buna bagh
olarak Kur’an'da yanhshklarin oldugunu iddia edilmistir. Mustesrikler
bu durumu bir firsat olarak degerlendirmislerdir. Kiraat mevzuunda
Kur’an hakkindaki tereddiitlerini ve onun aslindan baz seylerin zayi
oldugu fikrine kapilacak derecede ileri gitmislerdir. Mesela miistesrik
Noldeke, Kur'an Tarihi adlh eserinde, Muhammed’e nazil olan vahiy,
Kur'an’da hifzedilmemistir, diye bir boltim a¢mistir. Filhakika Kur'an'n
yazi ile tespitine dair serdedilen gortisler ve baz surelerin Kur'an’da ol-
madigima yonelik rivayetler!, mustesrikleri hakh kilacak seviyeye ulas-
mustir. Bu durum karsisinda Ebu Bekr b. Mticahid (6. 324/935), kiraat-
larin en sahih olanlarini tesbit etmis ve bunlan yedi olarak cem etmistir.2°

Kiraat [lmi, Kuran'in Mushaf haline gelmesinden itibaren, imam
Mushafin yazi ve imlasimin korunmasina da énemli katki saglamistir.
Sayet Kiraat [lmi ve onu temsil eden Kiraat alimleri olmasaydi, bugtin
yerytuziinde Kur’an metninin birligi ve btittinltigtinden s6z edilemezdi.
Kur’an kelimelerinin telaffuzu ve edasimmin Hz. peygamber’den isitildigi
sekilde muhafazasinda buiytk rolti olmustur. Bu acidan bu ilmin, her
dénemde ustlendigi rolti bilmek ve bu konuda ilim ve irfan sahipleri-
nin yetismesi icin gayret sarf etmenin geregi ortadir.

B. KLASIK TEFSiR MUKADDIMELERINDE
YEDI HARF MESELESI VE YORUMLARI

1. Kur’an’in Yedi Harf Uzerine indirilmesi

Klasik tefsir mukaddimelerinde bircok mufessir kiraat konusunu
anlatirken ilk olarak basvurdugu Hz. Omer ile Hisam b. Hakim ara-
sinda gecen olayimn anlatildig1 hadistir. Bu hadisin ana temasi, “Kur’an
yedi harf iizerine indirilmesi’ meselesidir. Hz. Omer, Hisam'mn namaz
kilmas1 esnasinda Furkan Suresi'ni, Peygamber (s.a.v)in kendisine
dgrettiginden farkh okudugunu isitir. Hz. Omer namazi miiteakip onu,
Hz. Peygamber’e goturtir. Rastl-i Ekrem’e okuyuslarini arz ederler.
Hz. Peygamber, her ikisinin okuyusunun da dogru oldugunu sodyler
ve bu konuda “Kur’an, yedi harf tizerine indirilmistir, ondan lkolaymniza
geleni okuyun™! aciklamasini yapar.

18 Cetin, Abdurrahman, a.g.e., s. 212.

19 Bkz. Mislim, Rada, 24; ibn Mace,, Nikah, 36, Muvatta, Rada, 17; Ahmed b. Hanbel, V, 132.

20 Bkz. Cerrahoglu, ismail, a.g.e., s. 102.

21 Buhari, Fedailir'l-Kur'an, 5, 27, Bedii’-Halk, 6, Tevhid, 53; Miislim, Muisafiran, 270, 272;
Ebu Davud, Vitir, 22; Tirmizi, Kur'an, 9; Nesai, iftitah, 37; Muvatta, Kur'an, 5; Ahmed b.
Hanbel, I. 24, 40, II, 300, 332; IV, 170.
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Ubey b. Ka'b’la bir sahabi arasinda gecen bir diyalogu ifade eden
hadisin de yine klasik tefsir mukaddimelerinde 6n siralarda yer aldigi
goriilmektedir. En iyi Kur'an okuyanlardan biri olarak bildirilen Ubey
b. Ka’b’in anlattigina gére Mescid-i Nebevi'de namaz kilan bir sahsin
Hz. Peygamber’in kendisine 6grettiginden farklh okudugunu isitmistir.
Mescide giren bir baskas1 da arkadasinin tilavet ettigi gibi okumus-
tur. Ubey, onlarin bu okuyuslarindan stipheye diismiistiir. Namaz
bitirdiklerinde isin dogrulugunu 68renmek maksadiyla topluca Hz.
Peygamber'in yanina gitmislerdir. Hz. Peygamber, Ubeyy”in yanina
getirdigi kimselere okumalarini emir buyurmus, neticede onlarin oku-
yusunu giizel bulmus ve begenmistir. Bunun Uzerine Ubeyy'in icine
(Hz. Peygamber’in ve Kur'anin dogruluguna yonelik) Oyle bir stiphe
dusmaustur ki, kendi ifadesine gore cahiliyye doneminde bile béyle bir
suphe ile karsilasmamistir. Hz. Peygamber, onun tereddtitlii ve telash
halini gértince gégsiine vurmus icini korku kaplayan ve tizerinden ter
bosanan Ubey’den stiphenin gitmesi icin dua etmistir. Daha sonra da
“Ey Ubey! Cebrail, bana Kur'ant bir harf iizere oku, diye génderildi.
Ben ona “limmetime hafiflet” diye mtiracaatta bulundum. Bunun uze-
rine Cebrail bana ikinci de: “Onu iki harf lizere oku” diye cevap verdi.
Ben tekrar: “Ummetime hafiflet” diye miiracaat ettim Uctinctide Ceb-
rail bana: “Onu yedi harf iizere oku” dedi.??

Bu konuda baska rivayetler de bulunmaktadir. ibn Cerir et-Taberi
(310/922), tefsirinin mukaddimesinde tekrarlari ile birlikte yedi harfle
ilgili kirk kadar hadis rivayet etmistir. Abdurrahman Cetin bu mese-
leyle ilgili Yedi Harf ve Kuraatlar adl eserinde 64 kadar rivayeti almis
ve degerlendirmistir.?® Keza Mufessirler, mukaddimelerinde yukarida
zikredilen hadisleri ve benzer hadisleri ele almis ve cesitli tahlillerde
bulunmuslardir.

Basta Kutub-i Sitte olmak tizere bircok hadis kitabinda yer alan ve
Kur’an’in yedi harf tizere indirildigini belirten hadisin, pek ¢cok sahabi
tarafindan bilindigi anlasilmaktadir. Bu konuda Suyuti (911/1505),
Yedi Harf hadisinin rivayetinde sahabenin isimlerini sayarak bunlarin
sayisimin 21 oldugunu belirtmekte ve bu konudaki rivayetlerin teva-
tar derecesinde oldugu kanaatini tasimaktadir.?* Ashinda Peygamber
(s.a.v)’in bu konuyla ilgili hadislerini isiten sahabe, bu sayidan daha
fazladir. Nitekim Hz. Osman, bir giin minberde Kur'an'm yedi harf
tizere indirildigini kimler duymussa soylesin demesi tizerine sayilma-
yacak kadar kisi ayaga kalkarak bu hadisi isittiklerini ifade etmistir.2s

22 Muslim, Misafiran, 273; Ahmed b. Hanbel, V, 125, 127-129.

23 Abdurrahman Cetin, Yedi Harf ve Kuaatlar, s. 44-88.

24 Celaliiddin Abdurrahman es-Stiyuti, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’an, Takdim ve talik, Msutafa
Dib, Daru ibn Kesir, Beyrut, I, 987, I, 145.

25 Cetin, Abdurrahman, a.g.e., s. 43.
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Bu durum, Kur’an'in yedi harf tizerine indirildigi konusunu ele alan
hadislerin stibutu ve sihhati konusunda herhangi bir stiphenin olma-
digini gostermektedir. Ayrica kiraat alimlerinin yani sira Tefsir, Kelam,
Fikih, Hadis ilimleriyle mesgul olan bircok alimin, yedi harf meselesi
ltizerinde goriis bildirmesi bu meselenin ehemmiyetini de gostermek-
tedir.

Hz. Omer ile Hisam b. Hakim arasinda gecen olay1 anlatan hadis,
Buhari, Muslim basta olmak tizere bircok hadis kaynaginda zikredil-
mektedir. Hisam b. Hakim ile Hz. Omer’in her ikisinin Kureys kabi-
lesine mensup olup ayni lehc¢eyi konusmalarina ragmen aralarinda
okuyus ihtilafinin olmasinin illeti hakkinda s6z konusu kaynaklarda
yeterli aciklama bulunmamaktadir.

ibn Hacer el-Askalani (852/1448), Hz. Omer ile Hisam arasmdaki
ihtilaf konusunu sdyle yorumlar: Hz. Omer, Furkan Suaresi'ni Peygam-
ber (s.a.v)’den daha 6nceden ezberlemis ve 6grenmisti. Ezberledigi-
nin hilafina bu konuda farkh bir okuyusun indirildigini isitmemisti.
Hisam ise, Mekkenin fethinden sonra Muisliiman olanlar arasinda yer
aliyordu. Peygamber (s.a.v), ona son inen sekli ile okuttu. Aralarindaki
ihtilaf bundan kaynaklaniyordu. Hz. Omer’in, Hisam'in okuyusunu
isitir isitmez reddetmesinin sebebi, Kur'an'in yedi harf tizere indirildi-
gini isitmemis olmasidir. Hz. Omer, Kur'an'm yedi harf tizere indirildi-
gini ancak bu olayda duymustur.2®

Furkan Stresi, Mekke’'de indirilmistir. Yedi harf ruhsati ise, hpic-
retten sonra verilmistir. Bu ruhsata bagh olarak Furkan Suaresi'indeki
ilgili ayetin baska bir kirati da, Mekkenin Fethinde Muisltiman olan
Hisama 6gretilmistir. Hz. Omer de yeni isittigi kiraatin dogrulugunu
arastirmak tizere Hz. Peygamber’e muiracaat etmis ve mesele ¢coztim-
lenmistir. Bu olay, Hz. Omer’in Kur'an’a olan hassasiyetini gostermek-
tedir.?”

2. Hadislerde Zikredilen Yedi Harf’ten
Ne Kastedildigine Dair Goriisler

Kur'an'm yedi harf tizere indirildigi konusunda tereddtit yoktur.
Hz. Peygamber'den Kur'an'i yedi harf tizere indirildigini bildiren ha-
disin disinda bunun mabhiyetini aciklayan bir rivayet bulunmamakta-
dir. Bu ytizden hadiste zikredilen yedi harften ne kastedildigi ve neye
delalet ettigi hususunda ihtilaf edilmis, bu konuda cesitli gortisler
serdedilmis ve neticede bir fikir birligine varilamamistir. Bu hususta
Kklasik tefsir mukaddimelerinde ortaya atilan pek cok gortiis vardir. Us-

26 Ibn Hacer el-Askalani, Fethuwl-Bari bi Serhi Sahihil-Buhari, Daru’l-Thyai't-Tirasi’l-
Arabiyyi, Beyrut, 1988, IX, 21.
27 Cetin, Abdurrahman, a.g.e., s. 46.
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telik bu gortislerin bir kism1 hemen hemen birbirine benzemektedir.
Bu sebeple s6z konusu fikirler, hiilasa olarak zikredilecektir. Bunlar
soyle siralanabilir:

a. Yedi Harf ile ilgili Cesitli Goriisler

Yedi Harften murat, Kur'an’da bulunan va’d-vaid, muhkem-miti-
tesabih, helal-haram, kasas, emsal, emir ve nehiydir.2®

Kur’an kelimelerinin tilavet seklini ve telaffuz keyfiyetini bildiren
izhar, idgam, tethim, terkik, med, kasir ve imaledir.?°

Yedi Harften kastedilen, emir, zecr, helal, haram, muhkem, mti-
tesabih ve emsaldir. Yedi Harften kastin nasih, mensuh, muhkem,
mutesabih, miicmel, mufassal ve Allah’tan baska kimsenin bilemeye-
cegi tevil oldugu da bildirilmistir.*°

Yedi Harfi, tilavet esnasinda telaffuz keyfiyetini ifade eden idgam,
izhar, tethim, terkik, isba’, med, kasr, tesdid, telyin, tahkik olarak yo-
rumlayanlar olmustur. Yine Yedi Harfi, muhkem, mitesabih, nasih,
mensuh, husus, umum ve kasas anlaminda degerlendirenler de ol-
mustur.?!

Yedi Harf, emir, nehiy, va’d, vaid, ibahe, irsad, i'tibar seklinde acik-
lanmistir. Yedi Harfin, rububiyeti izhar, vahdaniyeti isbat, ulthiyeti
ta’zim, Allah icin ibadet etmek, sirkten kacinmak, sevablara tesvik,
azaplardan korkutmak seklinde de tefsir edilmistir.32

Yedi Harf'ten maksat, mutlak ve mukayyed, am ve has, nass ve mu-
evvel, nasih ve mensth, miicmel ve miifesser, istisna ve kisimlardir.
Yedi Harf ile murat edilen tezkir ve tenis, sart ve ceza, tasrif ve i'rab, ye-
minler ve cevaplari, cami ve miifred, tasgir ve tazim, edatlarin ihtilaflar-
dir. Yedi Harf, va’d, vaid, helal, haram, mevaiz, emsal, ihticac demektir.
Yedi Harf, emir, zecr, tergib, terhib, cedil, kasas, meseltir. Yedi Harf,
mukaddem, muahhar, feraiz, hudad, mevaiz, miitesabih ve emsaldir.3?

Kurtubi (6.671/1273), alimlerin Yedi Harf ile ilgili 35 ayrn gortis be-
lirttigini ifade eder ve bunlardan 6nemli gérdigt 5 gortisti zikrederek

28 Hazin, Alauddin b. Muhammed b. Ibrahim, Liibabu'T-Te vil fi Meani’t-Tenzil, Tashih, Ab-
dusselam Muhammed Ali, Daru’l-Kuittibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1971, 10; ayrica bkz. Zerkest,
Bedriiddin Muhammed b. Abdillah, el-Burhan fi Ulami'l-Kur’an, Beyrut, Daru’l-Fikr,
1988, 1, 274-275.

29 Hazin, a.g.e., I, 10.

30 Tabersi, Eba Ali Fadl b. Huiseyin, Mecmau'l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, tahkik, Seyyid Hasim
er-Rasuli el-Mahallati, Muessesett’'t-Tarihi’l-Arabiyyi, Libnan, 2008, I, 12; Zerkesi,
a.g.e., I, 275.

31 Ebu’l-Fadl Sihabuddin Mahmud el-Alusi, Ruhu’l-Meani, tashih, Muhammed Huseyin,
Daru’l-Fikr, Beyrut, 1997, I, 39.

32 Aluasi, a.g.e., 1, 39.

33 Genis bilgi icin bkz. Stiyuti, a.g.e., 151-157.
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degerlendirir.®* Suyuti de diger gortislerle birlikte bu otuz bes gortisti
maddeler halinde belirtir.®> Abdurrahman Cetin ise yedi harfle ilgili zayif
kabul ettigi 51 gortisti siralar, bunlar zayif kategorisinde degerlendire-
rek énemli tahlillerde bulunur.®® Burada bu goruisleri serdetmek konuyu
uzatacagindan ilgililerin mezkar eserlere basvurmalari yeterli olacaktir.

Yedi Harfle ilgili goéruisler, birbirine benzemekte ve degisik ihtimal-
lere gelmektedir. Bu goértislerin cogu birbirine tedahtuil etmis, senedi,
kimden nakledildigi ve nicin Yedi Harfe tahsis edildikleri bilinmemek-
tedir. Bu goruslerin icerisinde 6yle fikirler vardir ki, hakikatleri anla-
silmamaktadir. Ayrica bu gortiislerin cogu Hz. Omer ile Hisam arasm-
da gecen hadisle ¢elismektedir.3”

Cesitli klasik tefsir mukaddimelerinde bu goértislerin bazilar ele
alinmis, hangi gortislerin daha kuvvetli ve zayif oldugu tizerinde du-
rulmustur. Yukarida temas edildigi gibi Kurtubi, bunlardan bes tane-
sini ele almistir. Abdurrahman Cetin Yedi Harfin ne anlam geldigine
dair ortaya cikan ihtilaflarn yukarida belirtildigi gibi zayif ve kuvvetli
seklinde iki kategoride incelemistir.®® Az 6énce zayif gortisler belirtilmis
ve bunlarla ilgili yorumlara nispeten yer verilmistir. Meselenin daha
da iyi anlasilabilmesi i¢cin burada kuvvetli oldugu belirtilen gortisler-
den birkacini vermek istiyoruz.

b. Yedi Harf’in Yedi Dil Olusuna Dair Goriisler ve Yorumlar

Bir kisim alime gore, hadiste gecen el-ahrufu’s-seb’a’in, delalet et-
tigi mana muskil ve anlam acisindan mutesabihtir. Zira harf kelimesi
bircok manaya gelen ortak bir lafizdir. Hangi manamn kastedildigi
anlasilmamaktadir.3®

Abdurrahman Cetin’e gore bu gortisti kolayca reddetmek mimkiin
degildir. Hadiste gecen “el-ahruf” kelimesi, “vecihler, ifade tarzlan” an-
lamindadir ve s6z konusu olan da Kur'an'in kiraatidir. Fakat bunlarin
ne oldugu hususunda net bir aciklama yoktur. “muskillik” bundan
kaynaklanmaktadir. Sayet bdyle olmasaydi bu kadar c¢esitli gortis or-

taya cikmazdi.*°

Keza hadislerde gecen “yedi adedi” gercek bir sayiyr mi yani, yedi
rakamim mu ifade ediyor yoksa bununla ¢cokluk mu kastedilmistir ki,
bunu bilmek kolay degildir. Ote yandan Hadislerde zikredilen Yedi

34 Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Camiu li Ahlkkami’l-Kur’an,
Daru’l-Fikr, Beyrut, 1993, I, 4650.

35 Suyuti, a.g.e., I, 153-156.

36 Cetin, Abdurrahman, a.g.e., s. 112-121.

37 Suyuti, a.g.e., I, 156.

38 Bkz. Cetin, Abdurrahman, a.g.e., s. 112, 123 (112-160).

39 Suyati, a.g.e., I, 145; Zerkesi, a.g.e., I, 272.

40 Cetin, Abdurrahman, a.g.e., s. 124.
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Harfin muiskil oldugunu ve bunun mutesabihattan sayilmasinin gerek-
liligini s6ylemek de bir ¢c6ziim sunmamaktadir. Ancak Yedi Harf tizerin-
de yapilan bir stirti yorumun varligl bu gortistin daha mutedil oldugunu
da gosterebilir. Zira bu konuda meseleyle uzaktan yakindan ilgisi olma-
yan bircok yorumun yapilmasi, en azindan yanhs bir degerlendirmenin
onune gecer kanaatindeyiz. Zaten ahrufs-seb’a ile ilgili Hz. Peygamber
tarafindan bir bilgi olsaydi bu degerlendirmelerin hicbirisi olmayacak ve
kimse de zoraki yorumlara girerek kafa karisikligina sebep olmayacakti.
Muistesriklerin “mana ile kiraat, Islami hayatta en énemli nazariyedir;
Cunkt bu, Kur'an nassini, her sahsin arzusuna teslim edilmis, her-
kes diledigi sekilde onu tespit etmistir™! iddialarmma mahal kalmazd.
Oryantalistlerin Kur'an tizerine yaptiklan tenkit ve aciklamalarin en
onemli malzemesi maalesef sthhat derecesine bakilmaksizin gelisigtizel
Islami kaynaklarda gecen bilgi ve yorumlar olmustur.

Yedi Harften maksat, Arap kabilelerinin yedisinin dilidir ki, bu konu
en cok taraftan olan gortist teskil eder. Ebt Ubeyde Kasim b. Sellam
(224/838), Muhammed es-Sicistani (255/689), Ahmed b. Yahya b.
Sa’leb (291/903)el Beyhaki Ebu Bekr Ahmed b. el Hasen (458/1065
gibi alimler, sahih ve muhtar olan goértistin bu oldugunu 6ne stirerler.*
Fakat bu gortisti savunanlar arasinda da gortis birligi yoktur. Belirli bir
dayanaklar1 olmadig icin dilin tespitinde “fasih”lik 6l¢ctistinti baz almis-
lar ve tabii olarak bunlarin belirlenmesinde ittifak edememislerdir.*® Bu
konuda ileri stirtilen fikirlerden bazilar1 sunlardir:

ba- Kureys, Hiizeyl, Temim, Ezd, Rabia, Hevazin ve Sa’d b. Bekr ltigatleri-
dir.**

be- Kinane, Esed, Htizeyl, Temim, Dabbe, Sakif, Huza’a ltigatleridir.*®

bd- Kureys, Yemen, Curhtim, Hevazin, Kudaa, Temim, Tay ltgatleridir.®
be- Herbiri meshur bir kabileye ait buittin Araplara dagilmis yerdi lugattir.*”
bf- Besi Hevazin, ikisi de Kureys ve Huzaa lugatleridir.*®

bg- Huizeyl, Kinane, Kays, Dabbe, Teymu'r-Ribab, Esed b. Huzeyme ve Ku-
reys lugatleridir.*°

Goruldugua gibi Yedi Harfin yedi ligat oldugunu séyleyenler de ara-
larinda ittifak edememislerdir. Diger yandan Arap ltigatlerinin yedi ile

41 Cetin, Abdurrahman, a.g.e., s. 132.

42 Zerkesi, a.g.e., 1, 276-277; Stiyuti, a.g.e., I, 150; Alyusi, a.g.e., I, 39.

43 Cetin, Abdurrahman, a.g.e., s. 125.

44 Suyuati, a.g.e., I, 150;

45 Zerkesi, a.g.e., 1, 278

46 Suyati, a.g.e., I, 155.

47 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Stuyuati, a.g.e., I, 155

48 Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur’an, Daru’l-A’lam, Beyrut,
2002, 1, 36.

49 Alusi, a.g.e., 1, 40.
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sinirlandirilmayacagi ve sayilmayacak kadar cok oldugu da ifade edil-
mistir ve bu goruse itiraz edilmistir.®°

Bu gorts sahiplerine gore; Yedi Harfin yedi Arap ltigati oldugu soy-
lenmistir. Ancak bundan Kur'an'in tamamimin yedi ltigat ile indirildi-
gi manas1 cikarilmaz. Bir harfte yedi vecih yoktur. Bunlar Kur'an'da
dagimik olarak bulunmaktadir. Kur'an'in bir kismi Kureys, bir kism
Htizeyl, bir kism1 Hevazin, bir kismi Temim, bir kismi Ezd ve Rabia,
bir kism Sa’d b. Bekr ltgatleri ile indirilmistir. Bu konuda onlarin
hepsinin manasi birdir.5! Burada “ltigat” kelimesi ile “leh¢e” nin murat
edildigi anlasilmaktadir.

Ibn Kuteybe (276/889),Taberi(310/922) ve Ibn Abdilber (463/1070)
gibi alimler tarafindan bu gorts tenkit edilmis, Kur'an'mm Kureys ligati
ile indirildigini soylemislerdir. Sayet Yedi Harften maksat yedi ltigat
olsayd1 bir kisim insan, birbirinin okuyusunu reddetmezdi. Hz. Omer
ile Hisam b. Hakim’in ikisi de Kureysli olmalarina ragmen, kiraatlerin-
de ihtilaf etmislerdir. Hz. Omer’in Hisamin dilini veya lehcesini bilme-
mesi imkansizdir.52

Abdurrahman Cetin’e gére buradaki ihtilafin dilde degil, lehce
veya sive Uzerinde oldugu soOylenebilir. Zira ayni1 kabileye mensup
iki kisinin dili degisik olamaz. Ancak lehcelerinde veya sivelerinde
degisiklik s6z konusudur. Arapca pek cok lehceye sahip zengin bir
dildir. Bu lehcgeler arasinda da, tabii olarak bir¢cok farkliliklar mev-
cuttur. Hareke ve telaffuz farkliligindan, harf ve anlam farkhiliklarina
kadar uzanan genis bir alana yayilan bu konu, tabii ki kiraatleri de
ilgilendirmektedir.53

Hz. Omer ile Hisam'm aym kabileden oldugu goz éniinde tutulursa
onlarn arasindaki okuyus farkinin siveden kaynaklandigim séylemek
zordur ve meseleyi cozmemektedir. Zira aym kabileye mensup iki kisi-
nin birbirinin okuyuslarini anlamamalar1 diistintilemez. Ayrica o gin-
ki1 toplum yapisi, yerlesim biriminin dar bir alanda kurulmasi ve ntifus
yogunlugunun azlig1 da dikkate almirsa Hz. Omer ile Hisam arasinda
gecen anlasmazhigin lehceye veya siveye baglanmasinin da zorlugu or-
tadadir. Kanaatimize gore bu ihtilaf, cesitli vecihlere hamledilebilir ki,
ileride aciklanacag tizere bu yorumu destekleyen alimler de vardir.

Hz. Osman, Kur'’anh c¢ogaltilmas icin kurulan komisyon tuyeleri
Zeyd b. Sabit, Said b. el-As, Abdullah b. Ziibeyr ve Abdurrahman b.
el-Haris b. Hisam’a, Kur'an1 yazarlarken Zeyd b Sabit ile Arapca bir

50 Taberi, a.g.e., I, 25; Alusi, a.g.e., I, 39.

51 Zerkesi, Burhanuddin, a.g.e., I, 276.

52 Taberi, a.g.e., I, 31-32; Zerkesi, a.g.e., I, 277-278.
53 Cetin, Abdurrahman, a.g.e., s. 27.
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kelimede ihtilaf ettiklerinde onu Kureys lehcesi tizerine yazmalarini
emretmis ve Kur'an’in Kureys lehcesi tizerine indirildigini belirtmistir.5*

Kur’an'mm indirildigi dénemde Kureys lehcesinin, lehceler arasinda
hakim ve en kapsayict bir leh¢ce konumunda oldugu bilinmektedir.
Bu ytuizden Mekke'ye ticari amacla ya da Kabe'yi ziyaret maksadiyla
tasradan gelenlerin bu lehceden etkilenmeleri tabiidir. Ote yandan bu
etkilesimlerin ve 6grenme faaliyetlerinin Kureys lehcesinin yaygimnlas-
masina da vesile olmustur. Bunun neticesinde de Kureys lehcesi bii-
yuk bir kitle tarafindan konusuluyor ya da anlasiliyordu. Bu sebeple
bu ikinci gortistin tamamen yanls oldugu da sdylenemez.

Abdurrahman Cetin’e gore Yedi Harf blinyesinde farkh kabilelerin
farkh siveleri sebebiyle bir takim degisik kiraatler bulunmaktadir. id-
gam, ibdal, hazif, i’lal, imale, teshil, ismam, sila, baz1 es anlamh keli-
meler vb. farkliliklar bunlar arasindadir. Ama Yedi Harfin tamami bu
degildir. Su halde bu gortiste tenkit edilecek husus, Yedi Harfi sadece
yedi ltigat gibi gostermektir.>®

c. Ayn1 Manaya Gelen Degisik Lafizlarin
Yedi Vecih Olarak Degerlendirilmesi

Baiz1 alimlerle gore Yedi Harften maksat, ayn1 manayi ifade eden
kelimelerin yedi vechidir. Bu baglamda “gelmek” anlamini igeren «.ls
P S ghab JS\ «}8! «Jws kelimeleri 6rnek gosterilmistir. Goraldugu
gibi bu kelimelerin lafizlar farkhh manalari ise ayni ya da birbirine ya-
kindir. Abdullah b. Vehb (197/812), Stifyan b. Uyeyne (198/813), Ta-
beri (310/922), Ahmed b. Muhammed et-Tahavi (321/933) gibi bircok
alim bu gortstedir.®® ibn Abdilberr (463/1070), ilim ehlinin cogunun
bu kanaatte oldugunu belirtmektedir.5” Taberiye gore Yedi Harfin ihti-
lafi, manalarda degil ancak lafizlardadir. Burada hiiktimlerin ihtilafini
gerektirecek sekilde manalarda ihtilaf yoktur.%®

Bu gortistin savunuculari, bu konudaki hadisleri ve sahabeden ge-
len kiraatleri delil gosteririler. Ubey b. Ka'b, Bakara 20. ayetteki 1325
« pasajinl, 4 |yaw -4 153, Ibn Mes'ud'un, LLJ@\ 15l U...LU ayetindeki®
Gy kelimesini, U #1-Ulesl, Duhan Suresi, 44. ayetteki v..N\ (:L&]p deki
V.AI\ kelimesini ,.Jl- ~Wl seklinde okumalar gosterilen érneklerden

54 Askalani, a.g.e., IX, 7, 16.

55 Cetin, Abdurrahman, a.g.e., s. 129.

56 Taberi, a.g.e., I, 28, 32; Kurtubi, a.g.e., Alusi, a.g.e., I, 39; ibn Atiyye el-Endeliisi, el-
Muharrerit'l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz, Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut, 2011, I, 43;
Muhammed b. Hiiseyin el-Kummi en- Nisaburi, Garaibit'l-Furkan ve Ragaibti'l-Furkan,
Daru’l-Kuttib'il-Ilmiyye, Beyrut, 1996; 1,23-24.

57 Suyuti, a.g.e., I, 148.

58 Taberi, a.g.e., I, 28

59 Hadid, 57/13
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bazilandir.®* Enes b. Malik de Miizzemmil Saresi, 6. ayette gecen 5l
S pasajimi M o el seklinde okumus ve kendisine buranin o sl
degil ¢ 5l oldugu sdylenince Lal ¢ 31«30l kelimelerinin hepsinin bir
oldugunu (ayni manaya geldigini) belirtmistir.5!

Daha 6nce belirtildigi gibi Taberi, yedi harfle ilgili ihtilaflarin «.l»
Jsledlse gibi lafzi farkliklar oldugu ve bunlarin ayni manaya gelip hu-
kumlerde degisikligi gerektirecek degisikliklere sebep olmadiklar1 go-
rustundedir.5?

ibn Teymiyye’ (728/1328) Kur'an-1 Kerim'in indirildigi Yedi Harfin
mana celiskisine sebep olmadigini, bunlarin bazen ayni bazen de ya-
kin manalar ifade ettigini, tenevvu, tegayytr ihtilafi oldugu icin bir-
birlerinin arasmda celiski ve zithk olmadigini ve Muslimanlarin bu
konuda tartismaya girmediklerini belirtmektedir.®3

Kamil Miras, Yedi Harfin yedi Arap leh¢esi oldugunu, Asr-1 Seadet-
te Kur'an'in Kureys, Hevazin, Sakif, Tayy, Yemen, Huizeyl ve Temim
Itigati tizerine okundugunu ifade eder. Ayrica o, Kureys ltigati tizerine
inen Kur'an'in baz kelimeleri Htizeyl, bazis1 Hevazin ve diger kabile-
lerin selika-i lisanlariyla dillerine gore inmis ve dylece okunmustur.%*

Suphi Salih’e gore sayet Peygamber aleyhisselam’in, baslangicta
aciz ve ihtiyarlara kolaylik gostermek ve kendi lehceleri ile telaffuz
etme guiclultigiinden dolayr onlardan her birine kendi ltigati ile oku-
malarina izin vermesi dogru ise bu durum, onlar1 bu kiraatleri sabit
kilmalarina ve Kur'an'm indigi harfler olarak yazmalarina miisaade
ettigi anlamina gelmez. O halde Peygamber (s.a.v)'in bu cesit kiraat-
lerdeki cerceveyi genisletmesi, ancak 6zel durumlarda bazi1 sahislara
kolaylik gostermek icindir.%®

Abdurrahman Cetin’e gore bu gortis yanlis olmamakla birlikte
yetersizdir. Ayrica Yedi Harfe simirh bir aciklama getirmektedir. Ote
yandan bu cesit goértislerin disindaki vecihlere deginmemektedir. Ona
gore, bu goruis sahipleri, Yedi Harf ruhsatinin esas gayesinin “kolay-
lik” oldugunu ve bir celiski ifade etmedigini vurgulamay1 amaclamis-
lardir. Bu husus yukarida da deginildigi tizere Abdullah b. Mes'td ve
Enes b. Malik’in sozlerinde acik¢a gortilmektedir.®®

60 Kurtubi, a.g.e., I, 47; Stiyuti, a.g.e., I, 148-149.

61 Taberi, a.g.e., I, 29; Kurtubi, a.g.e., I, 51; Ibn Atiyye, a.g.e., I, 47.

62 Taberi, a.g.e., I, 28, 31, 32.

63 Cetin, Abdurrahman, a.g.e., s. 131.

64 Kamil Miras, Tecrid-i Sarih Terciimesi, Diyanet Isleri Baskanli Yaynlar, Ankara, 1974,
VII, 316-317.

65 Suphi Salih, Mebaiihis fi Ulimi’l-Kur’an, Derseadet, Istanbul, ts. s. 108

66 Cetin, Abdurrahman, a.g.e., s. 133.
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Yukarnidaki degerlendirmelere gore distintildtigtinde, Yedi Harf me-
selesi hakkinda kesin bir sey sOylemek, bunun anlami, su sekildedir
diyerek kesin ifadeler kullanmak ve kanaatler serdetmek hi¢ de kolay
gorinmemektedir. Tabii ki, daha isabetli olan gértistiin yaninda yer
almakta da bir beis yoktur.

d. “Yedi” Sayisinin Cokluk ifade Etmesi

Bir kisim alim, hadiste gecen yedi rakamim ¢okluk olarak degerlen-
dirmistir. Bu goértuse gore Yedi Harften maksat sayisal olarak bilinen
yedi rakami olmayip kolaylik, genislik ve cokluk ifade etmek icin zik-
redilmistir. Bu gortis Kadi Iyad’a (544 /1149) nispet edilmistir.6” Suphi
Salih’e gore yedi sayisi ile ¢cokluk murat edilmemistir. Stiytti de, bu
goruisu cesitli deliller getirerek reddetmektedir.®

Hadiste gecen es-seb’a lafziyla belirli bir say1 kastedilmemistir.
On’lu sayilarda yetmis’in, yuzl'i sayillarda yedi ytztiin coklugu ifade
etmesi gibi, bir’li sayilarda da yedi cokluk ifade eder.®® Hadiste kaste-
dilen yedi’den cokluk degil gercek yedi rakami kastedilmistir.”

Ismail Cerrahogluna gore, hadiste gecen yedi rakaminin anlasilmasi
icin sami kavimler nezdinde ifade ettigi mana tizerinde durulmasi ge-
rekir. Gerek Kur'an-1 Kerim'de ve gerekse diger mukaddes Kkitaplarda,
kesretten kinaye olarak bircok adetlerin kullanmildigim séyleyen Cerra-
hoglu, hadislerin ifadesinden de bu husususun biraz sezildigini acik-
layarak “Cibril ti¢c defa gidip geliyor, dérdiinctide Yedi Harfe mtisaade
ediliyor. Acaba bu yedi rakamimmin ifade ettigi sey, yedi sayis1 midir?
Yoksa bircoklugun ifadesi midir"”* seklinde kanaat serdetmektedir.

Maurice Bucaille (1920-1998) hadiste gecen Yedi Harf konusu ile
bir alakasi olmamakla birlikte Kur'an’da gecen yedi sayis1 hakkinda
su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Alemler tabiri, Kur'an'’da onlarca
defa gecer. Gokler ise, sadece cogul olarak gecmekle kalmaz, ayrica
sembolik bir deger belirten yedi rakamiyla nitelendirilir. Yedi rakamu,
butiin Kur'an’da, muhtelif hususular icinde yirmi dért defa kullanilir.
Bu rakam ekseriya “mtiteaddit” anlamina gelirse de, bu rakamin bu
manadaki kullanilisinin sebebi acik olarak bilinmemektedir. Yunali-
larda ve Romalilarda da yedi rakaminin, ayni1 mtiphem bir¢cokluk ma-
nasini ifade ettigi anlasilir...””?

67 Suyuti, a.g.e., I, 145; Alasi, a.g.e., I, 38.

68 Suphi Salih, a.g.e., s. 103-104.

69 Hazin, a.g.e. I, 10; Cetin, a.g.e., s. 134.

70 Suyuti, a.g.e., I, 145-146; Alasi, a.g.e., I, 38

71 Cerrahoglu, ismail, a.g.e., s. 99.

72 Maurice Bucaille, Kitab-t Mukaddes Kur’an ve Bilim, Cev. Suat Yildirim, T.0.V. Yayin.
Izmir, ts. s. 208-209.
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Bu yorum, yukarida temas edildigi gibi hadiste zikredilen Yedi
Harf'le ilgili degildir. Ancak bu, Kur'an’da cokluk ifade eden kavram-
larin bulunmasini acisindan énem arz etmektedir. Arap toplumunda
cokluktan kinaye olarak bir kisim kelimeler kullanilmasayd: Kur’an,
cokluk anlamin iceren ya da animsatan soézctikler kullanmazdi. Zira
Kur’an, o toplumun diliyle inmis ve onlara anlayacagi kavramlarla
hitap etmistir. Hadislerde de bu tir sayilarin aciklamasi yapilirken
gercek anlamlarinin yani sira ¢okluk ifade eden lafizlar kullamilmistir.
Konunun daha iyi anlasilabilmesi icin Kur'an ve hadislerden bazi 6r-
nekler vermede yarar vardir.

ALHuLJSuJuubfu‘Wonunonﬁbrw‘ojmuﬁuﬁ)\J|L59LAd‘jjj

“Eger yerytiziindeki agaclar kalem, deniz de milrekkep olsa, arka-
sindan yedi deniz daha ona katilsa, Allah’'in sézleri (yazmalkla) yine
de tiikenmez. Stiphesiz Allah mutlak giic sahibidir, hiitkiim ve hilkkmet
sahibidir.””®

Ayette deniz (buytk deniz/Okyanus) kelimesi, miirekkep merte-
besinde kullanilmistir. Yedi deniz murekkeple doldurulmus ve onun
murekkepleri kesilmeksizin stirekli olarak akiyor. Yerytiziindeki agac-
lar kalem olsa ve buna yedi deniz daha katilsa, bu kalemlerle ve mii-
rekkeplerle Allah Ted’la'nin kudretine ve vahdaniyetine delalet eden
sanatini (kelimelerini) yazamaz, kalemler ve muirekkepler biter yine de
O’nun sozleri tikenmezdi.”

Gorulduga gibi bu ayette “yedi deniz” ve “aklam” kelimeleri ile cok-
luktan kinaye yapilmis ve Allah Tealanin birligini, vahdaniyetini ve
sanatin1 yazmaya kalemlerin gii¢ yetiremeyecegi ve miurekkeplerin
bunlan yazmaya kafi gelmeyecegi vurgulanmistir. Zira Onun kelime-
leri, ilmi sonsuz ve sirsizdir.

b,dsr.@;bdbrdw\}mdbo]cw(y.éWJr@)wyﬂr@_}w‘
u.a.ﬂl.d\ wﬂ\ J.@J‘Ym\} AJJwﬂmL;
“Onlar icin ister bagislanma dile, ister dileme (fark etmez.) Onlar i¢in
yetmis kez bagislanma dilesen de, Allah onlart asla affetmeyecelktir.
Bu, onlarin Allah ve Resuliinil inkar etmis olmalart sebebiyledir. Allah,
fasukc toplulugu dogru yola iletmez.””®

73 Lokman, 31/27.

74 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Muhammed b. Omer, el-Kessafii an Hakaiki Gavamid’it-
Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Viicthi’t-Te'vil, Tashih, Mustafa Hiiseyin Ahmed, Beyrut, ts. III,
501; Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu'l-Kadir el-Camiu bey-
ne Fenneyi'r-Rivayeti ve’d-Dirayeti min [lmi’t-Tefsir, Tashih, Ahmed Abdusselam, Beyrut,
1994, 111, 393; IV, 302.

75 Tevbe, 9/80.
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Ayette gecen “seb’in” (yetmis) kelimesini, Zemahseri (538/1143)76,
Razi (606/1210)”7, Beydavi (685/1286)7%, Nesefi (710/1310)7°, Mu-
hammed Hamdi Yazir (1877/1942)% gibi baz1 miifessirler, “cokluk”
olarak yorumlamislardir.

Cokluktan kinaye kastedildigini bir baska deyisle yedili, yetmisli
ve benzeri sayillardan bazen gercek rakam degil de coklugunu murat
edildigine birkac hadisi de 6rnek vermek istiyoruz.

Rasul-i Ekrem bir hadisinde “Miimin bir bagusaga icer; kafir ise
yedi bagursaga icer’®! buyurmustur.

Hz. Peygamber, bu hadisinde gercek “yedi” rakami ile mtiminin az,
kafirin ise cok yedigine isarette bulunmustur. Kendisine gelen kafir
bir misafire koyun sagilmasim emretmis ve art arda bu sagilma isi
devam etmis ve kafir yedi kez stit icmis ve ancak doyabilmistir. Bu-
rada kastedilen azlik cokluk degil, kafirin ihtirasina ve diinyaya asiri
baghligina dikkat cekilmistir.

“Kwyametin dehsetinden insanlar éyle terlerler ki, ¢ucan terleri, yet-
mis arsin yere kadar niifuz eder, oyleki kulaklarina varincaya kadar
onlart kusatu (gem altina alwr).”8?

Kiyamet giintinde insanlar ¢ok fazla ter dokmesinin sebebi, o gu-
nun sikint1 ve dehsetinin onlar1 kusatmasi ve giinesin tepelerine yak-
lasmasidir. Hadiste kiyametin siddetinden dolay1 insanlarin ¢ok terle-
yecegine isaret edilmis ve cokluk ifade eden “seb’in” (yetmis) kelimesi
ile cokluktan kinaye yapilmistir.

Arap dilinde hi¢ say1 kastedilmeden bazi ifadelerin kesret ifade etti-
gine dair su 6rnek verilebilir.

Hz. Aise'nin rivayet ettigine gére Peygamber (s.a.v), Saban ayimimn on
besinci gecesinde onun hticresinde bulunuyordu. Peygamber (s.a.v),
bir ara yatagindan kalkarak baki Kabristanlhigina gitmisti. Buradan
sonrasini Hz. Aise’den dinleyelim: “Bir gece Rasulullah (s.a.v)’in ya-
nimdan ayrildigim fark ettim. Onu aramaya ¢iktim. Onu Baki’ (me-
zarligin) da buldum. Beni gortince “Allah ve Rasuliiniin sana halkswizluc
etmesinden mi lkorktun?” buyurdu. Ben de ‘Ey Allah’'in Rasulii! Senin

76 Zemabhseri, a.g.e., II, 295.

77 Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatihu’l-Gayb (Tefsiru’l-Kebir), Beyrut,
1990, XVI, 118

78 Beydavi, Nasiruddin Eba Said Abdullah b. Omer el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-
Te'vil, (Kitab Mecmua mine’t-Tefasir icinde), Beyrut, ts. III, 167.

79 Nesefi, Ebu’l-Berakat Abdullah b. Ahmed, Medarikii’'t-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, (Kitabun
Mecmua mine’t-Tefasir icinde) Beyrut, ts. III, 167.

80 Yaazr, a.g.e, IV, 2595.

81 Mislim, Esribe, 186..

82 Bubhari, Rikak, 47.
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bazi hanimlarinin yanina gittigini sandim’ diye cevap verdim. Bunun
uzerine Rasuliillah “Saban aymin yarisi olunca Allah Azze ve Celle'nin
rahmeti diinya semasina iner. Bu gecede Allah, Kelb kabilesinin ko-
yunlarinin tiylerinin sayisindan daha fazla kisiyi bagislar.”s®

Yukaridaki aciklamalardan anlasilacagi tizeri bazi ayet ve hadisler-
de gecen ifade ve sayilar cokluktan kinaye olarak zikredilmistir. Bun-
larda oldugu gibi Kur'an'in “Yedi Harf” tizere indirildigini ifade eden
hadislerde gecen “es-seb’a” (yedi) kelimesi cokluktan kinaye olabilir.
Kesin olmamakla birlikte kanaatimizce bu gortistin de kayda deger bir

yoénunun bulundugu goz ardi edilmemelidir.

Peygamber (s.a.v)'in bazi hadislerinde sayilar gecmektedir. Ancak
Peygamber (sa.v.), bunlan siklar halinde belirtmistir. Hz. Peygamber,
“Islam bes temel iizerine kurulmustur’® buyurarak bunlari izah etmis-
tir. “Miislitman’in Miislitman {izerinde altt hakl vardu”®® buyurmus,
bunlan aciklamistir. “Yedi sinif insan vardur ki, hi¢hbir gélgenin olmadigt
leyamet giiniinde Allah onlart, gélgesinde gdlgelendirecelktir’®® diyerek
bunlar1 beyan etmistir. Ancak Kur'an'in Yedi Harf tizerine indirildigi-
ni belirttigi hadiste gecen yedi harfin mahiyeti ile ilgili bir aciklamasi
bulunmamaktadir.

Abdurrahman Cetin, hadiste gecen yedi lafzinin cokluktan kinaye
oldugunu belirterek bu konuda su degerlendirmede bulunmaktadir.
“Ancak Peygamberimiz “Kur’an Yedi Harf tizere indirilmistir” buyur-
mus fakat bunlari teker teker saymamis ve bunlarin neler oldugu hak-
kinda malumat vermemistir. Bu ytizden sahabe de bu hadisteki yedi
rakamini “genislik, ¢okluk, kolaylik, ruhsat” olarak anlamis olacak ki,
birisi gidip de: “Ya Rastulallah! Bu yedi harf nedir, bize bunu sayar mi-
smiz, aciklar misimz?” deme ihtiyacim1 duymamistir. Herhalde onlar
da, “yedi Harfi” ayilacak yedi madde olarak gormemislerdir. Eger boy-
le degerlendirmemis olsalardi, Kur'an gibi tizerinde titredikleri énemli
bir konuda mutlaka Peygamberimiz’'den bir aciklama isterlerdi.”®”

Cetin, Styuti'nin ve Suphi Salihi'n bu gértise katilmadigim ifade
ederek onlarn getirdigi delilleri analiz ettikten sonra su degerlendir-
meyi yapar: “Yedi Harf, Muslimanlara Kur'an okumada kolaylhk ve
genislik saglamak icin verilmis bir ruhsattir. Anacak illa yediyi bul-
mak icin zorlamanin bir faydasi da yoktur. Butiin bunlardan sonra
Yedi Harfin; yedi ile sinirh olmayan ve Kur’an'in bir an énce benimse-
yip yayilabilmesi gayesi ile getirilmis bir “kolaylik, genislik ve ¢cokluk”

83 Tirmizi, Savm, 38; ibn Mace, ikamet, 191; Nesai, Cenaiz, 103; Ahmed b. Hanbel, VI, 221.
84 Buhari, iman, 1, Miislim, Iman, 19.

85 Buhari, Cenaiz, 2; Muslim, Selam, 4.

86 Buhari, Ezan, 36; Tirmizi, Ziihd, 53.

87 Cetin, Abdurrahman, a.g.e., s. 137-138.
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esasina dayanan bir takim vecihler ve okuma kolayliklar1 oldugunu
sOyleyebiliriz.”s8

Bu ruhsatin Medine déneminde verildigi g6z éntine alinirsa Cetin’in
gortistiniin makul oldugu sdylenebilir. Zira Medine déneminde artik
Islam devletinin sinirlar genislemistir. Arap olmalarina ragmen cesitli
sive ve lehcelere mensup kabile ve kavimler islam’1 kabul etmistir.
Hz. Peygamber, aslinda ve manasinda degisiklik olmamak kaydiyla,
Islamla mtiserref olan kesimlere kolaylik olmas1 acisindan bir kisim
vecihlerle okumaya izin vermistir. Tabii ki bu izni, hadislerde de acik-
ca belirtildigi gibi vahyin rehberliginde ve Cebrail'in (a.s.) 6gretisi ile
gerceklestirmistir. Bu yorumlar elbette kesinlik ifade etmemektedir.
Zira yukarida isaret edildigi gibi, Hz. Peygamber’den hadiste zikredilen
yedi kelimesi tizerine sarahaten bir ifade bulunmamasi, bu zorlugu
beraberinde getirmektedir.

e. Yedi Harfin “Yedi Vecih” Olarak Yorumlanmasi

Hadiste gecen Yedi Harften maksat, yedi vecihtir. Bu gortisti savu-
nan alimler de coktur. Bu fikirde olanlar, kendi acilarindan yedi vechi
tespit etmeye calismis ve buna dair cesitli deliller ortaya koymuslar-
dir. Ebu Hatim es-Sicistani, Ibn Kuteybe, Kadi Ebu Bekir b. Tayyib
el-Bakillani, Mekki b. Ebi Talib, ibnir’'l-Cezeri, Suphi Salih gibi alimler,
bu gortistedir. Bu konuda birkac¢ 6rnekle iktifa etmek istiyoruz.

Kadi Ebu Bekr b. Tayyib, kiraatteki vecihlerle ile ilgili gortisleri in-
celedigini ve bunun yedi sekilde vukuu buldugunu ifade eder.

ea- Kelimenin manasi ve suretinde (seklinde) degisiklik olmayip ha-
rekesinde vuku bulan degisiklikler. bl 5 (.S el G4 ayetinde®® oldugu
gibi.

eb- Kelimenin suretinde degil, irabla manasinda olan degisiklikler.
5 286 Lylaul oy Jeb 55 0rneginde® oldugu gibi.

ec- Kelimenin suretinde olmayip harflerin degismesiyle manasinda
vuku bulan degisiklikler. ; 5 52l kelimelerinde®! oldugu gibi.

ed- Kelimenin sureti degisip manasi baki kalan degisiklikler. & ,.2l
Sstadl 5 sl ealls ayetinde® oldugu gibi.

ee- Kelimenin hem manasinda hem de suretinde meydana gelen
degisiklikler. s ;.2 CU; 503 gaiie cu, s ayetinde® oldugu gibi.

88 Cetin, a.g.e., s. 138-141.
89 Hud, 11/78.

90 Sebe’, 34/19.

91 Bakara, 2/259.

92 Karia, 101/5.

93 Vakia, 56/29.
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ef- Takdim ve tehirle meydana gelen farkhlik. «gJ b & yoll 5550 @oslor
<5l godls Sy ayetinde® oldugu gibi.

eg- Ziyade ve noksanlikta ortaya ¢ikan degisiKliKler.- iss & paus o
O | 38 e ge ol ol OIS 5 eS| Ll L;4\ orneklerinde® oldugu gibi.”®

Ibn Kuteybe'nin (276/889), yedi vecihle ilgili gortsleri sdyledir

1- Kelimenin irabinda veya harekesinde olup yazisinda ve mana-
sinda meydana gelmeyen degisiklikten dogan farklar.

2- Kelimenin irabinda veya harekesinde meydana gelip manasim
degistiren ancak yazilis1 degismeyen farkliliklar.

3- Kelimenin irabinda degil harflerinde meydana gelen degisikliktir
ki, burada mana degisir yazi ise degismez.

4- Kelimede yazilis seklini degistirip manay1 degistirmeyen ihtilaf-
lar.

5- Kelimede yazilsin ve mananin degistigi farkhihk.
6- Takdim ve tehir acisindan meydana gelen farkhihk.
7- Ziyade ve noksanliktan dogan ihtilaflar.®”

Baz1 alimler de yedi harfi yedi vecih olarak degerlendirmis ve bu
konuda su yorumu yapmuslardir.

a- Bir lafz1 (kelimeyi) baska bir kelime ile degistirmek. < ;~J| kelime-
sini ¢lo..Jl kelimesi ile degistirmek gibi. Ibn Mesud _: ;a.l -¢2)lS pasaji-
m% el G sl S seklinde okumustur.

b- Bir harfi baska bir harf ile degistirmek. < , Ul kelimesini® s ;|
seklinde okunmasi gibi.

c- Takdim-tehir. |zl 401 ol il Ayetini’® | pul il .3 & ! seklinde
okunmasi gibi.

d- Harf ziyadesi veya noksanligi. «;ll.— +JLs kelimelerinde!®! oldugu
gibi.

e- Asli harekelerin degismesi. ‘:.55 kelimesinin'®® “sin” harfinin
kesresi ile ‘.55 seklinde okunmasi gibi.

94 Kaf, 5019.

95 Sad, 38/23; Kehf, 18/80.

96 Kurtubi, a.g.e., 1, 49; ibn Atiyye, a.g.e., I, 43.

97 Abdullah b. Muslim b. Kuteybe, Te'vilit Miiskili'l-Kur’an, Beyrut, 1978, s. 36-38; Cetin,
Abdurrahman, a.g.e., s. 142.

98 Karia, 101/5.

99 Bakara, 2/248.

100 Ra'd, 13/31.

101 Hakka, 69/28-29.

102 Al-i Imran,3/169, 188; Ibrahim, 14/42, 47; Nur, 24/57.
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f- I'rab ihtilaflari. ibn Mesud'un, 1,2 1is L ayetini'®, 52 1is L seklinde
okumasi gibi.

g- Tefhim ve Imale gibi farklihklar. Bu farklihklar dilin kendisinde
degil tezyin ve lahn acisindan gerceklesmektedir.!%*

Suphi Salih’e gore Yedi Harfle ilgili gortislerin en dogrusu, ifrat ve
tefritten en uzak olani, yedi vechi ifade eden gortistir. Yedi harften
murat -Allah en iyisini bilir- Allah Teala’'nin bu timmete genislik/ko-
laylik olarak tayin ettigi yedi vecihtir. Kari hangi vecihle okursa isabet
etmis yani dogru okumustur.'% Suphi Salih’in bu konudaki gortisleri
soyledir.

a- Mana ister degissin ister degismesin irab vecihlerindeki degisik-
likler. Manada olan degisiklife dair oS «, ;e sl il ayeti'® sl aks
SldS 4, e seklinde “te” harfinin 6tresi ile okunmasi misal verilmistir.
Manada olmayan degisiklige dair ise J¢s Yy oSS 5La ¥, ayetindeki'®”
Y, 5Las kelimesinin 5La Y5 seklinde okunmasi 6rnek verilmistir.

b- Harflerdeki farkliliklar. Bu da yazinin sekli (sureti) degil mana-
nin degismesiyle olur ki, bu bazen noktalar acisindan ihtilaf (degisik-
lik) seklinde ifade edilir. o 4Jx55 Oslxy misallerinde oldugu gibi. Veya
mana yoéniinden degil yazinin (suretin) degismesiyle gerceklesir. bl .|
O3 omnadly 03 ouaall bl LJI5- Kelimelerinde oldugu gibi.

c- Isimlerin miifred, tensiye, cemi, miizekker ve miiennes oluslarmn-
daki ihtilaflar (farkliliklar) o !, A o ULY o oy ayetinde'®® UL
kelimesinin ¢ el (AL g LY o> el §ek11nde mufred okunmasi gibi.

d- Bir kelimenin diger kelime ile degismesinden dolayr meydana
gelen farklihk. el O salls - 2 sandl galls misalinde oldugu gibi.

e- Takdim ve tehir ihtilaflar.

ayetmde109 B )Lm 3 }.L.w kelimelerinin takdim ve tehirle : 3 }qu 50 )Lw §ek—
linde okunmasi gibi.

f- Ziyade ve noksanhktan dogan farklilklar. g 5 <le o Al
sleYlayetinin' ' [N less -0 s 5 seklinde “min” harfi cerinin ziyadesiy-
le okunmasi gibi ki, bu her iki okuyus da mititevatir kiraattir. Noksan-

103 Yusuf, 12/31.

104 Muhammed b. Hiiseyin el-Kummi en-Nisaburi, Tefsiru Garaibit'l-Kur’an ve Furkan,
Daru’l-Kuattibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1996, I, 24-25.

105 Suphi Salih, a.g.e., s. 108-109.

106 Bakara, 2/37.

107 Bakara, 2/282.

108 MiI'minun, 23/8.

109 Tevbe, 9/111.

110 Tevbe, 9/100.
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Iiktan dogan farkhliga misal: 11 &l Jssl 1,65 ayeti'!! “vavsiz” olarak | J&
1 a0l Jssl seklinde okunmustur. sVis sUl gls Ly ayeti''? 3= L pasajl
hazfedilerek _sVis sil 5 seklinde de kiraat edilmistir.

g- Lehce farkliliklan. Feth, imale, terkik, tefhim, hemze, teshil
muzari harfinin kesresi ile okunmasi, bazi harflerin kalbi, miizekker
mim’lerin isbai ve bazi harekelerin ismam gibi.

6Ly (G amd O o8 sy — o se S LS ayetlerinde!!3 S som S keli-
meleri kesreye meyilli olarak imale ile okunur. |, .2l .= kelimelerinde
gecen “ra” harfleri ince okunur. &MLl ; 3.2l kelemlerindeki “lam” harfi
ince okunur.''*

Suphi Salih’e gore, yukarida yedi vecihle ilgili sayilan hususlar
Kur’an'm edas1 yontinden olan farkhiliklar (ihtilaflar) dir. Bu yedi ve-
chin bir kelimede olmasi sart degildir. Bazen kelimenin yapisina gore
bir kelimede iki veya daha fazla vecih olabilir. Bazen de yalniz bir vecih
olabilir. Kur’an yedi harfle indigi sirada Peygamber (s.a.v), sahabenin
arasinda bulunuyordu. Hz. Peygamber onlara okuyor ve yeri geldigin-
de onlar1 bu konuda uyariyordu. Onlarin ¢cogu iimmiydi; okuma yaz-
ma bilmiyorlardi. Onlar, vecih farkhiliklarindan dogan degisikliklerin,
butin Kur'an kelimelerinde yedinin disina ¢cikmayacagini biliyorlarda.
Boylece Peygamber (s.a.v)’in tespit ettigi tizere onlarin c¢esitli kiraatleri
pratik olarak cem olmustu. Kur'an'in yedi harfle indigine dair bilgi
bize kadar béylece ulasti ki biz bunu ancak istinbat ve istikra (incele-
me/tetkik) yoluyla bilmekteyiz.!!®

Ismail Karacam, Yedi Harf'le ilgili meseleleri detayl bir sekilde ince-
lemis, konuyla ilgili pek cok géruisti tahlil ettikten sonra Suphi Salih’in
goriisuinun itimada sayan oldugunu belirterek bu gortisten yana oldu-
gunu aciklamistir. !¢

Daha 6nce belirtildigi gibi Yedi Harf'le ilgili bir nas ve herhangi bir
rivayet bulunmamasindan dolay1 insanlar bunun tayininde ihtilaf et-
mislerdir.''” Hz. Peygamber, Kur'an'in yedi harf tizere indirildigini ce-
sitli hadislerinde bildirmis, ancak yedi harften maksadin ne oldugunu
aciklamamistir. Ancak sahabe, yedi harfin ne oldugunu bildigi i¢cin bu
konuda Hz. Peygamber’e bir sey sormamistir. Meselenin dogasi geregi
yedi harften maksadin ne oldugunu bilmeselerdi elbette Peygamber
(s.a.v)’e bunun hangi anlama geldigini sorarlar ve bu rivayetler bize

111 Bakara, 2/116.

112 Leyl, 92/3.

113 Kiyame, 75/4; Naziat, 79/15.

114 Genis bilgi icin bkz. Suphi Salih, a.g.e., s. 109-116.

115 Suphi Salih, a.g.e., s. 116.

116 Karacam, ismail, Kur’an-1 Kerim’im Niizulii ve Kiraatt, s. 106.
117 Zerkesi, a.g.e., I, 270.
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kadar ulasirdi. Yedi harfle ilgili gértislerin ve yorumlarin ¢ok olmasi da
bundan kaynaklanmaktadir. Bu cercevede Yedi Harf'le ilgili aciklama-
larm ve yapilan analizlerin kesinlik kazandig1 séylenemez. Ancak bazi
yorumlarin gercege daha yakin oldugu séylenebilir ve isteyen o fikrin
yaninda yer alabilir.

Yedi harfin yedi vecih oldugunu séyleyen alimler, bu tespiti kendi
kanaatlerine gore yapmislardir ki, bunlarin bir kism ortak gorusler-
dir. Ote yandan bir alimin kabul ettigi bir vechi, digerinin kabul et-
memesinin veya bir hususun bazen bir bazen de iki veya daha fazla
madde icinde zikredilmesinin yedi sayisina uyma zorunlulugundan
kaynaklandig soylenebilir.!!®

Abdurrahman Cetin, yedi harfle ilgili fikirleri degerlendirmis, Yedi
Harften maksadin, yedi vecih oldugunu sdéyleyenlerin belirli bir yedi
vecih tizerinde ittifak edemediklerini ve bunlarin cogunun ortak vecih-
ler oldugunu belirtmistir. Yedi Harfi vecih olarak ele alan gértistintin
en makul oldugunu sdyleyen Cetin, tenkit edilecek hususun ise “yedi”
icinde kalma mecburiyetinin duyulmus olmasidir, seklinde gérts bil-
dirmistir.!'® Bu konuyu daha fazla uzatmak istemiyoruz.

118 Bkz. Cetin, Abdurrahman, s. 141.
119 Cetin, Abdurrahman, a.g.e., s. 148-149.
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NETICE

Hadiste zikredilen Yedi Harfin ne anlama geldigini tam olarak tes-
pit etmek oldukca zor bir meseledir. Yedi Harfin ne olduguna dair bir
nassin ve herhangi bir rivayetin olmayis1 bu goértiisti dogrular mabhi-
yettedir. Ancak bazi gortisler daha fazla taraftar bulmus ve daha faz-
la kabul gormustur. Klasik Tefsir mukaddimelerinde ve cesitli eser-
lerde Yedi Harfin, cokluk ifade ettigi, bu konunun miitesabihattan
oldugu, aym anlami ihtiva eden degisik lafizlar olarak degerlendiril-
digi, Arap kabilelerinden yedi kabilenin dilini teskil ettigi, yedi vecih
olarak yorumlandig: gértilmektedir.

Hz. Omer ile Hisam b. Hakim'in aym kabileden oldugu diisiinii-
ltirse onlarin arasindaki kiraat ihtilafinin bir lehce veya sive farki
oldugu diistintilemez. Zira ayni kabileye mensup iki kisi arasinda
lehce veya sive farkinin oldugunu sdylemek ve birbirlerinin okuduk-
larin1 anlamadiklarnim ifade etmek gercekle pek orttismez. O halde
onlarin arasindaki kiraat anlasmazhiginin bir vecih farkindan kay-
nakladigini séylemek mimkundir. Bu da, Yedi Harften maksadin,
kesin olmamakla birlikte yedi vecih oldugu fikrini 6ne ¢ikarmaktadir.

Kur'an'in Yedi Harf tizerine indirilmesi, Allah tarafindan bu tim-
mete taninan bir genislik ve rahmettir. Zira her kavime ve kabileye
kendi lehcelerini terk etmeleri, imale, telyin, teshil, tefhim ve med
gibi alisa geldikleri okuyuslarindan vazgecmeleri teklif edilseydi on-
lara bu cok zor gelirdi. Hz. Peygamber’in, immi bir topluma peygam-
ber olarak gonderildigini, bunlarin icerisinde ihtiyar, cocuk, koéle ve
okuma bilmeyen kimseler oldugunu belirterek Cebrail (a.s)’la yaptig:
soylesi neticesinde “Kur’an’in Yedi Harf tizerine indirildigi” muijdesi-
nin kendisine verilmesi, bu meselenin kolaylik tizerine bina edildigi-
ni acikca gostermektedir.

Asrimizda buttiin mtiminlerin elinde ayn1 Mushafin bulundugu ko-
nusunda Musliimanlar acgisindan bir tereddiit yoktur. Hz. Peygamber
kendisine vahyedilen Kur’an ayetlerini ashabina okumus, teblig et-
mis, yazdirmis ve vefatindan sonra ashap, Hz. Peygamber tarafindan
yazdirilan Kur’an ayetlerini iki kapak arasina toplayarak bir Mushaf
haline getirmistir. Ashap tarafindan okunan, okutulan ve yazdirilan
bu Mushaf cogaltilmis, hem ezberlenmek hem de yazilmak suretiy-
le tavatur yoluyla bize kadar ulasmistir. Kur'an-1 Kerim’'in okunu-
su, bizzat Hz. Peygamber tarafindan sahabeye 6gretilmis, ashab da
ogrendikleri bu kiraati kendisinden sonra gelen nesle 6gretmistir.
Bu usul nesilden nesile aktarilarak giintimtize kadar ulasmistir. On
Kiraatte bulunmayan usul ve vecihlerle Kur'ana okumak dogru de-
gildir ve bu Kur'an’dan da sayilmaz. Bu sebeple On Kiraat imaminin
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okuyuslar tevattirle Hz. Peygamber’e ulastig1 icin bu kiraatlerin esas
alinmasi gerekir. Yedi Harf ruhsatinin verilis gayesinin, Allah tara-
findan lutfedilmis bir kolaylik olmasi, bu konuda herkes istedigi gibi
okuyabilir anlamina gelmez, bilakis Hz. Peygamber’e tevatiiren ula-
san kiraatler ¢cercevesinde okunmasinin lizumuna isaret eder.
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Kur’AN-1 KERIM VE SUNNET CizZGiSINDE
KAmiL MUSLUMAN'IN KARAKTERI

Halil CELEP*

Ozet

insanoglu yaratildiktan sonra diinyada basibos birakilmamistir.
Ona, basta Allah’a, sonra kendisine, ailesine, kardeslerine, arka-
daslarina ve topluma karsi sorumluluk ve gorevler verilmistir. Bu
sorumluluk ve gorevleri de her seyi yoktan var eden Ytice Allah
elgiler vasitasiyla insanogluna ytiklemistir. Insanoglu kendisine
verilen bu sorumlulugu ve goérevi mutlaka yapmak zorundadir.
Aksi takdirde kendisine diisen goérevi ihmal etmis Allah’a karsi
gelmis olur. Her insan diinyada yapmis oldugu buttin amellerden
dolay1 bir gtin mutlaka Ytice Allah tarafindan hesaba cekilip ya
mukafatlandirilacak ya da cezalandirillacaktir. Bu ¢alismada ka-
mil Misliman’'in tizerine diisen gorev ve sorumluluklar Kur'an ve
hadisler baglaminda agiklanmaya calisiimistir.

Anahtar kelimeler: Kamil Miisltiman, ilim, tevbe, edep, takva.
THE CHARACTER OF PERFECT MUSLIM IN THE LINE OF
HOLY QURAN AND SUNNAH

Abstract

Human being has not been left unattented since he/she was crea-
ted. Human being are given some responsibilities and duties that
he/she should discharge them first and foremost for Allah then
for himself/herself, his/her family, siblings, friends and society.
These responsibilities and duties were given through the messen-
gers of Allah who created everything out of nothing. Human being
should absolutely discharge these responsibilities and duties whi-
ch were given to him/her. Otherwise he will be accepted as malp-
racticing and and disobeying Allah. All of the human beings will
definitely be judged and in the end punished or rewarded by Allah
someday because of their deeds. In this study the responsiblities
and duties of the perfect Muslims were tried to be explained th-
rough Quran and Hadiths.

Key Words: Perfect Muslim, science, pledge, dencency, devotion.

GiRiS

Gunumiuiz Musltimanlar, alemlere rahmet olarak goénderilen son
peygamber Hz. Muhammed'in (s.a.v.) immeti olduklan i¢in cok sans-
hlar. Cinkti Kur'an ve stinnet halihazirda canlhihigini ilk dénemdeki
gibi korumaktadir. Insanoglu hi¢c unutmamas: gerekir ki, inanch-

*  Yrd. Do¢. Dr., Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf Anabilim Dali Ogretim
Uyesi.
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inancsiz, zengin-fakir, 6zurlii-6ztrstiz olsun bu dinya hayatinin her
anindan sorumlu olup hesaba cekilecektir. Ytice Allah (c.c.) her ya-
rattifinin 6éntine bir hayat program cizip koymustur. Havada ucan
kuslarin programu ile yerde ytirtiyen ve stiriinen hayvanlarin program-
lan tabii olarak farkhiliklar icerse de o programlarin unsurlar1 hemen
hemen aynidir. Buittin varliklarn en iyiyi temsil ettigi alanlan ve go-
revleri vardir. Yiice Allah (c.c.) en buiytik hayat programini ise insana
vermistir. Clinkti yerytiztinde btittin varliklarin i¢cinde Allah’in emir ve
nehiylerini idrak etme kabiliyeti sadece insana verilmistir. Bu hayat
programinin nasil islevsel hale gelebilmesi icin de Ytice Allah (c.c.)
peygamberler vasitasiyla insanlara vahyi ile bildirmistir. Ctinki in-
sanoglu, aklini1 en mikemmel kullanan ve akil ytirtiten bir varhktir.
Her insana istidadina gore -gerek i¢ diinyasi, gerekse dis diinyasi icin
calisip en iyiyi, en gizeli ve en mikemmeli- yapma gayreti ve imkani
verilmistir. Bu gtizel isler de akilla olur; yani kisi aklim1 kullamirsa bu
guizel ve miikemmel isleri yapar, fakat aklini1 kullanmazsa Ytice Allah
(c.c.) tarafindan verilen o hayat programini ihmal etmis olur; sonra da
kaderin cileli, zahmetli yoluna katlanmak zorunda kalir. Islam dini
akil dinidir. Kur'an'm hicbir ayeti akilla, mantikla, tabiat kanunla-
nyla, kisacasi bilimle ¢elismemektedir. Ctinkti akli-mantig1 ve tabiati
yaratan Yuce Allah (c.c.) oldugu gibi, Kur'an da O'nun mtikemmel ese-
ridir. Allah’in eserleri arasinda celiski olmasi1 muhaldir. Kur’an, aklim
kullanan insanlari, hem diinyada hem de ahirette en iyiye en dogruya
ve en guzele ulasacagim bildirmistir. Kur'an, kendisini rehber edinen-
lerin yasam anayasasi kitabidir. Kisacas1 Kur’an-1 Kerim, Ytice Allah
(c.c.) tarafindan bittin insanlara ikram edilmis ilahi bir kitaptir. Akli-
n1 kullanan bir insan i¢in bu gtizel hayati nasil ve ne sekilde yasamasi
gerektigini Kur'an-1 Kerim acik bir sekilde tarif etmistir. Biz burada,
Allah’1 en guizel bicimde idrak eden, Kur'an ve stinnetin nuruyla kalbi
nurlanmis -adaletli, ahlakli, edepli, durtst, bilgin, tevazu ve her konu-
da anlayis sahibi olan- kamil Musliiman’in basta Yaraticisina, sonra
da kendisine, anne-babasina, esine, cocuklarina, yakinlarina, kardes-
lerine, arkadaslarina, komsularina ve topluma karsi davranis bicimini
ve gorevini Kur'an ve stinnet cercevesi icinde ele alip alt bashklarla
aciklamaya calisacagiz.

I. Kamil Miisliitman’in Allah’a Kars1 Gorevi

Kamil Muisltiman, basta Allah’a (c.c.) sonra da btittin masivaya kar-
s1 ahlaklh ve edepli olan insan demektir. Kamil Musliman’in Allah’a
kars1 ahlak ve edep vazifesi nasil olmalidir sorusuna cevap olarak ise,
Musliiman Allah’in ilahi kitab1 olan Kur'an’da emir ve nehiyleri yeri-
ne getirmeye calisip ¢cabalamasiyla bu ahlak ve edep vazifesini yerine
getirmis olacaktir. Yine Kur'an'm ilk nazil olan ayeti “Oku, O yara-
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tan Rabbinin adwyla!™ sartini yerine getirmesiyle Muisliman'in Allah’a
kars1 ahlak ve edep gorevini yerine getirmek i¢in ilk adiminm atmis
olacaktir. Dikkat edilirse bu ayette Allah'in emri ttiimle¢sizdir, yani
gunumuzde bu ayet su sekilde yorumlanabilir: Allah, Musltiman’lara
su kitabi, bu dergiyi, gazeteyi, makaleyi veya arsiv belgesini oku deme-
mistir, ama insana yararl olacak her seyin okunmasin sart kosmus-
tur ki, okuyup egitimli olmak her Musliiman kadin ve erkege farzdir.?
Bu ayetten yola c¢ikarak -Kur'anin ilk nazil olan ayeti bu olduguna
gore- Islam'm da ilk sarti® ‘egitim-6gretim’dir. Ctink{i okumayan bir
Musliiman ilimden mahrum kalir, ilimden mahrum kalan da cahil
olur ki, hicbir konuda hicbir sey anlamaz. Yine Kur'an’da “Bilenlerle
bilmeyenler bir olur mu?”,* “Eger bilmelk istediginiz bir konuyu bilmi-
yorsaniz onu uzmanina -yani ehline- sorunuz”,® “Allah’tan ancak bilgili
keullart saygt ile korkarlar™ bu ayetler nazil olan ilk ayeti desteklemek-
tedirler. Atalarimiz da bu konu hakkinda soyle soylemisler “Cahile
s6z anlatmak deveye hendek atlatmaktan zordur.”” Mevlana Halid
el- Bagdadi'nin (v. 1242/1826) 6grencisi Esad Sahib soyle der: “Yiice
Allah cahili kendisine dost (veli) yapmaz, dost yaptigun ise asla cahil
birakmaz.” ilim olmadan Kuran'm insanlara sergiledigi ifadelerden
hic kimse bir sey anlamaz.? Allah Kur’an’da insana, ayetlerden anlam
cikarip ibret almak icin aklin1 kullanmasini 1srarla 6nerir.!° Bu konu-
da Yasar Nuri Oztiirk: “Ayetlerden herkes kendi egilim ve meslegine
gore hisse alacaktwu. Ciinkii her ayette bircok ayat (ayetler) sakhdur.
Yani, her ayet cesitli bakis aclaryla yola ¢iknus insanlara ayrt ayrt

1 Alak, 96/1.
Tevbe, 9/122; Ta Ha, 20/114; Fatir, 35/28; “Ilim talep etmelk/dgrenmelc her Miislitman
kadin ve erkege farzdu”, ibn-i Mace, “Mukaddime”, 17; Tebrizi, Miskatii’l-Mesabih, Hadis
No. 218.
3 ilmihal kltaplarmda fslam'n bes sart1 olduguna dair su hadise dayanarak bilgi veri-
lir: [V A\J\ NI anl B «)‘ NSy J).w) al B rb\ S| B 9L,l elSJ,.H c».ﬂj B r).ﬁp L)L.a-o) J“ ryw\“ LA.G J»w
sslgs Of) “Islam bes temel bina tizerine kilinmustir: Allah’tan baska ilah olmadigina ve
Muhammed’in Allah’'in Rasulti olduguna sahitlik etmek, namazi dosdogru kilmak, zekati
hakkiyla vermek, Allah'm evi Kabe'yi haccetmek ve Ramazan orucunu tutmak”, Buhari,
“Iman”, 34, 40; “Ilim”, 25; Mitislim, “iman”, 8. Bu hadis ibn Omer’den rivayet edilmistir.
Hz. Muhammed bu hadiste Islam dininin bes temel ézelligine vurgu yapmstir; bunlar
islam'in olmazsa olmaz temel ibadetleridir. Kur'an’da ne kadar emir-nehyi varsa, islam’in
o kadar sart1 vardir. Namaz, orug, zekat gibi ibadetler islam'm sartlarindan oldugu gibi,
islam'n sartlarimi besle smirlandirmak dogru degildir. ilim, tevbe, ana-babaya iyilik,
yardimlasma, temizlik, tevekkiil, sabir, stiktir vb. konular da Kur'an'da ge¢cen emirler
olup Islam’m sartlarindan sayilir.
Zumer, 39/9.
Nahl, 16/43; Enbiya, 21/7.
Fatir, 35/28.
M. Ertugrul Saracbasi-ibrahim Minnetoglu, Tiirk Atasézleri Sézliigii, istanbul 2002, s.
118.
8 Dilaver Selvi, Kaynaklarwyla Tasavvuf, istanbul 2007, s. 111.
9  Yasar Nuri Oztiirk, Kur'dn ve Siinnete Gére Tasavvuf, Istanbul 2003, s. 276.
10 Nahl, 16/12; Bakara, 2/164; Sad, 38/29.
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isaretler verir’'! der. Musliman o6nce, diinya ve ahiretine rehberlik
edecek olan Kur’ant okumaldir. Misliiman, Kur'an'in yardimiyla her
iki alemi okumus olur. Kainat ve benliginin kitabini, benliginin kitabi,
kainat kitabindan daha zordur. Onu okuyup anlamak buytk caba
ister. Bu nedenden dolay1 insana btiytik evren!? denildigi gibi, insanin
kendi nefsiyle mticadelesine de btiytik cihat olarak nitelendirilmistir.!3

Kur'an’im manasin nazil oldugu déneme hapsetmek dogru degil-
dir. Kur'an, ginuimuzden yaklasik olarak 1430 kusur yil 6énce inmis
olmasina ragmen, hala insanlara her konu hakkinda 1sik tutmaya de-
vam eden ilahi bir kitaptir. icinde insanlan ilgilendiren biitiin konu-
lar vardir;'* sosyolojiden'® ekonomige,'® deniz suyundan'” baytarliga,'®
matematikten'® astronominin® anlasilmaz zor yoénlerine kadar bilgi
vermeye devam ediyor.?! Hz. Muhammed’in (s.a.v.) déneminde bugu-
nun teknolojisi, ekonomisi, tibb1, ulasim ve iletisim araclarn yoktu.
Ama Kur’an-1 Kerim sanki 21. Ytizy1l insanina hitap ediyor. Tabi akl-
n1 kullanip ayetleri diistinen insanlar i¢in ibret alinmasi gereken ¢cok
sey vardir.?? Fakat aklin1 kullanmayan insanlar icin de basta ceha-
let, sefalet, zulim ve azap vardir.?® Musliiman hayatin1 Kur'an’a gore
dtizenlemeli, Kuran1 keyfi hayatina gére degil.>* insan yaradilisina

11 Ozturk, a.g.e., s. 279.

12 “Insan bedeni, kiiciik alem, ruhu ise biiyiik alemdir. Alemde yaratilan her seyin benzeri in-
san vitcudunda mevcuttur. Insamn cismi ve canu biitiin alemin bir niishasidu”, Erzurumlu
{brahim Hakk, Marifetname, Istanbul 1984, s. 97; Mustafa Kara, Tt asavvuf ve Tarikatlar
Tarihi, Istanbul 2011 s. 108.

13 Ozturk, a.g.e., s. 268; Hz. Peygamber Tebiik seferinden dénitiste sdyle buyurdugu rivayet
edilir: “Kiictik cthattan biytik cihada déniiyoruz”, bu hadiste Hz. Peygamber, kalabalik
bir ordu ile katilmis oldugu bu seferi “kti¢tik cihat” olarak vasiflandirirken, nefse karsi
verilecek muicadeleyi de “btiytik cihat” olarak nitelendirmistir. Bkz. Fahreddin Razi, Tef-
sir-i Kebir, XXIII, 72; Ayrica bkz. Osman Tirer, Ana Hatlanyla Tasavvuf Tarihi, istanbul
20183 s. 210; Ebirl-Fida ismail b. Muhammed Acluni, Kesfii'l-hafa miizilit'l-ilbas amma
istehere mine’l-ehadis ala elsineti'n-nas II. Cilt, 424 (1362), Dari’l-Kuitiibi'l-Ilmiyye yay.,
Beyrut 2009.

14 *“.. Biz o kitapta (Kur'an'da) hicbir seyi eksik buakmadik”, “... Yas ve kuru ne varsa
Kur’an’da yazidu”, En’am, 6/38, 59.

15 Hucurat, 49/1-13; Mumtehine, 60/8.

16 Bakara, 2/275, 282; Nisa, 4/29; Tevbe, 9/24; Yusuf, 12/19; Nur, 24/37; Fatir, 35/29;
Cuma, 62/11.

17 Furkan, 25/53; Rahman, 55/19-20.

18 Nahl, 16/66.

19 Muderris, 74/30.

20 En’am, 6/97; Yasin, 36/40; Hicr, 15/16; Furkan, 25/61; Duhan, 44/38-39; Sad, 38/27;
Nahl, 16/12; Rahman, 55/33.

21 Bilimle ilgili Kur'an’dan bazi ayetler icin bkz. En’am, 6/101; Ra’'d, 13/41; Nahl, 16/68-
69; Enbiya, 21/33, 44; Neml, 27/88; Yasin, 36/38; Zariyat, 51/47; Hadid, 57/25; Talak,
65/12, bu ayetlerin tam anlamim kavrayabilmek icin mutlaka tefsir kitaplarima da
bakilmasi gerekir.

22 Bkz. Bakara, 2/73, 164, 219, 220, 221, 247, 266; Al-i imran, 3/7, 65, 118, 191; Nisa,
4/82; En’am, 6/50.

23  “..Allah, aklvu kullanmayan insanlarin lizerine pislik (azap) yagduu” Yunus, 10/100.

24 Miusliman, hayatim Kur'an'a gore diizenlemeli o kitabin buyruklarina inanmal ki,
gercek inanc bu sekilde olur; Hz. Omer (r.a.): “Inandiguz gibi yasamazsaniz, yasadiginiz
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uygun yasamasl gereken bir varhiktir. Onun 6l¢tistinii de Kur’an ve
stinnet koymustur. Bu sebepten dolay1 her Muisliman, Kur'an’i bir an
olsun bile elinden eksik etmemeli ve elinden diistirmemelidir. Bu ilahi
kitap, Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar i¢in yol gosterici, rahmet,
mutluluk ve hidayet rehberidir.?® Bu kitap, Allah’tan hakkiyla korkan
takva sahibi alimler icin cok sey ifade eder.?® Arapca bilmeyen Mius-
limanlar Kur'an1 anladiklan dilde okumalilar. Bize Kur'an okumak
sart degil, cinkti Arapc¢a bilmiyoruz -gerek duyulursa bilmedigimiz
konular din adamlarina sorariz- anlayisi ile bu isin i¢inden siyrilmak
mazeret sayllmaz, bu ibadetten mahrum kalmak demektir. Tturkceye
bircok Kur’an meali cevrilmistir. Baz1 kisiler bu meal cevirilerine karsi
ciksalar da, bu mealler dilimize sus, gosteris veya baska bir nedenle
cevrilmemistir. Bu cevirilerin tek sebebi var, o da bu toplumun -basta
din, bilim, diinya ve ahiret konular1 hakkinda- okuyup anlamalar ve
ibret almalan icin yapilmis calismalardir. Kur’an okumak, ayni za-
manda Allah1 zikretmek demektir. Allah’'in Muisliiman’lara emrettigi
en 6nemli ibadetlerden biri de hi¢ stiphesiz zikirdir. Kur'an’da bu s6z
291 defa gecmektedir.?” Zikir, anmak, anmilmak, sdéylemek, s6ztinti et-
mek, unutulan bir seyi hatirlamak, unutmamak i¢in devamlh hatirda
tutmak anlamlarina gelir.2® Zikir, ayni zamanda Kur’an'in adlarindan
biridir.?® Allah’1 cam1 gontlden zikretmek her Musltiman’a farz kilin-
d181®° gibi yine Ytice Allah (c.c.) Kur'an okumay1 en buytk zikir®! ola-
rak bildirmistir. Ytice Allah (c.c.) insanlara: “Beni zikredin ki, Ben de
sizi zikredeyim™? buyurmaktadir. Hz. Muhammed (s.a.v.) de konuyla
ilgili: “Rabbini zikredenlerle etmeyenler, diri ile 6lit gibidir™* buyur-
mustur. Baska bir hadiste Hz. Muhammed (s.a.v.): “Bir kavim oturup
Allah’t zikrederse melekler onu kusatur, rahmet onlart kaplar, {izerlerine

gibi inanmaya baslarsuuz.” demistir. Miisliiman, Kur’an-1 Kerim'i de géz éntinde bulun-
durarak itikatta hangi mezhep imamina uymussa inancini ve ibadetini ona gore yapmali,
baska mezheplere mensup Musliimanlara da saygi duymaldir.

25 Bakara, 2/2; “Bu (Kur’an), Rablerinin izniyle insanlan karanliclardan aydinliga, gticlit ve
Sugtiye layik olan Yiice Allah'in yoluna ¢tkkarman icin sana indirdigimiz kitaptir.”, ibrahim,
14/1.

26 Al-i imran, 3/102.

27 Muhammed Fuad Abdulbaki, Mu'cemu’l-miifehres, Beyrut 2000, s. 343-349; Hulya
Kucuk Tasavvufa Giris adli eserinde zikir séztiniin 246 defa gectigini belirtmistir, bkz.
a.g.e., istanbul 2011, s. 71.

28 Tiirkge Sozlidk, TDK, Ankara 2005, s. 2237.

29 Al-iImran, 3/58; Araf, 7/63; Yusuf, 12/104.

30 Enfal, 8/45; Cuma, 62/10.

31 “..Allah’t anmalk elbette en biyiik ibadettir...”, Ankebut, 29/45; Bugiin Kur'an okumay1
ikinci plana iterek, zamanla islam dininin pratiklerine eklemeler, ilaveler olmustur ki
bunlar -kuru s6z ve tekrardan ibaret olan- 6rf, adet ve bid’at eylemleridir. Kur’an’ ikin-
ci plana iterek bu ilavelerle cok biiytik ibadet yaptigini zannedip kendi nefsini tatmin
eden zavalll insanlarin oldugunu da unutmamak gerekir. Unlii mutasavviflardan biri
olan Muhasibi soyle der: “Cenab-1 Hak, nafilenin farza tercih edilmesini caiz gérmez”, el-
Muhasibi, er-Ri’aye, [stanbul 2005, c. I, s. 107; Ayrica bkz. Matun, 107/4-6.

32 Bakara, 2/152.

33 Buhari, “Da’avat”, 67.
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huzur-feyiz iner ve Allah onlart kendi yanindalilere zikreder™* buyur-
mustur. Zikir meclislerini cennet bahceleri*® oldugu mitijdesini veren
Hz. Muhammed (s.a.v.), hicbir gélgenin olmadig1 kiyamet giintinde de
Allah’in golgelendirecegi yedi kisiyi sayarak onlardan biri de: “Allah’t
tenha bir yerde zikredip gozleri yasla dolan kisidir™® buyurmustur.
Allah’1 zikretmekten mahrum kalan Muislimanlar1 da Kur'an sert bir
dille kinamaktadir.*”

Olgun Musltiman’in, Allah’a kars: diger 6énemli ahlak ve edep vazife-
si de farz kilinan bes vakit namazdir.®® Musliiman bu namaz ibadetini
gunde belli vakitlerde husu® icinde bes defa eda eder; bunun disinda
Hz. Peygamber’e (s.a.v.) 6zgu olarak farz kilinan tehecctid*® namazini
da Musltiimanlar geceleyin kalkip ifa ederler. Namaz mtminin miraci-
dir.*! Namaz insam her cesit kottiltikten alikoyan buiytik bir ibadettir.
Namaz olmazsa olmaz Islam’in temel ibadetlerindendir. Namaz oyle
kolay bir ibadet de degildir tabi, her giin yapilmasi gereken farzlar-
dan sadece biridir. Imam zayif olanlara ¢ok zor gelir. Sabah erkenden
gunes dogmadan kalkip Allah’in huzurunda riku ve secdeye varmak;
O’na dua etmek her Musliiman’in yapmasi gereken farz ibadetidir, fa-
kat bu farzi yapabilmek icin 6énce tsttinltik taslayan nefsi ikna etmek
gerekir; bazi inanci zayif olan Muisliimanlar bu farzi maalesef ihmal et-
mektedirler. Zor olmasina zordur fakat hem diinyada maddi** ve ma-
nevi olarak hem de ahirette cok buiytik muikafati vardir. Namaz kilan
kisi bunun bilincinde olursa huzurlu olur; gizel distntr; herkese
iyilik yapmay1 sever; bir sonraki vakitte Allah’in huzuruna -namazla-
cikacagini bildigi icin kendisinin bu diinyada bir imtihanda oldugu
duistincesiyle geregi gibi O'na kul olmaya calisir.*® Namaz, sirf Allah r1-
zasl icin kilimir,** Kur’an’da namaz emrinin mahiyetinde Allah'in riza-

34 Muslim, “Zikir”, 38, 39.

35 Tirmizi, “Da’avat”, 83; Ibn Hanbel, Miisned, 3/150.

36 Buhari, “Edep”, 36; Tirmizi, “Ztthd”, 53.

37 “Kim de Beni anmaktan yiiz cevirirse mutlaka svantil bir hayatt olacaktu ve onu kiyamet
gtinil kér olarak hasrederiz”, Ta’ha, 20/124; Ayrica bkz. Zumer, 39/22.

38 Bakara, 2/238; Nisa, 4/103; Ram, 30/17-18.

39 “Ey iman edenler! Sarhoslken, ne séylediginizi bilinceye kadar, namaza yaklasmaywmn...”,
ifadesi ne soylediginden bihaber olmanmn yanimnda namaz esnasinda tam bir suur ve
husu icinde olunmasi gerektigi de anlasimustir. Nisa, 4/43; Ilmihal-iman ve ibadetler,
Ankara 2014, c. I, s. 243.

40 “Geceleyin uyanip, yalniz sana mahsus olarak fazladan namaz ku. Belki de Rabbin seni
ovtilecek makama ytikseltir”, Isra, 17/79.

41 Bu so6z Hz. Peygamber’e isnat edilmis, mana ac¢ismndan da dogrudur fakat hadis degildir,
Fahreddin er-Razi tefsirinde hadis diye nakletmekte ise de kaynak gostermemistir bkz.
Fahreddin er-Razi, a.g.e., c. 1., s. 226.

42 Saglik ve sosyal acisindan namazin insana ne kadar faydali oldugu tespit edilmistir, bkz.
Ahmet Altun, Namazin Sulart, istanbul 2006, s. 55-156; [lmihal-iman ve Ibadetler, c. 1, s.
218.

43 “... Gergekten namaz, kétii ve igreng seylerden uzaklastuu...”, Ankebut, 29/45.

44 “...beni anmak i¢cin namaz kul”, Taha, 20/14; “...(insan) Rabbine ibadette hicbir seyi ortak
kosmasin”, Kehf, 18/110.
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simn1 kazanma sarti vardir. Miisliiman, sadece O’na kulluk eder, boyun
eger ve sadece O'ndan yardim ister.*®* Namaz, kesinlikle bir sikintinin
giderilmesi, kazancin artmasi, arzu-talep, dilek, gosteris,*® cenneti ka-
zanma ya da cehennemden kurtulma amaci ve hikmeti tasimamasi
gerekir,*” Allah rnzasmin yaninda baska amaclar icin kilinan namaz
sahibine beddua olarak déner, sahibini felakete stirtikler.®

Sadik Musltiman’in, Allah’a kars: diger 6nemli ahlak vazifesi de Ra-
mazan aymda oruc* tutmasidir. Oru¢, Musliiman’in Allah’la arasin-
daki gontl bagim giclendiren hem gizli hem temel ve bliytik ibadetler-
den biridir. Namaz, zekat ve benzeri ibadetlerde -Musltiman'n iradesi
disinda da olsa- riyanin karismasi1 miimkuin iken, oru¢ ibadetinde bu
mumkin degildir.®® Oruc¢ tutmak sadece a¢-susuz kalmak degildir.
Orug tutan bir Musltiiman elini, dilini, kalbini ve gozlerini giinahtan,
haramdan uzak tutan kimsedir. Aksi takdirde oruca niyetlenmemis a¢-
susuz kalmis bir insandan hicbir farki olmadig: gibi sevabi da olmaz,
sadece kendi nefsini aldatmis olur. Bu konuda Hz. Peygamber (s.a.v.):
“Orug tutan éyle insanlar vardu ki, karlart sadece aclik ve susuzluk
cekkmelctir.”! buyuruyor. Baska bir hadiste de: “Yalan lkonusmayt bt-
ralkkmayan, yanls davranislardan kacinmayan kimsenin kendini a¢ ve
susuz burakmaswmna Allah'in ihtiyact yoktur”? buyuruyor. Orucun diger
bir anlam1 da zenginlerin, a¢ kalan fakir fukaranin durumunu bu se-
kilde daha iyi anlamalarim saglayan psikolojik bir testtir. Mtisliiman
oruc¢ tutarak, Allah'in insanlara vermis oldugu rizkin ve her tarli ni-
metin kiymetini daha iyi anlamasina; insanoglunun a¢-susuz kalinca
caresiz bir varlik olugunun bilincine varmasi ve bundan dolay1 Allah’a
her an suktr etme ihtiyaci bilinciyle yasamasidir.

Kamil Mtisltiman’in Allah’a karsi en onemli ahlak vazifesinden biri
de hic stiphesiz Allah'in farz kildig1 zekattir.5® Zekat, lagatte temizlik,
aritmak, bereketli olmak gibi anlamlara gelir. Terim anlami ise seri-

45 “Salan Allah’tan baskasina yalvarma, dua etme!”, Bkz. Fatiha, 1/5; Bakara, 2/186; Yu-
nus, 10/106; Cin, 72/18.

46 Hz. Peygamber: “Riya, kul ile Allah arasinda fitne fesat ciucaryp Allah’a giden yolu
tucamalctir, hatta Deccal’dan daha tehlikeli” oldugunu bildirmistir. ibn-i Mace, “Zithd”,
21; Nisa, 4/142.

47 [llmihal-Iman ve Ibadetler, c. 1, s. 220, 264-266; Ayrica bkz. Mevlana Celaleddin Rami,
Konularina Gére Aciklamalt Mesneui Terciimesi, c. I-11, [stanbul 1997, s. 15; Abdulkerim
Kuseyri, Kuseyri Risalesi, istanbul 1999, s. 289-292.

48 “Ey iman edenler! Sabu géstererek ve namazt vesile kdarak Allah’tan yardim isteyin...”
yani Musliman, namazdan sonra ellerini acarak btitiin kalbiyle husu icinde Allah’a
-diinya ve ahiret hayirlarinm, guizelliklerini kendisine ve iyi insanlara verilmesini, yine
kotti olan seylerin de basta kendisinden ve iyi insanlardan uzak olmasi i¢in- dua eder,
Bakara, 2/153; Matn, 107/4-6; Ayrica bkz. llmihal-fman ve Ibadetler, c. 1, s. 317-318.

49 Bakara, 2/183; Kehf, 18/110;Buhari, “Iman”, 34, 40; “ilim”, 25; Mislim, “iman”, 8.

50 Ilmihal-Iman ve Ibadetler, c. I, s. 382.

51 Ibn-i Mace, “Siyam”, 21.

52 Bubhari, “Savm”, 8.

53 “Namazt hakkyla eda edin, zekatt verin...”, Bakara, 2/110, 277, Nisa, 4/77.
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atin kurallan geregince nisap miktar1 mala, paraya sahip olan yani
varlikli, zengin Musliman’in her yi1l bu maldan ve paradan fakir-fu-
karaya sadaka* olarak dagitmasi demektir. Zekat, hicri ikinci yilinda
her varlikli Mtisliman’a farz kihinmistir.>* Zekat, ihtiyac sahibi olan
basta fakir-fukaranin, yolda parasiz kalmislarin, parasizliktan tedavi
olamayan ve ila¢ alamayan hastalarin hakkidir. Allah Kur'an’da zekat
kimlere verilecegini belirtmistir: “Sadakalar (zelkéat mallary, Allah tara-
findan bir farz olarak ancak sunlar icindir: Falkirlere, miskinlere/yok-
sullara, zekat toplayict memurlara, kalpleri Miisliimanliga isindudmalk
istenenlere, kolelere, borclulara, Allah yolunda calisanlara ve yolda
kkalmus muhtaclara. Allah her seyi en iyi bilendir ve her seyi hikkmetle
uygulayandir.”™® Zekat kavrami Kur'an'da 27 ayette namazla birlikte
zikredilir ki, bu da namazin sahsi ibadet, zekatin da topluma karsi
dayanisma ibadeti oldugu anlamim tasimaktadir.5® Zekatin1 vermeyen
Miislimanlar gercek ve kalici olan ahirette aci verici azaba hazirlan-
malar gerek.5”

Sadik Musltiiman’in Allah’a karsi en énemli ahlak vazifesinden biri
de 6mriinde bir defa yerine getirmesi gereken hac ibadetidir. Allah
-glicti yeten- her Musltiman’a bu ibadeti, geregi gibi yerine getirmesini
emretmistir.’® Musliiman bu kutsal topraklara hac niyetiyle bir defa
gittiginde lizerine dtisen farzi yerine getirmis bulunmaktadir. Fakat
ikinci defa gitmesi yasaklanmadig gibi tekrar hac ibadeti yapilsin diye
bir sart da yoktur. ikinci defa haciliga niyetlenen bir Miisltiman, bu-
lundugu toplum icinde ya da diinyamin baska tilkesinde hastane ka-
pilarinda parasizliktan ameliyat olamayan; su-ekmek bulamayan; co-
cuguna kalem, defter alamayan insanlarin oldugunu da unutmamasi
gerekir. Ikinci defa hac ibadeti icin ayirmis olan parasini bir ihtiyac
sahibine bagislarsa® her halde ikinci kez niyetlenmis olan hac iba-
detini yerine getirmekten daha fazla sevap kazanacag: kesindir. An-

* Sadaka sozu zekat sozu ile es anlamda kullanilmaktadir. Bkz. Mehmet Erkal, “Zekat”,
DIA, c. 44, s. 197.

54 Zekatin, yih tartismali olsa da islam alimleri arasinda, Medine déneminde farz kihindigma
dair ittifak vardir. Omer Nasuhi Bilmen zekat hakkinda: “Peygamberimiz (s.a.v.)'in hi-
cretinin ikinci senesinde oructan evvel farz kiinnustu” demektedir; Mehmet Erkal ise
zekatin ramazan orucundan sonra farz oldugunu bildirmektedir, Omer Nasthi Bilmen,
Biiyiik Islam [lmihali, istanbul 2002, s. 349; Mehmet Erkal, “Zekat”, DIA, c. 44, s. 197.

55 Tevbe, 9/60.

56 Mehmet Erkal, “Zekat”, DIA, c. 44, s. 197; Ali Riza Demircan, Islam Nizam, Istanbul
1978, s. 28-33.

57 Tevbe, 9/34-35.

58 Hac ibadeti, maddi, hasta ve can guvenligi gibi sorunu olmayan her Muisliman’a farzdir,
Ali Imran, 3/97; Buhari, “Iman”, 34, 40; “Ilim”, 25; Miislim, “Iman”, 8.

59 Parayi ihtiya¢ sahibinin eline verilmesi durumunda, bu paray1 alan kisi ihtiyacim gi-
dermesi yerine baska amaclar icin de kullanabilir, o yéntinti de goz éntinde bulundur-
mak lazim. Bu durumda paray: ihtiyac¢ sahibinin eline degil de, ihtiyac¢ sahibinin has-
tane, ilag, yiyecek, giyecek vb. masraflarmi, bizzat paray verecek kisinin kendisi 6deme
yapmasi daha dogru olur.
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cak miurtet olmadan hac ibadetini yerine getirmis olan bir Miisltiman
daha sonra tekrar imana gelmisse tekrar hac yapmasi gerekir.®° Islam
toplumlarinda yaygin olan “hac ibadetini yerine getiren kisi yeniden
dogmus bir bebek gibi giinahsiz sayilir” anlayis1 mevcuttur.®! Bu dog-
ru degildir; ¢tinkti Allah’a karsi borcu olanin giinahlarimi Allah affeder
veya affetmez O’na kalmis bir husus,®* ama kulun kula olan zulmtinti
-mazlum zalime hakkini helal etmedikce- Allah affetmez.%?

Olgun Musliimanin Allah’a karsi ahlaki gérevlerinden biri de tev-
bedir. Tevbenin, kelime anlam geri dénmek, vazgecmelk, cark etmelc-
tir; terim anlamu ise isledigi bir glinah, hata veya suctan dolay1 kalben
pisman olarak bir daha -o kétii elemi- yapmamaya karar vermek de-
mektir. Tevbe kavrami Kur’an’da 88 yerde gecmektedir; tevbenin farz
olusu ile ilgili su ayetler gosterilebilir: “..Ey iman edenler, Allah’a top-
luca tevbe edin ki, kurtulusa erebilesiniz.”,%* “Ey iman edenler, Allah’a
samimi bir sekilde tevbe edin...”,*> baska bir ayette de “..Allah giinah
islemekten vazgecip tevbe edenleri, kendisine itaate yénelenleri sever,
cok temizlenenleri de sever.”® Tevbe, Allah ile kul arasinda yapilan
sozlesmenin yenilenmesi veya kulun yaradilis cizgisine, temiz haline
geri déonmesi ve o konumunu korumas1 demektir. Hata, gtinah, sug¢
vb. eylemler Muisliiman’in, kalbini Kirletir.6” Fakat akilli bir Muslu-
man yapmis oldugu butin giinahlarindan pisman olup tevbe ederek,
tevbenin Allah ile dostlugun devamim saglayan bir aract oldugunun
bilincine varir. Butiin dinlere gore insan hem iyi hem de kot eyleme
meyilli bir varliktir.®¢ Abdullah b. Omer (r.a.) séyle buyuruyor: “Ade-
moglu, Aziz ve Celil olan Allah’in rahmet etmesi disinda, cok hata isle-
yen olarak yaratunustu. ™ Hz. Peygamber (s.a.v.) de: “Her insan giinah
isleyebilir, gltinah isleyenlerin en hayulist -pisman olup- tevbe edendir”°®
buyuruyor. Baska bir hadiste de Hz. Peygamber (s.a.v.): “Pisman ol-
mal tevbenin ta kendisidir’”' der. Imam Gazali, insan psikolojisini
bozan gunahlar dérde aymrmistir: 1) Rubuabiyyet: kibir, éviilme, 6vtil-
meye diiskiin olma, seref ve zenginlik; 2) Seytaniyyet: haset, zultim,
hile-i nifak, aldatmak, bozgunculugu emretmek vb. seytani davranis-
lar; 3) Behimiyyet: yeme-icme, saldirganlik, sehvet disktinltigti, zina,

60 Ilmihal-Iman ve Ibadetler, c. 1, s. 337.

61 Bkz. Muhammed Ali Hasimi, Kur’an ve Siinnet’te Miisliiman Sahsiyeti, istanbul 2000, s.
32.

62 Nisa, 4/48; insan, 76/31.

63 Nisa, 4/168; Ram, 30/57; Sura, 42/42.

64 Nur, 24/31.

65 Tahrim, 66/8.

66 Bakara, 2/222.

67 Mutaffifin, 83/14.

68 Bekir Topaloglu, “Tevbe”, DIA, c. 41, s. 279-280.

69 Abdullah b. Mubarek, Kitabu’z-Zithd ve’r-Rekaik, Konya 2006, s.73.

70 Ibn-i Mace, “Zithd”, 30.

71 Ibn-i Mace, “Zithd”, 30.
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hirsizlik, yetim mah yemek; 4) Sebuiyyet: kin, déviip-sévme, 6ldirme
ve gasp turtinden hayvani davranislar teskil eder.”> Gtinahin kticu-
g0 buyligu olmaz giinah ginahtir; Rasalullah (s.a.v.) esi Hz. Ayse'yi
soyle ikaz etmistir: “Kiiciimsenen yanlis davranslardan uzak durma-
ya bak, zira Allah bu tiir davranislarin da hesabuu soracalktir.”” Yine
Hz. Peygamber (s.a.v.) su yedi giinahtan kac¢immilmasim buyurmustur:
“Allah’a ortak kosmale, bliyti yapmalk, Allah’in haram kildigt cana kwy-
mal, faiz yemek, yetimin halklkuu yemele, savastan kacmal, namuslu
Miislitman kadwina zina iftirasinda bulunmalk.”* Muisliman btittin hata
ve guinahlarindan dolay1 pisman olup tevbe ettikten sonra, o hatalar:
bir daha yapmaz.” Kul hakkina yénelik gtinahlara gelince bu konuda
Yiice Allah (c.c.) séyle buyuruyor: “Insanlara baski, zuliim, ellerinden
haklk alvup iskence edenlere ve yeryiiziinde zorbalik yapanlara ceza
vardir. Iste can yakict azap bunlaradu”,”® “Zulitm ve haksizlik edenleri
Allah affetmez ve onlara dogru bir yol da gbéstermez”,”” “Salkwin zalim-
lerin yaptiklarindan Allah’in habersiz oldugunu sanma. Allah, onlart
gozlerin lorkudan disart firlayacagt o zor ve getin gtine buraku”’® baska
bir ayette de Yuice Allah (c.c.): “Kwyamet gtinti, zalim kimselerin mazeret
beyan edip yola gelmeleri icin artikc ¢cok ge¢””® oldugunu bildirmektedir.
Hz. Peygamber (s.a.v.) de: “Miislitman kardesinin malina veya seref ve
namusuna yénelik giinah isleyen kimse altin ve giimiisiin bulunmadigt
giin gelmeden énce ondan helallik dilesin. O giin, diinyada kétiililk ya-
pan kimsenin sevaplart varsa haksizligt kadar alinip magdura verilir,
yoksa onun giinahindan alinip berikine yiiklenir’®® buyurmustur.

Buraya kadar kamil Musliman', Allah’a karsit ahlaki ve edebi
yukumlaliuk vazifelerinden bahsettik. Burada sunu da hatirlatmakta
fayda var, kul ile Allah arasimndaki ahlak ve edep anlayisina hi¢c kimse
karisamaz. Guiniimtizde bir Muisliman namaz, orucg, zekat, hac vb.
ibadetleri yerine getirmiyorsa, biri ona kalkip baski yaparak ‘namaz
kil, orucg tut, zekat ver, hacca git!’ deme hakkina sahip olmadig: gibi
filanca kisi namaz kilmiyor, oru¢ tutmuyor, zekat vermiyor diye onun
hakkinda ileri-geri konusmasi da dogru degildir. Ctinkti Islam huku-
kunda insan, namaz, orug, zekat vb. ibadetleri bir sahidin huzurun-
da eda edip tasdikli bir belgeyle ispatlama mecburiyetinde degildir.

72 Imam Gazali, ihyau Ulami'd-Din, istanbul 20014, c. IV, s. 32; Bekir Topaloglu ise,
“Gazali’nin insan psikolojisini tahrip etmeleri balkunundan giinahlar tice ayuu” demis, bkz.
Bekir Topaloglu, “Tevbe”, DIA, c. 41, s. 281.

73 Ibn-i Mace, “Zahd”, 29.

74 Muslim, “Iman”, 145; Buhari, “Vesaya”, 23, “Hudad”, 44.

75 Ali imran, 3/135.

76 Sura, 42/42.

77 Nisa, 4/168.

78 Ibrahim, 14/42.

79 Ruam, 30/57.

80 Bubhari, “Rikak”, 48.
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O Miusliman'in Allah ile arasindaki ahlaki ytiktimliliik anlayisidir.
Bu sartlar1/farzlar yerine getirmemesi ona ait bir sorumluluktur. Her
Musliiman kendi tizerine diisen s6z, eylem, davranis ve gorevlerden
sorumludur. Ogretmen 6grencisine Kuran okumayi, namaz kilmay,
oru¢ tutmay1 kisacasi ilmihal bilgilerini 6gretir ve 6grettigini de uy-
gulamasi icin 1srarla tavsiye eder ama baski yapamaz, ¢iinkii dinde
zorlama, baski ve igrendirme yoktur.®! Bir isveren iscisine veya amir
memuruna: “Namaz kil yoksa isine son veririm; maasimndan keserim;
doverim; soverim; sana koétuliik yaparim” tehditleri karsisinda kilinan
namaz, tutulan orug¢ vb. ibadetler, Allah rizasi i¢cin olmadigindan do-
lay1, bu uygulanan eylemler tehdit sonucundan dolay: ibadet sayilma-
mistir. Bu durumda da tehdit eden kisi glinahkar kabul edilir, ¢ctinkti
onun tehditlerinden dolay1 zorla namaz, orug, hac vb. ibadetler yerine
getirilmis olur. Allah Kur'’an'da Islam tebliginin rahmet ve merhamet-
ten ibaret oldugunu bildirmistir.82 Yukarida da ifade ettigimiz gibi Is-
lam dininde zorlama, baski, tehdit yoktur. Allah’la kul arasindaki di-
ger ibadetler icin de htikiim budur. Simdi gelelim kulun kendi nefsine
kars1 yapmasi gereken gorevlere.

II. Kamil Miisliiman’in Kendine Karsi Gorevi

Yiice Allah (c.c.) Kur'an-1 Kerim'’i, insanlara sadece cenaze mera-
simlerinde, kabristanda veya onu kuru kuru diisiinmeden, yasama-
dan okuyunca sevap kazansmlar diye géndermemistir. Kur'an ayni
zamanda, insanin basta Rabbine, kendi nefsine, ailesine, arkadasla-
rna, komsularma ve topluma karsi gorevlerini de bildirmistir. Kal-
bi Kur’an ayetleriyle aydinlanmis sadik bir Musliman'in kendi nef-
sine kars1 gorevi ise her zaman, her konuda uyanik olmasi gerekir
ki, bir anlik gaflet ve sabirsizlik onun dinyasini da ahiretini de ka-
rartabilir. Akilli ve suurlu bir Misliman dinya hayatinin bir smav
yeri oldugu bilinciyle yasamalidir.®® Ytice Allah (c.c.) insanlar1 sdyle
ikaz etmektedir: “Her yapmus oldugunuz seyden dolayt muhalklalk he-
saba c¢ekileceksiniz”,8* bir baska ayette de “Bilsin ki insan i¢in kendi
calismaswindan baska bir sey yolktur.” Ateist birine “Tanr var midir?”
diye sorulsa inkar eder ama 6limu asla inkar edemez, cinkt 6lim
onun sevdigi ve seviedigi canlilarn géziintiin 6ntinden alip topraga ka-
rismasina neden olur. Yiice Allah (c.c.) Kur'an’da: “Her canlt élitmit
tadacaktu™® buyurmaktadir. Bir Mtisliman'in diinyada elde edebi-

81 Bakara, 2/256; Al-i imran, 3/159; Ytanus, 10/99, 103-104; Nahl, 16/90; Hac, 22/40;
Kaf, 50/45; Gasiye, 88/21-26.

82 Bakara, 2/178; Araf, 7/52; Enbiya, 21/107.

83 “..Sizi bir imtihan olarak kétiilitk ve iyilikle deneyecegiz. Sonunda hepiniz -huzurumuzda
hesap vermek icin- bize doéndiiriileceksiniz”, Enbiya, 21/35.

84 Nahl, 16/93.

85 Necm, 53/39.

86 Enbiya, 21/35; Ankebut, 29/57; “Nerede olursaruz olun 6litm sizi yakalar...”, Nisa, 4/78.
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lecegi en glizel sey, Allah’a karsi her an inancim taze tutup, ihlas ve
guizel ahlak sayesinde O’'nun rizasimm kazanip saadete kavusmasidir
ki, bu da devamh Kur'an ve stinneti yasamakla olur. Miisliiman’in,
bu dinyada ancak yapmis oldugu guzel ve cirkin islerin karsiliginin
verilecegi®” o cetin giinden sakinmasi ve bu kural kendisine yasadig:
muddetce dustur edinmesi gerekir. O c¢etin giin hakkinda Ytice Allah
(c.c.) soyle buyuruyor: “O giin her insan iyilik ve I6tiiliik olarak ne isle-
misse éniinde hazu bulunur. Ve ister ki, yaptigt kétiiliikler kendisinden
cok uzaklarda olsun”.?® Baska bir ayette de Ytice Allah (c.c.): “..korku-
dan gézlerin disarya firlayacagt bir giin”den bahsederek,® o giintin ne
kadar korkune, trktitiicti ve stresli bir giin oldugunu bildirmektedir.
Buttin insanlar kiyamet gtinti Allah’in huzuruna -hesap vermek icin-
teker teker cikacaklar;*° o hesap guntinde -diinyada yapmis oldugu
ameller hakkinda sorgu-suale cekilirken- kimsenin kimseye faydasi,
yardimi, sefaati dokunmayacaktir.®’ Akilli Musliiman iste bu hesap
guinline 6nce kendi nefsinden baslayarak cok iyi hazirlanmasi gerekir.
Bir ayeti kerimede Ytce Allah (c.c.) sOyle buyuruyor: “Ey iman edenler!
Siz kendi nefislerinizi diizeltmeye bakwn. Siz dogru yolda bulundulcca
yoldan sapanlar size zarar veremez”,°? baska bir ayette de soyle bu-
yuruyor: “Elbette nefsini temizleyip parlatan kurtulmustur”.®® Bu ayeti
kerimeler her insanin kendi nefsini dtizeltmesi, terbiye ve tezkiye et-
mesi gerektigini emrediyor. Nefis dyle bir seydir ki, terbiye edilmez,
tezkiye edilmezse insani, kendisine kul-kéle yapar ve diledigi her cesit
kotiiliige meyleder. insan kétiiliige meyleden bu nefis denilen sey ne-
dir kisaca buna deginmekte fayda vardir. Nefis: Arapca bir kelime olup
cok sayida anlami vardir: ruh, akil, insanin bedeni, kan, azamet, izzet,
kot goz, arzu vs. gibi anlamlara gelir. Tasavvuf ilminde ise nefis soyle
tarif edilir: kendisinde iradi hareket, his ve hayat kuvveti bulunan latif
buharh bir cevherdir.®* Hz. Ali (r.a.) de nefsi su sekilde tarif etmistir:
“Benim ve nefsimin misali, coban ve siiriiniin durumu gibidir. Coban

87 “Gergelten insan icin kendi calismasindan, gayretinden baska bir sey yoktur”, Necm,
53/39.

88 Ali Imran, 3/30.

89 Ibrahim, 14/42; Benzer ayetler icin bkz. Hac, 22/1-2; Neml, 27/87; Hakka, 69/13-16.

90 Allah’in huzurunda (hesap verme esnasinda) insanin yaninda amel defteri hari¢ -elbisesi
dahi- hicbir sey ve hi¢ kimse olmayacak, o amel defterini de bizzat kendisi okuyacaktir.
ilgili ayetlere bkz. En’am, 6/94; Meryem, 19/95; isra, 17/14.

91 Bakara, 2/48, 123; En'am, 6/94; Suara, 26/88; Infitar, 82/19; Hesap giiniinde insanin
tek yardimci ve sefaatgisi diinyada yapmis oldugu salih amelidir. Hz. Peygamber bile
kendi 6z kizin1 bu konuda séyle ikaz etmistir: “Ey kizun Fatima! Peygamber kizyun diye
(bana) glivenme hesap giinit seni ben bile kurtaramam”, Buhari, “Vesaya” 11; Muslim,
“Iman”, 348-352.

92 Maide, 5/105.

93 Sems, 91/9.

94 Abdurrezzak Kasani, Tasavvuf Sézligii, Istanbul 2015, s. 558; Ayrica bkz. Ethem
Cebecioglu, a.g.e., s. 472.
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strtintin bir yanuu toplayip kontrol etse, siurtt diger yandan dagulu”.%®
Kotiltigli emreden anlaminda anlasildig: gibi, Allah tarafindan insana
uflenen Rahmani Ruh, ilahi ben anlaminda da kullanilmistir.®® Nefisle
mucadele etmenin ne kadar ¢ok zor oldugunu bizzat Hz. Peygamber ve
onun varisleri olan takva sahibi alimler®” bildirmislerdir. Nefisle mui-
cadele konusunda sdyle bir rivayet anlatilir: Peygamberimiz’in (s.a.v.),
Tebtik seferinden dontiste soyle buyurmuslar: “Kiictik cihattan biiyiik
cthada déniiyoruz” bu hadiste Hz. Peygamber, kalabalik bir ordu ile
katilmis oldugu bu seferi “ktictik cihat” olarak vasiflandirirken, nefse
kars1 verilecek muicadeleyi de “buytk cihat” olarak nitelendirmisler-
dir.®® Hz. Muhammed (s.a.v.): “Hakiki miicahit nefsine karst cthat acan
Ikimsedir™® buyurarak nefsin azgin, hirsl, sabirsiz ve huysuz bir cev-
her (insanin arzu-istek ve hisleri) oldugunu;! tezkiye ve terbiye edil-
mezse sahibini atese surtikleyecegine vurgu yapmistir. Nefsini bilen
Rabbini bilir, bu s6ztin hadis olup olmadig: tartisma konusu olsa da
bu s6z stufiler arasinda ¢ok sik kullanmilir hale gelmistir.!°!

Tasavvuf alimleri her insanda nefis oldugunu ve nefsin de merte-
beleri oldugunu bildirmislerdir. Nefsin seyr u stilikta'® ilk makam
sadudir.'®® Bu birinci makamda insanin, kétti huy ve islemis oldugu
cirkin eylemlerin kaynagi mevcuttur. Insanin kétti eylemlerinin nede-
ni ise kotti aliskanlik ve ahlakindan kaynaklanir. Bu mertebedeki nef-
sin ad1 nefsi emmaredir,!** bu mertebede nefsin makami da sadudir.
Bu nedenden dolay1 bir Muisltiman sadrinin (kalbinin) huzur bulmasi,
gonlint ferah tutmas: icin, bu kot ve ¢irkin sifatlardan mutlaka kur-
tulmasi gerekir. Makami sadirda nefis sultan, akil onun veziri ve kot
sifatlar da haramileridir.'% Muisliiman, iman yeri olan sadrini nurlan-
dirmalidir. Bunu tek basina yapamayacagini distintiyorsa o zaman
takva sahibi bir alime (mursidi kamil) mtiracaat etmelidir.!°¢ Kota

95 izzeddin Kasani, Tasavvufun Ana Esaslart, istanbul 2010, s. 82.

96 Secde, 32/9; Ayrica bkz. Ethem Cebecioglu, a.g.e., s. 472.

97 Sofyal Bali Efendi, Etvar1 Seb’a, Stileymaniye Ktp., Hekimoglu, No. 438, vr. 57a.

98 Bkz. Beyhaki, Kitabil'z-Ziithd, [stanbul 2013; Fahreddin Razi, a.g.e., XXIII, 72; s. 115;
imam Gazali, a.g.e., istanbul 20014, c. III, s. 11; Osman Nuri Topbas, Imandan ihsana
Tasavvuf, istanbul 2002, s. 33-34; Ethem Cebecioglu, a.g.e., s. 472.

99 Tirmizi, “Cihad”, 2.

100 Mearic, 70/19; Alak, 96/6.

101 Ethem Cebecioglu, a.g.e., s. 472.

102 Seyr u suluk: Arapga, gitmek ve girmek demektir. Tasavvufi anlam ise, takva sahibi
bir alimin nezaretinde, Allah’a vuslat i¢in ¢ikilan manevi yolculuk demektir. Ethem
Cebecioglu, a.g.e., Istanbul 2005, s. 565.

103 Arapcga, gogus, sine anlamina gelen bir kelimedir; kalbin bir mertebesidir. Bkz. Ethem
Cebecioglu, a.g.e., s. 532.

104 Nefsi emmare: emredici nefs anlamida Arapca bir tamlamadir. Insam koétiliige iten
hayvani nefis de denmektir. Kasani, bu nefsin, bedeni tabiata meylettigini, lezzet ve hissi
sehvetleri kortikledigini soyler. Yani kalbi, ulvi degil, stifli seylere celbeden seye nefsi em-
mare nedir. izzeddin Kasani, a.g.e., s. 558; Ayrica bkz. Ethem Cebecioglu, a.g.e., s. 473.

105 Sofyali Bali Efendi, a.g.e., Stleymaniye Ktp., Hekimoglu No. 438, vr. 57a.

106 Sofyal Bali Efendi, a.g.e., Stileymaniye Ktp., Hekimoglu No. 438, vr. 55a.
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huylarin kaynagi kurutulmadikc¢a asla onlardan kurtulmus olunmaz.
Tasavvuf alimleri bu durumu, ekinlerin arasinda yetisen zararh otlara
benzetir. Zararh otlarin baslarini koparmakla onlar ortadan kalkmaz.
Baz1 tasavvuf alimleri, insanin kotti huylarnm kalbinde yerlesmis bir
heva (nefis arzusu) agcina benzetir. Kétti davranislar bu agcin meyve-
leridir. Heva agcinin yedi budagi vardir, her birisi bir tarafa yonelmis-
tir, bu budaklar goze, dile, kalbe, nefse, topluma, diinyaya ve ahirete
muteveccihtir. Her budagin yemisleri vardir. Mesela gézden yana ola-
nin yemisi téhmet ve sehvettir. Dilden yana olanin yemisi lizumsuz
s0z ve giybettir. Kalpten yana olanin yemisi kin ve dismanhktir. Nefse
gidenin yemisi haram, stipheli ve mekruhtur. Diinyaya ve topluma
gidenin yemisi ziynet, sohret ve riyadir. Ahiretten yana olanin yemisi
hasret ve pismanliktir.'®” Nefis, her zaman istek ve arzularim yerine
getirmek icin firsat kollamaktadir.'% Insam diistinmeden hareket et-
tirir, ¢cinkd nefis diisiinmekten hoslanmaz; insan diustinerek hareket
ederse o zaman yapmuis oldugu -iyi veya kotii- isin farkinda olur ve he-
men hesaba cekilecegi ginli yani ahireti hatirlar.'®® Ytice Allah, “Bilsin
ki insan i¢cin kendi -iyi veya kétil- caismaswindan baska bir sey yokturt®
buyurmustur.

Peki, bu insanin nefsini tahrik eden, giinahlara karsi kiskirtan sey-
tani, merhamet sahibi olan Ytice Allah neden insana musallat etmistir?
Bu sorunun cevabi da su ayette belirtilmistir, “Yemin ederim ki, Iblis
(seytan) onlar hakkwindaki zannuu dogru cikardt. (Allah’a) inananlardan
bir grup disindakiler ona (Iblise) uydular. Oysaki seytarun onlar iizerin-
de hicbir yaptuum giicit yoktur. Sadece biz; ahirete inanan belli etmel,
ondan stiphe icinde bulunandan ayumak icin béyle yaptik. Rabbin her
seyin koruyucusudur.”* Kamil Musltiman dostunu ve diismanini ¢cok
iyi tanimalidir. Dostunu iyi taniyamayan bir insan onun yardimindan
mahrum kaldig gibi, dismanin da iyi taniyamazsa kendini kandirmis
ve aldanmuis olur. Yuce Allah insanin en btiytik diismani seytan oldu-
gunu su ayetlerle bildirir: “Gercelkten seytan, sizin ditsmanuuzdur. Oyle
ise siz de onu diisman edinin”,"*? “Ey Ademogullar! Ben size demedim
mi, seytana kulluk etmeyin (seytarun tarif etmis oldugu yoldan gitme-
yin), o sizin apagik ditsmanuuzdu! Bana kulluk edin, dogru yol budur”,*'3
“Seytanin adimlarina tabi olmaywn (izinden gitmeyin). Gercekten o, sizin
apacic bir ditsmanuuzdu”,''* “Siiphesiz seytan, insan icin apaguc bir

107 Sofyali Bali Efendi, a.g.e., Stleymaniye Ktp., Hekimoglu No. 438, vr. 55b.
108 El-Muhasibi, a.g.e., s. 90.

109 El-Muhasibi, a.g.e., s. 122.

110 Necm, 53/39.

111 Sebe, 34/20-21.

112 Fatir, 35/6.

113 Yasin, 36/61-62.

114 Bakara, 2/168.
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ditsmandu.”'5 Akilli bir Musltiman, bu ayetlerden de anlayacag: gibi
seytan insanin en buytuk dismanidir, o halde Musliiman da onun
en buyuk disman olmasi gerekir. Seytan, inkarcilarin ve inanmayan
insanlarin dostudur.'¢ Iip zayif yerden koptugu gibi, kaleler de zayif
yerden fethedilir. Onun gibi seytan da insan viicuduna hakim ve ege-
men olabilmek icin nefsin zaaflarindan istifade ederek harekete gecer.
Ytice Allah insanin zaaflarini séyle bildirmistir: “Insanlara, “kadinlara,
ogullara, kantar kantar biriktirilmis altin ve gtimiise, giizel ve cins at-
lara, hayvanlara ve ekinlere olan sevgisinden olusan” sehvetleri giizel
gbésterdi. Bunlar diinya hayatuun menfaatleridir.”” Insan yaradilis iti-
bariyla ayette gecen kadin, para, araba, mal-mulk, makam, ¢oluk-co-
cuk, vb. seylere diiskiinliigii ile bilinir. Insanin diinya hayati, bunlarin
en miikemmelini ve en glizelini elde etmek icin ¢caba sarf ederek gecer.
Bunlarin disinda insanin, hirs, acgozIluliik, bencillik, korku, endise
gibi pek cok zayif yonleri de vardir. Seytan iste bu zayif yonlerden
insanin yakasina yapisip onu istedigi yéne cekmeye calisir. Ornegin:
“diger zengin insanlardan bir adim daha ileride olmaliyum” diyen zen-
gin insana, modada yarisircasina son model ltiks araba, kiymetli ziy-
net esyasl, deniz kenarinda paha bicilmez késk veya gereksiz yere bol
bol para harcamasina yol acarak!!® onun mtisrif olmasina sebep olur;
halbuki Allah musrifleri sevmez.!'® Yine “mutlaka falirlikten kurtulup
zengin olmalyumn” diye duistinen bir insana butin yollart mubah gos-
tererek onun giinah islemesine ve baska insanlarin hakkina saldirma-
sina vesile olur.'?° {lim diinyasinda tistiin bir makama gelen bir alim
kimseye de “sen cok farklisin, senin bildigini kimse bilmiyor, herkes
sana saygt ve hitrmet géstermelidir” gibi yanlis ve yersiz diistincelerle
onu bu zayif yéniinden yakalayip istedigi yéne cekmeye calisir.'?! ba-
det konusunda da bu bdéyledir “baskast namaz kilarsa, kendisinden
tstiin goriiniir endisesiyle hemen namaza kalkar”,'?? boylece seytan
onu riyaya suirtiklemis olur.!?® Nefisle mticahede konusunda Haris el-
Muhasibi bize ¢cok 6nemli bir bilgi aktarmaktadir: “Kula diisen, mii-
cahede ve engellemelerle heva-i nefse!?** karst koymalktur. Nefsi melek
tabiatlh yapmalk tlizere miicahede etmek, ona diisen bir sey degildir.

115 Yasuf, 12/5.

116 Araf, 7/27.

117 Ali imran, 3/14.

118 “Bilin ki, ditnya hayatt ancalk bir oyun, eglence, stis, aranzda éviinme ve daha ¢ok mal ve
evlat sahibi olma isteginden ibarettir...”, Hadid, 57/20.

119 A'raf, 7/31.

120 “Seytan sizi fakirlikle korkutur ve size cirkin seyleri yapmayt emreder...”, Bakara, 2/268.

121 Sadi Eren, Insan ve Seytan-Seytanin Tuzaldlart ve Korunma Yollart, s. 22; el-Muhasibi,
a.g.e., s. 224-225.

122 El-Muhasibi, a.g.e., s. 225-226; Nisa, 4/142; Maun, 107/6.

123 Allah rizasi icin degil de gosteris icin yapilan buitiin ameller bosa gittigini bizzat Efend-
imiz (s.a.v.) su hadiste bildirmistir: “Amelinde bir an riyaya diisenin, énce yaptigt da bosa
gider”, el-Muhasibi, a.g.e., s. 235.

124 * Nefsin arzu ve istekleri.
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Nitekim Vehb’den su ifadeler rivayet edilmistir: “Iman, yulardan tutup
goturendir (kaid), amel, arkadan kamg¢layip stiirendir (saik), nefis ise
huysuz bir binelktir. Kaid tembellikc gbsterip thmalkar davranirsa, nefis
yoldan sapar. Saik tembellik gosterir ise, nefis huysuzlasip yol almaz.
Kaid ve saik yani iman ve amel diizgiin olurlarsa nefis, ister istemez
miispet anlamda yol alir. Sen, nefsin hosuna gitmeyen her seyi terk
edersen, neticede dinin biitiiniinii terk edersin. Nefis, hevayt gézlemelc-
te, heva ise akli beklemelktedir. Sayet akil onu azarlayip men ederse, o
da uslanur; onu kendi halinde serbest burakusan kokusur.””'?% Kisacasi
nefis ahireti distinmemeyi, farz ve stinnetleri terk edip tembelligi;!2¢
seytan ise insani zayif noktasindan yakalayip vesvese vererek istedigi
yone ¢cekmeye calisir.'?” Kamil Musltiman mutlaka nefsini tezkiye edip
gonlint bu manevi kirlerden temizlemesi gerekir.

Islamiyet temizlige cok biiyiik 6nem veren bir dindir, hatta onu bir
kisim ibadetlerin vazgecilmez sarti, mukaddimesi ve anahtar1 yap-
mistir. Masliiman ruhunu tasfiye ettigi gibi, bedenini de temiz tut-
maya gayret eder, ozellikle giyim kusamina 6zen gosterir. Yiice Allah
Kur'an’da: “Siiphe yok ki, Allah, tevbe edenleri de, temizlenenleri de
sever”,'28 “Allah size giiclitk ctkarmalk istemez, fakat siikredesiniz diye
sizitemizleyip arindumal ve size olan nimetini tamamaerdirmelcister”,'?°
“Allah, sizi temizlemelk icin gélkten {izerinize su indiriyor™3° baska bir
ayette de “Elbiseni temizle; pis ve murdar olan her seyden ka¢in3! bu-
yurmaktadir. Ayetlerden de anlasildig: gibi temizlik de Islam’mn sartla-
rindan biridir. Mtisltiman, toplumun i¢cinde sayg1 ve htirmet edilmesini
istiyorsa mutlaka Islam’in emrettigi sekilde temizlige 6zen géstermesi
gerekir. Peygamberimiz (s.a.v.) de: “Cuma giinil ytkaninz. Ciiniip ol-
masaniz da basmuzt yikayip giizel koku sturiiniiz”'*? buyurmaktadir.
Bu hadise dayanarak bazi imamlar Cuma namaz icin banyo yapma-
nin farz olduguna hiikmetmislerdir.!'®® Muisltiman bedenine, elbisesine
0zen gosterdigi gibi aym sekilde agiz bakimina da 6zen gosterir. Hz.
Ayse (r.a.) Rasalullah’in agiz temizligine gostermis oldugu 6zeni su
sekilde bildirmektedir: “Ummetime zor gelmeyecegini bilseydim onlara
her namazdan énce misvak kullanmalaruu emrederdim”3* buyurmus-
tur. Hz. Ayse'ye (r.a.) Rasulullah (s.a.v.) eve gelince ne yapardi diye

125 El-Muhasibi, a.g.e., s. 250.

126 El-Muhasibi, a.g.e., s. 356, 377, 379.

127 Nas, 114/5.

128 Bakara, 2/222.

129 Maide, 5/6.

130 Enfal, 8/11.

131 Muddessir, 74/4-5.

132 Buhari, “Cuma”, 2, 3, 12; Tirmizi, “Cuma”, 29.
133 Muhammed Ali Hasimi, a.g.e., s. 40.

134 Buhari, “Cuma”, 8.
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soruyorlar, o da: “Dislerini misvakla temizlerdi”'3® diye cevap vermistir.
Musliiman temizlige dikkat eder, kibar gértintimlti goze rahathk vere-
cek ve insanlar1 imrendirecek bir sekilde diger insanlar arasina ¢ikar.
Islam’da ziihd ve tevazu iddiasiyla insam giiliing duruma diisiirecek
derecede dis gorimuint ihmal edip pejmurde elbise giyemez.!3¢ Clin-
ki1 Peygamberimiz (s.a.v.) zahid ve tevazu sahiplerinin énderiydi. Oyle
oldugu halde kendileri yeni, temiz, giizel elbise giyer, glizel kokular
surer aile ve ashabina karsi stislenirdi ve bunu da Allah’in nimeti-
ni Uizerinde gostermek olarak kabul ederdi.'*” Bir hadiste: “Gercekten
Allah nimetinin eserini kulu lizerinde gérmesini sever”3® diye buyur-
muslardir. Musliiman, israfa kibre ve asiriya kagmayacak derecede
guizel ve yeni elbiseler giyerek stislenmesi mubahtir. Ytice Allah: “Ey
Ademogullart! Her mescide giizel elbiselerinizi giyerek gidin. Yiyin icin
fakat israf etmeyin. Ciinkii Allah miisrifleri sevmez. Ey Muhammed! De
ki: “Allah’in kullart icin yarattigr ziynet ve temiz riziklart haram kilan
kkimdir?” De ki: “Bunlar, diitnya hayatinda inananlarinduw, kiyyamet gii-
niinde de yalniz onlar icindir”. Iste bilen bir topluluk icin ayetleri, ayrt
ayrt actciyoruz™®® buyurmustur. Baska bir ayette de Ytice Allah: “Ey
Ademogullar! Bakin size edep yerlerinizi érteceginiz giysi, siislenece-
giniz elbise indirdik. Fakat unutmaywmn ki, en giizel ve en hayul elbise
takva elbisesidir. Iste bunlar Allah'in ayetlerindendir. Olur ki insanlar,
lizerlerinde diistiniip ders alular”*® buyuruyor.

Musliiman viicuduna da 6zen gosterir, diizenli spor yapar; yedigine
ictigine dikkat eder, her buldugunu mideye indirmez. Bu konu hak-
kinda bizlere Muhammed Ali Hasimi 6nemli bilgi vermektedir: “Gergelk
Miislitman genelde zararly, yipratict ve helak edici, haram, pis yiyecek ve
iceceklerden uzalk oldugu, uykusuzluk ve azimeti zayiflatict seyler gibi
yorucu, yipratict seyler ve koétii adetlerden kag¢indigt icin her ne kadar
kuvvetli bir bedene sahip olsa da, yine bedenini kuvvetlendirmel icin
calisur ve kendine c¢izdigi normal saglik metoduyla yetinmeyip yasina ve
sosyal durumuna uygun planl bir spor yapar. Spor bedenini, hastalik ve
illetlere karst daha dayanikl klar. Bunun icin belli vakitler tayin eder ki,
bu calismalarin tamamuu yapsin ve bedenine saglayacagu giizel sonu-
cu elde etsin. Biitiin bunlar her zaman ve her yerde suurlu olan gercek
Miislitman’a yalkasan selkilde dengeli ve diizenli bir sekilde olacalctur.”*!

Suurlu Musliman her konuda kendine ¢ok deger veren bir var-
hktir; ¢ciinkii insan dogru inanca sahip olsun veya olmasim, Allah'in

135 Muslim, c. I, s. 327/44.

136 Stleyman Ates, [slam Tasavvufu, istanbul 2004, s. 132-136.
137 Muhammed Ali Hasimi, a.g.e., s. 45.

138 Buhari, “Libas”, 1; ibn-i Mace, “Libas”, 23.

139 A’raf, 7/31-32.

140 Araf, 7/26.

141 Muhammed Ali Hasimi, a.g.e., s. 39-40.
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en glizel eseri ve emanetidir. Bu sebepten dolay1 kendisine sayg1 ve
hurmet edilmeye layiktir. Biitiin yaratilmis varliklarin arasinda insa-
nimn 6zel, onurlu ve serefli bir yeri vardir. Insam diger biittin varliklar
arasinda onurlu ve serefli yapan da, Yuce Allah’'in insani yarattif: es-
nada onun cesedine tfledigi ilahi ruhtur. Kur'an-1 Kerim bu konuyu
soyle anlatir: “O (Allah) ki, yarattigt her seyi giizel yaprus ve ilic basta
insant camurdan yaratrmustu. Sonra onun neslini, dayanicsiz bir suyun
oziinden (meniden) liretmistir. Sonra onu sekillendirip ona ruhundan tif-
lemistir...”"*? Iste insan, viicudunun icinde tasimis oldugu bu ilahi ruh
sayesinde meleklerden daha tistiin oldugu gibi yerytiziinde de Allah’in
halifesidir. Kur'an, insanmin yerytiztinde Allah'in halifesi oldugunu soy-
le bildirmektedir: “Hani Rabbin meleklere: “Ben yerytiziinde bir halife
yaratacagun” demisti... "4 Halife, sozltikte birinin yerine gecen kimse
olarak aciklanmistir. Ancak buradaki “Halife” s6z(i mecazi -yani degis-
meceli- anlam tasimaktadir; s6z konusu halife s6zti, muhalefet eden,
itiraz eden, aklini kullanan, sorumluluk sahibi insanin yerytiztinde
Allah'in iradesine uygun hareket, eylem, davranis ve tasarrufta bu-
lunmaktan ibarettir. Hasa hicbir varligin Allah1 temsil etmesi, O'nun
yerine tasarrufta bulunmasi mtiimkiin degildir. Ctinkti insan da diger
varliklar gibi sonradan yaratilmis Allah'in en gtizel eseridir; bu konu
hakkinda Ytice Allah (c.c.) insan1 en mikemmel ve en glizel bir bi¢im-
de yarattigini soyle aciklamistir: “Gercekten Biz, insaru her agidan en
glizel sekilde yarattie.”** Gercekten yerytiziinde varliklarin icinde en
guzeli insandir. Gerek bedensel bakimdan, gerek ahlak ve maneviyat
itibariyla ruhani bakimdan insan en gtizel bir dereceye ulasabilmek
icin en miikemmel bir sekilde yaratilmistir.!#5 Allah’'in huzurunda in-
san, cok degerli ve Gistlin bir varliktir, Ytice Allah Kur’an’da soyle bu-
yuruyor: “Biz, hakikaten insanoglunu san ve seref sahibi kilduc. Onlart,
(cesitli nakil vasitalar ile) karada ve denizde tasiduc; kendilerine giizel
glizel nziclar verdik; yine onlari, yaratticdarumzin bircogundan cidden
tistiin kuddue. "6 Blittin insanlar -Allah’a inansin veya inanmasin-
O’'nun kullandir. Hepsi dogal haklara sahiptir ki, bu haklar siurf in-
san olduklar i¢in, dogustan kazamlmistir. Hayat, 6zgtirlik, mal-muilk
edinme, cocuk sahibi olma ve tasarruf, esitlik haklari1 insanin en dogal
haklandir. Hangi irka, millete, cinse, renge, meslege mensup olursa
olsun, her insan esit haklara sahip oldugu gibi,'*” Mtisliman’'in da
en dogal hakki olan bu diinyada kendisine en ufak zarar verecek sey-
lerden uzak durup yasama hakkina sahiptir. islamiyet, inanci, rengi,

142 Secde, 32/7-9.

143 Bakara, 2/30.

144 Tin, 95/4.

145 Elmalih M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. IX, Istanbul 2011, s. 337-339
146 isra, 17/70.

147 Sukru Ozbugday, Cana Kiyma, Kan Davast ve Intihar, s. 15.
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irki, milletti, meslegi ve sosyal konumu ne olursa olsun btitin insan-
larin yasama hakkini dokunulmaz bir deger olarak kabul edip, onla-
rn yasam hakkina yonelik her tarlti ufak bir saldirty1 dahi 6nlemeye
ve engellemeye calisir. Yine Islam dininin temel amaclarinin basinda
gelen “insan canuun korunmast” prensibinin sonucu olarak bir insa-
nin baska bir insan1 -ne amacla olursa olsun- haksiz yere 6ldirmesi
yasaklandig gibi,'*® yine aym sekilde -ne amacla olursa olsun- kendi
canina kiymasi da acik ve net bir sekilde ilahi hiikiimle yasaklan-
mustir'*®, Yuice Allah (c.c.) Kur'an'da soyle buyuruyor: “..kendinizi 6l-
dilrmeyin...”*®° baska bir ayette de “...kendi elinizle kendinizi tehlilceye
atmaywn...”%! Bu konu ile ilgili Hz. Peygamber (s.a.v.) de sdyle buyuru-
yor: “Kim kendisini bicak gibi keskin bir seyle éldiiriirse, cehennem ate-
sinde kendisine onunla azap edilir”,'*2 baska bir hadiste de: “(Dilnyada
ip, tel ve benzeri bir seyle) kendisini bogan kimse cehennemde kendisini
(onunla) bogar, diinyada kendisini vuran, cehennemde kendini vurur”'5
buyuruyor. Bu ayet ve hadisleri goz 6éntiinde bulundurarak, insanin
kendini 6ldiirmesi yani intihar etmesi yasaklandig gibi, yine kendine
karsi maddi ve manevi olarak en ufak bir zarar, hasar ve risk dahi
verilemesi yasaklanmistir.

III. Kamil Miisliiman’in Anne-Babasina Karsi1 Gorevi

Ince ruhlu Misltiman’in goérevlerinden biri de hi¢ stiphesiz an-
ne-babaya sadik kalip onlara karsi -her zaman ve her konuda- iyi
muamelede bulunmasidir. Kur'an, Musliimanlara, Allah’a iman ve
amelden sonra anne-babaya iyilik etmenin, en faziletli amel oldugu-
nu su sekilde aciklamaktadir: “Allah’a kulluk edin, O’'na hicbir seyi
ortak lkkosmaywmn. Ana-babaya iyilik edin...”'®* baska bir ayette de Yiice
Allah (c.c.) sOyle buyuruyor: “Biz insana ana ve babaswina karst iyi
davranmasuu tavsiye etmisizdir...”'®® Dlinyada, ahlak ve bilin¢ sahi-
bi Musliman’dan daha fazla anne-babasina iyi davranan bir insan
yoktur. Kur'an anne-babanin makamim ytikseltip, Muisliiman kisinin
onlara karsi davranisindan takip etmesi gereken tisttin ahlaki ve edebi
tavr1 izah etmistir.!®® Anne-babanin hayatta olduklar1 miiddetce onla-
ra kars1 iyi davranilmasi, en ufak bir kalp kirginliginin dahi olmasini
Ytce Allah (c.c.) su ayetle yasaklamistir: “Rabbin yalniz kendisine iba-
det etmenizi ve ana-babaya iyilikk etmeyi buyurmustur. Sayet onlardan

148 Bakara, 2/30; isra, 17/38.

149 Stkru Ozbugday, a.g.e., s. 28-29.
150 Nisa, 4/29.
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her ikisi veya birisi yaslanmus olarak senin yarunda bulunursa salkan
onlara hizmetten ytiksiinme, “6f" bile deme, onlart azarlama, onlara
tatli ve gonill alict sézler séyle. Onlara acwyarak alcak géniilliilitk ka-
natlaruu ger ve séyle dua et: “Rabbim, onlar kii¢tikliigiimde nasu beni
ozenle yetistirdilerse, ona mitkafat olarak Sen de onlara merhamet et”,*%”
baska bir ayette de Ytice Allah (c.c.): “Biz insana ana ve babasmna iyi
davranmasuu emrettik. Zira annesi onu nice zahmetlerle karrunda ta-
stmustir. Siitten kesilmesi de iki yil kadar siirer. Insana buyurdulk ki:
“Hem Bana, hem de anne ve babana stikret; unutma ki, sonunda Bana
déneceksiniz””1%® buyurmaktadir. Dikkat edilirse bu son ayetteki ytice
0gulit, anne-babaya cocuguna kuctklugtiinde gosterdigi fedakarhklara
kars1 tesekkiir etmesi, Allah’a stikretmesinin hemen ardindan gelir.
Bu da gosteriyor ki, islam’da anne-babaya iyi davranmak, en hayir-
1 ve en faziletli amellerden biridir. Yine Islam dininde anne-babaya
kars1 davranislarda, hayat sartlar1 ne kadar zorlasirsa zorlassin, ne
kadar gelisirse gelissin ve tizerine ne kadar ithal edilmis adetler, bi-
datler yi8ilirsa yi18ilsin sevgi dolu bir kalp ile yénelmeyi her konuda
yardim elini uzatmayr Muisliiman ahlakinin en temel esas1 sayilmis-
tir.'%® Hz. Peygamber (s.a.v.) de anne-babasina iyi davranan, onlarin
dogru soéztinden cikmayan kisiyi en yliksek mertebede ilan etmistir.
Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyuruyor: “Hem Rabbine, hem de anne-
babaswna itaat eden kul, en ytikselk mertebededir.”'%° Yine Hz. Peygam-
ber (s.a.v.), anne-babasina koétii davranan, onlara karsi gelen, yardim
elini uzatmayan, azarlayan, bezginlik ve bikkinhk tavir sergileyen ce-
hennem atesinden korunmazlar diye s6yle haber vermistir: “Su {i¢ kisi
cehennem atesinden korunmazlar: 1) yaptigt iyiligi basa kakan; 2) anne
ve babaswna karst gelen; 3) icki icmeye devam eden. 15!

IV. Kamil Miisliman’in Esine Kars1 Gorevi

Kamil Musliiman'in goérevlerinden biri de aile kurduktan son-
ra esini sevip ona karsi saygida kusur etmemesidir. Islam’da evlilik;
Miusliman’in nefsindeki telasin kesilmesi ile hasil olan kalp ve gontil
huzuru icin eslerin birbirlerine karsi saygi-sevgi, sefkat-merhamet ve
hosgoért anlayisi icinde kurulmasi gerekir. Allah Kur'an’da bu iliski-
yi soyle betimlemektedir: “Kendileri ile huzur bulasiz diye sizin icin
tiirtintizden esler yaratmast ve aranizda bir sevgi ve merhamet var et-
mesi de O’nun varliguun belgelerindendir...”'%? Kamil Muisliman, ha-
yat arkadasini secerken acele etmemeli ve huzurlu bir aile hayatini
gerceklestirebilecek ytice Islami 6zellikleri kendisinde tasiyan bayam
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aramahdir. Guizelligin, c¢ekiciligin yam sira dindar, akill ve ahlak sahi-
bi olmasimn isteyerek Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yolunu takip etmelidir.
Hz. Peygamber (s.a.v.): “Kadwn dért sey icin nikahlanur: Zenginligi/ maly,
soyu/stilalesi, glizelligi ve dini icin. Sen dindar olanuu tercih et ki, elin,
hayatin bereketlensin”®® buyurmaktadir. Burada sunu da belirtmek
gerekir, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) olgun Musltiman’a dindar kiz1 tavsiye
etmesi, gtizel kiza olan istegini ortadan kaldirmaz. Ctinkti Hz. Peygam-
ber (s.a.v.), Miisliman’in kalbi 1sinmadigl, tarzini ve tavrini begenme-
digi bir kizla evlenerek kendi diinyasini altiist etmemesi icin nikahtan
o6nce mutlaka kizin ytizint gérmesini mendub saymistir.'%* Yine aym
sekilde kizin rizas1 olmadan aile baskisiyla bir erkekle nikahlandirila-
maz. Gintimtizde kizin rizasimmi almadan evlilikler de yok degil, fakat
bu yontem dogru bir yontem degildir. Kizlarin rizasini almadan ev-
lendirme yéntemleri Islam’dan énce cahiliye Araplarinda vardi.'®® Gii-
numuizde kadin haklan ve kadin-erkek esitligi konular tartisilmak-
tadir. Bunun en 6nemli nedeni de kadina karsi yapilan haksiz yere
baski ve siddetin énlenmesidir. Ozellikle bu tartismay1 siirdiirenler,
Bati medeniyetinin ve bu medeniyete mensup olan erkeklerin kadin
haklarma saygil olduklarii, buna karsilik ise islam medeniyetinin
ve bu medeniyete mensup olan Muisliman erkeklerin kadin haklarini
cignediklerini ve 6nemsemediklerini, daha da ileri giderek kadina kole
muamelesinde bulunduklarin ileri stirerler. Maalesef, buglin bu aci
gercekleri ve cahiliye adetlerini uygulayan Muisliiman erkekler de yok
degil. Ctinkti Islam’dan énceki kaba zihniyet, kadinin gii¢cstizltigtinii
ve narinligini bildigi icin, onu degersiz gormuis, dovmus, eziyet etmis
hatta diri diri topraga gommiistiir.'®® Fakat kadina kars1 boyle koti
ve insanlik dist muamelede bulundugu bir dénemde Ytice Allah (c.c.)
erkeklere: “..Kadwnlarla iyi ve giizel gecinin...” emrini vermistir. Pey-
gamberimiz (s.a.v.) de: “Sizin en hayuliuz, kaduvuna karst en iyi -mu-
amelede- olamnizdir.”®” buyurmustur. Boylece bu kural da Islam'm
onemli sartindan sayilmistir. Muisltiman erkek, esini incitecek en ufak
muameleden sakinmalidir, ¢ctinkti kadin onun hayat arkadasi oldugu
gibi cocuklarinin da annesi sayilir. islam dininin amaci, kari-kocanin
diinya ve ahiret mutluluguna kavusturmasidir.

V. Kamil Miisliiman’in Cocuklarina Karsi1 Gorevi

Sadik Miisliiman’in goérevlerinden biri de ¢cocuklarina maddi ve ma-
nevi olarak sahip ¢cikmasidir. Velilerin ¢cocuklar tizerinde hakki oldu-
gu gibi cocuklarin da anne-babalar1 tizerinde haklar vardir. Cocuklar

163 Buhari, “Nikah”, 15.

164 Tirmizi, “Nikah”, 5.
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hayatta insanin géz nuru, 6mrinin sevinci, burnundaki gtizel kokan
cicegi, ailenin stistidiir. Onlar tzerinde emeller, hayaller kurulur ve
hayat onlarla daha gtizel, daha tath olur. Fakat btitiin bunlar ¢ocuk-
larin en iyi ve en gtizel bir sekilde yetistirilmesine baghdir. Bu konuda
Peygamberimiz (s.a.v.) séyle buyurmustur: “Cocugunuza buakacaguuz
“en glizel miras” onu, hem diinya ve hem de ahiret mutluluguna eris-
tirecek bir terbiyedir”,'%® baska bir hadiste de Peygamberimiz (s.a.v.):
“Cocuklartza ikramda bulunun ve onlarin edebini gtizellestirin.”'®° bu-
yuruyor. Anne-babalar ¢ocuklarina, Allah'm onlara verdigi bir emanet
nazariyesiyle bakmalidirlar. Ailesine islami terbiye ve ahlaki 6gretme-
yip onlar1 bu anlayistan yoksun birakan ve onlarin cehenneme gitme-
sine sebep olan kisinin hesap giintinde en talihsiz ve en mutsuz kisi
olacagini Yuice Allah (c.c.) su ayetle bildirmistir: “De ki: “Gercekten
kaybedenler, kiyamet giiniinde kendilerini ve ailelerini hiisrana ugra-
tanlardu.” Dikkat edin, asu apactk hiisran budur. Onlara tstlerinden
ates bulutlart vardwr, ayrica altlarindan da ates bulutlart vardir. Iste
bu, Allah'in, kullaruvu kendisiyle korkutup sakwndudigt seydir.”'”® Bir
baska ayette de Ytice Allah (c.c.) kisinin hem kendisini hem de ailesi-
ni cehennemden korumasini sdyle buyurmaktadir: “Ey iman edenler!
Kendinizi ve ailenizi, yakacagt insanlar ve tas olan atesten koruyun.”"!
Peygamberimiz (s.a.v.) de konuyla ilgili: “Hepiniz bir stiuriiniin cobaru
gibisiniz. Coban stirtisiinii korudugu gibi, siz de evlerinizde ve emriniz
altindakileri cehennem atesinden korumalistiz! Onlara Miislitman’ca
yasamayt égretmelisiniz. Ogretmezseniz sorumlu olacaksuz.” bu-
yurmustur. Cocuklarin anne-babalarimin tizerinde haklarina gelince:
a. Cift, daha evlenmeden once helale harama dikkat etmelidir; b. Anne
cocuguna hamile oldugu stirece yedigine ictigine ve buitiin davranis-
larma itina gostermelidir. O dénem icerisinde, annenin yaptig1 biitiin
davramislar karnindaki cocugu olumlu veya olumsuz etkileyip ona
gore sekillenmesini saglayacaktir; e. Cocuk diinyaya geldiginde ona en
guizel ismi koymalidir; d. Cocuklarin gtizel bir egitim almalarini sagla-
mali, ¢tinkti cocuklan egiterek gelecege hazirlamak velilerin en buiytuk
gorevlerindendir. Zira aile, cocuklarin ilk egitim yuvasidir. Anne ve
baba cocuklarma Islami terbiye ve ahlaki 6grettiginde onlarin btitiin
sevaplarina aynen istirak edeceklerdir, ama 6gretmedikleri takdirde
ise hesap gunu gelince cocuklar onlara: “Bizim ahldk ve egitimimizi
thmal edip giinah islememize ve simdi bu giinahlardan dolayt atese atil-
mamuza sebep oldunuz” diye isyan edip sikayet edeceklerdir. Nitekim
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bir ayette: “Mallaruuz ve cocuklaruz, yalnizeca bir imtihan aracidu”'
diye hatirlatilmaktadir; e. Cocuklara gtizel davranmak: Aile icinde an-
ne-baba cocuklarina her acidan o6rnek teskil edecek bir sekilde dav-
ranmalidirlar. Veliler arasinda bir tartisma olacaksa, cocuklarin olma-
dig1 veya onlarin duymayacag: bir ortamda yapmalidirlar. Cocuklarin
yaninda, huzurunda asla tartisma yapilmamalidir. Ctinkti onlar bu
tarismadan etkilendikleri travma hislerini hayat boyu beyinlerinde
tasiyacaklardir. Bir de cocuklar terbiye etmek icin siddete basvurmak
dogru bir yontem degildir. Ancak cocuk bir yanlis veya hata yapimca
ona anlayacag bir sekilde dogrusunu anlatmak uygun olamdir; tek-
rar ayni yanlis1 yaparsa bu sefer ceza alabilecegi hissi vermek lazim-
dir. Cocuk, 1srarla ayni hatayr yapmaya devam ederse sevgi, sefkat
ve merhamet ile siddet icermeyen uygun bir cezalandirma yoluna gi-
dilmelidir; f. Cocuklar arasinda esit ve adil olmak lazim: Anne-baba
gerek kiz, gerek erkek veya 6zurlti cocugu olsun hig birini digerinden
farkl olarak gérmez, aralarinda hicbir ayrimcilik yapmaz. Bu konuda
Peygamber (s.a.v.): “Allah, é6pmeye varincaya kadar cocuklaruuz ara-
sinda adil davranmanzt sever”* diye Muisliimanlan ikaz etmektedir;
g. Evlilik cagina geldiginde evlendirmek: Anne babanin cocugunu bu-
lug cagma geldiginde (18 yasini doldurmak sartiyla) vakit gecirmeden
evlendirmesidir. Kur'an evlilik meselesine teferruatiyla yer vermistir.
Ailelerin muisaadesiyle ve mehirleri verilerek acik bir sekilde yasal bir
nikahla evlendirilmesi emredilmektedir.!”® Ayrica kizlar, Musltiman ve
ahlak sahibi bir erkekle, erkekler de Muisltiman ve dindar bir kizla ev-
lendirilmeli, ateist ve musrik kizlardan ise kacinilmalidir.!7®

VI. Kamil Miisliiman’in Akrabalarina Kars1 Gorevi

Modern hayat ilerledikce insanoglu da kendini yalnizlastirmaya
dogru iterek, sorunlarin tistesinden gelememekte ve bunlarin altinda
ezilip bunalima girmektedir. Ancak Islam’in olusturdugu sosyal yar-
dimlasma miuessesesi insanm bu yalmzlhik ortamindan ve bunalimdan
kurtarip saglikli bir toplumun bireyi haline getirmektedir. Islami so-
rumluluk aile ¢evresinden baslayip akraba dairesine uzanir sonra da
toplum cevresine gecer. Bu nedenden dolay1 salih Miisltiman’in goérev-
lerinden biri de akrabalarina iyilikte bulunup onlarla temas: stirdur-
mesidir. Arapca olan akraba kelimesinin Turkce karsiligl, kan veya
evlilik yoluyla birbirine bagh olan kimselere denir, yani insanin en
yakinlar demektir. Islam &yle bir dindir ki, akrabaya vermis oldugu
onemi baska hicbir din ve sistem vermemistir. Gerek Kur’an ayetle-
ri, gerekse de Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadisleri akrabaya yardim ve

173 Tegabun, 64/15.

174 Suyuti, a.g.e., Hadis No. 1895.
175 Nisa, 4/25.

176 Bakara, 2/221.
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iyilik yapmay1 emredip, onlarla alakay1 kesenleri de ikaz etmektedir-
ler. Yuice Allah (c.c.) Kur'an’da soyle buyuruyor: “Akrabaya, miskinlere
(caisamayacak durumda olan ihtiyarlara) ve yolda olanlara halklkuu
ver!”,177 baska bir ayette de Ytice Allah (c.c.): “Allah’a ibadet edin ve
O’na hichir seyi ortak kosmaywmn. Ana-babaya, akrabaya, yetimlere,
yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yakwin arkadasa, yolcuya,
ellerinizin altinda bulunanlara (kéle, cariye, hizmetci ve benzerlerine) iyi
davranin. Allah kendini begenmis kibirli-gururlu kisileri sevmez.”'”® bu-
yuruyor. Yuce Allah (c.c.) akrabanin, miskinlerin ve yolda kalanlarin
ihtiyaclarini gidermenin birer gontil borcu olmadigini, hak oldugunu
bildirmistir. Son ayette ise, goéruldugu gibi akrabalar 6nem bakimin-
dan ana-babadan hemen sonra gelmektedir.

Salih bir Muisliman, akrabasindan koétultik gorse bile ona yardim
elini uzatmaktan vazgecmemelidir. Ctinkti bir Kur'an ayetinde, fazi-
let ve servet sahibi kimseler akrabaya, yoksullara, Allah yolunda goé¢
edenlere mallarindan vermeyeceklerine dair yemin etmeleri menedil-
mektedir.'” Yine Hz. Muhammed (s.a.v.) hadislerinde en faziletli ve
en hayirlh sadakanin kendisine diismanlik yapan akrabalara verilen
sadaka oldugunu,'® fakir-fukaraya verilen sadakanin bir sadaka ye-
rine gececegini, ancak akrabaya verilen sadakanin iki sadaka yerine
gececegini ifade etmistir.!®! Birinci sevap, akrabasi oldugu icin, ikin-
cisi de sadaka ecridir. Olgun Musliiman akrabalar kendisine yardim
etmese bile o yardim eder, hatta kendisini terk eden akrabalariyla s1-
la-i rahim iliskisini devam ettirir. Ctinkti bu tutumuyla Allah'in riza-
sin1 kazanip Islam ahlakiyla ahlaklanmak istemisse, yapmis oldugu
iyiligin karsiiginda tesekkiir dahi beklemez. Yine bu tutumuyla 6érnek
Miisliiman ahlakim géstermek icin onlara iyilikte bulunarak Islam'm
insanda olmasini istedigi ytice ahlaki onlara gostermis olur. Gercek
Misliman’da bulunmas1 gereken bu 6zelligi Yiice Allah (c.c.) soyle
ifade etmistir: “O, hi¢ kimseye karsilik bekleyerek iyilik yapmaz. (Yap-
tigt tyiligi) ancak Rabbinin rizasuu isteyerek yapar”,'®? konuyla ilgili Hz.
Peygamber (s.a.v.) de bir hadisi seriflerinde: “Akrabaya karsuik bekle-
yerek tyilikc eden, iyilikc etmis olmaz. Asu iyilikk eden akrabast kendisini
terk etse de akrabalic baguu koparmayandur.”'8 buyurmustur.

177 isra, 17/26.

178 Nisa, 4/36.

179 Nur, 24/22.

180 Ahmet b. Hanbel, a.g.e., III, 402.
181 Tirmizi, “Zekat”, 26.

182 Leyl, 92/19-20.

183 Buhari, “Edeb”, 15.
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VII. Kamil Miisliiman’in Komsularina Karsi1 Gorevi

Islam’'m sosyal yardimlasma anlayisim kavramis akilh ve samimi
bir Musliman'in goérevlerinden biri de komsulariyla iyi gecinmesidir.
Cunkii Islam dini komsu hakkina cok biiytik énem vermistir. Yiice Al-
lah (c.c.) Kur'an'da séyle buyuruyor: “Allah’a ibadet edin ve O’'na hic-
bir seyi ortak kosmaywmn. Ana-babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara,
yakin komsuya, uzak komsuya, yakwn arkadasa, yolcuya, ellerinizin al-
tinda bulunanlara (kéle, cariye, hizmet¢i ve benzerlerine) iyi davrann.
Allah kendini begenmis kibirli-gururlu kisileri sevmez.”'8* Hz. Peygam-
ber (s.a.v.) de komsu hakkma cok btliyi 6nem vererek, komsuya ko-
talik yapmamayi, incitmemeyi, Allah’a ve ahiret giintine iman etme-
nin isareti saymis ve komsuya iyilik yapmay1 imanin gtizel bir sonucu
olarak degerlendirmistir. Bir hadisi seriflerinde Hz. Muhammed (s.a.v)
sOyle buyuruyor: “Allah’a ve ahiret giiniine inanan kimse komsusuna
thsanda (iyilikte) bulunsun. Allah’a ve ahiret giiniine inanan kimse mi-
safirine ikramda bulunsun. Allah’a ve ahirete giiniine inanan kimse ya
haywr konussun veya sussun.”® Insanlarm en cok muhatap oldukla-
n kisiler komsulandir. Bu ytizden basireti acik, comert bir Musliman
ozellikle mahallesinde yasayan komsularin gézetmekten geri durmaz,
onlara riayet eder, sevgi ve ikram kapilarini sonuna kadar acgik tutar.
Yiyecek ve icecek almaya glicti yetmeyen fakir-fukarayi, bulug cagina
gelmemis s6z dinlemeyen cocugu, 6kstiz ve yetim kimseleri, kimsesiz
kalmus dul kadin ve bicare ihtiyan diistiniir. Ctinkii islam peygambe-
ri Hz. Muhammed (s.a.v.), Muslimanlarin géntllerine stislemis oldu-
gu sosyal yardimlasma duygusunu soyle dile getirmistir: “Ey Ebu Zer!
Corba pisirdigin zaman suyunu cok koy. Sonra da komsularuu gézden
gecir ve gerelkli gordiiklerine giizel bir sekilde tkram et”® buyurmustur.
Musliman'in kendisi, zengin ve bol nimetler icinde yasarken, komsu-
sunun acliktan nefesi ttikenme noktasma geldigini gordtigii halde ona
mudahale etmez, yardim etmezse o gercek anlamda Musltiman degil-
dir. Komsusunun corba kokusundan dahi etkilenmesine riza goster-
meyen [slam Peygamberi yine gercek Miisliitmanlarn ikaz ederek: “Kom-
susu acken tok yatan bizden degildir”'®” buyurmustur. Baska bir hadisi
seriflerinde de: “Cebrail (a.s.) bana, komsuya iyi davranmamu o kadar
tavsiye etti ki ben, komsulart birbirine mirasgt kilacak zannettim.”*® bu-
yurmustur. Kur'an ve stinnetin hikmetini kavramis ergin bir Musli-
man, komsulanyla daima iyi gecinir onlara koétultik ve eziyet etmez.
Ctunkt Musltiman oldugunu iddia edip de komsularina kéttlik yapan,

184 Nisa, 4/36.

185 Burhari, “Edeb”, 31, 85; Muslim, “iman”, 74, 75.

186 Muslim, “Birr”, 143.

187 Heysemi, Mecma'uz-Zevaid ve Menbauw'l-Fevaid, VIII, 167, istanbul 2012; Hakim en-
Nisaburi, el-Miistedrek Ale’s-Sahihayn, 11, 12, Istanbul 2013.

188 Buhari, “Edeb”, 28; Miislim, “Birr”, 140.
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eziyet eden kimsenin gercek Musliiman olamayacagini bizzat Hz. Mu-
hammed (s.a.v.) tarafindan haber verilmistir. Nitekim Ebt Htireyre'nin
(r.a.) rivayetine gore Hz. Muhammed (s.a.v.): “Vallahi iman etmis olmaz.
Vallahi iman etmis olmaz. Vallahi iman etmis olmaz!” buyurdu. Onu du-
yan sahabiler: “Kim iman etmis olmaz, ya Rastlullah?” diye sordular.
Hz. Muhammed: “Yapacag kétiiliiklerden, komsusu emniyet icinde ol-
mayan kimse”'® buyurdu. Baska bir hadiste de Hz. Muhammed (s.a.v.):
“Yiice Allah’a gére arkadaslarn hayulisy, arkadasina karst daha hayult
olandwr. Yine Yiice Allah’a gére komsularn hayulisy, komsusuna karst
daha hayul olandu*° buyurdu. Olgun Musliiman’in iyiligi ve yardimi
sadece Musliiman komsularimi kapsamaz, ayni zamanda gayr-1 Muslim
komsularm da kapsar. Yuce Allah (s.a.v.) bir ayeti kerimde: “Allah, si-
zinle din ugurunda savasmayan ve sizi yurtlarmizdan cicarmayanlara
yilikk yapmamnzt ve onlara adil davranmanzt yasaklamaz. Ciinkil Allah,
adaletli olanlart sever.”®! buyurmustur.

VIII. Kamil Miisliiman’in Kardes ve Arkadaslarina Karsi1 Gorevi

Kur'an'in ayetleriyle aydinlanmis feraset sahibi Musliman'in go-
revlerinden biri de kardes ve arkadaslarina karsi her cesit saibeden
temizlenmis ve menfaat duygusundan arinmis saygl ve sevgi besle-
mesidir. Kur'an-1 Kerim’de Allah (c.c.) s6yle buyuruyor: “Siiphesiz ki,
biitiin mitminler ancak kardestir...”"%? islam’da iman kardesligi, gontil
iliskisinin en kuvvetlisi ve en saglam olanidir. Sevgi ve saygisinda sa-
dik olan Miusliman imanin lezzetini kalbinde her zaman hisseder.
Konuyla ilgili Hz. Peygamber (s.a.v.) de inanan kisilerin inang¢ lezze-
tini su sekilde aciklamistir: “U¢ haslet vardwr ki, kimde bulunursa o
zat, imanin halavetini, taduu tatmus olur. Bunlar; Allah ve Rasulii’niin
o kimseye her seyden daha sevimli olmast; sevdigi bir kisiyi sadece
Allah rnzast icin sevmesi; atese atumaktan nasu korkuyorsa Miislitman
oldulktan sonra miilhit (kafir) olmaktan da aynu sekilde korkmasidur. 793
Baska bir hadiste de Peygamber (s.a.v.), ahirette sadece gecerli olacak
olan gercek iman ile sevgi arasindaki iliskiyi en etkili bicimde sdyle
dile getirmistir: “Nefsim kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki,
sizler iman etmedikce cennete giremezsiniz, birbirinizi sevmedikce de
iman etmis olamazsuuz, yasadiguuz siirece birbirinizi seveceginiz bir
sey soyleyeyim mi? Aranizda selamt yayuuz.”'** Allah’'in elgisi yemin

189 Muslim’in rivayetinde ise “Komsusunun kétiliigiinden emin olmadigt kimse cennete gire-
mez” buyuruyor. Buhari, “Edeb”, 29; Muslim, “iman”, 73.

190 Tirmizi, “Birr”, 28/1944.

191 Mumtehine, 60/8.

192 Hucurat, 49/10.

193 Burari, “iman”, 9.

194 Mislim, “Iman”, 93-94; Konuyla ilgili buna benzer hadislerden biri de “Sizden biriniz
kendisi icin arzu edip istedigi seyi, din kardesi icin de arzu edip istemedikce, gercek an-
lamda iman etmis olmaz” Buhari, “iman”, 7.
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ederek imansiz kisilerin cennete giremeyecegini, sonra da cennete gi-
rebilmenin vazgecilmez sarti olan imani elde edebilmek icin Musli-
manlarn birbirlerini sevmeleri gerektigini bildirmistir. Iste bu etkili
ve etkili oldugu kadar da verimli olan sevgiyi Allah’in el¢isinden géren
ve 6grenen sahabiler blittin diinyaya yaymislardir. Bu sarsilmaz ve
percinlesmis sevgi ile insanhk tarihinin 6rnek neslini yetistiren Hz.
Muhammed (s.a.v.), onlarn o6zelliklerini ve dayanismalarim sdyle
betimlemektedir: “Miimin’in mitmine karst durumu, bir parcast diger
parcasuu sunsic kenetleyip tutan binalar gibidir.”**® Hz. Muhammed
(s.a.v.) burada, nasil bir duvarin taslar1 simsiki birbirine kenetlesmis-
se, Muislimanlarin da Allah rizasi icin birbirlerine karsi saygi ve sev-
gide -bu duvarin taslari gibi- sapasaglam baglanmalarini, diinya men-
faatlerinden dolay1 birbirinden vazgecmemelerini 6gtitlemistir. Ctinki
Musltimanlarin Allah rizasi icin birbirlerini sevimede, birbirlerine karsi
sayg1 duymada bu sapasaglam bagi, iclerinden birisinin yapabilecegi
bir hata ile hemen kopacak kadar zayif bir bag olmadig1 da anlasil-
maktadir. Islam, Miisliimanlarin kizginlik ve 6fke aninda duygularin
ve niyetlerinin degisebilecegini hesaba katarak, ofke ve kizgimnlhklari-
nin gecmesi icin bir stire tanismistir. Bu stire dolduktan sonra her
iki Miisliiman'in barismayip kiis kalmalarim da kimamistir.'?¢ Islam
dini, Musliimanlarin birbirlerini karsilikli sevmeye, kaynasmaya ve
yakinlasmaya davet ederek, kin, nefret, haset, darginlik, zan gibi has-
letlerden de uzak durmalarimi emretmistir. Yiice Allah (c.c.) Kur'an’da
soyle buyuruyor: “Ey iman edenler! Zanrun bircogundan kac¢uun. Ciin-
kit zannin bir kismu giinahtwu. Birbirinizin kusurunu arastumaymn. Ki-
miniz kiminizi arkasindan c¢ekistirmesin. Sizden birisi 6lil kardesinin
etini yemekten hoslanur nu? Iste bundan tiksindiniz. O halde Allah’tan
Icorkun. Stiphesiz Allah tevbeleri cok kabul edendir, ¢ok esirgeyendir. "7
Konuyla ilgili Hz. Peygamber (s.a.v.) de: “Baskalaruun elindeki nimetin
gitmesini istemeyiniz! Almalk istemediginiz halde -malin fiyatuu arttur-
male icin- fiyat ytikseltmeyiniz! Birbirinizi kizdiracak seyler yapmayuiz!
Birbirinize sutiuzt doéniip uzaklasmayuuz! Birinizin yaptigr alis-veris
lizerine alis-veris yapmayuuz! Allah'in kullarn, kardes olunuz! Miislii-
man Miislitman’in kardesidir. Ona zuliim etmez; ona yardunuu kesmez;
ona yalan séylemez; onu halkir gérmez. Kalbine isaret ederek li¢ defa:
Takva iste suradadur. Kisinin Miislitman kardesini halir gérmesi kétii-
liik olarak ona yeter. Miisliiman’a, biitiin Miisliimanlarin kani, malt ve
rzt haramdu.”'°® buyurmustur. Musliman’in Musliman’a kars: ka-
zanacak hicbir zaferi yoktur, ama birlikte kazanacaklar1 ¢ok zaferler

195 Nesai, “Zekat”, 66.

196 “Miislitman’in ¢ giinden fazla kiis durmast helal olmaz. Kim Miislitman kardesini ti¢
glinden fazla terk eder ve o hal tlizere oliirse cehenneme girer” Eba Davad, “Edeb”, 47.

197 Hucurat, 49/12.

198 Muislim, “Birr”, 32.
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vardir. Musliimanlar ancak iyilikte ve takvada yarisirlar, koétulikte
ve guinahta degil.!?® Musliiman, kardesine kizsa ve 6fkelense bile bir
muddet sonra kizginlig1 gecince onu affetmesini de bilir. Yiice Allah:
“...(Takva sahibi Mitminler) Ofkelerini yenerler, insanlart bagslarlar. Al-
lah, tyilikte bulunanlart sever.”?* buyuruyor. Sadik Musltiman, gerek
kardeslerine gerekse de arkadaslarina karsi her zaman yumusak huy-
lu ve anlayis sahibi olmalidir. islam dini, Miisliiman’in Miisliiman’a
kars: sert olmasi, kiiskin durmasi bir yana, ona somurtkanhig: bile
yasaklamistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu konuda Muisliimanlari uyara-
rak soyle buyurmustur: “Allah, Miisliiman kardesine karst surat asan
kimseye lanet eder.”°! Allah (c.c.) da, Muslimanlarin Musliimanlara
lanet degil, dua etmelerini istemektedir.2°> Beddua eden kisinin bed-
duasi ise hedefine ulasamayinca sahibine geri déner ve sahibini vurur
bir bumerang gibi.

IX. Kamil Miisliiman’in Topluma Karsi1 Gorevi

Tarih boyunca insanlara kan kusturan irkcilik, renkeilik, hizipcilik,
asiretcilik, kabilecilik, bélgecilik, smifcilik ve bencillik anlayisim isla-
miyet toptan reddedip, insanlar arasinda takvayi tek bir 6l¢ti olarak
tanmimistir.2°® Mezhep, tarikat, cemaat, kardesligini din kardesligine
tercih edeni de Allah (c.c.) affetmez; ctinkii insanlarin saghk, gtivenlik,
mutluluk ve huzur icinde yasamasi Islam’in temel prensiplerinden-
dir. Musliiman, Kur’an ve stinnetin nuruyla aydinlandig: i¢cin titmmet
bilinciyle hareket eder. Onun gérevlerinden biri de toplumda Islam’in
cemiyet icin koymus oldugu kurallara uymasidir. Misltiman gerek
tek basma olsun gerek ailevi olsun cemiyete her zaman muhtactir.
Cunkt Muisliman sosyal bir varliktir; onun sosyal Kisiligini olusturan
ozelliklerin olusmasi ve devami, sosyal yasantisinda Kur’an ve stinne-
tin koydugu kurallara 6zenle uymasiyla olur. Islam inanc sisteminin
temel kurallarindan biri olan bu ilkeden, Miisliiman’'in yasantisinda
olmas1 gereken sosyal ahlak kaideleri ¢cikar ve Musliman insanlarla
olan iliskisini bu ilkeye gore ayarlayip uygular.24

Miusliiman’in topluma karsi vazifesi de Kur’an ve stinnetin emrettigi
sekilde olmalidir. islam dininin istedigi 6rnek ve model Miisliiman'mn

199 Al-i imran, 3/114; Maide, 5/2; Asr, 103/2-3.

200 Al-i Imran, 3/134.

201 Bu hadisi Ali bin Ebi Talib (r.a.) rivayet etmistir; Celaleddin es-Suyuti, a.g.e., Hadis No.
1064

202 Hasr, 59/10.

203 Maide, 5/2; Suara, 26/89; Hucurat 49/13; Konuyla ilgili Hz. Muhammed de: “Ey insan-
lar, siiphesiz Rabbiniz telc birdir, hepiniz Adem’in cocuklarisuuz, Adem ise topraktandir.
Arab’in Arap olmayana, Arap olmayamun Arab’a, kunuzuvun siyaha, siyahin kunuzwya
-hichir- tistiinliigit yoktur. Ustiinlitk ancalk takvadadu” buyurmustur. Ahmet b. Hanbel,
a.g.e., V, 411; Muhammed b. Stileyman er-Rudani, Cem’ul-Fevaid ve Mecma'iz Zevaid, 1,
510 (Hadis No: 3632)

204 M. Ali Hasimi, a.g.e., s. 178.
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gerektigi gibi husu icinde ibadet etmesi, sadik kalpli olmasi, iyi dav-
ranisin kendinde bulunmasi, 6z s6zline uygun olmasi gibi 6zellik-
lerdir. Musliman’in dindarlik anlayisina gelince, nasil Rabbine kul-
luk ediyorsa, ayni sekilde masivaya karsi da sefkatli ve merhametli
olmali; hicbir canlinin hakkina saldirmadan, hicbir kalbi kirmadan,
incitmeden dogru istikamet tizere olmahdir. Miisliman ahlak, edep,
nezaket kurallarmm kendinde bulunsun diye degil, islam dininin tabii
geregi oldugu icin benimsemesi ve geregi gibi uygulamasidir. Islam
dininin, birlikte yasama ve gecinme usulii denilen adab-1 muasereti
her Musliiman’a farz-1 aymn oldugu prensibini 6grenip unutmamasi
gerekir.205

Kur’an ve siinnette Miislitman’a ait baz ézellikler:

1. Musluiman ahlak sahibidir. Allah (c.c.) Hz. Muhammed’e (s.a.v.):
“Gergekten sen c¢ok bilyiik bir ahlaka sahipsin™® buyurarak Hz.
Muhammed'’in (s.a.v.) en gtizel ahlakla ve en iyi niteliklerle stislendigi-
ni, Kur'an'in yasakladig: buittin kétultiklerden ve degersiz hasletlerden
uzak oldugunu bildirmistir. Yine Hz. Aise’ye (r.a.), Allah'in elcisinin
ahlaki soruldugunda “Hz. Muhammed’in ahlakt Kur’an’di™®” cevabini
vermistir. Mtislimanlar da onu her konuda 6rnek almasi gerekir ki,
bu konuda Kur'an: “Andolsun ki, Allah Rasulii’'nde sizin icin gtizel bir
ormek vardur® buyurmaktadir. Yani Musliman’in sikintilarinin, so-
runlarimin en gtizel ¢6ztimi, caresi, kurtulusunun sifali recetesi Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) 6rnek yasantisindadir. Mtisltiman ahlak sahibi-
dir, ¢ciinkti o Kur’an ve stinnetin nuruyla aydmlanmis, géordiigti veya
duydugu bir kotiltgu eliyle diizeltir, buna giicti yetmezse diliyle diiz-
letir buna da giicti yetmezse kalbiyle nefret eder ki, bu sonuncusu
imanin en zayif mertebesidir.2’® Hz. Muhammed (s.a.v.) kalbini isaret
ederek takva iste buradadir?'® deyip Musltimanlar: soyle ikaz etmistir:
“Diklat edin, viicutta bir et parcasidur ki, o diizelince biitiin viicut diize-
lir, o bozulunca da biitiin viicut bozulur. Dikkat edin, o kalptir.”!!

2. Miisliiman buttn insanlara karsi her konuda dogru ve durtst-
tar. Yuice Allah (c.c.) Kur'an'da soyle buyuruyor: “Siiphesiz, ‘Rabbimiz
Allah’'te”’ deyip, sonra da dogrulukta devam edenlere gelince, onlarin
lizerine melekdler iner ve derler ki: “Korkmaywn, {iziilmeyin, size vaat edi-
len cennetle sevinin.””?'? Baska bir ayette de Ytice Allah (c.c.), diinyada
dogru sozlti ve her konuda dogrulugu 1srarla devam ettirenleri soyle

205 [lmihal-Iman ve Ibadetler, c. 11, s. 277.
206 Kalem, 68/4.

207 Muslim, “Musafirin”, 139.

208 Ahzab, 33/21.

209 Tirmizi, “Fiten”, 11.

210 Muslim, “Birr”, 32; Tirmizi, “Birr”, 18.
211 Buhari, “Iman”, 39.

212 Fussilet, 41/30.
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mujdelemektedir: “...Bu dogrulara, dogruluklaruun fayda verecegi giin-
diir. Onlara, icinde ebedi kalacallart, zemininden umalklar akan cennet-
ler vardir. Allah onlardan razt olmustur, onlar da O’ndan razt olmuslar-
dr. Iste biiyiik kurtulus ve kazang budur.”'® Peygamberlerden sonra en
Ustin dereceye sahip olan kisiler hi¢ stiphesiz siddikler (dogrulular)
oldugunu bizzat Ytice Allah (c.c.) soyle bildirmektedir: “Kim Allah’a ve
peygambere itaat ederse, iste onlar, Allah’'in kendilerine nimet verdigi
peygamberler, siddiller, sehitler ve salihlerle beraberdir. Onlar ne giizel
arkadastirlar.”?'* Musliimanmn Kkalbini saran Kur'an ve stinnet terbi-
yesi ona dogrulugun butiin erdemlerin basi oldugunu, tstiin ahlakin
temelinin dogruluk oldugunu bildirmistir. Bu konuda Hz. Muhammed
(s.a.v.) de dogruluk, sahibini cennete gotiirecegi gibi, yalan da sahibini
cehenneme surtikleyecegini su hadisle bildirmistir: “Siiphesiz dogruluk
iyilige gotiiriir. Iyilik de cennete gétiuriir. Kisi dogru séyleye soyleye Allah
lkatinda dogru sézlii (siddik) diye yazuur. Yalancuik kétiiye gotirir. Kotii-
litkc de cehenneme goétiriir. Kisi yalan séyleye séyleye Allah katinda ¢cok
yalanct (lkezzab) diye yazdu. !> Musliman ko6t is yapmayi, aldatmayn,
Olcti-tartida bilerek hile yapmay1 sevmez ve boyle niteliklerin kendinde
bulunmasini asla istemez. Bu sebepten dolay1 Musltiman, Allah katinda
ve insanlar nezdinde seref sahibidir. Hz. Muhammed (s.a.v.): “Miunin,
hilekar-diizenbaz degildir, ahlak: giizel olanduwr. Fasik ise hilekar-diizen-
bazdwr, Allah katinda serefini, onurunu yitirmis kisidir. !¢ buyurmustur.
Hilekarin cennete girmeyecegini,?'” Musliman’'imn aldandigim fakat al-
datmadigim sdyleyen Hz. Muhammed (s.a.v.): “Alkudlt mitmin, bir ydarun
deliginden iki kere isuidmaz™'® buyurarak Musliimanlar: aldanmamala-
n konusunda dikkatli ve uyanik olmaya davet etmektedir.

3. Suurlu ve feraset sahibi Muslimanin en énemli 6zelliklerinden
biri de emanete sahip ¢ikmasidir. Kur'an-1 Kerim: “Allah size emanet-
leri ehline vermenizi ve insanlar arasinda hitkmettiginiz zaman ada-
letle hitkmetmenizi emrediyor...?'° buyurmustur. Emanet, insanin bir
seye kalben glivenip kendisine maddi ve manevi her hangi bir seyin
gonul rahatligy ile teslim edilebilir ve geri istendigi zaman da eksik-
siz alinabilir esya, mal, onur, seref vb. seyler demektir. Emanet t¢
cesittir: Birincisi: Miisliman'in Allah’a karsi emanete riayet etmesi,
yani Allah'in emir ve yasaklarin tatbikati meselesi ile ilgilidir. Ikinci-
si: Musliman'in kendine karsi emaneti ise, kendisine en faydal ve
en uygun olani secmesi, 6fke ve sehvet veya cahillik ile sonunda za-

213 Maide, 5/119.

214 Nisa, 4/69.

215 Buhari, “Edeb”, 69; Miislim, “Birr”, 103-104.
216 Ebu Davud, “Edeb”, 5; Tirmizi, “Birr”, 41.
217 Tirmizi, “Birr”, 41.

218 ibn-i Mace, “Fiten”, 13.

219 Nisa, 4/58.
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rar olacak seyleri yapmamasidir. Uctinciisii: Miisliiman'in topluma
kars1 emanetine gelince, insanlarin haklarim1 goézetmek, ol¢ti-tartida
hile yapmamak, topluma ait arac¢-gereclere veya herhangi bir mala,
cevreye zarar vermemek, kari-kocanin namusu birbirlerinin emaneti
oldugu i¢cin namuslarini ve cocuklarinin soylarini korumalar1 bunlarin
icindedir.?2° Emanete hiyanet edenin imani1 olmadigim??! séyleyen Hz.
Muhammed (s.a.v.), bu 6zelligin mtinafiga ait bir alamet oldugunu su
hadisle bildirmistir: “Miinafigin alameti li¢tiir: S6z séylerken yalan séy-
ler. Vaat ettigi, s6z verdigi zaman séziinde durmaz. Kendisine bir sey
emanet edildigi zaman hwyanet eder.”??2

4. Kamil Misliman'in kalbi Kur’an ve stnnetin adalet anlayisi
ile yogrulmus ve bu anlayis1 kendisine zirh gibi giydirip yerytzinde
Allah’'in halifesi namina hak kazanmistir. Yuce Allah (c.c.): “De ki,
Rabbim -hi¢ kimsenin hakkina ve hukukuna saldumamayt- adaletli ve
dogru olmayt emretti...”,?>3 bagka bir ayette de: “Ey iman edenler! Ken-
diniz veya ana-babaniz ve yakumuniz aleyhine de olsa, zengin de olsa,
fakir de olsa, Allah i¢cin adaleti uygulayan sahitler olunuz!... Adaleti
uygulamada heva ve heveslerinize uymaywn!... ??* buyurarak hi¢ kimse
kimsenin hakkina, sahsma, malina-miulkiine, canina, seref ve onu-
runa saldirmaya, gasp etmeye hakki olmadigini bildirmistir. islam,
insanlar arasinda adaleti, iyiligi, itidali emredip, butin cirkin isleri
-zinayl, cimriligi, dedikoduyu, haddi asmay1, nemelazimciligl, alayci-
Iig1, bencilligi, ¢ikarciligl, bozgunculugu, azginhgi, haksizhigi, hirsiz-
I1g1, merhametsizligi- yasaklamistir.?>> Konuyla ilgili Hz. Muhammed
de (s.a.v.): “Cennetlikler tli¢ gruptur: Birincisi, adalet ve basart ile Uil-
kesini yéneten devlet baskani. Ikincisi, yakinlarina ve Miislitmanlara
karst merhametli ve yufka yiirekli olan kisidir. Uclinciisii, ailesi kala-
balik oldugu halde haram kazangtan sakuup kimseden bir sey isteme-
yen adamdir.”?® buyurmustur. Musliman adalet sahibidir, kimseye
haksizlik etmez; haksizlik kimden gelirse gelsin, kime yénelik olursa
olsun, mazlumdan yana zalime karsi, zalim esi, kardesi ve babas1 da
olsa, mazlum diismani da olsa. Konuyla ilgili Yiice Allah sdyle buyur-
mustur: “Ey iman edenler! Allah icin haklkt ayakta tutan ve adaletle
sahitlik eden kimseler olun. Bir topluluga olan éfkeniz sizi, adaletsizlige
stiritklemesin. Adil olun; bu, takvaya daha yakindir. Allah’tan sakuun.
Stiphesiz Allah, yapticlaruuzdan haberdardur. 227
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Bu calismamizda, Kur'an ve hadislerde gecen Mtisliiman’da olmasi
gereken buittin 6zellikleri saymamiz imkansiz oldugu icin kisaca diger
baz1 ozellikleri de su sekilde siralayabiliriz: Yolda kalmislara yardim
ederler.22® Insanlarin kusurlarim affederler.?2® Yalmzca Allah’a daya-
nip guvenirler.?*° Yerytiztinde alcak gonullt ytirtirler.23! Hakk: bile bile
gizlemezler®32. Namus ve serefini korurlar.?®® Kotli zandan ve giybetten
kacinirlar.??* Yoksulluk ytiztinden evlatlarini 6ldtirmezler.?*> Miiminle-
re kars1 alcak gonulltidirler.2®® Darlikta ve bollukta da infak ederler.2*”
Allah'in ad1 anildigi zaman kalpleri tirperir.2%® Gergekten kurtulusa ka-
vusanlardir.??® Kinayicimin kimamasindan hicbir zaman korkmazlar.?4°
Zinaya asla yaklasmazlar.?*! Peygamberlerden hicbirini birinden ayirt
etmezler.?*? Allah’a asla sirk kosmazlar.?*> Mali ve cani ile Allah yolunda
mucadele ederler.2** Cahille tartismazlar.?*®> Yetim ve 6kstiztin hakkim
ezmezler.2*6 Soz verdiklerinde séztinde dururlar.?” Insanlara “Sen mii-
min degilsin” demezler.?*® Kimseyi eli ve diliyle rahatsiz etmezler.?*°

Kisaca sdylemek gerekirse Kur'an ve stinnetin cizmek istedigi or-
nek ve model teskil edecek insan profili; saglam ve dogru inanca, sa-
lih amel ve olgun ahlaka sahip olan bireydir. Bunlardan biri eksik
veya zayif olursa iste o zaman o insanda -maddi ve manevi- prob-
lem teskil eder. Inanci zayif olan insanda her cesit kotiiliige meyletme
diustincesi mevcuttur. O insan Musliman oldugunu iddia etse bile
ufacik bir seye kizdiginda depresyona girer basta kendisine, esine, co-
luk-cocuguna, komsusuna, arkadaslarma veya toplumdan herhangi
birine tahammitil edemeyip ardindan cinayet eyleminin islenmesine
kadar kotiltige gidebilir. Onun i¢cin Miisliiman Allah’in kerim kitabi
Kur’ani elinden eksik etmemelidir. Kottiltik yapanlarin bircogu dini-
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imam zayif olan insanlardir. imam saglam Miisliiman ise bir kéttiliik
gordugunde o kotuliige hem sabreder?®® hem de o kottiltign ortadan
kaldirmaya gayret eder.?’! Ctinkt dini-inanci zayif, gayr ahlaka sahip
bir insandan her cesit kotiiltik beklenir, kamil Misltiman da onu bu-
lundugu toplumda barindirmamaldir. Kétti ve gayr ahlak sahibi bir
insan, bir toplumda kendine yer bulabiliyor, barinabiliyorsa o toplum
co6kmeye mahktmdur.?5? Bir toplumun ¢okiistinti hazirlayan sebep-
lerden biri de hi¢ stiphesiz insana ve cevreye zarar vereni gérmez-
den gelip umursamazliktir; Allah (c.c.) cahil ve haksiz davranan bir
topluma asla yardim etmez2?> ve boyle bir toplumu da asla hidayete
erdirmez.25* Insanlar kendilerine ait 6zelliklerini degistirmedikce Allah
(c.c.) da onlar hakkindaki hiikmiinii degistirmeyecektir.25 {ste kamil
Musliman da bdyle durumlarda ¢ok dikkatli olmali, her hangi bir ko-
taltiga cogunluk bunu yapiyor diye onu onaylamamalidir. Yiice Al-
lah (c.c.) sakin ¢cogunluk sizi aldatmasin diye Musliimanlar soyle ikaz
eder: “Cogu -insanlar- haktan hoslanmaz”;?%¢ “Cogu -insanlar- fasuctur,?5”
yalancidw,?®® nankérdiir,?®® gafildir,?®° cahildir,?®! inkarcidu”?%? buyura-
rak gercek ve kamil Muslimanlarin onlara uymalarim1i men eder.25?
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SONUC

Bu calismamizin sonucunda ortaya cikan tetkik, kendisini yarattik-
tan sonra sayisiz nimetlerle donatan Ytice Allah’a boyun egen, O'nun
butin emirlerini eksiksiz bir sekilde yerine getirip yasakladigi tim
nehiylerden uzak duran, kaza ve kadere razi olan, taklitcilikten uzak
sadece O'nun rizasmi gozeten kamil Musliman'in karakterini acik-
lamaya calistik. Yani bu calismamizda, Islam dininin istedigi kamil
Musliman'm profilini ¢izdik. Kur’an ve stinnetin her Mtisliiman’dan
istedigi sey saglam ve dogru inangc, salih amel ve olgun ahlaktir. Akil-
Ii ve feraset sahibi bir Miisliman, hicbir insanin dinyaya geldikten
sonra basibos birakilmadigimi ve her yapmis oldugu amelden dolay:
bir giin sorumlu tutulacagini ¢ok iyi bilir. Ctinkti insan gormese de in-
sanoglunu her an goéren, yaptig1 btittin isleri bilen Allah vardir. Onun
icin bu kainat ve icindekiler de oyun-eglence olsun diye bos yaratilma-
mistir. Her insan, bir giin mutlaka 6lecegini cok iyi bilir. Hesap giinti-
nu inkar edenleri de Ytice Allah: “Sizi sadece bos yere yarattigumzt ve
gercelkten huzurumuza getirilip hesaba cekilmeyeceginizi mi sanduiz?”
(Mit'miniin, 23/ 115) buyurarak ikaz etmektedir.

islam dini, ne Bati'nin felsefesi gibi insan aklim1 sadece akli yorum-
larla doldurmus, ne de Uzakdogu'nunki gibi insan ruhunu incitecek
derecede ruhaniyetle mesgul edip yormustur. Glintimtizde en gelismis
ulkelerde insanlarin egosantrist felsefesiyle de insanin akhim yogur-
mayan [slam dini, insanin ahlak ve terbiyesinde dengeli, diizenli, élcti-
1t ve karsilikli bir hayat programi c¢izip éntine koymustur. Bu program
insanin aklina, ruhuna, nefsine, bedenine gereken 6zeni gostermistir.
Insan, aklimi en iyi kullanan ve aklim en iyi ytirtiten varhiktir. Ciinkii
akil insana verilmis buytk bir 6dl, btiytik bir nimet ve lttuftur. Allah
aklini kullanmayan insana yardim etmez. Bir insana, karsiliksiz hic
kimsede olmayan kiymetli bir 6dul verilse, o insan 6duli bir kenara
atip degerlendirmese, 6dulii veren kimse bir daha ona 6dul vermeyi
arzu eder mi? Buittin canlilarda kalp oldugu gibi beyin de vardir, fakat
insanin beyni cok farhidir. Ctinkti Ytice Allah insana, kendi ruhundan
uflemis, vasiflarindan bir kism ve 6zellikle akil cevheri ile insan1 do-
natmustir. Insan aklim kullanir ve degerlendirirse hem diinyada hem
de ahirette en iyiye, en dogruya ve en glizele ulasir; aklini kullan-
maz ise hayatin cileli ve zahmetli yoluna katlanmak zorunda kalir.
Iste kamil Miuisliiman denilen kisi, aklim1 kullanarak kendisine diisen
kulluk gorevini eksiksiz bir sekilde yerine getirip, kimsenin kimseye
fayda veremeyecegi o hesap gtintinde O'nun huzuruna temiz bir kalple
cikmaya hazirlanir. Kamil Misliman olmak, ¢ok zor da olsa imkan-
s1z degildir. Bu dereceye cikabilmek icin insanin, Kur'an ve stinneti
yasamasl, takva sahibi insanlarin yasam 6yktistinii 6rnek alip kendi
hayatina mal etmesi yeterli olacaktir.
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“Kur’AN VE TARIHSELCILIK” UZERINE BiR DEGERLENDIRME

Derya GUNEY

Tarihsel bir varlik olan, bir baska deyisle tim yapip-etmelerini ve
anlama dair giristigi cabalar bir tarih vasatinda gerceklestiren insan;
vahiyle de ayni vasatta bulusmustur. Kur’an, vahyine muhatap olan
muminler icin Allah kelamidir. Kendi tarihselliginin bilincinde oldugu
kadar, vahyin tarih Gstiltigtintin de idrakinde olan mtimin, Kur’an
anlama ¢abalarini gerceklestirirken getirdigi yorumlarin, ttimtiyle ha-
kikate tekabuil etmesinin miimkiin olamayacaginin bilincinde olmus-
tur. Tarihin farkli dénemelerinde kaleme alinmis sayisiz eser bu far-
kindaligin sahididir.

Felsefe olarak Batimin cocugu olan tarihselcilik, oryantalistlerin
musltimanlarin kutsal kitabinm tarihin tirtinti bir nesne olarak deger-
lendirmesiyle birlikte, [slam diinyasinda da “Kur’an’in tarihselligi” tar-
tismlarini giindeme getirmistir. {1k olarak Pakistan, Misir, Cezayir gibi
Batr'nin etkin bir kultir odagr haline geldigi tilkelerde cagdas ihtiyac-
lara bir arayis olarak ele alinan mesele, yaklasik son otuz yildir Islam
ilahiyatcilar nezdinde tilkemizde de tartisilmistir.

Kur’an’a inandig1 halde, onun séylediklerini pozitif tarihin ve bilim-
selligin Ol¢titleriyle degerlendirerek antropolojik bir okumaya tabi tut-
ma sorunu olarak ele alinmasi gereken meselenin, Kur'an ahkaminin
tarihselligine donustirilmesi, konunun saghkh bir bicimde tartisil-
masia engel teskil etmistir. Iste Sevket Kotan'm Kur'an ve Tarihsel-
cilik! adiyla kaleme aldig1 eser, hem Kur'an'mm i¢ hakikatlerini gore-
celigin siirlarina dahil etmek (s.25) isteyen ve ucu Kur’an metninin
iptaline kadar gidebilen tarihselci anlayisin dayandig: felsefi damari
ve bu damarin beslendigi tarihsel hadisati, fikri cekismeleri ele alir;
hem de Kur’an’a tarihselci yaklasimlar: ve Kur'anin tarihselligini bu
zemin Uizerinden degerlendir. Konunun incelenmesine bir tefsir prob-
lemi olarak tarih ve tarihselciligin tarihine dair tesbitlerle baslanmasi
ve bir fikih meselesinin ¢ok 6tesinde degerlendirilmesi ¢cabalari, yaza-
rin eserinde defaatle vurguladig: gibi, tartismay1 ele alinmasi gereken
gercek vasata oturtmak adinadir. Bu baglamda hem izledigi sistema-
tik hem de konuyu ele alis bicimiyle basta akademik cevreler olmak
uzere, konuya ilgi duyan tiim okuyucular i¢in ufuk acic1 olan eser,
tarihselcilige dair bu giine kadar yapilmis tartismalar da dikkate alin-

1  Kotan, Sevket, Kur’an ve Tarihselcilik, Beyan Yaymlari, istanbul, 2011
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diginda, musliimanlarca saglikh bir tarihi perspektif olusturulmasina
onemli bir katkidir. Bu yazidaki amacimiz hem Kotan'in bu calismasi-
nin 6nemine bir kez daha dikkat cekmek, hem de yazarin konuya dair
izledigi kronoloji cercevesinde ortaya koydugu tesbitlerden yaptigimiz
seckilerle eseri tanitmaktir.

Giris ve sonuc¢ boliimleri haricinde, ti¢c ana boliimden olusan eserin
birinci béliimiinde “Tarih Sorunu”, “Tarih ve Diistince”, “Tarih ve Tarih-
selcilikk” ve “Tarih ve Hermendtikc”alt bashklariyla tarihselciligin tarihi
ele alinmis. Tarihselci diistincenin, her seyin tarihe gore degistigi te-
mel ilkesine dayandigi halde, onun tarih boyunca hi¢ degismeyen belli
tavir ve dustince anlarma tekabtil ettigi varsaymm tizerinden, tarih
icinde degismeyen ve tekrar eden bir olgu olarak aranmasinin ne den-
li ilgin¢ olduguna dikkat ¢eken Kotan, tarihselciligin tarihe direnen
bir yanina vurgu yapmanin ve onu gecmis zamanda “bir battinltigin
icinde tasavvur etme’nin zorunluluguna deginir.s.(31-32) Boéliim bo-
yunca, bilim olarak tarihin mahiyetine iliskin felsefe geleneginde go-
rilen farkhiliklar, Eski Yunan’dan gtinimtize kadar gelen stirecte ele
alan yazar, bunu yaparken insanlarin tarihten ne anladiklarina dair
yasanan degisimleri ve bu degisimlerin ardinda yer alan toplumsal ve
siyasal etkenleri inceler. Biz eserin bu ilk bélimunti, hem ele alinan
konularin dogurdugu zorunluk, hem de kitabin yariya yakinini olus-
turmasi hasebiyle nispeten detayl olarak anlatmayi tercih ediyoruz ki,
bu durum makalemizin planlanandan daha hacimli olmasina neden
olacaktir.

Tarih distncesinin tesekkilii baglaminda ele alinan Yunan An-
tik Cagl, muazzam bir felsefe etkinligine sahne olmustur. Felsefe ¢ag:
denen bu dénem, éncesinde yer alan mitolojik-antropomorfik bir dini
inancin insan aklhimn ve hayatim1 kusatmasinin bir sonucu olarak go-
rilmelidir. (s.48) Varligin koékeni kesfetmek adina doga arastirmalari-
nin yapildigr bu dénemde, degisimi evrenin temel unsuru olarak go-
ren ve Herakleitos'un nehir metaforunda 6zl ifadesini bulan egilim
ile onun karsisinda yer alan ve dogruya ulasmanin tek yolunun bir
ylice tanrinin varhigina birligine, degismezligine inanmak oldugunu
savunan Elea Okulu’nun egilimi hakimdir. Her iki egilimin insan du-
yumlarmin maltliyeti ortak noktasi, fizik¢i metafizigi temel alan ve “
materyalist fikir hareketinin son adimi ve zirvesi” olan Sofizm’i ve be-
raberinde getirdigi deger olgusunun goreliligi, imkansizlig1, ahlaksiz-
Iigina kadar uzanan bir anlayisin baslangici olmustur. Sofist felsefeye
bir refleks kabilinden ortaya cikan ve fizige dayali metafizikten mate-
matige dayall metafizige gecilen, nesnellige/evrensellige ve insan bi-
limlerine yonelinen sonraki asama ise, Sokrates’ le baslamis, Platon’la
devam etmis ve Aristoteles’le seleflerini asan bir noktaya ulasmistir.
Aristo'nun akilsal-mantiksal tanrisini diistincesinin merkezine yerles-
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tirmesi ve “tasim yontemi” ni kesfiyle mantik ilminin temellerini atma
cabasi sonraki donemlerde de etkilerini stirdirmustur.

Bir caga iliskin tek bir tarih gértistiinden s6z etmenin imkansizhigim
vurgulayan Kotan, Antik Cag’da 6n plana c¢ikan tg¢ ayn tarih yakla-
simina deginir: Buna gore birinci sirada, tarihin yapicisimin mitolo-
jik tanrnlar oldugu inancini savunan ve insanin tarihteki roltinti de
tanrilarin eylemlerine araci ve konu olmasiyla 6zdeslestiren yaklasim
yer alir. ikincisi, Yunan tarih gériisii olarak sbéz edilmesinin yerinde
oldugu 1.0. 5. ytizy1l diistince hareketi olan Grek Aydmlanmasidir.
Bu goruiste tarihin yapicisi insandir ve konusu da onun eylemleridir.
Son olarak, Grek Aydinlanma’sinin insam tarih yapicisi gérmekle bir-
likte onun tutsagi kabul eden goértistinlin yerine, kosmosun uyumlu
ve akilli unsuru olan tarih yapicisi insandan bahsedilir. Bu noktada,
tozcti bir metafizik kuramima dayanildig icin tarihselci bir bakis aci-
simna yer yoktur. (s.59-61) Herodotosun tarihciligi tizerine yaptig1 bir
mutalaanin ardindan yazar, Batinin sekiiler Grek Aydmlanmasina
duydugu sempati nedeniyle, Herodotosu, kendi tarzinda dizayn ettigi
sekdtiler bir figiire ddéntistirdtigt yéniinde bir tesbitte bulunur.(s.64)

Aristotles sonrasi dénemde, 6zglin bir felsefi etkinlige rastlanmadigi-
n1 belirten Kotan, eskiye nazaran felsefenin teoriden cok, insanin mut-
lulugu, erdem, ahlak ve bunlara ulasma yollarini konu edinen pratik
bir gorunta arzettigini soyler. Metafizige olan ilginin azaldigi, din, ge-
lenek- gorenek gibi kavramlarin baglayiciigim yitirdigi bu ortamin bir
sonucu olarak, felsefe dinin karsit1 bir noktada konumlanmustir. Hel-
lenizm idealinin uygulamaya koyulmasi siirecinde, Dogu mistizmiyle
girilen etkilesim, dinin yeniden ilgi odag1 olmasina neden olmustur Ki,
bu yénelim sonuc olarak, Batimin “philosophia” y1 birakip, “teosophia”
y1 benimsemesi ve Hiristiyanligin bin yil boyunca felsefe tizerinde ku-
racagi hakimiyetle neticelenmistir.(s.68) Biiytik Iskender’in fetihlerinin
bir sonucu olarak, buittin etnik unsurlariyla tek bir tarihin paylasildig:
ve boylece evrensel tarih tasarnmnin séz konusu oldugu bir vasatta,
tarih yaziminda artik gérgti tanmiklhigl yazimindan, - gecmis tarihcilerin
eserlerinden yararlanilarak- “derleme yontemi” ne gecilir. Tarihsel dui-
stince geleneginin Roma’nin eline gectigi bu dénemde, “historia”, ar-
tik bir sorusturma tirti anlamimda degil, tarihin modern anlaminda
kullanilir olmustur. (s.70) Pagan dini ve Yahudilik dahil olmak tizere
her tarlt dini olusumun ragbet gordiigti Aristotales sonrasi bu done-
min, Hiristiyanligim yayilmasi ve evrensel bir imparatorluga déntisme-
sinde, -Hiristiyanhigin Hellenistik yapilanmasi denilebilecek- Pavluscu
temeller tizerine insasimin ve Kilise Babalari'nin devlete ve felsefecilere
kars1 kullandig1 Patristik Felsefe'nin énemli etkilerine deginen yazar,
bu felsefenin temsilcisi olarak St. Augustine (353-396)i zikreder. lk
tarih filozofu ve tarih felsefecisi olarak kabul edilen Augustine’le, dén-
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gusel tarih anlayisindan, ereksel, cizgisel ve donemsel tarih anlayisina
gecilmistir ki, bu anlayis Kilise'nin resmi gortisii olmakla kalmamus,
sonraki ytizyillarda Batr'in tirettigi ttim felsefelerin temeli olmustur. Ta-
rihsel olusumun Tanrn tarafindan énceden belirlenen bir yénde hareket
ettigini, ancak bunun insamn 6zgur iradesini yok etmedigini savunan
Augustinenin ardindan yasanan ve Roma imparatorlarimin Hiristiyan
olmalarnyla birlikte baslayan dénem, Skolastik Dénem olarak adlandi-
rilir. Kotan'in Aristoteles’e Hiristiyan kisvesinin giydirilmesi (s.76) olarak
niteledigi bu dénemin en 6énemli diistintirt Thomas Aquinas’tir (1225-
1274). Bugtinkt Katolik Kilisesi'nin resmi felsefesinin de dayandig: 6g-
retiye gore, “Tarih; Tanrt'mun yerytiziinde ilerleyen bir vahyi, insan so-
yunu kurtarmalk icin Tanrtmun zaman icinde gelisen bir plarudur.”(s.79)
Aquuinas’'m 6gretisinin Hiristiyan tanribilimindeki yansimalari, sonra-
ki donemde Bati diistincesinde bilimin laiklestirilmesiyle “Tanri'mun pla-
nt” yerine, “tarihsel eylemci olan insaru tireten tarih ve tarihsel kosullar”
konularak, tarihselcilik felsefesinin zeminini olustumustur.

Antik diastincenin yeniden dogusunu ifade eden Renessaince ise,
doga ve doga bilimlerine yénelindigi, dinin sorgulandigi ve insanin
6neminin vurgulandig: bir dénem olarak tezahtir etmis, Hiimanist fel-
sefe ve reformasyon hareketleriyle kendini géstermistir. Ancak Antik
Cag'in aksine, dogal mekanik yasalarin deney ve gozlemle kesfedile-
cegine inanilan bu dénemde, tarihsel alan “ytizeysel ve raslantisal,
bu nedenle de yasallasmayan bilgiler alan1” olarak kabul edilmistir.
Renessaince’m devamu niteligindeki Aydinlanma Cagrnmin tanribilimi-
ni deist, din gorustint tarihselci olarak olarak tamimlayan Kotan, ta-
rihsel dustincenin, dénemin temel fikri olan katt akilciliga ve tarihte
yasalilik ve ilerlemeci tarih gériisiine bir itiraz mahiyetinde ortaya ciki-
sindan bahseder. (s.86)

18.ytizyihin sonlarinda vahyi reddetmeden onun tarihselliginden
s0z eden Leising (1729- 1781) ile hem kafay1 hem kalbi hesaba kat-
may1 6neren ve vicdana dikkat c¢ekerek, tarihi, insanin dogustan iyi
olan dogasmin zorunlu toplumsallasma sturecinde bozulusunun bir
resmi olarak ele alan Rousseau (1712-1778)nun ardindan, aydinlan-
maci dusuntrlerin fikirlerindeki asiriiklara, Alman milliyetciliginin
ve dindarhgmin bir tepkisi olarak ortaya cikan Herder (1774-1803)
gelir. Gelenegi, bugtinde yasayan gecmis ve tarih felsefesini bilimsel
diizeyde miimkitin kilan kilan sey olarak tanimlayan Herder, “anlama”
(verstehen) y1, tarih biliminin ve tarih felsefesinin kavrayis yontemi
olarak kabul eder. Boylece o, yeni bir tarih gelenegi ile doga bilimleri-
tin bilimleri ayrismasini baslatmis olur. (s.103)

Herder’'in ardindan Hegel de (1770-1831) tarihi, Tanr’'nin yerytzi-
ne dair plani olarak gorur. Augustinus’'un modern dénemde yasayan
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bir 6grencisi olarak kabul edilen Hegel, insani, ““Tanr’nin diinyaya
dair plammin gerceklestiricisi” olarak gormektedir. Aklin tarihte var
olup orada gelistigini diistinen Hegel'in, “aklin tarihselligini” etraflica
ele almasi, felsefenin bundan sonra tarihsel bir zeminde degerlendir-
mesine neden olmustur. Onun Diyalektik duistincesi olarak bilinen
gortistine gore, “mutlalk tin veya aku (geist)” kendini kendi basina bir
tez olarak gerceklestirebilmek icin somut dinyada tezahtr ettirir.
(s.105) Hegel'in diyalektik tarih felsefesine gore tarih, bir btittin olarak
mutlak aklin kendini gerceklestirmesidir ki, diyalektik déngu icinde
ilerlemeci/helezonik bir mahiyete sahiptir. Tarih felsefesi alaninda ya-
zllmis ilk eser olan calismasinda Hegel, olmus ve olmakta olan herse-
yin Tanr’nin eseri oldugunu, Tanrimin da isa’min bedeni araciligiyla
diinyaya girdigini ve bdylece herseye ntifuz ettigini savunur. Tarihin
son derece nesnel bir mevcudiyetinin varligi tizerinden hareketle He-
gel, Avrupa/Hiristiyan merkezci bir bakis acisiyla nesnel tarihi ortaya
koymaya calismistir.(s.107)

Aklin tarihselliginin dolayisiyla felsefi bilginin de tarihselliginin ka-
bul edildigi bir vasatta, bir Protestan ilahiyat¢is1 ve Yunan felsefesi ta-
rihg¢isi olan Schleiermacher (1768-1864), temelleri hermetizme daya-
nan ve Hiristiyan tefsir yontemi olan Hermenétik'i “tarihsel metinlerin
anlasuma yéntemi” olarak ortaya koyar. Yorumlamanin konusu olan
her seyi, Hermenétik yorumbilimin konusu olarak géren Schleierma-
cher, Hermenotik'in, ne kadar yetkinlik kazansa da, sonunda zorun-
Iu olarak “duygunun” devreye girmesi nedeniyle bilimsel bir metod
olarak diistintilemeyecegine inanmistir. Schleiermacher; yorumbilimi-
nin, yazilarin ve vesikalarin derin ve i¢ anlamlarin ortaya ¢ikarmanin
pesinde oldugu, tarihin ise hadise ve olgularin teselstiliinti tahlil ettigi
gerekcesiyle, yorumbiliminin tarihe tabi tutulmasina karsi ¢cikmistir.
Onun nezdinde tarih, bir yorumlama vasitasidir. (s.112)

Alman Tarih Okulunun olusturdugu zeminin ardindan gelen W.
Dilthey (1833-1911)a gore insani-toplumsal olaylar1 konu edinecek
tek bilim tarihtir. Onu bu stattiye kavusturmak icin Yeni Cag'in insani
bir aku varligi olarak goren tasarimina karsi cikarak olusturdugu bilgi
kuraminda Dilthey, salt aklin insanin total kimliginden koparilama-
yacagini, bu kimligin baska insanlarla etkilesim icinde tarihsel olarak
olustugunu soyler. “Yasama btittinligti” olarak ifade ettigi bu olusu-
mun “tinsellik”, tinselligin de tarihten baska bir sey olmadiginm soyle-
yen Dilthey, tinsellik, tarihsellik ve yasama kavramlar1 cercevesinde
bir kuram gelistirir. Ona gore tin, insarun yapp etmelerinin tarih icin-
delki biitiinliigtidtir. Tinsel bilimlerin muispet bilimler olduklarin orta-
ya koymaya calisan ve bu bilimlerin bilimsel kesinligine daima inan
Dilthey, hedefine ulasmada “tasviri psikoloji’ye dayanan anlama me-
todunu gelistirmistir. Bu metod, olusturulacak psikolojik irk ve halk
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tipleri goz 6ntinde bulundurularak “baskalarina ait ruh durumlarim
icten yasamak” ve “insanlik diinyasinin bilgisini yasayarak kavramak”
olarak ifade ettigi ardindan yasamaya dayanir. Anlamayi, sadece in-
sanin insani anlamasi degil, buittin insanhk hayati ve tim dinyaya
iliskin olarak ele alan Dilthey, Hermenétik yorumlama ile anlama
metodunun yeniden insasi baglaminda “dil”’e 6zel bir 6énem vermistir.
Hermenotik yorumlamayla, dilsel ve yazinsal tirtinlerin “ne demis ol-
dugunu degil, ne demek istedigi” nin anlasilma imkanina ve yorumda
ulasilan sonuclarin genel —gecerliginin mtiimkuinligtne inanir. (s.113-
128) Tarihselcilik, Dilthey’in “gbreceli a priori” tezi ve ardindan ulastig:
zihinsel céztimlemeyle ortaya koydugu “goreceli hakikat” kavramiyla,
evrensel iddialar tasiyan felsefe, teoloji, din ve ideolojilerin gecersizli-
ginin bir ifadesi olmustur.(s.134)

Pozivitizmin etkisinde bir filozof olan Dilthey’'in ardindan,
Hermenotik'i varolugsal olarak ele alan Martin Heidegger (1889-1976),
ortaya koydugu Dasein kavramiyla, varolanin varligina iliskin eski so-
ruyu, “varligin anlam “na iliskin soruya déntstirmustur. (s.142) Be-
ing ve Time admi verdigi eserinde, “orada olmak” sodzcliik anlamiyla
ifade edilen Dasein’, belli bir zaman ve mekanin icinde, o zamanin ve
mekanin kendine 6zgli diinyevi sartlariyla bogusmak olarak ele alan,
bununla da kalmayip insam “hep 6lime dogru bir varlik” olarak ta-
nimlayan Heiddeger, insanin bu varlik bi¢cimini algilayabilen yegane
varlik oldugunu soylemektedir ki, “6liime- dogru otantik varolus —yani
zamansalligin faniligi- Dasein’in tarihselliginin gizli temelidir.” “Dil,
Varligin meskenidir’ diyen Heiddeger'de dil, Dasein’in varolusunun
temelidir. Dili, “ 6zne olarak insani devre dis1 birakan Varligin acilimi-
nin bir yolu” olarak géren Heiddeger, insanin, varhigin meskeni olan
dilin kullaniminda oldugunu soyler.(s.144) Heiddeger, teknikle ilgili
olarak gelistirdigi vorhanden/elde mevcut olmak kavramiyla, varligin
her boyutunun bir teknik olarak nasil ele alinabildigini géstermeye
calismistir. Bir baska deyisle insanin her seye elde -flitursuzca kul-
lanima acik- mevcut bir sey olarak bakisi olarak ifade edilebilecek bu
kavramla gelen anlayisin, tarih, sanat eseri ve varolan herseye yo-
nelebilecegini soyler. Boylesi bir yonelimin, varliktan gelmesi gereken
mesaja kendini “kapamak” la sonuc¢lanacag: diistincesindedir. “Kendi
varolusu icinde olmay1 anlayan” Dasein’in, diger varolanlarin varhigini
da 6n-ontolojik olarak anlayacagini sdyleyen Heiddeger'mn bu katki-
lar1, teolojide olumlu ydnde bir etki olusturmustur. O, tarihselligin
insan Dasein’inin varolus bicimlerinden birisi oldugunu soéyleyerek,
Hermenétik alaninda yepyeni bir tesbitte bulunmustur.(s.148)

“Anlamanin her zaman bir nesneye iliskin oldugu kadar, ka¢inil-
maz olarak 6zneye de iliskin oldugu” nu sdyleyen ve “bilenin kendi
varligim” giindeme getiren H.G. Gadamer’e (1900-2002) gére Herme-
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notik, “kesintisiz dinleme”ye dayali bir ydntemdir. Hermenétik etkinli-
gi, bir diinyadan baska bir diinyaya anlam aktarimi olarak ifade eden
Gadamer’in, (s.136) hem Heiddeger’'in bir 6grencisi, hem de bir temsil-
cisi olmakla birlikte, ondan farkl olarak en belirgin 6zelligi, derli toplu
bir felsefe ortaya koymus olmasidir. (s.151) Dilthey’in kurdugu epis-
tomolojiyle, kendisine karsi savastigi bilimci anlayisa dogru kayma-
s1 ve boylece icine dusttgu celiskili durum, Heidegger'in hocasi olan
Edmund Husserl, Heiddeger ve nihayet Gadamer tarafindan elestiril-
mistir. Truth and Method kitabinda, kendini Heiddeger’e istinad ettigi
her yerde, Heideger'in Dilthey ve Husserl’'dan kopma noktalarin ele
alan Gadamer, romantik Hermenotik'in aksine “gelenek” e olumlu bir
anlam yuklemis ve tarihsel bir Hermenétik gelistirmek icin gelene-
gin tarihsel tutum icinde oynadig1 rolti gormek ve bunun Hermeno-
tik tretkenligini irdelemek gerektigine inanmistir. (s.158) Gadamer,
Hermenotik okumada, btittin ve parcalar arasinda dairesel bir iliski
oldugunu, biitlintin anlaminin parcalar yoluyla anlasilacagini, ancak
parcalarin da aydinlaticihigimin btittintin 15181 altinda gortlecegini sa-
vunmustur. Bir metni okurken, hep onun okuyani bir sey hakkin-
da bilgilendirecegi beklentisi icinde olundugunu séyleyen Gadamer,
kendi gortis ve dnyargilarimizin bilincinde olarak, onlarin asiriliklarin
yontmak diye ifade ettigi Hermenotik tutumla olusan biling tizerin-
de durur. Bu bilin¢ olmaksizin “baska bir olay hakkindaki bilgimizin,
basit bir indirgemeden &teye gidemeyecegini savunur.” (s.161) Insam
bir subjektivitenin icine hapsetmesi ve oradan hakikate ulasilama-
yacagl izlenimi uyandiran 6ényargl meselesini, insan olusumuzun en
temel gerceklerinden olarak géren Gadamer, tarihsel olarak kendimi-
ze ait bir ufku tamamen terkedip, anlasilan seyin ufkuna yerleseme-
yecegimizi, aksine kendi baslarina olduklan varsayilan bu ufuklarin
“kaynasmasi1” neticesinde anlamanin gerceklesecegini soyler.(s.165)
Tarih Bilinci Sorunu makalesinde 6nyargl, gelenek, zamansal uzakhk
ve nesne konularim inceleyen Gadamer, diistincelerini diyalektik bir
tarzda temellendirmis ve yorumcunun yazarin zihnini kavrayabilecegi,
tarihc¢inin gecmisi “gercekte oldugu haliyle” yeniden ele gecirebilecegi
seklindeki “yeniden tiretim”in imkansizligina vurgu yapmis; kendimizi
0zgliin Uretimin meydana geldigi baglama tekrar yerlestiremeyecegimi-
zi sOylemistir. (s.167)

Calismasimin birinci béltiimtinde tarihselciligin felsefi ve tarihi bag-
lamini ortaya koyan Sevket Kotan, bu béltiimtin hasilasi olarak, tarih-
selciligin her donemde kendini tekrarlayan, “evrensel” bir diistince ol-
masi, bugliinkii sekli ve kaynaklan itibariyle Bati diistince havzasinin
kodlarim tasimasi ve tanrimin tarihteki roltintin, tarihin ve tarihselci-
ligin konusu edilmedigi yéntindeki ti¢ temel tesbiti ile Kur'an’a Tarih-
selci Yalklasumlar adini verdigi ikinci boltime baslar. Konuya dair hem
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6nemli bir hatirlatma ve hem de bir giris kabilinden Kotan, Hiristi-
yan tanribilimine goére vahyin kutsal metinler degil Isa oldugu, kutsal
metinlerin ise Isa’y1 yani Tanr’nin vahyini yorumlayan kutsal metin
yazarlarimin eserleri olarak kabul edildigi gercegine dikkat ceker ki,
bu hem kutsal metinlerin insan zihninin eseri olarak kabul edildigini,
hem de zihnin eseri olan seyleri anlama cabast olan Hermené6tik'in bir
tefsir metodolojisi olarak 6teden beri neden islev gordtiguiinti aciklar.
Vahyin tarihsel olarak gortilmesinin, ya o vahyin Allah kelami olarak
kabul edilmemesi ya da kabul edilse bile yine de antropolojik bir oku-
maya tabi tutulmasi ile miimktin olacag: seklindeki can alici bir tesbi-
tin ardindan, tarihin kazanmis oldugu pozitiv(ist) muhteva ve yéntemi
ile bu kabullerin 6tesine gidip vahiy gibi bir gercegi gormesinin imkan-
sizligina deginir. (s.176)

Islami anlayista Allah sbzii olarak kabul edilen vahyin, nasil olup
da tarihselligin konusu haline geldigi, bu baglamda ortaya atilan tez-
lerin mesruaiyet sorunlarini nasil ¢6zdtigti yontindeki sorularin cevabi
mahiyetinde, “Bati’'nin etkin bir kultiir odag1 haline gelmesiyle, orada
goriilen kimi gelismelerin, yenik diisen Islam diinyasin ve diistincesi-
ni etkilmesi” tesbitinin bir uzantisi olarak Fazlur Rahman, Roger Gara-
udy, Hasan Hanefi ve Muhammed Arkoun tizerinden konuyu ele alan
Kotan, ilk olarak Kur’anin tarihselligi diistincesinin oryantalistlerin
Kur’an incelemeleriyle ortaya ciktiginm soyler. Bati’'da gelistigi sekliyle
sekiler tarihselci yaklasim, oryantalistler tarafindan Kur’an’a tatbik
edilmistir. (s.179) Kilisenin dogmalarini sorgulayan rasyonel-sektiler
diistince hareketi ve bunun ulusal birligi koruma adina papaliga karsi
desteklenmesi gibi nedenlerin bir sonucu olarak 16.ytizyilda Martin
Luther’le (1485- 1546) ortaya cikan protestanhk, dindarlarn ya da
dini meslek haline getirmis olanlarin akl esas alarak kutsal metinleri
yoruma tabi tutmalari, dolayisiyla protestan ilahiyatc¢ilarin tarihselci-
tenkitci bir hermoénetik anlayis gelistirmesi sonucunu dogurmustur.
Kotan, Dinsel Hermenotik ve Kitab-1 Mukaddes Tenkidi disiplinlerinin
ortaya cikmasi ve 19.ytizyilda tarihselci sdylemin bati bilim diinyasin-
da 6nem kazanip yayginlasmasiyla, batidaki btittin sosyal bilimin bu
paradigmalasan egilimin etkisinde oldugunu séyler.(s.178)

“Islami Modernizm: Fazlur Rahman” bashgiyla Islami tarihselciligi,
tarihselci felsefe ve Kur’an acisindan ele alan ve yukarida isimlerini
zikrettigimiz tarihselci Islam ilahiyatcilarina nazaran Fazlur Rahman’a
eserinde genisce yer veren Kotan’a gore, Islam geleneginin elestirmeni
olarak tamimlanabilecek Fazlur Rahman’in 6zginliigti, onun Kur’an
ve Sunnet’in yeniden yorumlanip aktiiellestirilmesine dair bir teori
gelistirmesinde yatmaktadir. (s.182) Fazlur Rahman’'in yeni bir tefsir
usuliine olan inanc ile gelistirdigi bu teoriye gére, Kur'an mesajimni
anlamakla ilginen bu usul, kavramaya (cognitive) yoneliktir. Inanmay1
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icermeyen bu kavrayisin konusu, tarih tistii yani askin olarak ifade
edilen degerler ile tarihsel degerlerdir. Once yasanilan tarihsel ortam-
dan Kur’an’in indirildigi zamana gitme, ayetin tarihi ortamin ve ¢6ztim
getirdigi sorunu iyice arastirip, 6zel cevaplar1 genellestirerek ahlaki-
toplumsal ilkelerin ifadesi haline getirdikten sonra, tekrar yasamlan
tarihsel ortama dontip bdylesi bir entellektiiel cabayla cikarilan ilke-
leri, somut-tarihsel ortamla uyum saglayacak sekilde birlestirme ola-
rak 6zetlenebilecek iki hareket tizerine kurulmus olan bu tefsir usulii,
Fazlur Rahman’n tarih ve anlamaya iliskin gortistintin bir ifadesidir.
izledigi bu nesnelci yaklasimla Fazlur Rahman, arastirma yapan ki-
sinin tarihselligini yani diger btittin etkenleri ifade eden “etkin tarihi”
hesaba katmanin zorunlulugundan bahseden ve bdylece nesnel an-
lama imkaninin s6z konusu olamayacagimi sdyleyen Gadamer’e ka-
tilmamuis, onu elestirmistir. Kotan, Fazlur Rahman’in Islam’in ¢cagdas
yorumunun yapilarak hayata gecirilmesi amaciyla ortaya attig1 “yasa-
yan stinnet” gorustnden soz eder ki, bu, Fazlur Rahman'in “ictihad”
teorisinin temelini olusturmaktadir. ilk devir miislimanlariin Nebevi
Model'e bagh kalarak serbestce ortaya koyduklar -yorum, ictihad ve
toplumun o6rf ve adetlerini de icine alan- fikir ve tatbikatlar1 cemaatin
yasayan sunneti olarak isimlendiren Fazlur Rahman, icmanin bizzat
yasayan stunnet oldugu gortistiindedir. Safi’'ye kadar normal seyrinde
ilerleyen “yasayan stinnet’in, yerine hadisin kesin otorite olarak ika-
me edilmesiyle sekteye ugradigini sdyleyen Fazlur Rahman, stinnetin
icmay1 da icerdigi yontindeki gértistinii temellendirmek icin, cesitli ri-
vayetlerden istifade etmistir. Ozii itabariyle Fazlur Rahman'mn i¢tihad
teorisiyle varmak istedigi nokta Kotan'in ifadesiyle bir nevi “serbest
ictihad’dir. Belli bir tarihsellige hitap etmis olan nassin lafzimin degil,
Hz. Peygamber’i harekete geciren ruhunun esas alinmasi gerektigini,
mesajin ruhunu kavramis ilk dénem muisltimanlarin béyle davrandik-
larim séyleyen Fazlur Rahman, Kur'an ve Nebevi Stinnet'in yorumu-
na dair 6zglr davranisin bir ¢cok érneginin bulundugu goértistindedir.
Onun ictihad teorisinin en dikkat cekici noktasi, nassin zahirt mana-
stun asdmast olarak ifade edilebilir. Ctinkti bu yaklasim, “ahkamin
degismesi” ile somut bir gériintii arzetmistir. Iki kadinin sahitliginin
bir erkegin sahitligine denk olmasi, riba, zekat hiiktimleri tizerinden
verdigi orneklerde bu degisimin gerekliligini ortaya koymaya calisan
Fazlur Rahman; Islami gelenek icindeki ulemay1, hem tarihselci olma-
diklan icin gosterdikleri basarisizlik, hem de genel olarak Kur'an'in
gercek bir bicimde anlasilmasina engel teskil eden, Ortacag ilim anla-
yisiyla yazdiklari eserleri sebebiyle elestirmistir.(s.200)

Hem klasik Islami dénemi, hem de 18, 19 ve nihayet 20. ytizyiin
baslarina kadar devam eden stirecteki Islami diistince hareketleri-
ni elestiren Fazlurrahman, kendisini yakin bulmakla birlikte bir kac
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acidan elestirdigi Klasik Modernizmin bir devami ve kusurlarindan
armdilmasi projesi olan “ Neo Modernizm”in bizzat temsilcisidir. Is-
lam modernizminin en belirgin 6zelliginin “Islam’1, Batr'nin distinsel-
kulturel kodlariyla yeni-modern bir tanima kavusturma” s1 oldugunu
belirten Kotan, bu anlayisin, Fazlur Rahman’da da goruldtgi gibi her
ne kadar “Modernizm ve Tarihsellik” kavramlarina dair 6zel tanimlar
ortaya koyduklar1 vehimlerine sahip olunsa da, vahiy yerine akl esas
alan rasyonalist, 6zne —nesne iliskisi acisindan da kartezyanizm ve
empirizmi esas alan pozitivist bir felsefi pozisyon icinde yer almasina,
konunun sorunlulastifi kritik nokta olarak dikkat ceker. Belirgin Is-
lami hassasiyetine ragmen modernist tezlerine bu kadar gtivenmesini,
Fazlur Rahman’in, modernizmi “felsefi temelleriyle Bati’'da yol actif:
zihin ve tavir degisimi” cercevesinde yeterince sorgulamamis olmasi-
na baglayan Kotan’a gore o, yenicag rasyonalizminin “askin 6znesi”
pozisyonundan konusmaktadir. (s.209) Onun Bati1 diistince tarihini
yeterince sorusturmayisinin, tarihselciliginde de kendini gosterdigini
belirten Kotan, tarih tasavvurunda da 19.ytzyil tarihselci ekol yeri-
ne, “Aydinlanmaci Protestan ilahiyatcilarinin ve mustesriklerin dahil
oldugu ekoliti benimsemis olduguna dikkat ceker. Bu ¢ercevede onun
icin tarih usti siiper 6zne olan musliman aydin, emre amade stok
malzeme kabilinden bir tasarimin parcasi olan Islam Tarihi’nin tistiine
cikarak, 1400 yillik yanlis anlasilan Kur'an’in dogru-nesnel anlamini
ortaya koyabilecektir. Ona gore hermendétik yontemine riayet edildigi
taktirde, “Allah’in niyetinin bilinmesi” a¢isindan Kur’an'in anlasilma
zorlugu bulunmamaktadir. Gadamer’in dedigi gibi yénteminin varsa-
yimlarna kortkortine gtivenerek “kendine ait olan” tarihselligi unu-
tan tarihsel objektivizm, Fazlur Rahman’m yazilarinda kendini goster-
mektedir. Allah’'in s6zti olan bir vahiy anlayisina yabanci Romantik
hermendtiklerin ilkelerini benimseyen Fazlur Rahman, Romantizm-
den itibaren gecmisi saygiyla anlamaya calisan tarihselciligin aksine,
gecmisi kiyasiya elestirmistir. (s.218)

Kotan, Fazlur Rahman’in, galibiyet tarihselliinde miuisliimanlar
tarafindan uretilmis fikih, tefsir gibi zihinsel tirtinleri, maglubiyet ta-
rihselligi psikolojisi icinde degerlendirmek gibi bir trajik sertiven ya-
samak durumunda kaldig: tesbitinde bulunur. Modern aydinin Kkrizi,
feylesofunkinden daha derindir. (s.223)

Mii'minin Kur'an’la iliskisindeki 6znel tecriibesini yok sayan, imam
rasyonel-bilimsel kategori icine dahil edip, metodoloji ile irtibatlan-
dirarak sonuc itibariyle Kur'an'in semantik tahlilini iyi yapamayan
insanlarin iyi mi'min olamayacaklart noktasimma uzanan modernist
projenin bir temsilcisi olarak Fazlur Rahman, ictihad teorisini “gaye
dastncesiyle temellendirir. Onun “gaye” dedigi seyin, klasik Islam ic-
tihad faaliyetinde goz ardi edilmedigini, bilakis Islam diisiince faali-
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yetinin bir meyvesi, fikih-ictihad faaliyetinin felseft birilkiiminin bir ézeti
olan Satibi’ nin el- Muvafakat isimli eserinin Kitabu’l Makasid kismi
utzerinden yaptig1 tesbitlerle ortaya koyan Kotan (s.231), “Allah tara-
findan belirlenen htikktimlerin tarihsel-gecici goérultip modern zaman-
larin tarihselliginde yapilmakta olan paradigmatik bir yorumun evren-
sel olarak gortulmesine dikkat ceker. (241)

Tipki Fazlur Rahman gibi “Kur'an’dan cagdas tarihsellikte savu-
nulabilir ve yasanabilir bir hayat modeli ¢cikarmanin cabas1” icinde
olan ve Muhammed Abduh, Resid Riza, Muhammed ikbal ve Seyh ibn
Badis gibi “Klasik Modernist”lere yakin bir durus sergileyen Roger Ga-
raudy, Kur'an'm “6z"tine ve Kur'an'in ¢agin ihtiyaclarina cevap vere-
bilmesinin “mtmkin” yéntemine odaklanir. Bunun yolunun Kur'an'm
tarihsel okunusundan gectigine inanan Garaudy’e gore vahiy, Hz.
Peygamber’in iimmeti icin ortaya koydugu bir soruya somut bir cevap
ve Allah’in tarihe mtidahalelerinden biridir. Ancak bu durum ne ilahi
karakterine ne de evrensel ve ebedi degerine manidir. Kutsal kitap-
larin, tarihin o anindaki insanlarin diliyle ve anlayis seviyesiyle ifa-
de edildigini séyleyen ve tarihselci séylemini temellendirirken Fazlur
Rahman ile benzer 6rnek ve argiimanlar kullanan Garaudy, Kur'an'in
butiun olarak kavranmasi ve analojik akil ytrtitme ile, ayetlerde goze-
tilen “gaye”, “buiytik ilahi niyet” ve “derin anlam”a ulasilacagini, icti-
had ve yorumun bunun tizerinden yapilarak Kur'an’dan her daim bu
esesa gore bir hayat modeli ¢cikarilacagina inamir. El kesme gibi, “Hz.
Peygamber dénemi Araplarin tarihsel temaytl ve sartlarina gore sekil-
lenmis” cezalari, her devir ve sartta uygulamaya kalkismay1 entegrist
ve anakronik bir tutum olarak degerlendiren Garaudy’ye gére Kur'an,
“ dini ve ahlaki bir ¢cagr1”dir. (s.250) Nitekim Kotan, ona dair notlarini
eserinde “Kanuna ve Hukulka Karst Ask ve Ahlak:Roger Garaudy” bas-
Iig1 altinda vermistir.

“Teologjiden Antropolojiye: Hasan Hanefi'nin Radikal Tarihselciligi”
bashg! altinda ele alinan ve tarihselcilik séylemini Fazlur Rahman ve
Garaudy’ye kiyasla en radikal bicimde uygulayan, din ile ilgili diistin-
celeri, sol-devrimci ézellikler tasiyan Hasan Hanefi, Islam toplumu ve
distincesi icin 6ngérdiigli tecdid programim et-Turas ve't- Tecdid adli
eserinde incelemistir. 1991'de tamamladig1 Min el-Aqide ile’s-Sevre adlh
eseri, Islam diistincesinin “dogmatik bir diisiince biciminden daha di-
namik ve devrimci bir ydénteme gecis projesi” dir ki, Islami ilimleri sekil-
lendirme yoéntindeki en énemli calismasidir. (s.255) Teolojinin nesnesi-
nin ve ydnteminin olmadigini dolayisiyla bir bilim olamaycagini, Allah’ i
nesne haline getirilip arastinnlamayacagini sdyleyen Hasan Hanefi, insa-
nin Allah’a atfettigi 6zelliklerin aslinda insani, “ pozitif hayat tarafindan
formule edilen” ve “gercekleri gosteren degil arzular bildiren” énerme-
ler oldugunu sdéyler. Hasan Hanefi'nin 1972’de yaymlanan “Teoloji mi
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Antropoloji mi?” isimli makelesinde degindigi bu hususlarin ardindan,
onun “Allah’in donuklastirildig1 bir ilahiyat disiplinine” yaptig1 elesti-
rileri bir bakima hakli bularak Heidegger’le ve Feuerbah’la olan ben-
zerliklerine deginen Kotan, ancak “insanlarin ihtiya¢ duyduklar Allah1
yarattiklar1 diistincesinin”, vahiy gerceginin neresine tekabtuil edecegi
sorusuna cevap verilmesinin zaruretinden bahseder..(s.259) Allah'in,
kendi hakkindaki tanim ve imajlarinin peygamberler araciligiyla teblig
edildigini hatirlatan Kotan, sirklerin bir yanhs tasavvur trtinti oldugu-
na ve -toplumsal olarak islevsel olsalar bile- tiim yanls tasavvurlara
karsi cikildigina dikkat ¢ceker. Hasan Hanefinin, Allah’m ve vahyinin bi-
limsel nesneler olarak gortilemeyecegi ve insanin ise tarihsellikle malul
oldugu farkindaligimma ragmen, vahyi ve Allah’1 antropolojik bir okuma-
ya tabi tutmasini ve diistincelerinin Allah’in tarihselligine kadar uzan-
masini paradoksal bir durum olarak degerlendiren Kotan, onun, her-
mendétige yoneltilen elestirilere vukufiyetine ragmen, “6znenin tarihsel
kosullanmishgindan yalitilabilecegi” ve “ardindan yasama” ile metnin
nesnel olarak anlasilabilecegi yéntuindeki gortislerini bilimsel romantik
hermendétige denk bulur.(s.261)

Kotan'm “Islami Aklin Tarihselligi: Muhammed Arkoun” bashg,
ikinci boltim itibariyle Kur'an’a tarihselci yaklasimlarin secilen son
ornegidir. Bir dustlince tarihg¢isi olarak ilahiyat bilimleriyle ilgilenen
ve bir Musliiman olarak kendi diistince geleneginin tarihini kaleme
alan Arkoun, sO0ylem olarak oryantalist paradigmanin izlerini tasimak-
la birlikte, ayni zamanda oryantalizme yaptig1 elestirilerle de taninr.
(s.263) Oryantalizme yonelik ilk énemli elestirilerin -1964 ve 1970’li
yillarda- sahibi olan Arkoun, El-Fikre'l Islam ve “Ictihaddan Islami Ak-
Iin Elestirisi” adli eserlerinde vahyin tarihsel elestiriye tabi tutulmast
yonunde bir anlayistan hareket etmis ve tarih boyunca insanlarin ta-
rihtistti mutlak semboller ve kutsalliklar olusturma bicimleriyle ilgi-
lenen biri olarak, Kur'an'in etrafinda olusan kutsal halelerin tarihiyle
de ilgilenmis ve netice itibariyle Kur'anin buitiin kissa ve mucizele-
rinin sembolik bir anlatim bi¢imi oldugu ¢ikarinminda bulunmustur.
(s.267) VII. yuizyil bilin¢ haritalarimi ortaya ¢ikaran tarihsel anlar ola-
rak tamimladigl bu anlatimlarn, Kur'an Okumalart isimli kitabinda ve
bazi kissa yorumlamalarinda érneklendirmis ve uyguladigi yontem,
Kotan'mm deyimiyle “ ele aldig1 metnin Allah tarafindan indirilmis bir
metin olma 6zelligini tamamen goz ardi eden” bir seyir izlemistir.
(s.268) “Mitolojilerden arindirmak” dedigi yaklasimla Kur'an’ ele alan
Arkoun’un, hac uygulamasimi da “insan aklinin mitolojik diisiinme
ve toplumsallasma bi¢imlerinin bir sonucu” olarak degerlendirmesi,
Kotan'm “Islam haccim da bu akhn bir érnegi olarak gérdagtimiizde,
Hac uygulamasinin ilahi kékenini kim merak edebilir?” sorusuyla kar-
silasir. (s.269) Arkaoun'un tarihsellige sarilma bi¢ciminin, Kur'an'm li-
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teral okunmasimin “her dénemde ayni sekilde uygulanacagina dair bir
fundamentalizm”e neden olacag1 endisesinden kaynaklandigin soyle-
yen Kotan, onun “tarihsel boyuta énem vermeyen kitap merkezli oku-
maya dayali ortodoksiye karsi, halk dininin 6zgiir muhayyilesine daya-
It bir dindarlik” 6nerisine dikkat ceker. Bu 6nerinin, kitle kialtarintn
bir Grtinti olan ve siyasal iktidarlar icin ideal uyruklar tretecek bir
“kitle toplumu’ndan baska bir seye tesvik etmedigi gerceginin, Arkoun
tarafindan goz ardi edilmesini de yadirgar. Arkoun'un Islam diistince-
sinin tarihsel tabakalar altinda kalan cevherini ¢ikarmay1 6nermekle,
Islam diistincesine “6z” atfeden oryantalistlerle aym1 hataya diismiis
oldugunu soyler. (s.272)

Kitabin “Kur’an ve Tarihsellik” olarak isimlendirilmis son boltimii,
tim bu tarihselci yaklasimlarin ardindan Kur'an'in tarihselligi proble-
mini tartismakla baslar. Kur'an'in tarihselligi tezi, konuya dair tarih-
selci yaklasimlar dikkate alindiginda, ihtiva ettigi “6neri” ve bilgilerin
tarihselligi ve dolayisiyla geciciligi anlamina gelmekte, bdylece bir bi-
cimde Kur’an “tarihin Girtini” bir olgu olarak kabul etmektedir. (s.276)
Tarihselci teorinin tezini desteklemek adina 6n plana cikardigl Satibi,
her nekadar “yerli” bir referans olarak kullanilmaya calisilsa da, tarih-
selci teoriyi hakhlistiran bir Satibi mevcut degildir. O, bilakis “ahka-
m1 zaruriyattan saymakta ve bu hiktimlerin, haci ve tahsini olanlarla
birlikte, mutlaka btittiin mtikellefler ve her turltl yuktmlaltik ve ortam
icin ebedi, kulli ve genel olduklarin1” séylemektedir.(s.278) Kur'an'in ki-
yamete kadar buittin tarihsel olgulara tatbik edilecek sablonlar vaz et-
medigi asikardir ve musliimanlarca bilinmektedir. Zaten ictihad meka-
nizmas1 Hz. Peygamber’den bu yana nass ile tarihin irtibatin1 saglayan,
maslahatt esas alan fonksiyonel Islami aklin ifadesidir. Kur’an bununla
birlikte, mesela cinayet ve haksiz kazang gibi hicbir tarithin mesrulastua-
mayacagt cezalar1 da net bir bicimde belirlemistir.

Kur’an, sorunlu tarihsellik-evrensellik tartismalarinin o6tesinde,
hem Hz. Peygamber’le birlikte belli bir muhatap kitleye yonelik tarih-
sel bir hitap, hem de “muhtemel ve muistakbel” okurlar1 da dikkate
alan tarih-tsta bir hitaptir. (s.284) Kur'anin ilahiligine inanlar icin,
Allah soylediklerinin farkindadir. Dolayisiyla Kur'an metninin ilahili-
gine inanan muslimanlar “nesnel anlami1” sorunsallastirmaz. Ancak
nesnel anlamin varligl, nesnel anlamanin sorunsuzlugu manasina gel-
memektedir.(s.287) Oysa, tarihselci yaklasimlar nesnel anlama konu-
sunda gayet 1srarcidirlar. Nesnel anlama ulasma adina, niizul tarihi,
nuzul sebepleri ve tarihsel baglama, tarihselci yaklasimin yaptig: gibi
hak ettiginden daha fazla rol bicmek ve bdylece neden- etki arasinda
iliskinin kavranabilecegi iddasinda bulunarak bunu Kur’an’a tesmil
etmek, hem Allah’in her an herseyi yeniden yarattigina dair Kur’an
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ayetini?, hem de hadisattan bagimsiz vahiy anlarnin varhigimni ve
Allah’'in takdir ettigi seyleri takdir ettigi anlarda vahyettigi gercegini
g6z ardi etmek demektir. (s.294) Nesnel anlamin, btittin dilsel husus-
lar1 ve tarihsel baglami da hesaba katan literal anlama denk duistigu-
nu soylemek yerindedir. Literal anlamda, nesnellik metnin elindeyken,
mutekellimin kastina dair yapilan yorumlamalarda nesnellik metnin
elinden insanin eline gecer. Elbette, Allah'in ne dedigini bildikten son-
ra ne demek istedigini merak ederiz. Ancak, anlama imkanlariyla elde
edilecek sonsuz anlamlar/yorumlar, “lafzi anlamla bildirilmis illet ve
hikmetlerle tearuz halinde” olmamalidir.(s.297)

Kur’an, kendi okunma bicimlerini 6énceden tayin eden ve bu oku-
manin dinleyici/okuyucu tizerinde yapacag: etkiye vurgu yapan alctif
bir metindir. Kur'an ayetlerinin ifadeleri evrensel bir formda olmasa
da, bir tarihe konusurken dahi evrensel 6geleri ihmal etmemistir.
(s.303) Tarihsel olaylar evrensel yasaya gore cevabim bulmaktadir.
Kur’an ayetlerinin- ki ayet kavrami helal-haram, emir-yasak, kissa,
Allah’in smrlarinin tiimind de icine alir- bazi dilsel 6zelliklerinden
yola cikarak, htiktimlerinin tarihsel oldugunu ileri stirmek yersizdir.
Bu tezi savunanlarin 6ncelikle cevab1 olmayan su soru tizerinde du-
stinmeleri gerekir: “Kur’an nasil bir dil kullansaydi tarihsel olmazdi?”
Temel yasadan konusan Kur’an, indigi sartlarda dahi imkansiz gorii-
nen degisiklikler talep etmis, hiikmtinti acikca ortaya koymus; mesela
faiz/riba gibi o giintin iktisadi hayatindaki bir uygulmay: iman ile irti-
batlandirarak, faize dénenleri ebedi cehennemle tehdit etmistir ki, bu,
faiz hiikmtintin tarihsel olmadiginin delilidir. (s.313)

Ashnda,“yorumsamaci tarihselligin varolussallikla temellendirdigi
tarih gortisti”, insana haddini bildirmek tizere gonderilmis vahyi yo-
rumlamak isteyenler icin genis ve mesru olanaklar sunmustur. Ancak
Islam Modernizmi, bundan istifade edememis; Aydinlanmaci bir ta-
rih anlayisinda takilip kalmistir.(s.316) Yasanarak, kendisine kulak
verilerek, adeta kendini nesne kilarak girisilecek bir anlama cabasi,
Kur’an’a dair nesnelci bir anlamaya nazaran daha mesru kabul edil-
melidir. Ctinkti Kur'an, yasamay1 anlamaya Onceler. Hiristiyan ila-
hiyatcilar, Kutsal Metin’deki “akil dis1” seyleri tarihselciligi kullana-
rak aklilestirmeya calismislar; buna mukabil, islam tarihselcileri de
“ahkam”1 aklilestirme cabasi icinde olmuslardir. Ustelik “sorunlarin
c6ztim11” icin bunu dini bir vazife olarak telakki etmislerdir. Bu, Islam
diistince tarihi icin yeni bir durumdur. Clink, ilk donemden itibaren,
zaruret hallerinde ve bazi ar1zi durumlarda htiktimler gecici olarak uy-
gulamadan kaldirilsa da, hitlkmiin uygulama alan buldugu ortarmun av-
det etmesiyle, hiikiim yeniden uygulmaya konulmustur. Satibi'nin ko-

2 Rahman, 55/29.



“Kur’an Ve Tarihselcilik” Uzerine Bir Degerlendirme 191

nuya iliskin ifadelerinden ¢ikaracagimiz, “her adetin farklihik arzettigi
zaman yeni bir ser’i asla déonmesi ve onun hiikmtinti almas1” gercegi
de, ahkamin degismesine dair tarihselci gortislere prim vermemekte-
dir. (s.322) Kur'an’da genel olarak Allah'imm htiktimlerini ifade etmekle
birlikte, “Allah’in haklarina karsi islenen suclarin cezasi” olarak 1sti-
lahlasan hududullah kavram, asil itibariyle insan- Allah, insan-insan
ve insan-alem iliskisini dtizenlemek tizere Allah tarafindan belirlenmis
esaslardir. Dolayisiyla bu kavrami sadece hukuki alanla irtibatlan-
dirp, tarihselliginden bahsetmek séz konusu degildir. (s.337) Zaten,
ayetlerin itikad, ahlak, ibadet, muamelat, uktbat olarak bdéltimlen-
dirilmesi teknik bir calismadir. Aksi halde gercek bir bolimlendirme
olarak telakkisi, hem Islam’m hem de insan zihninin parcalanmasina
neden olur ki, bu islam’in tevhid esasim ve alemdeki tevhidi kavraya-
bilme imkanini ortadan kaldirir. (s.345)

Kur’an, insana bir tarih bilinci sunmaktadir. Teklif ve énerilerini,
tarihi dikkate alarak tedricen aciklamis olmasi ve nesh dustncesi,
-ister bazi kurallarin isterse énceki vahiylerin bazi1 htikiimlerinin nes-
hedilmesi olarak alinsin - tarih bilincini harekete geciren ve Kur'an'in
huktimlerinin degil, insanmin tarihselliginin gostergeleri olarak kabul
edilmelidir. (s.354) Kur'an’in belli bir tarihte ve baz ayetlerinin de ce-
sitli soru ve sorunlara cevap olarak inzali yani ntizul sebepleri, tarihin
insa edici giictinti temsil eder. Ulema, tarih bilincinin sonucu olarak,
“tarihsel arka plam1” ortaya c¢ikaran her unsura Kur'an1 anlama yo-
lunda deger vermistir.

Hicbir kitaba nasib olamayacak o6l¢ctide strdurtlmts ve strdu-
rilmekte olan Kur'an1 anlama faaliyeti yani fikth ile - ki hermenétik
tartismalarda kastedilen anlamanin mukabili olarak Kur’an’da bdéyle
adlandirlir- kalb arasinda direkt bir iliski s6zkonusudur. Kur’an’, an-
lama- y1 takvaya, takvayl da “belirlenmis ahkamuu hitrmetle yasama”
yla iliskilendirmistir.: “Iste béyle, kim Allah'in siarlarim yticeltirse,
stiphesiz bu, kalblerin takvasi sebebiyledir.” (s.385) Ve Kur’an acikca
anlamanin bir kalb isi olduguna defalarca dikkatleri cekmistir: “Ey
iman edenler, Allah’tan korkup sakinirsaniz (takva), size dogruyu yan-
Iistan ayran bir anlayis (furkan) verir.” (s.384)

Musliimanlarin gecmiste daha mesru bir anlama-yorumlama an-
layis1 ortaya koymus olmalarina dikkat ¢ekmesinin nedenini Kotan,
bunu, ¢agdas muslimanlar i¢cin hem kendi kaynaklarinda (Kur’an ve
Stinnet), hem de kiltar ve geleneklerinde, Kur'am tarihe muidahil ki-
labilecek ve cagdas tarihsellikte sorunlarini ¢ézmelerine imkan tani-
yacak temellerin mevcudiyetini gostermeyi hedeflemesine ve bu temel-

3 Hacc, 22/32.
4  Enfal, 8/29. Bkz.Talak,65/2;Maide,5/8;Sems,91/8.
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lerin, insanhgin ve 6zellikle Bati'nin tarihsel birikiminden - kendimize
ait olani o6tekilestirmemek kaydiyla- faydalanilarak gelistirilebilecegi
sonucuna baglar. (s.386)

Bir bakima Antik Cag’dan modern déneme kadar ¢ikardigi dustin-
sel yolculuktan geride kalmasi1 umulanlarin kisa 6zeti mahiyetindeki
sonu¢ boélumiiyle nihayete eren eserin, 6zellikle birinci bélimu, konu-
nun kendine 6zgti kavramlarina asina olmayanlar icin asilmasi gere-
ken zorlu bir engel olarak gorulebilirse de, kitabin sonuna ulasmay1
basaranlar, cektikleri zahmete degdigini itiraf etmek durumunda ka-
lacaklardir.
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Ozet:

Bu arastirma nahvi gelismenin bir takim boyutlarini arzetmektedir.
Ama bir c¢cok avastirmaci ve dileinin 0Ozetgostermesine nail
olamamistir. Oysaki bu nahvi gelismenin boyutlarim ihmal et-
mek, ilerleme arzusu olan msanlarin, bunlarla oynamasiaileri,
geri konusmasimave bu konular1 hakimiyeti altina almasina izin
verecelitir. Boylece karisiklik alani genisleyecek, dal asil kokten
koparilacak, koparilan bu dal, ayr bir dil olacak neredeyse hic
bir sey bu ikisini bir araya getiremeyecektir. iste bu sekilde diller
dogar, gelisir, nihayet yavas yavas kaybolup gider. Bu arastirma
nahvi tevkipteki gelisme boyutlarini ortaya koyar ki, okuyucu
boéylece bunlarin yaygin hatalar ctimlesinden oldugunu anlar. An-
cak dikkatli bir incelemeden sonar bunlarin terkip yapilarmdaki
hatalar oldugunu gorur.Binaenaleyh bu hatalarm bir kismini
zikredip, isaret etmek; anlam ve fenotik gelismeden bagimsiz
olarak tavsif etmek icap ederki, arastirmacilar bu gibi hatalar
takip etmekte gerekli 6zeni gostersinler.

Summary:

Search displays dimensions of grammar development had gone
unheeded by many researchers and linguists, although neglected
it allows the evolution of the tampering with them, broadened the
gap until the branch differs from its origin, to become a language-
independent, hardly unites them something, as well as the estab-
lished languages and grow even decay. The research shows the
dimensions of development in the syntax the reader knows it is
among the common mistakes, but it -After checking- finds errors
in compositional structures, it should be mentioned together and
referred to the characterization of isolation from the semantic evo-
lution or voice; even directed learners their care in tracking such a
mistake; to be stripped of his right to continue the bifurcation.
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1418AH / 1997AD.

21- Abu eamrw alddani, almuhkam fi naqt almusahhifi, tahqiq eizzat husn,
wizarat alththaqafat wal’iirshad algawmi, 1379AD.

22- Ibrahim ‘anis, fi alluhajat alarabiati, Cairo, maktabat alanglu, 2003AD.

23- Ramazan abd attvvab, fusul fi figh allugha, Cairo, dar altturath 1977AD.
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YAZIM KURALLARI, KISALTMALAR VE SAYFA DUZENINDE
UYULMASI GEREKEN KURALLAR

A. ESERLER

Metinlerde

1. imla kurallarinda Ttrk Dil Kurumu Yazim Kilavuzu'nun en son baskisi esas
alinmalidir.

. Eser “Microsoft Word” programinda yazilmis olmalidir.

. Metin yaz karakteri olarak Times New Roman kullanilmalidir.

. Paragraf basi boslugu birakilmahdir.

. Metin 12 punto ile yazilmahdir.

. Metin 1,5 satir araligiyla yazilmahdir.

. Sayfa diizeninde word belgesinin otomatik olarak biraktig: tist ve alt, sag ve
sol bosluklar esastir.

8. Terctime eserlerin orijinal dilindeki ad1 jenerik sayfalarina yazilmak tizere
bildirilmelidir.

N O Ok N

Dipnotlarda

9. Dipnotlar 10 punto olmahdir.

10. Dipnotlarda kaynak adlan (kitaplar, tezler veya dergi adlari) italik olmaldir.
11. Dipnotlarda makalelerde, makale ad1 tirnak icinde ve diiz yazilmaldir.

12. Dipnotlarda yazar ad1 ve soyadi sirasi takip edilmelidir. Detaylar i¢in bkz.
Sikago stili.

13. a.g.e. kisaltmasi yerine kitabin anlamh kisaltmasi kullanilmaldir.

14. Mutercim metinle ilgili aciklama yaptig1 takdirde bunlar bir dipnotla sayfa
sonlarma eklemelidir. Eser c¢evriyazi ise hazirlayanin ekledigi aciklama (haz.)
kisaltmasiyla; baska bir dilden Tturkce’ye terctime eserlerde ise (¢cev.) kisaltma-
siyla verilmelidir.

Kaynakcalarda

15. Eserin sonunda miustakil bir kaynakca verilmelidir. Kaynakca eserin 6zel-
ligine gore tasnif edilebilir (Arsiv Kaynaklari, Eserler, Makaleler, Ansiklopedi
Maddeleri...

16. Kaynakc¢a sadece metin icinde kullanilan (bilgi aktarilan) makaleler gosteril-
melidir.

Ornekler:

Kitap:

Halil Inalcik, Fatih Devri Uzerinde Tetkikler ve Vesikalar, Ttrk Tarih Kurumu Yaynla-
r1, 4. bs., Ankara 2007, s. 115.

Jakob Philipp Fallmerayer, Trabzon imparatorlugunun Tarihi, ¢cev. Ahmet Cevat Eren,
yay. haz. Celalettin Yavuz - ismail Hacifettahoglu, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, An-
kara, 2011.

Sonraki atiflarda: Inalcik, Fatih Devri..., s. 123.

Ansiklopedi Maddesi:

M. Metin Hulagti, “Gazi Ethem Pasa”, DIA, c. 13, istanbul 1996, s. 449.
17. Kaynakcada Ansiklopedi cilt sayis1 belirtilirken, orijinalinde Roma rakamiyla
cilt sayis belirtilmisse Roma rakamlari, yaygin rakamlar kullanilmigsa yaygin ra-
kamlar kullanmlir.
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18. Kaynakcada yer alan eser ve makale ktinyelerinde yazarin énce soyad: (kti¢tik
harflerle), sonra ad1 yazilmahdir.

19. Kaynakcadaki kitap isimleri italik yazilmalidir.

20. Kaynakc¢adaki makale isimleri tirnak icinde ve diiz yazilmalidir.

21. Kaynakcadaki kitaplarda sayfa aralig verilmemelidir.

22. Kaynakc¢adaki makalelerin btitiintine ait sayfa araligi gosterilmelidir.

23. Kaynake¢adaki kiinye bilgi siralamasi asagida belirtilen sekilde olmalidir:
Kitap:

Fallmerayer, Jakob Philipp, Trabzon imparatorlugunun Tarihi, cev. Ahmet Cevat
Eren, yay. haz. Celalettin Yavuz — ismail Hacifettahoglu, Ttrk Tarih Kurumu Ya-
yinlari, Ankara, 2011.

Makale:

Ismail Hakki Uzuncarsili, “1908 Yihinda ikinci Mesrutiyetin Ne Suretle ilan Edildi-
gine Dair”, Belleten, c. XX, Nisan 1956, S. 77, s. 103-174.

Ekler — Albtim — Osmanlica Tipkibasimlarda vb.

24. Metne eklenmesi istenen resim, ¢izim, harita veya belgelerin bir kopyasi (USB,
DVD, CD) i¢erisinde ve ytiksek coztinurliikte (JPG, TIFF gibi bilgisayar formatinda)
teslim edilmelidir.

25¢. Resim ve belge tirtinden tiim materyaller numaralandirilmal ve altina acikla-
malar1 yazilmalidir.

26. Metinde sayfa aralarina eklenecek olan sekiller i¢cin uygun buytklikte bosluk-
lar birakilmal veya resimlerin nereye gelecegi anlasilir bir sekilde belirtilmelidir.
27. Resim veya sekil alt1 yazilar1 10 punto ve italik olmaldir.

28. Eserde, Latin alfabesi disinda baska bir alfabeyle (Arap alfabesi, Cin alfabesi
vb.) yazilmis boltimler metinde olmasi gereken yere yazar tarafindan yerlestirilmeli,
farkli olan yaz tipi Kuruma iletilmelidir.

29. Yazarlar indekse girecek kelimelerin listesini alfabetik siralamayla géndermeli-
dir. Sayfa numaralar grafik tasarim esnasinda sayfa dtizenine gore konulacaktir.

KISALTMALAR
Bu kisaltmalardan italik yazilanlar dipnotlarda da italik olmali, ktictik harfle bas-
latilanlar dipnotlarda da ktictik harflerle yazilmalidir.

bkz. Bakimiz

bs. baski

c.-C. cilt (Dergi ciltleri i¢in ktictik harfle, Kkitap ciltleri icin buiytik harfle)
cev. ceviren / tercime eden

¢.yazi ceviriyazi

DiA Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
ed. Editor

haz. hazirlayan

iA. Milli Egitim Bakanhg islam Ansiklopedisi
s. sayfa

S. say1l

ty. basim tarihi yok

vb. ve benzerleri

vd. ve digerleri

vr. / yk. varak / yaprak

y.y. basim yeri / yaymevi yok
Yay. Yaymlari, Yaymcilik
Y.evi Yaymnevi
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yay. haz. yayma hazirlayan

-Sicill-i Ahval Defteri vb. arsiv kaynaklar icin Basbakanlik Arsiv Katalog sistemin-
deki kisaltmalar kullanilir.

-a.g.e., a.g.m., ibid gibi kisaltmalar kullanilmaz.

SAYFA DUZENi

1. Metindeki Boéltimlerin dizilisi séyle olmalhdir:

a. Kiunye sayfalar (Perde veya ithaf sayfasi, kitabin, yazarinin (varsa terctime eden
veya yaymna hazirlayanin) adinin yazili oldugu, kiittiphane kartinin bulundugu
sayfalar).

b. “icindekiler” sayfasi
c. Varsa “Kisaltmalar” sayfasi
d. Onsoéz veya Sunus
e. Giris

f. Ana Metin
g. Bibliyografya
h. Dizin
i. Ekler

2. Metin icindeki uzun alint1 paragraflar1 sagdan soldan birer cm. daraltilir ve met-
nin normal puntosundan bir kiictik puntoyla yazilir.

3. Terctime eserlerin orijinal dilindeki adi jenerik sayfalarina yazilmak tizere bildi-
rilmelidir.

4. Mttercimin metinle ilgili aciklamalar bir dipnotla sayfa sonlarima konmalidir.
Eser cevriyazi ise hazirlayanin ekledigi aciklama (haz.) kisaltmasiyla; baska bir
dilden Turkce’ye terctime eserlerde ise (cev.) kisaltmasiyla verilmelidir.

B. MAKALELER

Dergi Yayn ilkeleri

- Belleten Dergisi, uluslararasi1 hakemli bir dergi olup, Nisan, Agustos ve Aralik
aylarinda, yilda ¢ say1 yayimlanir. Dergimizde, 6zgiin arastirma-inceleme makale-
leri, ceviri, kitap tanitma, kongre-sempozyum haberleri ve vefeyat yayimlanir. Yazi-
larin bilimsel arastirma odl¢titlerine uymasi, alana bir yenilik getirmesi ve baska bir
yerde yayimlanmamis olmasi gerekir. Bilimsel toplantilarda sunulmus bildiriler,
yayimlanmamis olmak kaydiyla kabul edilebilir. Yayim karari ¢iksa dahi baska bir
yerde yayimlandig tespit edilen yazilar yayim listesinden ¢ikarilir.

- Belleten’in dili Tarkcgedir. Gerektiginde yaygin Bati dillerinde makale yayimlana-
bilir.

- Tarke¢e makalelerin yaziminda TDK Yazim Kilavuzu esas alinir.

- Yazim kurallarina uygun olarak hazirlanmis yazilar, bir ntishasinda yazarin ta-
nitic bilgileri (ad-soyad, kurum, telefon, e-posta vb.) olmak tizere ti¢ ntisha ve bir
CD olarak Kurum adresine goénderilir.

- Makalelere eklenmesi istenen resim, ¢izim, harita veya belgeler bir ntisha ¢ikti ile
birlikte CD’de (JPG, TIFF gibi bilgisayar formatinda) teslim edilmelidir. Ttim mater-
yaller numaralandirilmal ve altina a¢iklamalar1 yazilmahdir.

- Cevirilerde, ceviren, makalenin yazarmdan izin yazisi vermelidir. Bu durumda,
makale yazarina telif ticreti 6denmez.

- Makale ve cevirilerde, metinden bagimsiz olarak 200 kelimeyi asmayacak Ttrkce
ve Ingilizce dzetler ile anahtar kelimeler bulunmali ve bunlarin da ¢ikt1 ve CD’si
gonderilmelidir.
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- Makalelerin igerigi ve eklerinin (resim, ¢izim, harita, belge vb.) sorumlulugu yaza-
ra aittir.

- Gelen yazilar, Yaym Calisma Kurulu'nda incelendikten sonra, konunun uzmani
iki hakemin, gerekli goruldtigi takdirde tictincti bir hakemin degerlendirmesi ve
Yaym Kurulu'nun nihai onayiyla basilir. Yaymn Calisma Kurulu, arastirma makale-
leri disindaki yazilan (vefeyat, sempozyum, kongre haberleri, kitap tanitmalar vb.)
bizzat inceleyip, hakeme gondermeden dogrudan kabul veya ret karari verebilir.

- Yaymn Calisma Kurulu, gerektiginde yazilarin yazim sekli tizerinde ktigiik duizelt-
me ve degisiklikler yapabilir.

- Yazarlarina hakem raporu dogrultunda dtizeltilmek tizere gonderilen yazilar,
gerekli diizeltmeler yapildiktan sonra bir raporla birlikte bir ntisha ¢ikt1 ve CD ile
en geg¢ bir ay icerisinde Kurum’a teslim edilmelidir.

- Basilmama karan verilen yazilar varsa hakem raporuyla birlikte yazarina iade
edilir.

- Atattuirk Kultar, Dil ve Tarih Ytiksek Kurumu Telif Hakki, Yayin ve Satis Yonetme-
ligine gore yazara telif ticreti 6denir.

- Dergide yayimlanan makalelerin yaymn hakki Kurum’a aittir. Telif hakk: sanal
ortamda yayimlamay1 da kapsar. Yazilar, izin alinmaksizin baska yerde yayimlana-
maz.

Yazim Kurallar::

- Yazilar, A4 boyutunda MS Word uyumlu programda Trans Baskerville veya Times
New Roman yaz1 karakterinde yazilmahdir.

- Baslik, 12 punto, beyaz ve buiytik harf olmalidir. Bashk ortadan hizalh olmahdir.
Metinde ana ve ara bashklar kullanilabilir. Ana bashklar 10 punto, buytik harf ve
koyu olarak sola dayali; ara basliklar 10 punto, koyu ve kuictik harf yazilmal sola
dayah olmaldir. Bashklar ve paragraflarin arasinda 6 nk aralik birakilmaldir.

- Yazar ad1 ve soyadi, ana bashgin altina 12nk aralik biraktiktan sonra 10 punto,
beyaz, buiytik harf ve ortaya hizal olarak yazilmalidir. (¥) isareti ile sayfanin altina
unvan, adres ve e-posta bilgileri 8 punto olarak verilmelidir.

- Metin, 10 punto, iki yana dayali olmalidir. Ustten: 5,8 cm, Alttan: 5,8 cm, Sag-
dan: 4,5 cm, Soldan: 4,5 cm bosluk birakilmalidir. Satir aras1 3 nk olmalidir. Pa-
ragraf aralan 6 nk, paragraf girintisi 0,8 cm olmalidir.

- Ustbilgi-Altbilgi, makalenin bir niishasinda metin tistbilgi kisminda cift sayfaya
yazarin adi ve soyadi; tek sayfaya makalenin anlaml kisaltilmis hali btiytik harf-
le, 8 punto yazilmahdir. Diger iki niishada bu alanlar bos birakilmahdir. Ustbilgi:
4,45 cm, Altbilgi: O cm.

- Sayfa numaralari, makalenin ilk sayfasinda gértinmeyecek sekilde, tstbilgi icinde
sag ve sol tist kenara 8 punto olarak yerlestirilmelidir.

- Alintilar, 5 satir1 gectiginde paragraf girintisinden 1 cm iceriden baslatilmali, tir-
nak icinde 1 punto ktictik yazilmahdir. 5 satirdan az olan alintilar metin icerisinde
italik olarak verilir. Vurgulanmasi gereken ifadeler de italik yapilr.

- Dipnotlar, 8 punto tek aralik yazilmahdir. Hizalamasi iki yana dayali ve paragraf
girintisi 0.5 cm olmalidir. Dipnot ayirag ¢izgisi olmamalhdir. Metin icindeki atiflar
sayfa altina dipnot seklinde 1’den baslayarak numaralandirilmalidir. Bunun disin-
da metin icinde atif yapilmamalidir. Dipnotlarda kaynaklar verilirken, kitap ve der-
gi ismi italik olmali, makale isimleri tirnak icerisinde diiz olarak verilmelidir. Dip-
notlarda, ilk gectigi yerde kaynak ktinyesi tam olarak verilmeli, daha sonra a.g.e.,
a.g.m., veya a.g.t. gibi yazarin belirledigi kisaltmalarla yazilmahdir. Bir yazarin
birden fazla kitap ve makalesi kullaniliyorsa ikinci eserin ilk kullamimindan sonra,
yazarin soyadi, sonra kitap veya makalenin tam veya kisaltilmis adi verilmelidir.
Cok yazarh kaynaklarin ilk gectigi yerde yazarlarin timti yazilmal, daha sonraki-
lerde kisaltarak verilmelidir.
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Ornekler:

Kitap:

Halil Inalcik, Osmanh imparatorlugu-Klasik Cag, 1300-1600, cev. Rusen Sezer,
Yap1 Kredi Yayinlari, istanbul 2009, 11. bs., s. 115.

Sonraki atiflarda: inalcik, a.g.e., s. 123.

Yazarin birden fazla eseri olmasi halinde, sonraki dipnotlarda: Inalcik, Klasik Cag,
s. 123.

Makale:

Ismail Hakki Uzuncarsili, “Osmanllarda ilk Vezirlere Dair Miitalea”, Belleten, c.
I/ sy. 9 [veya III/9] (1939), s. 101.

-Kaynakca: Makalelerde kullanilan kaynak ve arastirmalar makale sonunda bu
baslik altinda gosterilmelidir. Kaynakca, bu baslik altinda yeni bir sayfadan bas-
lamal ve 9 punto yazilmahdir. Sadece metin i¢inde atifta bulunulan kaynaklar yer
almali ve yazarlarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir:

Inalcik Halil, Osmanli imparatorlugu-Klasik Cag, 1300-1600, cev. Rusen Sezer,
Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2009.

Uzuncarsili Ismail Hakki, “Osmanlilarda ilk Vezirlere Dair Miitalea”, Belleten, c.
I/ sy. 9 [veya III/9] (1939), ss. 99-106.






