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HZ.PEYGAMBER'iIN (S.A.S.) ORNEKLiIGINDE
“GUVEN VE SADAKAT”A DAYALI TOPLUMSAL AHLAK

In the Example of the Prophet (S.A.S.),
Social Confidence Based on “Trust and Loyalty”

Ali ARSLAN*

0z

Baskalariyla birlikte yasayarak diinya hayatini devam ettirebilme esasina gére
yaratilmis olan insanin, bu hayatini huzur ve rahat iginde stirdiirebilmesi, temelde
kendini glivende hissetmesi esasina dayalidir. Bu esas Kur'an-1 Kerim'de ¢ok net bir sekilde
ifade edildigi gibi, Rastlullah’in (s.a.s.) hayatinda bizzat uygulama olarak tiim insanliga
gbsterilmistir. O'nun (s.a.v.) gerek peygamberlik ncesi ve gerekse peygamberlik sonrasi
hayatina bu agidan bakildiginda “el-emin” sifatinin en temel bir vasfi oldugu gériilecektir.
O’nun (s.a.s.) bu yénii toplumdaki herkes tarafindan, hatta diismanlar tarafindan bile
itiraf edilmistir. Toplumun da huzurlu bir sekilde devam edebilmesi de, basta gliven ve
saddkat lzerine bina edilmesine baglidir. Burada 6nemli olan husus her bir sahsin énce
kendisinin gtiven ve sadakat vasiflarini kazanma, koruma ve kaybetmeme konularinda
caba icerisinde olmasi 6nem tasimaktadir. Clinkii bu 6zellikleri kazanmak sahsin kendi
cabasi neticesindedir.

Anahtar Kelimeler: Peygamber, Emin, Saddkat, Ahldk, Toplum

ABSTRACT

Human beings are created according to the principle of continuing the life of the
world by living together with others and they can maintain this life in peace and comfort
only depending on the basic principal that they feel safe. This is expressed clearly in the
Qur‘an as well as being introduced by the application in the life of Messenger (s.a.v.).
When his life is considered from this point of view both before and after the prophethood,
it will be seen that his most basic qualification is the title “al-emin” This aspect of him
has been admitted by everyone in society, even by his enemies. The fact that society can
continue peacefully also depends on building trust and loyalty. What is important here is
that every person must first strive to win, protect and not to lose his / her confidence and
loyalty qualities. Because winning these features is the result of your own effort.

Keywords: Prophet, Trust, Loyalty, Morality, Society.

*Yrd. Dog. Dr. Ali Arslan, Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali (aarslan611@mynet.com)
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Ali ARSLAN

Girig

“Stiphe yok ki, insanf ictima’ (insanlarin toplum halinde yasamalari) zaruridir.
Filozoflar bu hususu “insan, tabiati icabi medenidir.” (insan tab’an medenidir)
sozleriyle ifade etmislerdir. Yani insan icin cemiyet dlizeni icinde yasamak sarttir.
Hikemanin istilahinda da bu ictima’a medeniyet (medine) adi verilir ki, umranin
manasi da bundan ibarettir. Bunun izahi sudur: Allah Teala insani yaratmis,
gidasiz yasamasi ve hayatini devam ettirmesi mimkiin olmayacak surete ve
bicime koymus, fitrati ile gidasini aramayi ve kendisine tevdi edilen kudret ile
bunu elde etmeyi ona belletmistir. Ancak insanlardan bir kisinin kudreti, muhtag
oldugu bahis konusu gidayi tek basina elde etmeye kafi gelmez. Hayatini devam
ettirmesi icin bu gidanin asgari olan kismini bile tam olarak temin edemez. Bu
gidanin, farz edilmesi mimkiin en az miktarini ele alalim, bu miktar mesela bir
glinliik nzik kadar bugday olsun, iste bu miktar bile onu 6gutme, hamur yapma
ve pisirme gibi bircok zahmet ve muameleden sonra hasil olur. Bu (¢ isten her
biri icin bir takim alet ve edevata muhtag olur. Bunlar ise demirci, marangoz ve
¢Omlekgi gibi miteaddit sanatlari icra eden sahislar olmadan viicuda gelmez.
Farz et ki, insan hi¢ bir muameleye tabi tutmadan dogrudan dogruya bugday
tanesi yemektedir. Bu takdirde bile ekme, hasat etme, daneyi basagindan
¢ikarmak icin dogme gibi bahis konusu islerden daha cok olan diger bir takim
muamelelere ilaveten tohuma muhtactir. Bu muamele ve islerden her biri de
ayrica evvelkisinden daha fazla bir takim sanatlara ve aletlere ihtiya¢ gosterir.
Butlin bunlara veya bir kismina bir tek sahsin kudretinin kafi gelmesi imkansizdir.
O halde hemcinsinden olan bircok kisilere ait kudretler bir araya toplanmalidir
ki, hem kendisinin ve hem de onlarin rizik ve maisetleri temin edilmis olsun. Bu
zaruri olarak bdyledir. Yardimlagsma suretiyle, istihsale (liretim) istirak edenlerin
kat kat fazlasinin ihtiyacini karsilayacak kafi miktarda mal ve rizik hasil olur.

Su halde insan nevi icin ictima (social organization) ve toplu olarak yasamak
zaruridir. Aksi takdirde insanlarin varliklari ve onlar vasitasiyla Allah'in alemi
ma’'mar ve onlan arzda kendine halife kilma' yolundaki iradesi tam olarak
gerceklesmis olmayacaktir.”> Cemiyet halinde yasamak zorunda olan insanin,
hayatini huzurlu bir sekilde devam ettirmesi bir takim degerlere sahip olmasi ile
mimkundir ki, bunlarin basinda giiven duygusu gelmektedir.

Glven bir duygu ve ayni zamanda degerdir. Bir deger olarak “gtvenilir olma”
kisi ozelliklerindendir ve diger insanlarla girisilen iliskilerle saglanir. Bireyler
arasi iliskilerin bu esas Uzerine hayat boyu sirebilmesi, toplumsal huzurun
yasanacagi bir diinya olusturabilmenin temel gereklerinden birisidir. Giiven,
ahlak alaninda degerlerin olusmasina, emanet ahlakinin gelismesine vesile olur.

1 Bakara, 2/30: “Hani, Rabbin meleklere: “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim.” demisti. Onlar: “Orada bozgunculuk
yapacak, kan dékecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz sana hamd ederek daima seni tesbih ve takdis ediyoruz.”
demisler, Allah da: “Ben sizin bilmediginizi bilirim” demisti.”

2 ibn Haldun, Mukaddime, trc. Sileyman Uludag, Ankara: Dergah Yay., 2007, c.1,s.. 213,214.
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Hz. Peygamber'in (S.A.S.) Ornekliginde “Giiven ve Sadakat”a Dayal Toplumsal Ahlak

Bu itibarla toplumlarin kalkinmasinin temelinde de ayni duygu yatar. Medeniyet
gliven temeli Gzerine kurulur ve ayakta durur. Buna gore sekillenen bir kisilik
ve aile kiltlrd, tim toplumsal kiltiiri etkiler. Nihayet tim toplumlar, devletler,
devletlerarasi iliskiler icin gtiven ¢cok dnemlidir. Bu bakimdan, ayni zamanda
evrensel bir ihtiyactir. Hatta evrensel degerlerin insanlarin birbirine glivenini
saglamak icin konulmus prensipler oldugu da soylenebilir3 Bu duygunun
tabiiligini bebegin diinyaya geldiginde ve bir miiddet sonra cevresini tanimaya
basladiginda, oOzellikle yeni girdigi ortamlarda annesine simsiki sarilmaya
baslamasinda gorebiliriz. Yine ayni sekilde yeni gittigimiz diyarlarda, tanidigimiz
birisi yoksa mesela adres sorma isini cevremizde bulabilecegimiz emniyet
gorevlilerine sormamizin temelinde de bize zarar vermeyecegi disiincesi yani
gliven arayisi yatmaktadir. Aslinda toplumu meydana getiren biitiin unsurlari
ayakta tutan ve devamini saglayan husus “gliven ortami”dur.

Bir sahsin giivenilir ve glivensiz olmasi, basta kendisiyle alakali bir durumdur.
Ornek verecek olursak: S6z verdigi halde, séziinde durmamak; borc aldiginda
6dememek; yalan sdylemek; iftira atmak veya dedikodu yapmak gibi. Bunlara ayri
ayri ele aldigimizda mesela, dedikodu yapildiginda bu is basit olarak gorilebilir,
fakat bunlar karsi tarafin bize olan glivenini zedeler. Neticede bunlar bir araya
gelerek guven ortamini tamamen yok eder. Bu agidan bakildiginda guliven
duygusunu kazanmak ve surdirmek sahsin kendisi ile cok siki bir irtibat icindedir.
Bu duygunun bir deger oldugunun bilincine varmak ¢ok énemlidir.

Hz. Peygamber'in tebliginde en fazla dikkati ceken hususlardan birisi, mesajin
yogun bir degerler sistemiicermesidir. Hatta 23 yillik vahiy stirecinde gerceklesen
degerler patlamasi g6z oniine alindiginda, “teblig, degerlerin tebligidir” demek
herhalde yanhs olmaz.* Toplum degerler Uzerine insa edilir. Temel erdemler,
insanin bir toplum icinde yasamasiyla ortaya ¢ikacak degerlerdir.

islam dininin temel kaynagi olan Kur'an-1 Kerim tarafindan bildirilen degerlerin
yorumlanmasi, sosyal hayata gecirilmesi, degerlerin belirlenip bilinmesi kadar
onemlidir. Degerlerin hayata gegirilmesiicin cogu zaman bilginin yeterli olmadigi
goruldr. Clinkld dogruyu bilen insanin da sik sik yanlis isledigi g6zlemlenmektedir.
Bu noktada her seyden evvel motivasyon kaynagina ihtiyac vardir. Kur'an-1 Kerim
akil ve mantik kurallari icinde degerlere uymanin gerekliligini ortaya koyar ve
bunu ahiret inancina dayali Gslup ve ikazlarla pekistirir. Bunun yani sira hicbir
seyin karsiliksiz kalmayacagini ve kisinin yaptiginin karsiligini gérecegini bildirir.
Kisinin bu konudaki bilgisi ve tam inanci, ayni zamanda toplumun dinamik

3 ibrahim Saricam, “Degerlerin Hayata Gegcirilmesinde Hz. Peygamber: Giiven Ornedi’; Hz. Peygamber'in Teblig
Metodu Isiginda islam'm Giincel Sunumu 2003 Yili Kutlu Dogum Sempozyumu Teblig ve Miizakereleri, Ankara:
Turkiye Diyanet Vakfi Yay., 2006,s. 209.

4 Ibrahim Saricam, a.g.m., s. 205.
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Ali ARSLAN

tutulmasinda dogrudan etkilidir.> Bu acilardan bakildiginda Ras@lullah’in (s.a.s.)
hayatinda gliven ve sadakate dayali bir ortamin olusturulmasinda nelere dikkat
edilmesi konusunda dnemli 6rnekler bulunmaktadir.

1. Emin Sifati

Sozliikte “kendisine givenilen, hiyanet etmeyen, séziinde duran, vefali;
baskalarindan korkmayan kimse” anlamina gelen emin, emniyet ve emanet
kelimeleri Arapcada e-m-n kokiinden gelmektedir. Emin olmak, guvenilen,
kendisine emniyet edilen demektir. Bu terimin karsitlari ise, hain, anarsi, kafir gibi
dinde menfi anlamlara gelen kavramlardir.t islam’in ilk ve temel esasi olan iman
ile gliven ayni kokten gelmektedir ki, ayni kokten tiiremistir benzer kelimelerden
bazilar sunlardir:

Allah (c.c.) giivenilirdir, gliven verendir ki, bir sifati da el-M{’'min’dir.
“Gliven, glivence, glivenlik” manasina gelen eman;

“Glvenmek, korku ve endiseden emin olmak, gilivenilir olmak” anlamina
gelen emanet; “Kendisine giivenilen” anlamina gelen emin;

“Glven, glivenme, glivenlik” anlamina gelen emniyet.

Eminlik vasfi, makam mevki ve zenginlik sayesinde kazanilan bir vasif olmayip,
kisinin bizzat kendi niyeti, cabasi ve faaliyeti neticesinde elde edilen bir 6zelliktir.
Bundan dolayi, guvenilir olmama konusunda, kisinin kendinden baskasini
suclama hakkr yoktur, bu halin mesuliyeti dogrudan sahsin kendisine aittir.
Nitekim evrensel hukuk da ancak kisinin yaptiklarina gore hikim ihdas etmesi
sebebiyle, kisiyi hainlikten, verdigi sézden donme, va'dini yerine getirememe
gibi davraniglarindan dolayr sorumlu tutmaktadir. Emanet ehli olmak dnce insan,
sonra da musliiman olmanin zeminini ve temelini olusturur. Baska bir ifadeyle,
ancak emin olarak goriilen ve emanet sahibi olanlar iyi insan ve nihayette iyi
musliman kabul edilebilirler.”

Baskalaryla ortak is yapabilmek icin, ortaklarin birbirine giivenmeleri, aile
hayatinin dizenli gidebilmesi icin eslerin birbirine glivenmesi gerekir. Yine
glinlik hayatimizda her isimizde en basitinden en karmasik olanina kadar, bu
islerin yapilmasinda guivencimizin olmasi zorunluluktur. Bindigimiz arabayi
yapan kisilere, tamircilere, ustalara, trafikteki soforlere, vb. glivenmeden ve
arada glven ortami olusmadan hayatin devam etmesi mimkin degildir.
Bunlarin hepsini bizim her zaman biitiin ayrintisiyla kontrol etme imkdnimiz da
bulunmamaktadir.

5 ibrahim Saricam, agm, s. 207.
Hiiseyin Algdil,“Emin’, stanbul: DIA, 1995, c. 11,s.111.
7 Adem Apak, “Bir Giiven Abidesi: Muhammedi'l-Emin’, Diyanet Aylik Dergi, Kasim, 2016, s. 24-27.

(o)}
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Hz. Peygamber'in (S.A.S.) Ornekliginde “Giiven ve Sadakat”a Dayal Toplumsal Ahlak

Merhameti, sevgisi her tarafi kusatmis?, yarattiklarina karsi asla zulmetmeyen®,
onlara karsi sevgi dolu, affedici'®, kendisine yapilan dualara icabet eden, surekli
diri ve yarattiklarini gdzetleyip duran, isinin basinda' ve her seye gticli yeten' bir
Allah’a 6nce inanip ardindan O’'nun bu vasiflarina glivenerek hayatlarini devam
ettiren insanlar, glivenin kaynaguyla irtibata gectikleri ve yaptiklarinin hesabini
bir gin mutlaka verecekleri' suuruyla hareket eden bir toplumda giiven timsali
olurlar.

Yukarida da ifade edildigi tizere, Kur'an-1 Kerim, bilgi kaynagi olmasi yaninda
ayni zamanda bir deger kaynagidir. Gliven de bu degerlerden biridir:

Vahyi ulastirmakla gérevli bir melek olan Cebrail’e islami literatiirde “Rahu’l-
Emin” denilir. Nitekim Kur'an-1 Kerim’de, “O (Kur’an) siiphesiz degerli, giiclii,
arsin sahibi (Allah’in) katinda itibarl bir el¢inin (Cebrail’in) getirdigi sozdiir.
O orada sayilan, giivenilen bir elgidir”’> denilmekte ve bdylece Cebrail
hakkinda da emin kelimesi kullaniimaktadir.

Vahyin 6ngordiigl insan modelleri olan peygamberler glivenilir kimselerdir.
Hz. Peygamber giivenilirdir. (Muhammed{’l-Emin).
Mekke, kutsal mekan Kabe glivenlidir. (el-Beledl’l-Emin).

insanlarin karsihkli giiveni, Allah’in giiven bahsetmesi, cennette giiven,
Kur'an’da gliven konusunda yer alan hususlardan bazilaridir. Ayrica Ehl-i
Kitaba mensup bazi kimselerde bir meziyet olarak bulunan guvenilirlik takdir
edilmektedir.’® Bu durum da aslinda guvenin evrensel boyutlu oldugunu
goOstermektedir. Dikkati ¢eken bir husus da glvenin Kur'an'in 23 yillik nizul
stirecine serpilmis olmasidir. M'min, adi tizere glvenilirdir.

Tarihi sureg icerisinde Musliman toplumlarda bu kelime ve degisik sigalar
cok cesitli sekillerde kullaniimistir. Burada sadece Osmanl Devlet Teskilatinda
kullanimr ile birkag 6rnek verebiliriz: Mesela “emin” kelimesi, Osmanli Devleti'nde
bazi devlet hizmetlerinde gorevlendirilen sorumlu kisilere verilen ad olmustur.
Osmanli Saray Teskilat'nda dért eminlik vardi: Matbah-i Amire Emini (Saray
Mutfagi Emini), Sehremini (sonralari istanbul Belediye Baskanligi adini aldi), Arpa

8  Araf,7/157.

9  Nisa, 4/40.

10 Bakara, 2/163,173,182,192; Tevbe, 9/5; Yanus, 10/107.

11 Bakara, 2/186.

12 Bakara, 2/255.

13 Maide, 5/120; En‘am 6/17; Enfal, 8/41; Had, 11/4; Nahl, 16/77; Hacc, 22/6.

14 Zilzal, 99/7-8.

15 et-Tekvir, 81/19-21.

16  Al-iimran 3/75: “Kitap ehlinden &ylesi vardir ki, ona yiiklerle mal emanet etsen, onu sana (eksiksiz) iade eder. Fakat
onlardan &ylesi de vardir ki, ona bir dinar emanet etsen, tepesine dikilip durmadik¢a onu sana iade etmez. Bu da
onlarin, “Ummilere karsi (yaptiklarimizdan) bize vebal yoktur” demelerinden dolayidir. Onlar, bile bile Allah’a kars
yalan soylerler.”
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Emini ve Darphane Emini. ilmiye Teskilat’'ndaki eminliklerin bir kismi kadiliklara
bagl olarak calisirdil. Bab-1 Mesihata bagh calisan en 6nemli gorevli, Fetva Emini
idi. Yeniceri Ocagi'nda da emin unvanli bir memur bulundugu gibi, gecici isler
icin de bu namda insanlar gorevlendirilirdi. Ocagin ¢uha (ceket yerini alan ve
kaba dokunuslu kumastan yapilan giysi) ihtiyacini Cuha Emini karsilardi. Yine
cesitli islere bakan, Devsirme Emini, Ambar Emini adi altinda gorevliler vardi.

Devlete ait kiymetli esyanin korunmasindan sorumlu olan memurun unvani,
Hazine Emini idi. Bagli oldugu devlet dairesine ait para ve esyayl dagitmakla
gorevli olan memurun unvani da Sarf Eminidir. idari kuruluslarla ilgili islere
bakan Defter Emini, Hassa Emini, Beyttlmal Emini gibi gorevliler vardi. Osmanh
Devleti'nin tarihe karismasiyla bu makamlar baska adlar altinda baska kuruluslara
baglanirken, bir kismi da tamamen kayboldu."”

2. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Emin Sifati

islam éncesi dénemde, Peygamberimiz Hz. Muhammed'in (s.a.s.) en bilinen
ve One cikan 6zelligi “emin” olmaktir ki, Mekkeliler ona risaletinden ¢ok 6nce
“Muhammedi’l-Emin” adini vermislerdi.’® Ornegin ilk vahye muhatap oldugunda
yasamis oldugu saskinlik ve endise karsisinda, onu en iyi tantyan insan olan Hz.
Hatice'nin sdylemis oldugu bu duruma cok net bir sekilde isaret etmektedir: “Sen
rahat ol, endise etme. Allah’a yemin ederim ki, Allah seni asla utandirmayacaktir.
GCunkl sen, akrabalik baglarini gozetirsin. Hep dogruyu soylersin. Gli¢stzlerin
elinden tutarsin. Zor durumda kalan magdurlarin hakkini korumak icin onlara
yardim edersin. Misafir agirlamayi seversin. Karsilasilan problemlerde insanlara
yardimci olursun.”" Bu sézler Hz. Muhammed'i (s.a.s) teskin etmenin 6tesinde
bir manaya sahiptir ki, o da onun gtivenilen bir insan oldugunu net bir sekilde
ortaya koymasidir.

Hz. Peygamber'in guvenilirligini ifade eden sadece esi degildir. Bu husus,
inanan-inanmayan herkes tarafindan dile getirilmistir.2® Nitekim Habesistan
Krali Necasi'ye son elciyi tanitan Ca'fer b. Eb Talib soyle demistir: “Ey Kral! Biz
cahiliye déneminde putlara tapar, les yer, fuhus yapardik. Akrabalik baglarina
ridyet etmez, komsularimiza kotilik ederdik. Gicli olanlarimiz zayiflarimizi
ezerdi. Allah icimizden, aramizda yasadigi kirk yil dogrulugu, diristligu, asaleti,
emanete riayetkarhgi ile tanidigimiz bir kimseyi peygamber gonderdi. O, bizden
putlara degil yalnizca Allah’a tapmamizi, emanete riayet etmemizi, akraba ve
komsulari gdzetmemizi, dogru davranip yalan, iftira, kan davasi ve yetim mali
yemekten uzak durmamizi istedi. Biz de ona iman ettik.."*!

17 Halil Salihlioglu, “Emin’, DIA, istanbul, 1995, c. 11,5.111,112.

18 Ibrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Diyanet Isleri Baskanligi Yay., Ankara, 2007, s. 79.

19 Buhari, Tefsir (Alak), 1; Ta'bir, 1.

20 Enbiya Yildirnm, Hz. Peygamber ve Giiven Toplumu, Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yay., 2017, 5.107-124.

21 ibn Hisam, Ebu Muhammed Abdu’l-Melik b. Hisam b. Eyyub el-Himyeri, es- Siretii'n-Nebeviyye, (thk. Omer
Abdusselam Tedmuri), Beyrut: 1990, c. 1, s. 362.

6 | Bilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 4, Sayi 1,2017



Hz. Peygamber'in (S.A.S.) Ornekliginde “Giiven ve Sadakat”a Dayal Toplumsal Ahlak

Peygamberliginden sonra da musgrikler onu emin olarak tanimlamaya
devam etmisler, kendisine sair, mecnin, sihirbaz, kahin gibi sifatlar yakistirmaya
calismislarsa da?? hicbir zaman onu giivenilmez biri olarak itham etmemislerdir.
Hz. Muhammed'in (s.a.s.) tebligine nigin karsi ¢iktiklarini aciklayan Eba Cehil’'in
sozlerinde bu hususa isaret vardir: “Biz ona Emin demis iken, Allah’a nasil iftira
edilebilir? Clinkil o asla yalan séylemedi. Ancak, hacilari sulama (sikaye), doyurma
(rifade), danisma (nedve), Abdiimenafogullari’nda olur, ayrica peygamberlik
de onlarda olursa, bize ne kalacak?"? Mekke'deki teblig stireci boyunca Hz.
Peygamber'e (s.a.s.) ve ona tabi olan muslimanlara diismanhk yapan, hatta
hicret 6ncesinde onu o6ldiirme girisiminde bulunan Mekke misrikleri, ticaret
amaciyla sehir disina ciktiklari zaman ellerindeki nakit para ve kiymetli mallari
birbirlerine emanet etmek yerine, sehrin en givenilir kabul ettikleri insanina,
Hz. Peygamber'e (s.a.s.) teslim etmislerdir. Bu yuzdendir ki, Allah Resull
(s.a.s.), Mekke'den Medine'ye hicretinde 6nce kendisinde bulunan emanetleri
sahiplerine alindigi sekliyle geri vermesi icin Hz. Ali'yi gorevlendirmistir.* O
donemde Mekke'deki mislimanlarin neredeyse tamami Medine'ye hicret etmis
olduklari icin, bu mallar Mekkeli musriklere aittir.

Peygamberimiz islamiyet'i tebli§ etmeye basladigi giinlerden birinde Safa
Tepesi'ne cikarak “Ey Kureysliler! Size su dagin ardinda diisman athlarn var,
Uzerinize baskin diizenleyecekler dersem buna inanir misiniz?” diye sordugunda:
“Elbette inaninz, ¢linkli simdiye kadar senin yalan soyledigini hi¢ duymadik.”
dediler.?® Baska bir rivayete gore ise aralarinda Ebu Sifyan'in da bulundugu
bir ticaret kafilesi Sam’a gitmisti. Burada Bizans krali Ebu Siifyan'in da icinde
bulundugu Kureysli tiiccarlari huzuruna ¢agirip onlara Hz. Peygamber hakkinda
sorular sordu: Sorulardan biri de onun daha 6nce yalan soyledigini isittiniz mi?
seklindedir. Ebu Siifyan da ondan hicbir zaman yalan bir s6z duymadiklarini itiraf
etmistir.?®

Peygamber Efendimiz’in Medine’de insa etmis oldugu toplum modeli, sadece
muslimanlar icin degil, ayni zamanda farkli inan¢ mensuplari icin de bir huzur
ve gliven timsali olmustur. Nitekim burada ilk 6nce yapilan uygulamalardan
biri “Medine Sozlesmesi” dir.” Bu aslinda bireylerin dogal olarak olusturdugu
birlikteligin disina cikildiginda, farkli unsurlarin bir sekilde bas gostermeye
calistigi toplumda, bu sefer bir metinle, bir akitle yine glivenin temin edilmeye

22 Sad, 38/4; Kamer, 54/2; Duhan, 44/14;Tar, 52/29; Kalem, 68/2; Mi'min(in, 23/68-70; Sebe) 34/7- 8; Kalem, 68/51-
52; Enbiya, 21/5; Hakka, 69/41-43.

23 Suheyli, Ebu’l-Kasim, Ravduu’l-Unuf, (thk. Abdurrahman Vekil), I-VIIl, Kahire: 1967, c. 5, s. 240.

24 ibn Hisam, age, c. 2, 5. 124- 126.

25 Buhari, Tefsiru Kur'an, Suretii Tebbet, 1-3; Mislim, iman, 355.

26 Buhari, Bed'u'l-Vahy,1.; Hz. Peygamberin (s.a.s.) Hadislere gore vasiflarinin bir arada degerlendirildigi makale
icin bkz. Kéyct, Erdogan, Hz. Peygamberin (s.a.s.) Vasiflari, Bartin Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Dergisi .1,
sayl:1s.105-117.

27 Bkz: Ahmet A§irakca, Diinyanin llk Anayasasi Medine Vesikasi, istanbul: Derin Tarih Kiiltir Yay., Strateji Matbaasi,
2016.
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calisiimasidir. Boylelikle herkesin nerede duracagi, haklarinin neler oldugu, neye
uyacagi net olmayan ve vicdani olarak bireyleri kontrol edilemeyen bir toplumda
ikinci asamada bir vesika, diger bir ifadeyle akit Gzerinden teminat olusmaya
baslamistir.

Ote yandan Hz. Peygamber, Mekke'yi fethettiginde kendisini buradan
cikaranlardan hesap sormak yerine: “Pekala, her kim Eb(1 Sfyan’in evine girerse
glivendedir, kim kendi evine girer de kapisini kapatirsa o da emindir. Mescid-i
Haram’a iltica eden de emniyettedir.” buyurmustur.®® Dogru ve emin sifatiyla
taninan Hz. Peygamber (s.a.s.) Ummetinden de emin olmalarini ve emanet
sifatini tasimalarini istemistir. Emanet kelimesi aslinda c¢ok genis anlamlara
sahiptir. Insanin en 6nemli gérevi olan Allah’a kulluk vazifesinden, viicut ve ruh
saghgi, maddi-manevi sahip olunan varlik ve imkanlar, verilen gorev, sorumluluk
ve yetkilerden, korunmasi icin birakilan en klcuk esyaya varincaya kadar her sey
emanet dairesi icinde degerlendirilebilir. Emaneti yiklenmek bir sorumluluk
iken, bu emaneti yerinde kullanmak, geregini yerine getirmek ise daha buytuk bir
sorumluluk gerektirir. Buna gore herkes, kendi canindan baslamak tizere himayesi
altinda olanlardan, kendisine bahsedilen her tlrli mal ve servetten hesap vermek
durumundadir. Bu hususu Allah Rasulii (s.a.s.) su hadisleriyle veciz bir sekilde
dile getirir: “Hepiniz ¢obansiniz ve hepiniz ¢obanhginizdan sorumlusunuz.
Devlet reisi halkiyla ilgilenmekten sorumludur. Kisi ailesinin koruyucusu ve eli
altinda olanlardan sorumludur. Kadin, esinin evinin koruyucusu ve eli altinda
bulunanlardan sorumludur. Hizmetgi, efendisinin malinin koruyucusu ve eli
altinda bulunanlardan sorumludur.””® Hz. Peygamberin (s.a.s.) saydigi bu
sorumluluk zincirini uzatmak ve ¢ogaltmak mimkiindir. Bu siralamaya gore
vazife ve yetki buyldulkce, gorevi yerine getirenin sorumlulugu da tabii bir
sekilde artmaktadir. Gerek Allah’in Kitabi'nda gerekse Hz. Peygamber'in (s.a.s.)
sozlerinde emanetin lizerinde durulurken, bunun tersi davranislar da kinanmakta
ve bunlarinihmal edilmesi durumunda ceza vesilesi olacaklari hatirlatiimaktadir.®®
Nitekim Allah bu konuda muminleri su ayetle uyarir:

“Ey iman edenler, Allah’a ve peygambere hainlik etmeyin. Siz kendiniz
bilip dururken, kendi emanetlerinize hainlik eder misiniz?"*' Allah Rasuli
(s.a.s.) de emanete hiyaneti miinafiklik alameti olarak kabul etmistir: “Manafigin
alameti Uctlr: Konustugunda yalan soyler, s6z verdiginde vadinden doner,
kendisine bir sey emanet edildiginde ihanet eder.”* Goérevin ehline verilmesi,
emanete riayet prensibinin en temel esaslarindan biridir. Clinkii emanete riayet
edilmesini beklemeden 6nce, o emanete riayet edebilecek, emanet sorumlulugu

28 Eb( David, Harac, 24, 25.

29 Buhari,Cuma, 11.

30 Adem Apak, “Bir Giiven Abidesi: Muhammedii'l-Emin’, s. 26-27.

31 Enfal, 8/27: “Ey iman edenler! Allah'a ve Peygamber'e hdinlik etmeyin. Bile bile kendi (aranizdaki) emanetlerinize de
hainlik etmeyin.”

32 Buhari, iman, 24
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yuklenebilecek kisilerin tespit edilmesi gerekir. Bu hususun énemini Kur'an-i
Kerim su sekilde ortaya koyar: “Allah, size emanetleri ehline vermenizi ve
insanlar arasinda hiikmettiginiz vakit adaletle hiikmetmeni emrediyor.
Allah size ne giizel 6giit veriyor. Siiphesiz Allah her seyi bilen ve gorendir.”?
Yine Kur'an’da Mid’min0n sGresinde gercek miminlerin ozellikleri siralanirken,
bunlar arasinda emanete ridyet ve ahitleri yerine getirme de zikredilmektedir.>*
Emanetlerin ehline verilmemesi, yani emanetin zayi edilmesi, cemiyette fesada
ve anarsiye sebep olur. Herkes hak etmedigini almaya, listesinden gelemeyecegi
isleri yapmaya kalkar, bu ortamda ayaklar bas, baslar ayak olur ki, boyle bir durum
btln cemiyetlericin yikimdan baska bir netice getirmez. Bu hal yayginlastiginda
ise diinyanin diizeni bozulmus demektir. Allah Resuli (s.a.s.) bdyle bir durumu
kiyamet alameti olarak nitelendirir: “isler ehil olmayan kimselere verildigi zaman
kiyameti bekleyin.”*

Hz. Peygamber en basta, imanin sevk ettigi tutum ve davranislar ve mi’'minin
kisiligini olusturan vasiflar arasinda glvenilirlige ciddi anlamda yer vermistir.
imanile gliven arasinda siki baga vurgu yapmistir. Mii’minin kisilik zelliklerinden
birisinin guvenilirlik oldugunu agiklamistir. Glven, bireyler arasinda olusabilecek
en gugli yakinlastirici etken oldugundan, mu’‘minlerin olusturdugu sosyal
yaplyl binaya benzetmistir.3® Clinkl ancak birbirine giivenen insanlar, viicudun
ahengini sosyal blinyede saglayabilir. Tasada, kivancta birlik ve dayanisma, dogal
olarak gliven sayesinde meydana gelir. Hz. Peygamber gliveni mi’minde zaruri
olarak bulunmasi gereken vasiflar arasinda saymistir. Konuyla ilgili sdzlerinden
bazilari sunlardir: “Mi'min, insanlarin kendisine glivendigi kimsedir.”*” “Emanete
riayeti olmayanin imani yoktur.”*® “Kisinin kalbinde iman ile kiifur bir arada olmaz.
Guvenilirlik ve hainlik de bir arada bulunmaz.”® Hz. Peygamber'in bu sézleri,
genelde degerlerin ve 6zelde glivenin i¢sellestirilmesi acisindan énemlidir.*

Hz. Peygamber'in (s.a.s.) idare anlayisinda emaneti ehline verme prensibine
son derece riayet edildigi goralir. Nitekim O, kendisini vali tayin etmesini isteyen
Eb( Zerr'e su sekilde nasihat etmistir: “Ey Eba Zerr! Sen zayifsin, bu valilik bir
emanettir, gercekten kiyamet gliniinde o perisanliktir. Yalniz onu hakkiyla alan,
o hususta lizerine diseni yapan mistesna.”*’ Bu anlayis cercevesinde hareket
ettigi icin Hz. Peygamber (s.a.s.), ilk mUslimanlar arasinda yer alan ve sahabe
arasinda miimtaz bir yere sahip bulunan Ebu Zerr'e (r.a.) valilik gérevi vermezken,
cok gec dénemde islam’a giren ancak askeri ve siyasi alanda Ustiin kabiliyet ve

33 Nisa, 4/58

34  MU'minan, 23/8!

35 Buhari, illim, 2; Rikak, 35.

36 Buhari,“Salat” 88, “Edeb” 36. Eb(i MUsa (r.a): Peygamber (s.a.s.): “MU'min ile mi’'min (birbirine karsi) bina gibidir,
birbirini simsiki tutarlar” buyurdu ve bunu sdylerken parmaklarini birbirine gecirip simsiki kilitledi.

37 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Beyrut: 1969, c. 3, s. 54.

38 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., c. 3,s.135, 154,.

39 Ahmed b. Hanbel, a.g.e, c. 2, s. 349.

40 ibrahim Sarigam, a.g.m., s. 211.

41 Mislim, imamet, 17; EbG Davud, Vesaya, 4; Nesai, Vesaya, 4
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birikime sahip olan ehil kisileri cok 6nemli vazifelere tayin etmistir. Mesela Bedir
savasina sebep olan, Uhud ve Hendek savaslarinda misrik ordusuna komutanlik
yapan Mekke reisi Eb( Sufyan, idareciligindeki tecriibesi sebebiyle Mekke
fethinden sonra RasUl-i Ekrem (s.a.s.) tarafindan Taif'e elci, ayrica zekat amili
olarak gorevlendirilmis*?, kaynaklarin bir kisminin bildirdigine gore ise Necran’a
vali tayin edilmistir.*®

Sonu¢ olarak ifade etmek gerekirse, gerek ferdi gerekse toplumsal
sorumluluklarin bilincinde olarak 6nce emin ve glivenilir bir insan olmak,
ardindan da sahsimiza emanet birakilan her sey lzerinde titizlik gdstermek, bu
hususta gorevimizi ihmalden kaginmak, musliiman olmamizin bir geregi, hem
kendimiz, hem de cemiyetimizin menfaatine olacaktir. Aksi halde toplum olarak
emniyet ve huzur icinde yasayabilmemiz mimkin olmayacaktir. Unutmamak
gerekir ki, emin peygamberin immetine yakisan da emin insan olmaktir.**

3. Sadakat

“Vakiaya uygun hikiim ifade eden s6z, yalanin karsiti” diye tanimlanan sidk
kelimesi** ayet ve hadislerle “hakikati konusmak, gercege uygun bilgi vermek,
durlst ve guvenilir olmak, vaadine sadakat gostermek” anlaminda masdar;
“hakikati ifade eden, gercege uygun olan s6z, dogruluk, dirdstlik, givenilirlik”
anlaminda isim olarak kullanilir.®® Bir seyin objektif gercekligi hak, bunun aslina
uygun bicimde anlatilmasi sidk kavramiyla ifade edilir. Hak dogrunun nesnel
yani, sidk ise s6ziin nesnel dogruya uygunlugudur.

Sidk ayrica “s6ziin hem objektif gercege hem de s6zii séyleyenin zihnindeki
bilgiye uygunlugu” seklinde tanimlanir. Buna gore bir kimsenin sézi-aslinda
gercegi ifade etse bile- o kisi kendi zihninde yalan soyledigini diisiinliyorsa bu
sz yalan (kezib, kizb) sayilir. Béyle bir durumda soziin bir ydonden dogru, bir
yonden yalan olabilecegi de belirtilir. Mesela bir inkarcinin, “Muhammed Allah’in
elcisidir” seklindeki s6zi icindeki inanci ifade etmemesi yoniinden yalan, Hz.
Muhammed’in Allah’in resulii oldugu gercegine uygun dismesi bakimindan
dogrudur. Nitekim Kur'an-1 Kerim, munafiklarin Hz. Peygamber'e gelerek,
“Sahitlik ederiz ki sen gercekten Allah’in elgisisin” seklindeki sozlerini, “Allah
da biliyor ki sen O’nun elgisisin” sozleriyle sdyleneni dogrulamis. “Ancak Allah
da minafiklarin yalana olduguna sahitlik eder” ifadesiyle gercekte buna
inanmadiklarr icin munafiklarin yalanciligini bildirmistir.”

42 Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir, Ensabi’l-Esraf, | (thk. Muhammed Hamidullah), Kahire: 1959, c. 1,s. 229-230.

43 Ibn Hacer el-Askalani el-isabe fi Temyizi's-Sahabe, Misir: 1328, c. 2,s. 189.

44 Adem Apak, age, s. 27.

45 Ibn Manzdr, Celaleddin Muhammed b. Mukerrem, Lisdnu’l-arab, Beyrut, trz, “sidk” maddesi.

46 Mustafa Cagrici, “Sidk’, DIA, istanbul: 2009, c. 37, s. 98-100.

47 Bkz: el-Minaafikin, 63/1: (Ey Muhammed!) Miinafiklar sana geldiklerinde, “Senin, elbette Allah’in peygamberi
olduguna sahitlik ederiz” derler. Allah senin, elbette kendisinin peygamberi oldugunu biliyor. (Fakat) Allah o
mdinafiklarin hig siiphesiz yalancilar olduklarina elbette sahitlik eder.
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Hadislerde sidk kelimesi ¢okca gecmektedir: “Size dogrulugu o6gutlerim;
¢inki dogruluk iyilige, iyilik de cennete gotirir. Dogrulugu siar edinen kimse
Allah katinda siddik diye yazilir. Yalan sdylemekten sizi men ederim; ¢linki
yalan sdylemek giinaha, glinah da cehenneme gétirir. Kisi yalan soyleye
soyleye nihayet Allah katinda kezzab diye yazilir.”*® Yine durUst tacirin ahirette
peygamberlerle birlikte olacagr belirtiimektedir.** Bazi hadislerde Resiil-i Ekrem
“sadik ve masdik” (dogru olan ve dogrulugu herkesce kabul edilen) seklinde
nitelenmektedir.®

Ebu Sufyan'in heniz misliman olmadigi dénemde Bizans imparatoru
Herakleios'un sorusu Uzerine Hz. Peygamber'in kisiligi ve daveti hakkinda
verdigi bilgiler arasinda, “O bize dogrulugu, iffetli olmayi ve akrabalik hukukunu
gOzetmeyi emrediyor” ifadesi de yer almaktadir.>' Bizzat Resulullah (s.a.v.) de,
“Aranizda Allah'tan en ¢ok korkan, en dogru olan ve en cok iyilik yapan benim”
buyurmustur.>? Kelam ilminde biitiin peygamberlerin bes niteliginden birinin
sidk oldugu belirtilmektedir.>

Dogruluk insanligin bekasi icin dnemli olan unsurlardan birisidir. Her is
dogrulukla tamamlanir, onun sayesinde diizene girer. Onun tamamen ortadan
kalktigini distinecek olsak, dinyanin diizenini saglamak imkansiz olurdu.
Dogruluk ve duristlik, hem bireyler hem de toplum hayati agisindan ¢ok
énemlidir. insanligin ilerlemesinin, yiikselmesinin yolu dogruluktan gecer.
Dogruluk karakterine sahip fertlerin olusturdugu toplumda uyum ve huzur

vardir. Bu karakterden yoksun olan toplumlarda ise, kardeslik ve huzurun
devami mimkin olmaz. Toplumlarin huzuru, hem ydénetim erkini elinde
bulunduranlarin hem de yonetilen bireylerin dogruluk niteligine sahip olmasiyla
mumkandir.>

Kur'an- Kerim’de Allah, “Ey iman edenler, Allah’tan korkun ve dogrularla
beraber olun.”** emriyle kullarindan dogru insanlarla birlikte olmalarini, onlar
desteklemelerini istemekte, “Rabbimiz Allah’tir deyip dogruluga yonelenlere
hicbir korku yoktur. Onlar mahzun da olmayacaklardir.”® buyurarak da
dogrularin yardimcisinin Allah oldugunu agik¢a beyan etmektedir. Baska bir
ayette ise Ylce Rabbimiz, Resiliinden ve immetinden taleplerini su sekilde

48 Buhari, Edeb, 69; Muslim, Birr, 103-105.

49  Tirmizi, Biiy(, 4; ibn Mace, Siinen, Ticaret, 1.

50 Buhari, Enbiya, 1.

51 Buhari, Bed't’l-Vahy, 6.

52 Buhari, I'tisam, 27.

53 Bkz: Mustafa Cagrici, agm, c. 37, s. 98-100.

54  Abdurrahman Kasapoglu, Bir Kisilik Ozelligi Olarak Kur'an'da“Sadakat’, I.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bahar 2010/
1(1) 119-155, 5. 129.

55 Tevbe, 9/119.

56 Ahkaf, 46/13.
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Ozetlemektedir: “Sen, beraberindeki tovbe edenlerle birlikte emrolundugun
gibi dosdogru ol.”’

4. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Giiven Toplumu” Vurgusu

Bilindigi lizere Islam dini siddetin tam ortasinda dogdu ve ikitemel hedefinden
biri putperestligi yikarak dogru bir dini inang ve yasayis gelistirmek ve ikincisi
de farkh bicimleriyle siddeti ve catisma kiiltliriini ortadan kaldirarak adalet ve
merhamete dayali, insanlarin gliven icinde yasayabilecegi bir toplumsal ahlak
olusturmakti.

Yukarida da ifade edildigi Uzere, insanoglu, tabiati geredi birbirine
muhtactir. Fakat bir taraftan da insan bencil bir varliktir ve bu bencillik ve
cikarcilik onun tabiatinda vardir. iste diger bircok fazilet gibi gliven ve sadakat
de insan tabiatindaki bu bencil duygularin ve zarar verme egilimlerinin 6niine
gecilebilmesi icin zorunludur. Su halde gliven ve sadakatin olmadigi yerde hayat
dayanilmaz hale gelir. ibn Hazm (6.456/1064) bu hususa, “insanin sikintilari,
musibetleri ¢ok fazladir. Bu musibetlerin en blyligii de insanin kendi cinsinden olan
diger insanlardan cektigidir. insanin baska bir insana vermis oldugu dert ve sikinti,
saldirgan kdpek veya zehirli yilan gibi vahsi hayvanlardan gelen sikintidan daha
cetindir. Yirtici hayvanlarin kétiilligiinden korunmak miimkiinddir, fakat insanin
kétiiliiglinden korunmak miimkiin degildir.”® soziyle dikkat ¢cekerek, gliven ve
sadakat olmadiginda insanin yapabilecegi kotullklerin sinirlarini gostermektedir.

Allah’a inanan insan, O'nun yarattiklarina zarar veremez, glvenilmez biri
olamaz; sadakatsiz ve vefasiz olamaz. Zira -Kur'anin agik¢a bildirdigi gibi- iman
ayni zamanda bir ahiddir, misaktir, ahde vefadir, iman emanettir, yani glvenilir
olmaktir. Toplumsal glivenin ve sadakatin temeli asadidaki ayette su sekilde
ifade edilmektedir:

“Erginlik cagina erisinceye kadar yetimin malina, (kotii niyetle
degil), sadece iyi bir niyet ve tutumla yaklasin. Ol¢ii ve tartiy1 adalet ve
hakkaniyetle yapin. Biz herkese ancak giiciiniin yettigi kadarin yiikleriz.
Keza, s6z soylediginiz zaman -yakinlariniz (aleyhine) bile olsa- adaletli
konusun. Allaha verdiginiz ahde vefa gésterin. iste diisiiniip 6giit almaniz
icin Allah size bunlari emretti.”**

Mdslimanin “Allah’a verdigi ahid” icinde hi¢ kuskusuz hem hukukullaha
(Allah’in haklarina) hem de hukuk-1ibada (kullarin haklarina) riayet etme ahdi de
vardir. Su halde musliiman olmak bu iki haklar grubuna da riayet etmeyi gerektirir.
Bunu Hz. Peygamber (s.a.s), “Mdisliiman, diger Miisliimanlarin elinden ve dilinden

57 Had, 11/112.
58 ibn Hazm, EbG Muhammed Ali b. Ahmed, Risdle fi Miidavatii'n-Niifds, Beyrut: 1961, s. 80.
59 En’am, 6/152.

12 | Bilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 4, Sayi 1,2017



Hz. Peygamber'in (S.A.S.) Ornekliginde “Giiven ve Sadakat”a Dayal Toplumsal Ahlak

selamette oldugu, zarar gérmeyecedginden emin oldugu kimsedir" buyurarak ifade
etmistir.®

Yine o, U¢ kez yemin ederek, komsusunun kendisine gliven duymadigi,
kotilik edeceginden, komsuluk hukukuna ihanet edeceginden korktugu kimse
icin “Vallahi iman etmis sayilmaz."®" buyurmustur.

RasGlullah’in (s.a.v.) ideal bir islam toplum &zlemini dile getirirken kullandig
olcitd dile getirdigi su hadis gliven toplumunun nihai sinirlarini géstermektedir:
Adiy b. Hatim (r.a.): Allah'in El¢isi'nin yaninda idim, bir adam gelip fakirlikten
sikayet etti. Sonra baska biri geldi eskiyanin yol kesmesinden sikayet etti. Allah’in
Elcisi (s.a.v.): - “Adiyy Sen Hire'yi gérdiin mi?” buyurdu. “Hayir, gérmedim, fakat
orasl hakkinda, bilgim var.” dedim. Bunun Uzerine sdyle buyurdu: “Eger dmriin
olur da yasarsan hevdeci icinde bir kadinin Hire’den hareket edip Allah’tan baska
hi¢ kimseden korkmadan ta Ka'be'yi tavaf edecegini goreceksin.” Ben buna
sasirarak kendi kendime: “Beldelerde fitne ve fesad atesini tutusturmus olan o
Tayy kabilesinin eskiyasi nerede olacak ki dedim...” Daha sonra Adiyy sozlerine
soyle devam etmistir: “Ben Hire’den hevdeci icinde yolculuga cikip, Allah'tan
baska hi¢ kimseden korkmayarak Kabe'yi tavaf eden kadini gérdim...”s?

5. Gliven Toplumu Olusturma Hedefi

Glven insa edilmesi, yapilandirilmasi gereken bir yasantidir. Bu manada
gliven, hazir elde edilebilen bir husus degildir. Ugruna emek harcanmasi
gerekir.®® Mamin, Allah’a ve O'nun dinine inanan, O’'nun vaad ve vaidlerinin
birebir gerceklesecegine givenen kimsedir. Allah da kulundan boyle bir gliven
icinde olmasini, imaninda ve baglliginda sebat etmesini bekler. Bu ylizden
iman, ayni zamanda bir misaktir. Dinin bitln insanliga yapilmis bir gtven,
baris ve esenlik cagrisindan ibaret oldugu, son hak din olan islam’in davetinde
¢ok aciktir. Hz. Muhammed araciligiyla yapilan ilahi davet, birbirinin kurdu
haline gelmis o gliniin hoyrat insanlarina “Musliiman ol, huzur bul, kurtulusa
er!” cagnsi yaparak gondlleri birlestirmis, insan fitratina, toplumun ma'rifuna/
sagduyusuna seslenerek goniillerde ma’kes bulmustur. islam davetinin halka
halka yayilmasinda dinin ilk muhataplarinin Hz. Peygambere inanmis, onun
séziine glivenmis olmalarinin payi byiktir. ilk muslimanlar Hz. Peygambere
inanip guvendikleri icin onun beyanini esas aldilar ve Kur'an'in Allah kelami
olduguna inandilar. Misliimanlik bu gliven temelinde basladi ve gelisti.®

60 Buhari, iman, 4, 5.

61 Buhari, Edeb, 29; Mislim, Iman, 73; Tirmizi, Kiyamet, 60.

62 Buhari, Menakib, 25.

63 Ahmet inam, “Her seyin Basi Gliven’, http://phil.metu.edu.tr/ahmet-inam/guven.htmli, Erisim Tarihi: 08.05.2017.

64  Ali Bardakoglu, islam’in Ongérdiigii Giiven Toplumunu Nasil insa Edebiliriz?, Hz. Peygamber ve Giiven Toplumu,
Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yay., 2017,s. 14.
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Glven toplumu olusturmanin temel sarti, Ylice Yaratanimiz'a karsi samimi
olmak ve icinde yasadigimiz toplumla ahlaki iliski icerisine girmek oldugu iyi
anlasilmalidir. Mislimanin ahirete inaniyor olmasinin davraniglarina etkisini
go6zlemlemekle de sorumludur. Bir mislimanin inanciyla amelinin ¢elismesi,
onun guvenilir olmasini zedeleyen en énemli husustur. Bu giiveni temin etmek
de bir misliimanin sorumluluklari arasindadir. Bu konuya isaret eden bazi ayetleri
ve hadisleri su sekilde siralayabiliriz:

“Gercek erdemlilik (birr), yiiziiniizii doguya veya batiya ¢evirmeniz
degildir. Ama gercek erdem sahibi, Allah’a, ahiret giiniine, vahye ve
peygamberlere inanan, servetini -kendisi icin ne kadar kiymetli olsa da-
akrabasina, yetimlere, ihtiyac sahiplerine, yolculara, yardim isteyenlere ve
insanlar kodlelikten kurtarmaya harcayan; namazinda devamli ve dikkatli
olan ve zekat yiikiimliiliigiinii ifa eden kisidir ve s6z verdiklerinde s6zlerini
tutan, felaket, zorluk ve sikinti anlarinda sabredenlerdir. iste onlardir
sadakatlerini gosterenler ve iste onlardir takva bilincinde olanlar.”s*

“lyilik, gonli huzura kavusturan ve ice sinen seydir; kétiiliik ise insanlar sana
fetva verseler de gonliini huzursuz eden ve icinde bir kusku birakan seydir.”®

“Allah sizin suretlerinize ve mallariniza bakmaz, ancak kalplerinize ve
amellerinize bakar.”®”

islami &gretinin hedefi ahlakl, givenilir, tek basina oldugunda bile her
daim Allah'in gézetiminde oldugu bilincini (ihsan) koruyan, elinden ve dilinden
kimsenin zarar gormeyecedi, kendisine yapilmasini istemedigi seyi baskasina
reva gérmeyen bir miisliiman sahsiyetini insadir. islam’in son derece énemsedigi
bu temelde bir ¢lrikltk varsa, onun lzerine “gliven toplumu” gibi bir projenin
insasi nasil mimkan olur?¢®

Bugin dindarhgmiz belli sekil ve kaliplara, belli sekil sartlarini yerine
getirmeye minhasir dar bir alana hapsedildi. Mislimanhgin, strekli kendimizi
ve disa akseden davranislarimizi ilahi vahyin i1siginda denetleyen bir biling hali
oldugunu unuttuk. Sonucta dinin 6ziinli ve ana mesajini iskalayan, dindarhigin
hayatin biitiin yonlerine ve evrelerine yansimasi gereken bir rahmet, dinginlik,
baris ve gliven iliskisi oldugunu zihninden silen, buna karsilik dar bir alandaki dini
tezahdrlerde titizlik gosteren bir misliiman tipolojisi ortaya cikti.%®

Mdisliman toplumlarin en o6nemli problemi iman ettikleri hususlari
hayatlarinda ne kadar uyguladiklarini sorusuyla samimi bir sekilde yuzlesmeyi

65 Bakara, 2/177.

66 Darimi, Ebd Muhammed Abdullah b. Abdirrahman, es-Siinen, thk. Fevvaz Ahmed Zimerli, Beyrut: 1987, BuyQ,
2.

67 Mauslim, Birr, 34.

68 Ali Bardakoglu, age, s. 19, 20.

69 Ali Bardakoglu, age, s. 21.
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yapamamasidir. Dismanlari tarafindan bile -EbG Siufyan 6rneginde oldugu
gibi- dlrust ve vefakar bir insan oldugu itiraf edilen bir peygamberin immeti
olarak bizler, onun yiiksek hayati kendimize de kadar ornek aldigimizi iyi
degerlendirmek gerekmektedir.” islam’in 6ngérdiigii gliven toplumunun insasi
icin 6nce kendi dindarlik tarzimizi ve davraniglarimizi Kur'an ve Stinnet’in 1siginda
devamli gézden gecirerek tashih etmek zorundayiz. islam’in izzetini korumanin
da, biitiin diinyanin imrenecedi bir gliven toplumunu insa etmenin de ilk adimi
budur. Kur'an'in sikca vurguladigi cercevede ifade edersek; iyilik ve glizellikler
Allah’in bizlere lituf ve ihsani, kotaliik ve olumsuzluklar ise kendi ellerimizle yapip
ettiklerimizin sonucudur. Allah kimseye haksizlik etmez; insanlar kendilerine
haksizlik/yazik ederler. Bugtin misliimanlar olarak bir dizi sorunla bogusuyorsak
bunda elbette 6teki dedigimiz baskalarinin payi da vardir ve bu beklenen bir
durumdur. Ancak olup bitenin biitiin sorumlulugunu bizim disimizdakilerde
aramak ve sucu hep baskalarina atmak diirGstliik degildir; gerceklere bile bile
g6z kapamadir.”

Sonug

Gilven insa edilmesi, yapilandiriimasi ve ugruna emek harcanmasi gereken
bir yasantidir. Bu manada gliven, hazir elde edilebilen bir husus degildir.
Glvenilir olmak, hem dinin hem de ahlakin geregidir; toplumsal huzur ve
mutlulugun temelidir. Burada 6nemli olan nokta bunun bilinmesi degil,
bizzat sahsin kendisi tarafindan uygulamaya konulup, hayat dist(iru haline
getirilmesidir.

Muslimanlar icin “lisve-i hasene” olan Peygamberimiz (s.a.s.), peygamberlik
Ooncesi ve sonrasinda “el-emin” sifatini zedeleyici en ufak bir harekette
bulunmamistir. Bu husus onun en yakinlan tarafindan ifade edildigi gibi,
dismanlari tarafindan da dile getirilmistir.

Bugline baktigimizda, insanin en temel dokunulmazlik alanlarinda bile
kendisini emniyet icerisinde hissetme imkani son derece daralmistir. “Zarurat-i
hamse” olarak isimlendirilen “din, akil, can, mal ve nesil glivenligi” konusunda
bile emniyetten s6z etmek zorlagsmistir.

Gerek Peygamber Efendimizin hayatindan anlatilan, gerekse diger
peygamberlerin hayatlarindan aktarilan giiven ve sadakat uygulamalari, sadece
gecmiste yasanmis bir 6rnek degildirler. Peygamberleri kendilerine 6rnek almasi
gerektigi kesin bir sekilde bildirilen inanalar icin bu 6rnekler, hayatlarinda birinci
derecede dneme sahiptir. Fakat ginimiiz Misliman toplumlarinin bu érneklikleri
ne kadar hayatlarina aktardiklari hususu birinci 6ncelik olmalidir. Toplum igcinde

70 Mustafa Cagrici, “Guven ve Sadakat’, Kutlu Dogum Haftasi Hz. Peygamber Kisilik Ahlaki ve Kardeslik Hukuku
Sempozyumu, Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yay., 2012, s. 312-320.
71 Ali Bardakoglu, age, s. 18-19.
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bu 6zellikleriyle 6ne ¢ikmak icin caba harcanmasi, bunlarin yasanilir olmasi cok
onemlidir. Sadakat, eminlik vasfi, dogru s6zli olmak, merhamet ve adalet gibi
ozellikler birer hayalden ibaret degildir. Bugiin erisilmesi imkansiz hasletler
degildir. Aksine her insanin ulasabilmek icin elinden gelen gayreti sarf etmesi
gereken erdemlerdir.

Rasdllah’in (s.a.v.) ideal bir islam toplum &zlemini dile getirirken kullanmis
oldugu “Hevdeci icinde bir kadinin Hire’den hareket edip Allah’tan baska hig
kimseden korkmadan ta Ka'be'yi tavaf edebilmesi” hedefi, her muslimanin
ugrunda caba harcamasi gereken hedeflerin basinda gelmelidir.
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AILE iCi ILETiSiM PROBLEMLERINDE DiNi DANISMANLIGIN
ONEMI (DIYANET iSLERI BASKANLIGI ORNEGI)*

The Importance of Religious Advisors in Family
Communication Problems

Salih AYBEY**
0z
Diinyada siyasi, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel alanlarda yasanan hizli degisimlere
ragmen, toplumsal yasamin en temel kurumu olan aile, 5nemini ve varligini siirdiirmeye
devam etmektedir. Koklii bir gelenekten ve islam'dan beslenmekte olan (ilkemiz ailesi
diinyadaki gelismelere bagli olarak ciddi sorunlar yasamaktadir. Her gecen giin biraz
daha kendisini hissettiren dini, manevi ve ahlaki hassasiyetin zayiflamasiyla; aile igi
siddet, iletisimsizlik, aldatma, manevi degerlerin azalmasi, gen¢-ebeveyn iliskilerinde
huzursuzluk ve bunlarin beraberinde getirdigi ruhsal problemler artis géstermektedir.

Belirtilen bu durumlar, aile kurumunun toplumumuzun giindeminde daha fazla yer
almasina ve bu alanda politika gelistiriimesine neden olmaktadir.

Calismamizda, Ege Bélgesinde bulunan il Miiftiiliiklerine bagh olarak faaliyet
gosteren Aile ve Dini Rehberlik Biirolarina gelen sorular arasindan “Aile ici iletisim
problemleri” konulu sorular ele alinmistir. 2005-2011 yillani arasinda blirolara gelen
sorular arasindan, aile ici iletisim problemleriyle ilgili 298 soru incelenmistir. Ele alinan
bu sorulardan hareketle aile ici iletisim eksikligine dayali problemler ve bu problemlerin
giderilmesinde dini danismanligin 6nemi tespit edilmeye calisiimistir.

Aile i¢i gerginliklere sebep olan aile ici iletisim problemlerinin biyiik kismi esler
arasinda yasanmaktadir. Bununla birlikte az da olsa anne-baba ve cocuklar arasinda
ortaya ¢ctkmaktadir. Calisma boyunca incelenen 298 sorudan her basliga ait birkag érnek
soru verilerek konunun degerlendirilmesi yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Aile, Aile ici iletisim, Dini Danismanlik, Rehberlik, lletisim.

ABSTRACT

Despite the rapid changes in political, social, economic and cultural fields in the
world, the family, which is the most basic institution of social life, continues to maintain
its importance and existence. Our country, which is nourished by a rooted tradition and

* Bu makale, “Aile ve Dini Rehberlik Biirolarina Gelen Sorularin Din Egitimi Acisindan Degerlendirilmesi
(Ege Bélgesi Ornegi)” (Isparta, 2015) konulu doktora tezinden gelistirilerek hazirlanmistir.
** Yrd. Dog. Dr,, Biilent Ecevit Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri AD. (salihaybey@hotmail.com)
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Islam, has serious problems due to its developments in the world. With the weakening of
religious, moral and moral sensitivity which makes him feel more and more every day;
Family violence, lack of communication, deceit, diminished spiritual values, uneasiness
in young-parental relations and mental problems caused by them increase. These
situations cause the family institution to take more space in the agenda of our society
and to develop the policy in this area.

In our work, the questions on “Family communication problems” were handled
among the questions that came to the Family and Religious Guidance Bureaus
operating in the Aegean Region. Between 2005 and 2011, 298 questions related to intra-
family communication problems were examined. The problems based on the lack of
communication within the family and the problems of religious counseling have been
tried to be solved.

The majority of family communication problems that cause domestic tension are
experienced among spouses. However, little is revealed between parents and children.
Throughout the study, 298 questions will be assessed by giving a few sample questions
of each title.

Keywords: Domestic, Domestic Communication, Religious Counseling, Guidance,
Communication

Girig

Aile, toplumu olusturan en kugiik birim, toplum yapisinin en temel
gostergesidir. Once eslerle baslayan daha sonra cocuk ve diger akrabalarla
blylyen aile, toplumu olusturmaktadir. Toplumda insanin kalbi konumunda
olan aile, karsiliksiz sevgi ile fedakarligin ilk ve en yogun hissedildigi yerdir. Ayrica
insanlarin sahip oldugu anlayislarin dogmasinda ve sekillenmesinde' de yer alan
onemli bir kurumdur. Bu derece 6nemli olan ve en saglam kalemiz olarak gortilen
ailemizde son zamanlarda bosanma, aile ici siddet, aldatma, genc-ebeveyn
arasi ugurum, aile ici huzursuzluk gibi pek ¢ok ciddi sorunlar yasanmaktadir. Bu
sorunlarin cogunun temelinde aile igi iletisimsizlik yer almaktadir.

Ulkemizde toplumu dini konularda aydinlatma ve ibadet yerlerini ydnetmekle
gorevli resmi kurum Diyanet isleri Baskanligi’dir.2 Degisen toplumsal ihtiyaclar ve
bunabagliolarak ¢esitlenen din hizmetialanlari Baskanhgin,aydinlatma ve hizmet
kavramlarinin cercevesinin hem nitelik hem de nicelik agisindan genislemesini
gerektirmistir. Bu dogrultuda son yillarda “cami digi din hizmetleri” projesine
ayri bir dnem verilerek ailede olusan/olusabilecek problemlerin ¢dziimiine

1 Murat Akin, “Basra Mu'tezile Ekoliiniin Onemli Alimleri ve Fikirlerinin Tesekkiiliinde Ailevi iliskiler’, The Journal
of Academic Social Science Studies, Autumn 1 2014, Number: 27, s. 419.
2 1982 Anayasasi, m. 136.
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katki saglamak ve aile kurumunu giiclendirmeye yénelik olarak Diyanet isleri
Baskanligi 2003 yilinda Aile ve Dini Rehberlik Biirolarini agmistir.

Dini danismanlik, tlkemizde henliz gelismekte olan yeni alanlardan biridir.
Bu nedenle dini danismanligin mahiyeti, kapsami, hedefleri, sinirlari ve problem
alanlari heniliz tam olarak netlik kazanmis degildir. Dolayisiyla gerek bu alanin
isimlendirilmesinde ve yapilan tanimlarda gerekse alanin sinirlarinda ilgili ¢ok
cesitli gorlsler mevcuttur.

ingilizcede rahip, papaz, din adami anlamlarina gelen “pastor” sézctig,
Tirkgede “vaiz” kelimesi ile karsilik bulmus ve “pastoral counselling, Pastoral Care”
olarak adlandirilan disiplin, Glkemizde “vaizsel danismanlik”, “dinsel danismanlik”
ya da -daha yaygin bir kullanimla- “dini danismanlik” seklinde adlandirilarak
egitim ve psikoloji calismalarinda yerini almistir. “Pastor” kelimesiyle ayni kdkten
gelen pastoral kelimesi papaza ait anlamlarini tasimaktadir. “Pastoral Care” ise
papazsal ilgi/bakim veya dini bakim demek olup papazin/din adaminin insanlara

manevi destek ve yardim anlaminda yaptigi 6giit ve tavsiyeleri ifade eder.?

Dini danismanlik kavraminin farkli kaynaklarda farkli tanimlarina rastlanmak
muimkindr. Clebsch ve Jaekle'nin 1964 yilinda yaptiklan bir tanimlamaya gore
dini danismanlik; “din adamlari tarafindan nihai anlam ve konular baglaminda,
sorun yasayan insanlara yonelik iyilestirme, rehberlik etme, bakimda bulunma,
uzlastirma, destekleme seklindeki yardim etme davranislarini ihtiva eden
kavram™ olarak ifade edilmektedir.

Her bilim dalinin ve her kavramin belli islevi oldugu gibi, dini danismanligin
da islevleri vardir. Her seyden 6nce dini danismanligin, danisanlarin saglikli
bireyler olarak kalmalari icin insanlarin birbirleriyle saglikli iletisim kurmalarina,
yardimlagsmalarina®, érnek bireyler olmalarina ve kisiyi rahatsiz eden problemleri
ortadan kaldirmaya® yonelik pek cok islevi vardir. Yukarida verilen tanimda da
bu islevler gorilmektedir. Bu nedenle dini danismanlik temelde “yardim etme

ey

davranisi” veya “yardim etme etkinligi” olarak nitelendirebilir.

Dini danismanlik kavram ve kurum olarak her ne kadar Bati kiiltiriine ait
ise de bu kavramin icerdigi anlam islam kiiltiirinde de mevcuttur. Ciinkii dini
danismanlik kavraminin asil kaynagini, insanlarin dogru yol Uzere olmalari
maksadiyla Allah'in Hz. Adem’den Hz. Peygamber’e kadar gonderdigi elcililerin
yaptiklari teblig ve irsat gorevi olusturmaktadir. Dolayisiyla irsat ve teblig
miessesesi, islam geleneginde yerlesmis dini danismanlik sistemleri oldugu
soylenebilir.

Oznur Ozdogan, “insani Anlamaya Yénelik Bir Yaklasim: Pastoral Psikoloji”, AUIFD, Ankara: 2006, S. 47, s. 129.
William Clebsch, v.dgr., Pastoral care in historical perspective, New Jersey: Prentice-Hall, 1964, s. 4.

S. Pattison, A Critique of Pastoral Care, SCM, London, 1993, (Akt. Ok, a.g.m., s. 42).

Clebsch-Jaekle, a.g.e,, s. 16.
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1. Aile ici iletisim Problemleri

iletisim, insanlar hatta tiim canlilar arasinda &teden beri devam edegelen
temel bir olgudur. iletisim, gerek bireysel gerekse toplumsal diizeyde yasamin
vazgecilmez bir unsurudur. Bu nedenle insanin gelisiminde ve egitiminde 6nemli
bir yere sahip oldugu ifade edilen ailenin, fertleri arasindaki iletisim 6nemlidir.”
Saglikh bir iletisim, aile Gyelerinin karsilikh olarak birbirlerini, dustincelerini ve
duygularinianlamalarini saglar. Bu nedenle aile bireyleri arasinda, 6zellikle anne-
baba ile ¢cocuklar arasinda isbirligi, yardimlasma ve paylasma davranislarina yol
acan etkili bir iletisimin kurulmasi cok onemlidir.

Esler ya da aile fertleri arasindaki iletisim sorunlan, iliskiyi olumsuz
etkileyeceginden, aile ici ve esler arasi iletisimin saghkl olmasi iliskinin niteligini
de belirlemektedir® Buradan hareketle aile ici iletisim, saglikli bir aile ortami
olusturmak icin 6nemlidir, denilebilir. Orta nokta bulamayan ve iletisimde
problem yasayan ailelerde émiir boyu siiren gerginlikler yasanabilmektedir. Bu
anlamda aile iliskileri birey-biz algisinda dengeyi saglamakla baslanabilecek ve
basarilabilecek bir olgudur.®

Biiroya yoneltilen aile ici iletisim sorunlari, esler arasinda ve anne-baba ile
evlat arasinda olmak uzere iki ayri baslk altinda ele alinacaktir. Bunlarin disinda
akraba, arkadas ya da komsular arasi iliskilerde yasanan problemler de danisma
ortamina tasinmistir. Ancak bu sorunlar aile ici iliskileri etkilemesi yonuyle diger
iki baslk altinda degerlendirilecektir. Aile ici iletisim sorunlari lGizerine gelen
sorularin dagihmi asagidaki sekildedir.

Anne-Baba ve Esler Arast

Cocuklar Arasi Yasanan

Yasanan Prob.; Problemler;
97;%33,68 191;%66,32

Grafik: Aile ici iletisim Problemleri Uzerine Gelen Sorularin Dagilimi.

7 Nevzat Tarhan, Mutluluk Psikolojisi, Stresi Mutluluga Déniistirme, istanbul: Timas Yay., 2005, s. 53.
8  ibrahim Dénmezer, Ailede lletisim ve Etkilesim, istanbul: Sistem Yay., 1999, ss. 36-37.
9 Donmezer,a.g.e, s.37.
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Grafikten de anlasildigi Uzere, aile ici iletisim problemleri ile ilgili gelen
sorularin %66.32'si (n=191) esler arasi yasanan problemlerle ilgili iken, %33.68'i
(n=97) anne-baba ve ¢ocuklar arasi yasanan problemlere dayanmaktadir.

MuftilUklere gelen sorulara baktigimiz zaman modern donemin, iletisim diye
bir sorunun bulundugunu ve bu sorunun en canli, en agik yasandigi yerin de aile
oldugunu goriyoruz. Sorularda aile ici iletisim sorunlari farkl sekillerde karsimiza
¢ikmakta ve Aile ve Dini Rehberlik Burolarinin diger problemler yaninda aile igi
iletisim sorunlarina da cevap aradigi gortilmektedir.

1.1. Esler Arasi Yasanan Problemler

Esler arasinda yasanan aile ici problemlerde; deger catismalari, hayata bakis
ve kisilik farkliliklar, dncelikler, kisilik degisiklikleri, saygiyi ve sevgiyi yitirmek,
kiskanclik ana etkenler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak cogunlukla ailelerde
mekanik hale gelmis yasam bicimi dolayisiyla problemler, aile icindeki insanlara
degil aile disindaki insanlarla daha fazla paylasilabilmektedir. Bu da evlilik ve
aileye dair bakis acisini baska yonden ortaya koyan 6nemli bir husustur.™

Evliliklerin pek ¢ogunun iletisimsizlik yuziinden sona erdigi bir gergektir.
Zira esine karsi soguk davranip, tavir alarak sorunlarini ¢c6zebilecegini diisiinen
pek cok evli ¢iftin oldugunu bilroya gelen sorulardan anlamaktayiz. Fakat bu
tarz davranislar ¢oziime gotiirmedigi gibi aksine daha biliylk sorunlara sebep
olabildigi biirolara gelen sorulardan anlasiimaktadir.

“Iki bucuk yillik evliyim. Esim benden 6 yas biiytik. Her tiirlii engellemelere ragmen
birbirimizi severek evlendik. Fakat nikdhla birlikte her sey tersine déndd. Esim
bana karsi cok ilgisiz oldu. Oyle ki kiiciik bir sézden bile haftalarca birbirimize kiis
durdugumuz oluyor. Eve ge¢ gelmeye basladi. Sebebini sordugumda evlenince
benden sogudugunu séyledi. Bdyle bir evliligi miir boyu nasil cekerim?"!

“Bir isyerinde calistyorum. 4 yildir evliyiz. Hanimim bana cok ilgisiz, bu sebeple
isyerindeki bir arkadasla birlikte oluyoruz, ama kimse bilmiyor. Béyle bir yanlisi
yaptigim icin tiziiliiyorum ancak esimin bana karsi ilgisizligi beni bu ise zorluyor.
Ne yapabilirim?'?

Esler birbiriyle konusmak, dertlesmek, paylasmak ve ayni zamanda
birbirlerindenilgiisterler. Ancak, cesitlinedenlerle esten gerekenilgiyigéremeyen
kadinin/erkegin bu arzulari, es nezdinde karsilik bulamadiginda aile ici iletisimde
bu durum kimi zaman aile i¢i problem olarak karsimiza ¢ikabilmektedir. Bu
ilgisizligi bahane gosterip eslerden birinin yanlis yollara gitmesi problemi daha
da ¢ozllmez hale getirebilir.

10 Celaleddin Vatandas v.dgr., Tiirkiyede Aile (Aile'nin Yapisal Ozellikleri, islevleri ve Degisimi, istanbul: Sekam
Yayinlari, 2010, s. 103.

11 Aile ve Dini Rehberlik Buirosu Kisisel Karteks, No: 181, Aydin, Temmuz, 2008.

12 Aile ve Dini Rehberlik Biirosu Kisisel Karteks, No: 701, izmir, Mayis, 2006.
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Gerek burolara gelen kisilerle konusuldugu, gerekse sorularin icerigine
bakildigi zaman bu hadiselerin arka planinda genellikle “ihanet, ihmal ve
ilgisizlik” gibi olumsuz tutumlarin yer aldigini gérmekteyiz. Oysa eslerin aile
icinde birbirine gerekli sevgi ve saygiyr gdstermemesi, eslerin sevgi baglarinin
giderek zayiflamasina hatta zamanla kopmasina yol acabilmektedir.” Ulkemizde
aile hayati tizerine yapilan bir arastirmada, birbirine karsi ilgili eslerin ve kisisel
problemlerini daha cok esiyle paylasanlarin diger ciftlere gére %68,4 oraninda
daha mutlu olduklari ortaya konmustur.” Bu sonug da esle iletisimin aile ve
evlilik acisindan tasidigi islevi acik bir sekilde anlatmaktadir.

Bitlin bunlarin disinda, aile bireylerini ekran karsisina cekerek, aile ici iletisim
ve etkilesimi koparan televizyon; sohbetlerin ve eglencede birlikteligin gittikce
zayiflamasinda en buyik engeldir.'® Bu durumu biroya gelen sorularda da
gormekteyiz.

“Esim isten eve gelir, koltuga uzanir, kumandayi eline alir siirekli televizyon izler.
Hatta yemek yerken bile hep onunla mesgul olur. Onu konusturmak icin birkag
s6z edeyim desem ‘sus simdi mesguliim’ deyip beni tersler veya tek kelimeyle
cevap verir. Bu her giin aynen tekrarlaniyor. Bazen 20 kelime konusmadan bir
gliniimiizii tamamlarniz. Ayni evde iki yabanci gibiyiz. Ben de artik bunaldim,
bosanmak istiyorum. Bir de sizinle konusayim dedim. Bana yardim eder
misiniz?”'¢

Yukaridaki 6rnede benzer hadiselerin, ne yazik ki toplumumuzda siklikla
yasandigini gerek birolara gelen sorularda gerekse etrafimizda gérmekteyiz.
Belirtildigi lzere ailenin temeli esler arasindaki iletisime dayanir. Saghkh bir
iletisimin olmadigi ailelerde ortaya ¢ikan huzursuzluk esleri istenilmeyen sonuc
olan bosanmaya kadar gotiirebilmektedir.” Arastirmalar da ortak duygu ve
dusiince birligine sahip kisilerin evliliklerin daha saglam oldugunu gostermistir.'®
Bu ortak hassasiyetlerden birisi, aile bireylerinin dine, dini yasam bicimlerine
bakis acisi ve kabullenme dereceleridir. Ozellikle aile kurarken, kisilerin dini
hassasiyetlerinin ayni diizeyde veya benzer sekilde olmasina dikkat etmek
gerekmektedir.” Boylece aile bireyleri toplumsal alanda yasanan dini diisinme
ve davranma bicimlerine ait farkli yorum ve ifadelendirmelerden kaynaklanacak
gerginlikleri en aza indirgemis olacaktir. Biirolara gelen sorularda da bu durumun
ornekleri bulunmaktadir.

13 Kemal Cakmakli, “Eslerin Birbirini Aldatmasi” Bizim Diinyamiz, Sorunlu Aileler, Ankara: BAAK Yayinlari, 1997, s. 26.

14 Vatandas, a.g.e., s. 106.

15 Nevzat Tarhan, Son Siginak Aile, istanbul: Nesil Yayinlari, (15. Baski), 2011, 5. 69.

16  Aile ve Dini Rehberlik Biirosu Kisisel Karteks, No: 1417, izmir, Aralik, 2009.

17 Murat, Bagli-A. Sever, “Tabulastirilan/Tabulasan Kurumun (Ailenin) Kurbanliklar Edinme Pratigi’, Aile ve Toplum
Dergisi, Ocak-Subat-Mart, 2005,Y.7,c. 2,S. 8, ss. 12-13.

18 Zeynep Copur-S. Safak, “Ailede Yasamin Onemi ve Degeri’, I. Ulusal Aile Hizmetleri Sempozyumu, Ankara: BAAK
Yay., 9-11 Mayis 2001, 2002 ss. 312-318.

19 Nevin Meric, Fetva Sorularinda Degisen Kadin Yasamu, istanbul: Elest Yay., 2004, s. 77.
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“Hem benim hem esimin ikinci evliligi. Evlenmeden 6nce benim ibadet ettigimi
biliyordu. izinde vermisti. Ama simdi sabah namazi icin kalkmama kiziyor. O
kadar dikkat ettigim ve sessiz oldugum halde, ‘beni de uyandiriyorsun’ diyor.
Uykusu béliindiigi icin sabah namazini klmama izin vermiyor. Sonra kil diyor.
Sonra kilsam ¢cok mu giinah?"?°

“Kocam, az ¢ok dininiyasamaya ¢alisan birisidir. Cuma namazlarina gider. Bazen
evde alkol kullanmaktadir. Gecenler de beni de masaya davet etti. Gelmeyecegimi
soyleyince beni baska kadinlarla tehdit etti. Gidecek yerim yok, glinah islemek de
istemiyorum ne yapmaliyim?”?!

Her iki 6rnekte de gorildigu Uzere, eslerin dini duygu ve dusiinceleri
farklilastikca aile ici huzur kaybolmaktadir. Burada ozellikle kadin tarafindan
yapilan itirazlarin gerek ailenin devami agisindan gerekse baska bir kadin
tehdidiyle anlamsizlastirildigi gorilmektedir.

Arastirma verileri glinimuizdeki bir¢ok ailede eslerin birbirine gereken saygiyi
gOstermedigini, aksine dini ilkelere riayet eden aile bireylerini kliciik diistirmek,
rencide etmek, hatta ibadetlerin yapilmasini engellemek gibi durumlarin siklikla
yasandigini ortaya koymaktadir. Blrolara gelen sorularin 6nemli bir kisminin
bu tiirden olmasi, degisen toplum hayatina ait verileri yansitmasi acisindan
anlamlidir. Bunun, dinin emirlerini ve Kur'an'in esler arasindaki iletisimle
ilgisini cagrisini*? yeterince anlamamak ve dini etkinliklerde gereken vurguyu
yapamamaktan kaynaklandigini sdyleyebiliriz. Her konuda oldugu gibi? ailede
yasanan sorunlara da ¢6zim sunan Kur'an-1 Kerim egler arasi anlasmazlkta
rehberlikten acik¢a bahsetmektedir.?*

islam dini gerek bireysel gerek toplumsal meselelerde danismaya énem
vermektedir. Kisisel sorunlarda oldugu kadar, kisiler arasi sorunlarda daistisarenin
onemine vurgu yaparak® ailevi problemlerde? ya da isle ilgili meselelerinde?
danismayi tavsiye etmektedir. Clinkii Islam, bireysel caba ve bireysel yarar amach
bir yasanti yerine, toplumsal yardimlasma ve dayanisma temelli bir yasantiy1 6n
gormektedir.

20 Aile ve Dini Rehberlik Biirosu Kisisel Karteks, No: 304, Aydin, Nisan, 2010.

21 Aile ve Dini Rehberlik Biirosu Kisisel Karteks, No: 1916, Kitahya, Temmuz, 2009.

22 Rum, 30/21.

23 lsra, 17/9.

24 “Eger kari-kocanin aralarinin agilmasindan korkarsaniz, erkegin ailesinden bir hakem ve kadinin ailesinden bir
hakem gonderin. Bunlar baristirmak isterlerse Allah aralarini bulur; stiphesiz Allah her seyi bilen, her seyden
haberdar olandir”. Nisa, 4/35.

25 “..isleri, aralarinda sra (danisma) ile olanlar..."S(ra, 42/38.

26 “...Eger (anne ve baba) kendi aralarinda danisip anlasarak (iki yil dolmadan) cocugu sutten kesmek isterlerse,
onlara giinah yoktur... Bakara, 2/233.

27 “...Onlarla miisavere et..., Aliimran, 3/159.
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1.2. Anne-Baba ve Cocuklar Arasi Yasanan Problemler

iletisim problemleri arasinda karsilasilan bir diger sorun ise anne-baba ve
cocuklar arasindaki uygulamalardan kaynaklanmaktadir.

iletisim, aile icinde sadece klasik anlamda oldugu gibi “karsilikl bilgi
alisverisi” degildir. Clinkii anne-baba ve ¢ocuk arasindaki iletisim yalnizca bilgi
alisverisine dayandirilamaz. Bu iliskide karsilikli duygu ve distincelerin aktarimi
da s6z konusudur. Bu sebeple iyi bir iletisimin ilk sarti “dinlemek”tir.2® iletisim
deyince pek cok insanin aklina ilk olarak konusmak gelir. Oysaki konusmaktan
daha 6nemli olan ve belki de daha zor 6grenilen ve uygulanan sey dinlemektir.
Gocuklarla iyi bir iletisim kurulabilmesi icin onlardan gerekli mesaj alinmalidir. Bu
da ancak dinlemekle saglanir.?®

Anne-babanin cocukla olan iletisimi ve etkilesimi cocuk icin cok 6nemlidir.
GCunkid aile, cocugun ilk sosyal deneyimini edindigi yerdir. Cocuga yoneltilen
davranis ve ona karsi takinilan tavir, ilk yasantilarin 6riilmesinde biyik 6nem
tasir. Sosyal uyum uzerindeki calismalar, ailenin ¢ocuk lizerindeki ilk etkilerinin
son derece 6nemli oldugunu kanitlamistir3® Cocugun yasi ne olursa olsun,
onunla kurulan etkili bir iletisim, onda kendine giiven ve cevresine saygi gelisimi
icin en dnemli kaynaklardan biri olacaktir. lyi bir iliski kurabilmek ve bunu yillar
boyu siirdurebilmek, cocugun kisilik gelisiminde olumlu etkiler yaratacaktir.?’

Hz. Peygamber’in hanelerinde biylyen ¢ocuklar, hosgori, sevgi, ilgi ve
sefkat ikliminde, ideal bir iletisim ortaminda yetismislerdir. Hadislerde, es ve
cocuklarin birer emanet oldugu ifade edilerek® onlara karsi sefkat ve merhamet
ile yaklasilmasi soylenmektedir. Ayrica Kur'an-1 Kerim’de “tath dil” (kavl-i leyyin)
ile konusulmasi®*® ifade edilmektedir. Clinki tath dil bircok problemi olusmadan
¢6zmeye vesile olabilir.

Bireylerin tim gayretlerine ragmen anne-baba ve evlat arasinda yasanan
sorunlar her iki tarafin yanls davranislarindan kaynaklanabilmektedir. Baz
anne-babalar cocuklari icin birolara basvururlarken, bazi cocuklar da anne-
babalarindan kaynaklanan problemler nedeniyle biirolara danisma ihtiyac
hissetmislerdir. Biz dncelikle cocuklarin anne-babalari hakkindaki miracaatlarina
deginmek istiyoruz.

Cocuklarin  sorunlar arasinda; anne-babanin cocuklarina karsi  farkli
muamelesi, mal paylasimindaki esitsizlik, yashiligin getirdigi birlikte yasama
problemleri ile toplumda kabul gérmeyen bir takim istek ve davraniglar yer

28 Mustafa Ocal, Egitimde Rehberlik, istanbul: Disiince Kitabevi, 2004, s. 11.
29 Ocal,a.g.e,s. 16.

30 Haluk Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, istanbul: Remzi Kitabevi, 2000, s. 54.

31 Yavuzer,a.g.e, 72.

32 ibni Mace, Menasik, 84; Ebu Davud, Menasik, 56.

33 Taha 20/44.
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almaktadir. Nitekim burolara gelen sorularin énemli bir kismi bu konularda
yasanan sikintilari agiga ¢ikarmaktadir.

“Biz 5 kardesiz. Kardesler arasi sevgi saygimiz ¢ok glizeldi. Sanki babam bunu
bozmak icin ézel gayret harcad.. Bitiin yardimi ve mali 2 erkek kardesimize
dogru aktariyor. ‘Ne de olsa bize erkek kardesleriniz bakacak’ diyor. Kardeslerimiz
de “hayir olmaz” demiyorlar. Bu mali kazanirken bizim de ¢ok emegimiz var.
Babama karsi gelemiyoruz. Allah’a havale ettik. Siz ne dersiniz?"*

“Babamdan cok ¢ekiyoruz. Ayni sekilde annem de cok eziyet gériiyor. Yasi 70
oldu. Olgunlasmasini beklerken gittikce ¢ekilmez hale geldi. Her gtin eviatlarina
nasil bir zuliim yapsam diye diisiiniiyor. Babadir diye bir sey diyemiyoruz, ama
tahammiil edecek gliciimiiz kalmadi. Sakinlestirici muska yazma veya okuma
yapma gibi bir imkaniniz var mi?” 3>

Sorularda goriildigu tizere anne-babanin ¢ocuklarina karsi farkh muamelede
bulunmasi ve mal paylasimindaki esitsizlik gibi sebepler, kardesler arasi
kiskancliklara ve aile ici huzursuzluklara sebep olabilmektedir. Ayrica, cahiliye
donemini hatirlatan ve bugtin bile hala yasatilan erkek ¢cocugun kiz cocuguna
Ustlin tutulmasi gelenegi, Hz. Muhammed'in kizi Hz. Fatima ile olan iliskisine
bakildigi zaman hicbir hakli gerekceye dayandirilamaz. islam’da ne kadin, kadin
oldugu icin ikinci siniftir, ne de erkek, erkek oldugu icin birinci siniftir. islam’in
kadin ve erkege bakisi cinsiyet temelinde degil, insanlk temelindedir. Erkek ve
kadin, insan tlrinln esit itibar ve potansiyele sahip iki kategorisidir.® Ancak
glinimizde erkek cocugunun neslin devamini sagladigi gerekgesiyle maddi
ve manevi degerlerin paylasiminda anne-babalarin yanli davranabildikleri
gorulmektedir. Dolayisiyla durum gerek anne-baba ile ¢cocuklar arasinda gerekse
kardesler arasinda bazen dmir boyu devam eden kirginlklara yol acabilmektedir.

Anne-babaya bir cocuk digerlerinden daha sevimli gelebilir, ancak bu sevgiyi
hem o ¢cocuga hem de digerlerine hissettirmek dogru degildir. Aksi takdirde
c¢ocugun ebeveyne karsi 6fke duymasi ve kardesler arasinda kiskanchgin
olusmasi kacinilmazdir. Hz. Yusuf'a karsi kardeslerinin tavri bu kiskanchigi cok iyi
orneklemektedir.*” Bu tiir sonuglarla karsilasmamak icin ebeveynin gerek mal
paylasiminda gerek ilgi dagiliminda adil olmasi gerekmektedir.

Anne-babalarin ¢ocuklan hakkinda biirolara miracaatlarinda ortaya c¢ikan
problemler ise cesitlidir. Bu problemleri daha ayrintili gérebilmek icin konu iki
baslik altinda ele alinacaktir.

34 Aile ve Dini Rehberlik Biirosu Kisisel Karteks, No: 2354, Usak, Subat, 2011.

35 Aile ve Dini Rehberlik Biirosu Kisisel Karteks, No: 454, Denizli, Aralik, 2007.

36 Ejder Okumus, “Olaganiistii zamanlarda Din Hizmetleri’, I. Din Hizmetleri Sempozyumu, Ankara: DiB Yay., 2008, s.
36.

37 Yusuf, 12/4-56.
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1.2.1. Ailede Cocuk Egitimine Dair Problemler

Cocukluk doneminde gerceklestirilen din egitimi ve 6gretimi, ferdin Gizerinde
hayati boyunca etkili olmaktadir. Bu realite eskiden beri bilindigi gibi, bugiin de
“Cocuk Psikolojisi” ve “Din Psikolojisi” tizerinde yapilan arastirmalar tarafindan
desteklenmistir3® Bu arastirmalarda, ailenin gerek psiko-sosyal gerekse
pedagojik agidan cocuk Uzerinde onemli 6lglide s6z sahibi oldugu, cocukta
dini duygu ve dustincenin gelisiminin aileden aldigi din egitimine bagli oldugu
vurgulanmistir.®®

Gocuk egitimi, aile icin dnemli, fakat bir o kadar da zor konulardan birisidir. Aile
ortaminda verilen din egitimi tarzi, sonraki yillarda ¢cocugu dinden uzaklastiran
ya da dini degerlere bir daha kopmamak Ulzere baglayan iki yonu bulunmasi
dolayisiyla olduk¢a 6nem arz etmektedir. Daha farkli bir ifadeyle burada karsi
karsiya kalinan problem, cocuga verilecek din egitiminde nasil bir yol takip
edilecegi ya da bu konuda izlenmesi gereken prensiplerin neler olmasi gerektigi
hususudur.*

Bu noktada cocuk anne babasinin rehberligine ihtiya¢ duyarken, anne baba da
cocugu icin kendisine rehberlik edecek bir baska kisiye ihtiya¢c duyabilmektedir.
Genellikle aile buytkleri, 6gretmenler ve din gorevlileri cocuk egitimi konusunda
tecrlibeli kabul edilip kendisine danisilan kisilerdir. Miftiliiklere de bu konuda
miracaat edilmistir. Blirolara gelen sorunlar arasinda ¢cocugun gecimsizliginin,
agresif tavirlarinin, dine ve ahlaka uymayan davranislarinin, basarisiziiginin,
kardesleri ile anlagsmazliginin, anne-babaya karsi olumsuz s6z ve tavirlarinin yer
aldigi gorilmektedir. Blrolara gelen soru 6rnekleri bu konuda ailelerde yasanilan
durumlara ait fotograflari bize sunmaktadir.

“U¢ tane erkek cocugum var. Bazen birbirlerine kiifrediyorlar. Biz de onlari
korkutmak amaciyla “Allah seni ¢arpar, kahreder, agzini burnunu dondurur”
seklinde onlari korkutuyoruz. Acaba bu yaptigimiz dogru mudur?”

“Kizim ¢ok asilesti, onu glizel ahlakli yetistirelim dediysek de basaramadik. Cok
tziiliiyorum, bazen aklima ¢ok kétii seyler geliyor. Ne yapmaliyim 2+

Gerek yukarida 6rnek olarak verilen gerekse bu baslik altinda incelenen diger
sorulara baktigimizda, insanin 6zlindeki degismez ve kutsal olanin uyandirilmasi,
suurlandirilmasi ve gelistirilmesi hedefini tasiyan® din egitiminin 6nemi bir kez

38 Mehmet Emin Ay, Din Egitiminde Miikafat ve Ceza, izmir: Nil Yayinlari, 1994, s. 124.

39 Neda Armaner, Din Psikolojisine Giris, Ankara: Ayyildiz Matbaasi, 1980, s. 89; Kerim Yavuz, “Din ve Glven". (Ed.
Ferda Erdem), Sosyal Bilimlerde Giiven, Ankara: Vadi Yayinlari, 2003, s. 46; Antoine Vergote, “Cocukta Din’, (cev. E.
Firat), AUIFD, c. 22, say1 1, 5. 316; Ocal, a.g.e,, s. 75-76.

40 Mehmet Emin Ay, Ailede ve Okulda ideal Din Egitimi, istanbul: Beyza Kitap, 2003, s. 15.

41 Aile ve Dini Rehberlik Biirosu Kisisel Karteks, No: 617, izmir, Kasim, 2005.

42 Aile ve Dini Rehberlik Burosu Kisisel Karteks, No: 2103, Manisa, Temmuz, 2009.

43 Yavuz, a.g.e.,s. 183-190.
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daha ortaya ¢ikmaktadir. Din egitiminin verildigi yerlerden biri olan ailedeki dini
hayat ne kadar gliclii ve ne kadar tutarli olursa cocugun dini sahsiyeti de o 6lclide
gelismis olacaktir.** Sadece ibadet boyutunda degil, iletisim ve ahlak boyutunda
da cocuga ailede dogru ilkeler verilmelidir. Clinki ailede alinan ahlak egitiminin
etkisi ayni donemde diger kurumlardan alinan egitimden daha etkili ve kalicidir.
Ozellikle kiiciik yaslarda ailede égrenilenler kolay sokiiliip atilamayacak kadar
derin bir sekilde benlige yerlesir.*

Ote yandan cocugunu “Allah” ile korkutan ebeveyn, cocukta yaraticisina dair
ne kadar biiyiik bir yara actiginin farkina varamamaktadir. islam dininde cocugun
anne-baba icin bir imtihan olmasi*® ailede verilen egitim ile dogrudan iliskilidir.
Anne-baba ¢ocuga dini ve ahlaki degerlere uygun bir egitim saglamadigi siirece
¢ocugun gelecekte hem kendisine hem de ¢evresine zarar veren bir birey haline
gelmesi olagandir. Oysa islam’in éngérdiigi insan modeli ancak olumlu ve
yerinde bir din egitimi ile mimkiin olacaktir.*’ Fakat anne-babalarin cogu bu
konuda bilgisiz ve egitimin éneminden habersizdir. Bilimin fazlaca 6nem ve yer
verdigi cocuk egitimi problemi, ne yazik ki pek cok anne-baba icin bir problem
olarak dahi goriilmemektedir. Nitekim cocuk egitimi muftiliklere en az danisilan
problemler arasindadir. Bu durumun sebebi toplumda ¢ocuk egitiminin bir
problem olarak kabul edilmeyisi ya da dini ¢6ziim gerektirmeyen bir problem
olarak kabul edilisi gosterilebilir.*®

1.2.2. Ailede Genglerle ilgili Problemler

Genglik, bulug ile baslayan, fizyolojik ve psikolojik degismeyi iceren, bireyi
sosyal olgunluga hazirlayan bir yas donemidir. Her seyden Once yetisme,
hazirlanma ve 6grenme aktivitelerini kapsayan dinamik ve degisken bir siire¢
olarak tanimlanan® bu dénem ayni zamanda “ergenlik dénemi” olarak da
adlandiriimakta ve ailede anne-baba ile cocuklar arasinda yasanan problemler
¢ogunlukla bu yas araliginda rahatsiz edici boyutlara ulasmaktadir.

Genglik doneminde, basta aile blyukleri olmak {izere her tiirli otoriteye
karsi gelme egilimleri goriilmektedir. Bu durum gengleri yakin cevrelerinden
uzaklastirmakta, huzursuzluklarin ve gerginliklerin yasanmasina ve bir takim
problemlerin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir.>® Gengler bu siirecte, sosyal
cevre farkllasmasina ve cesitli iletisim kaynaklarina yonelmektedir. Akran
gruplar ve cadin iletisim araclari gencin sosyal cevresi olurken, yakinlarla
iletisim kurmaktan ve yasanan ¢evreden uzaklasmalar degisimin kilit noktalarini

44 Ay, Din Egitiminde Miikafat ve Ceza, s.211-219

45  Recep Kaymakcan-Hasan Meydan, Ahlak Degerler ve Egitimi, istanbul: Dem Yay., 2016, 5. 194-195.

46 Tegabun, 64/15.

47 Ay, Ailede ve Okulda ideal Din Egitimi, s. 26.

48 Hatice Kiibra Ergin, Cocuklarda Din Egitimi, istanbul: Ragbet Yay., 2004, s. 23.

49 Atalay Yoriikoglu, Degisen Toplumda Aile ve Cocuk, Ankara: Aydin Kitabevi, 1983, s. 3.

50 Saadettin Ozdemir, Korumaya Muhtag Genclerin Din Odretimi ihtiyaglar, Isparta: Tugra Ofset, 2002, s. 154.
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olusturmaktadir. Bu anlamda genc¢ hayatina daha farkli diinyalarin kapilarini
aralarken bunun icin biraz da flitursuzca hareket etmekte, aile baglarina ait yakin
iliskileri degisim gecirmekte hatta kirllmalar yasamaktadir, diyebiliriz. Bu noktada
anneve babalar caresiz kalarak baskalarindanyardim almaihtiyacrhissetmektedir.
Muftlliklere bagli burolara gelen sorularda bunlar cokca gérmekteyiz.

“Dévme yaptirmanin dinen sakincasi var mi? Oglum yaptirmayi ¢ok istiyor,
bitiin arkadaslan yaptirmis. Ne kadar hayir desek de ikna edemiyoruz. Acaba
dévme yaptirabilir mi?”’

Goruldigu gibi anne-baba ve evlat arasi problemlerin ¢cogu ergenlik
doneminde yasanan sorunlari icermektedir. Bir bunalim donemi olarak
tanimlanan ergenlik déneminde, cocuklarin anne-babalar tarafindan dogru
olarak yonlendirilmesi dnemlidir.>> Unutulmamalidir ki ergen, yasadigi biyolojik
degisimin yaninda psikolojik olarak da farklilasmaktadir. Ergenlik buhrani olarak
tanimlanan bu degisim, insanda kendini kesfetme meraki uyandirmaktadir.
Bu siirecin ¢ok iyi degerlendirilmesi ve ergen icin kazanimlara dénustirilmesi
gerekmektedir. Bu da iyi bir iletisim, anlayish bir yakin sosyal cevre iliskisi ve iyi
bir egitimle mimkiindr.*

Yasanan tim problemlerin ortak ¢6ziimiinde aile ici iletisimi kuvvetlendir-
menin etkili rol oynayacagi kanaatindeyiz. Bu sebeple anne-babalarin ergen ile
iletisim kurduklarinda “seniletileri” yerine “ben iletileri” géndermeleri gerekmek-
tedir. Genellikle anne babalar iletisimde “sen dili"ni kullanirlar. Oysaki “ben dili”
¢ocugun anne-babasinin kabul edemedigi davranisini degistirmesinde daha
etkili olmaktadir.>*

Yukarida érnek olarak verilen sorulardan ve Diyanet isleri Baskanhgi tarafindan
dini danismanlik ve rehberlik birimi olarak kurulan Aile ve Dini Rehberlik
Burolarinin kurulus amacindan hareketle, insanlar birlikte yasadiklari strece her
zaman danismanliga ihtiyac duydugu bir gercektir. insanin bu ihtiyaci yasamin
her alaninda siirekli olarak bulunur. insan, yasi ve tecriibesi ne kadar ilerlerse
ilerlesin tek basina hareket edemez. Mutlaka baskalarinin yardim ve destegine
ihtiya¢ duyar. Buradan hareketle kisilik gelisimini tamamlamis olsa da, bireylerin
tek baslarina hareket etmekte zorlandiklari ve danismaya ihtiya¢ duyduklari
alanlardan birisi dini hayattir. Bireyler icinde bulunduklar hayatta, gerek bilissel
acidan gerekse inang ve uygulama agisindan birtakim problemlerle karsi karsiya
kalabilmektedir.

Dini danismanhgin iyilestirme, destekleme, yonlendirme gibi 6zelliklerinin
bulundugu ifade edilmektedir. iyilestirme 6zelligi daha ziyade kisisel iliskilerde

51 Aile ve Dini Rehberlik Biirosu Kisisel Karteks, No: 1196, izmir, Subat, 2008.

52 Dogan Ciiceloglu, insan ve Davranisi, istanbul: Remzi Kitabevi, (6. Baski), 2005, s. 55.
53 Ali Cankirili, Sorunlariyla Céziimleriyle Ergenlik Cadi, Istanbul: Zafer Yay., 2013, s. 32.
54 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 1998, s. 33.
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yogun sorun yasayan insanlar tzerinde uzun sureli bir dini danisma olarak
kendini gosterir. Destekleme fonksiyonu ise destek danismanhginda, destek
gruplarinda gorilmektedir. Yonlendirme fonksiyonu ise hayatlarinda bir yon
arayan, is arayan, evlilik hazirliginda olan veya emeklilik donemini yasayan ya da
kariyer degisimlerinde etkilidir. Dini danismanligin dérdiincti 6nemli 6zelligi olan
arabuluculuk/uzlastiricilik daha ¢ok cift terapilerinde, es ve aile danismanhginda
ve grup terapilerinde kullanilmaktadir.>> Son olarak da Clinebell tarafindan 1987
de besinci bir fonksiyon eklenmistir. Bu da egitmek/gelistirmektir. Clinebell dini
danismanhgin bu acidan birey ve grubun kisisel bilyimesini ve gelismesini tesvik
edici, 6ngoriicy, cesaret verici bir etki fonksiyonunun oldugunu ifade etmistir.>®

Sonug

Aile yapimizin korunmasina katki saglamak, insanlarin dini konularda bilme
ve danisma ihtiyaclarini karsilamak amaciyla Diyanet isleri Baskanligi miftiiltikler
blinyesinde Aile ve Dini Rehberlik Birolarini acmistir. Bu birolarin aile ici
gerginlikleri ¢coziime kavusturmada énemli bir paya sahip oldugu gorilmustir.

insanlarin yasadiklari sorunlari c6zme asamasindaki ortak paydalarindan birisi
dindir. Clinkl din, inanan insanlar icin daima maddi ve manevi sifa kaynagidir.
Dini danismanhi@in ortaya cikmasiyla bazi insanlar ailevi sorunlarini psikolog ve
aile danismanlarinin yani sira dini danismanlara da a¢mis, aldiklar cevaplarla
-gorevlilerin ifadelerine gore- belli dlcllerde problemlerinden kurtulmuslardir.
Bu durum ayni zamanda dini danismanlik gorevini Ustlenen din gorevlilerinin
sorumlulugunu da arttirmistir.

Ele aldigimiz soru ve sorunlardan hareketle evliliklerde dnemli problemler
yasanmakta ve bunlara dini danismanlik uygulamalari ile ¢6zim aranmaktadir.
En onemli problemler arasinda aile fertlerin birbiriyle saglikli bir iletisimin
kuramamasinin, eslerin birbirini idare etme noktasindaki hosgori, saygr ve
sevgi gibi aile ve toplumu ayakta tutan temel dederlerden giin gectikce
uzaklasmalarinin yer aldigi gorilmektedir.

Nihayetinde glinim{iiz ailesinin iletisim problemleri olarak iletisim kopuklugu
icerisinde oldugu sonucu ortaya c¢ikmaktadir. Aile ici iletisim problemlerinin
yaklasik Ucte ikisini esler arasi problemler olustururken, geri kalan kismini da
anne-baba, cocuklar ve akrabalarla ilgili ortaya ciktigi gorilmustar.

Bir takim eksiklikleri olmasina ragmen, baslangictan gliniimiize kadar ciddi
bir ilerleme gdstermis olan Aile ve Dini Rehberlik Biirolarinin ayni zamanda
gelistirilmesi veiyilestiriimesi gereken bir dini danisma ve rehberlik hizmeti 6rnegi
olduklari tespit edilmistir. Ulkemizde dini danismanlik adi altinda bir hizmet
bulunmamakta, dini danisman adiyla da herhangi bir istihdam yapilmamaktadir.

55 Nurullah Altas, Dini Danismanlik ve Din Hizmetleri, Ankara: Glinduiz Yay., 2012, 5. 174.
56 Howard J. Clinebell, Basic Types of Pastoral Counseling, New York: Abingdon Press, 1966, s. 16-17.
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DiB bdyle bir tanimlama yapmasa da, 2003 yilindan itibaren acmaya basladigi Aile
ve Dini Rehberlik Birolari, dini danisma ve rehberlik uygulamalarinin kurumsal
tarzdaki ilk 6rnegidir.
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AYET VE HADISLERE GORE AHLAK DiN iLiSKiSi

According to the Verses and Hadiths Morals Religion
Relationship

Erdogan KOYCU*

(074
Bu ¢alismada Ahlak ve Din kavramlarinin iliskisini dyetler ve hadisler muvacehesinde
ele aldik.

Ayetlerde gecen emr-i bi'l-ma'riif nehy-i ani’l-miinker kavraminin asil gayesinin ferdin
ve toplumun gtizel ahlakini olusturmada biiyiik roliintin oldugunu ve Peygamberimizin
(s.a.s.), gtizel ahlaki tamamlamak icin génderildigini, ahlakinin Kur'dn oldugunu,
Kur'dn'da emredilenleriyapip nehiy edilenlerden de kactigini, hayatinin biitiin safhalarina
bakildiginda numunelerinin gériilebilecegini vurguladik.

lyi ve kétii ahlak sahibi kimselerin ve toplumlarin yiikselis ve ¢ékiislerine dair
dyetlerden bazi 6rnekler sunduk. Bu kissalardan ibret alan fert ve toplumlarin ise huzur
ve glivenin hdkim olacagi bir toplumu ve diinyayr meydana getirebilecekleri sonucu
cikardik.

Ayetlerde Peygamberimizin giizel ahlék tizere oldugu Allah’a inanan, Ahiret giiniine
kavusmayi isteyenler ve Allah’i cokga zikredenler icin usve-i hasene oldugunu dolayisiyla
hem bir miisliiman hem islam Toplumu hem de diinya icin numane-i imtisal yasami ile
rol model oldugunu misallerle zikrettik.

Ayrica ¢alismamizda Ahldk ve Degerlerin Dinle iliskisi ve gliniimiiz insaninin din ve
ahlék iliskisini ele alan Diyanet Isleri Baskanlidi tarafindan yapilan anket sonuclarina da
yer verdik.

Anabhtar Kelimeler: Din, Ahlak, Deder, Din ve Ahldk lliskisi, Ahlak ve Degerler Egitimi
Algisi

ABSTRACT
Morals and religious verses and Hadith of the concepts within the framework of the
relationship they have tried to take.

The last expression in verse the concept of the Amr bi al-Maruf Nahyi an al-Munkar
the principal goal of good society ethic reveal big role and and the Prophet Muhammad

* Yrd. Dog. Dr., Bartin Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Ogretim Uyesi, (ekoycu@bartin.edu.tr.)
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(p.b.u.h.) good ethics is sent to complete everything that leads him is the Qoran so the
word of the Quran did have escaped from prohibitions. When looking at all stages of his
life can be seen examples of what we emphasize.

The good and bad morals and the rise and fall of men and societies we presented
some examples of verses. The rise and fall of this society are the members and societies is
an example field stories peace and trust will occur as a result of a society and the world
helps them judge.

in the verses will be described the Prophet is on good morals, indeed in the Messenger
of Allah you have a good example to follow for him who hopes for Allah and Last day
and remembers Allah much, example are presented for hence both a Muslim and Islamic
society and international life is a role model.

Morals and values are what we do research about the relationship between religion
and ethics of modern man of the results of the survey conducted by The Presidency of the
religious affairs

Keywords: Religion, Moral, Value, The relationship between Religion and Ethics, Morals
and values education perception

AHLAK KAVRAMININ SOZLUK VE TERIM ANLAMLARI
Ahlak, ha-la-ka kelimesinden tiiremis, din, tabiat, seciyye anlamlarina gelir.!

Ahlak, insanin yaratilistan ya da sonra egitimle kazandigi rGh ve kalp halleri,
huylar tére? anlamlarina da gelmektedir.

Ahlak kelimesinin Osmanli Turkgesi'nde Ahlak-1 Hamide (begenilecek ahlak
nitelikleri) Ahlak-1 Hasene (Guzel huylar), Ahlak-1 Redie: Kotl ahlak, Ahlak-i
Zemime: Yolsuz kotu ahlak nitelikleri Gayr-i Ahlaki (ahlaksizca) terimlerinin
kullanimi yaninda (XX. ylzyilda ) Laahlak (ahlak disi) seklinde kullanimlari da
vardir. 3

Ahlak ile ilgili, ahlak bilgisine ait, térel anlaminda ahlaki kavrami, ahlak ile
ilgili konular anlaminda da Ahlakiyyat, ahlakcilar, ahlak’a dair kitap yazmis, fikir
sOylemis olan Tore Bilimciler icin de Ahlakiyyan terimleri kullanilmistir.*

ingilizce de ise ahlak kavramiyla ilgili olarak ahlaka uygun ahlaki anlaminda
ethic, ethical, etically terimleri kullanilmis® Etic-etically kavrami ise ideal
insan davranislari olarak tanimlamistir.® Latince ise mos kelimesinden tiiremis

1 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “Halaka” maddesi, Beyrut, Daru Sadir, ts. c.X 5.86.

2 Oz6n, Mustafa Nihat, Kiciik Osmanlica Tiirkce Sézliik, “Ahlak” maddesi, istanbul, inkilap ve Aka Yay., 1983, 3.bs.,
5.28.

3 Ozdn, Mustafa Nihat, age, 5.28.

4 Oz6n, Mustafa Nihat, age, s.28.

5  Redhouse, English Turkish Dictionary, “Moral” maddesi, Istanbul, Thiteenth Edition, 1986, 5.328.

6  Macmillian Contemporary Dictionary, “Moral” maddesi, Abc Kitabevi, istanbul, 1988, 5.660.
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davranislarla ilgili anlaminda moralist kelimesi kullaniimistir.” Ahlaka ait, ahlaki,
torel, ahlaksal, iyi ahlakl, dogru, iyilik veya fenalik yapmaya muktedir, manevi
olasili, maneviyat, manevi gii¢, moral, ahlak®, iyi ve kot davranislar, ideal insanin
davranislari veya bunlarla ilgili olan sey anlaminda, moral, morale, morality
terimleriyle bu isle mesgul olan ve bu hususlar tzerine eserler telif edenler icin
ise moralist, bu isin felsefi boyutta ele alinmasi icin ve Ahlak ilmi icin Moral
Philosophy terimleri kullaniimaktadir. Moral Support ile manevi destek, Moral
Victory manevi zafer, Morality play kavramiyla da XV ve XVI. Yuzyillarda
karakterlerin erdem ve kétilik gibi ahlaki degerler ifade edilmistir.’

Araplarin islam &ncesinde ahlak anlayisinin varligi séz konusu edilmekte
oldugu ve ahlak kelimesine kaynaklarda yer verilmedigiile ilgili su degerlendirme
dikkate degerdir: “Cahiliye siiri ve atasozleri, Kur'an ve Siinnet gibi islami
belgelerdir. Bu kaynaklardan edinilen bilgilere gore Cahiliye Edebiyati’'nda
ahlak kelimesine rastlanmamaktadir. Bu kelimenin tekili olan hulk nadiren
kullanilmistir.”™

Ahlak kavrami Gzerine yapilan genel bir degerlendirme de ¢cok manidardir:
“Ahlak kavrami lizerine yapmis oldugumuz incelemeler Beseri ve Sosyal
Bilimlerin yogun ilgisine mazhar olmus bir terim olarak Ahlak kavramina dair
tanimlamalarin (ic ana grupta toplanabilecegini gostermektedir. Birinci grup
ahlak kavraminin insan davraniglari, yasam tarzi ve davranislara dair i¢sel strecleri
ifade eden karakter veya huy ile benzer tanimlanmasidir. ikinci gruptakiler
ahlaki; insanin davranislarini uydurdugu veya onun davranisglarini denetleyen
dissal ilkeler, dlcller veya toplumsal normlar gibi kavramlarin icinde bulundugu
bir anlam cercevesinde génderme yaparak tanimlamislardir. Uclincii gruptaki
tanimlamalar ise ahlak; ilk iki tanimda belirtilen bireysel ve toplumsal boyutlar
Uzerine betimleme veya iyilestirme/gelistirme amaciyla yiritilen hem teorik
hem de pratik boyutlu bir ilim veya sanat olarak ele almigtir.”"

AHLAK LITERATURU

islam Diinyasinda Genel Ahlak konularinin yaninda Hz. Peygamber’in Ahlaki
konularinin da ele alindigi genis bir Ahlak Literattri olusmustur. Eser sayisi
bakimindan islam Kdltir Tarihi'nin en verimli alanlarindan biri olan Geleneksel
islam Ahlaki’'nin basta gelen klasiklerinden biri, Maverdi'nin (6.450/1058), Edebu’d-
Diinyéd ve'd-Din adl eseridir.'? Eser, genis muhtevasi, materyal zenginligi, ilmi,
fikri ve edebi Ustiinligu gibi meziyetleri dolayisiyla her devirde ve biitiin islam

7 Macmillian Contemporary Dictionary, s.660.

8  Macmillian Contemporary Dictionary, s.660. R. W. Dale (6.1878):“Dinin olmadigi yerde moralitenin olabilecegini”
ifade etmistir. Macmillian Contemporary Dictionary s. 660. Ayrica Bkz. R. W. Dale Redhouse, s. 634.

9 R.W.Dale age,s.635.

10 Gaginci, Mustafa, “Ahlak mad!, DIA, istanbul, Glizel Sanatlar Matbaasl, 1989, c. I, s.1.

11 Kaymakcan, Recep; Meydan Hasan, Ahldk Degerler ve Egitimi, stanbul, Dem Yay., Il. bs., 2016.,5.15-16.

12 Daru'l-Kutubi'l-llmiyye tarafindan 1987 yilinda Beyrut'ta nesredilmistir. Tiirkge'ye Ali Akin tarafindan terciime
edilmis, 1998 yilinda Celik Yayinlari tarafindan istanbul'da negredilmistir.
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Ulkeleri'nde genis bir ilgiye mazhar olmustur. Hz. Peygamber'in ahlakini biitiin
insanlik icin en yiiksek hayat ideali olarak gésteren ibn Hazm'in (6.438/1046),
Dini ve Felsefi mahiyetteki el-Ahldk ve’s-Siyer'* muhtevasinin 6nemi yaninda
edebi bakimdan da biyuk bir deger tasir. Eb Nasr et-Tabersi'nin (6.548/1153),
Mekdrimu'l-Ahlak't'* da Hz. Muhammed'in hayatinin bitlin alanlarina ait tutum
ve davranislarini sergileyen ve onu bir Ahlak ideali olarak gésteren en tipik
geleneksel ahlak kitabi 6rneklerindendir.™

Arapca yazilmis eserlerin yaninda Farsca ve Tirkce eserler de telif edilmistir.
Bunlardan bazilarini zikretmek istiyoruz.

ibnu’l-Mukaffa’nin  (6.142/759) Kelile ve Dimne adli Unli terciimesi's,
Mibessir b. Fatik'in (6.487/1094 ) Muhtdru’l-Hikem'i’” bu tlirin en eski ve
degerli 6rneklerindendir. Daha sonra Kablsname, Siyasetname, Nasihatname,
Pendname, Fitlvvetname gibi kliselesmis adlar altinda ahlaki-dini mahiyette
edebi eserlerin, ahlaki vecizeler, atasozleri, fikra ve hikayeler ihtiva eden irsad
ve meV'iza kitaplarinin yazimi araliksiz sirdiiriilmistir. islam Ahlak Literatiri
ile ilgili birka¢ Tlrkge bibliyografik calisma yapilmistir. Bursali Mehmet Tahir'in
(6.1343/1925) Ahldk Kitaplarimiz'®, adli eseri,108 kitap ve yazarlari hakkinda bilgi
verir. Mehmet Ali Ayni (6.1364/1945), Tiirk Ahlakgilar’nda'® 10 maellif ve bunlarin
Ahlak kitaplarini genis olarak tanitir. Agah Sirr Levend (6.1398/1978)“Ummet
Caginda Kitaplanmiz” bashgi altinda, istanbul ve Ankara kiitiphanelerinde
yazma veya basilmig niishalarini tespit ettigi 238 kitabin adi, yazari, bulundugu
yer, basilmigsa baski yeri ve tarihi hakkinda bilgi vermistir.?

AYET VE HADISLERE GORE AHLAK DIN iLiSKisSi

islam Ahlaki denilince ne kastedildigi ile ilgili tartismalar bir yana bu husustaki
su degerlendirmelerin isabetli oldugu kanaatindeyiz: “Batili arastirmacilarin
cogu “islam Ahlaki” séziinden, islam Aleminde yapilmis olan Ahlak calismalarini
kastederken, musliman arastirmacilarin biyuk kismi, 6zellikle Kur'an ve Stiinnet’in

13 Ifar Riyad'in tahkikiyle 2009 yilinda Daru ibn Hazm tarafindan Beyrut'ta negredilmistir. Ahldk ve Davranis Tarzlari
Nefislerdeki Ahlaki Hastaliklarin Tedavisi adiyla Mustafa Cagiricl tarafindan Turkgeye tercime edilmis, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari tarafindan 2012 yilinda Ankara'da nesredilmistir.

14 1893 yilinda el-Matbaatu'l-Ezheriyye tarafindan Kahire'de nesredilmistir. Muhyiddin ibn el-Arabi'nin
(6.638/1240) Mekdrimu'l-Ahldk adli eseri ise Vahdettin ince tarafindan Tiirkge'ye terciime edilmis,2000 yilinda
Kitsan Yayinlar tarafindan nesredilmistir.

15 Cagirici, Mustafa, “Ahlak” maddesi, c.ll, 5.3.

16 Mektebetu'r-Risdle, Amman, ts. Farsca'dan Arapga'ya terciime etmis oldugu eser terciime etmis oldugu en
degerli eseridir. Bu eserde hayvanlarin dilinden séylenmis bircok hikaye bir araya getirilmistir. Bu eser aslinda
Sansikritce'deki hikayelerin terclimesinden ibarettir. Bkz. Avci, Necati, Abdullah b. el-Mukaffa Hayati ve Eserleri,
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, say::5, s. 456.

17 Madrid, 1958. ibn Fatik'in bu eseri disinda hicbir eserinin giiniimiize kadar ulasmadigi ifade edilmistir. Bkz.
Karliga, Bekir, “lbn Fatik” maddesi, DIA, istanbul, Giizel Sanatlar Matbaasl, 1999. c. XIX, s. 482.

18 1325 yilinda Necmi istikbal Matbaasinda Istanbul'da nesredilmistir. Sadettin Ozdemir tarafindan sadelestirilmis,
Siilleyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,2009 yili 1.sayisinda (s.161-176) makale olarak
yayinlanmistir.

19 1993 yilinda Kitabevi Yayinlar tarafindan Istanbul'da nesredilmistir.

20 Cagdirnc, Mustafa, “Ahlak” maddesi, c. I, s.3.
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ortaya koydugu ahlaki anlamaktadirlar. Bu durumda islam Ahlaki ne filozoflarin
-az ¢ok eski Yunan tesirindeki- rasyonel ahlak diistinceleri; ne mutasavviflarin -az
cok yeni Eflatunculuk, Hint, iran tesiri tastyan-mistik tecriibeleri ne de fukahanin-
zaman zaman sirf sekli ve sari olmakla itham edilen stipekdilatif calismalaridir.
Kitap ve Siinnet'in hiikiimleri ve kanunlari, islam Ahlakinin esasini teskil eder.
isaret edilen biitiin bu ahlak nazariyelerinin islam Ahlaki ile alakalari da bu iki
temel kaynagin ahlaki hiiklimleri ve prensipleri ile uymalari nispetindedir. Ancak
musliiman ilim ve fikir adamlarinin ahlak nazariyeleri ve calismalari da en azindan
islam ahlakinin yorumlanmasi, zamanla ortaya cikan ihtiyaclar, karsisinda inkisaf
ettirilmesi, zenginlestirilmesi ve sistemlestiriimesi bakimindan ihmal edilemez
bir kiymet tagir."*'

islam Ahlak’nin asil kaynagi Kur'an ve onun isiginda olusan Siinnet'tir.
Nitekim Hz. Aise bir soru miinasebetiyle Hz. Peygamber’in ahlakinin “Kur'an
Ahlaki” oldugunu belirtmistir2 Bu sebeple islam Ahlak Diisiincesi Kur'an ve
Sunnet’le baslar. Bu iki kaynak, dinf ve diinyevi hayatin genel ¢ercevesini ¢cizmis,
ameli kurallarini belirlemis, boylece daha sonra fikihgi ve hadisciler, kelamcilar
mutasavviflar hatta filozoflar tarafindan gelistirilecek olan ahlak anlayislarinin
temelini olusturmustur.?

islam Ahlakgilarinin Ahlak ilminde temel kaynaklarinin da Kur'an ve Siinnet
olduguyla ilgili Mehmet Faruk Bayraktar su degerlendirmeyi yapmistir: “Biliyoruz
ki Kur'an'da dogrudan veya dolayli olarak ahlak konularini iceren bircok ayet,
Hadis Literatiiriinde de ahlak’a dair pek cok hadis vardir. Zira Kur'an ve Siinnet'te
gldilen en temel gaye, insanin yaratiklar icerisindeki farkliigina uygun ahlaki
erdemlerle bezenmesini ve yetkinlige, kemale ulasmasini saglamaktir. iste bu
temel amacg, islam alimlerince de stirdiirilmiistir.”*

Simdi islam’in iki temel kaynagi olan Kur'an-1 Kerim ve Hadislerde Ahlak Din
iliskisinin nasil ele alindigi inceleyelim:

1. KUR’AN-1 KERIM’'DE AHLAK DiN iLisKisi

Kur'an-1 Kerim, ihtiva ettigi diger konular gibi ahlak konularini da herhangi bir
Ahlak kitabi gibi sistematik olarak ele almamakla birlikte eksiksiz bir ahlak sistemi
olusturacak zenginlikte nazari prensipler ve ameli kurallar getirmistir.®

21 Islam ve Toplum (flmihdl Il), Ankara, DIB Yay., 2006, c. I, s. 496.

22 Miislim b. el-Haccac, el-Camiu’s-Sahih, Cagn Yay., istanbul, 1992. Salatu’l-Muséafirin, 18; Ahmed b. Hanbel,
Miisned,, Cagri Yay., Istanbul, 1992. s. 54, 63, 91. Hadisin manasiyla ilgili yorumunda su ifadelere yer verilmistir:
“Onunla amel eder, O'nun hududunda dururdu. O'nun adabiyla edeplenir, O'nun misalleri ve kissalari tizerinde
derinlemesine diistindr,(ibret alir) O'nun tilavetini gtizellestirirdi.” bkz. Muslim, el-Cdmiu’s-Sahih, Camii Salati’l-
Leyl 18, hn. 139. 6. Dipnot.

23 Cagincl, Mustafa,””Ahlak mad.c. I, s. 1.

24 Bayraktar Mehmet Faruk, Son Dénem Osmanli Ahlak Terbiyecileri ve Ahlak Terbiyesi Tartismali [imi Toplanti
Bildirileri Acilis Konusmasi, istanbul, Ensar Nesriyat, 2015, 5.12.

25 Cadirci, Mustafa, “Ahlak” mad. c.ll, s.1.
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Galismamizin bu boéliminde Ahlak ve dinin birbiriyle iliski icinde oldugu
toplumlarin nasil huzur ve glven temin ettiklerine bu iliskinin kopuk oldugu
toplumlarin nasil heldka sirtklendiklerine dair Kur'an’dan érnekler verilecektir.
Bu orneklerin, fert ve toplumun hayatlarinda ne derece etkin rol aldig ve fert
ve toplumun ideal toplum olabilmesi icin neler yapmasinin elzem oldugu ele
alinacaktir.

1.1. Kur'an Ma’rafu Emreder Miinkerden Sakindirir

Kur'an-1 Kerim, zaman zaman o6nceki kavimlerin olumlu veya olumsuz
yonlerinden ahlak, tavir, hal ve hareketlerini zikrederek ibret almamizi ve éviilen
davraniglara yonelmemizi, koti hal ve hareketlerden sakinmamizi tavsiye eder.

Nahl Saresi'ndeki 3 emir ve 3 yasak adeta islam Dini’'nin éziinii ve ahlaki
esaslarini (ma’rGfu) ve nehiy ettigi hal ve hareketleri (miinkeri) 6zetlemistir.

“Muhakkak ki Allah, addleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder, cirkin isleri,
fenalik ve azginligi da yasaklar. O, diisiinip tutasiniz diye size dglit veriyor."?

Bu ayetten anlasildigina gore 3 emrin yapilmaya 6zen gosterildigi ve 3
yasagin da terkedildigi toplumlar, huzurlu toplumlar ve bu emirler ve yasaklar
dogrultusunda yasayan kisiler de huzurlu sahsiyetler haline gelecektir. Fert, i¢sel
olarak tutarli ve toplum kendi Uyeleriyle es giidiim icinde calisan bir bedenin
organlari gibi insicamli, huzurlu bir yasam sekli olan ideal bir toplum modeli
haline gelmis olacaktir. Boylece hem fert ve toplum birbirinden razi hem de Allah
hepsinden razi olacaktir. Bir nev'i egitimin ama hedeflerinden birisi olan “Kazan
Kazan Prensibi” 'nde ifade edildigi vechile hem insan hem toplum kazanmis
olacaktir. Bu da ahlakli bir fertler ve ahlakli bir toplum sayesinde gerceklesecektir.

Kur'an-1 Kerim, ma’rGfu emreden, miinkerden men eden toplulugun,
insanlar icinden cikariimis en hayirh bir topluluk olduguna vurgu yapar: “Sizden,
hayra cadiran, iyiligi emredip kétiiliigii meneden bir topluluk bulunsun. iste onlar
kurulusa erenlerdir.”? Bu toplumun ma’rifu emreden, miinkerden men eden
toplum olduklarini da ifade eder: “Siz, insanlarin iyiligi icin ortaya ¢ikarilmis en
hayirl immetsiniz; iyiligi emreder; kétiiliikten meneder ve Allah’a inanirsiniz..."*®
Bu ayetten hareketle: “Hayirli bir tmmet olmanin temel sartinin iyiligi emir,
kétiliikten sakindirmak.” oldugunu séylememiz miimkiindiir. Oncelikle ferdin
ve diger insanlarin glizel ahlakh olmasini saglamak icin ferdi ve toplumsal bazda
micadele verip, ahlakli olmayani da ahlakli olmaya davet etme, gii¢ yetirebildigi
kadariyla bu konularda fertlere yardimci olmaya gayret sarf etmek gerektigi
kanaatindeyiz.

26 Nahl, 16/90.
27 Al-iimran, 3/104.
28 Al-iimran, 3/110.
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ismail Lutfi Cakan ise bu ayeti sdyle izah etmistir: “Ayetin acikca ortaya
koydugu gibi Muslimanlar, sayilan vasiflari geregi “en hayirl tmmet” olma
meziyet ve sorumluluguna sahiptirler. Bu hayirlilik, genelde ve Ummet
bitunligune yoneliktir. Fert fert her mislimanin muhtelif yonlerden hayirli, karh
ya da zararli olmasi ise, daima mimkiindr..."? Ferdin ve diger mislimanlarin
refahi ve selameti icin birlik ve beraberlik suurunu diri tutmak icin hem ferdin
hem de toplumun tzerine diisen sorumluklar yapmalari gerekmektedir.

1.2. Kur’an Davraniglarinin Kotiiliigii (Ahlaksizlik) Yiiziinden Helak Olan
Kavimlerden Ornekler Verir

Davranis ilmi olan Ahlakin sadece iyi davranis veya huy olarak
nitelendirilmesinin ve bu vasfi tasiyan kisiye ahlaksiz denilmesinin dogru bir
niteleme olmadigi soyle ifade edilmistir: “Ahlak, sadece iyi huylar ve kabiliyetler
manasina gelmez. Kelimenin asil manasi ile iyi ve kétli huylarin hepsine birden
ahlak denir. Buna gore ahlaksiz insan yoktur, iyi veya kotl ahlakli insan vardir.”*

Kur'an-1 Kerim, ahlaki ve davranislari bozuk kavimlerden ornekler vererek
onlarin bu hareketlerinden kendilerine gonderilen peygamberlerin uyarilarina
ragmen vazgecmediklerini bu hareketlerinde israr etmelerinden dolayi ise helak
olduklarini beyan eder. Biz burada bu 6rneklerden iki tanesiyle iktifa edecegiz.

“Lat’u da (peygamber génderdik). Kavmine dedi ki: “Sizden 6nceki milletlerden
higbirinin yapmadigi fuhsu mu yapiyorsunuz?™' ayetinde ifade edildigi vechile
Lut (a.s) kavminin daha once hicbir toplumun yapmadigi cirkin bir davranisi
yani ahlaksizhidi irtikab ettiklerinden dolayi helak olan kavimlerden biri olduklari
g0z 6nune alinarak bu tir ahlaka mugayir davraniglar irtikap edenlerin de her
doénemde: “Biz de Onu ve karisindan baska aile efradini kurtardik; ¢linkii karisi
geride kalanlardan oldu. (kafirlerden oldu) Geriye kalanlarin tizerine (tas ) yagmuru
yagdirdik ki suglularin sonunun nasil olduguna bak.”*? Ayetinde ifade edildigi gibi
Allah’in azabiyla karsi karsiya kalacaklari unutulmamalidir.

Hz. Suayb'in (a.s.) kavminin ise:”...Size Rabbinizden acik bir delil gelmistir; artik
Ol¢liyd, tartiyi tam yapin, insanlarin esyalarini eksik vermeyin. Diizeltilmesinden
sonra yeryiiziinde bozgunculuk yapmaymn. Eger inananlar iseniz bunlar sizin
icin daha hayirlidir”* “Ama onu yalanladilar. Bunun lizerine onlan bulutlu bir
gliniin azabi yakaladi. Gergekten o glin, azabi bliylik bir glindii."** ayetinde helak
olmalarini hazirlayan sebeplerin 6lci ve tartida hile yaptiklan ve ahlaka mugayir
davranis sergilediklerine vurgu yapilmistir.

29 Cakan, ismail Lutfi, Hadislerle Gercekler, istanbul, Erkam Yay., 1990. s. 221.
30 DIB, Islam ve Toplum, c.ll, 5.494..

31 A'rdf, 7/81.

32 A'rdf, 7/83-84.

33 A'rdf, 7/85.

34 Suard, 26/189.
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Kur'an-1 Kerim'in bizlere sundugu bu gibi hadiselerden ibret alan kisi ve
toplumlar, kendilerinin ve toplumlarin kurtulus receteleri olmaya namzet,
saglikli, huzurlu bir yasam modelinin en giizel 6rneklerini teskil etmekte ahlakli
bir toplum ingsasinda mihim bir rol oynamakta, bir nev'i katalizor vazifesi ifa
etmektedir.

1.3. Kur’an Giizel Ornek (Model ) Olarak Hz. Muhammed’in Ahlakini
Sunar

Kur'an-1 Kerim, bizlere Peygamberimizden (s.a.s.) dnce de baz glizel 6rnek
veya kot 6rnek davranis modellerini zikretmistir. Sahsiyet olarak Hz. Meryem
ve Firavun'un haniminin iyilere 6rnek (ahlak-1 hasene) olarak takdim edilmesi bu
tlr ahlakin Kur'an’daki yerini ve 6nemini ortaya koyar. Ahlak-1 seyyie olarak tavsif
edilen kavimlerin ise peygamberlerinin cagrilarina ve ikazlarina aldirmayarak
daha diinyada hak ettiklerinin karsiligini gérdiklerini ve yaptiklarinin kendilerine
fayda vermedigini, ahlaki vasiflarini kaybetmis ahlak-1 seyyieye dalmis kisilerin
Hz.NGh'un (a.s.) oglu ve hanimi Hz. Lt'un (a.s.) hanimi gibi Peygamber esi veya
oglu da olsa kaybedenlerden ve helak olanlardan oldugunu unutmamak gerekir.
Hz. NGh'un oglunun ve esinin kendilerine yapilan ¢agriya uymayarak tufanda
helak oldugunu ve Hz.LGt'un (a.s.) esinin ¢agriya kulak asmayip ihanet ettikleri
icin Cehennemlik oldugunu ifade eden: “Allah, inananlara da Firavun’un karisini
misal gosterdi. O:"Rabbim! Bana katinda, cennette bir ev yap; beni Firavun’dan ve
onun (kéti) isinden koru ve beni zalimler toplulugundan kurtar! demisti. Mahrem
yerini korumus olan imran kizi Meryem de bir misaldir. Ona ruhumuzdan iiflemistik;
Rabbinin s6zlerini ve kitaplarini tasdik etmisti; o, Bize génlilden itaat edenlerdendi.”
ayetler ahlak-1 haseneye ve ahlak-1 seyyiye verilen en giizel misallerdir.

Allah Teala, kullarini iyiliklere ve glzelliklere yonlendirmek, kotullklerden de
sakindirmak icin hem Ustiin bir ahlak tzere yaratilan ve hem de kendi sahsinda
glizel 6rnekler olan Hz. Muhammed'i (s.a.s.) model olarak bizlere takdim etmistir.
Bu 6rneklerden bazilarini zikredelim:

1.4. Kur’an Peygamberimizin Giizel Ahlakinin Over ve Sahsinda
Bulunan Giizel Ahlak Orneklerine Vurgu Yapar

Yiice Allah, Peygamberimizin (s.a.s.) vasiflarindan bahsederken: “Siiphesiz
sen ylice bir ahldak sahibisin.”*® seklinde tavsif etmis, Seyyid Kutub, bu ayetin
tefsirinde sunlari kaydetmistir: “Bu climlede iki anlam vardir. Birincisi; insanlari
hidayete gotirebilmek icin katlandigin biitiin bu eziyetler, yiiksek ahlak tizere
oldugundandir. Aksi takdirde zayif ahlakli olan bir insan bunlara tahammiil
edemez. ikincisi Kur'an'in yaninda sirf senin bu yiiksek ve temiz ahlakin, kafirlerin
sana delilik ithamlarinda bulunmalarina karsi acik bir delildir. Onlarin bu

35 Tahrim, 66/11-12.
36 Kalem, 68/4.
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ithamlar tamamen mesnetsiz bir yalandir. Clinki ylksek ahlakla delilik bir arada
bulunamaz. Deli akli dengesini kaybetmis kimsedir. Ote yandan bir kimsede
bulunan yiliksek ahlak, o kisinin saglam bir akil ve fitrata sahip oldugunun ve zihni
dengesinin gayet yerinde oldugunun delilidir. Rastlullah’in ahlaki meziyetlerinin
Mekkeliler tarafindan cok iyi bilindigi malum. Aslinda buna isaret etmek yeter.
Mekke'de bulunan her akil sahibiinsan Peygamber (s.a.s.) gibi yliksek ahlak sahibi
bir kimseye mecnun demenin ne kadar hayasizlik oldugunu disiinmek zorunda
kalacaktir. Bu beyhude ithamlar en sonunda Peygamber'e (s.a.s.) degil bilakis
kendilerine zarar verecektir. Muhalefetlerinin siddetinden muhakemelerini
kaybederek Hz. Muhammed (s.a.s.) gibi bir insani boyle seyle itham ediyorlardi
ki bunu hicbir akil sahibi distinemezdi bile. Enteresandir bugiinde kendini
arastirmaci ve bilim adami sanan bazi kimseler Peygamber (s.a.s.) icin sarali ve
cinli ithaminda bulunmaktalar. Kur'an-1 Kerim, diinyada her yerde kolayca elde
edilebilir. Ote yandan Rasdlullah’in sireti, hayati da en ince ayrintisina kadar yazih
olarak her yerde mevcuttur. Herkes inceleyebilir. Kur'an gibi emsali olmayan bir
kitap getiren ve yiiksek ahlaka sahip olan Hz. Muhammed'i akil hastaligi ile itham
eden kisi ancak O’na muhalefetinin siddetinden yapar bunu. Aklini ve muhdkeme
gliciint kaybetmis bir insan O'na karsi bu tir iddialarda bulunabilir.”*

Yiice Allah, Peygamberimizin (s.a.s.) bize karsi hisleri ve bizlere merhametini
ifade eden: “Ant olsun size icinizden &yle bir peygamber gelmistir ki sizin sikintiya
ugramaniz ona agir gelir, size ¢cok diiskiindlir, mii’'minlere karsi sefkat ve merhamet
doludur.”® ayetinin yaninda Allah’a ve ahiret giiniine kavusmayi umanlar ve
Allah’i cok zikredenler icin usve-i hasene (glizel 6rnek) oldugu: “And olsun ki, sizin
icin, Allah’a ve ahiret giintine kavusmayi umanlar ve Allah’i cok anan kimseler icin
Rasalullah giizel érnektir."*® ayetiyle de beyan edilmistir. Ayetin tefsirinde ise su
ifadelere yer verilmistir:

“insanlar, diinyada amaclarina ulasabilmek icin uygun érnek ve rehberler
edinirler, bunlarin yollarini izleyerek, tavsiyelerine uyarak hareket edip,
istediklerini elde etmeye calisirlar. Allah’a iman edip O’'nun rizasini isteyen,
ahirette lutfedecegi emsalsiz nimetlere mazhar olmayl uman ve daima ahiret
sevgisiyle yasamak isteyen insanlar icin esi bulunmaz 6rnek, O'nun sevgili kulu,
elcisi rahmeti, sahidi, mijdecisi, davetgisi, 151g1 olan Muhammed Mustafa'dir.
O’'nun o6rnekligi sadece Hendek Savasi’'ndaki davranislari degil, mi'minlerin
bitin hayatlarinda gecerlidir.”*

37 Seyyid Kutub, Tefhimu’l-Kuran, (Kur'anin Anlami ve Tefsiri), (terc. Kayani, Muhammed Han ve dgr.) istanbul,
insan Yay., 1987, c.VI, s. 392-393.

38 Tevbe, 9/128. Bu ayetin tefsirinde su ifadelere yer verilmistir: “Hz. Muhammed bir insan olarak icimizden biridir
fakat Cenab-1 Allah, O'nu vahiy alma ve peygamberlerin sonuncusu olma mertebesiyle onurlandirmistir” Bkz.
Karaman, Hayrettin ve dgr., Kur'dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 2003, Ankara, c.lll, s.97.

39 Ahzab, 33/21.

40 Karaman, Hayrettin ve dgr, age, c. IV, s. 344.
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1.5. Kur’'an Giizel Ornek (Rol Model) Olarak Hz.Muhammed’in Ahlakini
Sunar

Allahu Teald, kullarini iyiliklere yonlendirmek koétuliklerden de sakindirmak
icin hem mikemmel bir Ahlak tzere yaratilan ve kendi sahsinda giizel 6rnekler
olan Hz. Muhammed'in (s.a.s.) ahlakini: “Sen, Yiice bir ahldk (izeresin."*' ayetiyle
tavsif etmis, Peygamberimiz de kendisindeki ahlakin Yiice Allah tarafin verildigini:
“Rabbim beni terbiye etti, ne glizel terbiye etti."*? sdzliyle ifade etmistir. Dolayisiyla
Peygamberimizin ahlakinin kaynagi ilahidir. Her hangi bir egitim sayesinde
gelismis bir durum degildir. Onun, Kur'an’daki emirleri yapip, nehiylerinden
kagcmasi, ahlakinin kaynagi olduguna gore yine ilahi kaynakli bir ahlak karsimiza
¢ikmaktadir.

Peygamberimizin ahlakinin glizel ahlak ( usve-i hasene) oldugu: “And olsun ki,
sizin icin, Allah’a ve ahiret giiniine kavusmayi umanlar ve Allah’t cok anan kimseler
i¢in Rasalullah (Allah’in Elgisi) en glizel 6rnektir™.” ayetiyle beyan edilmistir.

Cemaluddin Eb(’l-Haccéc el-Mizzi (6.742/1341) ise Peygamberimiz'in (s.a.s.)
vasiflarini zikrederken: “Allah, ahlaklarin en mikemmellerini, davranislarin en
glizellerini O'nda toplamistir.”** degerlendirmesini yapmistir.

Kur'an'da Usve-i hasene olarak takdim edilen bu model, toplum tarafindan
ornek alinacak bir nev'i rol model konumunda olacaktir. Ancak Hz. Muhammed'in
(s.a.s.) guzel ahlak timsali oldugunu kavrayamayan ve igsellestiremeyen bazi
gencler, sanatcilar, artist ve akristleri rol model almakta ve dizilerde ve filmlerde
kendilerine rol model olarak takdim edilen insanlari taklit edebilmektedirler.
Bu ise gercek rol modelle takdim edilmeye calisilan rol model arasindaki
tezatlar kavrayip rol model olan sahsiyetin davraniglarinin bilinmesiyle vuzuha
kavusabilecegi diistincesindeyiz.

2. HADISLERDE AHLAK DiN iLiSKisi

islam’in ilk ylizyiinda Ahlak tamamen dini ilke ve kurallara dayanmaktaydi.
Bitlin Mduslimanlar Kur'dn'in emrine uyarak hayatlarini Hz. Peygamber'in
getirdigi Ogretilere gore diizenlemenin gerektigine inanmislardi. Yaklasik II.
yuzyilin baglarindan itibaren ortaya ¢ikan yeni durumlar karsisinda az ¢ok farkli
Ahlak anlayislari dogmakla birlikte, temelini Kur'an’dan alan ve Hz. Peygamber
ile ashabinin hayatlarinda sekillenmis olan geleneksel islam Ahlaki'na baghligi

41  Kalem, 68/4.

42 Celaluddin b. Ebu Bekir es-Suy(ti, el-Camiu’s-Sagir fi Ehadisi’l-Besiri'n-Nezir, I-Il, Daru’l-Kutubi'l-llmiyye, Beyrut,
1410/1990. c. |, s. 25. (h.no: 25); Alaaddin Ali el-Muttaki b. Husamuddin el-Hindi, Kenzu’l-Ummdil,fi Suneni’l-Akval
ve'l-Ef'al, 1-XVIII, V.bs., Mlessesetu'r-Risale, 1985, Beyrut, c.X|, s. 406. (h.n0:31895) (Abdulkerim b. Muhammed)
es-Sem'ani (6.562/1166) Edebu’l-imla ve'l-Istimla adli kitabinda Abdullah b. Mes'Gd'dan (6.32/653) nakletmistir.
Celaluddin b. Ebu Bekir es-Suyuti, age, c. |, s. 25.

43 Ahzdab, 33/21.

44 Cemaluddin Eb0'l-Haccac Abdurrahman b. Yasuf el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl fi Esmai'r-Rical, (thk: Bessar Avvad
Ma'raf), Miessesetur-Risale, Beyrut, 1983-1992, c.l, 5.233.
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ilke edinen anlayis da varligini stirdiirdi ve genel olarak ahldka veya bu alanin
0zel konularina dair eserlerden olusan zengin bir Literatiir meydana geldi. Daha
¢ok Hadis ve Fikih alimleri tarafindan yapilan bu yondeki ahlak calismalarinin
baslangicini hadislerin tasnif donemine kadar gotirmek mimkiinddr. Nitekim
Kiitiib-i Sitte basta olmak Uzere bitin Hadis mecmualarinda “Kitabu’l-Edeb”, “
Kitabu'-Birr" Kitabu’l-Husnu'l-Hulk” gibi basliklar altinda 6zellikle ahlak hadislerini
ihtiva eden bolimler bulunur. el-Buhari'nin (6.256/870) el-Edebu’l-Mifred'i**,
Abdullah b. Mibarek'in (6.181/797) Kitabu'z-Zuhd ve'r-Rekadik'i* gibi yalnizca
ahlaka dair hadis ve haberlerden olusan eserler yaninda islam Kiiltiir Tarihi
boyunca devam eden Kirk Hadis Kiilliydti'nin basta gelen konulari da ahlakidir.
Fikih Kitaplarindaki ameli ahlak konularyla Tefsir ilminde “Ahkdmu’l-Kur'én”
tirtindeki eserlerde ahlakla ilgili konularin varligina da isaret etmektedir.*”

Kur'an-1 Kerim'de yer alan ahlak ve din iligkisi yaninda hadislerde ahlak ve
din iliskisi nasil oldugu ele alinacak ve bu hususta baz dikkat cekici 6rnekler
verilecektir.

2.1. Peygamberimizin Giizel Ahlaki

Peygamberimiz Hz. Muhammed'in (s.a.s.) Kur'an-1 Kerim'in emirleri ve
yasaklari dogrultusunda hayatini stirdiriyordu. O’'nun ahlakiyla ahlaklanan
Ashab-1 Kiram da O'nun glzel ahlak modellerini hayatlarina tatbik ediyorlardi.
Hatta nazil edilen ayetleri hem hifzediyor ezberledikleri ayetleri yasamadan diger
ayetlere gecmiyor Kur'an ahlakiyla ahlaklanmaya 6zen gdésteriyorlardi. Putlara
tapan, kiz cocuklarini diri diri topraga gémen, kadinlarn bir ticaret metai gibi
satan bu insanlar yeryiiziinde emsali gértiilmemis bir medeniyet kurmuslardir.
Bedevi bir toplumun fertlerini medent hale getiren bu durum, Peygamberimizin
ilk muallimi oldugu Ashéb-i Suffa’da onlari egitmis, 6gretmis, terbiye etmis
olmasindan kaynaklaniyordu. Peygamberimizden giizel ahlak ve edeb 6rneklerini
ogrenen sahabiler de fethedilen yeni beldelerde glizel ahlak ve edep 6rnekleri
sergilemislerdir.

M. Motgomery Watt (6.1427/2006), Peygamberimizin ahlakini ve edebini 6l¢i
alan Sahabe-i Kiram'in basarisini s0yle 6zetlemistir: “Kiictik topluluk, kendi dini
inanclari ve uygulamalarini ¢cok ciddiye aldi."*®

Burhanettin Tatar konuyla ilgili su yorumu da dikkat ¢ekicidir:” Gorebildigimiz
kadariyla Kur'an ve hadis metinleri, Hz. Peygamber zamaninda ortada cereyan
eden olaylarla canl iliski icinde anlamini aciga ¢ikaran, yani olaylari anlami ile

45 Muisliiman’in Edeb ve Ahldaki bashgr altinda Rauf Pehlivan tarafindan terciime edilmis, Motif Yayinlar tarafindan
1 cilt halinde 2012 yilinda istanbul'da nesredilmistir..

46 Ahmed b. Hanbel'in (6.241/855) Kitabu'z-Zuhd'ii, Mehmet Emin ihsanoglu tarafindan terciime edilmis 2 cilt
halinde, iz Yayinlari tarafindan 1993 yilinda istanbul'da nesredilmistir.

47  Cagirici, Mustafa, “Ahlak” mad. c. Il s. 1.

48 M. Motgomery Watt, Hz.Muhammed Mekke'de, (cev. Rami Ayas, Azmi Yiiksel), Ankara, AUIF Yay., 1986.5.106.
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kaynasarak kendi anlamini ifsa eden metinlerdir. Bu nedenle Ashab, Kur'an’
anladiginda ayni zamanda etrafinda olan olaylar da anlamaktaydi. Bu bakimdan
Kur'an ve hadis metinlerinin anlami, ayi zamanda olaylar icinde var olmaya
devam eden ve yeni varlik tarzlarini kazanan insanlardan bagimsiz degildi..."*

Babanzade Ahmed Naim (6.1353/1934) ise Peygamberimizin guizel ahlakini
soyle takdim etmistir: “RasUlullah’in en yuksek seciyesi, dogrulugu ve butin
insani faziletleri nefsinde cem etmis bulunmasidir... Peygamberimiz, hilkaten ve
ahlaken en yiiksek bir fitratta idi... Muhalif, muvafik biittin kavmin itiraf ve tasdik
ettigi bir hakikattir ki RasGlullah, ne cahiliyet ve ne de islam Devri'ne ait hayat
muddetinde hilaf-1 hakikat bir s6z sdylemis degildir. O’'nun soziinden, 6zlinden
ve her turli hal ve hareketinden herkes emin idi. Bu cihetle kavmi tarafindan
Cahiliyet Devri'nde el-Emin lakabi verilmis ve en mithim ve muskilkabail niza ve
ihtilaflarinda hakem nasp olunarak kanli ihtilaflarin muslihane 6na alinmistir. Bu
derecede sadakat ve emniyeti haiz olan bir zatin niiblvveti ve Allah tarafindan
milhem olarak teblig ettigi adli, ahlaki umdeler bu suretle kabul edilmek icab
eder.”°

en-Nevvas b. Sem’an’dan rivayet edilen®' hadise gore biradam Allah Rasliine
iyilik ve kotiliikten sordu. Allah Rasili (s.a.s.) “lyilik giizel ahlaktir. Kétiilik ise
nefsini tirmalar ve insanlarin bilmesini istemedigin seydir.”* buyurdu. Hadisin
yorumunda ismail Hakki Unal: “Dinimizde iyi ve kétii olan seyleri bilmenin yollari
Kur'an, Siinnet ve akildir.” vurgusunu yapmis®sunlari kaydetmistir:” lyiligin
ne oldugu sorusunu Sevgili Peygamberimizin dilinde “yilik, giizel ahldaktir.”>*
karsiligini bulmustur. Basta verdigimiz hadise benzer sézlerinde ifade ettikleri
bu tanimlama, Kur'an’la birlikte distnilirse, basta iman esaslar olmak Uzere,
butiin ahlaki gtizellikleri, hayirli is ve amelleri, iyi niyet ve olumlu tutumlari icinde
barindirmaktadir.

Yiice Allah, Peygamberimizi tavsif ederken: “Ve elbette sen, ylice bir ahlak
lizeresin."® buyurmustur. O, ahlakiyla “Muhammedu’l-Emin” olmus ve bu
ahlakiyla “Alemlere rahmet olarak génderilmistir.”*® O giizel ahlakiyla insanlari
etrafinda toplayabilmis®” kisa zamanda pek cok kimsenin kalbini islam’a

49  Saruhan, Miifit Selim (Editor), islam Ahlak Esaslari ve Felsefesi, Grafiker Yay., Ankara, 2013, s. 33-34.

50 Zeynuddin Ahmed b. Ahmed b. Abdullatif ez-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi, (Terc.
Babanzade Ahmed Naim, Kamil Miras, Ankara, Emel Matbaacilik, 1980, VI. Bs. c. IX, s. 287.

51 Hadis, Musa b.Abdirrahman el-Kindi el-Kdfi>Zeyd b.Hubab>Muaviye b.Salih>Abdurrahman b.Clibeyr b.Nifeyr
el-Hadremi> Babasi>en-Nevvas b.Sem'an tarikiyle rivayet edilmistir. Bkz. Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinen,
Zihd, 52, (Tah. Kemal Yasuf el-Hat), Daru’l-Fikr, Beyrut, 1988.

52 et-Tirmizi, Siinen, Ziihd, 52

53 Unal, ismail Hakki, 40 Hadis 40 Yorum, Ankara, DIB Yay., Ankara, 2012, 5.53.

54 Miislim, el-Camiu’s-Sahih, Birr,14.

55 Kalem, 68/4.

56 Enbiya, 21/107.

57 Al-iimran, 3/159.
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1sindirmig, asla kin gitmemis, diismanlarini bile affetmistir.>® O, ylice Ahlakiyla,
bltin 6mrl boyunca kétiliklerden ve nefsani zaaflardan uzak kalmistir. Clinka
O, diger peygamberlerin de kavimlerine talim ede geldikleri “ahlaki glizellikleri”
tamamlamak icin gdnderilmistir.”°

2.2. Peygamberimizin Tavsif Ettigi Mii’'minin Giizel Ahlaki (ideal insan
Modeli)

“ideal insan Modeli” ifadesi titopya midir? Gercekten ideal insan olmak icin
neler gereklidir? gibi sorular sormamiz miimkindir. Ancak Peygamberimizin
(s.a.s.) vurgu yaptigi ideal insan ornegi, ahlakli insan 6rnegi olarak karsimiza
¢ikmaktadir.

ideal insan Modeli, sadece kisinin davranislarinin giizellesmesine katkida
bulunmakla kalmayacak toplum tarafindan da 6rnek alinacak bir nev'i rol model
konumunda olacaktir.

“Allah RasGliine samimi bir iman ile inanmis bir mi'minin bu iman ile
aydinlanmis akli ve kalbi de kendisi icin kilavuzdur. Bu kilavuz, Kur'an ve
Sunnet'te acgikca yer almamis konularda ona rehberlik yapacak yolunu
aydinlatacaktir. On bes asir dncesinin sade yasantisiyla, insani saskina geviren
glinimuziin karmasik hayati karsilastirildiginda, dini kaynaklarda yer almayan
binlerce yeni olgu ve olay karsisinda mi'min, basiret ve ferasetiyle iyi ve kotlya
ayirmakta zorluk cekmeyecektir. Modern hayatin kompleks yapisinin dogurdugu
iliskiler yumagindan, Sevgili Peygamberimizin tavsiyesiyle kalbine danisarak,
kirlenmeden cikabilecektir. Clnki mu’'minin  kalbi Allah’in  nazargahidir.
Kalplerde olani bilen®, yaraticisina karsi takva bilinciyle donanmis olan mi'minin
kalbi, kotu ve girkine, yalan ve yanlisa gecit vermeyecek, bunu zorlayan da stirekli
yanip sénen sinyal isiklari gibi uyaracaktir. iste ahlaki, huk(iktan daha kapsamli ve
temelli kilan bu manevi yaptinmdir. Huk(k, asgari ahlaktir.”" Diyenler, ahlakin,
insanla ayakta duran ve onun iradesiyle yasayan bu genis anlamina isaret
etmislerdir. Hukukta yaptirimi olmayan, yalan, giybet, haset, cimrilik, vefasizlk,
ikiyGzlUlik gibi pek ¢cok kotu huy ve davranisin uhrevi yaptirimini ¢ok iyi bilen
m{’'min, iyi insan olmanin yolunun nereden gectigini de ¢ok iyi bilmektedir. O
halde Peygamberimizin (s.a.s.): “Glizel ahldk, gdiiler ytizlii olmak, iyilikleri yaymak
ve eziyetlere engel olmaktir.”* “ve “imani olgun olan mii'min, ahldkin en giizel
olandir."®* “Nerede olursan ol Allah’a karsi gelmekten sakin; Yaptigin kétiilligin

58 Mekke'nin Fethi'nde amcasi Hz. Hamza'yi katlettiren Hind'i, katleden Vahsi'yi dahi affetmesi O'nun ahlaki,
affediciligi, kin tutmamasi ve merhameti konusunda en giizel 6rnek olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

59 Malik b. Enes, el-Muvatta, Cagn Yay., istanbul,1413/1992. Hiisnii'l-Huluk,8;Unal, ismail Hakki Unal, 40 Hadis 40
Yorum, DiB Yay., Ankara, 2012, 5. 54.

60 Isrd, 17/25.

61 Unal, ismail Hakki, age, s. 55.

62 et-Tirmizi, Stinen, el-Birr ve's-Sila, 62.

63 Eba Davud, Siinen, Cagr Yay., istanbul, 1992, Stinne,14; Unal, ismail Hakki, age, s. 55.
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ardindan bir iyilik yap ki bu onu yok etsin. insanlara karsi giizel ahlakin geregine gére
davran.”*hadislerinde beyan buyruldugu gibi ideal insan modeli olusturmak icin
her seyden 6nce glizel ahlakli olmak esastir.

Medine Soézlesmesi olarak tarihe gecen vesikada da glizel ahlakin
temeli olusturan ve mi'minlerin en 6nemli 6zelliklerinden biri olarak tavsif
edebilecegimiz takvaya vurgu yapilirken ahlaksizliklar karsisinda takva sahibi
mi’minlere nasil davranacaklari konusunda rehberlik edebilecek bir ilkeye soyle
vurgu yapilmistir:” Takva sahibi mi'minler®, kendi aralarinda saldirgana ve
haksizlik ederek bir cliriim yapmayi tasarlayan yahut bir hakka tecaviiz veyahut
da mi'minler arasinda bir karsikli/fitne fesad cikarma kasdini tastyan kimseye
karsi olacaklar ve bu kimse onlardan birinin evladi bile olsa hepsinin elleri onun
aleyhine kalkacaktir.”®

Medine Vesikas’'nda da vurgu yapilan Takva ahldkin en zirve noktasi ve
faziletlerin Gstinudur. Zira Yice Allah sizin en mikerreminiz takvaca en Ustiin
olaninizdir.”®” buyurarak bunu beyan etmistir.

Buglingenclersanatcilari, artist ve akristleri rol model almaktadir. Zira dizilerde
filmlerde bu insanlarin yasam tarzlarina 6zendirecek sahneler agirliktadir. Bu
sahnelerden etkilenen genclerimiz maalesef dini ve ahlaki degerlerin 6niline da
para ve sOhreti koymaya calismaktadir. Bu da genclerin liks icinde yasamayi,
erdemli ve ahlakh yasamaya tercih etmelerinin sebepleri olarak karsimiza
cikmaktadir.

3. GUNUMUZ iNSANINA GORE DIN AHLAK iLiSKisi

Kur'an-1 Kerim ve Hadisler muvacehesinde sin ve ahlak iliskisini ele aldiktan
sonra Diyanet isleri Baskanhginin Dini Hayat adi altinda yapmis oldugu
anketten buglnki insanimizin dinle ahlaki bagdastinp bagdastiramadiginin
birer gostergesi olmasi ve gliniimiiz insanin din ve ahlak iliskisine 151k tutmasi
acgisindan 2014 yilinda yayinlanan anketteki verileri zikretmemizin de faydali
olacagi kanaatini tasimaktayiz.

64 et-Tirmizi, Stinen, el-Birr ve's-Sila, 55.

65 “Takva sahibi mi'minler en iyi ve en dogru yol tizerinde bulunurlar” Seklinde ifade edilmislerdir. Agirakca,
Ahmet, Diinyanin llk Anayasasi Medine Vesikasi, istanbul, Derin Tarih Kiiltiir Yay., Strateji Matbaasi, istanbul,
2016.5.38.

66 Agirakca, Ahmet, age, s. 37.

67 Hucurat, 49/13.
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147.Temel Niteliklerine ve Ahlak ile Dini inang iliskisine dair kanaatine
gore kisi orani

Ahlakli oldugum siirece neye nasil inandigim o kadar 6nemli degildir.

5 S8 . ;
Temel Nitelikler E S s £ =3 0
s = £ | TE = gE
© < < 2 < 2 i g
Toplam 100 20,9 8,9 64,2 4,9 1,1
Yerlesim
Kent 100 21,3 9,6 63,6 4,2 13
Kir 100 19,6 71 64,9 5,7 0,5
Cinsiyet
Erkek 100 21,2 9,7 63,9 41 1,1
Kadin 100 20,5 8,2 64,6 5,7 1,1
Yas Grubu
18-24 100 20,0 8,8 67,2 34 0,6
25-34 100 19,7 10,6 64,4 4,2 1,1
35-44 100 21,2 9,1 64,1 4,4 1,2
45-54 100 22,5 7,6 63,8 51 1,1
55-64 100 23,0 8,8 61,3 55 1,3
65+ 100 19,2 7.1 63,9 8,6 1,2
Egitim Durumu
Okur-yazar degil 100 19,5 6,9 62,9 9,4 13
Bir okul bitirmedi 100 20,0 6,4 66,6 6,6 0,4
ilkokul 100 21,0 7.8 65,2 5.2 0,9
ilkégr/Ort 100 20,1 83 66,4
Lise/Mes Lisesi 100 21,9 10,3 63,1 4,2 1,0
2 veya 3 yillik Y. Okul 100 20,4 11,3 63,6 3,5 1,2
Lisans veya Ustu 100 21,8 14,7 59,2 2,3 2,1
Calisma Durumu
Calisan 100 20,9 10,7 62,9 43 1,2
Calismayan 100 20,8 7,7 65,2 53 1,0
Medeni Durumu
Bekar 100 21,3 10,3 63,5 4,0 0,9
Evli 100 20,8 8,7 64,8 4,7 1,1
Dul 100 20,7 79 60,6 9,0 1,8
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Ulkemizde ahlakli oldugu siirece, neye, nasil inandiginin o kadar énemli
olmadigi belirtenlerin orani % 20,9 iken bu goriise kismen katildigini belirtenlerin
orani % 8,9,katilmadigini belirtenlerin orani ise % 64,2,bu hususta fikri olmadigini
belirtenlerin orani ise 4,9'dur.%®

Sonu¢ olarak, gunumiz ahldk ve iman iliskileri konulu kamuoyu
arastirmalarindan olusan veriler (data) 1s1§inda toplumumuzun ahlaki gelisimin
dinamiklerine katki koyabilmek icin oncelikle Ahlak Egitimi yaninda Degerler
Egitimine de ihtiya¢ hasil olmaktadir. Ahlak ve Degerler Egitimi ilkokuldan
Universiteye kadar her kademede verilmelidir. Ahlak ve Degerler Egitimi almayan
hicbir kimseyi devlet kademelerinde géreve atanmamalidir. Zira 6ncelikle kendi
varhiginin ve degerlerinin farkinda olmayan bir kisinin degil devlete kendisine
dahi faydasi olamaz.

Temel Niteliklerine ve Ahlak ile Dini inang iliskisine dair kanaatine gore
kisi orani (IBBS, 1. Diizey)

Ahlakli oldugum siirece neye nasil inandigim o kadar nemli degildir.

g

E @

istatistiki S g 2 . g
Bolgeler g % E % _E‘ .% é
TR Tiirkiye 100 20,9 8,9 64,2 4,9 1,1
TR istanbul 100 | 198 | 113 | 619 | 47 2,4
TR2 Bati Marmara 100 25,1 12,0 54,5 8,1 04
TR3 Ege 100 27,7 9,0 55,7 7,0 0,7
TR4 Dogu Marmara 100 19,6 7.7 69,2 2,1 1,4
TR5 Bati Anadolu 100 17,3 54 73,5 2,6 1,2
TR6 Akdeniz 100 29,8 11,7 51,7 6,1 0,7
TR7 Orta Anadolu 100 183 13,6 64,7 3,1 0.3
TR8 Bati Karadeniz 100 14,6 6,6 69,8 7.9 1,2
TR9 Dogu Karadeniz 100 9,2 5,6 75,3 9,7 0,2
TRA Kuzey Dogu Anadolu 100 27,9 2,5 63,3 6,0 0,2
TRB Orta Dogu Anadolu 100 | 16,5 79 | 699 | 45 13
TRC Giiney Dogu Anadolu 100 13,4 59 79,2 1,4 0,1

68 Tiirkiye'de Dini Hayat Arastirmasi, DIB Yay., Ankara, 2014, 5.190.
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Ahlakli oldugu sulrece neye, nasil inandiginin o kadar 6nemli olmadigi
gorusine katilanlarin % orani bolgeler bazinda degerlendirildiginde, Akdeniz
Bolgesinde oranin % 29,8 ile en yiiksek, Dogu Karadeniz Bolgesinde ise % 9,2 ile
en disik oran oldugu goérilmektedir.%®

Bartin Universitesi Egitim Fakiiltesi ve Atatiirk Arastirma Merkezi'nin
ortaklasa dizenledigi Egitimde Gelecek Arayislari Uluslararasi Sempozyumda
sundugumuz tebligimizde de :“Ogrenciler genelde ahlak, din, dini degerlerimiz,
hosgorl, millet, saygl, vatan, bayrak gibi genelde ayni milli ve manevi degerlere
vurgu yapmislardir. Bu acidan bu kavramlarin hem fert hem de toplumun
dinamikleri acisindan degerleri bir kez daha ortaya ¢ikmistir.” seklinde ahlak, din
ve degerlerin birbiriyle iliskilerinin dnemine dair bir sonug elde etmistik.”

Sonug

islam’da Ahlak, Kur'an-i Kerim'in ve hadislerin muhteviyatindan ortaya
cikarilan prensipler manzumesidir. Oncelikle Kur'an’da ahlak-1hasene olarak tavsif
edilen kavimlerin iyi davranislari sebebiyle diinyada zilletten kurtulup, Allah’in
nimetlerine kavustuklari ve ahirette ise O’'nun Cennetini ve Cemalini gérme
serefine kavusacaklarini haber veren ayetlerle beyan edilmektedir. islam’da hem
methedilen hem zemmedilen ahlak 6rneklerinin birer gdstergesi olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bu iyi ve kéti insan ornekleri her donemde karsimiza ¢ikmaktadir.
“SO-i emsal, misal olmaz.” fehvasinca ancak ibret dersi olabilir. Bu ylizden her
donemde ahlakini ve edebini koruyan insanlar taltif edilirken, edebe ve ahlaka
mugayir hareket edenler de kinamaya ve horlanmaya mahkdm olmuglardir.

Kur'an’i Kerim'in emrettigi ve yasak ettiklerinin yaninda Hz. Aise validemizin
beyani vechile en glizel ahlak 6rneklerini sinesinde barindiran ve Kur'an Ahlakiile
muttasif bulunan Peygamberimizin (s.a.s.) emir ve yasaklarinin geregini yapmak
ahlakli birinsanin ana hedefi olmalidir. Béyle erdemli bir zatin da Kur'an ahlakiyla
ahldklanmasi kaginilmazdir. Bu ise hem fert hem de toplum bazinda Kur'an-i
Kerim'in icerigini iyi okuyup, 6zimseyip icerigini hayatlarina tatbik ile gerceklesir.

ideal insan modelinin olusumu icin hem Kuran hem de hadislerde iz
disimiine baktigimizda iyilikleri emreden, kétiliiklerden yasak eden dncelikle
bir toplumun insasi ile miimkiin olabilecegi g6z ardi edilmemelidir. Gercekten
idealinsan olmakicin gerekli olan her sey, Kur'an ve Siinnet'te yer almaktadir. ideal
bir insan ve ideal bir toplum ise bu iki temel esasin icerigini hayata gecirmekle
mimkin olabilecektir. Bu idealleri hedef olarak 6nceleyen ve geregini yapan
fert ve toplumlarin yetistirecegi nesiller de ahlakl, erdemli nesilleri yetistirerek
insanh@in huzur ve giiven icinde yasamasina katki koyabileceklerdir.

69  Tiirkiye'de Dini Hayat Arastirmasi, DIB, 5.191.

70 Koycl, Erdogan, Bartin Universitesi Egitim Fakiiltesi lIkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi Egitimi Bolimii
Odrencilerinde Ahldk ve Dederler Egitimi Algisi, Ankara, Atatiirk Arastirma Merkezi Yay., Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayin Matbaacilik, 2016, c.1,s.714.
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insanin, dncelikle kendisinin toplumun huzur ve siikiinu icin ahlakli olmasi ve
yasamini da ahlaki ilkeler dogrultusunda tanzim etmesi gerekmektedir. Ahlakli
bir insanin toplumdaki ahlaka mugayir hal ve hareket sergileyen kisilere karsi
duyarsiz kalmak bir tarafa Peygamberimizin (s.a.s.) tavsiyesi geregi: “Eger o ¢irkin
davranisi degistirmeye glicii yetiyorsa eliyle degistirmeye ¢calismasi, glicii yetmiyorsa
diliyle degistirmeye gayret sarf etmesi, ona da gticli yetmiyorsa o davranisi yapana
karsi imanin en zayif derecesi de olsa kalben ondan nefret etmesi.” lzerine bir
vazifedir.

Glnimuzde toplumda degerlerin ve ahlaki ilkeleri yerini para, mal, mulk,
sohret almis durumdadir. Bu 6zellikleri kol gezdigi ve ahlak ve erdemden
Ustun tutulmaya yodnelen bir toplumu ve bu toplumda meydana ¢ikan ahlak
dejenerasyon su sekilde giderilebilir: Bir mufredat cercevesinde okullarin her
kademesinde olmak lGizere bu degerlerin ve ahlaki ilkelerin detayli olarak bilimsel
verilerden de yararlanarak islenmesi ideal bir neslin insasinda rol oynaya bilecek
hi¢c olmazsa dejenerasyona bir nebze engel olabilecektir.

Ulkemizde ahlakh oldugu siirece, neye, nasil inandiginin o kadar énemli olup
olmadigi ile ilgili yapilan ankette Tiirkiye bazinda Ahlak Din iliskisinin dnemli
olmadigini vurgulayanlarin orani yaklasik olarak % 1/5'lerde kaldigi gdz énilinde
bulunduruldugunda Ahlakile Dinin birbirinden vazgecilmez iki ana unsur oldugu
ortaya cikmaktadir.

Ahlakli ve erdemli insanlarin olusturdugu toplum ve dolayisiyla bu ilkeleri
hedef alan toplumlarin zuhuru, diinyada kan, gozyasi, aclik, yoksulluk, taassup,
irkcilik, siddet vb. pek ¢ok sikintiyr ortadan kaldiracagina glivenimiz tamdir.

Buglin de Peygamberimizin ashabini 6rnek alacak bizler icin de Kur'an-i
Kerim'i ezberlemenin yaninda manasini anlama, 6ziimseme ve hayatimiza
naksetme sayesinde gtizel ahlak ve edep ornekleri sergileyen bir toplumun insasi
mimkun olabilecektir.
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GAYRIMUSLIMLERIN TEMiZ OLUP-OLMAMASININ
DEGERLENDIRILMESI VE FIKHi SONUCLARI

The Evaluation of Non-Muslim Order to Clean and

Fashion Results
Muhammed CUCAK*
0z
Insan sosyal bir varliktir. Bundan dolayr Miisliimanlarin ve gayrimiislimlerin bir
arada yasamalari kacinilmaz bir durum arz etmektedir. Miisliimanlar ile gayrimdislimler
gliniimtizde hayatin her alaninda irtibat halindedirler. Ayrica gayrimiislimler tarafindan
tretilen ytizlerce tiriin Miisliimanlarin hayatina girerek onlarin yasam tarzinin bir par¢asi
haline gelmistir. Miisrikler, Kur'an-1 Kerim tarafindan necis olarak nitelendirilmektedir.
Bir kisim dlimler de, Ehl-i Kitabt miisrik kabul ederek necis oldugunu ileri siirmiislerdir.
Dolayisiyla arastirmada gayrimUslimlerin necis vasfinin maddi mi yoksa manevi mi
oldugunun lslam hukuku acisindan degerlendirilmesi diisciniilmdistiir.
Gayrimslimlerin temiz olup-olmamasi, elinin degdigi, artigi, giydigi, dokudugu
giysilerin, kullandigi tabak ve kaplarin necaset bakimindan dederlendirilmesinin
yapilmasi ¢calismamizin ana hatlarini teskil etmistir. Konu ele alinirken dért mezhep

fakihleri basta olmak lizere dlimlerin bu husustaki gériislerine, ilgili ayet ve hadislere de
yer verilmistir.

Anabhtar Kelimeler: islam hukuku, Miisrikler, Ehl-i Kitap, Temiz, Necis

ABSTRACT

Man is a social entity. Therefore, the coexistence of Muslims and non-Muslims is
inevitable. Muslims and non-Muslims are in contact today in all areas of life. In addition,
hundreds of products produced by non-Muslims have become part of their lifestyle by
entering Muslim life. The polytheists are described as najis by the Qur'an. Some scholars
have suggested that the Ahl-i Kitab was najis by accepting it as an idol. Therefore, it is
thought that in the survey, whether the non-Muslims’ najis qualifications are material or
spiritual, they should be evaluated in terms of Islamic law.

It is the main outline of our work evaluation in terms of necasset of whether or not
non-Muslims are clean, things of the their touch, surplus, the clothing wore, the plates
and the utensils they used. When the subject is taken into consideration, the opinions
of the scholars, especially the four sectarian jurists, and related verses and hadiths are
included.

Keywords: Islamic law, Polytheists, Ahl-i Book, Clean, Najis
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Giris

insan, baskalariyla birlikte yasama ve sosyal iliski kurma ihtiyaci duymaktadir.
Toplumsal hayatta insanlarin herhangi bir sekilde sosyal iliski kurmadan
yasamalari mimkin degildir. Glnlmuzde teknolojinin ilerlemesi ile birlikte,
kalturel ve ulusal sinirlar ortadan kalkmig ve diinya bir kdy haline déntismustar.
Gocler ve seyahatlerin hizlanmasi ile kozmopolit bir yasam ortaya ¢ikmistir.
Yan yana yasadigimiz bu diinyada insanlar ticari, siyasi, sosyal, ailevi, kiltirel
meselelerde birbirleriyle surekli irtibat halindedirler.

islam dini, Misliimanlar ile iliskiler konusunda gayrimislimleri tamamen saf
disi birakmamis, onlarla bitin irtibatini kesmemistir. Ayni diinyada yasamanin
verdigi beraberlikten dolayi bazi 6l¢iiler dahilinde onlarla iliskiler konusunda yol
gostermistir. Tarih boyunca Muslimanlar, yasadigi ortamda gayrimuislimlerle
birtakim iliskiler icerisinde olmuslardir. Ayni ortamda bulunmuslar, onlarla
merhabalasmislar, onlarin diktigi kiyafetlerden giymisler, ticari iliskiler kurmuslar,
bazen onlarin kullandigi esyalari kullanmak ya da dokundugu esyalara dokunmak
zorunda kalmislar, kullanmakta olan pek cok ev aletleri gibi onlar tarafindan
Uretilmis Griinleri de tiiketmek durumunda kalmislardir.

Durum bdyle iken, Kur'an-i Kerim'in ifadesine gore necis olarak kabul edilen
musriklerin ve kimine gore Ehl-i Kitab'in elinin degdigi ve dokundugu esyalarin
temiz olup-olmamasi meselesi, Mislimanlari distindirmiyor degildir elbette.
Uretim esnasinda olsun ya da baska bir zamanda olsun gayrimislimlerin
dokundugu ve Mislimanlarin kullandigi esyalarin temiz sayilip-sayilmamasinin
islam hukuku acisindan arastirimasinin ve degerlendirilmesinin yapilmasi,
Muslimanlari yakindan ilgilendirdigi aciktir. Ayrica darulharb’te yasayan ve her
glin bir gayrimislim ile alaka kurmak zorunda olan yiizlerce Mislimanlarin
durumu disiinildigiinde, bu arastirmanin 6nemi fazlasiyla anlasilmaktadir. Bu
sebeplerden dolay1 bu konu lizerinde bir calismanin yapilmasi diisiinilmustar.

Muslimanlari ilgilendiren diger bir konu ise gayrimuslimlerin, kestigi
hayvanlarinyenilipyenilmeyecegdi meselesidir. Ancak bu mesele, gayrimdislimlerin
temiz olup-olmamasindan ziyade inangsiz biri tarafindan kesilen hayvanlarin
yenilip-yenilmesiyle alakadar oldugundan dolayi ¢calismamiz disinda tutulmasi
uygun gorilmustir.

1. Gayrimiislimlerin Temiz Olup-Olmamasi

islam alimleri gayrimislimlerin temiz olup-olmamasi konusunda gériis
ayrihgina dismuslerdir. Bunun sebebi, Allah Teadla'nin: 3.2 55220 G “Mdisrikler
ancak bir pisliktir" ayeti Gizerinde yasanan tartismalardir.

1 et-Tevbe, 9/28.
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Bu ayet lizerinde yasanan ilk ihtilaf, ayetteki musriklerden kimin kast edilmis
olmasi ve “Musrik” kelimesinin Ehl-i Kitabi icerip-icermedigi dogrultusunda
olmustur. Misrik, Allah'in zatinda, sifatlarinda, fiillerinde veya O'na ibadet
edilmesinde ortagi, dengi yahut benzerinin bulunduguna inanan kimsedir.?
Mifessirlerin cogunluguna gore ayetteki “musrik” kelimesinden maksat sadece
putperest kafirlerdir. Ehl-i Kitap, kafir sayilmasina ragmen “mdsrik” kelimesi onlari
kapsamamaktadir. icinde ibn Omer (r.a.)'in, Fahreddin Razi'nin ve Sia imamlarinin
bulundugu bazi alimlere gore “musrik” kelimesi, ister putperest olsun, ister Ehl-i
Kitap olsun, tim gayrimuslimleri kapsamaktadir.?

Mugrik kelimesinin Ehl-i Kitab't da kapsayacagini ileri stiren alimlerin
delillerinin bazilari su ayetlerdir:

$lag e SU5 048 G sk a4 Bk 3T 2k ¥ &y & Allah, kendisine ortak kosulmasini asla
badislamaz; bundan baskasini, (gtinahlari) diledigi kimse icin bagislar.*

Bu gorusteki alimlere gore ayetteki ortak kosmak manasindaki “5;%;" kelimesi
“ i yani inanmamak” manasindadir. Dolayisiyla “miisrik” kelimesi, Ehl-i Kitabi da
kapsamaktadir.®

e 2 i D 2l 0k e e o Ao ) ) ) 2 g B30 E06 A Gy 16 0 i i
Andolsun, “Allah, lciin lglinclsidr” diyenler kdfir oldu. Halbuki bir tek ilahtan
baska hicbir ilah yoktur. Eger dediklerinden vazge¢cmezlerse, andolsun onlardan
inkar edenlere elbette, elem dolu bir azap dokunacaktir.®

5 e W e @ 1 05 5 0 el el i S5 A 5 2 o el 5 2 8 e G
Y oty I VT 55 ) o el D 008 e BT RS AT 5 0,558 T 14l
Oyd e Bl 5

Yahudiler, ”Uzeyr, Allah’in ogludur” dediler. Hiristiyanlar ise, “Isa Mesih, Allah'in
ogludur” dediler. Bu, onlarin agizlariyla séyledikleri (gercegi yansitmayan)
s6zleridir. Onlarin bu sézleri daha énce inkdr etmis kimselerin s6ylediklerine
benziyor. Allah, onlari kahretsin. Nasil da haktan cevriliyorlar! (Yahudiler) Allah’i
birakip, hahamlarini; (hiristiyanlar ise) rahiplerini ve Meryem oglu Mesih'i rab

2 Mustafa Sinanoglu, “Sirk’, DIA, c. 39, s. 193.

3 Muhammed er-Razi Fahreddin b. Allame Ziya'ud-Din Omer el-Miistehir bi Hatibi'r-Rey, et-Tefsirii’l-
kebir=mefatihii'-gayb, Beyrut: Dar{i'l-Fikr, 1981, c. 6, s. 59; Alaeddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Bagdadi
el-Sehir bi'l-Hazin, Tefsiri’l-hazin el-miisemma libabi't-te'vil fi meani't-tenzil, zabt ve tesh.. Abdisselam
Muhammed Ali Sahin, Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2004, c. 1, s. 153; Seyhi'l-islam Takiyyiiddin Ahmet b.
Teymiyye el-Harrani, Dekaikdi't-tefsir, cem, takdm ve tahk.: Muhammed es-Seyyid el-Ciileyned, 2. bs, Dimask:
Muessesetl Ulami’l-Kur'an, 1984, c. 2, s. 68; Muhammed b. Yusuf, EbG Hayyan el-Endulisi, el-Bahru’l-muhit,
tahk.: Adil Ahmet Abdii'l-Mevcud ve Ali Muhammed Muavvez, Beyrut: DariyI-Kiitiibi'l-iimiyye, 1993, . 5, s. 28;
Muhammed Ali es-Sabuni, Revdiul-beyan tefsiru dyati’l-ahkam min'el-Kur'an, Dimask: Mektebetii'l-Gazali, 3. bs.,
1980, c. 1, s. 581; Eb( Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Nuri en-Nevevi, el-Mecmd’ serhii’l-miihezzeb Ii’s-
Sirazi, tahk.: Muhammed Necib Muti, Cidde: Mektebetii'l-irsad, ts., c. 1, 5. 321.

4 en-Nis3, 4/116.

5  Eb0Hayyan el-Endulisi, age, c. 5, s. 28, es-Sabuni, age, c. 1, s. 581.

6 el-Maide, 5/73.
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edindiler. Oysabunlardaancak, birolan Allah'aibadet etmekleemrolunmuslardir.
O’ndan baska higbir ilah yoktur. O, onlarin ortak kostuklari her seyden uzaktir.”

Ehl-i Kitab'l musrik olarak kabul edenlere gore bu ayette Allah Teala, Ehl-i
Kitab'a “oss;z./onlann ortak kostuklan” tabirini acik bir sekilde kullanmistir. Bu
ve buna benzeyen ayetler, Ehl-i Kitap'tan Allah’l inkar edenlerin ve O'na ortak
kosanlarin oldugunu, dolayisiyla onlarin da musrik sayilacagini gdstermektedir.?
Cagimizin mifessirlerinden Muhammed Ali es-Sabni de Ehl-i kitab't musrik®
olarak kabul eden alimlerin gortsind tercih etmistir.™

52 o850 G “Msrikler ancak bir pisliktir™" ayeti (izerinde yasanan bagska
bir ihtilaf ise ayetteki “s.%£/necesiin” kelimesinden hangi pisligin kast edilmis
olmasidir. Mezkar kelime sozliikte “pislik ve kirlilik” manalarina gelir.'

Miifessirlerden Fahreddin Razi'3, Sihabiiddin el Al(si™, fukahadan imam
Malik™ ve Zahirilere gdre miusrikler necaset-i ayndir. Necaset-i ayn sayilan
sey, pislik bizzat kendisinden kaynaklandigindan dolay hicbir sekilde temiz
olmayacak seylerdir'.

Sahabeden ibn Abbas'in, tabiinden Omer b. Abdiilaziz'in ve Hasan el-Basri'nin
de mugrikleri necaset-i ayn olarak gordiigi rivayet edilmistir. Mlsriklerin temiz
olmadigiylailgiliibn Abbas (r.a.)in:"Miisrikler, kpek ve domuz gibi necistirler’ dedigi
ve Hasan el-Basri'nin ise: “Mlisrikle tokalasan abdest alsin” dedigi nakledilmistir.'®

~N

et-Tevbe, 9/30-31.

Fahreddin er-Rézi, age, c. 6, 59-60; el-Hazin, age, c. 1, 5. 153.

9  Ehl-i Kitaplar musrik olarak kabul edildigi takdirde onlarin hanimlariyla evlenmenin caiz olup-olmamasi
konusunda alimlerin gériisleri sdyledir: Sahabeden ibn Omer ve bazi zeydiyye imamlarina gére Ehl-Kitaplar
musrik oldugu icin onlarin hanimlariyla evlenmek haramdir. Bir kisim alimlere gére musriklerle evlenmeyi
yasaklayan Bakara suresinin 221. ayeti, Ehl-i Kitap hanimlariyla evlenmeyi helal kilan Maide suresinin 5. ayetini
nesh etmistir. Ehl-i Kitap miisrik sayilir ve dolayisiyla onlarin hanimlariyla evlenmek caiz degildir. Bu imam
Safii'nin bir gorusudur. Bagka bir kisim alimlere gére musriklerle evlenmeyi yasaklayan Bakara suresinin 221.
ayeti umumdur. Bu ayete gore Ehl-i Kitab'in hanimlariyla evienmek de caiz degildi. Sonra Maide suresinin 5.
ayeti inmis ve Bakara suresinin ayetinin tahsis etmistir. Yani Ehl-Kitab'in hanimlariyla evlenmenin caiz olmasi
istisnai bir durumdur. Bu, ibn Abbas'in, imam Malik'in, Sufyan b. Said’in, Abdurrahman b. Omer'in ve Evza'nin
gorusudur. bk., Fahreddin er-Rézi, age, c. 6, s. 61-62; el-Hazin, age, c. 1, s. 152-153; Eb Abdullah Muhammed b.
Ali b. Muhammed el-Havlani es-Sevkani, Fethdil-kadir: el-cami’ beyne fenneyi'r-rivaye ve'd-diraye min ilmi‘t-tefsir,
tahk., Yusuf Gls, Beyrut,: Dari’'l-Me'rife, 4. Bs., 2007, s. 144.

10 es-Sabuni, age, c. 1,s.581.

11 et-Tevbe, 9/28.

12 Eb('l-Fazl Cemaluldin Muhammed b. Miikerrem b. Menzdr el-ifriki el-Misri, Lisanii’-Arab, Beyrut: Darii Sadir, ts.,
“n-c-s", md.

13 Fahreddin er-Razi, age, c. 16, s. 25-26.

14 Sihabiddin Seyyid Mahmud AlGsi el-Bagdadi, Rahu'l-meani fi tefsiri’l-kur'ani’l-azim, Beyrut: Dari Ihyai't-Turasi'l-
Arabi, ts., c. 10, 5. 76.

15 Abdiisselam b. Seid Tenthi Sehn(in, el-Miidevvenetii’l-kiibra, el-Kahire: Matbaatii's-Saade, 1905, c. 1,s. 14

16 EbG Muhammed b. Ali b. Ahmet b. Seid ez-Zahiri ibn Hazm, el-Muhalld, tahk.: Ahmet Muhammed Sakir, el-
Kahire. Idaretii't-Tibaati’l-Muniriyye, ts., c. 1, s. 129-130.

17 Heyet, “Taharet’, el-Mevsaatu'l-fikhiyye, Kuveyt: Vizaret(i'l-Evkaf ve's-Sulini’l-islamiyye, 1993, c. 29, s. 94.

18 Carullah ebu’l-Kasim Mahm(d b. Omer Zemahseri, el-Kessaf an hekdiki gevamizi't-tenzil ve uyani‘l-ekavil fi

viicahi't-te'vil, tahk.: Adil Ahmet Abdiilmevcud ve Ali Muhammed Muuz, Riyad: Mektebeti'l-Ubeykan 1998, c.

3, 5.30-31; Ebl Abdullah Muhammed b. Ahmet el-Ensari el-Kurtubi, e/-Cdmi li ahkami’l-Kur'an, i'tina ve tesh.:

Hisam Semir el-Buhari, Riyad: Darii Alemi’l-Kiitiib, 2. bs., 2003, c. 8, s. 103, Eb( Hayyan el-Endiilisi, age, c. 5, s.

28; Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi el-Basri, el-Havi'l-kebir fi fikhi mezhebi’s-Sdfii, tahk.: Ali

Muhammed Muavviz ve Adil Ahmet Abdiilmevcud, Beyrut: Darii'l-Kiitibi'l-llmiyye, 1994, c. 1, s. 80.

oo}
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Ehl-i Kitap dahil gayrimislimlerin necaset-i ayni oldugunu séyleyenlerin delili
“Mlisrikler ancak bir pisliktir”® ayetin zahiri manasidir. Bunlara gére musriklerin
necis olmasinin sebebi, musriklerde bulunan sirk inancinin kendisidir ya da
onlarin cenabetten temizlenmemesidir?® Ayrica imam el-AlGsi mdsriklerin
necis olduguyla ilgili ibn-i Merdeveyh'in iki rivayet naklettigini ileri sirmustdir.
ibn-i Merdeveyh, Allah'in Elcisinin (s.a.s.) sdyle dedigini rivayet eder: “Midisrik ile
tokalasan kimse abdest alsin veya elini yikasin”'. ibn-i Merdeveyh yine sdyle diyor:
“Allah’in Elcisi (s.a.s.) Cebrail ile karsilastiginda ona elini uzatiyor. Cebrail, Allah’in
Elcisi’'nin (s.a.s.) elini tutmuyor. Bunun sebebini sordugunda Cebrail ona: “sen bir
Yahudi'nin elini tuttun, kdfirin eline degmis bir ele elimin degmesini istemedim” diye
cevap veriyor. Bunun lzerine Allah'in Elcisi (s.a.s.) su getirtip abdest alir ve Cebrail
ile tokalasir”

Bu ikisi, el-Aldsi'nin gayrimislimlerin necis oldugu konusunda ibn-i
Merdeveyh'den nakletmis oldugu rivayetler olup bize gore bu rivayetler, boyle
bir konuda delil olma sartlarini tasimaktan uzaktirlar. Clinki ilk hadisin ravileri
arasinda liyakatsiz?, ikinci hadiste ise metruk kimseler vardir.>* Ayrica elimizdeki
muteber hadis kaynaklarini tarama neticesinde edilen tespitimize gore s6z
konusu rivayetler, muteber hadis kaynaklarinda bulunmamaktadir.

Gayrimuslimlerin necaset-i ayni oldugunu sdyleyenlere goére onlarin
necis oldugunu gosteren baska bir hadis Allah'in Elgisi (s.a.s.)'nin Ehl-i Kitab'in
tabaklarindan bir sey yemenin caiz olup olmayacagini soran Eb0 Sa'lebe’ye
dedigi: “Onlardan baskasini bulursaniz, onlardan yemeyin. Bulamazsaniz onlari
yikayin ve yiyin" s6zidiir.® Sayet gayrimislimler necis olmasaydi onlarin kullandigi
tabaklardan baskasi bulundugu takdirde onlar tarafindan kullanilan tabaklarla
yemek yemekten nehyetmezdi.? Bu konudaiileri stiriilen baska bir delil ise Allah'in
Elcisi (s.a.s.)’nin “Mii'min necis olmaz"? hadisinin mefhum-i muhalifidir. Bunlara
go6re hadisin zahiri anlami, mi’'minlerin temiz oldugunu, mefhum-i muhalifi ise
mdsriklerin necis oldugunu ifade etmektedir.?®

19 et-Tevbe, 9/28.

20 Eb( Hayyan el-Endiiliisi, age, c. 5, 5.28-29; Sihabiiddin Aldsi, age, c. 10, s. 76.

21 Bu hadis, baska bir rivayette, “Yahudi ya da Hristiyan ile tokalasan kimse......... " seklinde ge¢mektedir. bk:
Ebd’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Arrak el-Kinani, Tenzihu'’s-seriati’l-merfia ani’l-ahbari’s-seniati’l-mevzia, tahk.:
Abdulvehhab Abdullatif ve Abdullah Muhammed es-Siddik, Beyrut: Dariy'I-Kiitiibi'l-llmiyye, 2. bs., 1981, c. 2, s.
66.

22 Sihabiiddin Alasi, age, c. 10, s. 76.

23 Bu hadisin ravileri arasindan ibrahim b. Hani’ olup bu, rivayet ettigi hadisleri kabul edilmeyecek kisilerdendir.
Bk. Eb('l-Hasen el-Kinani, age, c. 2, s. 66.

24 Bu hadisin ravileri arasinda Anbese b. Said el-Basri ve Omer b. Ebi Omer el-Abdi olup bunlar, metruk kisilerdir.
Bk. Eb('l-Hasen el-Kinani, age, c. 2, 5. 66-67.

25 Eb( Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihii’l-Buhdri, Dimisk ve Beyrut: Darii ibn Kesir, 2002, ez-Zebaih
ve' s-Sayd 72, h.no: 5496; Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi, Siinendi't-Tirmizi, i*tina, EbG Ubeyd Meshur b.
Hasan el-Selman, Riyad: Mektebeti’l-Mearif, 1996, el-Et'ime 23, h.no: 1797.

26 Muhammed Resid Riz4, Tefsirii'l-mendr, 2. bs, el-Kahire: Dari’'l-Mendr, 1947, c. 10, s. 325.

27 el-Buhari, el-Gsl, 5, h.no: 283.

28 Resid Riza, age, c. 10, s. 324-325.
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icinde bazi mezhep imamlarinin bulundugu cumhur alimlere gére ister
putperest olsun, ister Ehl-i Kitap olsun, tim gayrimuslimler necis degildir.
Cumhura gére mezk(r ayetteki “s.2" kelimesinden maksat, gayrimuslimlerin
kendilerinin degil inanc ve itikadinin pis ve bozuk olmasidir.?®

Ne Kur'an-1 Kerim'de ne de hadislerde cumhur alimlerin bu gorisini
destekleyen acik bir delil yoktur. Cumhurun goérisinin delili olarak ortaya
konulanlar, genelde nassin isaretlerinden cikardiklari delillerdir. Bu delillerini su
sekilde siralayabiliriz:

a. Ehl-i Kitab'in kadinlarinin ve yiyeceklerinin heldl kilinmasidir. Allah Tealg,
Ehl-i Kitab'in kadinlari ve yiyeceklerinin heladl kiindigini beyan ederek
sOyle buyurmustur:

T A T A T A T T TR L<E ST Ed 5 sedes Al 2 ET B s T
Sl e Sl Slaft) e Slasitlly 2 2o 2SUbg 18T 2 ST 1T ) 2libg Sk 4T Al il
OIS Godont Y il 2 G 2R34T 22,280 T8 2805 2 0113

Bugiin size temiz ve hos seyler heldl kilindi. Kendilerine kitap verilenlerin
yiyecekleri size heldl, sizin yiyecekleriniz de onlara heldldir. Mii'min kadinlardan
iffetli olanlarla, daha 6nce kendilerine kitap verilenlerden olan iffetli kadinlar da,
mebhirlerini vermeniz kaydiyla; evlenmek, zina etmemek ve gizli dost tutmamak
lizere size helaldir.>

Bu sure, alimlerin icmasina goére mdsriklerin bir pislik oldugunu beyan
eden Tevbe suresinden sonra inmistir. Ehl-i Kitab'in kadinlaryla evlenmek,
yiyeceklerinden yemek onlara ve onlarin temas ettigi seylere temas etmeyi
zorunlu kilmaktadir. Ehl-i Kitab'in kadinlar ve yiyeceklerinin helal kiinmasi
gayrimuslimlerin temiz oldugunun bir kanrtidir.3'

b. Allah'in Elgisi (s.a.s.)’nin hayatinda ve islam tarihinde Mdsliimanlarin,
gayrimuslimlerle iliski icinde oldugu bilinmektedir. Muslimanlar
Hudeybiye Antlasmasi’ndan sonra disa acilmaya basladilar. Civardaki
gayrimislim topluluklara gidip gelmeleri siklasti. Komsu ellerden de
Medine'ye elciler geldiler. Gelenler Allah'in Elgisi (s.a.s.)’nin mescidine
kadar girdiler. Mislimanlardan kimse gayrimuslimlerin pislik oldugunu
distiinmediler, onlara necis goziiyle bakmadilar, dokundugu ve temas

29 Ebu Bekr Ahmet b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmdii'l-Kur'dn, tahk.: Muhammed es-Sadik Kamhavi, Beyrut: Dari
ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1992, c. 4, s. 278; Eb(¥'I-Fida imadiiddin Ismail b. Omer b. Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-azim, tahk.:
Sami b. Muhammed es-Selame, Riyad: Darii Tayyib li'n-Nesr ve't-Tevz, 2. bs, 1999, c. 4, s. 131; Al(si, age, c. 10, s.
76; Resid Riza, age, c. 10, s. 324; EbG Bekr Semsi’l-Eimme Muhammed b. Ahmet b. es-Serahsi, el-Mebsut, Beyrut:
Darl'l-Me'rife, 1989, c. 1, s. 47; Alaeddin Eb( Bekr b. Mes'ud el-Kasani el-Hanefi, Bedaiti’s-sandi’ i tertibi’s-serdi,
Beyrut: Dar(i'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2. bs., 1986, c. 1, s. 64; Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed Misri Hanefi ibn
Niiceym, el-Bahrii'r-raik serhii kenzi'd-dekaik, tahrc.: Zekeriyya Umeyrat, Beyrut: Dar{i'I-Kiitiibi'l-llmiyye, 1997, c.
1,5.223; el-Maverdi, age, c. 1, 5. 80; Ebd Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmet ibn Kudame, el-Mugni,
tahk.: Abdullah b. Abdiilmuhsin Tirki ve Abdiilfettah Muhammed el-Hulv, Riyad: Darii Alemi'l-Kitiib, 3. bs.
1997,¢.1,5.63.

30 el-Maide, 5/5.

31 Eb0Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani es-Sevkani, Neylii'l-evtdr serhii miinteka’l-ahbar, 2. Bs,
Beyrut, Dimagk, Darii'l-Hayr, 1998, et-Tehare, h.no: 5; Resid Riza, age, c. 10, s. 324.
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ettigi seyleri yikamaya kalkismadilar. Sayet sahabeden herhangi birinin
gayrimislimlerin dokundugu seyleri, kullandigi kaplar yikamis oldugu
gorulmis olsaydi, bu kesinlikle sahabe tarafindan rivayet edilirdi. Bu
hususta hicbir rivayetin bulunmamasi, gayrimuslimlerin necis olmadiginin
bir delilidir.??

c. Allahin Elgisi (s.a.s.) basta olmak lizere Misliimanlarin gayrimislimlerin
kaplarini kullandigina dair rivayetler:

Hadislerde Allah'in Elgisi (s.a.s.)'nin misrik bir kadinin tulumundaki suyla

abdest aldi§i®, gayrimislimlerin yemeklerinden yedigi, kaplarini kullandig ve
hediyelerini kabul ettigi* rivayet edilmistir.

Cabir b. Abdullah (r.a.) séyle buyur: “Biz Allah'in Elcisi (s.a.s.) ile savasa cikardik.

Savasta misriklerin kaplari, tulumlari elimize gegerdi. Biz onlardan yararlanirdik.
Allah'in El¢isi (s.a.s.) bu hususta bize bir sey demiyordu”3® imam Buhari, Omer (r.a.)'in
Hristiyan bir kadinin evinde abdest aldigini rivayet etmistir.3

Bu rivayetler, gayrimuslimlerin temiz oldugunu, onlarin pisliginin maddi degil

manevi oldugunu gostermektedir.

Gayrimislimlerin necis oldugunu savunanlar, cumhur alimlerin yukaridaki

delillerine soyle cevap vermislerdir:

a. Gayrimuslimlerin necis oldugu ayet ile sabit olmustur. Allah'in Elgisi
(s.a.s.)’nin ve Mislimanlarin gayrimuslimlerin kaplarini kullandigina dair
mezkar rivayetler ise haber-i vahiddir. Ayetler, haber-i vahide gore daha
glcludir. Dolayistyla mezkar rivayetlere itibar edilmeyecektir.

b. Muslimanlarin gayrimuslimlerin kaplarini kullandigina dair mezkar
rivayetler sahih olarak kabul edilse bile, bu rivayetlerde ifade edilen
eylemlerin, gayrimuslimlerin necis oldugunu belirten tevbe suresinin
mezk(r ayeti inmeden 6nce oldugu distintlmektedir. Tevbe suresi, en son
inen surelerdendir. Bu sure inmeden 6nce Mislimanlarin gayrimuslimler
ile munasebet kurmalari, birbiriyle i¢ ice yasamalari yasak degildi.
Gayrimuslimlerin yemeklerinden yenilmesi ve kaplarinin kullanilmasi
belki bundan dolayr haram kilinmamistir. Daha sonra tevbe suresinin ayeti
inerek mezk(r eylemleri yirarlukten kaldirmistir.?”

32

33

34

36
37

Muhammed b. ismail Emir es-San’ani, Siibiilii’s-selam el-mdsiletii ila buldgi’l-meram, thk. ve tahrc.: Muhammed
Suphi Hasan Hallak, Cidde: Darii'l-ibn’l-Cevzi, 2. bs., 2000, c. 1, s. 149; Resid Riza, age, c. 10, s. 324.

Buhari, et-Teyemmiim, 7, h.no: 344; EbU'l-Huseyin Muslim b. Haccac el-Kuseyri en-Nisaburi, Sahih-i Mdislim,
i'tina: Eb( Kuteybe Nazer Muhammed el-Fariyabi, Riyad: Darii Tayyibe li'n-Nesr ve't-Tevz, 2006, el-Mesacid 5,
h.no:312.

bk: el-Buhdri, el-Hibe 51, h.no: 2615, 2616, 2617.

Eb( Dav(id Suleyman b. Es'as el-Ezdi es-Sicistani, Kitabii's-siinen=siinenu ebi Ddvid, tahk.: Muhammed Avvame,
Cidde: Darii'l-Kible li's-Sekafeti'l-islamiyye, 1998, el-Et'ime 22, h.no: 3834.

el-Buhari, el-Vezu'4, h.no: 43.

Fahreddin er-Razi, age, c. 16, s. 25; Eba Hafs Omer b. Ali ibn Adil ed-Dimaski el-Hanbeli, el-Liibab fi uliimi’l-kitab,
tahk.: Adil Ahmet Abdiilmevcud ve Ali Muhammed Muavviz, Beyrut: Dari'I-Kiitiibi'l-llmiyye, 1998, c. 10, s. 61.
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2. Gayrimiislimlerin Artiginin Hiikmii

ibn Abbas, Omer b. Abdiilaziz, Hasan el-Basri ve Fahreddin Razi gibi
gayrimuslimleri necis olarak kabul eden alimlere gore, gayrimuslimlerin
dokundugu ve temas ettidi her sey necistir. Dolayisiyla gayrimuslimlerin artig
da temiz degildir® imam Malik ve bazi Malikilere gére de gayrimislimlerin
artigi necistir?®* Cogu Malikiler, agzinda necis veya icki kalintisi olmayan
gayrimuslimlerin artigini temiz olarak kabul etmislerdir. Malikiler, bir seyin
artigini o seyin kendisine kiyas yaparlar. Dolayisiyla kendisi temiz olanin artig
da temizdir. Kendisi pis olanin artigi da pistir. Bu kiyasa gore gayrimislimlerin
artiginin necis olmasi lazimdir. Ancak cogu Malikiler gayrimuslimlerin artiginin
temiz olmasini bir istisna olarak kabul etmislerdir.°

Hanefiler, Séfiller ve Hanbeliler gayrimislimlerin artiginin temiz oldugu
gorusiundedirler®' Bir gayrimislimin artiginin temiz olmasi icin onun icecek
ve yiyecekleri, icki ictikten veya les gibi necis bir sey yedikten hemen sonra
icmemesi veya yememesi gerekir. Aksi takdirde onun artigi kullanilmayacaktir.
icki icmesi veya les yemesiyle bir seyi icmesinin veya yemesinin arasindan biraz
zaman geg¢misse, o zaman onun artigi temiz sayilir. Gayrimislimlerin artiginin
temiz oldugu gorisiinde olanlarin delili gayrimuslimleri temiz olarak kabul
etmeleridir.*?

Necis bir seyi yiyen kimsenin artigina necis karismis oldugundan dolayi artigi
da necis sayilmistir. icki icen kimsenin artiginin kullanilmamasi, bir kisim alimlere
gore necis olan ickinin karismis olmasidir. Baska bir kisim alimlere gore artigina
icki karistigindan dolayi artiginin necise donilstigu dustincesinden degildir.
CUnki ickinin necis olup olmadigi tartismalidir. Bunun sebebi artik ile beraber
ona karismis, azi da cogu da haram olan ickinin icilmesinden sakinildidi icindir.
icki karismis artigin kullanilmasinin caiz olmamasi sadece gayrimdislimlerin
artigina has bir hiikiim degildir. Bu hiikiim icki icen Mislimanlarin artigini da
kapsamaktadir.

38 Fahreddin er-Razi, age, c. 16, s. 25-26; Sihabiiddin AlGsi, age, c. 10, s. 76.

39 Sehnln, age, c. 1, s. 14; Ebi’'l-Velid Muhammed b. Ahmet b. Muhammed b. Ahmet b. Rusd el-Kurtubi, Bidayetii’l-
miuictehid ve nihdyetii’l-muktesid, Beyrut, 6. bs., Darl’'l-Me'rife, 1982, c. 1, s. 28.

40 IbnRusd, age, c. 1, s. 28; Eb('l-Kasim Muhammed b. Ahmet b. Ciizey el-Kelbi el-Maliki el-Girnati, el-Kevanini’l-
fikhiyye, tahk.: Muhammed b. Seydi Muhammed Mevlay, yy., yay., ts., s. 100.

41  el-Kasani, age, c. 1, s. 63; Burhantddin EbG’I-Meéli Mahm(d b. Ahmet b. Abdilaziz b. Maze el-Buhari el-Hanefi,
el-Muhitii*I-burhani i I-fikhi* n-Nu* mani, tahk.: Abdlkerim Sami el-Ciindi, Beyrut: Darii'I-Kiitiibi'l-llmiyye, 2004,
c. 1,s.124; ibn Kudame, el-Mugni, c. 1, s. 69; Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve edilletuh, Beyrut: DariI-Fikr, 2.
bs. 1985, c. 1,5.134.

42 el-Kasani, age, c. 1, s. 63, Nizdamuddin el-Belhi ve Heyet, el-Fetdva’l-Hindiyye, zabt.: Abdullatif Hasan
Abdurrahman, Beyrut: Dari'I-Kiitiibi'l-lmiyye, 2000, c. 1, s. 27; Aldeddin ebu’l-Hasan Ali b. Siilleyman el-Merdavi,
el-insaf fi ma'rifeti’r-racih mine’l-hilaf ald mezhebi’l-imami’l-miibeccel Ahmet b. Hanbel, tesh ve tahk.: Muhammed
Hamid Fiki, Beyrut: Darii ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 2. bs. 1986, c. 1, s. 345.
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3. Gayrimiislimlerin Giydigi Ve Dokudugu Giysilerin Hiikmii

Fakihlerin ¢ogunluguna gore gayrimuslimlerin dokudugu giysilerle
yikamadan namaz kilmakta bir sakinca yoktur. Clinkii Allah’in Elgisi (s.a.s.)'in
ve sahabenin giysileri gayrimuslimler tarafindan dokundudgu giysilerdi.*
Gayrimuslimlerin dokudugu giysilerle yikamadan 6nce namaz kilinmasinin
caiz olmasi, giysiler dokundugu esnada onlara her hangi pis seyin bulasmamasi
halindedir. Aksi takdirde giysileri giymeden 6nce yikamak gerekir. Bu konuda
imam Serahsi séyle diyor: “Alimler, iranlilarin dokududu ipekle namaz kilmak
dogru degildir diyorlar. Ciinkii iranhlar, idrarin ipedi parlatacadi diisiincesiyle ipegi
dokurken idrar karistiriyorlarmis. Eger durum boyle ise o ipekle namaz kilmak dogru
degildir'**

Gayrimislimleri necaset-i ayn olarak kabul edenlerin goriisiine gore onlarin
dokudugu giysiler, necis olmali ve kullaniimadan énce yikanmalidir. Ancak imam
Malik disinda bu gériisteki alimlerin bu hususta acik bir ifadeleri yoktur. imam
Malik'e gére gayrimuslimlerin dokudugu giysiler temiz sayilir ve onunla namaz
kilmanin bir sakincasi yoktur.*

Gayrimuslimlerinkullandigi giysilere gelince, Hanefilere gére gayrimuslimlerin
giysileri gdmlek gibi insanin Gst kismina giyiliyorsa onunla namaz kilinabilir. Eger
pantolon ve i¢ camasir gibi alt kisma giyinilenlerden ise onunla namaz kilmak
mekruhtur. Clinki bu tir giysiler, necasetin gelis yollariyla temas halindedir.
Gayrimuslimler, tuvaletini yaptiktan sonra temizlenme islerine o kadar dikkat
etmezler. Dolayisiyla onlarin pantolonu ve i¢c camasirlari temiz sayllmaz. Sayet
gayrimuslimlerin pantolonlariyla namaz kilindiysa namaz eda edilmis sayihr.
Clnkl pantolon aslinda temizdir. Namaz da her seyin aslinda temiz oldugu
kuralina gére eda edilmis sayilir. Safiilerin ve imam Ahmet disindaki Hanbelilerin
bu husustaki gorusleri de Hanefilerin gorislerine benzemektedir. Bu hiikiimler,
gayrimuslimlerin giysilerinde necasetin kesin olmamasi halindedir. Giysilerde
necasetin kesin olmasi halinde hicbir fakih onunla namaz kilmayi caiz gérmez.
imam Ahmet, gayrimislimlerin giysileri sayet pantolon ve ic camasir gibi alt
kisma giyinilenlerden ise ve onunla namaz kilindiysa namazin tekrar kiinmasinin
daha iyi olacagi gorisiindedir.*

43  Muhammed b. Hasan es-Seybani, Kitdbii’-asl, tahk.: Eb(il-Vefa el-Afgani, Beyrut: Alemii'l-Kiitiib, 1990, c. 1, s.
97; es-Serahsi, el-Mebsut, c. 1, s. 97; Ebl Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmet ibn Kudame, el-Kdfi,
tahk.: Abdullah b. Abdiilmuhsin Tiirki, Cize: Hicr li't-Tibada ve'n-Nesr, 1997, c. 1, s. 39-40; Eb( Ishak Burhaneddin
ibrahim b. Muhammed b. Miiflih, el-Miibdi’ fi serhi’l-mukni, tahk.: Muhammed Hasan Muhammed Hasan ismail
es-Safil, Beyrut: Darll-Kutubi'l-ilmiyye, 1997, ¢. 1, 5. 50.

44  es-Serahsi, el-Mebsut, c.1,s.97.

45 Sehn(n, age, c. 1,s.35.

46 es-Serahsi, el-Mebsut, c. 1, s.97; el-Kasani, age, c. 1, s. 81; Muhammed b. idris Safii, el-Umm, tahk.: Rifat Fevzi
Abdiilmuttalib, Mensura, Darii'l-Vefa, 2001, c. 1, s. 199-200; el-Maverdi, age, c. 1, s. 81; ibn Kudame, el-Mugni, c.
1,s.111; Ibn Kudame, el-Kdfi, c. 1, s. 40; Semseddin Muhammed b. Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtac ilad ma'rifeti
medni elfazi’l-minhdc, i'tina bih: Muhammed Halil Ttani, Beyrut: Darii'l-Me'rife, 1997, c. 1, s. 63; Seyh Mansur b.
Yunus b. idris el-Buhati el-Hanbeli, Kessafii’-kind’ ani’l-iknd; tahk.: Lecnetiin Miitehassise fi Vizareti'l-Adli, yy.,
yay., 2000, c. 1,5. 93.
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Gayrimislimlerinecaset-iaynolarakkabuledenalimlere gére gayrimislimlerin
kullanmis oldugu elbiseleri necistir ve yikanmadan 6nce kullanilmasi caiz
degildir.#” Bu hususta imam Malik sdyle diyor: “Gayrimiislimin giydigi herhangi
bir giysiyle onu yikayana kadar namaz kilinmaz. Namaz kilinmis ve namazin vakti
¢tkmamissa namazin tekrar kilinmasi gerekir"* Diger Malikiler ise giysilerin aslinda
temiz oldugunu ancak necasetin bulasma ihtimalinin ¢ok giicli oldugunu,
dolayisiyla onunla namaz kilmanin caiz olmayacagini diistintrler.*

4. Gayrimiislimlerin Kullandigi Tabak ve Kaplarin Hitkmii

Gayrimuslimlerin necis oldugunu sdyleyen alimlere gére onlarin kullandig
tabak ve kaplar necistir. Bunlari yikamadan 6nce kullanmak ve onlarla abdest
almak caiz degildir.>

Gayrimislimleri temiz olarak kabul eden diger fakihlerin, gayrimuslimlerin
kullandigi tabak ve kaplar konusundaki gorusleri sdyledir:

Hanefilere gore gayrimuslimlerin tabaklarindan onlari yikamadan bir sey
yemek veya icmek mekruhtur. Clinkli gayrimuslimler, domuz, les ve icki gibi
islam'da haram kilinan seyleri helal olarak gériiyorlar ve tabaklarini bunlar icin
kullaniyorlar. Dolayisiyla tabaklarin necis olma ihtimali yuksektir. Dolayisiyla
gayrimislimlerin kullandigi tabaklar yikamadan once kullanmak mekruhtur.
Sayet tabaklar, ylkanmadan 6nce kullanildiysa kullanan kimse, haram bir sey
yemis veya icmis sayllmaz. ClinkU her sey aslinda temizdir. Aslinda her seyin temiz
oldugu kuralina gore gayrimuslimlerin kullandigi tabak ve kaplari yikamadan
kullanmak da caizdir. Hanefilerin delili Allah'in Elgisi (s.a.s.)’nin Mecusilerin
tencereleri hakkinda soru soranlara: “Onlari dnce yikayarak temizleyin sonra yemek
pisirin' seklinde verdigi cevaptir.?

Goruldagu gibi Hanefiler, Ehl-i Kitap ile Ehl-i Kitap olmayan, domuz eti yiyen
ve yemeyenlerin arasinda bir ayrim yapmadan tiim gayrimaslimlerin kullandigi
tabaklari ayni hiikme tabi tutmuslardir.

Malikilere gore les veya domuz eti pisirilen Ehl-i Kitab'in tabaklarinin ve
tencerelerinin kullanmadan 6nce yikanmasi gerekmektedir.** Les veya domuz eti
pisirilmeyen Ehl-i Kitab'in ya da diger gayrimuslimlerin tabaklari ve tencereleri
konusunda Malikilerden gelen acik bir ifade yoktur. Ancak Malikilerin yukaridaki
goruslerinden les veya domuz eti icin kullanilmayan tabaklarin ve tencerelerinin
yikanmadan kullanabilecegdi anlasiimaktadir.

47 AlGsi, age, c. 10,5. 76.

48 Sehnan, age, c. 1, s.35. ibn Kudame, el-Mugni, c. 1,5.112.

49 Semsiddin es-Seyh Muhammed Urfe ed-Dusuki, Hdsiyetiid-Dustki ale’s-serhi’l-kebir, el-Kahire: Dari Ihyd'i
‘|-Kuttibi ‘I-'Arabiyya, ts., c. 1, 5. 61.

50 Alasi, age, c. 10, s. 76. Alasi, age, c. 10, 5. 76.

51 et-Tirmizi, el-Et'ime 23, h.no: 1796.

52 es-Serahsi, el-Mebsut, c.24,s.27; el-Fetdva'l-Hindiyye, c. 5, s. 426; Ebl’I-Meali, age, c. 5, s. 361.

53 Sehabeddin Ahmet b. idris el-Karafi, ez-Zehire, tahk.: Muhammed Hacci, Beyrut: Dariyl-Garbi'l-islami, 1994, c. 4,
s.107.
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Safiilere gore, Ehl-i Kitap gibi necisleri kullanmayi bir ibadet olarak veya
domuz eti ve les gibi haramlari helal olarak gérmeyen gayrimuslimlerin kaplarini
yikamadan kullanmak caizdir. Ancak yikamak daha iyidir. Kaplar, Brahmanlar
ve Mecusilerin bir gurubu gibi Tanriya yaklasma amaciyla ineklerin idrarlarini
kullanmayi bir ibadet olarak goéren veya haram seyleri yemeyi helal olarak
goren gayrimislimlerin kaplarn ise, bir gorlise goére ylkamadan kullanmak caiz
degil, baska bir goriise gore caiz ancak mekruhtur. Safiilerin delili Eb( Sa’lebe
el-Hiseni'den nakledilen su hadistir: “Ben Allah’in El¢isi‘'ne (s.a.s.) biz Ehl-i Kitap
topraklarinda bulundugumuzda onlarin tencerelerinde yemek pisirebilir miyiz,
kaplarindan bir seyler icebilir miyiz"? dedim. Allah'in Elgisi (s.a.s.): “Onlardan
baskasini bulamazsaniz onlari 6nce yikayin sonra onlardan yemek yersiniz">* dedi.*

Hanbeliler bu konuda Ehl-i Kitab" diger gayrimuslimlerden ayirmislardir.
Ehl-i Kitab'in kullanmis oldugu tabak ve kaplarin necis oldugu kesin degilse
onlari yilkamadan kullanmak caizdir. Ancak Hanbeliler, onlari yikamadan 6nce
kullanmanin mekruh olup olmamasi konusunda ihtilafa diismuslerdir.>® Kimi
Hanbeliler mekruh olmadigi goriistindedir. Bu goristekilerin delili sunlardir:

Allah Teala Ehl-i Kitab'in yiyeceklerini helal kildigini beyan ederek soyle diyor:
o H 18aDg 280 2 s 1l ) g Sl 10 ko 5

Bugtin size temiz ve hos seyler helal kilindi. Kendilerine kitap verilenlerin
yiyecekleri size heldl, sizin yiyecekleriniz de onlara heldldir.>

Abdullah b. el-Mugaffel (r.a.)den soyle bir rivayet nakledilmistir: “Hayber giinti
(bize) bir torba yag atildi. Ben onu elime aldim ve Allah’a yemin ederim ki bundan
kimseye hicbir seyi vermem, dedim. Bir baktim ki Allah’in Elgisi (s.a.s.) yanimda
gliliimstiyordu">®

Enes (ra.) soyle diyor: “Allah'in Elgisi (s.a.s.) bir Yahudi tarafindan (izerine
bozulmus yag stirtilmiis arpa ekmegi (yemeye) ¢cagirlmisti”>°

Bu hadisin farkl rivayetleri de vardir® Bu goristeki Hanbelilere gore
yukaridaki ayet ve hadisler, Ehl-i Kitab'in tabak ve tencerelerinin temiz oldugunu
goOstermektedir.®’

Kimi Hanbelilere gore Ehl-i Kitab'in tabak ve tencerelerini yikamadan
kullanmak mekruhtur. Clinkl Allah'in Elgisi (s.a.s.), Ehl-i Kitab'in tabaklarindan

54 el-Buhari, ez-Zebaih ve’s-Sayd 72, h.no: 5496; et-Tirmizi, el-Et'ime 23, h.no: 1797.

55 el-Maverdi, ege, c. 1, s. 81-82; en-Nevevi, age, c. 1, 5. 317; es-Sirbini, age, c. 1, 5. 63.
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bir sey yemenin caiz olup olmayacagini soran Eb( Sa’lebe’ye soyle demisti:
“Onlardan baskasini bulursaniz onlardan yemeyin. Bulamazsaniz onlari yikayin ve
yiyin"®? Hadisteki nehyin en az ifade ettigi hiikim mekruhtur. Clinki Ehl-i Kitap
necis seylerden temizlenmeye o kadar dikkat etmezler.5

Ehl-i kitap disindaki gayrimuslimlerin tabaklariyla ilgili Hanbelilerin
goruslerine gelince, Kadi Ebi Ya'la'ya gore tabaklari yikamadan kullanmak caizdir.
Ebii'l-Hattab'a gére caiz degildir. imam Ahmet b. Hanbel de bu gériistedir.5*

Yukarida zikredilenlerden cumhur fakihlere goére tim gayrimislimlerin
kullandigi tabak ve kaplari yikamadan kullanmanin caiz olacagr anlasilmaktadir.
GUnku onlar aslinda temiz sayilir. Kullanildigi tabak ve kaplari yikamak dini
kimligi ne olursa olsun genelde her insanin adetidir. Cogunlugun bu goérisind
yukarida zikredilen hadisler disinda, sahabeden nakledilen bazi rivayetler de
desteklemektedir:

Cabir b. Abdullah (ra.) soyle buyurur: “Biz savasa c¢ikiyorduk. Orada
mdisriklerin tabaklarindan yemek yiyor ve tulumlarindan su iciyorduk”® Ayrica
Sahabenin Mecusilerin ekmek ve peynirlerini yedikleri, onlarin tabaklarindan
yemek yediklerinin ve kaplarindan su ictiklerinin 6rnekleri siyer kitaplarinda
bulunmaktadr.5

Bu tir rivayetlerde sahabenin, gayrimuslimlerin tabaklarini yikadigina dair
herhangi bir kayit bulunmamaktadir. Buna gore gayrimuslimlerin tabak ve
kaplariniyitkamadan kullanmakta bir sakinca yoktur. Ancak Allah’in Elgisi (s.a.s.)'nin
“Onlardan baskasini bulursaniz onlardan yemeyin. Bulamazsaniz onlari yikayin ve
yiyin"®” hadisine binaen yikamak daha iyidir. Bu, tabaklarin, tencerenin ve kaplarin
necis olmadiginin kesin olmasi halindedir. Aksi takdirde onlari, gayrimuslimler
degil Mislimanlar kullanmis olsa bile onlari yilkamadan kullanmayi insan fitrati
kabul etmez.

Konunun Degerlendirilmesi

Fahreddin Razi, Sihabuddin el AlGsi, imam Malik gibi bir kisim alimler
Allah Teald'nin: “Mdigrikler ancak bir pisliktir™® ayetinin zahiri manasini delil
gOstererek gayrimuslimlerin necis oldugu kanaatine varmislardir. Binaenaleyh
gayrimuslimlerin artigi, giydigi elbiseler, kullandigi kaplar ve dokundugu
her sey necis olarak kabul edilmistir. Bunlar yikamadan 6nce kullanmak caiz
gorilmemistir.

62 el-Buhdri, ez-Zebaih ve’s-Sayd 72, h.no: 5496; et-Tirmizi, el-Et'ime 23, h.no: 1797.

63 ibn Kudame, el-Mugni, c.1,5.110-111.

64 ibn Kudame, el-Mugni, c.1,5.111-112.

65 el-Beyhaki, ed-Dehaya, h.no: 19715.

66 bk: EbG Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmet es-Serahsi, Serhii’s-siyeri’l-kebir, tahk.: EbG Abdullah
Muhammed Hasan ismail es-Safii, Beyrut: DariI-Kitiibi'l-Iimiyye, 1997, c. 1,'s. 103-104.

67 el-Buhdri, ez-Zebaih ve's-Sayd 72, h.no: 5496; et-Tirmizi, el-Et'ime 23, h.no: 1797.

68 et-Tevbe, 9/28.
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Globallesmenin etkisi ile bir kdy haline gelen diinyamizda Muslimanlar
ile gayrimuslimlerin yan yana yasadiklarindan ya da hemen hemen her yerde
gayrimislim eli degmis bir Griin bulundugundan dolayr Misliiman bir insanin
gayrimislim birinin dokundugu bir seye dokunmadan yasamasi pek mimkiin
gozukmemektedir. Lokantalara gidiyor, gayrimislim birinin oturdugu masada
oturmak zorunda kaliyor, ulasim araclarina biniyor gayrimislim birinin oturmus
oldugu koltukta oturmasi gerekiyor. Hastaneye gidiyor karsisina gayrimislim
doktor ya da hemsire cikiyor. Misliiman lkelerinde kullanilan pek cok ev
aletlerine, elbiselere, ayakkabilara, arabalara, arabalarin icindeki aksesuarlara,
alisveris yapilan marketlerdeki yiizlerce urline kadar sayilamayacak urlnler
gayrimuslimler tarafindan uretilmistir. S6z konusu goriise gore bunlara dokunan
kimse elini, Uzerinde oturan kimse ise elbisesini ytkamasi gerekmektedir.

Bunlara karsin icinde Hanefiler, Safiiler ve Hanbelilerin bulundugu cumhur
alimlere gore musrikler dahil tim gayrimuslimler necis degillerdir. Cumhura gore
aralarinda bazi farklilik olsa bile gayrimuslimlerin dokundugu esyalar, girdigi
giysiler, kullandigi tabaklar ve kaplar, Grettigi Grtinler genelde temiz sayiimaktadir.
Cumbhurun ileri stirdigli delil ise nasslarin isaretlerinden cikariimis delillerdir. Her
iki tarafin delilleri yukarida zikredilmistir.

Her iki tarafin delillerine, ayetler arasi iliskilere ve akli delillere bakildiginda
mugrikler dahil tiim gayrimuslimler necis degildir diyen cumhurun goéristiniin
daha dogru ve giiclii oldugu anlasilmaktadir. Zira Kur'an-1 Kerim'de “ :.Z/necesiin”
kelimesiyle hemen ayni anlamda kullanilan baska bir kelime ise “;-+,” kelimesidir.
Bu iki kelime sozliikte, Kur'an-1 Kerim'de ve hadislerde ayni anlami ifade
etmektedir.? “;.5/ricsiin” kelimesinin Kur'’an'da gectigi yerler incelendiginde,
kelimenin maddi necis icin degil, islam’ kabul etmemek, islam’a aykir seyler
yapmak ve davranislar sergilemek gibi eylemler icin kullanildigi goérilmektedir.
“»-%," kelimesinin gectigi yerlerden biri su ayettir:

A ARE IS e g Jkis G e 2 40 oo il & 35 353 sl 30 5% dag BT o4 o
O ¥ gl o 55
“Allah kimi hiddyete erdirme karari vermisse onun génliinii isldm’a acar. Kimi de

saptirma karari vermisse onun icini daraltir; sanki gége ytikseliyor gibi olur. Allah
o pisligiinanmayanlarin (stiine iste bdyle yigar™°

Bu ayette hidayete erdirilmek istenen kimse ile erdiriimek istenmeyen
kimsenin nasil bir durumda olacag zikredildikten sonra, hidayeti kabul etmeyen
kimse icin”:-2,"kelimesi kullanilmistir. Bu baglamda bu ayet, » 5,824 G“Mdisrikler
ancak bir pisliktir’" ayetinin bir benzeri niteligini tagimaktadir.

69 ibn Menzdr, age, “r-c-s’, md. Salim Ogiit, “Taharet’, DIA, c. 39, s. 382.
70 el-En'am, 6/125.
71 et-Tevbe, 9/28.
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Konumuza isik tutan baska bir ayet ise Allah Teald'nin su ayetidir:

Lo sl 3 el U Oppaig g GG s 1l il UG G b 855 2881 Dok 1 i Bt LI G g

S A G5 ety ) Lty 513

Herhangi bir sure indirildiginde, iclerinden, (alayl bir sekilde) “Bu hanginizin

imanini artirdi?” diyenler olur. iman etmis olanlara gelince, inen sure onlarin

imanini artirmistir. Onlar bunu birbirlerine mdijdelerler. Kalplerinde hastalik

olanlann ise, pisliklerine pislik katmis (kdfiirlerini artirmis), boylece kdfir olarak
oliip gitmislerdir.”

Bu ayet de goriistimuzi destekler niteliktedir:
Sl ¥ g o 0 e oo s o 34 W) s BT 0 05

Allah’in izni olmadan hi¢ kimse iman edemez. Allah akillarini kullanmayanlari
pislikle kaplar.”

Yukaridaki ayetlerin mealinde ifade edildigi gibi kalplerinde hastalik olanlar
ve akillarini kullanmayanlarda artan sey maddi pislik degil, dalalet ve kiftirden
ibaret manevi pisliktir.

Bu konuya en belirgin bir sekilde acgiklik getirecek ayetlerden biri de Allah
Teala'nin su sozudir:

< s o 5T s sie (1 Tek e s e o< P P AR o R IRt TR Pxt
RYENFEENER Ol Jas B 2y N3YI3 LaiVIG Sially S22 L) 3 5 Ll

Ey iman edenler! (Akh érten) icki (ve benzeri seyler), kumar, dikili taslar ve fal
oklari ancak, seytan isi birer pisliktir. Onlardan kag¢inin ki kurtulusa eresiniz.”*

Ayetteki “2-5," kelimesi icki, kumar, dikili taslar ve fal oklarini ifade eden
kelimelerin haberidir. Kumar, dikili taslar ve fal oklarindaki pisligin maddi degil,
manevi oldugu herkese asikardir. Ayette “:.5," kelimesi “seytan isi birer pisliktir”
diye seytan isiyle birlestirilmesinin, mezkdr kelimeden maddi degil manevi
pisligin kastedildiginin baska bir kanitidir.

Bu ve burada zikredilmeyen bunun benzeri ayetlerden gayrimuslimlerdeki
pislikten, bunlarin ellerinin ve vicutlarinin pis olmasi degil, kalplarinin iman
nuruna kapili olmasindan, Allah’a ve islam’a karsi inkarci tutumlarindan ve icinde
bulunduklari sapkinliktan ibaret manevi pislik oldugu anlasiimaktadir.

72 et-Tevbe, 9/124-125.
73 Yunus, 10/100.
74  el-Maide, 5/90.
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Sonug

Tevbe suresinin 28. ayeti Uzerinde yasanan ihtilaflardan ve tartismalardan
gayrimuslimlerim necis olup-olmamasi konusunda alimlerin iki gruba ayrildig
anlasilmistir. icinde bazi sahabe, fakihlerden imam Malik'in bulundugu az bir
kisim alimler, Ehl-i Kitaplar dahil tim gayrimuslimlerin necaset-i ayni oldugunu
gorisiint benimsemislerdir. Delilleri ise mezk(r ayetin zahiri manasidir. Bunun
sonucu olarak gayrimuslimlerin kullandigi ve eli degdigi her sey necis sayilmistir.

Baska bir kisim alimler musrikler dahil tiim gayrimslimleri necis olarak kabul
etmemislerdir. Bunlar, icinde Hanefilerin, Safiilerin, Hanbelilerin ve bazi Malikilerin
oldugu cumhur alimlerdir. Cumhur, gayrimuslimlerin kullandigi seyleri genelde
temiz olarak kabul etmekle birlikte bazi ayrintilarda ihtilafa dismuslerdir.

Cumbhur, agizlarinda necis bir seyin kalintisi olmamasi sartiyla gayrimislim-
lerim artigini ve dokudugunu temiz saymislardir. Malikiler disindaki cumhur,
gayrimislimlerin pantolon ve i¢c camasir gibi giysileriyle namaz kilmanin mekruh
olacagi, gomlek gibi giysileriyle namaz kilmanin bir sakincasi olmayacagi gori-
stine varmiglardir. Gayrimuslimlerim kullandigi kaplara gelince cumhurun bu
konudaki ihtilafi, kaplarin yilkanmadan 6nce kullanmanin sadece mekruh olup-
olmamasi arasinda gerceklesmistir.

S6z konusu ayet Uzerinde meydana gelen baska bir tartisma ise ayetteki
“musrik” kelimesinden kimin kast edilmis olmasidir. Cumhur mfessirin gorisiine
gore mezk(r kelime, sadece putperestleri kapsarken bir kisim alimlere gore
icinde Ehl-i Kitab'in bulundugu tiim gayrimdslimleri kapsamaktadir.
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GUFTE VE BESTESi GAZIANTEPLI BESTEKAR
DAVUT SAHAN'A AiT OLAN BES iLAHININ MUZIKAL
COZUMLEMELERI

Five Hymns Musical Resolutions Line and Composition Is

Belong to Compositer Davut Sahan From Gazian
Kubilay KOLUKIRIK*
0z
Tiirk Din Mdsikisi formlarinin bireylere dgretilmesi ve sonraki nesillere aktarilmasi
6nemli bir konudur. Toplumu olusturan bireylerin dini duygu ve dtisiincelerinin
gelistirilmesi, toplumun birlik ve blitiinligiiniin pekismesinde énemli rol oynayan din
olgusunun islevselligini stirdiirmesi bakimindan énem arz etmektedir. Gliiniimiizde Tiirk
DinMasikisiformlarinin &nemli kismiunutulmayayliiztutmusve bu alandaeser besteleyen
bestekarlar azalmistir. Bu baglamda Tiirk toplumunda geleneksel miizik kiiltiiriiniin
tastyicilari olan bestekarlarin ve eserlerinin arastirilarak tespit edilmesi gereklilik arz
etmektedir. Tiirk Din Musikisinin giderek sosyal islevinin azalmasi bizi bu ¢alismaya sevk
etmistir. Eser notalari bilgisayar nota yazim programiyla (Musokur) notaya alinmistir.
Galismamizin evrenini Gaziantepli sair ve bestekdar Davut Sahan’in bestelemis oldugu

otuz (g eser, érneklemini ise bu eserler icerisinden bes farkli makamda bestelenmis bes
ilahi olusturmaktadir. Calismada Dokiiman Analizi yéntemi kullanilmustir.

Anabhtar Kelimeler: Davut Sahan, Dini miizik, ilahi

ABSTRACT

It is important to teach the forms of Turkish religious music and hand them down
from generation to generation. Developing religious sentiment and thoughts among
individuals is necessary in order for the phenomenon of religion to continue its function
as a reinforcer of social unity solidarity. Many forms of Turkish religious music are sunk
into oblivion today. The number of composers in this field has decreased. Therefore, it is
necessary to study and find out the composers and their musical works as the conveyer
of Turkish traditional musical culture. The waning social function of Turkish religious
music has led us to this research based on the document analysis methods. Musical
notes of the work were notated with the computerised notation programme (Musokur).
The population of the research includes thirty three works composed by the poet and
composer Davut Sahan of Gaziantep. The sample of the research is five out of thirty three
hymns composed in five different modes. The study is based on the document analysis
method.

Keywords: Davut Sahan, Religious music, Divine
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Girig

Musiki, insanin dogasinda var olan ve insan icin vaz gecilmez dneme sahip
olan beseribir sanattir.insanlar duygu ve diisiincelerini genellikle uyumlu seslerle
ortaya koyma ihtiyaci icerisinde olmuslardir. Kimi zaman ritimler esliginde kimi
zaman ise ritimsiz bir sekilde olusturduklari melodilerle hissiyatlarini ortaya
koymuslardir. insanlarin masiki ile ifade ettikleri diistinceleri arasinda “dini duygu
ve diisiinceler” vaz gecilmez bir 5Sneme sahip olmustur. iste bundan dolayi bircok
Tark Din Msikisi formu olusturulmustur.

Tirklerin bilinen en eski dini hayatinda da masiki dnemli bir yer tutmustur.
ilk caglardaki Tiirk topluluklarinda, dini kurallarin 6gretilmesi, 6gitler verilmesi
ibadetlerin ve dini térenlerin yapilmasi sirasinda, konusulan dilin ahenginden
yararlanmak icin siir, bu siirlerin etkisini arttirmak icin de masiki kullanihirdi. Msiki
esliginde dini térenler yapan ve yaptiran, ayrica toplumda sifacilik, blydculak,
ruhculuk gibi 6zel mesguliyetleri olan Kirgizlarda baski-bahsi, Oguzlarda ozan,
Altayhlarda kam, Yakutlarda oyun ve Tunguzlarda saman adi verilen din adamlari
siir ve mGsiki bilen kimselerdi.'Tiirkler islam ile miiserref olduktan sonra da sosyal
yasamlarinda masikiye gerekli onemivermislerdir. Hz. Muhammed (s.a.s.)’in Bilal-1
Habesi'yi ezan okuma ile gorevlendirmis olmasinin ve Kur'dn-1 Kerim'in giizel
sesle okunmasi hakkinda tavsiyelerde bulunmus olmasinin Tiirk Din MUsikisi
geleneginin olusmasinda etkili oldugunu soyleyebiliriz. Hz. Muhammed (s.a.s.)
“Cenab-1Hak; glizel sesiyle cehren ve teganni ile Kur'an okuyan bir peygambere kulak
verdigi gibi hicbir seye kulak vermemistir."> Hadisi ile de bu durumu 6zetlemektedir

Ses ve nagme stiphe yok ki Allah’in insana bahsetmis oldugu lGtuflarindandir.
Bir tedavi araci olarak kullanilmasindan tutun da, duygu ve dusiincelerin ifade
edildigibirara¢ olmasinavarincayakadarmasiki,insan hayatinda yadsinamayacak
bir yere ve dneme sahiptir. insanin sanindan olan masikinin hangi niyetle
kullanildigi 6nemlidir. Masikinin de, sesin yaraticisi ve gercek sahibi adina,
O’nun tefekkiir edilmesi ve zikredilmesi niyetiyle kullaniimasi gerekmektedir. Bu
noktada iyilik ve kétuligun esyanin dogasinda olmadigini, kullanilis amacinin
iyiligi ya da kotulugi belirledigini sdyleyebiliriz. Dini ve milli duygularin dile
getirilmesinde, kollektif heyecanin ifadesinde, sevgi, birlik, beraberlik, dayanisma
ve hosgori gibi erdemli duygularin meydana gelmesinde masikinin dnemli bir
fonksiyonu vardir.?

Dini masiki, Hiristiyanlikta kilisede ayin esnasinda orgla icra edilirken, islam
toplumlarinda camilerde “sesle icra edilen vokal mizik” seklinde tebariiz etmistir.

1 Semra Keklik, Din ve Miizik Etkilesimi (Sanhurfa Mizigi Ornegi), (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Harran
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sanliurfa 20086, s. 27.

2 Buhari, Tevhid, 52, Mislim; Salati’l-Misafirin, 233-233, Nesai; Iftitah, 83.

3 Erdogan Ates, Tirk Din Mdsikisi, istanbul: Ragbet Yayinevi, 2015, s. 39.
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Toplumlarda dini mQsiki ya ibadetin kendisi veya ibadet esnasinda insana sevk
veren 6nemli bir ara¢ olarak kullanilmaya devam etmektedir.*

Arastirmanin Amaci

Makalenin Konusu Gaziantepli sair ve bestekar Davut Sahan’in giifte ve
bestesi kendisine ait olan farkli makamlarda besteledigi bes ilahinin muzikal
¢6ziimlemeleri makalemizin konusunu olusturmaktadir.

Tirk din masikisi repertuarina fayda te’'mini agisindan Davut Sahan’in hayati
ve eserleri hakkinda bilgi vermek, Tiirk Din Masikisine yapmis oldugu katkilari
tespit ederek eserlerinden bazilarinin mizikal ¢6ziimlemelerini yapmak,
arastirmanin amacini olusturmaktadir.

Arastirmanin Onemi

Glnimizde Tirk Din Masikisi formlarinin bir kismi unutulmaya yiiz tutmus
ve bu baglamda giifte yazip beste yapan bestekarlar azalmistir. Bu baglamda
arastirma Tirk toplumunda geleneksel mizik kiltirimizin tasiyicilan olan
bestekarlarimizin ve eserlerinin arastirilarak tespit edilmesi acisindan énem arz
etmektedir.

Evren ve Orneklem

Galismanin evrenini glifte ve bestesi Davut Sahan’a ait olan ilahiler;
orneklemini ise glfte ve bestesi Davut Sahan'a ait olan bes ilahi olusturmaktadir.

1. DAVUT SAHAN
1.1. Hayati

1947 yilinda Gaziantep'in “Korkin” kdyinde dodgdu. Dort yasindayken
Gaziantep’e geldi. Yedi yasinda Ahmet Celebi ilkokulu'nda égrenimine basladi.
iki yil burada 6grenim gordiikten sonra istiklal ilkokulunda ilkégrenimini
tamamladi. Cesitli mesleklerde ciraklik yapti. 1967 yilinda Amasya, Samsun ve
Agn 300 yatakli askeri hastanesinde askerlik yapti.®

Askerden sonra trikotaj mesleginde atdlye acti ve bir miiddet bu meslege
devam etti. 1975 yilinda bir yil insaat boyacihgi yaptiktan sonra 1976 yilinda
merkezi Gaziantep’te bulunan Glineydogu Tarim Satis Kooperatifleri'nde
calismaya basladi. 1999 yilinda buradan emekli oldu. Halen Gaziantep'te
yasamaktadir.

Davut Sahan’in tasavvufa meraki gencliginden beri vardi. 1981 yilinda
Kahramanmaras'in Elbistan ilcesinde bulunan ve mibarek bir insan olan

4 Bayram Akdogan, “Din Gérevlilerine Misiki Egitimi Verilmesi Hakkinda Ornek Bir Metot’, Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara: AUIFD, 2002, Cilt XLIII, Sayi 2, s. 315-353.
5 Kubilay Kolukirik, Notalariyla Yeni iléhiler, Ankara: Grafiker Yayinlari, 2011, s. 17.
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“Remziye Ana” ile tanisti. Davut Sahan bu mibarek zat ile olan diyalogunu su
ifadelerle nakleder:® “1981 yillariydi. Yash ve miibdrek bir kadinla tanistim ve
katildigim sohbetlerinden fevkaldde miiteessir oldum. Oyle saniyorum ki ayni sohbeti
baskalarindan dinlemis olsaydim bu kadar etkilenmezdim. Bu zata cevresindekiler
“Remziye Ana” diye hitap ediyorlard. Elbistan’da yasayan ‘Mehmet Sayin Efendi'nin
kizi oldugunu 6grendim. 1985 yilinda vefat eden Remziye Ana, cok bliyiik bir veli idi.
Gerek Elbistan’da gerek gevre il ve ilcelerde dolasarak hayirl etkinliklerde bulunur,
ihvanlarini organize eder, onlara sohbet eder, Allah yolunda yiiriimeleri konusunda
onlara rehberlik ederdi.

Mehmet Sayin Efendi, vefat etmeden énce vekdletini Remziye Ana’ya birakmisti.
Kendisi bizleri kendi miiridi degil de babasinin miiritleri olarak kabul ederdi. ‘Siz
efendinin mdiritlerisiniz!” derdi. Beni bu kutlu yolda rehberlik etmem ve bu yola
hizmet etmem amaciyla Gazi Antep ili icin gbrevlendirmisti. Takriben yirmi yil bu
gorevi siirdiirdiim. Sohbetlerinin her biri hikmetlerle doluydu. Konustugu seyler
akabinde yasaniyor, sanki olacak bazi seyler hakkinda bilgi veriyordu. Zaman
zaman yatir ziyaretleri icin geziye cikardik. Bizimle bulundugu zamanlar sik sik
ondan zuhur eden kerametlere sahit olurduk. Bu durum bize artik olagan bir
sey olarak geliyordu. Birka¢ kez bulundugu meclise nur indigine sahit oldum.
Benimle beraber orada bulunan onlarca miirit de bu duruma sahit olmustur.
Remziye Ana ¢ok miliriivvetli bir insandi. Bizlere ‘Biz bir kere selam verdigimiz
kisiyi bir daha unutmayiz. Gerek diinyada gerekse ahirette o bizimledir.” derdi.
Ben onun ilk kerametine daha ona ihvan olmadan 6nce sahit oldum. Bir giin
beni yanina ¢cagirarak gizlice ‘Bak oglum falan isi yapmaya niyetlisin, sakin ola o
haram ise girisme!’ dedi. Oysa niyetlendigim isi benden ve Allah’tan baska kimse
bilmiyordu. Bahis konusu tasarladigim is, ticari ama uygunsuz bir isti. Liizum
hdsil olduk¢a bunun gibi ikazlarda bulunarak bana yol gésterirdi. Remziye Ana
bizlere ahiret islerinde rehberlik yaptigi gibi diinya islerinde de yol gbsterirdi.

Remziye Ana benimle tanismasi hakkinda ‘Oglum Davut! Sen beni bulmadin,
mdnevi tavsiye lzerine ben seni buldum’ derdi. Onun her hali hikmetli ve
stinnete uygundu. Vefatindan iki yil kadar énce, yine Gaziantep’te kendisinin
sohbetindeydik. Hemen tiim ihvanlar oradaydi. Kendisine ‘Ana Allah geginden
versin ama senden sonra bize bir isaret ver. Senden sonra bize rehberlik edecek
birisini isaret et’ dediler. O da ‘Benden sonra Davut’un pesini birakmayin!’ dedi ve
baska nasihatlerde bulundu. Remziye Ana bu anlattigim hadiseden iki yil sonra
vefat etti. Allah ona rahmet eylesin, mekdnini cennet kilsin..."”

Remziye Ana ile olan goénil bagini ve Tasavvufi tecriibelerini kisaca kendi
agzindan naklettigimiz Davut Sahan icin Remziye Ana, hayatinda ¢ok derin izler
birakan bir Allah dostuydu. Bu zatin babasi olan 6gretmen Mehmet Sayin Efendi
Tasavvuf yolunda Hiiseyin Hamavi dergahindan icazetliydi. Ogretmenlik yaptigi

6  Kolukirik, age,s. 17.
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beldelerde ayni zamanda miirit yetistirmis ve asikar olarak bircok kerametleri
gorulmis olan bir kisi idi. Boylesine mibarek bir babanin yaninda yetisen
Remziye Ana da kendisini babasi gibi Tasavvufa adamis ve cok yiiksek derecelere
nail olmustur. Babasinin sagliginda velayete ulasan Remziye Ana, babasi Mehmet
Efendi'nin vesayeti lizerine babasinin vekaletini devralmis ve babasindan gelen
bu velayeti yukarida da kisaca deginildigi gibi vefatindan kisa bir stire 6nce Davut
Sahan’a devretmistir.

1.2. Bestekarhgi ve Eserleri

Gaziantepli sair ve bestekar Davut Sahanin Tlrk muziginin sarki, nefes
ve ilahi formlarindan bircok bestesi bulunmaktadir. Bestekar Tirk miziginin
cesitli formlarinda bestelemis oldugu eserlerinde hep kendi yazdigi giifteleri
kullanmistir. Bestelerinin miizikal karakterinde yasadigi yer olan Gaziantep ve
yOresi muzik kaltirinln etkisi bitin ¢iplakhgiyla gériinmektedir. Hayatinda
muzik egitimi almamis olan bir bireyin Tirk muziginin bircok formunda ve
makaminda beste 6rnekleri vermis olmasi ilgi cekici goriinmektedir. Davut
Sahan ve besteleri ile ilgili yalnizca Dog. Dr. Kubilay Kolukirik tarafindan yapilmis
bir calisma 2011 yilinda Grafiker Yayinevi tarafindan basiimistir. Ancak dini Ttirk
mizigi ve dini olmayan Tirk mizigi formlarinda Davut Sahan’a ait besteler s6z
konusu kitap ve bu makaledeki eserlerle sinirli degildir. Bu konuda daha kapsamli
bir calismanin yapilmasi gerekmektedir. Asagida giifte ve bestesi Davut Sahan’a
ait olan ve notalari elimizde bulunan ilahilerin makam ve isimleri soyledir:

ESER NO MAKAMI ESER ADI
1 Rast Affet Allah'im
2 Rast Bi'l-Cimle Rahmet Sendendir
3 Rast Der Siibhan Allah
4 Rast Yirekte Yaram Var Benim
5 Rast Uykulardan Uyan Gonul
6 Rast Sem-i NGruna Yanmaya Geldim
7 Rast Uslan Artik Deli Gonl
8 Rast Birsin Kadir Ylice Mevla'm
9 Rast Hak Rizasi Dilersen
10 Rast Hasbi Allah
11 Hicaz La ilahe illallah
12 Hicaz Ma'badum Allah
13 Hicaz Aglaya Aglaya Girdim Yoluna
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ESER NO MAKAMI ESER ADI
14 Hicaz Kimim Var Bir Senden Gayri
15 Hicaz Muhammed (S.A.S.) Askina
16 Hicaz iki Cihani Yaratip Kuran Sensin Allah’'im
17 Hicaz Muhabbetle Tirlt Diller
18 Hicaz Diller “HG" Der Zikrin Eyler
19 Hicaz Figan Et Mevla'm Diye
20 Hicaz El-Veda Ya Beytullah
21 Hicaz Affet Allah'im
22 Hicaz Dayanilmaz Hasretinle Caresiz Kaldim
23 Hicaz Muhammed'im Hos geldin
14 Ussak Senin icindir
15 Ussak Suya Hasret Coller Gibi
16 Sehnaz Dertlerin Dermani Mevla’'mdir Mevla'm
17 Kirdi Hasretin Zor Gelir Bize
18 Kardi Sen Varsin
19 Saba Gelin Dostlar Fikredelim
20 Saba Bu GoOnl Bahgende
21 Saba Her Duamda Budur Senden Niyazim
22 Saba Ya Rap Kudret Ellerinle
23 Nikriz Gll Muhammed'in Nurundan
24 Nikriz Seherde Bulbdiller
25 Nikriz Gonllde Sahim
26 Segah Kabul Eyle Beni Dergahina
27 Segah Guzel Allah’im
28 Segah Bagislanmak Diliyorum
29 Hizzam Remziye Sultan
30 Hizzam Muhammed (S.A.S.)'e Salat Eyle
31 Hizzam Kuruldu Meclisimiz
32 Hiizzam Askin ile Yola Diistim
33 Gargah Devrana Gel
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2. Giifte ve Bestesi Davut Sahan’a Ait Bes Eserin Miizikal C6ziimlemeleri
2.1. “Der Siibhan Allah” Adli Eserin Notasi

Bu eser Rast makaminda sofyan usullyle bestelenmis, ilahi formunda bir
eserdir.

RAST ILAHI
(DER SUBHAN ALLAH)
Giifte: Davut $ahan Beste: Davut Sahan
LY ™~ A e — p [Po—
s ¥ = -
i
O
Hil kat as ka ge lip
[ R I D ! e =
%71"&1-‘ e e e i s o i s o B B B e S
—
hep o nu di ler dag lar tas lar i le der siib han A lah

. ler giin o lur o nu - ger he der

yag mur yag lar i le der siib han Al lah
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Hilkat aska gelip hep o’nu diler
Daglar taslar ile der “siibhdn Allah”
Biilbtiller sakiyip mevla'yi giler
Seher kugslar ile der “siibhan Allah”

Pervdne atese cani terk eder

Geceler giin olur onu serh eder
Koskoca kdinat durmaz cark eder
Yagmur yaslar ile der “stibhdn Allah”

Celle sGnuhd ya sultan Allah
Hak siibhane ha ya stibhdn Allah

Hersey tiirlii tiirlii o’'nu zikreder
Canli cansiz varlik o’na siikreder
Ebrarlar drifler o’'nu fikreder

Zakir caslar ile der “siibhdn Allah”

Basiret ehlidir séziim anlayan

O, hep dsikdre bak ayan beydn
Kendin ¢ik aradan o, géren duyan
Kirklar besler ile der “siibhan Allah”

Celle sGnuhd ya sultan Allah
Hak siibhane ha ya stibhdn Allah

2.2. “Der Siibhan Allah” Adh Rast ilahi’nin Miizikal Coziimlemesi

Eser Rast Makaminda Sofyan us(lu ile ilahi formunda bestelenmistir. Eserin
konusu Allah’in tim kainatta tecelli etmesi ve evrendeki tim canli varliklarin
yaraticiyi zikretmesidir. Zikir ilahisi olarak dne ¢cikmis bir eserdir. Eserin donanimina
rast makaminin arizalari olan “si” bir koma bemol (segah), “fa” doért koma diyez
(evc) yazilmistir. Ancak rast makaminin karakteristik 6zelliginden dolayi tiz
perdelerden karar perdesine dogru seyir inici olarak gerceklestirildiginde evc fa
yerini acem perdesine birakmistir. Esere rast perdesinden baglanmis, ilk dlclide
diigah perdesiyle asma kalis yapilmis, ikinci 6lclide makamin karar perdesi olan
rast perdesiyle karar yapilmistir. Eserin san kismina yegah perdesiyle baslanmis,
hiseyni perdesine kadar cikilarak rast perdesinde karar yapilmistir. Eserde
meyan bolimiine segah perdesiyle baslanmis, gerdaniye perdesine kadar cikici
bir seyir yapilmis, neva perdesinde asma karar yapilmis, meyanin devami olan
climlelere neva perdesiyle baslanmis ve rast makaminin tiz perdelerine dogru
tiz neva perdesine kadar seyir gerceklestirilmis ve gerdaniye perdesinde asma
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karar yapilmistir. Daha sonra seyir gerdaniye perdesinden karar perdesine dogru
inici bir 6zellik gostererek sekvensli motiflerle karar perdesi olan rast perdesine
dogru inici bir seyir yapilarak rast perdesinde karar gerceklestirilmistir. ilahinin
seyir alani sekil a’da gosterilmistir.

Sekil-a)

ra—
—I— P " T——(———
T

2.3. “Diller Ha Der Zikrin Eyler” Adli ilahinin Notasi

HICAZ }—IUMAYUN iLAHT
DILLER HU DER ZIKRIN EYLER

Giifte: Davut $ahan Beste: Davut Sahan
J= e Nimsofyan

kulak  ver dim yeller hi der zikrin ey
20 p

ler vaprak la n clista  gor diim
o — ‘ — . ——
%"ﬂ P e ey o o F T O ]

lamr dal lar ¢i gek ler ye siller al lar
- . r —
Hak de ¥i pé ter biil  biil ler giil ler hd der
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, =
'.=__-‘.' = i 'I__-‘.'
Allsh Allsh  Allah Al kh
Allah Al lh hu s i lhe il lahd
T = ™~

45 s |

-
-~ - — m’; e e + .
i 1= —— — I  —
} — —

il lal 1& had

kayum Al lah hit  saz i mev el de
1. 2. 1
oy S~ | L
b -
settar Al lah hu hi

Seher vakti kulak verdim
Yeller HG der zikrin eyler

Yapraklari clsta gérdim
Dallar Ha der zikrin eyler

Cusedip salinir dallar
Cicekler yesiller allar
Hak deyip 6ter biilbliller
Gliller Ha der zikrin eyler

Allah Allah Allah Allah

Allah Allah HG

Lailahe illallahu Kayyum Allah HG
Ld mevcudaiillallahu Settar Alla HG

Zikrinle bezenir baglar
Dereler hep seni caglar
Bulutlar askinla aglar
Seller HG der zikrin eyler

Seni s6yler glindliz gece
Ciimle hilkat nice nice
Elif elif hece hece

Diller HG der zikrin eyler
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2.4. “Diller Ha Der Zikrin Eyler” Adh Eserin Miizikal C6ziimlemesi

Eser Hicaz himayun Makaminda Nim Sofyan usult ile ilahi formunda
bestelenmistir.Eserin konusu Allah’in tiim kainatta tecellietmesive evrendeki tim
canli varliklarin yaraticlyr zikretmesidir. Zikir ilahisi olarak 6ne ¢ikmig bir eserdir.
Eserin donanimina hicaz makaminin arizalari olan “si” dort koma bemol (dik kiirdi)
ve “do” nim hicaz yazilmistir. Esere makamin gi¢lisi olan neva perdesinden
baslanmis, sekvensli motiflerle makamin karar perdesi olan diigah perdesiyle
karar yapilmistir. Eserin giris muzik cimlesi hiseyni perdesiyle tamamlayici ve
sekvensli motiflerle karar perdesine dogru seyir gerceklestirilmistir. San kismina
“si” dort koma bemol (dik kiirdi) perdesiyle baslanmis, eserin sozlerinin ilk ¢
misrasi ayni muzik cimleleriyle tekerrir etmis ve karara ulasiimistir. Eserin meyan
kismina (do) nim hicaz ile baslanmis, gerdaniye perdesine kadar cikici seyir
yapilmis ve karara dogru inici seyir gerceklesmistir. Neva perdesinden baslayan
motiflerle karar gigclendirilerek sekvensli motiflerle karar perdesi olan digah
perdesinde karar yapilmistir. ilahinin seyir alani sekil b’da gsterilmistir.

sekil-b)

2.5. “Giill Muhammed’in Nurundan” Adl Eserin Notasi

NIKRIZ ILAHT
GUL MUHAMMED'IN NURUNDAN
Giifte: Davut Sahan Beste: Davut Sahan
§b = e
e i e | o  —— i |
==1 = == =
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Kin em ry le ol du ka lem
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nur Mu ham me din ou run dan vara ftl d ciim le i lem
B _— ] e e— .
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ya ra tl dr ciim le a lem
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giill Mu ham me din nu run dan hal ke  dil di tim me lek ler
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gil Mu ham me din nu run  dan

Kiin emriyle oldu kalem

Nur Muhammed'in nurundan
Yaratildi ciimle dlem

Glil Muhammed'in nurundan

Halk edildi tiim melekler
Ceveldn etti felekler

Ars klirsii nice hilkatler

Glil Muhammed'in nurundan

Ol Hak Muhammed'i andi
Muhabbet ¢iragi yandi
Yokluk varliga boyandi

Gll Muhammed'in nurundan

O’dur hakikate mihenk
Cihan O’nla buldu Ghenk
Cicekler elvan elvan renk

Giil Muhammed'in nurundan

Cemalinden gtil al oldu

Ter katresinden lal oldu

Ari yaptigi bal oldu

Giil Muhammed'in nurundan

Biitiin hilkat O’'na miistak
Climle lezzet O’'ndan el-Hak
Sefkat ask firak istiyak

Glil Muhammed'in nurundan
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2.6. “Giil Muhammed’in Nurundan” Adli ilahinin Miizikal C6ziimlemesi

Eser Nikriz Makaminda Sofyan usuli ile ilahi formunda bestelenmistir. Eserin
konusu Allah’in tim kainati Hz. Muhammed (S.A.S)’e duydugu ask sonucu, onu
habib olarak se¢gmesi ve evreni onun nurundan yaratmasidir. Eserin donanimina
nikriz makaminin arizalari olan “si” dort koma bemol (dik kiirdi), “do” dort koma
diyez (nim hicaz) ve “fa” dort koma diyez (evc) yazilmistir. Esere makamin karar
perdesi olan rast perdesinden makamin giicliisii olan neva perdesine gecilerek
baslanmis, sekvensli motiflerle makamin karar perdesi olan rast perdesinde asma
kalis yapilmis, irak perdesinden neva perdesine kadar cikici bir seyir yapilmis ve
karar perdesine inici seyir gerceklestirilmistir. Miizik cimlelerinin ezgisel 6rgusu
olgunlugu ¢cagristirmaktadir. San kismindaki mizik cimleleri de eserin girisindeki
ezgilerle paralellik gostermektedir. Eserin (i¢lincl ve dordinci misralarina ait
mizik ciimlelerinde rast perdesinden makamin giiclii perdesi nevaya gecilerek
asma karar yapilmis, gerdaniye perdesine kadar cikici bir seyir yapiimistir. Meyan
kismina neva peresinden muhayyer perdesine kadar ¢ikici bir seyir yapilmis, rast
cesnili yarim karar yapilmistir. Dontste dik kiirdi perdesinde ¢esnisiz asma karar
yapilarak karar perdesi olan rast perdesinde karar yapilmistir. ilahinin seyir alani
sekil c’de gosterilmistir.

Sekil-c)

2.7.“Ya Rap Kudret Ellerinle” Adli Eserin Notasi

SABATLAHI
YA RAP KUDRET ELLERINLE
Giifte: Davut Sahan Beste: Davut $ahan
4
. — !
iy 4 . ~
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Ya Rap kudret ellerinle

Kaldir Mevila’m kaldir bizi
Rahmetinin deryasina
Daldir Mevla’m daldir bizi

Muhtaciz biz rahmetine
Sual olmaz hikmetine

Ya Rap Firdevs Cenneti’ne
Aldir Mevla’'m aldir bizi

Asan eyle isimizi

Dara koyma basimizi
Dindir su gézyasimizi
Glildiir Mevla’m giildiir bizi

Engellerden asir bizi
Askin ile tasir bizi

Ham birakma pisir bizi
Oldur Mevla’m oldur bizi
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2.8.“Ya Rap Kudret Ellerinle” Adli Eserin Miizikal C6ziimlemesi

Eser Saba Makaminda Sofyan usullyle bestelenmis ilahi formunda bir
eserdir. Saba Makami Turrk Din Masikisinde sik kullanilan bir makamdir. Eserin
temasi duadir. Eserin donanimina “si” bir koma bemol (segah) ve “re” dért koma
bemol (hicaz) yazilmistir. Esere “si” bir koma bemol (segah) ile baglanmis segah
perdesinde yarim karar yapilmis, sekvensli motiflerle karar perdesi olan dligah
perdesinde karar yapilmistir. Eserin san kismina rast perdesiyle baslanmis
ve makamin gugcli perdesi olan cargah perdesinde zirglleli hicaz cesnisiyle
yarim karar yapilmistir. Eserin tGg¢linci misraindaki mizik cimleleri ¢argahtan
gerdaniyeye kadar ulasmakta ve motif tekrarlariyla karar perdesi olan diigah
perdesinde karar yapilmistir. Meyanda acem perdesinde nikriz ¢cesnili asma karar
yapilmistir. Eserin donls seyrinde segah perdesinde yarim kararyapilmig ve diigah
perdesinde tam karar yapilmistir. ilahinin seyir alani sekil d’de gdsterilmistir.

sekil-d)

2.9. “Kuruldu Meclisimiz” Adl Eserin Notasi

HUZZAM ILAHT
KURULDU MECLISIMIZ

Gitfte: Davut Sahan Beste: Davut Sahan

di ye lim Al lak Al lah la ila he il lal  lah

EE . frra o,
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3 —— - — —
I

Kuruldu meclisimiz
Hak’ka dondii yliziimUiz
Askla dontip 6ziimiiz
Diyelim Allah Allah
Lailaheillallah

Isi Hak’kin rizasi
Odur dervisin hasi
Silelim goniil pasi
Diyelim Allah Allah
Lailahe illallah

Gdfiller Hak'ki bilmez

Asik géniiller 6lmez

“Hak” diyen mahrum kalmaz
Diyelim Allah Allah
Lailaheillallah

Sahan’im yandim ndra
Secemem aktan kara
Dénerek sem-i ndra
Diyelim Allah Allah
Lailahe illallah

2.10. “Kuruldu Meclisimiz” Adli Eserin Miizikal Coziimlemesi

Eser Hizzam makaminda sofyan usulliyle bestelenmis, ilahi formunda bir
eserdir. Eserin temasi Allah’in zikridir. Eserin donanimina “si” bir koma bemol
(segah) ve “mi” dort koma bemol (hisar) ve “fa” dért koma diyez “evc” yazilmistir.
Esere muhayyer perdesi ile baslanmis ve sekvensli motiflerle segah perdesinde
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kararyapilmistir. San kismina makamin glicliisti olan neva perdesiyle baslanmis ve
sanin ilk dlctstinde “mi” dért koma bemol (hisar) perdesi yerine hiiseyni perdesi
kullanilmis ve evc perdesinde, ikinci olciide ise giicli neva perdesinde gegici
kalislar yapilmistir. Daha sonra sekvensli motiflerle karar perdesine gidilmistir.
Eserin meyan kismina gerdaniye perdesi ile baslanmis, tiz neva perdesine kadar
cikici seyir gerceklestirilmis ve “fa” dort koma diyez “evc” perdesinde segah
cesniyle asma karar yapilmistir. inici seyir sekvensli motiflerle neva perdesinde
gecici karar yapilmis ve ayni sekilde segah perdesinde karar yapilmistir. ilahinin
seyir alani sekil e’de gosterilmistir.

Sekil-e)

Sonug ve Oneriler
Sonuclar

Arastirmada, Gaziantepli sair ve bestekar Davut Sahan’in hayati, eserleri
tespit edilmis; glifte ve bestesi kendisine ait olan farkli makamda besteledigi bes
ilahinin muzikal ¢oziimlemeleri yapilmistir. Giiftesi ve bestesi Davut Sahan’a ait
olan Turrk Din MUsikisi ilahi formunda bestelenmis ve notaya alinmis otuz lic eser
tespit edilmis, bu eserlerden bes farkli makamda bestelenmis olanlar secilmis,
bizzat Davut Sahan’dan dinlenerek notaya alinmis ve muzikal ¢6ziimlemeleri
yapilmistir.

Mizikal ¢6ziimlemeleri yapilan bes eserden Rast Makaminda bestelemis olan
“Der Siibhan Allah” ve Hicaz Himayun makaminda bestelenmis olan “Diller HG
Der Zikrin Eyler” adli eserlere ait gliftelerde Allah aski ve zikir temasinin islendigi;
Nikriz Makaminda bestelenmis olan “Gil Muhammed’in Nurundan” adli eser
gliftesinde Hz. Muhammed (s.a.s.) aski temasinin; Saba Makaminda bestelenmis
olan “Ya Rap Kudret Ellerinle” adli eser giftesinde Allah’a niyaz konusunun
islendigi; Hizzam Makaminda bestelenmis olan “Kuruldu Meclisimiz” adl eser
glftesinde ise Allah’in zikri konusunun islendigi tespit edilmistir.

Davut Sahan’a ait olan bes eser Tirk Din Musikisi formu kapsaminda
bestelenmis “klasik ilahi” diye nitelendirebilecegimiz dzelliktedir. inceledigimiz
bes ilahide prozodik acidan giifte-beste uyumunun tam oldugunu, giftelere
secilen makam ve usullerin bilincli bir sekilde secilmis oldugunu bu baglamda
eserlerin sanatsal degerinin yiiksek oldugu sonucuna ulasilmistir.-
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Davut Sahan’a ait olan bes eser kullanilan makamlar bakimindan
incelendiginde Rast, Hicaz Himayun, Nikriz, Saba ve Hiizzam makamlari olmak
Uzere 5 farkli makamin kullanildigi sonucuna ulagiimistir.-

Davut Sahan’a ait olan ilahi formundaki bes eser ustl ydoniinden incelenmis
ve eserlerde 2/4'lik Nim Sofyan ve 4/4'lik Sofyan usullerinin kullanildigi tespit
edilmistir. Zira eserlerin, bestelendigi makamlarin ezgi genligi bakimindan ve
seyir 6zelligi bakimindan genis bir alana sahip oldugu Sonucuna varilmistir.

Eserlerin seyir yapilari yoninden incelendiginde inici, ¢ikici ve inici-cikici
ozellikte olduklari gorilmastir.

Eserlerin ses alaniincelendiginde en az sekiz, en fazla on bes perde kullanildigi
tespit edilmistir.

Oneriler

GlniUmuzde Turk Din Masikisi formlarinin énemli kismi unutulmaya yiiz
tutmus ve bu alanda eser besteleyen bestekarlar azalmistir. Egitim fakdilteleri,
glizel sanatlar fakulteleri ve Tiirk miuzigi konservatuarlan egitim programlarina
Tark Din Masikisi derslerinin yeterince yer almadigi bilinmektedir. Bu alanda
derslereyeterinceyerverilmeli, Tlrk Din Masikisi formlarinibesteleyen bestekarlar
ve eserleri hakkinda akademik calismalar 6zendirilmeli ve tesvik edilmelidir.

Hayati ve bestekarligi hakkinda bilgi vererek bes eserinin mizikal
¢6zlimlemelerini yaptigimiz Davut Sahan ve eserleri hakkinda daha kapsamli bir
akademik calisma yapilmalidir. Davut Sahan glinimuzde giifte ve besteleri ile
Tark Din Masikisine kaynaklik eden nadir bestekarlardan biridir.

Tark Din Masikisine 6nemli katkilar sunan sanatkarlarin siirlerinin ve
besteledikleri eserlerinin kayit altina alinarak sonraki nesillere aktarilabilmesi
onem tasimaktadir. Tirkiye'nin diger sehirlerinde yasamis/yasayan Kkisilerin,
bu alanda yazdiklarn siirlerin ve besteledikleri eserlerin tespit edilerek, Ttrk
Din Masikisi egitim repertuarina kazandirilmasina yonelik akademik ¢alismalar
arttirlmahdir.
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‘NESRU’L-ARF’ ADLI RiSALESi BAGLAMINDA
iBN ABIDIN’iN ORF ANLAYISI

The Understanding of Custom of Ibn Abidin in the Context
of His Book Named Nesru’l-Arf

Nazan KAPICI*

0oz

Son dénem Osmanli ulemasindan ibn Abidin’in érfe dair yazdigi Nesrii’l-arf fi bindi
badi’l-ahkdm ale’l-6rf adli risalesi orf konusuyla ilgili olarak zikredilebilecek en 6nemli
eserlerdendir. ibn Abidin bu risaleyi, hakimin fetva verirken dikkat etmesi gereken
hususlari iceren manzum eseri UkGd-u resmi’l-m(ifti lizerine yazdigi Serhu manzameti
Ukadi resmi’l-miifti adli serhten sonra, 6rf konusunu izah etmeye duydugu ihtiyaca
binaen kaleme almustir. ibn Abidin bu risalede hukuki bir delil olarak érfiin, diger deliller
ve Hanefi fetva usuliinde dayanak kabul edilen Zahiru'r-rivaye karsisindaki konumunu
ele almakta, hiikiim vermede &rfiin belirleyici durumuna dikkat cekmektedir. Onun érfe
mesruiyet kazandirmadaki asil hareket noktasi, miictehit imamlarin bugiin yasamalari
durumunda toplumun érfiinii dikkate alarak farkh sekilde hiikiim verecek olmalarina
dair kuvvetli inancidir. Diyebiliriz ki ibn Abidin, geleneksel mezhep anlayisinin temellerine
dokunmadan lslam’t modern hayata dahil etmeyi basaran bir formiil 5ne siirmdisttir.

Anahtar Kelimeler: Orf Risalesi, Orf, Adet, Delil, Zahiru'r-rivaye

ABSTRACT

Nesrii'l-arf fi bindi ba'di’l-ahkdmi ale’l-urf, written by Ibn Abidin in the last period of
the Ottoman Empire, is one of the most important works that can be mentioned related
to custom. After he had written Serhu manzumeti Ukddi Resmi’l-MLifti, which was written
to explain his poetical work Ukdd-u resmi’l-miifti, he wrote this treatise due to necessity
of explaining a matter of custom. Ibn Abidin deals with the position of custom against
Zahiru'r-riwayah, which is accepted as a basis proof in the Hanafi-fatwa method with the
other proofs. In addition, he draws attention to the decisive factor of custom in judging.
The starting point of his opinion is the strong belief that the sect leaders will judge
differently if they lived today, taking the society’s custom into consideration. We can say
that Ibn Abidin proposed a formula that succeeded in incorporating Islam into modern
life without touching the bases of the traditional understanding of sect.

Keywords: Custom Treatise, Custom, Proof, Zahiru’r-riwayah
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Girig

“Nesri'l-arf' Risalesi Baglaminda ibn Abidin’in Orf Anlayisi” adli bu calismanin
temel amaci, Hanefi mezhebinin 6nemli alimlerinden ibn Abidin‘in ser'i bir delil
olarak orfe bakisini, kendi kaleminden cikan Nesriil-arf fi bindi ba’'di’l-ahkdmi
ale’l-6rf adli risale cercevesinde ele almaktir. Toplumsal hayattaki uygulamalarla
islam hukuk kurallari arasinda uyusmazliklarin basladigi Osmanli son déneminde
yasayan ibn Abidin’in, meseleye islam hukukunun delilleri arasinda sayilan &rf
deliliile yaklasmasi ve &rfii, islam hukukunun toplumda sahip oldugu islevi tekrar
elde edebilmesi icin bir ¢ikis noktasi olarak degerlendirmesi, gercekten dikkate
degerdir. Calismanin yéntemi, ibn Abidin‘in 6rf ile ilgili gérislerini onun érfe dair
yazdig risale cercevesinde ele almaktir. Bu noktada konuyla ilgili olarak yapilan
calismalar arastiriimis ve onlardan istifade edilmistir. Konu temelde ¢ bolim
halinde ele alinmistir. Birinci bolimde 6rf ve adet kavramlari hakkinda genel
bir cerceve cizilmis, bir delil olarak orfin tasidigi degerden ve kisimlarindan
bahsedilmistir. ikinci bdlimde ibn Abidin’in miintesip oldugu Hanefi mezhebinde
érfiin konumu genel hatlariyla ele alinmistir. Uclincii bélimde ise calismanin asil
konusu olan ibn Abidin hakkinda bilgiye ve 6rf risalesinin degerlendirmesine
gecilmistir. Bu cercevede énce ibn Abidin’in hayati, eserleri ve ilmi kisiliginden
bahsedilmis, daha sonra 6rf risalesi yazildigi baglam, yazilma amaci ve muhtevasi
acisindan degerlendirmeye tabi tutulmustur.

1. Boliim: Orf ve Adet Kavramlarinin Genel Cercevesi

Orf, vahyin gelmeye basladigi Hz. Peygamber (sav) déneminden itibaren
fikhin tedvin edildigi donem ve sonrasina kadar degisik meselelerde farkli
Olcl ve sekillerde hukuka kaynaklik etmis, fur( ve usul eserlerinde cok dnemli
bir konuma sahip olmustur.! Bu konumundan dolayi 6rfiin hukuktaki yerinin
dogru bir sekilde belirlenmesi ve kavramsal olarak sinirlarinin cizilmesi konumuz
acisindan 6nem arz etmektedir.

1.1. Orf ve Adet Kavramlar

Orf kelimesi, Arapca ‘a-r-f' kdkiinden tiremistir ve sézliikk anlami olarak “
bilinen, taninan, yadirganmayan, pes pese gelen” demektir.? Yine ayni kokten
tireyen ‘maruf’ kelimesi de “iyi oldugu akil ve seriat ile bilinen” anlamini ifade
etmekte ve ‘minker’ kelimesinin ziddi olarak kullaniimaktadir.> Maruf ve miinker
kelimeleri bu anlamlariyla Kur'an’da pek ¢ok yerde ge¢cmekte ve genellikle birbiri
ardinca zikredilmektedirler.* Bir hukuk terimi olarak orf ise, “bircok fikhi sonucun
belirlenmesinde kendisine atifta bulunulan belli nitelikteki sosyal davranis bicimlerini
ve dildeki yerlesik kullanimlari” ifade eder.”

Kamil Yelek, Hanefi Mezhebinde Orfiin Hiikiimlere Etkisi, AIBU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bolu 2015, c.3, s. 86
ibn Manzur, Lisanii’l Arab, “Urf’, c. 4, s. 2897

Ragib El- Isfahani, EI-Miifredat, "Urf’, c. 1, 5. 561

Aliimran, 3/104, 110; A'raf, 7/157; Tevbe, 9/ 67,71,112; Hac, 22/41

ibrahim Kafi Dénmez, “Orf” DIA, c. 34, 5. 87
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Adet ise, Arapca ‘a-v-d’ kokiinden tlireyen bir kelimedir ve sozliikte “donmek,
tekrarlamak, geri cevirmek, aliskanlik haline getirmek” gibi anlamlara gelir.5 Adet
kelimesi, zikredilen son anlamiyla Tirk¢ede de gunlik dilde kullanilmaktadir.
Terim olarak adet kelimesi ise, toplum nazarinda genel kabul gérmis ve 6teden
beri tekrarlanarak yerlesmis bulunan uygulama anlaminda kullanihr.”

Orf ve adet kavramlarinin istilahi tanimlarindan hareketle bu iki kavram
arasinda mahiyet farki oldugu soylenebilir. Adet tekrar ve aliskanliga dayanirken
orf, akil ve iradeye dayanmaktadir. ¢ Ayni sekilde bu iki kavram arasinda umum-
husus iliskisi oldugu gorilmektedir. Nitekim adet kelimesi, hem iyiye hem de
kotlye delalet edebilecek sekilde daha notr bir anlamda kullanilirken, 6rf kelimesi
her zaman olumlu manayi ifade edecek ve iyiye delalet edecek sekilde kullanilir.
Buradan hareketle adet kavraminin 6rf kavramindan

daha genel oldugu ve onu da kapsadigi soylenebilir.® Ancak fukaha, 6rf ve
adet kelimelerini ayni anlamda kullanmis ve hukuk agisindan aralarinda bir fark
gbzetmemistir.

1.2. Orfiin Kaynaklik Degeri

islam hukukculari, érfiin kaynaklik degerini arastirirken Kitap ve Siinnet'te bu
kelimenin gectigi metinler izerine egilmis ve ilgili metinlerde 6rfin kaynaklik
degerine iliskin bir delalet aramislardir. Orfiin kaynaklik degerine yonelik bir
delalet ihtiva eden en dnemli metin, “Af yolunu tut, 6rfi emret, cahillere kulak
asma” (el-A'raf 7 /199) mealindeki ayettir. Bu ayette gecen orf kelimesine verilen
anlamlar icinde 6rflin istilahi anlamina en yakin olani, “maruf” ve “bitin dinlerin
Uzerinde birlestigi, insanlarin yadirgamadigi iyi ve gulzel seyler” seklindeki
anlamlardir.’® Ayni sekilde Bakara Suresi 233. ayette esin nafakasiyla ilgili olarak
‘bi'l-ma’ruf’ ifadesi kullaniimakta ve nafaka borcu hakkinda belirli bir miktar
zikredilmemektedir. Bu ifade de islam hukukcular tarafindan érfiin kaynakhig
yoniinde delil olarak alinmigtir.”

Orfin  kaynaklk degerine dayanak olma acisindan hadis-i serifler
incelendiginde Hz. Peygamber (sav)'den nakledilen ‘Mdisliimanlarin iyi gérdiikleri
Allah katinda da iyidir.”> anlamindaki rivayetin Hanefilerden ibn Niiceym,

ibn Manzur, age, “Avd” c. 3, 5.315

Hayreddin Karaman, ,“Adet” DIA, c. 1, s. 369

Yelek, agm c.3, 5. 87

Hasan Ding, Islam Hukukunda Orf, 2006, 5. 11

Hayreddin Karaman, “Adet” DIA, c. 1, s. 369

Omer Faruk Ocakoglu, Hanefi Mezhebinin Mezhep Ici Isleyisinde Orfiin Konumu: ibn Abidin’in ‘Orf Risalesi Ornegi,
2004,s.16

12 Bu hadis ibn Mes'ud’a dayandirilmis ve Ahmed b. Hanbel, Beyhaki, el-Hakim, Taberani tarafindan rivayet
edilmistir. ilgili hadisin sihhati konusunda da tartismalar vardir. Bkz. Samire Hasanova, Orf ve Adetin islam
Hukuk Disiincesinde Yeri ve Hiikiimlerin Degismesi Kapsamindaki Tartismalarda Roli, fslam Hukuku
Arastirmalari Dergisi, 2009, Say: 14, 5.208 Hadisin gectigi kaynaklar i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3600;
Fedailu’s-Sahabe, 541, Hakim, el-Mistedrek, 4465, Zeyla', Nasbu'r-rdye, 4,133.
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Safiilerden Suyuti ve 6rfii hiiccet olarak kabul eden bircok islam hukukcusu
tarafindan bu konuda delil olarak kullanildigi goriilmektedir.”® Bu konudaki
diger bir rivayet ise Hz. Peygamber (sav)'in, ailenin nafakasini temin etmemesi
sebebiyle kocasi Ebu Stifyan’dan sikayetci olan ve onun malindan haberi olmadan
alip alamayacagini soran Hind'e cevaben “Sana ve ¢cocuklarina yetecek miktari 6rfe
gore alabilirsin.” seklinde kullandigi ifadedir.™ Bu ve benzeri delillerden hareketle
islam hukukculan érfiin hukukta kullanimi konusunda mispet gériis beyan
etmislerdir.'

1.3. Orfe itibar Edilme Sartlari

Orfiin delil olmasi konusunda fikihcilar arasinda bir ittifak bulunmamakla
beraber, ibn Niiceym ve Siyati gibi alimler tarafindan &rfiin delil olarak
kullanilmasinin  mesru gériildigiine yukarida temas edildi. Ancak islam
hukukunda bu mesruiyet gelisigiizel degil, belli sartlara baglanmis olarak
karsimiza ¢cikmaktadir. Bu sartlarn Zekiyylddin Sa’ban soyle siralamaktadir:

1) Orfiin s6z konusu muamelelerin timiinde veya biiyiik cogunlugunda
uygulaniyor olmasi gerekir. Buna ‘ittirad’ veya ‘galebe’ denir.

2) Hakem roll oynayacak olan orfiin, s6z konusu hukuki islemin kurulusu
esnasinda veya s6z konusu durumun bulundugu sirada mevcut olmasi
gerekir. Hukuki islemin kurulusundan sonra meydana gelen orfe itibar
edilmez.

3) Orfiin acik bir irade beyani ile catismamasi gerekir. Bir konuda 6rf olmakla
birlikte akdin taraflari bunun aksini kararlastirmislarsa, 6rfe itibar edilmez,
taraflarin ortak iradesi esas alinir.

4) Orfin kesin bir seri delile yahut islam hukukunun ilkelerine aykiri
olmamasi gerekir.'®

islam hukukcular, bir uygulama veya durumun 6rfi deger kazanip fikhi
hikiimlere dayanak teskil edebilmesi icin bu dort sarti tasimasinin zorunlu
oldugunu belirtmislerdir.

1.4. Orfiin Kisimlari

Orf; gecerli olup olmamasi, mahiyeti ve yayildigi muhit acisindan farkl
tasniflere tabi tutulmaktadir.

13 ibn Niiceym, el-Esbah ve'n-nezair, 5.79; Suyuti, el-Esbah ve'n-nezair, 5.7, 89.

14  Ocakoglu, age, s. 17

15 Bkz. Abdulkerim b. Ali, el-Miihezzeb fi ilmi usuli’l-fikhi’l-mukédran; Muhammed Sidki El-Gazzi, el-Veciz; Salah
Muhammed Ebu’l-Hac, el-Fikhu’l-mukdran.

16  Zekiyyiiddin Saban, islam Hukuk liminin Esaslar, cev. ibrahim Kafi Dénmez, s. 198-199
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1.4.1. Gegerli Olup Olmamasi Agisindan Taksim

Orf, hukuken gecerli olup olmamasi acisindan sahih ve fasid olmak tizere ikiye
ayrilir. Bu ayrimin temelinde 6rfiin nassa ve ser'i esaslara aykiri olup olmamasi
vardir. Sahih ¢rf; toplumda adet haline gelen, harami helal kilmayan, vacibi de
ortadan kaldirmayan o&rftir. islam hukukculari, nisanlanan erkegin nisanlisina
elbise hediye etmesi, siparis akdinde kaparo verilmesi gibi durumlari sahih orf
kapsaminda degerlendirmislerdir. Fasid orf ise, toplumda adet haline gelmekle
beraber harami helal kilan ya da vacibi iptal eden 6rftir. Cenaze térenlerinde
ve dogum glinl kutlamalarinda yapilagelen yasak is ve davranislar da fasid orf
kapsaminda kabul edilmektedir.”

1.4.2. Mahiyeti Agisindan Taksim

Mabhiyeti agisindan 6rf, kavli ve fiili olmak tzere iki kisma ayrnimaktadir. Kavli
orf, kelime ve kaliplarin sozliik anlamlarindan baska bir anlamda kullaniimasidir.
Kelimeler her zaman vazedildikleri manada kullanilmazlar. Zaman icinde degisir,
hakiki anlamlarindan cikip mecaz, kinaye gibi yeni anlamlar kazanirlar. iste boyle
durumlarda kelimenin delalet ettigi mana konusunda sézliik anlamina degil,
toplumda yaygin olan anlamina itibar edilir. Bu kabilden olarak kaynaklarda
‘veled’, ‘salat’, ‘dirhem’ ve ‘kurus’ ornekleri zikredilmektedir. Bunlardan mesela
‘veled’ kelimesi, sozliik anlami olarak hem kiz hem erkek cocuga karsilik gelirken
orfi kullanim kelimenin anlam alanini daraltmis ve sadece erkek cocuga miinhasir
hale getirmistir. Fiili 6rf ise, insanlarin belli bir davranis ve uygulama bicimini adet
haline getirmesidir.’”® Temizlik amaciyla halka acik hamamlarin kullanilmasi veya
satin alinan ev esyasinin montaj hizmetinin satim akdine dahil olmasi fiili 6rfe
ornek olarak verilebilir.

Burada kavli orf ve fiili 6rf arasindaki fark ile ilgili olarak tzerinde durulmasi
gereken iki husus vardir. Yukarida da ifade edildigi gibi, fiili orfiin hukuki delil
olarak kullanilabilmesi icin acik bir irade beyani ile catismamasi gerekir; oysaki
kavli orfte boyle bir durum s6z konusu degildir. Bu durum, kavli 6rfe nispeten fiili
érfuin kisinin miidahalesine daha acik olmasindan kaynaklanmaktadir. Uzerinde
durulmasi gereken diger husus ise, fiili 6rflin ammi tahsis etme yetkisinin sadece
Hanefiler tarafindan kabul edilmesi, Safiilerin ise bunu kabul etmemesidir.”

1.4.3. Yayildigi Muhit Agisindan Taksim

Yayildigi muhit agisindan 6rf, genel ve 6zel 6rf olmak lzere ikiye ayrilr.
Genel 6rf, biitiin islam beldelerinde yaygin olan ve Miisliimanlarin her devirde
yapageldikleri uygulamalardir. Siparis (1stisna) akdi, ‘talak’ lafzinin bosanma icin
kullanilmasi gibi uygulamalar genel 6rfe drnek olarak degerlendirilebilir. Ozel

17 Ihsan Senocak, [sldm Hukukunda Orfiin Hiikiimlere Etkisi, 2011, s.15
18 Ocakoglu, age s. 21-22
19 Ibn Abidin, Nesru'l-arf, (Mecmuatu Resdil icinde), c.2,s. 115
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orf ise, bir sehir veya bolge halki ya da bir meslek grubunun arasinda yaygin
olan &rftir. ilim ve sanat erbabina ait istilah ve teknik terimler de ézel 6rf icinde
mitalaa edilmektedir. Irakhlarin “dabbe” lafzini at icin kullanmalari ve satilan
maldaki bazi hatalarin, bazi bolgelerde ayip olarak degerlendirilmesi; 6zel 6rfiin
orneklerindendir.2’ Aynizamanda bu taksimde ticlincti bir baslik altinda zikredilen
‘ser'i orf'lin, 6zel 6rf icinde degerlendirildigini sdylemek isabetli olacaktir.?’

2. B6liim: Hanefi Mezhebinde Orfiin Konumu
2.1. Mezhep igi isleyiste Orfiin Konumu

Omer Faruk Ocakoglu, Hanefi mezhebinin mezhep ici isleyisinde 6rfiin
konumuna dair sunlar dile getirmektedir:

“Hanefi mezhebinin ilk dénemlerinde orf, hukuki uygulamada sonraki
dénemlere nispeten daha merkezi bir konuma sahiptir. Bu durum, gerek ashabin
gerekse mesayihin mezhep sahibi fakihlerin gériislerine muhalefet etmelerinden
anlasiimaktadir. Mezhebin tedvini usuliiniin olusmasindan sonraki dénemlerde
orf, metinlerin elde ettigi merkezi roliin de etkisi ile en azindan teoride daha tali
bir konuma gerilemistir. Hatta Wael B. Hallag'a gére 6rf, istihsan ve istishdb gibi
tali kaynaklarin kaynaklar hiyerarsisinde elde ettikleri konumu hi¢bir zaman elde
edememistir.?? Zaten 6rf genellikle istihsan bashdi altinda ele ainmistir.”

Usul alaninda metinsel otoriteler karsisinda gerileyen 6rf, buna ragmen fiiru
alaninda gecerliligini siirdtirebilmis ve hiikiim verme esnasinda kendisine siki sik
atif yapilmistir. Uygulama alaninda sonraki yizyillarda kullaniminin artmasina
ragmen orf, hukuk usuliinde belirleyici bir yere sahip olamamistir. Bununla
birlikte ibn Niiceym'in (6. 970/1563) “Adet muhakkemdir.” seklindeki kaidesiyle
ve ibn Abidin’'in gelenek icerisinde kalarak elestirel bir yaklasimla érfiin 6zel
bir hikkiim ortaya koyabilecegini belirtmesiyle orfiin delil olarak kullanilmasi
konusunda 6nemli bir adim atiimistir.?*

2.2. Deliller Hiyerarsisinde Orfiin Konumu

Hanefi mezhebinde orfiin deliller hiyerarsisindeki konumuna dair tartismal
olan nokta, onun nass ve icma gibi mustakil bir kaynak mi, yoksa dolayh bir
kaynak mi oldugu meselesidir. Hanefi usulcii ve fakihlerinin cogunluguna gore
ser'i hiikimlerin olusmasinda 6rf, dolayli bir kaynak teskil etmektedir. Yani 6rf
sadece icma, istihsan, istislah gibi baska bir ser’i delile dayandigi takdirde dikkate
alinmaktadir. Bu durumda 6rf, hiikiim koyan bir delil degil, kiyas gibi yalnizca
hikmi ortaya cikaran bir delildir. Gercek delil ise orfiin dayandigi nass ve

20 Hasan Ding, islam Hukukunda Orf, 2006, 5. 17

21 Ocakoglu, age, s. 23

22 Wael B. Hallag, ‘Authority-continuity, and change in Islamic Law’ (Omer Faruk Ocakoglu iginde), s.55
23 Ocakoglu, age, s. 55

24 Yelek,agm, c.3,s.95-96
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icma gibi esaslardir. Dolayisiyla orf asli bir delil olmaktan ¢ok, ser'i hikiimlerin
olugmasinda kullanilan ikincil bir kaynaktir. Bu sebeple klasik usul kitaplarinda
orf, mistakil bir baslik altinda incelenmemis, yukarida da belirtildigi tzere
genellikle istihsan konusu icerisinde ele alinmistir. Ornegin Cessas, (v. 370/980),
Pezdevi (v. 482/1089) ve Serahsi (v. 483/1090) orfu istihsan bagshdr altinda,
‘insanlarin uygulamasi’ seklinde zikretmisler ve onu mustakil bir delil olarak ele
almamislardir.?®

2.3. Orfiin Degismesiyle Hiikiimlerin Degismesi

islam hukukunda zamanin degismesiyle degisen hiikiimler, 6rf ve adete
dayali olan hikimlerdir. Bu durum Mecelle'nin 39. maddesinde “Ezmanin
tagayytirii ile ahkamin tagayydirii inkdr olunamaz” seklinde ifade edilmistir.?® Yani
zamanin degismesiyle, hiiklimlerin de degismesiinkar olunamaz. Clinkii zamanin
degismesiyleinsanlarin 6rf, adet ve ihtiyaclari da degismektedir. Kitap ve Stinnet’e
dayanan hiikiimler, 6rf ve adetin degismesiyle asla degisiklik gostermez. Ancak
hakkinda nass bulunmayan ictihadi hikimler boyle degildir, onlar zamanla
degisebilir. Sonradan meydana gelen bir 6rf kiyas, istihsan, maslahat gibi diger
fer'i delillere dayanan ictihatlarin degismesine sebebiyet verebilir. Clnki
ictihada dayanan hikimlerin bir kismi mi¢tehidin kendi zamaninin 6rfl Gzerine
bina ettigi seylerden miitesekkildir. Dolayisiyla miictehit bu zamanda yasiyor
olsaydi daha once vermis oldugu hikimden farkli bir hikiim verebilirdi. Zira
zamanin degismesiyle 6rfler degismekte, yeni zaruret durumlari ortaya ¢cikmakta,
insanlar ahlaken bozulmakta ve bunlara bagli olarak hiikiimler de degismektedir.
Bundan dolayi, ‘insanlarin 6rf ve adetlerini bilmek’ kaidesi ictihat sartlarindan
biri olarak kabul edilmistir. E§er hilkiimler ilk konuldugu haliyle devam ediyor
olsaydi; bunlarin uygulanmasi insanlar icin zorluk ve mesakkat dogururdu.
Halbuki islam, sosyal diizenin en giizel sekilde saglanmasi icin kolaylastirmayi,
zararin giderilmesini ve fesadin kaldiriimasini istemektedir. Bu sebeple sonraki
fakihler, hikkiimleri kendi donemlerinde mevcut olan 6rf (izerine bina ederek
bircok konuda mezhep imamlarindan farkl hiikimler vermislerdir.”

25 Pezdevi, istihsan bashdi altinda istisna akdini zikrederek orf tzerinde icma olustugunda istihsana gerekce
olabilecegini ifade etmistir. Cessas da istihsan bashgi altinda, 6rfe “amelii'n-nas” diyerek isaret etmis ve seriatte
insanlarin uygulamasina itibar edildigini séylemistir. Bkz. Serahsi, Usdlii’s-Serahsi, c. 2, s. 203; Pezdevi, Kenzii'l-
Vusal ila Marifeti’l-Usdl, s. 276; Cessas, el-Fusul fi'l-Usdl, c. 4, s. 248.

26 Bu kaidenin aciklamasi icin bkz. Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm fi serhi Mecelleti’l-ahkdam, c. 1, s. 43.

27 Karafi, Furik, c. 3, s. 14; Zerkesi, El-Mensur fi'l-Kavaidi’l-Fikhiyye, c. 2, s. 393; imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni, el-
Burhan, c. 1, s. 222; Suyuti, el-Esbah ve'n-Nezair, 5.89; ibn Niiceym, el-Esbah ve'n-Nezair, 5.79.
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3. Boliim: Orf Risalesi Baglaminda ibn Abidin’in Orf Anlayisi
3.1. ibn Abidin’in Hayati ve Hanefi Mezhebindeki Konumu
3.1.1. Hayati ve Eserleri

Son dénem Hanefi ulemasi arasinda yer alan ibn Abidin, 1198 (1784)
yilinda Sam’da dogdu. Cocukluk yillarini orada gecirdi ve ilk tahsilini orada aldi.
Muhammed Said el-Hamevi'den kiraat dersleri aldi ve Kur'an-1 Kerim'in tamamini
ezberleyerek hafizlik makamina eristi. Tecvit ilimlerine dair el-Meydaniyye,
el-Cezeriyye ve es-Satibiyye metinlerini ezberledi. Ayni hocadan sarf, nahiv
ve Safii fikhini da tahsil etti. Daha sonra Muhammed Sakir es-Salimi el-Omeri
el-Akkad'dan akli ilimlerle beraber hadis ve tefsir 6grendi. Safii iken Hanefi
mezhebine gecerek fikih ve usuliine dair eserleri okudu. Muhammed Sakir'den
el-Bahru'r-raik, el-Hidaye ve bazi eserleri okudu. ed-Durri’'l-muhtar okudugu
siralarda hocasinin vefat etmesi sebebiyle bu kitabi Muhammed Sakir'in en biiylik
talebesi Muhammed Said el-Halebi es-Sami ile tamamladi. Hocasi Muhammed
Sakir vasitasiyla Kadiri tarikatina intisap etti. 1252 (1836) yilinda, elli yasinda vefat
etti.?® ibn Abidin ayni zamanda bircok 6grenci yetistirmistir. Mecelle cemiyeti
tyelerinden oglu ibn Abidinzade Alaeddin Muhammed, Kuduri ve Akidetii't-
Tahavi sarihi Abdulgani el-Meydani, Hasan el-Baydar ve Sam miftusu Ali Efendi
el-Muradi onun yetistirdigi 6grencilerden bazlandir.?®

ibn Abidin, genc sayilabilecek bir yasta vefat etmesine ragmen farkli alanlarda
pek cok eser kaleme almistir. Bu eserlerin tamamini muhtevalariyla beraber
zikretmek calismanin kapsamini asacagindan, 6nemli olanlarin zikredilmesiyle
yetinilecektir:
Reddii’l-Muhtar
Fethu Rabbi’l-elbab
- Ukadu’l-lali fi esanidi’l-avali
«  Nesematii'l-eshdr ala ifadati’l-envar ald Kitabi'l-Menar
« el-Ukudu'd-diirriyye fi tenkihi’l-Fetave’l- Hamidiyye
Fethu niizheti’n-nevazir ale’l-Esbah ve’n-Nezair
Hasiye ala Serhi't-Takrir ve't-Tahbir ale't-Tahrir
«  Minhetu'l-halik ale’l-Bahri’r-Rdik
«  Ukadu resmi’l-miifti ve Negrii'l-arf fi bindi ba’di’l-ahkami ala’l-6rf *°

28 Abdullah Korkut, ibn Abidin'in ‘Nesrii'l-Arf fi Bindi Ba'di’l-Ahkami Ale’l-Orf’ Adli Risalesi ve Bu Risale Isiginda
Sosyal Degismenin Hukimlere Etkisi, 2010, s. 66

29 Ocakoglu, age, s.7

30 Ocakoglu, ages. 8-9-11
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3.1.2. Hanefi Mezhebindeki Konumu

ibn Abidin, Osmanli Devleti'nin siyasi ve iktisadi acidan sikintida oldugu
bir dénemde, 18. ylzyilin sonu ile 19. ylizyillin baslarinda yasamis ve devletin
icinde bulundugu zor duruma bizzat taniklik etmistir. Osmanh Devleti, kotu
gidisata son vermek amaciyla birtakim islahat ¢alismalar yapmakta, fakat bu
calismalar durumun kotuye gitmesini engelleyememekteydi. Buna ilaveten
tasrada devlet otoritesinin zayiflamasi neticesinde yerel yoneticilerin halka
zulmetmeye baglamasi, eskiyalarin nahiye ve koyleri talan etmesi tebaayi ciddi
anlamda zor durumda birakmaktaydi. Ayrica o donemde yargilama konusundaki
adaletsizliklerin bir sebebi olarak, bazi kadilarin kendilerine arpalik olarak
verilen kazalara gitmeyip yerlerine bu isten anlamayan kisileri géndermeleri
durumu ortaya cikmisti. Ozellikle Irak ve Sam bélgelerinde bu sikintilar daha da
ilerlemisti.®'

Oyle gériiniyor ki, ibn Abidin’in icinde bulundugu durum onun; fikhin
mabhiyeti, fikih usuld, iftd makaminin fonksiyonu gibi konulara yogunlasmasini
saglamis ve bu meselelere dair kaliteli eserler vermesinde tetikleyici rol oynamistir.
Nitekim Hayreddin Karaman da onun mezhep icindeki konumuna dair sunlar
zikretmektedir: “Asrinda Hanefilerin reisi, en miitebahhir alimi idi. Ehl-i taklid ulema
arasinda olmakla beraber tahkik mahsulli risale ve ifadelerivardir.”3? Benzer sekilde
ibn Abidin’in glincel meseleler karsisindaki tutumunu Wael B. Hallaqg sdyle ifade
etmektedir:“lbn Abidin giincel meselelere giiniin ihtiyaclarina cevap verebilecek
¢bziimler lretmistir. Yani o sadece Muhammed Resid Riza gibilerinin 6gretilerini
6ngdrmemis, aksine otoritenin sinirlari icinde ve ona sadik kalarak, daha tutarli
¢bziimler gelistirme konusunda onlari asmistir. Ayni zamanda o, yasamis oldugu
zamanin geregi, sadece son bliylik Hanefi dlimi degil ayni zamanda Osmanli
Imparatorlugu’'nda bir hukuk reform programinin yapilmasi gerektigini énerme
faziletine sahip ilk hukuk¢udur”.

3.2. Orf Risalesi
3.2.1. Risalenin Yazilma Sebebi ve Baglami

ibn Abidin, calismamizin konusu olan ‘Nesrii’-arf fi bindi ba'di’l-ahkami ale’l-
orf"adl risalesini, kadinin fetva verirken dikkat etmesi gereken kurallari ele aldig:
Ukad-u resmi’l-miifti adli manzum ve bu manzuma yaptigi Serhu Manzimeti
Ukadi resmi’l-miifti adli serh calismasi (zerine kaleme almistir. Bu bakimdan,
konunun tam olarak anlasilmast icin s6z konusu eserlerin iceriklerine deginmekte
fayda vardir. Burada 6nce adi gecen manzum eser ve onun serhi hakkinda bilgi
verilecek, daha sonra calismanin asil konusu olan orf risalesinden bahsedilecektir.

31 Korkut, agm, s. 67

32 Hayreddin Karaman, islam Hukuk Tarihi, s. 294-95

33 Wael B. Hallaq “Bir Osmanh Reform &nciisii: Orf ve Huk(ki Degisim Uzerine ibn Abidin’, cev.Omer Faruk
Ocakoglu, [slam Arastirmalari Dergisi, 2005, Say!: 3, s. 188-89
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Ukad-u resmi'l-miifti adli eser, Hanefi mezhebinin kurumsallasmasini
ve mezhep ici fikhi istidlal yontemlerinin neler oldugunu ele almaktadir.
ilk donemlerdeki islam hukukcularinin, Kuran ve siinnetten delil cikarma
yontemlerini gelistirip sistemli hale getirdikleri ve bunlarin mezhep doktrinlerinin
olusmasinda temel teskil ettikleri bilinen bir husustur. Sonraki islam hukukculari
ise, ilk donem ulemasinin kullandigi bu yéntemleri, farkli gorislerden hangisinin
alinacagina dair sorunun ¢éziimiinde kullanarak gelistirmislerdir. Ukdd-u resmi‘l-
miifti, bu baglamda, hukukcular tarafindan bilinen, fakat yeterince lizerinde
durulmayan bu yontemleri aciklamis olmasi sebebiyle dnemlidir. Bu eserde
Hanefi mezhebinde otorite kabul edilmis gorislerin ve kitaplarin siralanip
degerlendirmesi yapilmaktadir. Ayrica zikredilen goris ve kitaplara alternatif
olarak orf konusu da ele alinmakta, fakat bu manzum eserde 6rflin isgal ettigi
kisim bir beyti gecmemektedir.3

ibn Abidin’in Serhu manzameti Ukadi Resmi’l-Miifti adli eseri, adi gecen
manzumenin aciklamasi niteligindedir. ibn Abidin 1827 yilinda kaleme aldigi
bu eserde, ifta gorevini belirleyen kurallarin islevi ve miftiinin yorum alaninin
sinirlarini ortaya koymaktadir. Muellif, serhi yazma gerekgesini, donemin mifta
ve kadilarinin hukuki muhakeme siirecinde ifta gorevi ile ilgili kurallara dikkat
etmeden hikim vermeleri olarak agiklamaktadir. Bu amacla 6nce ifta gorevini
belirleyen kurallarin islevlerinin belirlendigi mezhep birikimini ve fakihlerin
siniflandirmasini, daha sonra da muftintin yorum alaninin sinirlarini belirleyen
bir unsur olarak 6rfii ele almaktadir. Orfiin ele alindigi ikinci kisim; zaruret hali ile
amel, mefhum ile amel ve orf ile amel baslklarindan olusmaktadir. 3°

ibn Abidin, yukarida zikrettigimiz serhinde, o6rf ile amel konusunda-
ki aciklamalarinin yeterli olmayacagini ve konuyu mistakil bir calisma-
da ele almanin daha uygun olacagini belirterek ‘Nesrii'l-arf fi binai ba'di’l-
ahkami ale’l-6rf" adl risalesini kaleme alr. Hukuki uygulamalarda orf ve
adetin islevini merkeze alan risale, bu alanda 6zglin bir yapiya sahip-
tir.3% Risaleye giriste verdigi bilgiler ibn Abidin'in Serh-u manzameti Ukdadi
resmi’l-miiftl'yi Nesriil-arften énce yazmaya basladigini gdstermektedir. ibn
Abidin Nesrii'l-arf'1 yazma sebebini aciklarken érfiin i ice gecmis bircok karmasik
meseleyi icermekte olduguna vurgu yapmakta, konu hakkinda doyurucu bilgiler
veren bir calismanin heniiz yapilmamis olmasindan hareketle bu konuda yazila-
cak mistakil bir esere duyulan ihtiyaci dile getirmektedir.>’

34 Ayhan Hira, “ibn Abidin'in Orf Anlayisi (Serhu Manzumeti Ukudu resmi’l-miifti ve Nesri¥l-arf fi binai ba'di'l-
ahkami alel-urf Adli Risaleleri Baglaminda)’, C.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, Sayt: 1, s. 359-60

35 Ibn Abidin, age, c.1,s.10-52.

36 Ocakoglu, age, s. 57

37 ibn Abidin, age, c.2,5.114
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3.2.2. Risalenin Hanefi Fikhindaki Onemi

Risalenin Hanefi fikhindaki énemini ele almadan énce ibn Abidin‘in risaleyi
yazma amacini bir de onun agzindan okumakta fayda vardir. Muellif risaleyi
yazma amaci olarak sunlari sdyliyor:

“Manzumelerimi yazdigimda bu eserimi “Ukidu resmi’l-miifti" olarak
isimlendirdim ve onun serhinde su séziime ulastim: “Orf seriatte muteberdir, bu
sebeple hiikiim onun etrafinda déner.” Kastedileni g6z oniine seren mustakil bir
risaleyle manzumeyi aciklayan bir s6z s6ylemeyi istedim. Clinkl ben bu makamin
hakkini vereni de onun hak ettigi aciklamayi yapani da géremedim. Bu risaleyi de
“Nesrii'l-‘arf fi bindi ba'di’l ahkami ‘ale’l-6rf" olarak isimlendirdim.”3#

Abdullah Korkut, risalenin dnemini su ifadeleriyle dile getirmektedir:

“lbn Abidin mezhep icerisinde hiikiimler noktasinda bir tercihte bulunurken
bir takim husdsiyetlerin géz éniinde bulundurulmasi gerektigini “Resmu’l-miifti”
adli risalesinde genisce anlatmistir. Bu risalede ibn Abidin, hukuki muhakeme
stirecinde mezhep birikiminden yararlanmanin yaninda, insanlar tarafindan 6rf
ve ddet haline getirilmis s6z ve davranislarin bu stirece ne 6l¢lide dahil edilmesi
gerektigini de cevaplandirilmaya ¢alismistir. Bu risale miiftii ve kadinin yorum
alaninin sinirlarini belirlemesi bakimindan énemlidir. ibn Abidin bu risalede érfin
seriatta muteber oldugunu mezhep ulemdasinin goriislerini aktararak ve drnekleriyle
genisleterek saglam bir zeminde sunmaya ¢alismistir. Bu noktada orf kavraminin
tarihi stirecini de ortaya koymus, farkli ve celiskili gibi géziiken tanim ve konulari
¢6ziime kavusturmustur”?® Ayni sekilde Ali Kaya da &rfiin islam hukukundaki
yerine dair degerlendirmesi baglaminda risaleye soyle atif yapmaktadir: bn
Abidin’in (1252/1836) Nesrii’l-‘arf fi bina-i ba’di’l-ahkami ale’l-'6rf adli eseri disarida
tutulursa, islam hukukculari 6rf ve adetin ne hukuk metodolojisi ne de pozitif hukuk
bakimindan sinirlarini belirlemis degillerdir. Teoride ise, yalniz ‘tali bir kaynak’ olarak
yer vermislerdir.*

ibn Abidin'in s6z konusu risalesi, siirine yazdi§i Serhu manzimeti Ukddi
Resmi’l-Miifti ile birlikte Mecmu’atii resa’ili ibn Abidin adli eserin icerisinde matbu
halde bulunmaktadir. Bu eser, ibn Abidin’in cesitli konularla ilgili toplam otuz iki
risalesini ihtiva etmektedir ve iki cilt halinde 1907 yilinda istanbul’da basilmistir.
Bu risaleler ayr ayri olarak 1884 ve 1885 yillarinda Dimask’ta yayimlandigi gibi
Ukudii resmi’l-miifti'nin baska baskilari da yapilmistir.*' Ayrica ibn Abidin’in 6rfe
dair bu risalesi tizerine yazilmis pek ¢ok tez ve kitap da mevcuttur. Bu ¢calismalara
Abdullah Korkut ve Omer Faruk Ocakoglu’nun tezleri drnek olarak verilebilir.

38 Ibn Abidin, age,), c.2,s. 114

39 Korkut,agm,, s.71

40 Ali Kaya, Islam Hukukunda Orfiin Kaynaklik Degerinin Sinirlari Konusunda Hukuk Felsefesi Acisindan Bir
Yaklagim, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, 2005, say: 5, s. 182

41 Ahmet Ozel, ibn Abidin DIA, c. 19, 5. 293
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3.2.3. Risalenin Ele Aldigi Konular

ibn Abidin, risalenin mukaddimesinde, 6rfiin manasi ve uygulama kaynagi
olmasinin delilinden bahsetmektedir. Bu baglamda 6rfe dair tarifler vermis ve
orfli cesitli acilardan taksime tabi tutmustur. ilk taksime gére miellif, adet ile ayni
anlamda kullandigi 6rfii tce ayirmaktadir: genel 6rf, 6zel 6rf ve ser'i orf. Muellif
genel 6rfe 6rnek olarak ‘ayak basmak'’ s6zliniin ‘girmek’ manasinda kullanilmasini,
ozel 6rfe 6rnek olarak nahivcilerin ref’ ve cedelcilerin fark, cem’ gibi kavramlarini,
ser'i orfe drnek olarak ise salat, zekat, hac gibi kavramlari vermektedir.*? Bundan
sonra muellif, biri olumlu digeri olumsuz olmak lizere orflin akilla olan iliskisi
hakkindaki iki farkli yaklasimi belirtmistir. Bu yaklasimlardan ilkine gore orf
ile akil arasinda tahsin/glzel gorme iliskisi bulunmaktadir. Diger yaklasim ise
boyle bir iliskiyi kabul etmemekte ve bir durumun 6rf haline gelebilmesi icin
herhangi bir akli iliski ve karine olmaksizin insanlar arasinda tekrarlanmasinin
yeterli olacagini savunmaktadir. ibn Abidin, bu iki yaklasimdan ilkini kabul
etmektedir.”* Sonrasinda miuellif, 6rf ile ilgili olarak diger bir taksimi ele almakta
ve Orfli ameli ve kavli olmak lizere ikiye ayirmaktadir. Ameli 6rfe 6rnek olarak bir
beldede bugday ve koyun eti yenmesini, kavli 6rfe 6rnek olarak da bir beldede
‘dirhem’ kelimesinin belirli bir para ttrtni ifade etmesini vermektedir. Burada
mdellif, kavli 6rflin ittifakla ammi tahsis ettigini, ameli 6rflin ise Safiilerin aksine
sadece Hanefilerde ammi tahsis ettigini de eklemektedir.** Daha sonra ibn
Abidin, 6rf ve adet kelimelerinin etimolojik kdkeni hakkinda bilgi vermekte ve
‘adet’ kelimesinin, ‘muavede’ kdklinden geldigini, bir durumun insanlar arasinda
defalarca uygulanmasi neticesinde, iliski ve karine bulunmaksizin aklin kabuliine
sayan olmasini ifade ettigini bildirmektedir. Bu iki kavramin masadaklari (dis
diinyadaki varliklar) acisindan ayni anlama geldigine deginirken mefhumlari
itibariyle farkli olduklarini séylemektedir.*

Mukaddimeden sonra risalenin yazilma sebebi olan asil meseleyi ele alan ibn
Abidin, konuya celiski olarak gériilebilecek bir hususu dile getirerek giris yapar.
Risalesini de bu celiskinin nasil giderilebilecegi meselesi {izerine insa eder. ibn
Abidin’in risale boyunca izerine egildigi mevzu sudur: Zahidi'nin Kunye adl
eserinden yapilan ‘Miiftii ve kadi 6rfii terk ederek Zahiru'l-mezhep (zerine hiikiim
veremez.’ alintisi ile kendisinin de siirde belirttigi ve mezhepte bir asil olarak kabul
edilen 'Bir rivayet Zahiru'r-rivaye kitaplarinda ise ondan asla déniilmez.” ibaresi
arasindaki goriiniirdeki celiskiyi gidermek. ibn Abidin, s6z konusu meseleyi
tartismaya gecmeden 6nce 6rfiin mesruiyetine dair delil kabul edilebilecek birkag
alinti yapar. Bunlar arasinda ‘Affi tercih et; 6rf ile amel et.” mealindeki Araf suresinin
199. ayetiile ibn Niiceym'in (6.970/1563) el-esbdh ve’n-nezair adli eserinde gecen

42 ibn Abidin, age, c.2,5. 114
43 ibn Abidin, age, c.2,5. 114
44 ibn Abidin, age, c.2,5. 114-15
45 ibn Abidin, age, c.2,5. 114
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‘Adet muhakkemdir.” ibaresi zikredilebilir. Ayrica Pirizade'nin el-Esbah Uzerine
yaptigi serhten alinan ‘Orf ile sabit olan kanun, ser’i delil ile sabit olmus gibidir.’
ibaresi de muellif tarafindan orfe itibar noktasinda delil olarak kullaniimaktadir.
Yaptigi alintilarla sistem icinde kalarak 6rfiin mesruiyet zeminini saglayan ibn
Abidin, bundan sonra yukarida deginilen Zahidi'nin ifadesi ile mezhepte genel
kabul goren kaide arasindaki celiskinin ¢c6zimiine gecer. Bu baglamda 6rfiin ser'i
deliller ve Zahiru'r-rivaye karsisindaki konumunu ele alip degerlendirmeye tabi
tutar ve séz konusu celiskili durumu bir ¢céziime kavusturur.® ibn Abidin’e gére
Zahiru'r-rivaye olan gorisler de imamlarin, kendi dénemlerinin 6rfini dikkate
alarak serdettigi gorislerdir. Dolayisiyla zamanin degismesiyle degisen orfe
itibar edilmesinde ve Zahiri'r-rivayenin terkedilmesinde bir sakinca yoktur.

3.2.4. Risale Baglaminda Orfiin Ser’i Deliller Karsisindaki Konumu

ibn Abidin, bir delil olarak érfiin yerini tespit etmek amaciyla kaleme aldig
bu risalesinde orflin ser’i deliller karsisindaki konumunu ayrintih olarak ele
alip degerlendirir. Bu baglamda orflin bizzat nass veya naslardan kiyas ile
elde edilen hiikkiimler karsisindaki konumu tzerinde durur. Miellif, 6rfin ser’i
deliller karsisindaki konumunu her yonden ve bazi yonlerden olmak Uzere iki
sekilde degerlendirir. Faiz alip vermek, icki icmek gibi ser'i deliller tarafindan
kesin olarak yasaklanmis davranislarin 6rf ve adet haline gelmesi durumunda
oldugu gibi ser'i delille her yonden catisan orflerin reddedilmesinde herhangi
bir siiphe olmadigini belirtir. Bundan dolayi ¢6ziime ulastiriimasi gereken orf
alani, ser'i deliller ile bazi yonlerden catisan alan ile sinirlandirilmis olmaktadir.
Bu sinirlandirmadan sonra ibn Abidin, ser'i delilleri nass ve nass kaynakli kiyasi
hikidm olmak Gzere; 6rfi ise genel ve 6zel olmak Uzere ikiye ayirmaktadir. Bu
ayrimi yaptiktan sonra ser'i deliller karsisinda 6rfiin durumuile ilgili su sonuglara
ulasmaktadir: Orf, ser'i delile tiim yénlerden muhalifse ona hicbir sekilde itibar
edilmez. Bu konuda ihtilaf da yoktur. Ser'i delile bazi yonlerden muhalif olmasi
durumunda ise 6rfiin 6zel mi genel mi olduguna bakilir: Orf genel olursa, nassi
tahsis etme ve kiyasi terk etme hususunda orfe itibar edilir. Orf 6zel olursa
mezhepte asil olan goriise gore ona itibar edilmez. Zayif bir gériise gore ise 6zel
orfe de itibar edilir. Buraya kadar zikredilenler, ser'i delilin dogrudan nass olmasi
durumuile ilgilidir. Ser'i delilin nass kaynakli kiyasi hiikiim olmasi durumunda ise
mdellifin goriisti su dogrultudadir: Genel 6rf karsisinda kiyasi hikim terk edilir.
Ozel 6rf karsisinda ise mezhebin asil gériisiine gére kiyasi hiikim terk edilmez.
Zayif bir goriise gore bu durumda da kiyasi hilkim terk edilir.#’

3.2.5. Risale Baglaminda Orfiin Zahiru'r-rivaye Karsisindaki Konumu

Mezhep ici hiikim ¢ikarmada mezhep miintesibi miftiintn fetva verirken
uymasi gereken hiyerarsi; gorisleri ihtiva eden Zahiru'r-rivaye ve Nadiru'r-rivaye

46 Ibn Abidin, age, c.2,s. 114-25
47 ibn Abidin, age, c.2,5.116-17
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adli eserler mecmuasi arasindaki siralama, bu eserlerde gorisleri yer alan fakihler
arasindaki siralama ve bizzat meselenin ilgili oldugu konunun o6zelliginden
dolayi dikkat edilmesi gereken ilkeler seklinde belirlenmistir. Buna gére mezhep
miintesibi muftl fetva verirken 6nceligi Zahiru'r-rivaye eserlerine vermeli ve
hikmini aradigi husus hakkinda bu eserlerde bir sey sdylenmis ise onu dikkate
almalidir.ibn Abidin, mezhebikuran miictehitlerin, ddnemlerinin 6rf ve adetlerini,
zamanin degismesini ve zarureti dikkate alarak ictihat ettiklerini belirtmekte ve
kendi donemindeki miftilerin bdyle yapmayarak kitaplarda gecen gorisleri
dogrudan olaya tatbik etmelerini elestirmektedir.*®

Mezhepte temel kabul edilen Zahiru'r-rivaye eserlerindeki hikimlerin
dayandigi delil olarak rey ve ictihat hakkinda miellifin yaptigi ¢ikarsama, orf ile
Zabhiru'r-rivaye eserlerin arasini uzlastirmada onun dayandigi temel argimandir.
Bu cikarsama soyledir: Rey ve ictihadin cogunlugu, muctehidin kendi zamaninin
érfiine dayandirdigi seylerdir. Bu iddiasiyla ibn Abidin, gériis sahibi miictehidin
kendi yasadigi donemden baska bir donemde yasamis olsa, o dénemin orf ve
adetlerini dikkate alarak ictihat edecek olmasini anlatmaktadir. Miellif ortaya
koydugu meseleyi ilk donem fakihlerinin uygulamalari ile de destekleyip buna
dair bir dizi olayi 6rnek olarak siralamaktadir. Bu 6rneklerden biri Kur'an 6gretimi,
imamlik ve muezzinlik icin Gcret alinmasina miteahhirun Hanefi alimlerinin
verdigi cevazdir. Ebu Hanife ve imameynin taat tiirinden olan bu isler icin tcret
alinmasini caiz gérmemelerine ragmen sonraki alimler dénemlerinin 6rfiine
binaen buna cevaz vermislerdir.** Bundan sonra ibn Abidin, zamanin degismesiyle
degisen orfuin ve istikrar gostermeyen karinelerin hukuki muhakeme siirecine
dahil edilmesinin olusturacagi objektiflik ve evrensellik sorununa deginir. Bu
baglamda miteahhir ulemanin mezhep sahiplerine sadece bu gerekgeler ile
muhalefet ettigini zikreder ve mezhep sahibi mictehitlerin sonraki donemlerde
yasamis olmalari durumunda farkh goris bildireceklerine dair kanaatini yineler.
Ayrica muellif, ifta gorevini yerine getirecek kiside bulunmasi gereken 6zellikler
arasinda ‘insanlarin 6rf ve adetlerini bilme’ sartini da zikreder. ibn Abidin, érfiin
mezhep birikimi karsisindaki konumunu ortaya koyan ve miftiinin yorum
alaninin sinirlarina isaret eden cikarimlarinin ve verdigi orneklerin, muftiye
Zahiru'r-rivayede yer alan gorUslerin kayitsiz sartsiz uygulanmasinin uygun
olmadigini géstermek amaci ile getirildigini ima eder. Bundan sonra Zahiru'r-
rivaye karsisinda orfiin konumunu 6zet bir sekilde ele alir. Buna gore 6rf Zahiru'r-
rivayeye muhalif bile olsa, genel 6rf, genel hiikiim ortaya koyarak tiim beldelerde,
ozel orf de 6zel hiikim ortaya koyarak gecerli oldugu beldede muteber kabul
edilir.>®

48 Ocakoglu, age s. 73-74
49 ibn Abidin, age, c.2, 5. 125-26.
50 Ocakoglu, age, s. 74-78
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3.2.6. Risale Baglaminda Orf ile Amel Etmenin Mesruiyeti

Risale baglaminda, orf ile amel etmenin mesruiyetini gérmek icin, ibn
Abidin’in, érfiin ser'i deliller arasinda kabul edilmesi icin 6ngérdiigi sartlar ele
almak gerekmektedir. Orfiin kabul gérmesi icin naslarda belirtilen hiikiimlerle
tim yonleriyle celismemesi durumunun gerceklesmesi disinda, var olusunun
temel sarti olarak yaratilistan gelen o selim fitrat lzerine yasayan selim akil
sahipleri tarafindan kabul gormesi, vicdanlarda iyice yerlestigini gosteren
istikrara kavusmus olmasi lazimdir. Bu sartlari tasidiktan sonra yapisi itibariyle
genel-6zel 6rf, kavli-ameli 6rften bahsedilebilir. Orf, her ydnden olmasa bile bazi
yonlerden ser'i delile muhalifse, delilin muhalif oldugu kadarini tahsis edecek,
nassin geri kalan kismi uygulamaya kaynak teskil edecektir.”'

Ser'i delilin kiyas olmasi halinde o6rfe itibar edilecektir. Ancak 6rfiin genel ve
Ozel ayriminin burada etkisi gorilmektedir. Zira kiyasi terk etmeyi gerektiren
orfin genel olmasi gerekmektedir. Genel 6rf sadece o bolgede degil, baska
yerlerde de gecerlidir. Sadece kendi bolgesinde gecerli olan 6zel 6rfiin muteber
olabilmesi gecici olup, bu gecici muteberligin kabul edilebilmesi icin zaruret
halinin mevcudiyeti gereklidir. Bunun sebebi, 6zel 6rfe kaynak degeri verilmedigi
takdirde haklarin zayi olmasinin kuvvetle muhtemel gorilmesidir.>

ictihada dayanan Zahiru'r-rivaye goérisle 6rfiin karsi karsiya gelmesi halinde
izlenecek usulde ibn Abidin’in meseleye yaklasimi énem arz etmektedir. Ona
gore bir mugtehidin icinde yasadigi toplumu tanimasi, karsilastigi meseleye
¢6zUm Uretirken Orften yararlanmasina paralel derecede énemlidir. Bu, sadece
orfiin kaynak degeriyle acgiklanabilecek bir husus olmayip zararin giderilmesi ve
hakkin korunmasiyla da alakahdir. Mezhebin genel kabul gérmis ilk déneme
mahsus bazi hikimlerinin 6rfe bagh olarak sonrakiler tarafindan farkli sekilde
kabul edildiginin 6rneklerle anlatiimasi, bir hukuk kaynagi olarak 6rfiin Zahiru'r-
rivaye ile olan iliskisini ortaya koymaya yonelik cabanin varligini géstermektedir.
Netice itibariyle ibn Abidin, mezhep gelenegi icinde hareket etmis, bu gelenegi
orf lehine feda etmemis, 6rfe dayanarak dncekilerden farkli hikkiim vermeyi yine
mezhebin kurallarina gore verilen hiikimler Gizerinden temellendirmistir.>

Sonug

Hukuk, sosyal yasamin stirdirilebilmesi acisindan inkar edilemez bir 6nemi
haizdir. islam toplumlarinda bu islevi ‘fikih’ adi verilen disiplin {istlenmistir. Diger
taraftan toplum da her gecen giin degismekte; kiiltiirel 6geler, resmi kurumlar,
dil, sosyal yasam gibi alanlarda sabit kalmayip yeni ve farkli unsurlari icine
almaktadir. Hukukun bir toplum icinde islevini sirdiirebilmesi, toplumun bu

51 Hira,agm,s. 373-74
52 ibn Abidin, age,), c.2,5.116-17
53 Hira,,agm,s. 374-75
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esnek yapisina ayak uydurabilmesine baglidir. Bu noktada hukukun uygulayicisi
konumundaki kadinin rolii 6nemlidir. Hakim, hukuki muhakeme siirecinde yazih
hukuk kurallari ile toplumun kabulleri arasindaki hassas dengeyi géz dnilinde
bulundurmak durumundadir. Bu husus fikihta, ikincil kaynaklar arasinda yer alan
orf ile furu-u fikih arasinda yasanan gerilimde kendini gdstermektedir.

Mezheplerin tesekkilinden sonra hikim c¢ikarma konusunda buyik
degisiklik yasanmig, bu ameliye artik naslardan hiikiim ¢ikarma islevinden ziyade
mezhepicinde yerlesmis gorusler arasindan bir tercih ve tahrigisine dontsmustur.
Bu noktada mezhep miintesibi fakihlerin mezhep birikimi ile kurmus olduklari
bag 6nem kazanmaktadir. Konuyu Hanefi mezhebi acisindan ele alirsak Zahiru'r-
rivaye denilen ve mezhepte mifta bih gorusleri ihtiva eden bu birikim, bir
dlctide hakimin yorum alanini sinirlandirmaktadir. ibn Abidin 6rf risalesinde
bu sinirlar ele almakta ve cesur bir girisimle guincel pratik uygulamalarin
muhakeme sirecine etkisini, 6zel 6rfin konumu ve nass karsisindaki degeri gibi
tartismali konulan degerlendirmektedir. Orfiin mesruiyeti konusunda mezhep
literatUriinden goruslerini kuvvetlendiren iktibaslar yapmaktadir. Bu iktibaslara
dayali olarak, muftiiniin fetva verme stirecinde bagli bulundugu mezhep birikimi
ile déneminin hakim orf anlayisi arasinda takip etmesi gereken usulii belirlemeye
calismaktadir. Bu noktada oncelikle 6rfiin ser'i deliller karsisindaki konumunu,
daha sonra da mezhebin sahih birikimini ifade eden Zahiru'r-rivaye karsisindaki
konumunu ele almaktadir.

ibn Abidin, ser'i deliller karsisinda érfiin konumunu, Hanefi ulema arasinda
bu noktada esnek davranan fakihlerin gorisleri uyarinca mezhep icindeki temel
kabulden farkl bir bicimde ele almaktadir. Bu durum, aslinda ibn Abidin’in kendi
ifadesiyle Osmanli'nin son doneminde toplumsal ve ticari hayata mesruiyet
saglamanin da tek yoludur. Miellif, Zahiru'r-rivaye karsisinda 6rfin konumunu
ele alirken ‘Mezhep sahipleri dénemimizde yasamis olsalardi, bu dénemin &rf
ve adetine gore hiikiim verirlerdi.’ seklindeki temel argimanindan hareket
etmektedir. Kisaca sdylemek gerekirse ibn Abidin, fetva verme ameliyesine
érfiin mimkiin oldugunca katiimasini amaclamaktadir. Ancak bu durumu, ibn
Abidin’in 6rfii nassa esdeger bir kaynak olarak telakki ettigi seklinde anlamamak
gerekir. Onun amaci, muhakeme siirecinde muftlintin yorum alaninin sinirlarina
dair bir cerceve cizmek ve boylece fikhin toplumsal hayattaki islerligini devam
ettirebilmesini saglamakti.
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DINLER TARiHi*

(History of Religions)

Muhammed b. Ahmed el-Harezmi

Tahir ASIROV**

A. HIRiSTiYAN MEZHEPLERi VE MUVAZAALARI'
Onlar (Hrristiyanlar) ¢ mezheptir®.

1. Onlardan birincisi el-Melkaiyye olup, Melkd’i'ye mensup olanlardir. Bunlar
onlarin (Hiristiyanlarin) en eskisidir®.

2. ikinci en-Nestdariyye olup, Nestdr'a mensup olanlardir. (Nestdr kendine
0zgu) bir gorus ihdas etti. Bunun Uzerine onu, Rum krallhigindan siirglin
ettiler. Clinkl buradaki hicbir kimse onlardan (Nestdrilerden) degildi*.

3. Uciincii el-Yakubiyye olup, Mar Yakub’a nispet edilmektedirler. (Ancak)
onlar azinliktir®.

Rum halkinin tima Melkaiyye (mezhebine mensuptur).

*

Ceviriye esas alinan metin, ibrahim el-Ebyari tarafindan Harezmi, Mefatihu’l-ulam, thk. ibrahim el-Ebyari,
Beyrut: Darir'l-Kitabi’l-Arabi, 1989, icerisinde 52-57 sayfalar arasinda negredilmistir.

Yrd. Dog. Dr., Biilent Ecevit Universitesi (tahirashirov@gmail.com)

Sehristani “el-Milel ve'n-Nihal” adli eserinde Hiristiyanlik konusunu Ehli Kitap bélimintn ikinci fash olarak
irdelemektedir. (Muhammed ibn Abdulkerim es-Sehristani, el-Milel vel-Nihal, thk. Emir Aly Mehna - Ali Hasan
Faur, Beyrut 1998. s. 262.); Fahreddin er-Razi ise, Harezmi'nin aksine islam disi din ve mezheplerini siralarken
6nce Yahudilikten bahsettikten sonra getirmektedir. (Razi, Ebu Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer
Fahreddin, ['tikadatu firaki’l-miislimin ve’l-miisrikin, thk. M. Bagdadi, Beyrut 1986., s.115.); Ebii'l-Muzaffer el-
isferayini, et-Tebsir fid-din ve temyizii'l-firkati'n-naciye ani’l-firaki’l-hélikin, thk. Kemal Yasuf el-H(t. Beyrut:
Alemii'l-Kiitiib, 1983/1403.5.151.

Fahreddin er-Razi de “I'tikadat” adl eserinde, Hiristiyan mezheplerini bes olarak saymaktadir. 1. el-Melkaiyye, 2.
en-Nesturiyye, 3. el-Yakubiyye, 4. el-Ferfuriyusiyye, 5. el-Ermenusiyye. (Fahreddin er-Razi, /'tikadat, s. 115-119.)
Sehristani, “el-Melkaiyye"yi Hiristiyanligin ilk mezhebi olarak ifade etmektedir. (es-Sehristanti, el-Milel ve’n-Nihal,
s. 262.); Fahreddin er-Razi ise, Hiristiyanhigin ilk mezhebi olarak ifade etmektedir. (Fahreddin er-Razi, I'tikadat,
s.116.); el-Isferayini, et-Tebsir fid-din, s. 152.; Melkaiyye mezhebi aforoz edilmemis, tam aksine aforoz eden bir
mezheptir. Clinkii bu mezhep, daima siyasi otoriteye yakin olmustur. Melkaiyye veya Mekani mezhebi, ismini
Kral anlamina gelen ve “mlk” kokiinden tiireyen Melik’ten almistir. Bkz.: Tahir Asirov, ibn Hazm’a Gére Hiristiyan
Mezhepleri (Basiimamis Doktora Tezi), Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Universitesi, Bursa, 2009, s. 115.
Sehristani ve Fahreddin er-Razi “Nesturiligi” Hiristiyanlik mezhep siralamasinda ikinci mezhep olarak
getirmektedirler. (es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s. 268.; Fahreddin er-Razi, I'tikadat, s.116.); el-isferayini, et-
Tebsir fid-din, s. 152.

Sehristani ve Fahreddin er-Razi “Yakubiyye"yi Hiristiyanhigin lglincii mezhebi olarak zikretmektedirler. (es-
Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s. 270.; Fahreddin er-Razi, I'tikadat, s.117.); el-isferayini, et-Tebsir fid-din, s. 152.
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Onlara gore, ‘uknum’ sifattir. Onlar Allah hakkinda Baba, Ogul ve Kutsal Ruh
seklinde ti¢ uknum oldugunu iddia ediyorlar. Allah bunlarin nitelendirdiklerinden
ve soylediklerinden miinezzeh ve yiicedir. fttihat sézi, vahid'dan (birden)
tlremistir. Rahmat rahmetten oldugu gibi, en-Nasdt s6zi nas'tan (insanlar)
tiremistir. el-Lah(t Yice Allah isimden (lafzindan) tiiremistir.

el-Heykel: ikonalarin (resimlerin) bulundugu evdir. Orada Peygamberlerin
(a.s.) ve Krallarin ikonalari vardir. Onlarin dindeki hiyerarsisini (mertebelerini) ve
baskanlarinin isimlerini (kitabin) “Ahbar” (Tarih) boliminde zikretmistim.

B. YAHUDI MEZHEPLERININ VE MUVAZAALARININ BAHSI

Yahudi mezhepleri coktur. Onlardan:

1. el-‘Inaniyye olup, Mani'nin taraftarlarina el-Maniyye denildigi gibi, onlar
da ‘Ani'ye’ nispet edilmistirler®.

2. el-iseviyye, isa el-isfahaniyye’ye nispet edilir. Nusaybin’den olan (isa)
isfahan Yahudileri arasinda peygamberlik iddia etmisti°.

3. el-Kar‘iyye, onlardan (Yahudilerden) bir mezheptir. Onlarin yiyeceklerinin
cogu bakliyat ve kabaktir (kar'). Onlarin (kullandigi) kaplarin cogu kabaktir.

4. el-Mekaribe, onlardan (Yahudilerden) bir firkadir. Onlar tesbihin reddi
(konusunda) Yahudilerin biiylik cogunluguna muhalefet ederler.

5. er-Ra‘iyye (mezhebidir). Kendi iclerinden er-Ra‘i olarak isimlendirilen ve
(peygamberligini) haber veren sahsa mensup olanlardir.

6. es-Samiriyye (Somronim), es-Samiri kavmi(nin mezhebi)dir. (Clink)
onlar Sam (bdlgesindeki) Samiriyye olarak isimlendirilen bir sehre nispetle
adlandiriimiglardir'.

6  Sehristani Yahudilik konusunu, Ehli Kitap bolimunin birinci fash olarak irdelemektedir. (es-Sehristant, el-Milel
ve'n-Nihal, s. 250.); Fahreddin er-Razi ise, Harezmi'nin aksine islam disi din ve mezhepleri siralamasinda Yahudi
mezheplerini basta getirmektedir. (Fahreddin er-Razi, i'tikadat, s.111.)

7  Karaim, Anan ben David (715-195) Irakh Yahudi hahamidir.

8  Sehristani Yahudi mezheplerinden ilk olarak “inaniyye” mezhebini getirmektedir. (es-Sehristani, el-Milel
ve'n-Nihal, s. 256.); Fahreddin er-Razi ise, ‘Inan ibn Davud'a tabi olanlar ve ilk mezhep olarak zikir etmektedir.
(Fahreddin er-Razi, I'tikadat, s.113.)

9  Sehristani “iseviyye” mezhebini, Yahudiligin ikinci mezhebi olarak incelemektedir. (es-Sehristani, el-Milel
ve'n-Nihal, s. 257.); Fahreddin er-Razi ise, isa ibn Yakub el-isfihaniyye tabi olanlar ve ikinci mezhep olarak
zikretmektedir. (Fahreddin er-Razi, I'tikadat, 5.113.); el-isferayini, et-Tebsir fid-din, s. 151.

10 Sehristani, Yahudiligin G¢lincti mezhebi olarak “Mekaribe” ele almakta ve “el-Mekaribe ve el-Yuz'aniyye” olarak
belirtmektedir. (es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s. 258.).

11 Sehristani, Yahudiligin besinci mezhebi olarak “es-Samiriyye” ifade etmektedir. (es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal,
s. 260.); Fahreddin er-Razi ise, es-Samiriyye mezhebini dordinci olarak zikretmektedir. (Fahreddin er-Razi,
I'tikadat, 5.114.); el-Isferayini, et-Tebsir fid-din, s. 152
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7. Re’su’l-Calut (Res Galuta)™, onlarin (stirglindeki Yahudilerin) baskanidir.
Calut, onlar el-Caliyye'dir. Yani, (onlar) Beyt'til-Makdis olan vatanlarindan
¢ikarilanlardir. Re'su’l-Calut, Davut (a.s.)’'un soyundan (gelen birisi) olur™.
Onlarin tim, onun (Re’su’l-Calut) el parmaklarinin ucunu uzattigi zaman
dizlerine ulasma sartiyla baskan olabilecegini soyluyorlar'.

a. el-Kahin (Koanim)', onlara gore baskandir (imamdir). (Kahin
kelimesinin) cogulu kahene'dir.

b. el-Hibr alimdir.
c. el-Sifr sahifedir.

Beni israil peygamberlerinden her bir peygamberin bir sahifesi vardir. O
(Eski Ahit, Yahudilere gore) yirmi dort sifrdir (kitaptir)'®. Ondan besi Tevrat'tir'.
Digerleri ise Musa (a.s.)'tan sonraki peygamberlerin kendileriyle getirdikleridir.

Seksen Tevrat, - yetmis de denilmektedir'® - onu (Tevrat'l) bazi Rum Krallarricin
seksen haham' terciime ettigi metinlerdir. Bundan dolayi onlari (hahamlarn) tek
tek ayirdi ve onlan birbirilerinden uzaklastirdi. (Sonra) onlara Tevrat'in terclime
edilmesini emir etti. (Bunun nedeni ise) onlarin (hahamlarin) onda (Tevrat’ta) bir
seyin degistirilmesi konusunda anlasmalarindan emin olmak icindir. Boyle de
yaptilar. Bunlar Tevrat terciimelerin en sahihidir?. Allah en iyi bilendir.

12 Res Galuta: Strgtindeki Yahudi cemaatlerinin baskani anlamindaki Aramice kokenli terim. Bu terimle Babil'deki
Yahudi cemaatini Yahudi olmayan yoneticilere karsi temsil eden kisi tanimlanirdi. Bu makam, babadan ogula
gecerdi ve sahiplerinin David'in soyundan geldigine inanilirdi. Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, istanbul:
GOzlem Gazetecilik Basim ve Yayin a.s., 2001. s. 525.

13 “Re’si’l-Calut ise ancak Davud’un soyundan gelen birisi olabilir. Bagka aileden gelen birisi bu gérev icin uygun
bulunmaz. Siradan insanlar bu kisinin dik durdugunda ellerinin parmak uclan dizkapaklarina kadar ulasan biri
olmasi gerektigini soylerler” Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, s. 107.

14 “Onlara gore “Re'su’l-Calut”un anlami “Yurtlarindan Beyti’l-Makaddes’e donen neslin reisi” demektir ve
diinyadaki tiim Yahudilerin lideri; tim Ulkelerde genellikle onu dinler ve emirlerini yerine getirirler. Bir(ini, el-
Asaru’l-Bakiye ani’l-Kurani’l-Haliye, (Hasiye Halil imran el-Mens(r, nesr. M. A. Beydun) Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-
imiyye, 2000. s. 55.

15 Koahim ( koenler), Kahinler, Tanr’'nin adinin Yisraelogullari tarafindan yakarilmasi gorevini verdigi Aaron
soyundan gelen grup. Bunlar, dini agidan yiiksek ve degerli olduklarindan, dinsel uygulamalarin ayricalikli
kisilerini olustururlar. Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, s. 332.

16 Tanah: Yazili din edebiyati, ibranice’de Tora (Tevrat), Neviim (Peygamberler), Ketuvim (Kitaplar) adl kitaplarin
bas harlarinin birlesmesinden meydana gelen bir 6zel isimdir. Bu metinlerin timiine kapsayan Tanah, yirmi
dort kitaptan olusur. Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, s. 713.

17 Tora, Tanah'in ilk bes kitabidir. 1. Tekvin veya Yaratilig, 2. Cikis veya Misir'dan Cikis, 3. Levililer, 4. Sayilar veya
Colde Sayim, 5. Tesniye veya Yasa'nin Tekrari.

18 “Hiristiyanlarin elindeki ise “Yetmisler Tevrati"dir” Biruni, el-Asdru’l-Bdkiye, s. 60.

19  Biruni, haham ve rabbi 72 oldugunu belirtmektedir. Biruni, el-Asdru’l-Bdkiye, s. 61.

20 “Yahudilere kalirsa ellerindeki niisha gayr-1 muharref gercek niishadir” Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, s.
60.
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C. DEGISiK DINLERIN VE AKIMLARIN ERBABLARININ iSIMLERI
1. ed-Dehriyye, dehrin kidemini ifade edenlerdir.
2. el-Mu‘attila?, el-Bari (a.c.)'yi (Yaraticiy1) inkar ediyorlar.

3. Eshabu’t-Tenasuh, (Ruh gociline inananlar) kitabin bir kimseden
digerine gectigi gibi ruhlarin cesetlerde tenastihiinii (reenkarnasyonu)
soyleyenlerdir®.

4. es-Semeniyye, onlar Semen taraftarlanidir®®. Onlar putlara tapanlardir.
Dehrin kidemini ve ruhlarin tenasthlni soylerler. Stiphesiz yer ebedi
derinlige batacaktir. insanlar da uzun yillar boyunca Simeniler ve
Keldaniler (inancina sahip olanlar) idi. es-Semeniler ise putlara tapanlardir.
Keldaniler de es-Sabii’ler ve el-Harrananiyyun (Harraniler) olarak da
isimlendiriliyor?*. Onlardan (Harranilerden) kalanlariise Harran ve Irak’tadir.
Peygamberlerinin Hint beldesinde ortaya c¢ikan Budasef (Buzasef)
oldugunu soyluyorlar. Onlardan bazilari Hermes (Hurmus) diyorlar®.
Buzasif'e gelince, o, farsca yazisini getiren Kral Tahmurs zamaninda
(yasamakta) idi. Me'mun zamaninda bunlara Sabii’ler denildi. Sabii'lere
gelince, gercekten onlar Hiristiyanlardan bir firkadir. SGmeniyye'nin geri
kalanlari ise Hindistan ve Cin'dedir.

5. el-Berahime, Hindistan abidleridir. Onun tekili Berhemi'dir. Peygamberligi
ikrar etmiyorlar.

6. ed-Deysaniyye, ibn Deysan’a mensup olanlardir. Onlar senevviyye'dir
(dGalizmdir)?.

7. el-Markiyuniyye, Merkiun'a nisbet ediliyor. Onlar da ayni sekilde
senevviyye'dir?.

21

22

23

24

25

26

27

Mu‘tezile’ye de verilen isimlerden biridir. Bkz.: Murat Akin, Basra ve Bagdat Mutezile Ekolleri (Sahislar ve Gértis
Ayriliklari), Ankara: Soncag Yay., 2017. s. 35.

isfirayini, “et-Tabsir fi'd-Din" adl eserinde “EhliiI-Tenasiih” olarak betimlemektedir. (el-isferayini, et-Tebsir fid-din,
s.136.)

“Seriatlarinin gelmesinden ve Budasefin zuhurundan 6nce, diinyanin dogu kesiminde yasayan insalar
Semeni idiler ve putlara tapiyorlardi. Onlarin bakiyeleri gtinimuzde Hindistan, Cin ve Toguzguz Ulkesindedir.
Horasanlilar onlara Semenan (0Ls*) derler”’s. 173.

Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s. 365/367.; el-isferayini, et-Tebsir fid-din, s. 150.

“Tevrat'ta Enoh diye gecen Idris'e onlar Hermes derler. Haluki bagkalari Hermes'i Budasef'in bizzat kendissi
olarak kabul ederler Biruni, el-Asdru’l-Bakiye, s. 172.

Sehristani, “ed-Deysaniyye” mezhebini “es-Seneviyye” adla bir bolim olarak islemektedir. (es-Sehristani, el-
Milel ve'n-Nihal, s. 296.); Fahreddin er-Razi ise “ed-Deysaniyye” mezhebini “es-Seneviyye” adi bolimi icinde
zikretmektedir. Bu bolimde 1. el-Maneviyye, 2. ed-Deysaniyye, 3., 4. el-Mazdakiyye mezheplerinin 6zellikleri
aciklanmaya calisiimaktadir. (Fahreddin er-Razi, I'tikadat, 5.121-124.)

Sehristani, el-Markuniyye mezhebini “es-Seneviyye” adli bolim altinda ele almaktadir. (es-Sehristani, el-Milel
ve'n-Nihal, s. 298.); Ayni sekilde Fahreddin er-Razi “el-Markuniyye” mezhebini “es-Seneviyye” adi altinda yer
vermektedir. (Fahreddin er-Razi, /'tikadat, s.123.)
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8. el-Menaniyye; onlar el-Maneviyye olup, Mani'ye mensup olanlardir®.
Kuralsiz olarak bu nispeti niye verdiklerini bilmiyorum. Ayni durum el-
Harrananiyye’nin Harran'a mensubiyetinde, el-Inaniyye’nin Yahudilerden
Ani’ye mensubiyetinde de s6z konusudur.

9. ez-Zenadike, onlar el-Maneviyye'dir. el-Mazdekiyye'yi de bununla
(Zenadike) isimlendirilmislerdi®. Mezdak, Kubaz doéneminde zuhur
etmistir. (Kubaz) Mubezan-1 Mubez yani Mecusilikde (Zoroastriens)*° Kadil-
Kudat (Kadilar Kadisi) idi. (O Kubaz) stiphesiz mallar ve kadinlar musterek
oldugunu soyledi. O, Zend diye isimlendirilen kitabi ilan etti. Onda (Zend)
Avesta'nin yorumu (te'vili) oldugunu soyledi. Bu onlarin peygamber
oldugunu soyledikleri Zerdust'in getirdigi Mecusilerin (Avesta isimli)
kitabidir®'. Mezdak taraftarlari, Zend'e nispet edildi*2. Bunun tzerine Zendi
denildi ve kelime arapcalastirildi. Boylece tekil icin Zindik (Zendik) ve cogul
icin Zenadike denildi.

10. el-Behaferidiyye (Behafaridizm), Mecusilerin bir grubudur®. Onlar, Aferid
(Behafarid) b. Ferderdinan (Farvardinan diye) isimlendirilen bir sahsa nispet
edilirler. islam’in zuhurundan sonra Ebu’l-Miislim déneminde, Nisabur
ristaklarindan (kdylerinden) Havaf Ristak’inin Sevrend kasabasinda ortaya
cikmistir. (O) kitap getirdi. Mecusilerin seriatlarinin bir coguna muhalefet
etti. Onlarin icerisinden bir topluluk ona tabi oldu. Onlarin buiyik
¢ogunlugu ise muhalefet etti®*.

a. el-Harabize; onlar atese tapanlardir. Onlarin tekil sahsina Hizbez
(denilmektedir)®.

b. Yezdan; Mecusilere gore hayrin yaraticisidir.

c. Ehremen; onlara gore serrin yaraticisidir®.

28

29

30

31

32

33

34

35
36

Sehristani ve Fahreddin er-Razi “el-Maneviyye” mezhebini “es-Seneviyye” adla bir bolimde ele almaktadir. (es-
Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s. 290.; Fahreddin er-Razi, ['tikadat, s.121.)

Sehristani ve Fahreddin er-Rézi “el-Mazdakiyye” mezhebini “es-Seneviyye” adi altinda degerlendirmektedir. (es-
Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s. 294.; Fahreddin er-Razi, I'tikadat, s.124.)

Fahreddin er-Razi ise, Harezmi'nin aksine “fi firaki'l-Mecus” adla bir bolim a¢maktadir. (Fahreddin er-Razi,
I'tikadat, 5.120.); es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s. 274/278.

Sehristani“Zerdustiyye”olarak ifade etmektedir. (es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s. 281.) Ayni sekilde Fahreddin
er-Razi de “ez-Zerd(istiyye” adiyla bir firkanin oldugunu zikretmektedir. (Fahreddin er-Razi, I'tikadat, s.120.)
“Mazdak’in pesinde gidenlerden geriye yalnizca bir avug insan kaldi. Halk onlara dinleri ve inanglarina gére
“Mazdaki” ve “Hiirremi’, onun gretilerini yorumlayanlara ise “zindik” demeye basladi.” Biruni, el-Asaru’l-Bdkiye,
s.184.

Fahreddin er-Rézi, I'tikadat, 5.120.

“Abbasi hanedaninin kurucusu Ebu Mislim zamaninda Sirvend denilen yerde, Nisabur'un Havaf kasabasinda
Zuzan halkindan Bahafirid b. Mahfuridin adinda biri ortaya cikti.” Biruni, el-Asdru’l-Bakiye, s. 187.

Mecusilerin atesinin hizmetkaridir.

Isferayini, et-Tebsir fid-din, s. 150.
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d. el-Hiimame; el-Maneviyye'ye gore zulmetin (karanhgm) ruhudur.
Onlara gore o (Himame) dumandir.

e. Keyumers (Gayomart/Kigumers); Mecusilere gore ilk insandir®.

f. Mise (Masya) ve Miseyane (Masyoi)*; onlara gore Adem ve Havva
konumundadir. O ikisi (Mise ve Miseyane), Keyumers'in nutfesiyle
ortaya ¢ikan Ribas bitkisinden yaratildigini sdyliyorlar.

11. es-Sofistaiyyun (Sofistler); onlar esyanin hakikatinin stibutunu inkar
ediyorlar. O yunanca bir kelimedir. Ancak “Elfazu’l-Felasife”yi (Felsefe
Konularini) eserin felsefe bolimlerinde zikrettim. Tevfik Allah’tandir.

D.PUTLARA TAPAN ARAPLARIN VE PUT iSIMLERINiN3° BAHSI
1. Suva’; Hizeyl (kabilesin'in putu) idi*.

2. Vedd; Kelb (kabilesinin putu) idi*'.

w

Yegus; Muzhic kabilesinin ve bazi Yemen kabilelerinin (putu)dur. (Yegus
putu) Dumetii’'l-Cendel’de bulunuyordu®.

en-Nesr; Zu —Kela (kabilesi)'ndir. Himyar bolgesinde bulunur®.
Ye'uk; Hayran* (kabilesinin putu)dur®.

el-Lat; Taif'teki Sakif (kabilesinin putu)’dur®.

N o v A

el-Uzza; Kureys ve biitiin Beni Kinane (kabilelerinin putu)'dur?’.

37
38
39

40

41
42
43
a4

45
46

47

“Perslere gelince, onlar Keyumers'i ilk insan olarak kabul ederler” Biruni, el-Asdru’l-Bakiye, 5.145.

Biruni, el-Asdru’l-Bakiye, 5.146.

Harezmi’'nin Araplarin putlarinin siraladigi isimlerin ilk besi, Kur'an-1 Kerim'in Nuh suresinin 23. ayetinde
gecmektedir: ‘Sakin ilahlarinizi birakmayin. Hele hele Vedd'i, Stiva’, Yegus'u, Ye'ik'u ve Nesr'i hi¢ birakmayin.”
Alti, yedi ve sekizise Necm suresinin 19-20. ayetlerinde gegmektedir:“Lat ve Uzza'ya ve diger liclinclisii Menat'a
ne dersiniz?” Ayni sekilde Bakara suresinin 158. ayetinde “isaf” ve “Naile” putlarina isaret oldugu sdylenebilir.
“Sliphesiz, Safa ile Merve Allah’in (dininin) nisanelerindendir. Onun icin her kim hac ve umre niyetiyle Ka'be'yi
ziyaret eder ve onlari da tavaf ederse bunda bir glinah yoktur”” (Bakara 2/158.)

“Bu putlari ilk edinenler Hiizeyl b. Mudrike idi. Onlar Suvai put edindiler” ibn al-Kalbi, Putlar Kitabi: (Kitab al-
asnam), thk. Ahmed Zeki Pasa; ter. Beyza Diisiingen. Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 1969. s. 28.

“Kelb kabilesi, Diimetii’l-Cendel'deki Vadd'i put edindi” ibn al-Kalbi, Putlar Kitabi, s. 28.

“Mazhic kabilesi ve Guras halki Yagus'u put edindiler” ibn al-Kalbi, Putlar Kitaby, s. 28.

“Hayran kabilesi Ya'uk’u put edindi.” ibn al-Kalbi, Putlar Kitabi, s. 28.

Kitapta “clu2” seklinde ge¢gmektedir. Ancak Arap toplumunda, Ya'uk putunun kutsayan Hayran kabilesidir.
Bundan dolayi istinsahtan, tahkikten veya yayindan kaynaklanan bir eksiklik oldugu soylenebilir.

“Himyarliler Nesr'i put edindiler.” ibn al-Kalbi, Putlar Kitabi, s. 28.

“Onlar (Tayy kabilesi) daha sonra el-Latt put edindiler. el-Lat, Ta'if'te bulunuyordu. Menat'tan sonradir...
Bekgileri, Sakif kabilesinden ‘Attab b. Malik ogullariydi... Lat, bugtnki Taif camiinin sol minaresinin yerinde
bulunuyordu. ibn al-Kalbi, Putlar Kitabi, s. 30-31.

“Sonra el-Uzza'yi put edindiler” ibn al-Kalbi, Putlar Kitabi, s.29.
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8. Menat; Avs, Hazrec ve Gassan (kabilelerinin putu)’dur®.
9. Hubel; Kabe'de bulunmakta idi. Onlarin putlarinin en blayuguydu®.
10.-11. isaf ve Naile; Safa ve Merve'de iizerinde idi*.

12.Sa’d; Beni Milkan ibn Kinane (kabilesinin putu)'dir®'.

48

49

50

51

“Amr b. Luhayy put.ulugu yayinca Araplar da putlara taptilar ve onari ilah edindiler. Onlaron en eskisi Menat
idi. Araplar “Abd Menat” ve “Zeyd Menat"” diye isimler koyarlardi. Menat, Mekke ile Medine arasinda al-Musallal
yoresinde, Kubayd denilen yerde, sahide dikiliydi. Araplarin hepsi onu sayarlardi (cevresinde kurbanlar
keserlerdi). Avs kabilesi, Hazrec kabilesi, Mekke'de, Medine'de ve komsu bélgelerde oturan herkes ona saygi
gosterir, kurbanlar ve hediyeler sunardi”. ibn al-Kalbi, Putlar Kitabi, s. 29.

“Kiireys'in Kabe'nin icinde ve cevresinde de putlar vardi. Onlarca bunlarin en biiyiigii Hubel idi! ibn al-Kalbi,
Putlar Kitabi, s. 36.

“Onlarin (Kiireyslilerin) isaf ve Naile isimli putlari da vardi. Bu ikisi tas olduklarinda, onlari halka ibret olsun
diye, Kabe'nin yanina diktiler. Fakat tstiinden uzun suire gecip de putlara tapilmaya baslaninca, onlarla birlikte
bunlara da tapildi. iki tastan birisi hemen Kabe'nin yaninda, 6biirii Zemzem kuyusunun yanina dikiliydi. ibn
al-Kalbi, Putlar Kitabi, s. 37.

“Kinene'nin iki oglu olan Melik ve Milkan boylarinin, Cudda (Cidde) kiyisinda, Sa'd isimli putlari vardi” ibn al-
Kalbi, Putlar Kitabi, s. 41.
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10.

11.

12.

BEU iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAYIM iLKELERI

BEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararasi diizeyde bilimsel
niteliklere sahip calismalar yayimlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler alaninda
bilgi birikimine katkida bulunmayi amaglamaktadir.

Bualanlarlailgilenen her tilkeden ve her disiplinden akademisyen, arastirmaci
ve ilgililere hitap eden agik erisim anlayisini benimseyen bir yayindir.

BEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

Derginin yayin dili Tiirkce'dir. Ayrica Arapca ve ingilizce bilimsel calismalar da
yayimlanir. Diger dillerdeki calismalara Yayin Kurulu karar verir.

Dergide yayimlanacak makaleler, 6ncelikle kendi alanlarina uygun arastirma
yontemleri kullanilarak hazirlanmig 6zgilin ve akademik calismalar olmalidir.
Ayrica bilimsel alana katki niteligindeki ceviriler, kitap tanitim, elestiri ve
degerlendirmeleri de kabul edilir.

Yayimlanmasi istenen yazilar, asagidaki yazisma adresine CD ortaminda
ve bilgisayar ciktisi olarak posta yoluyla veya e-posta adresine “ekli word
belgesi” seklinde gonderilmelidir.

Dergiye gonderilen calismalar baska bir yerde yayimlanmis ya da
yayimlanmak tizere gonderilmis olmamalidir.

Gonderilen yazilar 6ncelikle sekil agisindan incelenir. Yayin ve yazim ilkelerine
uyulmadigr gorilen yazilar, icerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli
diizeltmelerin yapilmasi icin yazara iade edilir.

Yayimlanmayan yazilarin dergi arsivinde saklanma hakki mahfuzdur.

Dergiyeyayimlanmakiizeregdnderilenyazilar,6nincelemesiyapildiktansonra
yayin kurulu tarafindan belirlenen konunun uzmani G¢ hakeme goénderilir.
Yazinin gonderildigi her Gic hakemden olumlu rapor gelmesi durumunda
yazinin yayimlanmasina karar verilir ve hangi sayida yayimlanacagi calisma
sahibine bildirilir. ki hakemin olumsuz gériis belirtmesi halinde ise yaz
yayimlanmaz. iki hakem olumlu bir hakem olumsuz gériis belirtirse yazi
hakkinda karar, raporlarin icerigi dikkate alinarak Yayin Kurulu tarafindan
verilir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “diizeltmelerden
sonra yayimlanabilir” gorusu belirtiimisse yazi, gerekli diizeltmelerin
yapilmasi icin yazarina iade edilir. Yazar diizeltmeleri farkl bir renkle yapar.
Diizeltmelerden sonra hakem uyarilarinin dikkate alinip alinmadigi kontrol
edilerek yazi yeniden degerlendirilir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayinlanmayacagi konusunda en
gec Ug ay icerisinde karar verilir ve calisma sahibi bilgilendirilir.

Hakemlerin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.
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13.
14.

15.

16.

17.

Bir sayida ayni yazara ait (telif veya ceviri) en fazla iki calisma yayimlanabilir.

Yayimlanan makaleler icin yazara telif ticreti 6denmez. Yazara ait makalenin
bulundugu dergiden iki adet gonderilir.

Yayimlanan ¢alismanin bilimsel ve hukuki her tiirli sorumlulugu yazarina ya
da yazarlarina aittir.

Yayimlanmak (izere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklari BEU ilahiyat
Fakdltesi'ne aittir.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, BEU ilahiyat Fakdiletsi Dergisi
Yayin Kurulu'na aittir.

Yazim ilke ve Kurallari

1.

Calismalarda TDV islam Ansiklopedisi'nin (DiA) imla kaideleri esas alinir.
Dipnot kullaniminda yararlanilan kaynaklar ilk gectigi yerde tam kiinyesi ile
sonraki yerlerde ise uygun bicimde kisaltilarak verilmeli ve ayrica ¢alismanin
sonuna kaynak gosterimine uygun olarak kaynakca eklenmelidir.

Yazilar MS Word programinda A4 boyutunda editore ulastirihir. Sayfa 6l¢usu,
yazi karakteri, satir araligi ve paragraf araligi su sekilde olmalidir: Ust: 5.4 cm;
Sol: 4,5 cm; Alt: 5,4 cm; Sag: 4.5 cm; Karakter: Times New Roman (Ana metin:
10; dipnot: 8 punto); Satir araligi: Tam, Deder: 14 nk; Paragraf araligi: 6nce: 0
nk; sonra: 3 nk; Arapca metinlerde Traditional Arabic yazi tipi kullaniimalidir..

Her makalenin bagsina Tiirkce ve ingilizce ozetleri konulmali, 6zetler 100-150
kelimeyi gegmemeli; makalenin ismi Turkce ve Ingilizce olarak yazilmalidir.
Ayrica 5-6 kelimeyi gecmeyecek sekilde anahtar kelimeler verilmelidir.

Makale ile birlikte derginin web sayfasindaki (http://dergipark.ulakbim.gov.
tr/beuifd) yazar/cevirmen iletisim formu da e-postaya eklenmelidir.

Geviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin fotokopileri
veya PDF formati eklenmelidir.

Dergiye gonderilen yazilarin hacmi kaynakca ve dipnotlarla birlikte 8000
kelimeyi gegmemelidir.

Varsa yazidaki tablo, grafik, resim vb. nesnelerin sayfa diizeni genisligi olan 12
cm ebadini tasmamasi gerekir.

Kaynakca yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

Dipnotlar sayfa altinda sirali numara sistemine goére diizenlenmeli ve asagida
belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmahdir:

a) Kitap (yayimlanmis eser): Yazar-yazarlarin ad ve soyadi, eser adi
(italik), (geviri ise cevirenin, tahkikli ise tahkik edenin, sadelestirme ise
sadelestirenin, edisyon ise editoriin veya hazirlayanin adi soyadi), baski
yeri: yayinevi, (varsa) kaginci baski oldugu, tarihi, cildi, sayfasi.
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0)

Tek yazarli: Halil ibrahim Bulut, Sia'da Usuli Farklilasma Siireci ve Seyh Miifid,
istanbul: Yeni Akademi Yay., 2005, s. 15.

Cok yazarli: ismail E. Erunsal v.dgr., ilahiyat Fakiilteleri Tezler Katalogu - 1,
istanbul: ISAM Yay., 2008, s. 52.

Ceviri: Francis Dvornik, Konsiller Tarihi, iznik'ten II. Vatikan'a, cev. Mehmet
Aydin, Ankara: Turk Tarih Kurumu Yay., 1990, s. 21.

Derleme: Kenan Cagan (edit.), ideoloji, Hece Yay., Ankara 2008.

Tez ornek: ismail Akyliz, Tiirkivede Muhafazakar Yardim Kuruluglari,
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Sakarya 2008, s. 45.

Yazma eser: Yazar adi, eser adi (italik), kitlphanesi, varsa kitliphane
bolimi, kayit numarasi, varak numarasi. Ornek: Neccarzade Rizaeddin
Mustafa b. Ali en-Naksbendyi, Risdle fi beyani’l-i'tikadat ve’l-ahldk ve’l-amel,
Suleymaniye Ktp., A. Tekelioglu, nr. 85, vr. 19a.

Makale: Yazar adi soyadi, makale adi (tirnak icinde), dergi veya eser adi
(italik), ceviri ise gevirenin adi soyadi, baski yeri: yayinevi, tarihi, cildi, sayisi,
sayfasi. (Kaynakcada makalenin gectigi sayfa aralig)

Telif makale érnek: ibrahim Capak, “Aristoteles, Stoacilar ve ibn Riisd'iin

Kiyasa Bakisl’, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiltesi Dergisi, 2009, sayi: 19, s.
47.

Ceviri makale 6rnek: Fritz Meier, “Horasan ve Klasik Tasavvufun Sonu’, cev.
Ramazan Muslu, Tasavvuf: iimi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2004, cilt: V,
sayl: 13, s.443.

Yayimlanmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta
bolimler makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayni olmalidir.

Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan referans
yontemi kullaniimalidir. Ornek: Buhari, iman, 1.

Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri
buyik, digerleri kiiciik harflerle yazilmalidir. Farsca, ingilizce, vb. diger
yabanci dillerdeki ve Osmanli Turkgesi ile yazilan eser adlarinin her
kelimesinin bas harfleri buyiik olmahdir.

Ayetler italik karakterle yazilmali, referansi (sure adi, sure no/ayet no)
sirasina gore verilmelidir. Ornek: el-Bakara, 2/10.

internet kaynaklarinda yararlanildigi tarih belirtilmelidir.
Ornek: http://www.freeminds.org/ts3/km368.tif (erisim: 05.05.2008)

Dipnot referans numaralari noktalama isaretlerinden sonra konulmalidir.
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10) Dergimizde kullanilan bazi genel kisaltmalar

Adi gecen eser

Adi gecen makale
Aleyhi’s-selam
Arastirma Gorevlisi
Ayni muellif
Bakiniz

Baski

Celle celaltihu

Cilt

Ceviren

Editor

Hadis numarasi
Hazirlayan

Hazreti

Hicri

Karsilastiriniz
Kltliphane
Mektup numarasi
Miladi

Milli Egitim Bakanhgi
islam Ansiklopedisi
Numara

Olimu
Sadelestiren

Sayfa

Sayfadan sayfaya
Sayi

Tahkik

Tarihsiz

Turkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi
Universite

Varak

Ve benzeri

Ve devami
Yardimci

Yayin yeri yok
Yayinevi, yayinlari

age
agm

(s)

Ars. GOr.
a.mlf.
bk.

bs.

(cc)

cev.:
edit.:
h.no:
haz.:
Hz.

krs.
Ktp.
m.no:

IA
no:

sad.:

ss.
sayl:
tahk.:
ts.

DIA

VI,
vb.
vd.
Yrd.

yy.
Yay.












