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Editor'den

On kontrolden son okumaya kadar dergi yaym kurulu ve diger kademelerde gorev yapan
akademisyenlerin yogun gayret ve 6zverilerinin semeresi neticesinde dergimizin 3. sayistyla karsiniza
¢ikmanin mutlulugunu yasamaktayiz. Tam bir seffaflik saglamak adina makale gonderimi ile ilgili

islemlerimizi tamamen DergiPark tizerinden siirdiirmekte oldugumuzu hatirlatmak isteriz.

Elinizdeki sayimizda alti makale ile bes kitap degerlendirmesi bulunmaktadir. Dergimizi tercih
ederek calismalarini dergimize gonderen biitiin yazarlara, kiymetli katkilarindan dolay1
hakemlerimize, danisma ve yayin kurulu iiyelerimize, yazi takip ekibine, i¢ tasarimi yapan ve
yazilarin ilk ve son okumasini gerceklestiren biitiin arkadaslarima can-1 goniilden tesekkiir ederim.
Nihayet dergiyle ilgili tesviklerini esirgemeyen ve her tiirlii destegi veren Rektoriimiiz Prof. Dr.

[brahim Tag’a medyfin-1 sitkranmim.

Dr. Ogr. Uyesi M. Fatih YALCIN



Yayim ve Yazim ilkeleri / Guidelines for Publication

Kaynakca olusturulurken kiinye bilgileri, nokta esasli bolen bir sistem kullanilarak
hazirlanmadiginda, veritabanlar1 ve indekslerin yazilimlari, eser kiinye bilgilerini anlamli veriler
olarak tarayamayacag: icin gergekte onlarca atif alan bir makale, hi¢ atif almamis gibi goriinecektir.
Ilahiyat alaninda yayin hayatina devam eden akademik dergilerin cogunda uluslararasi gecerliligi
olan bir referans stili kullanilmadig1 diisiiniildtiglinde, binlerce atifin dogru olarak tespit edilemedigi
sOylenebilir.

Ilahiyat alaninda hazirlanan yogun emek iiriinii makaleler, muhtevalari itibariyle kiymetli bilgiler
icerseler de miiellif isimleri ve kaynak adlarinin yazimi, Arap¢a kavramlarin imlas: ile dipnotlarin
yazimi ve kaynakga olusturulmas: gibi dilsel ve sekilsel 6zellikleri agisindan elestiriye agik bir
noktadadirlar. Zira ilahiyat temel alanina ait asli kaynaklarin yazimi hususunda bile farkliliklar
gorilebilmektedir. “Kur’an-1 Kerim”, “Kur’an-1 Kerim”, “Kur’an-1 Kerim”, “Kurami Kerim” ve
“Qur’an” seklindeki farkli yazimlar ile “Bakara, 2/14”, “el-Bakara 2/14”, “2 el-Bakara, 14” ve “2/14”
tarzindaki ayet atiflar1 en dikkat gekici orneklerdir. Ayrica ayni ismin “Matiiridi”, “Matiiridi” ve
“Matiiridi” ve “Maturidi” seklinde farkli yazimlari ile de karsilasmak miimkiindiir.

[lahiyat alaninda hazirlanan makalelerde goriilen bir diger sekilsel eksiklik ise kullanilan farkli atif ve
referans sistemlerinin ¢ogu zaman uluslararas: alanda kabul goren kaynak gosterme stilleri ile
uyumlu olmamasidir.

Yazarlarin calismalarina yapilan atiflarin ve dergilerin etki degerlerinin (impact factor) dogru
olarak belirlenebilmesi, ilahiyat alaninda ortak bir atif sisteminin kullanilmasina baglidir. Dergilerin
uluslararasi indeksler tarafindan kabul edilebilmesi agisindan da bu husus Onemlidir. Zira bir
derginin etki degeri, son iki yilda aldig1 atif oraninin ayni yillarda yayimladigr hakemli makale
sayisina boliinmesi ile tespit edilir. S6z konusu hususlar géz 6niinde bulundurularak EDEBALI
ISLAMIYAT DERGIiSi'nin 6niimiizdeki sayidan itibaren isnad Atif Sistemini kullanmaya
baslayacagini ve yazarlarin http://www.isnadsistemi.org/guide/ adresinden detayli bir sekilde

kilavuza ulasabileceklerini belirtmek isteriz.
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MUHYIDDIN iBN ARABI'YE iSNAD EDILEN
‘TERCUME-I MIR’ ATU’L-MA’ANT’ ADLI RiSALE UZERINE

Halil ibrahim ERTURK

Oz

Gegmisten guinimize Gzerinde durulan ve gerek igerik gerek dil 6zellikleri bakimindan incelenen
eserler arasinda dinf ve edebi igerikli eserler agirlikli ve mistesna bir yere sahiptir. Gerek 13-15.
ylzyillar arasini kapsayan Eski Anadolu Turkgesi doneminde gerekse Klasik Osmanli Turkgesi d6-
nemini teskil eden 15-19. ylzyillar arasinda Anadolu sahasinda dini ve tasavvufi igerikli pek gok
el yazmasi eser telif ve terciime edilmistir. ‘Terclime-i Mir'dti’l-Ma’ani’ adli risalenin igerigi dikkate
alindiginda, mev’ize tiri igerisinde dederlendirilmesi mimkuindir. Bunun yaninda ‘Tercime-i
Mir'atii’l-Ma’ani’, hem tasavvufi konulara dedinen alegorik bir eser hem de insani fiziksel ve ruhsal
olarak fazlaliklarindan arindirmayi amaglayan bir egitim kitabidir.

Risaleyi Osmanli Tlrkgesine geviren mitercimin ifadesine gére eseri Hintgeden Arapgaya geviren,
Gnld bilgin Muhyiddin ibn Arabi’dir. Miitercim, eserin Muhyiddin ibn Arabi’ye ait oldugunu ifade
ettikten sonra kendi ismini zikretmez. Mitercim, musték-1 hakikatin eserden faydalanmasi ama-
cyla, risalenin kendisi tarafindan Arapcadan Tirkceye tercime edildigini ifade eder (YKN.:
01b/13-16).

Galisma kapsaminda, dncelikle mitercimin ifadesine gére Muhyiddin ibn Arabi’ye ait olan risalenin
fiziksel &zellikleri ve igerigi Gizerinde durulmustur. ikinci asamada eserin telif ve terciime tarihi ve
yeri ile ilgili bilgilere yer verilmistir. Uclincii asamada eserin her bir babinda islenen konular sira-
slyla 6zetlenmistir. Son asamada ise mitercimin dile getirdigi ifadeler isiginda Arapgadan Turk-
ceye tercime edildigi anlasilan risélenin, transkripsiyon harfleri kullanilarak ceviri yazili metni
verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Muhyiddin ibn Arabi, Mir'atii’l-Ma’ani, Sufizm, Islam Felsefesi.

On the Tractate Referred to Muhyiddin ibn Arabi Named ‘Terciime-i Mir’atii’l-ma’ani’

Abstract

Among the works which have been studied from past to present and analyzed both in terms of
content and grammatical features, religious and literary works have a predominant and excepti-
onal place. Both in the Old Anatolian Turkish period which covers the 13-15th centuries and in
the 15-19th centuries that constitutes the Classical Ottoman Turkish period, many manuscripts
of religious and mystical content were copyrighted and translated in the Anatolian field. Conside-
ring the content of tractate named Terciime-i Mir'dtu al-Ma'ani, it's possible to evaluate this work
in the type of mawiza. Besides, Terciime-i Mir'dtu al-Ma'dni is an allegorical work referring to Sufi
issues as well as an educational book aimed to purify human beings physically and spiritually
from surplus.

According to the statement of the interpreter who translated the text from Arabic to Ottoman
Turkish, the famous scholar Muhyiddin Ibn Arabf translated this text from Indian to Arabic. After
the interpreter says that this work belongs to Muhyiddin Ibn Arabi, he does not mention his own
name. The interpreter expresses that he translated the text from Arabic into Turkish in order to
the seeker of the truth take advantage of his work (MPN.: 01b/13-16).

*(")gr. Gor. Dr., Bilecik Seyh Edebali Universitesi, halil.erturk@bilecik.edu.tr.
Gelis T. / Received Date: 05/11/2017 Kabul T. / Accepted Date: 22/02/2018.
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Within the scope of the study, the physical characteristics and contents of the book which belongs
to Muhyiddin Ibn Arabi according to the expression of the interpreter are emphasized. In the
second stage, information about the date and place of compilation and translation is given. In
the third stage, the subjects of each part of the work are summarized in order. At the last stage,
the text is transliterated in Turkish by using the transcription letters.

Key words: Muhyiddin Ibn Arabf, Mir'atu al-Ma’ani, Sufism, Islamic Philosophy.

1. Terciime-I Mir’atiil-Ma’ani Baslikl1 Risalenin Fiziksel Ozellikleri, Ter-
ciime Tarihi, Miitercimi Ve I¢erigi

Terciime-i Mir’dtii’l-Ma’dni baglikli risalenin igerisinde bulundugu yazma, Yap1
Kredi/Sermet Cifter Arastirma Kiitiiphanesinde 45486/17-2 demirbas numa-
rastyla kayitlidir. Risale, mesin ciltle kaplanmis bir el yazma eser igerisinde,
53b-59b sayfalar1 arasinda yer almaktadir. Risale, toplam 7 varaktan olus-
makta, her sayfada 25 satir yer almaktadir. Baz1 sayfalarda satir sayismnin
yirmi {ice diistiigli goriiliir. Risale, koyu krem renkte abadi kagit tizerine ha-
rekesiz nesih yaziyla yazilmistir. Metnin bashgi ve énemli goriilen kisimlari-
nin yaziminda kirmizi miirekkep, bunun disindaki béliimlerde siyah miirek-
kep kullanilmistir. Risalenin bashig: talik yaziyla kirmizi renkte yazilmistir.
Metnin dili Tiirkcedir.

Eserin bulundugu kiitiiphanede hazirlanan yazma eser tespit fisinde, is-
tinsah tarihi olarak 17. asir belirtilmisse de risalenin son sayfasinda ‘hateme’
kelimesinin yanina 918 rakaminin yazilmis oldugu goriilmektedir. Belirtilen
tarih, hicri 918 senesini ifade ediyor olmalidir ki bu tarih miladi takvime gore
1512 senesine tekabiil etmektedir. Risale {izerinde yapilan incelemeyle tespit
edilen 1. ve 2. teklik kisi iyelik eklerindeki ve ilgi eklerindeki vokallerde go-
riilen yuvarlaklasma egilimi, -IcAk zarf-fiil ekinin ve , “+a mesgul ol-’ ibaresi-
nin kullanilmasi, 6grenilen gegmis zaman eki vokalindeki diizlesme egilimi
gibi ayirt edici 6zellikler, risalede Eski Anadolu Tiirkgesinin karakteristigini
yansitan unsurlardan bazilaridir. Risalenin dil 6zellikleri dikkate alindiginda,
16. asrin ilk yarisinda terciime edilmis olma ihtimali kuvvetlenmektedir.

Risaleden hareket ederek eserin miiellifi ve miitercimi ile ilgili kesin bir
yargt ortaya koymak giictiir. Risalenin cesitli yerlerinde eserin miiellifi ve mii-
tercimi ile ilgili celigkili bilgiler tespit edilmistir. Risalenin en basinda kirmizi
talik yaziyla yazilmis olan baslikta, eserin Muhyiddin bn Arabi’ye ait oldugu
“Terciime-i Seyhii’l-Ekber Muhyiddin Arabi el-Kddir? Kuddise Sirruh” seklinde be-
lirtilmektedir. Bunun yaninda eser tespit fisinde eserin miiellifi olarak Muh-
yiddin Ibn Arabi gosterilmistir. Ancak risalenin giris kisminda risaleyi telif
eden kisinin Kad1 Ritkneddin Muhammed Semerkand1 adli bir zat oldugu ve
eserin aslinin Hint dilinde telif edildigi zikredilmektedir. Bu durum, risalenin
oncelikle Hintge olarak telif edildigi, daha sonra Hintge metinden Muhyiddin

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: 2, Sayi: 3 (Mayis/2018)
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Ibn Arabi tarafindan Arapcaya terciime edildigi yoniinde bir izlenim olustur-

maktadir. Miitercim, risalenin Hint¢e metinden Arapgaya terciime edildigini

su sekilde dile getirir:
“Cevla dahi mezkir kitabi Mugammed Semerkandi’ye gdsterdi. Ol dahi
Uta'acciip eyledi ve mazmini-y-ila ‘amel eyledi ve mertebeler yéne nd'il
oldi. Ve Hind dilinden Farisiye 2ve zeban-i Farisiden lisan-1 Arabiye nakl
eyledi. Ve ol kitab on bab-idi ve ol kitab ol sehrlerde 13islam élinde kald.
Gazreti seyh buyurur: “Ol vakt ki ben bu kitabi ésiitdiim ve ‘acayiblerine
14ve gakikatine mistak oldum ve bir Gistadini bulamadum. Ta ki Cevla
Kabir sehrinden 13Kinhar sehrine geldi ve kitab-1 mezbdr Hind dili-y-ile
mi’ellefinden okuyup ve 16ésitdigi rivayet édirdi. Ve bafa Sogrusi-y-ila
haber verdi ve dédi ki ‘bu kitabehlinifi ‘ilmi kitdbdan biltinmez illa kal-
binden billinlr’. Ve bafa icazet verdi ki rivayet édem. 8Bu kitabi andan
okuyup ésitdigim ve andan isaret eyledigim Hindi dilinden Arabi lisana
19getiirdiim. Ben dahi miirid-i seyhiifi d&'vatina icabet ve kavl, Ceviasina
iS3'at édur gibi 2%i53’'at eylediim ve tertib eylediim. Ol kitabufi ma‘anisin-
den §ifZ étmediigiimi terk eylediim. 21Sekk étmeduiglimi ve ani Mir'ati’l-
ma’‘ani el-idraki’l-'alemi’l-insani ismi-y-ile tesmiyye eylediim, Cenab-i
gazretden 22tevfik istimdadi-y-ila ki ol Sogruya tevfik édicidir.” (YKN.
02a/10-21).

Risalede zikredilen Kadi Riikneddin Muhammed Semerkandi adli zatin
13. yiizyilda Hindistan dolaylarinda yasamis olan Muhammed el-Amidi el-
Semerkandi olma ihtimali oldukca kuvvetlidir. Risalenin igerigi géz oniinde
bulunduruldugunda, Muhammed el-Amidi el-Semerkandi'nin Havzii'l-Haydt
adli eserinden terclime edilmis olma ihtimali daha da kuvvetlenmektedir.
Bahsedilen eser, Islam ve sufizmin felsefesi tizerinde duran 53 varaklik bir
yazmadir. Telif tarihi olarak 13. yiizyilin ilk ¢eyregi gosterilen eserin gesitli
iilkelerdeki yazma eser kiitiiphanelerinde birden ¢ok niishas: tespit edilebil-
mektedir. Eserin ti¢ ayr1 niishas1 Dubai’de bulunan Juma AI-Majid Center for
Culture and Heritage adl1 kiiltiir merkezine ait yazma eserler kiitiiphanesinde
236387, 236388, 236389” materyal numarasi ile kayitlidir. Burada eserin ad1
“Mir'dtii’l-Ma’ani fi Idrakii’l-'Alem-i Insini” olarak kaydedilmis, “Terciine-i
Kitdbii’l-Havzii’l-Haydt” notu dislilmiistiir. Eserin mdiitercimi olarak ise
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“Seyhii’l-Ekber Muhyiddin [bnii’l-Arabi Ebii Bekr Muhammed bin Ali bin Muham-
med el-Hatim? et-Tai el-Endiiliis1” zikredilmektedir.!

Bu eserin tespit edilebilen bir diger niishasi ise Digital Occult Manuscripts
adl bir dijital yazma kiitiiphanesinde “Hawd al-Hayat” adiyla kaydedilmistir.
Burada da eserin mdiiellifi Muhammed el-Amidi el-Semerkandi olarak belir-
tilmektedir.?

Bu bilgilerden hareketle eserin Hint cografyasinda ve Hindistan"in Miislii-
manlarca fethinden sonra telif edildigi anlasilmaktadir. Eserde zikredilen
Kabir, Kinhar gibi sehir isimlerinden hareketle yapilan arastirmada bu bolge-
nin Hindistan sinirlar igerisinde yer aldig: tespit edilmistir. Kinhar ya da bu-
giinkii adiyla Kunhar, Hindistan'in Himachal-Pradesh eyaleti icerisinde bu-
lunan bir kasabadir. Enlem 31.1580981 ve boylam 76.911148, Kunhar'in cog-
rafi konumunu olusturur.

Miisliiman Yoga Yorumcular: baslikli bir calisma kaleme alan Carl W. Ernst
ise metnin miiellifi ve miitercimi ile ilgili yukarida bahsedilen kiitiiphanelerin
kayitlarinda ve risalede belirtilenden farkli bir goriis ortaya koyar. Miisliiman
yazarlar tarafindan yoga ile ilgili eser olusturma gelenegi kapsaminda ortaya
¢ikan akimlar: tanitmak amaciyla detaylh bir ¢alisma yapan Ernst, calisma-
sinda The Pool of the Water of Life [Havzu Mai’'l-Hayat] (Hayat Suyu Havuzu)
adryla taninan metin hakkinda cesitli bilgiler aktarir. Yazar, bu metnin aslinda
metinde belirtildigi iizere 13. yiizy1l dolaylarinda terciime edilmis olma ihti-
malinin zayif oldugunu vurgular. Ernst’e gore bu metin, risalede belirtilen
dénemden ¢ok sonra, muhtemelen 16. ylizyil dolaylarinda kaleme alinmigtir.
Yazar, bu goriigiinii “Biiyilik ihtimalle yazar, Hindistan dinlerini anlamak

1 http://www.almajidcenter.org/material details.php?bld=236387&encQry=U0VMRUNUI-
GJvb2tzLmIkL.C-

Bib29rcy5wYXThbGxIbF90aXRsZSwgYm9va3MudGlObGUsIG]vb2tzL mFsdGVybmF0aXZ1X
3RpdGxILCBib29rcy5wem9w ZXfdGI0bGVZmlsdGVyLC-

Bib29rcy5vdGhlcl90aXRsZTMsIG]vb2tzl.m90aG-
VyX3RpdGxIMiwgYm9va3Mub3RoZX]fdGlIObGUxL.C-
Bib29rcy5zd GF0ZW11bnRfb2ZfcmVzcGIuc2UsIGIvb2tzl. mxhd G-
1luX25hbWUsIGJvb2tzL. mVuX25hbWUgRIJPTSBib29rcyBXSEVSRSA0lG]vb2tzLnRp-
dGXIICBMSUFICcI2KfZhNil2YbYs9in2YYI[yAgT1IgYm9va3MucGFyY WxsZWxfd GI0bGU-
glEx]SOUg]yXYp9ImE2KXZhtiz2K{fZhiUnICBPU-
iBib29rcy5hbHRIcm5hdGI2ZV90aXRsZSAg-
TEILRSAN]din2YTYpdmG2LPYpImG]ScglEISIG]vb2tzL.m90aGVyX3Rpd GxIMSAg-
TEILRSAN]din2YTYpdmG2LPYpImGJScglEISIG]vb2tzZL.m90aGVyX3Rpd GxIMiAg-
TEILRSAN]din2YTYpdmG2LPYpImGJScglEISIG]vb2tzZL.m90aGVyX3Rpd GxIMiAg-
TEILRSAN]din2YTYpdmG2LPYpImGJScglEISIG]vb2tzL.nByb3Blcl90aXRsZVImaWx0ZXI-
gIEx]S0UIy XY pImE2KXZhtiz2KfZhiUnICApICBHUKIVUCBCWSBib29rcy5pZA==&cur-
rent=2027&total=3029&in=&by=1&how=1 (Erigim Tarihi: 28.06.2017)

2 http://digitaloccultmanuscripts.blogspot.com.tr/2009/01/hawd-al-hayat 12.html (Erisim Ta-
rihi: 20.07.2017)
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amaciyla Farsca yazilmis felsefi 6gretilerden istifade etmis bir 16'nc1 yiizyil
entelektiielidir.” seklinde ortaya koyar. Bunun yaninda Ernst'e gore metnin
unlii bilgin Ibn Arabi tarafindan terciime edilmis olmasi da miimkiin degildir.
Ernst, bu yondeki iddiasini “Bu metnin bazi niishalar1 sadece ‘Hint tilsim1’
diye tasnif edilmesine ragmen Istanbul kiitiiphanelerindeki bircok yazma
niisha yanlishikla Endiiliislii meshur tasavvuf {istad: Ibn Arabi’'ye (vef. 1240)
isnat edilmektedir.” seklinde ortaya koyar (Ernst 2014: 123-125). Bununla bir-
likte Ernst, metnin miiellifi ya da miiterciminin gergekte kim olabilecegi hak-
kinda bir fikir beyan etmez.

Bu hususlailgili Islam Ansiklopedisi'nde de bazi bilgilere rastlamak miim-
kiindiir. Eserde, Riitkneddin Muhammed bin Muhammed el-Amidi'nin (&.:
615 H./1218 M.), Brahman bir yogiden dinleyerek muttali oldugu Amrtakunda
adli eseri Sanskritceden Mir'dtii’l-Ma'ani li-Idrakii'lI-Alemi’l-Insini adiyla Arap-
caya aktardig ifade edilir. Islam Ansiklopedisi'nde, bu eserin iinlii mutasav-
vif Ibn Arabi tarafindan terciime edilmis olmasinin ise uzak bir ihtimal ol-
dugu vurgulanir. Bu goriise gerekce olarak “Ibn Arabi'nin Hint diinyasiyla
miinasebetinin bulunmamasi ve Sanskritce bilmemesi” gosterilir (Ozel 1991:
57).

Yukarida aktarilan bilgiler dikkate alindiginda, risalenin miiellifi ve mii-
terciminin kim oldugu hususu olduk¢a karmasiklasmakta, bu hususta kesin
bir hitkiim vermek oldukca zorlasmaktadir. Eserin niishalarinin bulundugu
iki ayr1 kiitiiphanede ve tizerinde calistigimiz niishada, miiellifi Muhammed
el-Amidi el-Semerkandi olarak belirtilmekte, miitercimi olarak ise Muhyiddin
bn Arabi gosterilmektedir. Buna karsin Carl W. Ernst ise iceriginden hare-
ketle, bu metnin Amritakunda (Bengisu Havuzu/The Pool of Nectar) olarak
bilinen Sanskrit¢ce meshur bir ¢alismanin terciimesi oldugunu ileri siirmekte-
dir (Ernst 2014: 124).

Risale icerisindeki konular toplam alti béliime ayrilmistir. Her bir bo-
limde insana dair muhtelif konular, sembolik ifadelerle ele alimir. Risalenin
giris kisminda ve her bir boliimde aktarilan hususlar1 su sekilde siralamak
mumkiindir:

Risalenin baglangicinda insanin diinya yolculugu ve diinyay: tegkil eden
anasir-1 erbaa, hiss, hayal, vehm, semm, basar, hafiza gibi insana has meleke-
ler ve insan viicudunda bulunan anasir; bir sehir tasvirinden hareketle sem-
bolik bir hikaye vasitasiyla anlatilir.

El-babii’l-evvel bagligim tagiyan birinci boliimde alem-i kebir ve dlem-i sagir
ile ilgili haller aktarilir. Burada dlem-i kebir ile kastedilen diinya, alem-i sagir
ile kastedilen ise bizzat insanin kendisidir.
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Tkinci boliimde ‘@lem-i sagirde olan te’sirat’ yani insan bedenine tesir eden
unsurlar tizerinde durulur. Bu kisimda, insanin nefes alisi sirasinda sag ya da
sol burun deligini kullanmasi ile yemesi, igmesi, konusmasi arasinda bir ilinti
kurulur.

Uciincii boliim, kalbin hakikatini ve manasini beyan eder. Bu boliimde,
‘kalbiifi ma ‘nasi sidretii’l-miintehadur ve magall-i akSadur ve anda gékleriiri ve yérle-
riifi acayibati vardur’ ifadesiyle kalbin insanin maddi ve manevi yasantisi i¢in
ne denli 6nemli oldugu, sembolik ifadeler araciligiyla anlatilmaya ¢alisilmis-
tir.

El-babii’r-rabi® yani dordiincti bab, riyazet konusuna ayrilmistir. Bu bo-
liimde riyazet ve miicahede ile nefsini 6ldiirmek, miidebbir eylemek, halk:
yok farz edip kimseden bir menfaat beklememek gibi tasavvufi hususlarin
yaninda bedeni fazlaliklardan arindiracak oturma ve hareket bigimleri dort
celsede aktarilir.

Besinci bab, nefesin ahvali beyanindadir. Yani bu boliimde ‘nefesiiii biinyad:
ve kiyami’ ad1 altinda nefes alip vermenin usulii, derin nefes almanin fazileti
gibi hususlar aktarilir. Bilhassa doérdiincii ve besinci boliimler dikkate alindi-
ginda, eserin manevi birtakim kazanimlar sunmanin yaninda bazi fiziksel be-
cerileri de kazandirmak amagh tedbirler sundugu goriiliir. Eser, bu yoniiyle
insanin ruhunu ve bedenini birtakim fiziksel hareketler, nefes egzersizleri ve
benzer birtakim yontemlerle egiterek bedene ve ruha hakim olmay1 amacla-
yan Hint felsefe sistemi yoga ile bagdasir.

El-babii’s-sadis, meniyi hifz eylemek beyanindadir. Miiellif, “bes esyanuii
hakikatine arif olan hiikema ve ‘urefa katinda meni insanda cemi ' seylerden azizdiir”
ifadesiyle insan igin ¢gogalmanin ve nesli idame ettirmenin 6énemini vurgula-
mis; bununla birlikte meniyi nesli devam ettirmek amaci disinda israf etmeyi
‘behayim sifat1” (hayvana mahsus 6zellik) seklinde nitelemistir. Bunun yaninda
ayni bab dahilinde, insanin olusumu ve dogumu aktarilmistir.

2. Metin®

[01b] °'Terciime-I Risale-I Seyh-1 Ekber Muhyiddin Arabi El-Kadiri Kud-
dise Sirruh

92 Bismillahi r-ragmanir-ragim.%*Gamd-1 bi-payan ol $agib-i kudret ve
kuvvete ki kudret ve kuvvetinde kimsenifi %4taSarrufina mugtac dégiil.
Ol mulk 1ssidur kim miilki kemaline dalldiir ve “arifin 5ve kamilin kemali-
y-ila takrir-i kemalinde laldir ve Salavat-ila selam ol sah-1 %enbiyaya kim

3 Metin boyunca, koseli parantez igerisinde koyu renkli verilen sayilar sayfa numaralarini, tist
yaz1 bigiminde koyu renkli yazilan sayilar satir numaralarini gostermektedir.
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cemi’ enbiya v evliyanufi nir-1 Jakikatinden isti‘dad G vuslat %7temenna
ve halas-1 havfinda istimdad $aleb eyleyeler ve 3l i asgabina olsun kim
98hy ‘alem-i Zulumani anlarufi ndr-1 velayetleri-y-ile vi irsad-1 hidayetleri-
y-ile ®%kullib-1 mi'minin miikedder olmadan necat buldi. Ba'de ma’lim
ola kim erenler 1° babasi ve gorenler dedesi Gazret-i Seyh Ibniil-Arabi
kaddesallahu’s-sirruhu1-'ali 1t derya-y1 gakikatden néce durli cevahirler
ihrac eylediigi tatiya-y dide-i ulii'l-ebsardur. 12Miratii1-ma‘ani el-idrakiil-
‘alemi-insan/ ismi-y-ile misemma olan risale-i nefisede *3bulunan ve
afa mensib olup bir dazine-i rumiiz-1 Jakikatdir. Lisan-1 Arabi olmag-ila
lisaret-i galya-la Tirkiye terciime eylediim ki lisan-1 Araba kadir olma-
yan mistak-1 gakikat *Sbu risalede olan rumdzat-i1 ehliyyeden magrim
olmaya. Ve bi'llahi't-tevfik G ‘aliyye 6i'timadi vii minnet-i iktidan gazret-i
seyh Cenab-I Kibriya'ya gamd édiip buyurur kim gamd 7sol Allah’adur ki
anufi zat-1 serifi serikden miinezzehdir ve $ifati dahi ulGihiyyete 8zdd
olur, Sifatdan pak U beridir ve Salavat-ila selam seyyidimiiz Mugammed
tUzerine ve al U evladi ve asdabi (zerine bi-dadd U gayedir. Bundan
Sofira ma’lim ola kim diyar-1 2°Hindistan’da bir kitab var-idi, ‘ulema ve
gukemasi katinda mi'teber ve ma’rif kitab-idi; 22 Burk-r Kiind ya'ni ab-i
gayvan Javzi démek olur. Pes vakta kim ‘asker-i islam 22 diyar-i Hindi
fetg eyledi ve ol diyar Islam ndri-y-1la miinevver oldi, bu haber Hind sehr-
lerinden?3Kabir démek-ile ma'rif sehre érlisdi ve ol sehriiii ‘ulemasi ve
giikemasi cok-idi. Iglerinden [02a] ®birisi, kim ismi mecic-i deyr hemin
cevizdi ya'ni 8agib-i riyazet ve ‘alim démekdiir, Islam ‘ulemasi-y-ila
2minazara ve mibadaseye ‘azm édip Ekfit-nam sehre geldi. Ve ol
sehrde ‘ala merd-i na-menend %3bir padisah var-idi, cum’a giininde
camfi'e girdi, bunda ‘ulema var-midur déyu su'al eyledi. ®*Kaér Riikneddin
Mugammed Semerkand/ madfelini gosterdiler. Pes Mudammed Se-
merkand/ dédi kim “Siz kime®ibadet édersiifitiz?” ol dédi kim “Sah-i
ga'ibane Allah'a ibadet éderiiz.” Cevla dédi ki “Size kim °haber verdi?” ,
Mudammed Semerkand/ dedi ki “Gazret-i fahru'l‘alem Mudammedti?-
Mustafa $alla’lishu aleyhi ve sellem 9haber verdi; Syle Mugammed®iir ki
rtg gakkinda démisdur rag Allah’ufi emrindediir.” Cevla dédi ki °8 "Gazreti
Masahufi Tevratinda ve Gazreti Ibréhimtf Sudgufunda dahi dgak
peygamber biziim dahi °°gérdiigimiiz boyle.” Ve Islam geldi ve “ultm-i
Islamiyyeni kemal-la 6grendi ve ‘ulema-yr Islam 1°miiftiiga icazet
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vérdiler. Cevla dahi mezkiir kitdbi Mudammed Semerkandfye gosterdi.
Ol dahi ta'acciip eyledi ve mazmiini-y-ila ‘amel eyledi ve mertebeler
yéne na'il oldi. Ve Hind dilinden Farisiye 12ve zeban-i Farisiden lisan-i
Arabiye nakl eyledi. Ve ol kitab on bab-idi ve ol kitab ol sehrlerde 13islam
élinde kaldi. Gazreti Seyh buyurur: “Ol vakt ki ben bu kitabi éstitdim ve
‘acayiblerine 4ve gakikatine mistak oldum ve bir Ustadini bulamadum.
Ta ki Cevla Kabir sehrinden 3Kinhar sehrine geldi ve kitab-1 mezbdri Hind
dili-y-ile mi’ellefinden okuyup ve 6ésitdigi rivayet édirdi. Ve bafa
ogrusi-y-ila haber verdi ve dedi ki “Bu kitab *ehlinfi ‘ilmi kitabdan bi-
linmez illa kalbinden biliinir.” Ve bafia icazet vérdi ki rivayet édem. *8Bu
kitabi andan okuyup ésitdiiglim ve andan isaret eylediigiim Hindi dilinden
Arabi lisana °getiirdim. Ben dahi miirid-i seyhufi da'vatina icabet ve
kavl, Cevla'sina iSa'at edir gibi 2%isa'at eyledim ve tertib eyledim. Ol
kitabun ma’anisinden §ifz étmediigiimi terk eylediim. 2'Sekk étmedu-
glmi ve ani Mirati1-maani el-idrakd1-alemil-insani ismi-y-ile tesmiyye
eylediim, Cenab-1 Gazret'den 22tevfik istimdadi-y-ila ki ol Sogruya tevfik
édicidiir.” Gazret-i seyh buyurur kitabufi mellifi 22evvelinde bir hikaye
bass édir miibda’-i ma'adden su’al eylemisin bir kisiye cevab veérir ki
24dedi ki ben kendi kadim sehriimde ki eba ve ecdadum sehridiir, anda
sakin-idim. Ve ol sehr(ifi 2553gibi beni istedi ve dédi ki: “Sen bu sehrde
oturmagll, diiriist olmaz. illa bir ma’'mir sehre gidesin ki [02b] %ol sehr
beniim sehriimiifi miintehasidur ve 1akin sol saré-ila ki beniim “ahdiimi
unutmayasin. %2Ve beni ol sehrde bulursin ol sehriifi kapusinda bir
vezirim vardur ki hicbir kimesne %3icerli ve Sasra cikamaz illa vezir-i
a'zamui izni-y-ile. Ve sen ol sehriii vezirimden su‘al eyleyesin” %4déyu
tenbih ve te’kid eyledi. Ben dahi seyyidiimiiii emr-i serifi-y-ile ‘azimet ve
ol kapuya vardum. ®Vezir-i a'zami buldum ve selam vérdim. Ol dahi
selamimi aldi ve mer@aba eyledi. Ben afia dédiim ki: °®Bafia beniim sey-
yidiim emreyledi “Bir ma'miir sehriim vardur. Afia gidesin ve ol sehrde
beni bulursin” déyu. °?Ve ben ol sehre gitsem gerek bafa vasfini sdyle
ve beyan eyle. Vezir-i a'Zam dédi ki: “Tagkik %8seniifi ol sehre gitmefide
gayet mesakkat ve ‘ukba vardur. Ve yéne bize doniip gelmefide dahi
99ziyade mesakkat vardur. Igtimaldiir ki mesakkatifi ziyadeliginden ve
yolufi Sarligindan ‘ahdi *Punudursin ve firak elemi-y-ile ve vasil olmamak

4

‘velakin’ edat1 metinde iki kez pes pese yazilmistir.
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kederi-y-ile mikedder kalursin” dédi. Ben dédim éytdim: **“Emri ve
himmeti vardur elbette giderem heman ol sehr ne giine oldugini vasf
eyle” dédiim. 12Dédi kim: “Difile imdi benim s6ziimi ve ‘ahdiimi zinhar
unutmayasin. Tadkik ol sehrde 3beni ve seyidimi bulursan ve sendifi ol
yolufi iki defiize varur. Defiizlfi Ulkesi bir felekdlr. 4Nefis ve Sabf'atden
ve yédi Sag ve dort ‘akabe ve (ic menzildir. Bilad mugannet-ila *3Soludur.
Andan Sonra karinca gozinden Sar bir yola varursin, séyle ki ayak-ila yori-
mege kadir *6olamazsin meger basui goégsin lizere yorirsin. Vakta ki bu
siddetleri cekersin basufi kurtilur. 7Ol sehre gider-isen ol sehrifi iki ka-
pusi vardur. Bir kapusi Sasrada ve bir kapusi iceriide. 80l Sasradaki
kapuda bés kapu dahi vardur. Evvelki kapuda bir sahis bulursin; kiirsisin
19kan (zere kurmis anda oturur, adi lems'diir ve ol sehriifi yikiimasi ve
yapilmasi anufi elindediir. 2%ikinci kapuda bir sahis gériirsin ki kiirsisin su
tzerine kurmis anda oturur; adi baSar'dur 2tve ol sehrifi nazirdir.
Uctinci kapuda bir sahis dahi bulursin ki kiirsisin atese kurmis 22anda
oturur; adi sem'diir, ol sehriifi casusidur. Dérdiinci kapuda bir sahis dahi
bulursin; 23kiirsisin i‘tidal tzere kurmis anda oturur, adi zevk'dir. Bu
sahis sehre girmege emr §agibidiir. 24Besinci kapuda bir sahis bulursin.
Kursisin hevaya kurmis anda oturur; adi semm’diir ve ol sehrii
25mi'marnidur. Ve iceriide olan bilyiik kapuda dahi bés kapu vardur. Ev-
velki kapuda bir sahis bulursin, adi giss-i [03a] ®*msterekdir, kiirsisin
Suya kurmis anda oturur ve Sabi‘atl rustibete mayildir %2ve seyani galib-
dir ve ol sehriif ‘umiirinda her kanki miskil ki afia aniz olsa %ol vakt gall
éder ve lakin §ifz eédemez. ikinci kapuda bir sahis bulursin, %4adi
hayal'dir, kirsisin hevada <kurmis>° anda oturur ve $abfati rustbete
ve yubiisete ®>mayildir ve afilamasi azdur ve bir sey anlasa gayr unut-
maz, zikr eder. Uglinci ®kapuda bir sahis bulursin, adi vehmdiir, kiirsisin
hevaya kurmis anda oturur®ve Sabi‘ati burlidete mayildir ve isi da'im
kizbdir. Bilmedigi sey’e gikm éder ve iltifat °8étmez. Dordiinci kapuda
bir sahis bulursin, adi miitehayyile'diir, kiirsisin Suya kurmis ®®anda otu-
rur ve Sabi‘ati I1sslya ve rustbete mayildir ve ol gah melek Sifasi-y-ila
Sifaslanur 1°gah seysan Sifasi-y-ila muttasSif olur ve her sey’i cem’ éder ve
yéne Sagidur. Ve yaninda ol sehriifi ‘acayip ve garayibi vardur. ‘Ilm-i

5
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simya ve kimya ve ‘ilm-i nar-1 necat ve ‘ilm-i sigr 12ve ‘ilm-i si'r ve sa'beze®
ve glnagun-1 garib Sifatlari vardur. Zinhar seni bilmesiin. 13Bésinci
kapuda bir sahis bulursin, adi gafiza'dur. Kirsisin yér tzerine kurmis
14anda oturur ve Sabfati i'tidale mayildir ve lzerine mekr U gile galip
olmisdur Sve ol sehriif gafizidur ve dayatindan biridiir ve kapucilarufi
islerini fi'l-cimle ol gifz %eyler. Pes vakta ki sen sehre gider-isen anda
yédi sahis dahi bulursin. Evvelkisi 7ates yakar ol cazibe'diir ikincisi ol
sehre giren sey’leri Sutar ta ki basa <basda kim ol hazimediir, tglinci ol
sehre giren seyleri Sutar ta ki> 8ol masike dordiinci ol sehre giren seyleri
ehline taksim eyler. Ol adiye'diir, %lasife kesife kesifdir. Bésinci kanki
sey ki afia varsa ani bozar kendi gibi eyler. 2°0| mitegayyire'diir. Altinci
ol sehre giren cirkini $asra atar ki ol dafi‘a’dur. 2tYedinci bir ahir sehre
dahi ta'mir iclin sebeblerin gazir eyler ki ol mevlide'diir ve dahi 22sen
anda bir arslan gt‘)rsen7 vakta ki sen cliimle bu akabeleri ve ‘alametleri ve
&ifatlar 23goriir-isen ‘ahdi unudursin ve bir nesne hatirifia gelmez. Zinhar
gaflet eylemeyesin. 24Eger gaflet-ile gareket eyler-isen ebediil-ebedin
elemde ve zulmetde kalursin” dédi. Ve ol eshas25dedi ki “Sefer eylediim
ve iki defiize ugradum” dédi. Ve yédi Sada ve dort akabeye ve (¢ [03b]
%imenzile ugradum ve ol karinca gézinden Sar olan magale vardum. Anda
¢ok zaman Surdum. °2Ta ki yakin oldum maksSad olan sehre girdim ve
anda dahi cok zaman Surdum. Ve evvel olan ‘ahdi hi¢ hagrnmda
kalmadi. Ben ol sehriifi kesif olan yérlerinde gezer-iken %nagah bir sahsa
rast geldim ve ol seyh padisah gibi bir taht tizerine oturur. °>NaZar
étdim gordiim ki bizim seyhimiz-imis. Selam verdim ol dahi selam verdi.
%Ben afia soylediim, ol dahi ben ne soyler-isem ani soyler ve ben ne
isler-isem gordiim ki <ol dahi ani isler dikkat-ile naZar étdiim gérdim
ki>®070| seyh beniim aksiim-imis. Bu ta‘acciibden gayret oldum. Evvelki
‘ahd haginma geldi. %8Bu galde-iken seyyidimdiifi veziri bafia ol sehriifi
vasfini ve haberini ve yolindan haber °veérmis-idi. Afia rast geldiim ve
bafia hos geldiifi déyu mergaba eyledi ve elimden Sutdi 1%ve bafia “aksir”
dedi. “Zira bunda aksirmak ab-1 Jayatdur” dédi ve ben dahi aksirdum ve
bil-ciimle !!anda olan rumizatin ve ‘alametin bildim ve anlar-ila

6
7
8

sa‘beze: sa‘bende YKN. 03a/12.
gorsen: yorsan YKN. 03a/22.
‘ol dahu amu igler dikkat-1la nazar étdiim gordiim ki’ kismi der-kenar olarak eklenmistir.
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aldanmayup terk eyledikden Sofira *2seyyidiimi dahi buldum ve bafia
“hos geldiifi ve sen bizdensin” déyiip merhaba eyledi. 13Ve beniim vasan-
1 aSlima ve afia salimen galiben geldiigiim miijde eyledi. Pes bunlar climle
necata 4na’il ve sa'adet-i ebediyyeye vasil olmaga isaret ve rumtzatdur
ve bu necata na‘il olinmaz 15illa sol islenen isiifi tedbirinden temyiz ve
idrak edici ve insan anufi-ila s3'ir 6hayvandan esref oldugi nefs nasika
eylemek-ile gasil olur. El-babii’l-evvel Y7evvelki bab ‘alem-i kebirlfi ve
‘alem-i Sagiriii agvalin beyan éder. Gazreti seyh raziya'llahu 8te’ala
buyururlar: “Muellif dédi ki insan ‘alem-i Sagirdur kanki nesne kim ‘alem-
i kebirde ®vardur ‘alem-i Sagirde dahi anufi miali vardur”. Sems-ile
kamer gibi ‘alem-i kebirde vardur 2*alem-i Sagirde dafi misali vardur.
Burnufi iki deltkleridir, Sag deliik semse ve Sol 2*kamere misaldir ve bu
gal bir sirr-1 garibedir ki burnuf iki deliikleri beraberdiir ve nefes
22nevbet-ila kah Sagindan ve kah Solindan gikar. Bu biyk delildir. Zira
bu ikisi 22ziddludur ve ikisi birden islemez illa bir magalde beraber olurlar:
insan gayetden korksa24ve yahud yokusa cikar-iken segirtse ve yahud
cima’ eylese veya vakt-i niza'da ikisi2®birden islerler. Ve Sag semse ve Sol
kamere misal éder. Ve géne delil oldur ki bir kimseye dararet [04a]
0143lip olsa bir glin bir géce burnunufi Sag delugini Sutsa ki nefes Solin-
dan cikar, ol °20l kimsendifi darareti def' olur ve Sovukda dahi bu kimseye
Sovuk galip olsa burninufi 2330l delligini Sutsa bir glin bir géce ta ki nefes
agindan izleye ol kimseniifi Sovugini %4def olur. Ve dahi iki goz ve iki
kulak ve agiz baki kalan bés yilduza misaldir ve bas goge %5misaldiir ve
cesed yére misaldiir ve sifirler denizlere misaldiir ve Samarlar irmaklara
misaldir %6ve kollar agaclara misaldiir ve havas yilduza misaldir ve deri
ve et ve kan ve kemik ve ilik 9?ve iki yan kemikleri yédi iklime misaldr.
Uyanukluk glindlize ve uyku géceye misaldir. °8Ferag bahara, glzn kisa,
acluk yaz, tokluk guiz, aglamak yagmur, glilmek yildurum gibidir. °°Ve
kalb kirsi, dimag arsin misalindedir. Ve nefs ‘akl-1 kill gibidir ve ‘akil
zat-1 mukaddes °misalindeddr. Ve ‘alem-i kebir bir nefes gibidiir ve ‘akl-
1 kiill anufi rigidur ve zat-1 mukaddes dahi *¥akl-1 kiillGfi ragidur. ‘Alem-i
8agir dahi bunufi gibi bir nefesdiir ve nefs-i nasika anufi ragidur. 12 Ve
‘akil nefs-i nadikanufi riigidur ve nétekim ‘akil alem-i Sagirdadur, ne dahil
ve ne haricdiir.13Cenab-1 Bari dahi dahilden ve harigden miinezzehdiir.
Bir kimse ki bu misali fehm eyledi Cendb-1 *4Bari Celle ismini dahi belledi
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ve fehm eyledi @ 42 <8 e 288 4uudi b )e (e dilir, E/-bab 1Siil-
$ani ikinci bab ‘alem-i Sagirde olan te'éirat beyan eder. Gazreti Seyh
raziya'llahu ‘anhu ®buyurur: “Muellif dédi ki ma’lim ola ki tagkik ‘alem-i
kebirde te’éirleri vardur ‘alem-i Sagirde 7olan seyler dahi ‘alem-i Sagirde
te’sirleri vardur. Alem-i kebirde olan semsiifi ve kameriifi 18 esyaya
te'Sirleri mukarrerdiir. Eger anlarui te’siri olmaya higbir Stiret muSavver
olmaz-idi.” 1%Ve ‘urefa dahi ittifak eylemislerdiir ki tagkika insan giin-
diizde nefesin almaya illa Solindan 2%ve gécede dahi almaya illa Sagindan
ta ki afia bu k&'ide zagmetsiiz ‘adet olina. Vakta ki bu mertebeye 2lyétise
Sayruluk ve 1ssi ve Sovuk ve agu ve sa'ir bedel dastelik kar étmeye, da‘'im
zinde 22olur. Ve nefes dahi bés diirlidiir: Birisi nari ve birisi heva'i ve biri
ma'’i ve biri turabi 23ve biri sema‘idur. Nari olan yukaru gider, hevayi olan
yayllur, ma’i olan dort barmak kadar asaga 2%ner, turabi olan sekiz
barmak kadar asaga iner. Bunlaruii her birilerinGfi gikmi vardur ya'ni
kameruin 235olindan nefes almakdur. Vakta ki safia bir adem gele ve Sag
yanina otursa nazar eyle. Nefesiin [04b] °* Sagdan-mi yoksa Soldan-
midur. Eger Soldan-isa kamerdir. Ol kimse ga‘ibden Sorar-isa ga‘ib
025e|3metdediir ve geliir. Eger bir gacetden Sorar-isa gacet viictida gelir.
Ve s3il kimesne °38ag yanindan Sorar-isa ga‘ib ya hastedir yahud
6lmisdir ve eger ga’'ibden Sorar-isa viiciida ®4gelmez. Ve sa'il Sol yanina
oturdugindan dahi bufia gére gareket eyleyesin. Ve eger sen bir gacet
%iciin bir yére gitmek murad eylesen naZar eyle nefestin Sagindan-mi
veyahud Solindan-mi. Eger Sagindan %-isa gidesin ve eger Solindan-isa
te’hir edesin, viicida gelmez. Ve $a’ami yer-iken dahi eger ®’semsden-
ise gazm olur ve cesede dahi fa'idesi olur ve eger kamerden-ise gazm
%glmaz ve cesede fa'idesi olmaz. Ve cimada dahi eger semsden-ise
erkek veled, kamerden-ise %disi veled Sogar. Ve eger diler-isen ki avrat
safia meftiin ola vakt-1 cima'da nazar eyle. Eger %avratufi nefesi
kamerden ve seniii semsden gellir-ise burnun Sag delliglifi avratun Sol
dellgi lizerine koyasin. Vakta ki avratdan nefes gele Sutarsin ve kendi
nefesini zabs 2eyleyesin ta on iki kerre boyle eyleyesin. Ve niza'da ve
cenkde nazar eyle. Nefesiifi semsden-ise 13hasmufi Sol Sarafina gégesin

9 'Men arefe nefsehii fekad arefe rabbehii’: “Nefsini bilen, Rabbini bilir" anlamindaki Arapga
vecizedir. Bu s6ziin hadis-i serif olup olmadig1 tartismali bir konu ise de Ibn Arabi ve Imam
Rabbani gibi sahsiyetlerin bu s6ziin hadis-i serif oldugu goriisiinde ittifak ettikleri goriiliir.
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ve eger kamerden-ise Sag Sarafina oturasin, elbette galip olursin. *4Ve
g6z climle seylerden ‘azizdiir ve eskal U Suver-i menkise'i seyr iglin. Ve
eger sen ‘alem-i gayba ve anda %olan ‘acayibe mussali’ olmak diler-isen
iki gozlifi karalarini burnuil kenarinda olan goéziii kenarina 6cem’ ey-
leyesin ve gozii iki siyahi-y-ila burnui ucina bakasin ki Stiret budur. Bu
gal uzere Yve Allah'in lafzini' zikre mesqdl olur-isan bu lafz Aliah ‘azze
ve celle’démekdiir. Kalb-ila Zikr édersen, 8buni kendine gal eylersen ol
vakt ‘alem-i gayba musgali’ olursin. Vakt-1 cimd'da dahi madam ki goziifi
ki karasi cem’ ola inzal olmaz, vakta ki iki kara birbirinden ayrilsa inzal
olur. Ve eger gozde 2%beyaz noksa olsa ol beyaz noksa olan g6z $agibi ol
nokSa-i ‘ayni-y-lla gorir gibi ol nokSaya 2!baksa ve bufia miidavemet
eylese ol noksa gider. Ve eger gozde za'fi olsa alti Sarafina cok 22gezdiir-
sin, gozi kuvvetlenir. Ve eger bir gbz da‘im yasarsa gozini berk yummaz
ve karnini ag?3Sutar-isa ragat bulur. Bu dal-ila yasi def olur ve siretini
seyr eder. Ve eger dilersen ki hic 2%yasarmaya bir yesil tahta tizerine bir
siyah nok3a koyasin ve heva girmez bir hali yére oturasin®ve ahire
bakmayasin ta ki yas cika. Ve ol gikan yas Sovuk olur afa kana‘at
eylemeyesin. [05a] °* Amma agiz ol bir asil Samardur ve ol insanin
kuvvetde ve Jareketde ka'im olmasina magdall-i gayatdur. °2Tukirikdlr
ve tikirigi sislere ve gibanlara siirseler giderir. Ve dili agiza Sarkitmak
033uda’ marazuf def' éder ve digleriifi arasindan agizuii-ila nefes almak
beden iginde olan %4garareti def éder. Amma iki kulak clirmi ve Savni
idrak igtindir. Ve kulak cirkini goze stirme %yérine gekseler climle illetleri
def éder, hamra katalar az sey-ile serhds'! eylemez. Eger beden $ovuk
%glsa iki kulaklarini penbe-y-ile kapaya, issiya miibeddel olur. Ef-
babii’s-salis °7(iclinci bab kalbuin Jakikatini ve ma‘nasini beyan éder.
Gazreti Seyﬁ buyurur: “Muellif dédi ki °alem-i Sagir mevcidatuii ve anufi
sirndur. Ve kalbiifi ma’nasi sidretii’'l-mintehadur ve madall-i akSadur %°ve
anda goklerlii ve yérlerlin ‘acayibati vardur ve devam lizere felek gibi
dareket éder sa'adetle ve nugiisetle. 1°Sa‘adeti oldur ki hayrata dareket,
nef cezbine ve zarar define gareket éder ve nuguseti oldur ki da’im
Ugerre gareket éder.” Zira kalb on iki burcdur ve gareketi tézdiir ve Streti
budur. 12Ve eger diler-isen kalbiifi burglarda galini bilesin bir hali yérde

10
1
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oturup ve hasirna hicbir nesne 3getiirmeyesin, bedeniifii dareket
étdiirmeyesin ve kalblin burglarda gareketiii miisahede édip 4sana
zahir olur. Her burcufi hasSasi seniifi iradetsiiz ve sol mezmidm olan
Sifadlar ki 5kalblifi burclarindadur. Sol siyah kanufi has8asindandur ki
insanuf Sol Sarafinda vaki’ *®mufasSal ve Samarlarufi ve a'zanin kan
gidecek yérlerde olan sey$an $arafindandur. Ve rig 7hasalar ki kalbifi
burclarindadur. insanufi $ag yaninda olan zevk (i Safa has8asindandur ki
18mufasSalda ve Samarda ve sifiirde kan vyollarinda olan melek
Sarafindandur. Imdi vakta ki °sen vasfi fehm i idrak eyledifi-ise ki her
vakt Sag Sarafinda olan musagibifi-ile Sogbet ve llfet 2%édip da‘'ima an-
dan ayriimazsin. Zira sen da'im Sogbetiifi anufi-ila olmak galine kuvvet
ve kudret 2!vérir ve Sol Sarafindaki muSagibe galip olursin. Bu gal
sa'adet-i ebediyyedir. Ve Sol Sarafufida 2%olan musagiblifie iltifat
eylemeyesin ki ol sende olan seySandur. Andan gazer édip askerini
23kuvvetlendirmeyesin ki sekavet-i ebediyyediir eZibiiah. Ve tagkik bir
anda kalblf bir dalden bir gale 2*dénmesi ben suni islerim suni islemem
démekden gasil olur. Pes safia layik olan 25lasif Sarafinda bulunup kesif
Sarafinda bulunmayasin. Ve miiride bu gali ta'rif étmek (stad [05b]
01{izerine gakkidur. Ve eger sen kadir olur-isan Sol Sarafindaki musagibi
15Iag édup ve sag °23arafindaki musagibine mati’ eyleyesin. Boyle olicak
erbab-1 mikasefeden olup ehlu’lldhdan °3olursin. Bu gal her zaman
miicahedediir, riyazet-ile §asil olur. Zira bu makam evliya ve enbiya
%makamidur. E/-babii’r-rabi’ dordunci bab riyazetlii agvalini beyan
éder. Gazreti Seyh buyurur: “Muellif °5dédi ki ‘alem-i §agiri ictima’ edup
Zulmet Sarafina meyl étmeyesin, gafletden olur. Zira ‘alem-i Sagiri
%tedbir eyleyen nefs-i miidebbirdir, kendi Zat-1 gissisi-y-ile ki ekl  sirb
ve cima@’ ve uyku ve dinya %7ve ‘umimdur. Bunlar-ila mesgiil olup derya-
yi gafletde mistagrak olur. Ve eger kesifi terk lasif °8Sarafina meyl édup
kalbe ve nefse ve goze ve dile ri‘ayet éder-isen bunlar climlesi biribiriniifi
gareketine °°nazirdur. Vakta ki kalb gareket éde nefes gareket éder,
nefes Jareket étse g6z gareket éder, g6z 9gareket étse dil gareket éder,
dil gareket étse kalb gareket éder. Bunlaruii intizami boylediir.**Bunlara
meyyit ‘add 12eyleyesin, safia asla bir mani' olur sey kalmaya ve halk
senden bir hayir yahud bir menfa‘at timidinde 3olmaya. Birisi dahi oldur
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ki sen halki climle meyyit ‘add eyleyesin ki anlardan hicbir menfa‘at
timidi-y-ile 24olmayup ve serlerinden bir havf i hasyet gelmeye. Ve soyle
ma’lim ola ki bu cesed Su-y-ila, turab-ila 3solmis bir kirba gibidiir ve ani
hafif ediip bir yere iletmek murad eylesen bunlar icinde-y-iken €agirdur,
zagmet olur. Cesed dahi madam ki Su-y-ila, nan-ila Soludur agir olur,
kesif olur. Y7imdi 1azimdur ki nfk u teenni-y-ile cesed pak u hali ola ve
siddet-ile Sutulmaya ki biribirinden za'af *¥ariz olmaya. Ve cesedi rifk-ila
tahliye édecek bir néce celsediir ki ehl-i riyazet ve ehl-i ma'rifetden
9seksan dort kadar kimselertn ittifaki vardur ki bu celseleriifi her birinde
néce hassa vardur ve yigirmi 2%sékiz celsediir. Ve biz bu kitabda ol celse-
leriin bésini derk eylediik. Pés salik ibtida galinde 2!ag Sura ve sadman
olmaya ve da'im tenha yérlerde otura ki kuvvasi kavi ola. Zira
miicahedeniifi ibtidasi 22yaz ve kis gibi, ahir vakti bahar ve giiz gibidir.
Salik kendi-iglin glindiizde ve gécede miicahede étmeye 23vaktlar ta'yin
eylemesliin. El-celsetii’l-evvel evvelki celse sinirleri ve bogrekleri kavi
étmek igin 2*mugni oldur ki murabba’ olur. Andan incligi-y-ile Sag
ayagini Sol uylugi tizerine ve Sol ayada 25incligi-y-ile Sag uylugi lzerine
koya. Rifk-ila ve miidara-y-ila bufia mesgiil ola ta ki zagmetsiiz oturmag:
[06a] °! kendiye ‘adet olina ve bu ibtida galidiur. Bufia kadir oldukda
bakilerine dahi kadir olur. °2Ve bélini $ogri Suta ve iki ellerini dizlerine
koyup bazdlarini dikiip Sayanup ve bdyle %3oturur-iken da’'im gébegine
baka ve gareket eylemeye ta ki ani goren yérde bitmis bir agacdur dése.
04ve kalb-ila da’im ilk kelimesin tefekkiir eyleye ki ma'nasi Allah azze ve
celleddr. Buni gasil éden kimesne %az yémenin ve az s6ylemendiii
hasalari Zahir olur. E/-celsetii’é-$ani ikinci celse ol Zikr olindigi gibi
otura ve Sag kolini Sol omuzina dék ve Sol kolini Sag omuzina dék %7kafasi
tizerine koya ve bélifi Sogruldup basini clissesi-y-ile bile dort gabina do-
ndirlip %8yaluiuz yizin dondirmege ve kalb-ila Zikru'llaha mesgddl ola.
Ve sakin olmak istese 9%iki*? ellerifi dizleri tizerine koya ve bazilarufi
dikiip dayana ve zikrden hali olmaya ta ki gaybet 10vaki’ ola. Vakta ki
zakir gazir olsa ‘alem-i gaybdan ana ferag vérir, ziyade ‘amel étmege
mugabbet verir. 1*Bu makam §asil eyleyen kimesne ciizzam ve bars ve
basur ve sidik yolina Sas durmak marazlarindan 2emin olur. E/-cel-
setii’s-salis (iciinci celse ol zikr olindugi arasina basini Salindurup *3kalb-
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lla Zikru'llaha mesgil ola. Bu makam §asil oldukda Su maddesi gidiip ates
ve heva ve turab maddesi ziyade olur ve bu gal insan-ila melek arasinda
bir 6zge galdur. El-celsetii’r-rabi’ *5dordinci celse ol Zikr olindigi gibi
otura, iki ellertifnl incligi-y-ile arasina Sokup secde 8eyleye ve iki ellertin
kafasi (izerine koyup parmaklarufi biribirine kilidleyeler, zikru'llaha
mesgl Y7ola. Bu makam gasil oldukda havf-1 ins U cinn kalmaz, yér gok
yikilsa ceza’ ve feza' gelmez. 18E/-celsetii’l-hamis bésinci celse iki
elleriin yére dikip ve Sag ayagin bas barmagi®Sol ayagun baki
barmaklarifi dahi ol kolinufi dirsegine koya ve iki ellerifi kuvvet-ila mu‘al-
lak 2%Suta ve zikru'llaha mesgil ola. Bu makam gasil oldukda rusth bulup
ziyade ‘amel éder, ugmak 2'gasil olup cliimle ervagdan olur. Bu zikr
eylediigiimiiz bes celse sa'irlerin mugtac eylemez. E/-bab 22iil-hamis
bésinci bab nefes ve agvalin beyan éder. Gazreti Seyh buyurur: “Miellif
dédi ki ma'lum 23oluna ki ‘alem-i Sagirde nefestii binyadi ve kiyami
gararet-i ‘azizedendir ve gararet-i ‘azizentii 24biri ma’idediir ve ma‘ide
karin icinde ve karin gobek esrafinda bir kiigiik halkadur. Stret budur
25ye gobeglifi iki Sarafi ma’'ideye muttasildur ve nefes anui oynamasin-
dan olur ve taksim [06b] ®tolunur nefesiifi uci balaya gider miteneffis-
iclin ve ucl asaga gider teneffus-iclin %2ve ucl sa'ir bedene yayilur
bedende kan devr étmek-iglin zira kanki Sarafa ki nefes %3islemeye ol
a'zaya za'af gellr ve gareketden kalur, gissi olmaz. Bu nefesler 4ciimlesi
gayata medardur ve gidadan gasil olur.” Pes vakta ki balaya ve asaga
giden %nefesler rifk-la ve tedric-ile bedentn esSrafina yayilan nefes-ile
cem’ olsa sdyle'® ki %asaga nefes gitmese illa istinca zarGreti-iciin ve
yukaru gitmese illa bir zarGret-icin ©’dayata medar olur ve dayat dahi
nefs-i nasikaya medar olur ve kesifden lasife terakki °8gasil olur ve eger
sen bu dali murad éder-isen ol gidayi 1Slag ve lasif eyle mesela %9sid ve
ginas gibi** ve et ve yaglu seyler yémeyesin illa vakt-i zariretde ove
balaya giden nefes Sasra gikdigi vakt kuvvet-ile on iki barmak kadar cikar
11ye icerii girdigi vakt <on iki barmak kadar cikar ve icerii girdigi vakt>*°
12d6rt barmak kadar iner Sasra gikan on iki barmak dordi igerl girlip sékiz
Bparmak kadar eksillir pes nazar eyle gécede ve glindiizde ne mikdar

13
14
15

soyle: sdyle YKN. 06b/05.
gibi: gibi gibi YKN. 06b/09.
YKN. de bu kissim muhtemelen yanlis yazilmis olup {izeri ¢izilmistir.
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eksillr ki *4ol eksilen seniifi 6mrundir pes layik olan rifk-la ve tedric-ile
‘aksin isleyesin Soldur ki nefes aldigin vakt kuvvet-ile ve Sasra gikardigin
vakt rifk-la gikarasin. 16Soyle ki on iki barmak kadar Sasra gikarasin.
Vakta ki sen bu makama na‘il olasin 7iig sey fikr eyle: Birisi oldur ki
annesi karninda Sasraya ¢ikmamig-ikan ma‘sim nége 18teneffiis éder ve
annesinlii karni zagmet ve mesakkat cekmez ve birisi oldur ki defiz
icinde balik *°nége teneffiis éder ki afia Su girmez ve agaglar yérden Suyi
cezb ve yukarusina varaklarina 2%érisdiirlir. Pes ma‘'Stim Gazreti ‘aleyhi’s-
selam misalinde ve balik Zin-nin ‘aleyhi’s-seldm 2*miéalinde ve agag
Ilyas ‘aleyhi’s-selam misalindediir ki bunlar ab-1 gayata na‘il olmiglardur.
22y/akta ki bunlarui teneffisi zevk-ile oldi-y-isa zikre mesgil ve bu dalin
idrakin 23da’im muilagaza eyleyesin ta ki bu gal Zikr-ile ve Zevk-ile tagkik
ola ol vakt makstida 24na'il ve ‘alem-i gayba vasiSasiz miisahede édersin.
El-babii’s-sadis altinci bab meni §ifz25eylemek beyanindadur. Gazret
raziyallahu ‘anhu buyurur: “Muellif dédi ma’lim olsun ki tagkik-i [07a]
0¥3lem-i kebirtin ve ‘alem-i Sagirun biinyadi bés seydenddir ve iki ‘alemin
lasifi ve kesifi ol 92bés seydendiir ve ol lasifler ziyade ve nokSan ve kevn
U fesada mugtac deégillerdir. Amma kesifi %3bunufi ‘aksidir, ‘alem-i
kebirlifi kesifi Sabayi’-i erba’adur, cemf’-i esyanufi ashdur. Ve ‘alem-i
agirufi %kesifi ahlas-1 erba'adur, cemi-i esyanufi aslidur ve ‘alem-i
8agirufi keéifi ahlas-1 erba'adur °5ve ali tohmdur.” Ve Allahu Te'ala her
ne ki halk eyledi-y-ise afia bir misal halk eyledi bugdaya bugday 6inciiye
incli insana insan arslana arslan. Bes esyanun gakikatine ‘arif olan
97gikema ve ‘urefa katinda meni insanda cemi’ seylerden ‘azizdir
démislerdir ki vakt-i cima’da %er-ile avrat yagdan gayb olurlar. Sol fitil
yagdan gayb olup ziyasi eksildiigi °°gibi anlarufi dahi kuvvetleri ve ziyasi
eksillir. Zira nefs-i nasika nusfeye ta‘alluk éder %ve nusfe sol penbe fitil
yagl cezb eyledigi gibi nefs-i nasikanufi kuvvetin cezb éder. Ve avrat
erlifi maglubidur ve avratufi ekseriya gal-i Zahiri biirlidet ve yubiset ve
yahud 2biriidet ve ruslibetdiir ve basin dararet ve yubiiset ve yahud
gararet ve rusitbetdir. Pes nusfe 13evvel kan olur, ba'de gararet ve
rustibet-ile et olur, ba'de Samar §asil olur ve gébege “muttasil olur ve
gayiz kani yérine ta'alluk éder ve koki ve Samarlari yukaru ve budaklan
1555aga bir agag gibi olur ve sacid hey’etinde Surur. Sag ayagi Sol ayag
Uzerinde ve iki *6cliz’i ya'ni dibleri ayaklarina ulasik ve basi dizleri biribiri-
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y-ile uyluklari arasinda ve iki ’dirsegi iki bos bogreginde ve iki elleri
kulaklarinda ve gobek ipligi-y-ile mu‘allakdur. iki 8ayaklari ve dibleri
basindan yukaru ve iki dizleri agsagadur. Eger erkek-ise arkasi *°anasinufi
karni Sarafinda olur; eger disi-y-ise karni anasinuf karni Sarafinda olur.
Ve evvel afa 2°fetg olan giss-i Zevk, andan Sofira g6z, andan Sofira kulak,
andan Sofira lems, andan Sofira 2*semmdur. Bir kimse cima’in Zararini
bilse istemez illd meger Zziirriyyeti baki kalmak-icun. Anufi 22dahi vakti
otuz yasina kadar, otuz yasindan Sofira layiki feragatdur. Ehl-i ma'rifet
ani hiiznin cem’ 23édup za'af gelicek vaktina Sakladilar ve anlarufi katinda
igtilam olmak evladlari 6lmek 2%kadardur. Ve ciihhal lezzetine aldanup
israf eylediler ve bu gal behayim Sifatidur. Bilmez ki her 25cima’da nefes-
leriiih telefe ve ecellerifi kurb olur. Zira meninli gitmesi hevayi za'af
édiip [07b] °tbarid ve yabis olan hiléi kavi éder ve haricli eksildiir. Pes
iki gararet ve iki rustibet ®2eksildiir, pes iki gararet iki rustibet eksildir.
Bir kimesnede bu dordi eksilse %30l kimesne beden zariiretden halas
olmaz. Zira bu dért mertebe gayata medardur ve ervah %4galidiir. Ve iki
gararet ve iki rusiibet eksilince iki barid ve iki yabis artar. Bir kimesnede
%5hu dort sey artsa ol Kisi bi'z-zartri 6lur. Zira bu doért mertebe Jayata
medardur %ve cemadat galidir. ‘Akil olan kimesne meniniifi ¢cikdugina
nadim ve madziin olur 97bildigi-igiin ve clihhal ve behayim bi's-Sab’ an-
lara dahi guizn geliir. Zira nefs bu cevher(iii gitdigine °8elbette tagassiir
eyler. Ve ‘akile layik olan oldur ki gaml ola ve ekser dgalinde ag Sura ve
halk 9-la iftila$ eylemeye ve zikr olan meclisde bile oturmaya ve taze
ylize bakmaya. Meger ansuz 1°g6zi rast gele tekrar bakmaya ve avratlar-
lla tekellim ve ihtilaé eylemeye ve zikri olan meclisde !bile oturmaya ve
hadirlarina getiirmeye ve kalbi da’im Zikru'llaha mesgl ola. Ve insanda
2hir beyaz sifiir vardur, ici bos ve karin igindedir, bél kemiklerine
ulasikdur ve ol *3rg gayvaninui meskenidiir. Pes nefes afia varur ve
meniyi afia cezb éder, sidligi 4sidiik yolina cezb eyledligi gibi. Ve eger
sen bu Zikr olunan seyleri ol vakt nefesiifi 5ve karnini her anda ab-i
gayat-ila Sormis olursin. 18Vallahu stibgane a’lem bi’'s-Savab 17ve'l-bihi’l-
merci’ ve'l-me’ab.
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Sonug

Bu calismada, Terciime-i Mir'atii’l-Ma’ani adl1 yazma risale, miiellifi ve miiter-
cimi, telif ve terclime tarihi, yazildig1 yer gibi cesitli nitelikleri bakimindan
incelemeye tabi tutulmustur. Calisma kapsaminda incelenen yazma risale, dil
ozellikleri bakimindan Eski Anadolu Tiirkgesinin karakteristigini yansitir.
Kiitiiphane kaydinda, eserin istinsah tarihi 17. asir olarak gosterilmistir. An-
cak risalenin son sayfasinda “hateme” kelimesinin yanina 918 rakaminin ya-
zilmis oldugu goriilmektedir. Belirtilen tarih, hicri 918 senesini ifade ediyor
olmalidir, bu tarih miladi takvime gore 1512 senesine tekabiil etmektedir. Ri-
salenin dil 6zellikleri dikkate alindiginda, 16. asrin ilk yarisinda istinsah edil-
mis olma ihtimali kuvvetlenmektedir.

Ihtiva ettigi konu bakimindan ise eserin ilgi gekici bir igerige sahip oldu-
gunu ifade etmek gerekir. Eser, dini-tasavvufi iceriginin yaninda insanin ruh-
sal ve fiziksel yapisini ele almasi yoniiyle mev’ize tiiriinden ayrilir. Oncelikle
doénemde hakim olan anatomi algisina gore viicudu tegkil ettigi diistiniilen
‘anasir-1 erbaa’ ve bu unsurlarin 6zellikleri ile insanda bulunan gérme (basar),
isitme (sem’), dokunma (lems) gibi meziyetler, temsili bir sehir ve bu sehre
yapilan yolculuk vasitasiyla aktarilir. Daha sonra tasavvufi konularin ya-
ninda insanin fiziksel 6zelliklerine dair birtakim hususlara yer verilir. Risale-
nin bu yo6nii, dini tasavvufi konular1 iceren mev’ize tiirii igerisinde eseri ilging
ve miistesna kilan 6zelliklerin basinda gelir.

Ozellikle eserin dérdiincii ve besinci boliimlerinde yer verilen konular dik-
kat cekicidir. EI-babii'r-rabi* yani dordiincii bab, riyazet konusuna ayrilmistir.
Bu babda miicahede ile nefsini 6ldiirmek, miidebbir eylemek, halk: yok farz
edip kimseden bir menfaat beklememek gibi tasavvufi riyazetin yaninda ha-
reket bigimlerini igeren fiziksel riyazet {izerinde de durulur. Bu kisimda be-
deni fazlaliklardan arindiracak oturma ve hareket bigimleri dort celsede akta-
rilir. Bu celselerde yer verilen oturma bigimleri bugiinkii modern yoga uz-
manlar1 tarafindan uygulanan oturma bicimlerini andirir. Besinci babda nefe-
sin ahvali tizerinde durulur. Bu bolimde ‘nefesiii biinyad: ve kiyami’ ad al-
tinda nefes alip vermenin usulii, derin nefes almanin fazileti gibi hususlar ak-
tarilir. Ozellikle dordiincii ve besinci boliimler dikkate alindiginda, eserin ta-
savvufi igeriginin yaninda bazi fiziksel becerileri de kazandirmak amacl: ted-
birler sundugu goriiliir. Eser, bu yoniiyle insanin ruhunu ve bedenini fiziksel
hareketler, nefes egzersizleri ve benzer birtakim yontemlerle egiterek bedene
ve ruha hakim olmay1 amaclayan Hint felsefe sistemi yoga ile bagdasir. Bu
noktadan hareketle {izerinde durulan risalenin igerik itibariyle tasavvufi ko-
nularla Hint mistisizmi alanina dahil edilebilecek hususlar1 birlestirerek ak-
tardigini sdylemek miimkiindiir. Zira risalenin igerigi dikkate alindiginda
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0zellikle ilk ti¢ boliimiin tasavvuf alanina giren miicdhede, nefis terbiyesi gibi
konulara tahsis edildigi; dordiincii ve besinci boliimlerin ise Hint mistisizmi
alanina dahil edilebilecek bedensel hareketler ve nefes egzersizleri {izerine
kuruldugu anlasilmaktadir.

Terciime-i Mir’dtii’l-Ma’dni adl1 risalenin istisnai yanlarindan bir digeri, ese-
rin Muhyiddin Ibn Arabi’ye isnat edilmesidir. Risalenin giris sayfasinda kir-
miz1 renkli talik yaziyla yazilmis olan baslikta, eserin Muhyiddin Ibn Arabi
tarafindan terciime edildigi “Terciime-i Seyhii’l-Ekber Muhyiddin Arabi el-Kadiri
Kuddise Sirruh” seklinde belirtilmektedir (YKN. 01b/01). Risalenin takip eden
boliimlerinde eserin miiellifi ile ilgili celiskili denilebilecek birtakim ifadelere
de rastlanmaktadir. Baglangicta eserin Muhyiddin Ibn Arabi’ye ait oldugu-
nun belirtilmesine karsin giris kisminda risaleyi Hintce aslindan o6nce Fars-
caya, sonrasinda Arapgaya terciime eden miitercimin Kadi Ritkneddin Mu-
hammed Semerkandi adli bir zat oldugu ve eserin ashimin Hint dilinde telif
edildigi zikredilmektedir (YKN. 02a/11-12). Bu bilgiler dahilinde ifade etmek
gerekir ki eserin miiellifi ile ilgili kesin bir hiikiim vermek giictiir. Ayrica ese-
rin Dubai’de bulunan Juma AI-Majid Center for Culture and Heritage adli kiiltiir
merkezine ait yazma eserler kiitiiphanesinde “236387, 236389, 236388” mater-
yal numarast ile kayith olan niishalarinda miiterciminin ‘Seyhii’l-Ekber Muh-
yiddin Ibnii’l-Arabi Ebii Bekr Muhammed bin Ali bin Muhammed el-Hatimi et-Tai
el-Endiiliisi’ olarak belirtilmesi, bu risalenin Ibn Arabi tarafindan terciime edil-
mis olma ihtimalini kuvvetlendirmektedir.

Bu noktada vurgulamak istedigimiz husus, ¢alismanin amaci ve kapsami
ile ilgilidir. Bu galisma, incelenen risalenin kesin olarak Muhyiddin Ibn
Arabi’ye ait oldugunu ispat etme ¢abasinda degildir. Calismanin asil amaci,
ozellikle dil 6zellikleri ve igerigi bakimindan degerli goriilen bir eserin taniti-
mini yapmak, eserin geviri yazili metnini arastirmacilarin hizmetine sunmak
ve eseri igerdigi konular bakimindan degerlendirmektir. Calismanin dil ala-
ninda yapilan ¢alismalara katk: saglayacagini umuyoruz.
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FAHREDDIN RAZI’"NIN CUBBAILER’IN iHBAT VE TEKFIiR
DUSUNCESINE ELESTIRiSi

Hiiseyin MARAZ"

Oz

ihbat ve tekfir, bitiin kelam ekollerinin izerinde hemfikir oldugu konulardan birisidir. Her ne
kadar teoride bir uzlasi s6z konusu olsa da bu teorinin pratige ne sekilde aksedecedinde ciddi bir
ayrisma sz konusudur. Mu'tezile ekolli, Maturidi ve Es'ariler’in aksine ihbatin amelde de gergek-
lesecedini vurgulayarak ginahin iyilikleri silecegini ileri sirmustur. Maturidi ve Es'ariler ise ihbatin
sadece inancta gergeklesecedini séyleyerek ameli/eylem tekfir ile sinirlandirmiglardir. Onlarin du-
stincesinde Kur'ani baglami geregi inkar, imani dusurirken; iyilikler kétulikleri 6rter. Mu‘tezile
ise blylk glnah anlayisinin etkisiyle iyiliklerin kotulikler nedeniyle disecedini akli ve Kurani
deliller ile izah etmistir. Fahreddin Razi, Mu'tezile'nin iki 6nemli simasi Ebu Ali ve Ebu Hasim el-
Clbbai'nin ihbat anlayisina ciddi elestiriler yéneltmektedir. Esasinda o, Mu'tezile’nin eylem deder
iliskisinde durdugu vyeri akli ve nakli delillerle sorgulamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Fahreddin Razi, Ciibbailer, ihbat, Tekfir, Eylem, Deger.

Fakhr-al-Din al-Razi’s Criticism on Jubbais Reduction (Ihbat) and Deletion (Takfir)
View

Abstract

The reduction and deletion are one of the subjects that all the kalam ecoles agree on them. Even
if there is a reconciliation in the theory, there is a significant divergency about how it will be seen
on the theory’s practice. The ecole of Mu'tazila suggested contrarily to Maturidi and Esharises
that the sin will delete the favours as they emphasized that the reduction will occur in the per-
formance. Maturidi and Esharises limited it with the deletion of performance/act as they talked
that the reduction will only occur in the faith. They think that the denial reduces the faith in the
sense of The Koran; as the favours delete the malignancies. Mu‘tazila defended in the rational
evidences and the evidences of The Koran that the favours will fall due to the malignancies with
the impact of great sign perception. Fakhr-al-Din al-Réazi gives the significant criticisms on the
reduction views of Ebu Ali and Ebu Hasim el-Jubbai who are two important people in Mu'tazila.
Actually, he interrogates the situation that Mu’tazila focuses on the relationship between the act
and value with the rational and narrative evidences.
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Giris

Thbat ve tekfir, iyilik ve kotiiliikleri bir arada olan kimsenin, konumuyla ilgili kara-
rin ne olacag tartismasidir. Mu’tezile, kétiiliiklerin fazla olmasi halinde giinahkarin
ebedi cehennemi hak edecegini sdylerken; Es‘ariler siireli bir cezanin akabinde te-
faddulen cennete girebilecegini ileri stirmiislerdir.! Mu'tezile, istihkak anlayis1 ge-
regi iman ile giinahlarin birlikteligi durumunda imanin giinahlar1 yok eden bir et-
kiye sahip olmasini miimkiin gormemistir. Ciinkii onlarin diistincesinde bu durum,
iman eden fakat giinah islemeyi siirdiiren birinin giinahsiz olmasi gibi bir anlama
tekabiil etmektedir. Bu sebeple iyi ve kotii fiilleri, insanin miikafat ve cezay: hak
etmesinin nesnel degerleri kabul etmislerdir. Ayrica onlara gore inkar séz konusu
olmadig siirece ameller arasinda bir etkilesim adalete en uygun uygulamadir. Do-
layisiyla imani, tek bagina miikafatin hak edilmesi igin yeterli gormemisler; bu se-
beple de iman, taat ve iyiliklerin toplami olarak tanimlamislardir.2 Iman ve iyilikleri
olmayan birinin miikafat: hak etmesine karsi ¢iktiklar1 gibi giinahin kendisini kusat-
t181 birinin yalnizca iman ile kurtulusunu istihkak anlayislarina aykir: bulmuslardair.
Bu sebeple inanan ve ayn1 zamanda iyi ve kotii amellere sahip olan biri igin ihbat
zorunlu gormiislerdir.

Mu’tezile diistincesinde ihbat ve tekfir, amellerin tabii etkilesimini bildiren bir
oranlama islemidir. iyilik ve kotiiliiklerin dogal etkilesimi ile fazla olanin az olam
elimine etmesi ihbat ve tekfirin en agik izahidir. Ancak iyilikler ve kotiiliikler vur-
gusu, tek bir biiyiik giinahin m1 yoksa cins ayrimi yapmaksizin biitiin giinahlar ve
sevaplar arasinda bir etkilesime mi isaret ettigi, meselenin agikliga kavusturulmasi
gereken yoniidiir. Ciinkii tek biiyiik gtinahin, bireyin biitiin iyi kazanimlarini dii-
siirmesi ihbattan ziyade iptal hukukuna isaret etmektedir. Diger yonden tek bir bii-
yiik glinahin ge¢misin biitiin iyiliklerini silmesi, insan hayatinin ve ilahi tasarrufun
merkez degeri adalete aykir1 bir durumdur. Su halde ihbat ve tekfirin tutarlilig1 ve
nesnelligi icin iyilik ve koétiiliiklerin varligr halinde dogal etkilesim biitiin kazanim-
lar1 kapsamalidir. Bu sebeple Ebu Ali ve Ebu Hasim’in meseleye nasil yaklastig: ve
ne zeminde tartistiklar1 dnem kazanmaktadir. Ne var ki Mu’tezile’nin imanin ahlaki
yoniine yaptig1 vurgu nedeniyle imani kurtulusun delili gérmemesi birgok elestiriye
maruz kalmistir. Bu agidan iman her tiirlii kotiiliikten, tovbe veya {ist derecede taat
ve iyilikler ile arinmalidir.? Fakat Razi, iyi amelin yaninda 6zellikle imanin diisiiriicii
etkisini gozetmekte ve tek biiyiik giinahin veya giinahlarin biitiin iyi kazanimlari
yok edici giiclinii tutarli bulmamaktadir. Onun diisiincesinde iman ve iyilikler gii-
nah1 diisiiren bir faktor iken; Mu’tezile, kétiiliiklerin de iyilikleri diislirecegi

1 Teftazani, Sa’deddin Mesud b. Omer Abdullah, Serhu’l-Makdsid, thk. Salih Musa Seref, (Alemu’l-Kii-
tub: Beyrut, 1998), 5: 140.

2 Kadi Abdulcebbar, Ebu’l Hasen Ahmed b. Abdilcabbar el-Esedabadi, Serhu'l-Usiili’l-Hamse, thk. Ab-
dulkerim Osman, (Mektebetii-Vehbi: Kahire, 1996), 706; Serif el-Murtaza, Ali b. Huseyn el-Musev1i el-
Bagdadi, ez-Zehira fi-Ilmi’l-Keldm, thk. Seyyid Ahmed el-Huseyni, (Kum: 1431 h.), 537.

3 ibn Metteveyh, Hasen b. Metteveyh en-Necrani el-Mu'tezili, Kitabu'I-Mecmii-fi'l-Muhit-bi’t-Teklif, (Ka-
hire: 1986), 3: 386.
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iddiasiyla Ehli Stinnet’in diisiincesinden ayrilmistir.* Nitekim Kadi Abdulcebbar,
Bakara 262. ayetini kotiiliiklerin iyilikleri iptal edecegine delil olarak ileri siirmekte-
dir.5 Bu acidan Mu'tezile’de fiillerin etkilesiminde failin ihtiyar ve iradesine dayali
kazanimlar1 6n plandadir. Fakat Eg’ariler’de fiillerin ontolojik sebebi Allah oldu-
guna gore bir fiilin hiikiim bildiren sonucu da Allah’a aittir. Diger yonden fiiller
arast etkilesim, zorunlulugu cagristirmaktadir. Zorunluluk ise Eg’ariler’in teolojik
paradigmasinda yeri olmayan bir olgudur. Dolayisiyla miikellefte mevcut olan iman
nedeniyle af ve rahmet, fiillerin ahlaki ve hukuki karsiligini etkileyebilmektedir. Biz
de makalemizde Mu'tezile ekoliiniin temel doktrinlerini sistemlestiren Ebu Ali el-
Ciibbal ve Ebu Hasim el-Ciibbai'nin 6zellikle ihbata dair goriislerine Fahreddin
Razi'nin elestirel yaklasimini tasviri bir metodla izah etmeye calisacagiz.

ihbat Ve Tekfirin Dilbilimsel Anlam1 Ve Kur’ani Baglami1

Iyi amelin kétii fiil nedeniyle diismesini ifade eden “ihbat”, liigatte, “ibtal” kelime-
sine benzer bir anlama sahiptir. Ornegin, “kafirin amelini bosa cikard1” (ehbete) de-
mek, “onu iptal etti, gegersiz kild1” anlamina gelmektedir.¢ Bu baglamda Ezheri, bir
kimsenin bir amel isleyip sonrasinda fiiline onu bosa ¢ikaracak bir sey eklemesini
bu kavramla ifade etmektedir.” Bu yapisiyla kelime, ibtal manasinda yapilan bir ey-
lemin gegersiz ve hiikiimsiiz olmasini ifade etmektedir. Dolayisiyla ihbat, bir eyle-
min bagka bir eylem ile mevcut degerini yitirmesidir.® Kelami literatiirde ise ihbat,
sonradan islenen giinahlarin ge¢misteki iyiliklerin miikafatini diistirmesidir. Fazla
olan giinahin az olan sevabi diisiirmesi anlaminda ihbat,? iyiliklerin, kotiiliikler se-
bebiyle diismesi islemidir.!? Diger anlamiyla taat ve iyiliklerden hak edilmesi umu-
lan miikafatin elde edilememesidir.!! Ihbat kelimesinin kelami terminolojiye yansi-
mast ise Kur'ani baglami geregidir. Kur’an, kotiiliiklerin iyilikleri bosa ¢ikaracag:
beyaminda bu kavrama yer vermistir. “Iste onlardir bu diinyada da, Gteki diinyada da
yaptiklar: bosa ¢ikacak (habitat) olanlar ve onlardir hichir yardimc: bulamayacak olanlar” 12

4  Thbat ve tekfir diisiincesinin temel ayrimlari igin bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Ihbat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, c. 21, (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 529-530.

5 Kadi Abdulcebbar, Miitesibihu’l-Kur’an, thk. Adnan Muhammed Zerzur, (Daru’t-Turas: Kahire, 1966),
1: 136.

6 Ibn Faris, Ebu’l-Huseyn Ahmed, Mu’cemu-Mekdyisi’l-Luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun,
(Daru’l-Fikr: ys., 1979), 2: 129-130.

7 Ezheri, Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed, Tehzibu’l-Luga, thk. Abdulhakim el-izbavi, (Kahire: ts.),
4: 395; Zebidi, Muhammed Murtaza, Tdcul-Arils min - Cevihiri’l-Kdmus, thk. Abdulalim et-Tahavi, (et-
Turasu’l-Arabi: Kuveyt, 1980), 19: 193.

8 Zebidi, Tacul-Arils, 19: 193.

9 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi-Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, thk. Muhammed Khodor Nabha, (Daru’l-Kii-
tiibi’l—ﬂmiyye: Beyrut, 2012), 13: 433; Ibnu’l-Melahimi-el-Havarizmi, Mahmud b. Muhammed, Ki-
tabu’l-Faik fi-Usiilli’d-Din, thk. Faysal Bedir Avn, (Kahire: 2010), 493; Avvad b. Abdullah el-Mu'tik, el-
Mu’tezile ve Ustiluhumii’l-Hamse ve Mevkifu - Ehli’s-Siinne - Minhd, (Mektebetu'r-Riisd: Riyad ,2001),
248.

10 Ebu’l-Beka el-Kefevi, Eyyiib b. Musa, el-Kiilliyyat, thk. Adnan Dervis-Muhammed el-Misri, (Beyrut:
1998), 57.

11Kadi Abdulcebbar, Miitesibihu’l-Kur’an, 1: 376.

12 Ali-imran 3/22; Ayrica bk. Hud 11/16; Kehf 18/105; Ziimer 39/65 vb.

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: 2, Sayi: 3 (Mayis/2018)



26

ayetinde s6z konusu anlam goriilmektedir. Bu nedenle ihbat, Kur’ani kullanimiyla
iyiliklerin, inkar veya kotiiliikler nedeniyle diigsmesini ifade etmektedir.

Tekfir kavrami ise liigatte, “Ortmek, saklamak, gizlemek, kaplamak, sarmak,
Ortll” anlamina gelmektedir. “Zirhir elbise ile 6rten” veya “silahini gizleyen kim-
seye” ‘miikeffir’ veya ‘mugatti’ denilir. Yine tohumu toprak ile orttiigii icin ¢iftciye,
inang baglami diginda &rfi kullanimi geregi kafir denilmistir. Ornegin, “yagmurun
yeserttigi bitki, toprag: ekenlere (kiiffdr) seving verir "3 ayetinde bu anlam goriilmektedir.
Ayrica kiifiir, hakikatin anlasilmasina engel oldugu ve kalbi orttiigii icin ‘imanin
z1dd1” anlaminda itikadi bir kavrama doniigsmiigtiir.!4 Tekfir ile ihbatin fiiller {izerin-
deki iglevi ise benzerdir. [hbat, miikafat hakkinin diismesi iken; tekfir, hak edilen
cezanin silinmesidir.!® Tekfir, giinahin diisiiriilmesi neticesinde yok hiikmiinde ol-
masidir. Ornegin, hastaligin iyilesme akabinde, pisligin de temizligin ardindan yok
olmast tekfir ile benzer bir durumu ¢agristirmaktadir.’® Yine kavramin kelama dahil
olmas1 Kur’ani baglami geregidir. Kur'an'in “uzak durmamz emredilen biiyiik giinah-
lardan kagimirsanz, (kiigiik) kusurlarinizi Orteriz (niikeffir) ve sizi serefli bir meskene yerles-
tiririz'7 ayetiyle “iman edip salih amellerde bulunanlar ise; biz siiphesiz onlarin kétiiliikle-
rini ortecegiz (leniikeffiranne) ve siiphesiz yaptiklarimin en giizeliyle karsilik verecegiz '3
ayetinde yer alan tekfir kavrami kelami terminolojiye yansimstir.

Kelami bir kavram olarak tekfir, daha sonra yapilan taat ve iyiliklerin ge¢cmisin
kotiliik ve giinahlarini 6rtmesi anlamina gelmektedir. Tekfirde, kotiiltigiin gerek-
tirdigi cezanin gerceklesmemesi s6z konusu oldugundan yapilan kétiiliikler yok
hiitkmiindedir. Dolayisiyla fazla olan iyilik ve sevaplar, az olan giinahlar1 yok etmis-
tir.® Diger anlamuyla tekfir, iyiliklerin varlig1 nedeniyle kétiiliiklerin gerektigi ol-
ciide diismesi islemidir.?® Son doénem Mu'tezili ulemas: igerisinde yer alan Ibn
Melahimi, ihbati, hak edilmis olan miikafat ve ovgiiniin; biiyiik giinah, taati asan
glinah veya taate pismanlik sebebiyle hak edilmis olmaktan ¢ikmasi; tekfiri de hak
edilmis olan cezanin; cezay1 asan sevap ve giinahlara duyulan pismanlik (tévbe) ne-
deniyle yok olmasi, seklinde tarif etmistir.?!

13 Hadid 57/20.

14 ibn Faris, Mekayisu’l-Liiga, 5: 191; Zebidi, Muhammed Murtaza, Tacul-Ariis min - Cevahiri’l-Kdmus, thk.
Abdulalim et-Tahavi, (et-Turasu’l-Arabi: Kuveyt, 1974), 14: 60.

15 Zebidi, Tacul-Ariis, 14: 60.

16 Zebidi, Tacul-Ariis, 14: 60.

17 Nisa 4/31.

18 Ankebut 29/7; Zemahseri bu ayeti, salih Miisliimanlarin k&tii olan bazi amellerinin iyilikleriyle ortii-
lecegi veya hasenat ile elde ettikleri miikafatin yaptiklar: kétiiliiklerin cezasini ortecegi seklinde izah
eder. Bk. Zemahseri, Carullah Eb'l-Kasim Mahmd b. Omer, el-Kessdf an-Hakdik-i-Gavdmizi’t-Tenzil
ve Uyiini'l-Ekdvil fi - Viicthi’t-Te'vil,(thk. Adil Ahmed Abdulmevcud-Ali Muhammed Muavviz,
(Riyad: 1998), 4: 536.

19 Mu'tik, el-Mu'tezile ve Usiiluhiimii’l-Hamse, 248.

20 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 13: 433; Ebu’l-Beka el-Kefevi, Eyyiib b. Musa, el-Kiilliyyat, thk. Adnan
Dervis-Muhammed el-Misri, (Beyrut: 1998), 57.

21 Ibn Melahimi, Kitabu'l-Féik fi-Ustili’d-Din, 489.
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Kadi Abdulcebbar, miikafat ve cezadan birinin digerinden fazla olmasi halinde
az olanin diismesini {istatlarin ihbat ve tekfir tanimi olarak zikretmektedir.?2 Bu bag-
lamda o, miikellefe ait iki farkli durumdan s6z eder.

1. Miikellef ya taat ya da giinah ehlidir.

2. Miikellefin giinah ve sevaplar1 bir aradadir. Giinah ve sevabin birlikte olmasi
durumunda esitlik s6z konusu degildir. Dolayisiyla iki degerden biri digerinden
fazla olmalidir. Bu durumda az olan fazla olan karsisinda diismelidir.??

Bununla birlikte Kadi’ye gore miikafat ve cezada siireklilik esas niteliktir. Buna
gore bir kimsenin ayni anda hem miikafati hem de cezay1 hak etmesi imkansizdir.
Imkansiz olan bir seyin hak edilmesi ise muhaldir. Bu imkansizlik nedeniyle deger
bildiren fiillerde tabii etkilesim kaginilmazdir.?* Daha dogrusu hak edilen iki degeri,
ayni anda veya sirayla tek bir kisiye uygulamanin imkansiz olmasi, fazla olanin az
olan1 elemesini zorunlu kilmaktadir. Bu sebeple de Kadi, ihbat ve tekfirin hakikati
noktasinda Ebu Ali ve Ebu Hasim arasinda ihtilafin olmadigini1 vurgulamakta sa-
dece keyfiyeti hususunda farkh diisiindiiklerini ifade etmektedir.?’ Zemahseri de is-
tihkakin gerekgesini (vech) siireklilik hiikmiiyle aciklamaktadir. Ciinkii ona gore iyi-
nin dvillmesi ve kotiiniin yerilmesi iptal edecek bir gerekce olmadig: siirece siirek-
lidir. Bu hiikiim geregi miikafat ve ceza da siirekli olarak hak edilmektedir.?6 Her iki
degerden birinin siirekli hak edilmesi i¢in de birinin digerini elimine etmesi zorunlu
olmaktadr.

Ciibbailer’in Thbat Ve Tekfir Diisiincesi

Mu'tezile diisiincesinde ihbat ve tekfir, miikafatin taat ve iyiliklerle; cezanin ise gii-
nahlarin neticesinde hak edilecegi ve her iki hak edilenin siirekli ve kusursuz oldugu
esasina dayanmaktadir.?” Buna gore iyilik ve kotiiliikleri olan birinin, iyilikleri ile
miikafaty; kotiiliikleri ile de cezay1 hak etmesi imkan disidir. Daha dogrusu her iki
degeri ayn1 anda tek bir kisiye uygulamak imkansiz oldugundan her ikisinin, bir-
likte veya siral1 bir sekilde hak edilmesi miimkiin gérmezler. Zira Mu'tezile diisiin-
cesinde fayda ve zarar veren bir degeri hak etmek, uygulanabilirlik imkani ile dogru

22 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usilli’l-Hamse, 624.

23 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 625.

24 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 625.

25 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili'l-Hamse, 626; Ebu Ali, ihbatin taat ve masiyette gerceklesecegini ileri
stirerken; Ebu Hasim, sevab ve ikab da vukii bulacagin sdyler. Ebu Ali'ye gore taat ve masiyetin
birlikteligi m{imkiin iken miikafat ve cezamn birlikte olmasi miimkiin degildir. Ciinkii ona gore se-
vab ve ikab madumdur ve madumun etki etmesi imkansizdir. Ebu Hasim ise sevabin, tazim ve tebcil;
ikabin da zem ve istihfaf yoluyla hak edildigini vurgulayarak birinin digerine etki edebilecegini kabul
eder. Ona gore ihbat ve tekfir, yalnizca hak edilen seylerde gerceklesebilir. Taat ve masiyetin birlik-
teligi ise imkansiz degildir. Bk. Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili'l-Hamse, 627-628; Ayrintili bilgi igin
ayrica bk. Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in Kelam Sistemi, (1SAM Yayinlart: Istanbul, 2011), 507; Hu-
seyin Maraz, Mu tezile’de Miikifat ve Cezanin Hak Edilmesi (Istihkak Teorisi), (Endiiliis Yaymlart: Istan-
bul, 2017), 272-273.

26 Zemahgeri, Carullah Eb{’'l-Kasim Mahmd b. Omer, Kitabu’l-Minhic fi-Ustili’d-Din, thk. Sabine Sch-
midtke, (Daru’l-Arabiyyeti’l-UlGm: Beyrut, 2007), 55.

27  Ibn Metteveyh, Kitabu'l-Mecmil fi'l-Muhit bi’t-Teklif, 3: 386.
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orantilidir. Bu sebeple uygulama ve gegerlilik imkani olmayan bir seyin hak edil-
mesi miimkiin degildir. Bu durumda miikafat ve ceza birlikte hak edilemeyecegine
gore ikisinden birinin hak edilmesi zorunlu olmaktadir. Ebu Ali bu iki seyin aym
anda hak edilmesinin imkansizligini akla dayandirirken; Ebu Hasim din ve icmaya
dayandirmaktadir.?® Taftazani, Ebu Ali'nin, yalnizca az olanin diisecegi ¢ok olanin
ise aynen varligini siirdiirecegi diisiincesini mahza ihbat olarak isimlendirmistir.?

Su halde onlarin diisiincesinde insanin miikafat veya cezadan sadece birini hak
etmesi diginda bir alternatif kalmamaktadir. Bunun anlami bir kimsenin doniistimlii
yani giinahlarinin cezasini ¢ektikten sonra veya giinahlarina af veya sefaat yoluyla
miidahale edilmesinin akabinde cenneti hak etmesi s6z konusu degildir. Ciinkii cen-
nete giren bir kimsenin sonradan cehenneme girmesi buna imkan tanimamaktadir.
Ustelik onlara gore ahiret, alternatif metafizik mekanlarin yer aldig1 bununla birlikte
siral1 ve sonlu uygulamalarin gerceklesecegi bir alan da degildir. Bu durumda gii-
nah ve sevaplari olan biri i¢in cennet ve cehennemin disinda bir segenek kalmamak-
tadir. Bunun yontemi ise iyiliklerin fazla olmasi halinde kétiiliiklerin ortiilmesi; ko-
tiiliiklerinin fazla olmasi1 durumunda iyiliklerin diisiiriilmesidir.3

Mu'tezile, iki seyin ayni anda hak edilemeyecegine delil olarak birkag gerekce
ileri siirmektedir.

1. Sifatlar itibariyle celisiklik: Miikafat ve cezanin asil niteligi siirekli olmalaridir.
Ikisi birlikte hak edildiginde miikafatin hak edildigi durumda cezanin; cezanin hak
edildigi anda miikafatin hak edilmesi gibi bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Zira tek
bir sahista iki siireklinin bir arada olmasi imkansizdir. Diger yonden miikafata bir
kusur ve noksanligin; cezaya da bir rahat ve huzurun bitismesi olanaksizdir. Yani
fayda ve zararin bir arada hak edilmesi imkan disidir. Dolayisiyla miikafat ve ce-
zada Oncelik, sonralik, degisim, doniisiim ve siireli olma gibi bir uygulama miimkiin
degildir.

2. Mahiyetleri itibariyle celisiklik: Miikafatin asli degerleri 6vgii ve yiiceltme
iken; cezanin asagilama ve kinamadir. Her iki degerin stirekliligi ve birlikte olmasi-
nin imkansizlig: zit olduklarini gostermektedir. Ciinkii bir kimseyi taat ve iyilikleri
ile 6vmek, kotiiliikleri ile de yermek imkansizdir. Dolayisiyla 6vgii ve yergi iki zit
oldugundan biri hak edildiginde esasinda digerinin zidd1 hak edilmis olmaktadir.
Tek bir durumda ve ayni anda iki zitt1 tek bir sahsin hak etmesi imkan digidir.3

Buna gore Mu'tezile’nin ihbat ve tekfir diistincesinde miikafat ve cezanin siirekli
bir arada olmasi miimkiin degildir. Dolayisiyla bir arada olmas1 imkansiz olan iki
seyden birinin digerini diisiirmesi ve kalanin hak edilmesi kag¢inilmaz olmaktadir.
Ancak burada, ivaz gibi ceza ile birlikteligi miimkiin olan haklarin varlig1, miikafat
ile cezanin birlikteligi imkamni da akla getirmektedir. Ornegin hak edilen iyi ceza
ile hak edilen fayda ivazin birlikteligi miimkiindiir. Ciinkii ceza, bireyin kendi

28  fbn Metteveyh, Kitabu’l-Mecmii fi'l-Muhit bi't-Teklif, 3: 386.

29 Taftazani, Serhu’l-Makdisid, 5: 141.

30 Ibn Metteveyh, Kitabu’l-Mecmii fi'l-Muhit bi't-Teklif, 3: 386.

31 Ibn Metteveyh, Kitabu'l-Mecmii fi'l-Muhit bi't-Teklif, 3: 386-387.
32 Ibn Metteveyh, Kitabu’l-Mecmii fi'l-Muhit bi't-Teklif, 3: 387.
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fiilinin ahlaki karsilig1 iken; ivaz bir bagkasinin fiiline baglh olarak hak edilen ahlaki
faydadir. Ornegin Mu'tezile’ye gore Allah’in hastalik ve felaket gibi fiilleri ile insan-
larin zuliim ve haksizliklar: bir bedelin/fayda tasiyicisidir. Ebu Ali, ivazin daimi ol-
mamasi ve ivaza 6vgiiniin bitismemesi nedeniyle bu birlikteligi sorun olarak gor-
memektedir. Ona gore ceza, biitiin fayda unsurlarina son veren bir etkiye sahiptir.
Diger yonden ivazin, cezada bir hafifleme seklinde veya diinyada atese girmeden
uygulanabilecegi secenegi de goz Oniine alinmistir. Yine ceza ile yapilan iyilige siik-
riin birlikteligi sorgulanmistir. Buna gore bir kimse kotiilitk ve vacibi ihlal sucuyla
cezays, iyilik ve ikramiyla siikrii hak edebilir. Mu‘tezile’ye gore burada, hak edilen
iki degerin digerini nakzettigi veya digeriyle celistigi soylenemez. Ebu Alj, ivaz ile
ceza veya siikiir ile ceza arasindaki iligkiyi miikafat ve ceza ile esdeger kabul et-
mekte iken, Ebu Hasim bu birlikteligi imkan dahilinde goriir.** Ebu Ali ile Ebu Ha-
sim’i farkli kilan ise fayda ve zarara yonelik bakis acilaridir. Ebu Ali, giinahkar bire-
yin iyiliklerinden faydalanmasin g6z ardi ederken; Ebu Hasim ve Kadi Abdulceb-
bar iyiliklerin hesaba katilmadig bir islemi zuliim olarak nitelemislerdir. Bu sebeple
fayda, zararin etkisini hafifletmekle de olsa saglanmalidir. Bunun anlama biitiin iyi-
lik ve kotiiliiklerin dengeleme islemine tabi tutulacagidir.

Bu dogrultuda Ebu Ali'nin ihbat diisiincesinde ceza fazla ise miikafatin tama-
mini diistirmektedir. Sevabin varlig1 ise cezada bir hafifleme veya eksiltmeye sebep
degildir. Sayet sevap fazla ise cezanin tamamini sevapta bir eksilme gergeklesmek-
sizin diisiiriir. Dolayisiyla o, muvazene diisiincesini reddetmektedir.* Ornegin, bir
kimsenin 10 birim giinahi, 5 birim de taati var ise 5 birim taat diiser. 10 birim giinah
varligini korur ve bunun karsilig1 ceza hak edilir. Burada taatteki eksilmenin masi-
yete bir etkisi yoktur. Sayisal anlamda diismenin tamamu taatte gerceklesmektedir.3
Ciinkii ona gore, miikafat ile cezanin bir kismu ortiiliip arta kalan oldugu gibi bira-
kilsa bir kimse hem miikafat: hem de cezay1 hak etmis olur. Yine sevabin bir kismi
diisiiriiliip bir kismi da Oylece kalsa sevabin diisiiriilmesi ceza; cezanin ortiilmesi
miikafat olur. Onun bu diisiincesi miikafat ve ceza degerlerinin asla esit olmayacag:
anlamina gelmektedir. Ciinkii esitlik halinde miikafattin ceza ile diismesi ceza; ce-
zanin miikafat ile diismesi miikafattir ki bu ihtimal her ikisinin hak edilmesidir. Bu
nedenle o, muvazene goriisiinii kabul etmez.? Ebu Ali, az olan degerin fayda sagla-
yacak bir etkisini kabul etmemektedir. Bu agidan ihbat ve tekfir her zaman tek ta-
rafta yani taat veya masiyette gerceklesir. Onun diisiincesinde ihbat ve tekfir karsi-
likli oranlamadan ziyade fazla olan degerin az olan1 yok etmesidir.

Ebu Hasim’in Muvazene Teorisi

Muvazene teorisi Ebu Ali'nin diistincesine kiyasla iyilik ve kotiiliiklerin adalet ve
hakkaniyet dl¢iisiinde oranlanmasini ifade etmektedir. Bir bakima muvazene, iyi ve

33 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 626-627; ibn Metteveyh, Kitabu'l-Mecmii fi'l-Muhit bi’t-Tek-
lif, 3: 387.

34 fbn Metteveyh, Kitabu’l-Mecmii fi'l-Muhit bi't-Teklif, 3: 389.

35 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usilli’I-Hamse, 628-629; ibn Metteveyh, Kitabu'l-Mecmil-fi’l-Mubhit bi’t-Tek-
lif, 3: 389; Mu'tik, el-Mu'tezile ve Usiiluhumii’l-Hamse, 249.

36 [bn Metteveyh, Kitabu’l-Mecmii fi'l-Muhit bi't-Teklif, 3: 389.
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kotii biittin degerlerin dikkate alinacag: ve tek bir biiyiik giinahin iyiliklerin tama-
mina etki edemeyecegi teorisidir. Ayrica muvazene, Ebu Hasim ile 6zdeslesen ve
Kur’ani baglami olan bir kavramdir. Dolayisiyla her ne kadar Ebu Hasim ameller
arasinda oranlama islemini akli kabul etse de diisiincesini olugturan kavramin
Kur’ani baglamini da gozetmistir. Burada oncelikle kavramin liigavi anlamina ar-
dindan Kur’ani baglamina deginmekte yarar vardir.

Muvazenenin asli ‘v-z-n”" kelimesidir. “Ve-ze-ne’ kokiinden gelen kelimeler lii-
gatlerde degisik anlamlarda yer almaktadir. “Agirlik, hafiflik, miskal, tart: aleti, tak-
dir, deger, denk, esitlik, 6l¢ti, Ol¢ii aleti, amellerin tartildig alet, glindiiziin yarisi, bir
seyin hizasinda, karsisinda, paralelinde olan, bir seyin dengi, misli, karsilig1 olan,
dengeleme, hizalama, diizenleme, esitleme, istikamet, mecazen akli-diisiinsel olgun-
luk/denge, yapilana karsilik gelen sey, adl, amellerin yazili oldugu kitap” vs. bun-
lardan bir kagidir.?” Kur’an, muvazene islemine mizan kavramiyla isaret etmektedir.
“Oleme isi o giin dosdogru gerceklesecek ve tartida dogru ve yararli davramslarinin yiikii
aguwr gelenler mutluluga erisecek olanlardir.”3 Kadi Abdulcebbar’a gore bu ayet, adale-
tin tesisi i¢in Allah’in hakkaniyet dl¢iisiinde hareket edecegine en agik delildir. Insa-
nin amelleri bir 6l¢ii ve hesaba tabi tutulacak bunun neticesinde insan, miikafat veya
cezay1 hak edecektir.? Amellerin degerlendirmeye alinacagina isaret eden bir baska
ayette soyle buyrulmaktadir. “Kiyamet Giinii, 6yle dogru ve hassa teraziler kurariz ki,
kimse en kiiciik bir haksizliga ugratilmaz; bir hardal tanesi kadar olsa bile iyi ya da kétii her
seyi tartiya sokariz; hesap goriicii olarak kimse Biz'den ileri gecemez.”*0

Kadi Abdulcebbar’a gore adalet terazilerinin kurulmasi hi¢ kimseye zuliim ve
haksizlik yapilmayacaginin karutidir. Ayni zamanda adil ve hakkaniyet 6l¢iisiinde
bir yargilamanin garanti altina alindigina isaret etmektedir. Ayrica Allah’in iman ve
kiifrti yaratmadig bizzat insanin kendi hiir eylemlerinin degerlendirilecegi belirtil-
mektedir.*! Bu dogrultuda muvazene, adalet ve hakkaniyetin belirleyici oldugu so-
yut dengeleme ve 6l¢me islemidir. Bireyin 6zgiir tasarruflari ile orantili ahlaki kar-
siliginin neye tekabiil ettiginin Sl¢limiidiir. Hanefi’ye gore Mu’tezile'nin muvazene
goriisii, Kur’an'in tehdit bildiren ayetleriyle (vaid) affin zikredildigi ayetler arasinda
bir bagintiya isaret etmektedir. Buna gore af veya cezadan hangisi digerine daha
baskin olursa bu eksende miikafat veya ceza hak edilecektir.#? Ebu Hasim, ahirette
tefaddulen (karsiliksiz menfaat saglama) kurtulusu miimkiin gérmedigi ve ahlaki

37 Ezheri, Tehzibu'l-Luga, 13: 256-257; Zebidi, Tdcu'l-Arils, thk. Abdulkerim izbavi, (Kuveyt: 2001), 36:
250-254.

38 Araf7/8.

39 Kadi'ya gore tartilacak olan amellerin kendisi degildir. Ciinkii ameller arazdir ve kendi baglarina var
olmalar1 miimkiin degildir. O halde tart1 realitesi, amellerin 6l¢iimii degil, emarenin hesap edilmesi-
dir. Yani amellere ait degerlerin muvazene islemine tabi tutulacag: sdylenmektedir. Bunun disinda
mizani hakiki anlamiyla anlayanlar oldugu gibi mecazi bir anlat1 oldugunu sdyleyenler de olmustur.
Kadi iyiliklerin nur; kétiiliiklerin zulmet oldugunu sdyleyerek mecazi anlami tercih etmistir. Bk. Kadi
Abdulcebbar, Miitesabihu’l-Kur’an, 1: 274; Ayrica bkz. Zemahseri, Kessif, 14: 148-149; Es’ari diisiincede
ise amellerin tartilmayacagi sadece amellerin yazili oldugu sayfalarin tartilacagi goriisii hakim ol-
mustur. Bk. Taftazani, Serhu’l-Makdsid, 5: 120-121.

40 Enbiya 21/47.

41 Kadi Abdulcebbar, Miitesdbihu'l-Kur’an, 2: 500-501.

42 Hasan Hanefl, Mine'l-Akide-ila’s-Sevra (Niibiivvet-Medd), (Mektebetu-Medbiili: Kahire, 1988), 4: 383.
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fiillerin hukuki bir 6l¢iimle deger kazanmas: gerektigini iddia ettiginden rahmeti bir
bakima muvazeneyle iliskilendirmistir. Dolayisiyla Allah'in adalet 6l¢iilerine gore
hareket etmesini, en ylice menfaat olarak telakki etmektedir. Bu nedenle de biitiin
tiiller adalet geregi degerlendirilmelidir.

Ebu Hasim’e gore miikellef, var olan iyiliklerinden yararlanmalidir. O, taat ve
iyiliklerden yararlanmaksizin cezanin biitiiniiyle uygulanmasini zuliim ve emegin
heder olmasi olarak nitelemektedir.®* Ona gore, cezanin fazla olmasi halinde
miikafat oraninca cezadan eksiltilmelidir. Boylece arta kalan ceza, hak edilmis ola-
caktir. Tam aksi durumda miikafat cezadan fazla ise, ceza oran1 miikafattan diisii-
riiliir ve geriye kalan ile miikafat hak edilmis olur.* C)rnegin; bir kimsenin 5 birim
cezasi, 10 birim miikafati var ise 5 birim ceza miikafattan ¢ikarilir. Arta kalan 5 birim
mikafati miikellef hak eder. Ceza fazla ise miikafat ¢ikarilir, arta kalan ceza hak
edilir. Goriildiigii gibi ihbat, her iki tarafta hem miikafatin hem de cezanin sayisal
degerine etki etmekte dolayisiyla her ikisinde eksilme olabilmektedir. Sonugta say1-
sal olarak fazlalik hangisinde ise o, hak edilmis olmaktadir.*

Ebu Hasim’in muvazene goriisii zarar1 def etme noktasinda cift tarafli bir fay-
daya isaret etmektedir. Dolayisiyla zarar katsayisi siirekli degisebilmekte zararin eli-
mine edilmesi ile miikellef fayda elde etmektedir. Taatlerin fazla olmasi ile kotiiliik-
ler ortiilmekte bu ise faydanin dogrudan saglanmasi anlamina gelmektedir. Fakat
Ebu Ali'nin ihbat anlayisinda ise herhangi bir zararin giderilmesi s6z konusu degil-
dir.46

Su halde muvazene, fayda saglamay1 yegleyen bir isleve sahiptir. Bu dogrultuda
Ebu Hasim’e gore miikellef, iyilik ve taat tiirii fiillerinden iki sekilde yararlanabilir.

1. Miikellef, var olan sevaplariyla bir sekilde fayda elde eder.

2. Bu olmadig: takdirde cezasina etki eden sevaplariyla zarardan eksiltilerek
fayda saglar.

Ebu Hasim’e gore adalet ve hakkaniyetin temini i¢in yapilmasi gereken islem
muvazene olmalidir. O, Kur’an'in zerre kadar iyilik veya kotiiliik yapanin karsiligini
gorecegi ayetini¥’ goriisiiniin delili olarak dile getirir.*® Bu acidan muvazene islemi-
nin yapilmadiginda biiyiik giinahi ve iyilikleri olan biriyle; hi¢bir iyiligi olmayan
birinin cezalandirmada esit olacagini sdyler. Ciinkii cezalar1 ayni olan iki sahistan
biri, mesakkatle yaptig1 iyi ve taat olan fiillerinden higbir fayda gormeksizin sadece
cezalandirilmistir. Ebu Hasim, bu ihtimali, dogrudan giinahlariyla cezalandirilan
kimsenin halinden daha koétii géormektedir.# Ona gore muvazene olmadig1 takdirde

43 Tbn Metteveyh, Kitabu’l-Mecmii-fi'l-Muhit bi’t-Teklif, 3: 389-390.

44 Tbn Metteveyh, Kitabu’l-Mecmiifi'l-Muhit bi't-Teklif, 3: 389.

45 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 629; ibn Metteveyh, Kitabu'l-Mecmil-fi’l-Muhit bi’t-Teklif, 3:
389.

46 Ebu Hasim'in teorisi gasibin elinde gasp ettigi malm aynisin1 muhafaza etmemesi halinde misli veya
kiymetini temin ile yiikiimlii olmas1 gibi alternatifi olan bir duruma benzetilmistir. Bk. Ibn Mette-
veyh, Kitabu’l-Mecmil-fi'l-Mubhit bi’t-Teklif, 3: 390; el-Mugni, 14: 407.

47  Zilzal 99/7-8.

48 Ibn Metteveyh, Kitabu’l-Mecmil fi'l-Muhit bi’t-Teklif, 3: 389-390.

49 Ibn Metteveyh, Kitabu'l-Mecmil fi'l-Muhit bi’t-Teklif, 3: 390.
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glinahlar arasinda bir fark kalmadig: gibi kiigiik ve biiyiik giinah seklinde bir ayri-
min imkani da kalmamaktadir. Su halde onun diisiincesinde deger bildiren her bir
eylem muvazene islemine tabidir. Kiigiik giinah, miikafatin ciizlerine etki ederek
eksilmeye neden olur iken; biiyiik giinahlarin varligi halinde ise miikafat, cezanin
bir kismina etki etmelidir.?® Ebu Ali ise miikafatin hak edilmesi halinde kiigiik gii-
nahin etkisiz olacagini; biiyiik giinahin varli1 halinde miikafatin hak edilemeyece-
gini ileri stirmektedir.5! Ona gore miikafat kiiciik giinaha; biiyiik giinah da miikafata
etki ederek bir zarar veya fayda saglanamamaktadir.

Keza Kadi Abdulcebbar, Ebu Hasim’in bu meselede hakliligini vurgulamak icin
Allah’a yemin eder ve Ebu Ali'nin goriisiine siddetle kars1 ¢ikar. O, bu hususta su
ctimleyi kurarak davasinda hakliligini vurgulamak ister: “Bir kimse giinahlarla kir-
lenmis olsa bile, yaptig1 taat ve iyiliklerin karsiliginda kendisine sevap verilmelidir.”
Ebu Hasim iyilikleri olan birinin mutlaka bundan faydalanmas: gerektigini sdyleye-
rek adalet ve insaf ekseninde meseleye yaklasir.? Goriildiigi tizere Mu’tezile’nin
diisiincesinde fayda saglamak kadar zararin izalesi de 6nemlidir. Hatta zarara engel
olmak, fayda konumunda goriilmiistiir. Bu sebepten onlar, miikafatin hak edileme-
mesi durumunda zarardan bir miktar elimine edilerek faydanin gergeklesmesini
miimkiin gérmiislerdir.>

Su halde Ebu Hasim’in muvazene goriisii, mahza ihbat diistincesine kiyasla daha
makul ve adil goriilmektedir. Hatta Ebu Hasim'in iyiliklerin kotiiltikleri yok edece-
gine dair goriisii, Hud 114. ayetine** de uygun oldugu soylenerek pekistirilmistir.
Fakat muvazenenin diger kismi olan, ‘koétiiliikler fazla ise iyilikleri diistiriir’ gorii-
siine kars1 ¢ikilmistir. Sayet Ebu Hasim’in kasti, kotiiliiklerin, iyiliklerin bazisini
veya bir kismini iptal edecegi ise bunu da makul karsilamislardir. Fakat biitiin iyi-
liklerin kendisinden fazla olan kétiiliikle diismesini kabul etmemislerdir. Ciinkii
Ehli Siinnet’e gore iyiliklerin tamaminin yok olmasi sadece dinden dénme sonucu
gerceklesecek bir durumdur.®* Kadi Abdulcebbar’a gore énceden yapilan iyiliklerin
miikafatini diisiirecek olan, biiyiik giinahlarin varlig: ve inkar fiilidir. Ancak o, fiilin
dogrudan iptalinin kastedilmedigini, fiilin varligina ragmen &zel bir faydanin elde
edilemedigini 6zellikle vurgulamaktadir. Esasinda o, ihbatin, fiilin kendisini diisiir-
mesinden ziyade fiilin degerini yok eden bir islem oldugunu soylemektedir.* Bu-
nun yaninda zerre miktari iyilik veya koétiiliik yapanin karsiligini gérecegi®” ayetini
de ihbat anlayislar1 dogrultusunda yorumlamiglardir. Kadi Abdulcebbar’a gore
miikafat ve cezanin birlikte hak edilmesi imkansiz oldugundan miikellef igin yal-
nizca hayir veya serden birisi gegerli olacaktir. Oyleyse ayetin anlami, yaptig

50 Ibn Metteveyh, Kitabu’l-Mecmii fi'l-Muhit bi't-Teklif, 3: 390.

51 Ibn Metteveyh, Kitabu’l-Mecmii fi'l-Muhit bi't-Teklif, 3: 390.

52 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 629

53 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 629; ibn Metteveyh, Kitabu'l-Mecmil fi'l-Muhit bi’t-Teklif, 3:
391.

54 Ayetin ilgili kismu “...Muhakkak ki, iyilikler, kétiiliikleri giderir...” seklindedir.

55 Mu'tik, el-Mutezile ve Usiiluhiimii’l-Hamse, 251.

56 Kadi Abdulcebbar, Tenzihu'l-Kur’an Ani’l-Metiin, thk. Muhammed Hidr Nabha, (Déru’l—Kutubi’l—H—
miyye: Beyrut, 2008), 384.

57 Zilzal 99/7-8.
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iyilikleri diisiiren bir fiil var olmadig; siirece en kiiciik bir hayrin karsiligini miikellef
gorecektir. Ayni sekilde, hak edilen zerre miktar1 cezay1 6rtecek bir fiil olmadig sii-
rece de kotiiliiklerin karsiligi ile yiizlesecektir->

Ibn Melahimi’ye gore de muvazene, miikafat ve ceza arasinda hukuki bir oran-
lama islemidir. Bu agidan tek bir biiyiik giinahin miikellefin iyilik ve taatlerini yok
etmesi muvazene degildir. Muvazenenin sihhati i¢in iki sart gereklidir.

1. Gilinahlarin ve taatlerin olmasi.

2. Degerlendirme sonucunda fazla olanin az olani, fayda ve zararin etkisi goze-
tilerek elimine etmesidir.

Sonug olarak miikellefin amellerinin zayi edilmeyecegi bilgisini veren Allah ol-
duguna gore iyiliklerin mutlaka dikkate alinacagi garanti edilmektedir. Muvazene
ise iyiliklerin tamamuiyla silinmesi anlamiyla ele alinirsa hi¢bir zaman iyinin faili ola-
mayan ve bos yere yararli eylemde bulunan miikelleflerin olusmasi demektir. Bu ise
Allah’in adalet ve hikmet anlayisina aykir1 bir haldir. Fakat muvazene, biiytiik glinah
anlayisina alternatif bir teori olarak kabul edilir ve yapilan taat ve iyiliklerin cezanin
hafifletilmesine olumlu bir katki saglayacag1 ongoriiliirse makul oldugu sdylenebi-
lir. Ancak hem taat ve iyiliklerin tamamen yok edilmesi hem de kétiiliik ve giinah-
larin tamamen silinmesi adil bir degerlendirmeyi akla getirmemektedir. Kanaati-
mizce soylenebilecek en makul diisiince, Allah’mn yapilan her bir ameli adil 6l¢tit-
lerle degerlendirecek olmasidir. Muvazene, Mu'tezile’nin tek bir biiyiik giinahin iyi-
likleri yok ettigi soylemine kars1 Ebu Hasim tarafindan ileri siirtilmiis bir ¢6ziim go-
riintiistindedir. Bu baglamda Nasiruddin Ttsi, Ebi Hasim’in muvazene diisiince-
sini izah ederken “salih ameller ile biiyiik giinahlar (zuntibu’l-kebair) arasinda bir
oranlama yapilarak fazla olana gore hiikiim verilir” ifadesine 6zellikle yer vermek-
tedir.®* Bu yoniiyle muvazene icin biiyiik giinahin yok edici giictinii pasifize eden
daha 6lciilii bir degerlendirme islemi oldugu sdylenebilir. Fakat biiyiik giinah deni-
lince sosyal alanda ciddi kaos ve istikrarsizliga ve giivensizlige yol acan suglar m1
(fisk eylemi) yoksa bireyle sinirli kalan gecissiz giinahlar m1 (namaz terk gibi) ol-
dugu ¢ok da net degildir. Mu’tezile’ye ait kaynaklarin ¢ok biiyiik kismina sahip ola-
madigimiz igin bunu test etme imkanindan da maalesef mahrumuz. Kanaatimizce
biiyiik giinah sdyleminin arka plani ile toplumda infial yaratan ve baskasina etki
eden suglarin ilintisi diistintildiigiinde fiskin (gecisli kotiiliik) bireyle simirli kalan
glinahlardan daha 6zel bir anlama sahip oldugu soylenebilir. Nitekim kamu huku-
kunu ilgilendiren ve kotiiliigtin sayisini artiran suglarin cezai karsiliginin miikafat
olamayacag1 iddiasi, Mu’tezile’nin ‘el-menzile beyne’l menzileteyn’ ilkesinin temel
mantigin1 yansitmaktadir. Bununla birlikte bes esas1 kapsayan doktrinleri igerisinde
fiiru kabul ettikleri el-menzile ilkesinin farkli yorumlarinin olmas: da miimkiindiir.

Gerek gordiigiimiiz bu anekdotun akabinde sonug¢ olarak Mu'tezile'nin iki
onemli simasmin s6z konusu goriisleri, Fahreddin Razi tarafindan akli ve nakli

58 Kadi Abdulcebbar, Miitesibihu’l-Kur’an, 2: 699.

59 Ibn Melahimi, Kitabu'l-Fiik fi-Usiili’d-Din, 493.

60 Nasiruddin Muhammed b. el-Hasen et-Tsi, Risaletii - Kavdidi'l - Akdid, thk. Ali Hasen Hazim,
(Daru’l-Kurbet: Beyrut, 1992), 107.

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: 2, Sayi: 3 (Mayis/2018)



34

yonden ciddi bir tenkide tabi tutulmustur. Biz de bir sonraki basligimizda bu tenki-

din boyutlarina yer verecegiz.

Fahreddin Razi'nin Teoriye Yaklasimi Ve Elestirisi

Fahreddin Razi 6ncelikle sevab1 hak etmenin illetinin amel olmadigina yonelik bir-

takaim deliller ileri stirer.

1.

Allah’a amel karsiliginda miikafatlandirmasi vacip olmas: halinde bunu
terk etmeye ya gii¢ yetiriyordur ya da gliciinii astyordur. Sayet miikafata
ulagtirmay terke kadir ise yergiyi hak etmesi gerekir. Ciinkii bu durumda
vacibi terk etmistir. Ayica O, iyi deger bildiren fiili terk ettigi icin eksiklik ve
noksanlikla vasiflanmis olur. Boyle bir hal ise Allah hakkinda muhaldir.
Tkinci durumda Allah sevaba giic yetiremezse, kadir ve muhtar olan varlig:
ile gelisen bir durum ortaya ¢ikmistir.! Gelinen bu noktay1 Razi su sekilde
izah etmektedir: “Allah miikafatlandirmayi terke giic yetirip de bunu yap-
mazsa bu hikmeti sayesindedir. Bu agidan fiili, bir kinama veya noksanlik-
tan uzak olur. Ayrica o, Allah’a seri veya akli bir viicub atfinda bulunula-
mayacagini soyler. Buna mukabil onlarin hikmet odakl:i bir viicub anlayi-
sinda olduklarini da vurgular. O halde hikmet sahibi bir varlik ancak hik-
metin geregini yapar. Dolayisiyla miikafat: terkin masiyete tesvik olmamasi
i¢in kotiiye kotiiyle mukabelede bulunup, iyiye iyilikte bulunma yalnizca
hikmetin bir tezahiiriidiir.> Oyleyse miikellefin iyi veya kotii fiilinin, Allah’1
tiile zorlamasindan s6z edilemez.”

Allah’'in kullarina olan nimeti oldukga biiytiiktiir. Bu nimetler de siikrii zo-
runlu kilmaktadir. Burada Réazi, Mutezile’nin siikriin aklen zorunlu oldugu
goriisiine dikkat cekmektedir. Onlara gore siikriin zorunlu olmasi, miikafa-
tin da vacip olmasin gerekli kilmaktadir. Razi'ye gore énceden bahsedilen
nimetlerin karsiligi olarak taat ve iyiliklerin sevabi zorunlu kilmasi
imkansizdir. Ciinkii ona gore vacib olan nimete siikretmek bagka bir vacibi
zorunlu kilamaz. Dolayisiyla taatler, nimetin siikrii oldugundan miikafatin
zorunlu nedeni de olamaz.®* Bu baglamda Kur’an, kullarin tamaminin Al-
lah’in ihsan ettigi nimetlerin ¢ok az bir kismina dahi geregi gibi siikredeme-
yecegini belirtir. “Allah'in nimetlerini saymaya kalksaniz, asla béyle bir isin al-
tindan kalkamazsiniz!”¢* Su halde Allah’in, teklif ve elem gibi miikellefe zo-
runlu kildig fiiller, miikafat ve ivaz gibi vacip olan fiillerin Allah’a isnat
edilmesini gerektirmez.

Insamin fiili, kudret ve fiile iten giidiilerin etkisiyle meydana gelir. Bu ise

ontolojik olarak Allahin fiilidir. Su durumda sebep Allah olduguna gore
miisebbeb de Allah’tir. Fiili olusturan unsurlar1 yaratan Allah olduguna

61 Ibn Tilimsani, Serefuddin Abdullah b. Muhammed el-Misri, Serhu-Mealimi-Usiili’d-Din li-Imam er-Rézi,
thk. Nizar b. Ali Hammadi, (Amman: 2010), 623-624

62 Ibn Tilimsani, Serhu-Mealimi-Usiili’d-Din, 623-624.

63 Ibn Tilimsani, Serhu-Mealimi-Usiili’d-Din, 624.
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gore fiilin ahlaki degeri de Allah’in eylemi olmalidir.> Razi, fiil ile fiilin de-
geri arasindaki zorunlu ilintiyi birtakim gerekgelerle reddederek bastan ih-
bat diisiincesine kars: ¢ikar. Onun diisiincesinde deger bildiren bir fiilin kar-
silig1 viiclibiyet ile izah edilemez. Dolayisiyla fiillerin dogal etkilesimi Al-
lah’in iradesinden bagimsiz da olamaz. Ustelik Kur’an, iman ve iyiliklerin,
kiifir ve kotiiliikleri sileceginden soz etmektedir. Razi, hasenatin kotiiliik-
leri giderecegi ile ilgili ayeti yorumlarken® de masiyetin imana zarar ver-
meyecegini, ¢iinkii iyiliklerin en yiice ve faziletlisinin iman oldugunu 6zel-
likle belirtir. Ona gore iyiliklerin kotiiltikleri yok ettigi gibi iman da isyan
noktasinda en yiiksek dereceye sahip olan kiifrii yok eder. Dolayistyla onun
diisiincesinde imanin giinahlar1 yok etmesi kiifre oranla daha basit bir hal-
dir. ¢ Razi, ihbati, olumlu anlamiyla iyiliklerin koétiiltikleri iptal etmesi ola-
rak yorumlamaktadir. Olumsuz anlamiyla da inkarin veya dinden dénme-
nin, iyilikleri dolayisiyla iyiliklerin karsilig1 olan miikafat1 yok etmesiyle
izah etmektedir.

Bundan baska Razi, taat ve iyiliklerin miikafat;; giinahin da cezay1 zorunlu kil-
mayacagini su ayete dayanarak ifade eder. “O giin kimden azap giderilirse, iste Allah
onu bagislamistir.” %8 Ona gore ayet, miikafatin kaynagi olarak Allah’in rahmetine isa-
ret etmektedir. Bu durumda taat ve masiyet, miikafat ve cezanin zorunlu nedeni
degildir. Dolayisiyla azaptan vazgecme bizatihi Allah’in tefaddulu ve rahmeti ile
gerceklesmektedir. Ona gore azabin giderilmesinin sebebi, taat olsaydi, ayette ba-
gislamanin (rahmet) yer almamasi gerekirdi.®® O, ayrica sdyle bir mantiki ¢itkarimda
da bulunmaktadir. “Kalict olan imanin sonradan meydana gelen giinah ile yok ol-
masi, sonradan meydana gelen giinahin kalic1 olan iman ile yok olmasindan daha
evla degildir.”7 Su halde sonradan meydana gelen bir giinah iyilikleri silebiliyorsa,
iman da sonradan meydana gelen giinahlari yok edebilir. Ustelik Razi, Mutezile'nin
ihbat goriisiinde sevab ve ikabin miktariin 6lgiit alindig1 kanaatinde degildir.
Cilinkii biiyiik giinahin etki giicii bir¢ok sevabi etkileyebilmektedir. O, “biiyiik gii-
nah bu denli etkili ise imanin da ayni degerde bir etkiye sahip olmas1 nigin miimkiin
olmasin?” diye mantikli bir soru sormaktadir.”? Razi'nin bu sorusu oldukca makul
goriinmektedir. Fakat Mu'tezile, ameli imana dahil etmek ile yararh islerden veya
tovbeden yoksun imanin miikafat icin yeterli olamayacagini ileri siirmektedir. Razi,
imanin diisiirme etkisini kabul ederken; Mu’tezile imana tek basina diisiirme yetkisi
tanimamaktadir. Esasinda Razi, mukafat ve cezada nihal karar1 Allah’in iradesine
baglarken; Mu'tezile kullarin iradi fiilleri ile iliskilendirmektedir. Bu ise tart1 olgu-
suyla izah edilerek deger dl¢limiiniin pratik gercekligine vurguda bulunulmaktadir.
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Bunun yaninda Ehli Stinnet’e gore ihbatin olmayacagina dayanak tegkil eden en
onemli Kur’ani delil, iyiliklerin kotiiliikleri yok edecegine dair verilen haberdir.”
Onlarin ihbat anlayisi, Allah’in kétiiliikleri, hasenat (iyi fiiller) ile silecegi seklinde-
dir. Dolayistyla iyilikleri yok edecek olan da sadece kiifiirdiir. Buna gore hasenatin
kotiiliikleri, kiifriin de taat ve iyilikleri silecegini” nasla sabit bir hakikat kabul et-
miglerdir. Ehli Siinnet igerisinde ihbatin bu sekli genel kabul goren bir anlayis ol-
mustur.”* Bu sebeple biiyiik giinahin (fisk) kiifiir olmadigini sdyleyerek, ihbat ile
iliskisinin olamayacagini 6zellikle vurgulamiglardir.”> Razi, fasigin giinahindan
once imani ile miikafat: hak ettigini va’d hitkmiine dayandirirken; Mu'tezile’nin akli
hitkme dayandigini fakat her iki durumda da miikafatin lehine icmanin oldugunu
belirtir. Ancak giinah isledikten sonra cezay1 hak edip etmedigi hususu tartismanin
odak noktasini olusturmaktadir.” Razi'nin bu konuda esas ¢ikis noktasi, hak edilen
miikafatin sonradan meydana gelen bir giinah ile izalesinin imkansiz olmasidir. Do-
layisiyla o, biiyiik giinah sebebiyle ebedi olarak cezanin hak edilmesini dncelikle
reddetmektedir.”” Bu minvalde Razi, fasiklar hakkinda goriisiin iki temel gerekge
tizerinden tartisilmasi gerektigini diisiinmektedir.

1. Allah Tedld'nin glinahkar: affetmesi miimkiindiir.
2. Fasigin ebedi olarak cehennemde kalmayacag bilinmelidir.

Buradan hareketle Razi, her iki maddenin ihbat ve tekfir mevzu icerisinde,
miikafat ve cezanin sifatlar1 etrafinda ele alinmasi gerektigini belirtmektedir.”® O,
iimmetin, kiifiir {izere 6len kimsenin ebedi azaba maruz kalacag1 hususunda ittifak
ettigini; fakat biiyiik giinah isleyen kimsenin konumu hakkinda goriis ayriliginin
oldugunu 6zellikle vurgulamaktadir. Buna gore Razi, birkag secenegin varligina isa-
ret ederek biiyiik giinahin, iyilikleri diisiiremeyecegini ifade etmektedir.

1. Allah, biiyiik giinah isleyen biitiin herkese azap eder.

2. Allah, biiyiik giinah isleyen bir miimine azap etmez.

3. Allah, onlardan bazisina azap ederken, bir kismini da affeder.

4. Biitiin bu maddelerin diginda karar Allah’a birakilip tevakkuf edilir.”

a. Ilk maddeye gore Allah’in kesin olarak biiyiik giinah sahibine azap edecegi iki
asamada ele alinabilir. {lki, Allah’in onlara ebedi olarak azap etmesidir. Digeri ise
ebedi olmayan sonlu bir azap ile cezalandirmasidir. Ik diisiince Mu'‘tezileye aitken,
digeri Halid1'nin gortistidiir.

b. Ikinci madde Miircie'nin halis goriisiidiir.
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c. Ugiincii madde Ehli Siinnet’in diisiincesidir. Ciinkii Allah’in hangi biiyiik gii-
nahi affedecegi hususunda Ehli Siinnet ortak bir kanaat gelistirememistir. Buna kar-
sin ebed? olarak giinahkar miiminin azap gormeyecegi noktasinda hem fikirdirler.
Razi de bu gortisii tercih etmektedir.

d. Réazi, dordiincii maddeyi savunanlar hakkinda kesin bir gruba isaret edileme-
yecegini sdyler. Ancak mensubu bulundugu Ehli Siinnet’ten bu fikri savunanlarin
oldugunu ve Imamiyye'nin ¢ogunlugunun bu gériiste oldugunu belirtir.®

Diger yonden Rézi, Allah’in bazi giinahlar: affedecegine dair Kur’ani deliller su-
nar. “Allah, Kendisinden bagka birine ilahlik yakistirilmasini asla bagislamaz, [ama]
diledigi kimsenin daha hafif giinahlarinmi bagislar. Ciinkii Allah'in yanisira bagkasina
ilahlik yakistiranlar siddetli bir sapikliga diismiis kimselerdir.”8! “Stiphesiz Allah,
diledigi kimselerin daha hafif glinahlarim bagisladig: halde, Kendisine ortak kosul-
masini asla bagislamaz: Allah’a ortak kosanlar, gercekten korkung bir giinah islemis
olurlar”# ayetleri Allah’in bagislamasinin vacip oldugu ve olmadig1 giinah katego-
rilerine isaret etmektedir.s

Allah’a viicub atfi muhal oldugundan ilki tutarsizdir. Mu’tezile’ye gore ayet, te-
faddulen affin olmayacagini, sadece tovbe ile miikafatin hak edilecegini belirtmek-
tedir. Ancak tovbe sart1 ayette dogrudan ifade edilmemis zzimnen tévbenin varligina
atifta bulunulmustur. Buna gore tovbe sarti, ayetin ilk ciimlesinde gizli ise ayni1 se-
kilde ikinci ciimlede de gizlidir. Aksi durumda Allah, sirkin disinda diger giinahlar1
tefaddulen bagislar gibi bir mana ortaya ¢ikmaktadir. Razi, ilk climlede (sirk) tovbe
sartinin gizli oldugunu soyleyip ikinci kisimda (diger giinahlar) tovbe sart1 arama-
mak sdziin yapisini bozmak olarak anlar. Ornegin falanca kimse 100 dinar tefad-
dulde bulunmayacak fakat o kimse hak edene 10 dinar verecek demek diizensiz bir
ciimle kurgusudur. Bunun yerine bu kimse 100 dinar tefaddulde bulunmayacak fa-
kat 10 dinar ihsan edecek denilse diizenli bir ciimle olur. Buna gore ayetin ikinci
kismi olan sirkin disinda diger giinahlardan kastin bagislanmas: vacib olan giinah-
lar olmadig1 aciktir.8* Réazi'ye gore ayet, tovbesiz giinahlarin bagislanmayacagin
ifade etmemektedir. O, sirk disinda koétiiliiklerin diistirtilmesi i¢in Allah’in affinin
yeterli olacagin ileri siirmektedir. Ciinkii ona gore Allah’a affedemeyecegi giinahlar
atfetmek imkan disidir.

Ikinci olarak ayette bagislama ifadesi iradeye baglidir. Fiil, vacib konumunda ol-
madig; siirece sadece mesietle iliskilidir. Ornegin “borglunun hak sahiplerinden di-
ledigine borcunu 6deyecek” denilmesi hasen olmaz. Fakat “kral diledigine ihsanda
bulunur” demek dogru olur. Buna gore ayetten kastedilen bagislanmas: vacip ola-
mayan giinahlardir. Bu durumda belirli giinahlardan bahsetmek zordur. Bu da kii-
fiir disinda biitiin giinahlarin bagislanmasini miimkiin kilmaktadir.®> Razi, Allah’in
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rahmeti ve affi yoniiyle meseleye yaklasarak ihbatin Allah’in iradesi ile dogrudan
ilgisini kurar. Ona gore Allah'in aff1 s6z konusu oldugunda fillerin zorunlu etkilesi-
minden s6z edilememektedir. Inkar hari¢ affin kapsami disinda bir giinahin tutula-
mayacagini soyleyerek biiyiik giinaha dayali ihbatin reel varliginmi pesinen reddet-
mektedir.

Razi'nin biiyiik glinaha dair yaklagimini kisaca sunduktan sonra 6ncelikle o, Ebu
Ali ve Ebu Hasim'in goriislerine 6zet olarak deginir ve pesisira aksi yonde deliller
ortaya koyar. Sonradan meydana gelen hak etme (ikab) daha 6nceden mevcut olan
hakki (sevab) izale etmis olsa, var olan sevap, sonradan meydana gelen ikabtan mik-
tarinca diisiiriir. Bu, Ebu Hasim’in goriisiidiir. Daha 6nceden hak edilen sevap, gii-
nah ile hak edilen ikabtan bir seyi diisiirmez goriisii de Ebu Ali'ye aittir. Razi'ye
gore Ebu Hasim’in goriisii tutarsizdir. Cilinkii:

1. Miikellefin imaniyla hak ettigi miikafat, isledigi giinahin karsilig1 olan ce-
zaya engel olur veya olamaz. Sayet hak edilen miikafat, cezanin varligina
engel ise sonradan bir cezanin var olmamasi gerekir. Sonradan meydana
gelen ceza var olmadiginda kalici olan miikafatin da diismemesi gerekir.
Sayet kalic1 olan miikafat, sonraki cezaya engel olamiyorsa, bu durumda
daha 6nceden mevcut olan miikafat ya yok olacaktir ya da varligin siir-
diirecektir. Miikafatin yok olacagi kabul edilirse sonradan meydana gelen
cezay1 diistirme etkisi de artik olmayacaktir. Ciinkii bir sey yok olduktan
sonra ziddina etki etmesi miimkiin degildir. Burada cezanin varligini yok
edecek olan kalic1 olarak hak edilmis olan miikafatin varligidir. Yoklugu
halinde ise izale etme olanag1 yoktur. Zira gelisiklik ontolojik olarak
miikafat ve cezanin her ikisinin varligina baghdir. Birinin varligi, digeri-
nin yoklugu halinde ise yok etmeden s6z edilemez. Eger sonradan hak
edilen cezanin varlig1 ile kalict miikafat yok olmazsa ikisi arasinda bir zit-
Iiktan da bahsedilemez. Bu durumda birinin digerini diisiirmesi yine
miimkiin olmaz.% Ozetle her iki hak edilen ya iki zittir ya da degildir.
Sayet miikafat ve ceza birbirine zit ise sonradan meydana gelen istihkakin
var olan istihkaki diisiirmemesi gerekir. Ciinkii ceza, miikafat1 diisiirmiis
olsa, cezanin varlig1 miikafatin yokluguna bitismis olur ki bu muhaldir.%”

2. Hak edilen miikafat ve cezadan biri digerinin varligima son verdiginde
her biri digerinin yok olmasinin illeti olur. Bu ise muhaldir. Ciinkii ma’lul,
varlig1 esnasinda illetine bitisik olmalidir. Bu bakimdan ikisinden biri, di-
gerini yok ettiginde illet-malul iliskisinden s6z edilemez. Dolayisiyla
miikafat ve cezadan her biri digerinin yok olmasina etki edebilecek ise
ikisinden birinin varligi, digerinin yokluguna bitisiktir. O halde ikisinin
varlig1 halinde yokluklar1 da lazim gelir ki bu muhaldir.®

3. Ebu Hasim’e gore iki hak edilen, degersel olarak farkli oldugunda ¢ok
olan az olanla tamamiyla yok olmaz. Aksine ¢ok olandan az olanin

86 Fahreddin Razi, Nihdyetii’l-Ukil, 4: 220.
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miktar1 oraninda diisiiriiliir. Bu agidan Razi, muvazeneyi tutarsiz bulur.
Ona gore az olanin, ¢ok olani eksiltmeye etki edecek bir giice sahip olmasi
biitiiniine etki edecek olmasindan evla degildir. Ciinkii biitiinii olusturan
ciizler birbiriyle esittir. O halde az olanin, ciizlerin tamamini diistirmesi
gerekir ki bu muhaldir. Razi ye gore bu durum, birbirine zit somut varligt
olan iki sey arasinda gercgeklesir. Oysa hak etme sabit olmayan akledile-
bilir hiikiimdiir. Yani miikafat ve cezanin ciizlerinin somut karsilig ol-
madig1 icin boyle bir islem miimkiin degildir. Bu agidan istihkak, mana,
sifat, hal, hiikiim, mukadder veya muhakkak olarak ifade edilse de bir
zithgin (karsilikli yok etmenin) olmasi gerekir ki aksi halde diisme ger-
ceklesmez. 89

Razi, Ebu Hasim’in goriisiinde tutarsiz olduguna dair akli delilleri ortaya koy-

duktan sonra Ebu Ali'nin diisiincesini de ayni yontemle birkag agidan elestirir. Ebu

Ali'nin diisiincesinde sevab ve ikabtan biri digerini diisiirdiigiinde, diisenin diisii-

rene bir etkisi olmaksizin biitiiniiyle diisme gerceklesir. Razi, var olan bir eylemin

etkisiz olma durumunu sorgulayarak biitiinciil diismenin {i¢ agicdan muhal oldu-

gunu ileri siirer:

1.

Bu durumda bir kimse omiir boyu Allah’a kulluk edip, bir yudum igki
igse ve sonra Olse, omrii boyunca Allah’a ibadet etmemis biri gibi olur.
Ciinkii bu bir yudum icki, kulun biitiin iyilik ve taatlerini yok etmistir.
Dolayistyla iyilik ve ibadetlerin cezadan bir seyi diisiirmedigi iddia edi-
lirse boyle bir kimse Allah’a hi¢ kulluk etmemistir. Bu ise tutarli ve dogru
bir yaklasim degildir. Ancak Mu’tezile’nin sonra gelen alimleri, bu dii-
siinceyi, adalet ve hikmete aykir1 bulduklarindan kabul etmemislerdir.®

Sayet kul miikafat1 hak edecek kadar ibadet ve taatte bulunmussa Ebu
Ali'ye gore Allah’in bu kimseyi miikafatlandirmas: kulun Allah iizerin-
deki hakkidir. Allah’in miikafat: hak edeni, bu haktan yararlandirmamasi
caiz degildir. Kisacasi bu faydanin veya onun konumunda bagka bir seyin
kula ulastirilmas: vaciptir. Oysa zarardan bir parca gidermenin bir parca
fayda saglamakla esdeger oldugu bilinmektedir. O halde en azindan mu-
vazene gerekir ki aksi halde adalet zedelenir. Bu agidan biitiin olarak taat
ve ibadetin yok olmasi adil degildir.”

Allah’in kisinin yaptig1 en ufak bir iyilik ve kotiiliigiin karsiligini gorecegi
bildirisi, cezada bir hafifletmenin olacagini ayn1 zamanda miikafatin da
gerceklesecegini agikca deklare etmektedir. Aksi halde ayetin hic¢bir an-
lam ve amaci kalmamaktadir.”2

Razi'ye gore sonradan meydana gelen biiyiik giinah, cezay1 hak etmenin sebebi

degildir. Oyle ki giinah, cezay1 hak etmenin sebebi ise de daha 6nce miikafati hak

etmeyle olusan kismi yok edemez. Mu'tezile’ye gore fasik, giinahi ile cezay1 hak

89 Fahreddin Razi, Nihdyetii'l-Ukil, 4: 221-222.

90 Ornek igin bk. Ibn Melahimi, Kitabu'I-Faik fi-Usiili'd-Din, 494.
91 Fahreddin Razi, Nihdyetii’l-Ukiil, 4: 222-223.

92 Fahreddin Razi, Nihdyetii'l-Ukill, 4: 223.
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etmezse Allah’'in azap etmesi caiz degildir. Ciinkii hak etmeyen birine azap etmek
kabih bir eylemdir. Razi ise bunu, va’din bir neticesi olarak telakki etmektedir. Bu
nedenle fasigin ebedi olarak azaba maruz kalmasi s6z konusu degildir. Boylece de
Allah’in ebedi olarak azap etmeyecegine dair icma gerceklesmis olacaktir.® Dolayi-
styla fasigin hak ettigi ceza, sevabi ile diismezse hak ettigi cezanin sonlu olmasi ge-
rekir.” Ona gore fasik, cezayr hak etmesinin yaninda miikafati da hak ederse ya
miikafata ulasamayacaktir ki bu batildir ya da 6nce miikafati sonra da ebedi olarak
cezaya maruz kalacaktir ki bu da batildir. Nitekim timmet, bir kimsenin cennete gir-
dikten sonra cezalandirilmayacag: hususunda icma etmistir. Diger ihtimal ise fasi-
g1n Once cezalandirilip sonra ebedi olarak miikafatlandirilmasidir ki bu durum, ce-
zanin siirekli olmasina manidir. Su halde fasigin hak ettigi ceza, hak ettigi miikafat
diistirmediginde cezasinin sonlu oldugu kesinlesir. Bu ise ihbatin olmayacagina
gliclii bir kanit niteligindedir.%

Basra Mutezilesi'ne gore amel, ihbata ugratacak bir giinah islemedigi siirece mii-
kellefin sevab1 hak etmesinin zorunlu illetidir. Yani Allah’a iyiligin karsilig1 olan
miikafat vaciptir. Mu'tezileye gore bu realite, akli zorunluluk kategorisindedir. Ayni
zamanda aklen hiisun ve kubuhun bir dalidir. Raz1 bu diisiinceyi de kabul etme-
mektedir. Ona gore Allah’in nimetlerinin tamami bir fazl; cezalandirmasi da
adl’dir.% Kur’an da bunu desteklemektedir. “O edip eyledigi seylerden 6tiirii sorquya
cekilemez; ama onlar (mutlaka) sorgulanacaklar.”?” Ona gore miimin, imani ile sevaba
hak kazarnir. Biiyiik giinah isledigi zaman, hak etmis oldugu sevab ya kalir ya da
kalmaz. Sayet ilk elde ettigi istihkak kalir ise miikafata ulasmanin yolu, cehennem-
den cennete nakletmektir. %

Sonug olarak Razi'ye gore miikellefin hak etmis oldugu sevabin ihbata ugramas:
imkansizdir. Bu imkansizligin nedenlerini maddeler halinde 6zetleyerek makale-
mizi sonlandirabiliriz.

1. Sonradan meydana gelen giinahin 6nceden var olan sevabi yok etmesi,
mevcut imanin, sonra meydana gelen giinahi yok etmesinden farkli de-
gildir.

2. Sevab ve ikab birbirine zit ise, ikisinden birinin varlig, digerinin olma-
masina baglidir. Sayet 6nce olan sevabin yok olmasi daha sonra gelen
ikaba bagli ise bu durumda devr gerekir. Ciinkii iman da ayni anda
ikab1 yok etmelidir. Razi miikafat ve cezanin ardisik yok etme ihtimalini
de sorgular. Boyle bir durumda miikafat ve cezadan her birisi, digeri ile
yok oldugunda ayni anda yok eden olmas1 da gerekir. Bu ise muhaldir.*

93 Fahreddin Razi, Nihdyetii'l-Ukiil, 4: 223.

94 Fahreddin Razi, Nihdyetii'l-Ukill, 4: 224.

95 Fahreddin Rézi, Nihdyetii'l-Ukil, 4: 223-224.

96 Ibn Tilimsani, Serhu-Mealimi-Usiili’d-Din, 623.

97 Enbiya 21/23.

98 Fahreddin Razi, el-Muhassal (Kelama Giris), trc. Hiiseyin Atay, (Ankara Universitesi ilahiyat Fakdiltesi
Yayinlari: Ankara, ts.), 240.

99 Fahreddin Razi, el-Erbain fi - Ustili’d-Din, thk. Ahmed Hicazi es-Seka, (Mektebetii’l-Kiilliyyati'l-Ezhe-
riyye: Kahire, 1986), 2: 239.
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Ciinkii her birinin yok olmasinda ayn1 zamanda digerinin varlig1 da ge-
rekmektedir. Dolayisiyla birlikte yok olduklarinda yokluk halinde iken
de birlikte var olmus olurlar. Zira malulun varlig1 halinde illetin varlig1
vaciptir. Bu durumda her ikisi yok iken var olmalar1 gerekir ki bu batil-
dir-100

3. Insan, on parca sevab, bes parca da ikab1 hak etmisse, iki besten biri ile
sevabi elde etmesi digerinden iistiin degildir. Ciinkii sevabin ciizleri esit
ise hak kazanmak da esit olur. Bu durumda her iki bes yok olur ki, bu
zuliimdiir; ya da oldugu gibi kalmalidir, arzu edilen de budur.

4. Miikellef ilk 6nce on parca sevabi daha sonra da on parga ikab1 hak et-
migse, sonraki ikab, ilk hak edilen on parca sevab: diisiiriir. Ama on
parca ikab varligini stirdiiriir. Bu Ebu Ali'nin goriisiidiir. Ya da on parga
sevab ile birlikte yok olur ki bu da Ebu Hasim'in muvazene gortisii-
diir.'" Ebu Ali'nin goriisiine gore once olan on parga sevap yok olmus-
tur. Artik bir zarar1 giderme veya bir fayda saglama etkisi yoktur. Bu ise
Allah’in zerre miktar iyiligi goz 6niinde bulunduracag ile ilgili beya-
nina aykiridir. Ebu Hasim’in goriisiinde ise sevabin yok olmasinin se-
bebi sonraki ikabin var olmasidir. Bu durumda ikinci istihkak olan ikab
olmaz ise ilk hak edilen sevab da yok olmaz. Fakat sonraki ikab, hak
edilmis olan sevab1 yok ettiginde, ikab1 yok edecek bir sey artik olma-
yacagi icin, varligi kalict olacaktir. Bu ise tutarsizliktir. Razi’ye gore bir
kimsenin 20 birim sevab1 olsa sonra 10 birim degerinde bir giinah islese
sOyle bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Sonradan var olan ceza 6nceki se-
vabi diistirdiigiinde 10 birimin 20 birimi diisiirmesi gibi bir durum sz
konusu olur ki bu icma ile tutarsiz bir islemdir. Ciinkii burada agikca
bir zuliim goriilmektedir. Ancak 10 birim ceza 20 birim sevab ile diistii-
glinde sadece 10 birim sevab kalir ki bu ihbata delalet eder. Fakat Razi,
mantikli goriinen bu oranlamay1 da muhal kabul eder. Ciinkii giinahin
karsilig1 olan 10 birim, sevabin iki onuna esit sekilde oranlanmalidir.
Boyle bir durumda 10 birim ceza, esitlige ragmen sevabin iki onundan
birini tercih eden olmaksizin diigiirecektir. Bu ise muhaldir. O zaman su
sonug ile ytizlesmek gerekmektedir. 10 birim ceza, 6nce olan her iki on
birimi yok edebilir. Boyle bir sonug ise tutarsizliktir. Ayrica 10 birim
ceza, Oonce olan sevabi yok etmede bir etkiye sahip degildir. Bu du-
rumda da ihbata engel olusur. Oyleye sonradan meydana gelen giinah
onceki sevabi izale edemez.102

Su halde sevab ve ikabtan birinin digeri ile bir anda ortadan kalkacag: diisiincesi
ona gore sa¢gmadir. Ciinkii onlardan birinin yoklugu digerinin varligi anlamina ge-
lir. Bu durumda bir anda yok olduklarinda, bir anda var olmalar1 da gerekir. O

100 Fahreddin Raz, el-Erbain, 2: 238.
101 Fahreddin Réazi, el-Muhassal(Kelama Girig), 240-241.
102 Fahreddin Raz, el-Erbain, 2: 240.
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zamanda her ikisi yok olduklar1 halde var olmus olurlar ki bu bir ¢eliskidir.'% Bun-
dan bagka Razi, 6nce olanin varlig1 sonradan olana engel olursa, cezanin var olma-
sin1 miimkiin gérmez. Sonradan olan var olmadiginda 6nce olan miikafat zaten ol-
dugu gibi kalir.’ Once olan miikafat ile sonradan meydana gelen cezadan her biri,
digerini yok edecek etkiye sahip ise her biri digerini ya birlikte ya da ardisik olarak
yok edecektir. Razi her iki ihtimali de tutarsiz bulur. Dolayisiyla miikafat ve cezadan
her birinin digerini yok edecegi diisiincesi dogru degildir.’ Ancak 6nceden sabit
olan miikéafat, sonraki cezanin varligina engel olamaz ise bu durumda sonraki ceza,
once olan miikafatin yok olmasma etki edebilir veya edemez. Ceza once olan
miikafata etki ederse, ceza iistiin gelmis, miikafat da yok olmus olur. Once olan
miikafat, sonra olan ceza ile etkisizlestiginde etki etme imkani kalmamakta artik ce-
zay1 yok etmesi de imkansiz olmaktadir. Bu durumda da muvazene gegersiz olacak-
tir.1% Ayrica ceza ile miikafat bir arada bulunduklarinda var olma yoniiyle birlesir-
ler. Var olmalar itibariyle aralarinda bir celisiklik olusmaz. Oyleyse ikisinden biri,
digerini yok edecek bir etkiye sahip degildir.!” Razi, bu ¢ikarimin yine ihbatin reddi
olugunu vurgulamaktadir.

Sonuc¢

Thbat ve tekfir, Mu’tezile ile diger ekollerin fikren ve pratikte ayristig1 ve ayni za-
manda teolojik paradigmadaki farklilasmay1 da yansitan bir diisiincedir. Insanin fi-
illeri ile fiillerin ahlaki degeri arasinda ontolojik bir ilintinin varligini kabul eden Ebu
Ali el-Ciibbati ile Ebu Hasim el-Ciibbai ihbat ve tekfiri va’d ve vaildin bir unsuru ka-
bul etmislerdir; bu sekilde Allah’in va’d ve vaidini pekistiren bir etken oldugunu
ileri stirmiislerdir. Bu sayede ihbat ve tekfiri, miikellefin iradi fiilleri ile ilahi karar
arasinda bir tezadin olusmasina zorunlu bir engel olarak gormiislerdir. Bunun igin
iyilikleri ve kotiiliikleri bir arada olan kimse i¢in deger bildiren bilingli fiillerinin
tabil bir oranlamaya tabi tutulmas1 gerektigini belirtmislerdir. Onlar, tek basina
imani, miikafat1 hak etmenin illeti olarak gormemisler, bunun yaninda taat ve iyi-
liklerin de miikellefin imanina bitismesini gerekli gormiislerdir. Dolayisiyla iman
anlayislarini diinyevi hukuktan hareketle ahiretin hesap realitesine yansitarak, ima-
nin ahlakiligi vurgusunu tercih etmislerdir. Burada Ebu Hagim’in biiyiik giinahlar
ile iyilikler arasinda muvazene islemini 6ne siirmesi Mu’tezile’nin tek biiytiik giina-
hin biitiin iyilikleri yok ettigi prensibine aykir1 bir sdylem oldugu soylenebilir. Nite-
kim Ebu Ali'nin mahza ihbat diisiincesi ekoliin kendi miintesiplerini bile rahatsiz
etmistir. Clinkii biitlinii g6z oniine almadan biitiiniin elimine edilmesi adalete aykir1
oldugu gibi ayn1 zamanda abes bir eylemdir.

Ustelik tek biiyiik giinahin yok edici etkisi gdz dniine alindiginda ne baska kotii-
liikkler ne de iyilikler kalmakta miikellefin diger fiillerinin hi¢bir anlam ve degeri de
kalmamaktadir. Dolayisiyla biiyiik giinahin etkili oldugu yerde iyilik ve kotiilitk

103 Fahreddin Razi, el-Muhassal (Kelama Giris), 240-241; Ayrica bk. Taftazani, Serhu’l-Makisid, 5: 144-146.
104 Fahreddin Razi. el-Erbain, 2: 238.
105 Fahreddin Razi, el-Erbain, 2: 238.
106 Fahreddin Razi. el-Erbain, 2: 238.
107 Fahreddin Razi, el-Erbain, 2:, 238.
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olgusu zorunlu olarak anlamini yitirmektedir. Hatta iman bile biiyiik giinahin ya-
ninda etkili bir deger bildirmemektedir. Kafire oranla hafifletilmis azap vurgusu
dahi meseleyi izahtan hali birakmaktadir. Ciinkii Mu'tezile’nin faydanin saglanmasi
kadar zararin izale edilmesi de faydadir anlayisina zit bir durum ortaya ¢ikmakta-
dir. Bu paradoksun farkinda olan Rézi, ekoliin iman anlayis: geregi imana biitiin
amellerin {izerinde bir etki tanimakla oncelikle biiyiik giinahin yok edici giiciinii
reddetmektedir. Ciinkii ona gore biiyiik giinah, iyilikleri diisiirebilecek bir giice sa-
hipse iman, en ytlice deger olarak diisiirme yoniinden ¢ok daha fazla etkili olmalidir.
Diger yonden Mu'tezile’nin ihbat anlayisinda ilahi tasarruf nesnelesmis, Allah, sa-
dece fiillere bagli olusan miikafat ve cezanin zorunlu uygulayicisi olmustur. Razi,
Ozellikle af ve merhamete yaptig1 vurgu ile Mu’tezile’nin bunu goz ardi ettigini ileri
siirmiis ve gercekte 6znenin Allah oldugunu ifade etmistir.

Ayrica o, fazla olanin az olan diislirecek olmasini tutarli bulmamaktadir. Clinkii
Razi, iyilikler ve kotiiliikleri olusturan birimler arasinda deger katsayisinin goz
oniine alinmadigini ifade etmekte, matematiksel bir islemin birebir fiillere uygulan-
masini ¢ok da miimkiin gormemektedir. Zira degerlerin belirleyicisi Allah olduguna
gore sadece sayisal bir islemin imkani1 anlamini yitirmektedir. Bunun yaninda o, Al-
lah’a vacip olan bir eylemin olamayacagini sdyleyerek sebep ile miisebbep arasinda
bir ilintiye isaret etmektedir. Buna gore bir fiili olusturan unsurlar1 yaratan Allah
olduguna gore fiilin degerini belirleyecek olan da Allah’tir. Su halde ona gore Ebu
Ali ve Ebu Hasim'in ihbat ve tekfir diisiincesi tutarli degildir. Bundan bagka Razi,
iyiliklerin kotiiliikleri silecek olmasini Kur’ani bir hakikat olarak gérmekte, kotiiliik-
lerin iyilikleri diistirecegini ise inkar ve irtidat ile iliskilendirmektedir. O, bu sekilde
Mu’tezile’yi mevcut goriisleri sebebiyle Kur’ani beyana aykiri bir yerde konumlan-
dirmaktadir. Sonug olarak onun diisiincesinde birlikte olmasi imkansiz olan iki sey
inkar ile miikafattir. Dolayisiyla kotii fiil ile miikafatin birlikteligi gelisik bir durum
degildir. Zira koétii fiilin, imanin miikafat degerini silmesini aklen ve dinen miimkiin
gormemektedir.
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ISLAM HUKUKUNDA FESIiH HAKKI DOGURAN BiR SEBEP OLMASI
ACISINDAN AKITTE YAPILAN HATA VE TURLERI

Uveys ATES'

0z

GUnlik hayatimizda énemli bir yer teskil eden akitler, akdin taraflarini birbirlerine karsi bir takim
hak ve yukimliliklere muhatap kilan hukuki islemlerdir. Bu sebeple gerek islam hukukunda
gerekse pozitif hukukta, karsilikli rizaya dayali olma esasi bu islemlerin taraflari igin hukuken
baglayici sayllmalarinin 6n sarti olarak gorilmastir. Bundan dolayi akdin karsilikli riza ve ortak
irade esasi Uzerine kurulduguna dair saibe uyandiran durumlar, her iki hukukta da belli sartlar
dahilinde akdin baglayiciidini ortadan kaldiran ve rizasi saibeli hale gelen tarafa fesih hakki ka-
zandiran unsurlar olarak degerlendirilmistir.

Bu galismada bu unsurlardan biri olarak kabul edilen hatanin bir fikih/hukuk terimi olarak tarifi
yapilmakta, hatanin muhtelif tiirleri ve bunlarin akit Gzerindeki etkisi ele ainmaktadir. Bu mina-
sebetle Islam hukukgularinin konuyla ilgili birbirinden farkl yaklasimlarina da temas etmek sure-
tiyle, islam hukukunda hatanin hangi tiriiniin hangi sartlarda fesih hakki dodurucu bir sebep
sayllacagi Gzerinde durulmaktadir. Ayrica Turk borglar hukukunun konuyla ilgili yaklasimi da in-
celenmekte, bdylece Islam hukuku ile mer’i hukuk arasinda bir mukayese de yapilmaktadir.
Anahtar Kelimeler: islam hukuku, hata/galat, akit, irade, beyan, saik, irade bozukluklari, fesih.

Mistake and Its Types as a Cause of the Right of Rescission in the Islamic Contract Law

Abstract

Contracts that have an important place in our daily lives are legal transactions which give rise to
obligations and rights for parties to them For this reason, both in Islamic law and in positive law,
mutual consent is seen as a prerequisite for contracts to become legally binding for parties to
them. Hence the suspicious circumstances which arouse doubts on whether the contract is based
on mutual consent is considered in both legal systems as situations in which the contract is no
longer binding for the party whose consent is suspicious and can be abolished by him. This study
aims to define legally the aforementioned mistake along with its various types and discuss its
legal effect on contracts. In this context, through the different approaches to the mistake within
the Islamic law it is going to focus on which types of it under which circumstances give rise to
right to abolish the contract. make the contract. In addition, it is going to argue the approach of
the Turkish contract law to the subject as well so as to make a comparison between two legal
systems with respect to the mistake’s effect on contracts.

Keywords: Islamic Law, contract law (aqd), right of rescission, mistake (ghalat/khata’), will-
power.
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Akitler taraflarin karsilikli r1zasina ve ortak iradesine dayanan tasarruflardir.
Ancak taraflarin irade ve rizasi onlarin i¢ diinyasinda gizli olup kendilerine
disaridan vakif olma imkani1 bulunmadigindan, akdin insasinda bunlara de-
lalet eden s0z, yazi, isaret, teati gibi beyan vasitalari ya da fiiller esas alinmak-
tadir. Dolayisiyla akit sirasinda bu irade beyanlari veya fiillerin taraflarca te-
reddiide mahal birakmayacak derecede acik ve kesin bicimde ortaya konmasi
halinde, aksi yonde bir delil yoksa bunlarin taraflarin akit kurma iradelerini
yansittig1 kabul edilir ve bu unsurlarla akdin kurulusu ser’an/hukuken ger-
¢eklesmis sayilir.!

Bununla birlikte bazen akit esnasinda, taraflarca ortaya konan irade be-
yanlarinin onlarin gergek iradelerini yansitip yansitmadigina dair siiphe
uyandiran ve iradelerini saibeli hale getiren arizalar s6z konusu olabilmekte-
dir. Klasik fikhi kaynaklarda muhtelif mevzular kapsaminda birbirinden ba-
gimsiz olarak ele alinan bu arizalar, muasir Islam hukuku kaynaklarinda
“uylibu'r-r1za”, “uytbu’l-irade”, “uytibu’l-akd” gibi basliklar altinda madde-
ler halinde ayrintili olarak incelenmektedir.2

fradeyi ya da rizay1 kusurlu hale getiren bu arizalardan birisi, mezkir kay-
naklarda “galat” terimiyle ifade edilen hata unsurudur. Bu ¢alismada fesih
hakki doguran bir sebep olmasi agisindan hata ve tiirlerinin Islam hukukun-
daki yeri, Tiirk bor¢lar hukukuyla mukayeseli bir sekilde ele alinacaktir.

Hatanin Mahiyeti

Hata kavrami Islam hukukunda en genel anlamiyla; kavli veya fiili tasarru-
fun, diger bir tabirle hukuki islem ya da hukuki fiilin kasit unsuru bulunma-
dan gerceklestirilmesini ifade eden bir terim olarak kullanilmaktadir.? Mesela
atis talimi yapan bir kimsenin hedefine dogru yaptig1 silah atisinin hedefi sa-
sip bir insana isabet ederek onun 6liimiine sebebiyet vermesi drnegindeki 6l-
diirme fiili, Islam ceza hukukuna gore hatayla 6ldiirme kapsaminda deger-
lendirilir. Ciinkii burada oldiirme eylemi insan Oldiirme kastiyla

1 Ali el-Hafif, Ahkdmu’'l-mudmeldti’s-ser'iyye, 3. baski, (Daru’l-fikri’l-arabi, ts.), 196, Mustafa Ah-
med ez-Zerka, el-Medhalii'l-fikhiyyii'l-dmm, 2. bask, (Dimegk: Daru’l-kalem, 1425/2004), 1: 436-
437; H. Yunus Apaydin, “Irade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2000), 22: 385.

2 Bkz. Muhammed Yusuf Musa, el-Emvél ve Nazariyyetii’l-Akd fi'l-Fikhi’l-Islimi, (Daru’l-Fikri’l-
Arabi, 1987), 394-409; Abdiirrezzak es-Senhiirl, Mesddiru’l-Hak fi'l-Fikhi ‘I-Islgmi, 2. bask, (Ka-
hire: Camiatii’d-devli'l-Arabiyye, 1954), 2: 103-235; Muhammed Eb{i Zehre, el-Milkiyye ve Na-
zariyyetii'l-Akd fi’s-Seriati’l-Islamiyye, (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, ts.), 410-421; Zerka, el-Med-
hal, 1: 449-487; Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve edilletiihii, 4. baski, (Dimegk: Daru’l-fikr,
ts.), 4: 3063-3075.

3 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr serhu usili’l-Pezdevi, (Déru’l—kitébi’l—islémi, yy., ts.), 4: 380;
Muhammed Revvas Kal’acl - Hamid Sadik Kanibi, Mu cemu lugati’l-fukahd, 2. baski, (Daru'n-
nefais, 1408/1988), “hata” md., 197.
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gerceklestirilmemistir.# Bu hadise bir fiili tasarrufun hatayla yapilmasinin 6r-
negidir. Kavli bir tasarrufun hatayla gerceklestirilmesine gelince, s6z gelimi
kisinin baska bir s6z sOylemeyi irade etmisken dili siircerek malin sattigin
sOylemesi, bu tiirden bir hataya 6rnek teskil etmektedir.> Zira 6rnekte bahsi
gecen sahsin mali satma kasti bulunmamaktadir.

Yukaridaki tarifte bahsedilen hata, sozlii tasarruflarda kisinin irade beya-
nin1 istemeyerek hakiki iradesine aykiri olarak ortaya koymasi seklinde vuku
bulan bir hata tiiriidiir ki, bu tiirden hatalara bor¢lar hukukunda “beyan ha-
tas1” denilmektedir.® Beyan hatasinda kisinin tasarrufu gergeklestirme irade-
sinde bir sakatlik s6z konusu olmayip, bu irade saibeden uzak bir sekilde
olusmaktadir. Burada hata, iradenin olusum safhasinda degil beyan edilmesi
sirasinda meydana gelmektedir.”

Bunun disinda bir de kisinin bir hukuki tasarrufu gerceklestirme iradesini
olusturan etkenlerde meydana gelen yanilma vardir ki, bu hata tiirii icinse

" A

borg¢lar hukukunda “saik hatas1” tabiri kullanilmaktadir.® Burada kisi yaptig1
hukuki tasarrufla alakali hususlardan herhangi birini gercekte oldugundan
farkl algilamakta ve algidaki bu yanilginin etkisi altinda bu tasarrufu gergek-
lestirmektedir. Buna gore saik hatasinda yanilg: iradenin tesekkiilii esnasinda
vuku bulmakta ve iradenin tahakkukuna etki etmektedir. Dolayisiyla burada
hatanin etkisiyle olustugundan dolay: iradede sakatlik s6z konusu olmakta-

dir?

Akitte yapilan hata beyan hatasi suretinde olabilecegi gibi saik hatas1 sek-
linde de meydana gelebilir. Beyanda yapilan hata Islam hukuk usulii kaynak-
larinda ehliyet arizalari igerisinde “hata” bashg: altinda ele alinmaktadir.1
Saikta hataya gelince, Islam hukukunun furu ‘una dair telif edilmis klasik kay-
naklarda muhtelif konular biinyesinde bu hata tiiriine temas edildigi ve bu
hatanin akit tizerindeki tesirinden bahsedildigi goriilmektedir."! Ancak saikta

¢ Bkz. Eblbekr b. Mes'tid el-Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, 2. baski, (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 1406/1986), 7: 234; Sa’duddin et-Teftazani, et-Tavzih (et-Telvih serhiyle bir-
likte), (Misir: Mektebetii Sabih, ts.), 2: 389.

5  Teftazani, et-Telvih, 2: 389; Muhyiddin Ali Karadagi, Mebdeii'r-rizd fi'l-ukiid, (Beyrut: Daru’l-
begairi’l-Islamiyye, 1985), 2: 813.

6 Islam Demirci, Islam Borg¢lar Hukukunda Hata (Doktora Tezi, Selcuk Universitesi, 2011), 97.

7 Demirci, Islam Bor¢lar Hukukunda Hata, 97.

8 Osman Firat Turan, “S6zlesmede Irade Sakatliklari Hata-Hile-ikrah”, http:/losmanfirattu-
ran.av.tr, 14; Demirci, Islam Bor¢lar Hukukunda Hata, 94.

9  Muhammed Bahrulultim, Uyibu'l-irdde fi's-Seriati’l-Islimiyye, (Beyrut: Daru’z-Zehra,
1404/1984), 643.

10 Buhari, Kesfii'l-esrir, 4: 382; Teftazani, et-Telvih, 2: 389-390.

11 Ebii ishak es-Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi'l-Imami’s-Safii, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 2:
55; Kasani, Beddi’, 5: 139-140; Menstir b. Yunus el-Buhti, Kessdfu'l-kini’ an metni’l-ikni’, (Bey-
rut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 3: 165; Osman b. Ali ez-Zeyla'i, Tebyinii’l-hakiik serhu
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hata mezkiir kaynaklarda “hata” kavramiyla ifade edilmemekte, bu kaynak-
larin bazisinda bu hatadan bahsedilirken “galat” tabiri kullanilmaktadir.1?

Muasir Islam hukukgulari akitte yapilan hata mevzuunu, bu konuda kla-
sik kaynaklarda birbirinden ayr1 bahislerde yer alan daginik bilgilerden isti-
fade ederek, batt hukukunda ele alindig1 tarzda “iradeyi kusurlu kilan sebep-
ler” kapsaminda “galat” baslig1 altinda derli toplu bir sekilde ele almiglardir.’?
Bu cercevede galat kavraminin gesitli tanimlar1 yapilmistir. Mesela Eb(i Zehre
(6. 1394/1974) galat1 “akdin muayyen olan mahallinin/konusunun bir vasifla
kayith olarak zikredilip, daha sonra bu vasfin onda mevcut olmadigimin or-
taya ¢ikmas1” olarak tanimlamis, s6z gelimi ipekten mamul diye alinmis bir
elbisenin ipek olmadiginin sonradan anlasilmasini buna 6rnek olarak zikret-
mistir."* Muhammed Sellam Medkfir ise galat kavramini “akdi yapan kimse-
nin akit mahallini oldugundan farkli bir heyet ya da vasifta tasavvur etmesi”
diye tarif etmektedir.'s

Mezkdr tariflerdeki galat, yalmizca akdin konusunda yapilan hatalari ifade
eden bir kavram olarak tasvir edilmis olup, akitlerde yapilan diger hata tiirleri
bu tariflerin kapsamina girmemektedir. Bunun yaminda bazi Islam hukukgu-
lar1 galat hakkinda daha kapsamli tamimlar yapmiglardir. Bunlardan biri
Mustafa Ahmed Zerka'min (6. 1420/1999) su tanimidir: “Galat, akdi yapan
sahsin mevcut olmayan bir seyi varmis gibi diisiinmesine, boylece bu dii-
siince olmasa yapmaya yonelmeyecegi bir akdi gerceklestirmesine sebep olan
bir vehimdir.”¢ Bu tarifte galat akdin konusunda yapilan hataya hasredilme-
mis, bunun disindaki hata tiirlerini de kapsayici surette tamimlanmistir. Ote
yandan yukaridaki ii¢ tarifte de, saikta yapilan hatanin tanimlandig1 goriil-
mektedir. Zira bu tariflerde hatanin, akitle ilgili yanlis bir tasavvur oldugu
beyan edilmektedir ki, bu tasavvur kisiyi akde iten saiktur.

Karadagi'nin benimsedigi tarifte ise galat, beyanda hatay ifade edecek se-
kilde s6yle tanimlanmuigtir: “galat, kasit unsuru olmaksizin kisinin s6zlii ya da
yazili irade beyaniyla maksad: arasinda meydana gelen uyumsuzluktur.”!”
Bu tarifte ise kisinin kendisini akde sevk eden etkenlerdeki yanilgisindan

Kenzi'd-dekdik, (Kahire: el-Matbaatii’l-kiibra el-emiriyye, 1313 h.), 4: 52-53; Semsiiddin el-
Hattab, Mevihibii’l-celil fi serhi Muhtasari Halil, 3. baski, (Daru’l-fikr, 1412/1992), 4: 466.

12 Halil b. ishak el-Ctindi, Muhtasaru Halil, thk. Ahmed Cad, (Kahire: Daru’l-Hadis, 1426/2005),
156; el-Hattab, Mevdihibii’l-celil, 4: 466.

13 H. Yunus Apaydin, “Galat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
1996), 13: 297.

14 Ebt Zehre, el-Milkiyye, 416.

15 Karadagl, Mebdeii'r-riza, 2: 800.

16 Zerka, el-Medhal, 1: 473; BahrululGm, Uyfibul-irdde, 641.

17 Karadagi, Mebdeii'r-rizd, 2: 801; Apaydm, “Galat”, 13: 297.
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degil, maksadini istem dis1 olarak yanlis beyan etmesi suretindeki hatasindan
s0z edilmektedir.

Tiirk borglar hukukunda ise galat “hata” ve “yanilma” kavramlariyla kar-
silanmakta olup, ilgili kaynaklarda “diisiince ile beyan arasindaki uygunsuz-
luk, gercegin yanhs bir sekilde telakki edilmesi, bir kimsenin diisiincesi ile
beyani arasinda istemedigi halde bir uygunsuzluk meydana getirmesi” ifade-
leriyle tarif edilmektedir.!® Bu tariflerde de hem beyan hem de saik hatasinin
tanimlandigini goriiyoruz. Zira “gergegin yanlis bir sekilde telakki edilmesi”
ifadesi saikta hatay1 anlatirken, diger iki ifade beyanda hatay: tanimlamakta-
dir.

Hatanin Akdi Yapan Sahsin iradesini Sakatlayici Bir Unsur Sayilmasi

Yukarida zikredildigi iizere kisinin iradesini sakatlayan hata saikta meydana
gelen hatadir. Dolayisiyla bu baglik altinda bahsedilecek hatadan maksat saik
hatasidir. Saikta hata “kisiyi akde tesvik eden ve kendisi olmasa kisinin akde
yonelmeyecegi bir vehim” olduguna gore, bu hatanin mahallinin akdi yapan
sahsin i¢ diinyas: oldugunu soyleyebiliriz. Dolayisiyla kisinin yaptig1 akdin
boyle bir hatadan kaynaklandiginin bilinebilmesi icin dis diinyada bu unsura
delalet eden bir delil veya karinenin bulunmasi gerekmektedir. Bu delil veya
karinenin bulunup bulunmamasi itibariyle hata; zahiri ve batini olmak iizere
iki kisma ayrilarak degerlendirilmistir.”” Zahir hatada akit yapan sahsin ira-
desinin yanilgi sonucu olustugu somut bir delille veya karineyle ortaya ¢ikar-
ken, batini hatada ise bu durum gizli kalmakta, akidin hata iddiasin1 ispatla-
yacak bir veri bulunmamaktadir.

Islam hukuku kargilikli rizaya dayanma ilkesini akitlerin ser’an gegerliligi
igin temel bir prensip olarak benimsemistir. Bu ilke akitlerde taraflarin gercek
niyetlerinin esas alinmasini, yanilmanin etkisiyle ortaya konmus irade beyan-
larina itibar edilmemesini gerektirmektedir. Bununla birlikte taraflarca her-
hangi bir delil veya karineye dayanmadan one siiriilen her hata iddiasin1 da
dikkate almak hukuki islemlerde istikrarsizliga yol acar. Bu durum da, kisile-
rin hukuki neticelerini almak maksadiyla gerceklestirdikleri akitleri, dnceden
bilmeleri miimkiin olmayan ve kendi kusur ve ihmallerinden kaynaklanma-
yan sebeplerle her zaman bozulmaya hazir hale getirir ki, bunun yol agacagt
zarar agiktir. Bu sebeple fikih akdi yapanlarin gercek niyetlerine riayet ile hu-
kuki iglemlerde istikrar1 temin prensiplerinin her ikisini birden dikkate almus-
tir. Bunun sonucu olarak Islam hukukgulari ikinci prensibe binaen akitlerde

18 Litfi Dalamanl, Akdin Feshi ve fptali Davalari, (Ankara: iz Matbaaalik ve Ticaret, 1971 ), 45.
19 Bkz. Hafif, Ahkimii’l-mudmeldti’s-ser’iyye, 322; Abdiilkerim Zeydan, el-Medhal lidirdseti’s-
seriati’l-Islimiyye, (Dimegk: Miiessesetii’'r-Risale Nasir(in, 1431/2010), 335-336.
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delile dayanmayan salt hata iddialarina itibar etmemis, birinci ilkenin geregi
olarak ise delil ya da karineyle sabit olan hatalari, iradeyi sakatlayici bir etken
olarak degerlendirmislerdir.?

Akdin, hatanin etkisiyle yapildigin ispat edebilecek unsurlardan bir ta-
nesi, taraflarin irade beyanlarini ortaya koyarken kullandiklar: ifadelerdir.?!
Hata, duruma gore hatay1 yapan tarafin beyanindan anlasilabilecegi gibi di-
ger tarafin beyan: da hataya delalet edebilir. S6z gelimi bir miisteri, 6niinde
bulunan altin kaplama tiriinii hakiki altin zannederek almak istese ve bu
uriline isaret ederek “su altindan mamul {iriinii aldim” dese, satici da miiste-
rinin yanilgisini diizeltmeden {iriinii satsa, bu akdin hatayla yapildigi, hatay1
yapan miisterinin irade beyaninin delaletiyle sabit olur. Ciinkii burada irade
beyaninda kullanilan “altindan mamul irtinii” ifadesi, miisterinin gercek ni-
yetinin altindan yapilmus bir iiriin almak olduguna, mevcut akdi akit mecli-
sindeki tirtinti hakiki altin zannetmek suretiyle yanilmasi sonucunda gercek-
lestirdigine delalet etmektedir. Kisinin yaptig1 hatanin kars: tarafin irade be-
yanindan anlasilmasina gelince, mesela bir saticinin yanilarak malini kendi-
sinde bulunmayan vasiflarla nitelemesi iizerine miisterinin bu mali satin al-
masinit bu duruma 6rnek olarak zikredebiliriz. Zira bu hadisede saticinin ma-
Iin niteliklerine dair soyledigi sdzler, miisterinin mali bu niteliklere ragbet
ederek satin aldigina, dolayisiyla yaptig1 akitte hata ettigine delil teskil etmek-
tedir.

Akitte yapilan hatay1 ortaya koyabilecek bir bagka unsur ise hal ve karine-
lerin delaletidir. Taraflarin irade beyanlarinda hataya delalet eden bir ifade
bulunmasa da, bazen akdin yapilis1 sirasindaki mevcut durum ve karineler-
den taraflardan birinin hataya diistiigii agikca anlasilabilmektedir.?2 Mesela
bir kimsenin miicevher ¢arsisinda satilan siradan bir tasi kiymetli oldugunu
zannederek satin almasi halinde, bu kimse irade beyaninda bu zannina dela-
let edecek bir sey soylememis olsa da, akdin yapildig1 ortam onun akdi ha-
tayla yaptigini gostermektedir. Bundan dolay1 bdyle bir hadisede miisterinin
hata iddiasi fikihta dikkate alinmig ve ona akde itiraz etme hakk1 verilmistir.2
Yine fikhi kaynaklarda, s6z gelimi bir inek satin alip daha sonra onun sagmal
olmadigini fark eden miisteri bu gerekgeyle inegi iade etmek istese, ser’an
boyle bir hakka sahip olup olmadiginin tespitinin miisterinin durumuna ba-
kilarak yapilacag ifade edilmistir. $oyle ki miisteri eger siitgiiliik yapan veya
siitiinden yararlanmak amaciyla hayvan besleyen birisi olarak taniniyorsa

20 Senhiirl, Mesidiru’l-Hak, 2: 120-121; Zerka, el-Medhal, 1: 473-475; Hayrettin Karaman, Mukaye-
seli Islam Hukuku, (istanbul: iz Yayncilik, 2001), 2: 127.

21 Senhiiri, Mesddiru’l-Hak, 2: 124.

2 Zerka, el-Medhal, 1: 478; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 2: 129.

23 Hattab, Mevdhibii’l-celil, 4: 466.
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mubhayyerlik hakkina sahip oldugu kabul edilir. Meslegi kasaplik olup hay-
vani eti icin aldig1 bilinen birisi olmas: halinde ise kendisine muhayyerlik
hakk: taninmaz.?* Ciinkii birinci durumda miisterinin hali, onun sagmal bir
hayvan satin alma niyetinde olduguna dair bir karinedir ki, bu da yapmus ol-
dugu akitte hata ettigini ortaya ¢ikarmaktadir. Ikinci durumda ise miisterinin
gercek niyetinin bu yonde oldugunu gosteren bir delil veya karine bulunma-
maktadir. Bu sebeple ilk miisterinin hata iddias1 iradeyi sakatlayici bir unsur
olarak kabul edilirken, ikinci miisterinin ayn1 iddias1 dikkate alinmamaktadir.

Ay1p muhayyerligi hakki doguran kusurlu mal satin alma halini de ha-
tayla gergeklestirilen bir akit 6rnegi olarak burada zikredebiliriz. Ciinkii orf
ve adetin delaletiyle sabittir ki, aksi yonde herhangi bir kayit igermeyen alis-
veriglerde akit konusu malin kusursuz olmasi miisterinin beklentisidir.s Do-
layistyla miisterinin aldig1 malda akit sirasinda s6z edilmeyen bir kusura rast-
lamas1 durumunda, insanlar arasinda yerlesik olan 6rf, onun bu akdi hatayla
yaptigina delil tegkil etmektedir. Bundan dolayidir ki Islam hukuku bu du-
rumu miisterinin rizasini sakatlayan bir sebep olarak gérmiis ve ona ayip mu-
hayyerligi hakk: tanimistir.

Hatanin Tiirleri, Akitlere Etkisi Ve Akdin Hata Gerekcesiyle Feshi

Islam hukukunda hatanin akit {izerinde genel anlamda etkili bir unsur olusu
hususunda fakihler arasinda bir goriis ayrilig1 bulunmamaktadir. Ancak bu
etkinin derecesi ve hatamn tiiriine gore degiskenligi ile ilgili olarak Islam hu-
kukgularinin muhtelif yaklasimlari s6z konusu olmustur. Bunlara ge¢meden
once sunu ifade etmeliyiz ki, hatanin akde etki eden bir sebep olusunu Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in su hadisine dayandirmak miimkiindiir: “Stiphesiz ki
Allah timmetimden hatayla, unutarak ve ikraha maruz kalarak yaptiklar1 ey-
lemlerin sorumlulugunu kaldirmistir.”26

Bu hadisin bahsi gegen hallerde yapilan eylemlerin uhrevi sorumlulugu-
nun olmayacagina dair delil tegkil ettigi Islam alimleri arasinda ittifakla sabit-
tir.” Bunun yaninda Islam hukukcularinin gogunlugu hadisin ayni zamanda
bu ii¢ halde yapilan tasarruflarin ser’? hiikiim ve sonuglarinin bunlari gergek-
lestiren kisiyi baglamayacagina delalet ettigi kanaatindedir.?® Bu yaklasimdan

2 Ali Haydar, Diireru’l-hiikkdm fi serhi Mecelleti’l-ahkdm, (Daru’l-cil, 1411/1991), 1: 51.

%5 Kasani, Beddi’, 5: 274; Damad Abdurrahman b. Muhammed, Mecmeu’l-enhur fi serhi Miilteka’l-
ebhur, (Daru ihyai't-tiirasi’l-arabi, yy., ts.), 2: 40.

26 {bn Mace, “Talak”, 16; ibn Hibban, Sahih, 16: 202; Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, 11: 133; el-
Mu’cemu’l-evsat, 2: 331; el-Mu'cemu’s-sagir, 2: 52; Darekutni, Siinen, 5: 300; Beyhaki, es-Sii-
nenti’l-kiibrd, 7: 584, 10: 104.

% Buhari, Kesfii'l-esrir, 2: 105; Ibrahim b. Musa es-Satibi, el-Muvifakadt, thk. Ebti Ubeyde Meshur
b. Hasan Ali Selman (Daru ibn Affan, 1417/1997), 1: 259.

28 Muhammed b. Ismail es-San’ani, Siibiilii’s-selim, (Déaru’l-Hadyis, ts.), 259.
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da mezkir hadisin hatanin kisinin hukuki tasarruflar1 ve bu kapsamda akit-
leri tizerindeki etkisine dair bir dayanak olarak goriildiigii anlasilmaktadir.

Akitlerde taraflardan birinin yaptig1, delil ya da karineyle sabit olan hata-
larin akit {izerindeki etkisi hatanin tiirii ve derecesine gore farklilik goster-
mektedir. Bu sebeple burada hatanin mubhtelif tiirlerini ayr1 bagliklar altinda
ele almak suretiyle her bir hata tiiriiniin akit tizerindeki etkisini kendi bashig1
altinda inceleyecegiz. Muasir fikih kaynaklarinda bu hata tiirleri saik ve be-
yan hatasi seklinde bir ayirim yapilmaksizin genellikle; akit konusunda hata,
akit yapilan sahista hata, akit konusunun kiymetinde hata ve ser’1 hii-
kiimde/kanunda hata olmak tizere dort kisimda incelenmektedir. Ancak bu
kaynaklarda mezkiir hata tiirlerinin “iradeyi kusurlu kilan sebepler” cerceve-
sinde ele alinmasindan, bunlarin saikta hata kapsaminda degerlendirilmis ol-
dugunu anlayabiliriz. Bunun yaninda bazi kaynaklarda bahsi gegen hatalara
ilaveten beyan hatasina da ayr1 bir bashk altinda yer verildigi gortilmekte-
dir.®

1. Akit Konusunda Hata

Akit konusunda hatadan maksat kisiyi bir akdi inga etmeye gotiiren
yanilginin akde konu olan seye taalluk etmesi halidir. Bu hatada yani-
lan tarafin akdin konusunun zatini/cinsini ya da vasiflarini oldugundan
farkli algilamasi s6z konusudur. Bu itibarla akdin konusunda yapilan
hata kendi i¢inde cinste ve vasifta yapilan hata olmak tizere iki ki-
simda ele alinmugtir.*

1.1. Akit Konusunun Cinsinde/Zatinda Hata

Bu tiirden hatalarda akde taraf olan sahislardan biri akit konusunun mahiye-
tinde yanilgiya diismekte ve onu farkli bir cins zannetmektedir. Mesela miis-
terinin farkli hammaddelerden {iretilebilen bir {iriiniin hammaddesinde ya-
nilgiya diistip s6z gelimi bakirdan mamul {irtinii altindan zannederek satin
almasi bu tiirden bir hatadir. Ayni sekilde mesela bir takicinin, elinde bulunan
elmas ytiztigii dalginlik sonucu kristal zannederek maliyetinden ¢ok diistik
fiyata satmasi veya elindeki kristal yiiziigii elmas zannederek fahis fiyata sat-
mast akit konusunun cinsinde yapilan hatanin bir bagka seklidir.

Akit konusunun cinsinde bu ve benzeri suretlerde vuku bulan hatalar her-
hangi bir delil veya karineyle bariz hale geldigi takdirde, hatanin yapilan ak-
din baglayicihigina etki edecegi hususunda Islam hukukgulari arasinda bir gé-
riis ayrilig1 bulunmasa da, bu etkinin boyutu konusunda ihtilaf edilmistir. Bu

2 Bkz. Karadagl, Mebdeii'r-rizd, 2: 813.
30 Muhammed Yusuf Musa, el-Emuvil, 400; Hafif, Ahkdmii’'l-mudmeldti’s-ser'iyye, 323; Zeydan, el-
Medhal, 335; Karadagi, Mebdeii'r-r1zd, 2: 801-802; Bahrulultim, Uy#ibu'l-irdde, 658, 664.
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konuda akdin batil sayilacagi, fasid olacagi, sahih olmakla beraber baglayict
olmayacagi seklinde 6zetlenebilecek {i¢ farkli yaklasim bulunmaktadir.?

1) Hanefl mezhebi miigtehitlerinin ¢ogunlugu ma’k{idun aleyhin cinsinde
yapilan hatay1 akdin in'tkddina mani gormiislerdir.3? Hanefi hukukgular bu
meseleyle ilgili s6yle bir kistas ortaya koymuslardir: Hataya diisen sahsin akit
meclisinde isaret ettigi akit konusu nesne ile irade beyaninda zikrettigi seyin
birbirinden farkli olmasi halinde; eger bu farklilik cins farkliligiysa, akit zik-
redilen sey {izerine yapilmis sayilir.® Ciinkii kisinin iradesini yansitma husu-
sunda sozlii beyanin delaleti isarete nispetle daha giigliidiir.>* Bu durumda
sozle beyan edilen sey mevcut olmadigindan akit ma’dim iizerine insa edil-
mis oldugu gerekgesiyle batil/hiikiimsiiz sayilacaktir.’* Bu yaklasima gore
sozlesme konusunun cinsinde yapilan hatalarda akdin feshinden s6z etme
imkani bulunmamaktadir.

Hanbeli hukukgular da cinste yapilan hatanin akit iizerindeki etkisinin bo-
yutu konusunda Hanefilerle ayni kanaattedirler. Nitekim bu mezhebe ait kay-
naklarda saticinin mebi’in cinsinde yanilip onu farkli bir cinsin adiyla adlan-
dirarak satmasi halinde akdin sahih olmayacag: agikga ifade edilmektedir.%
Yine $afii mezhebinde bu konudaki iki farkl yaklasimdan birisi, bu tiirden
bir hata durumunda akdin batil olacag1 yontiindedir.3” Mecelle’de de bu goriis
benimsenmigtir.3

2) Hanefi fakihlerden Kerhi (6. 340/952) cinste yapilan hatanin akdi hii-
kiimsiiz kilmayacagini, bu durumda akdin fasid olacagin sdylemistir.?® Kerhi
bu surette yapilan akitle ilgili farkli bir yaklasimda bulunmus, bunu s6z ge-
limi bir mal1 satip miisteriye baskasini teslim etmeyi sart kosmak gibi deger-
lendirmistir. Yani bu suretteki bir aligveriste satict tesmiye ettigi mali miiste-
riye satmis fakat ona isaretle gosterdigi mali teslim etmeyi sart kosmus gibi-
dir.#0 Boyle bir sart da akdin muktezasina aykir1 oldugundan fasid sart kap-
samina girmektedir. Fasid sart iceren akitler ise Hanefi fikhinda fasid kabul
edilmektedir. Bu goriise gore akit konusunun cinsinde yapilan hatalarda fasid
olmasi sebebiyle akdin feshedilmesi gerekmektedir.

31 Karadagi, Mebdeii'r-rizd, 2: 807; Bahrulultm, Uyfibu’'l-irdde, 659-662.

%2 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 5: 139-140; Zeyla'i, Tebyinii’l-hakdik, 4: 53.

3 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 5: 140; Zeyla’i, Tebyinii’l-hakiik, 4: 53; Ebti Zehre, el-Milkiyye, 417.

3 Zeyla'l, Tebyinii'l-hakiik, 4: 53; Muhammed Yusuf Musa, el-Emuwil, 401.

%  Kasani, Beddiu’s-sandi’, 5: 140; Ebti Zehre, el-Milkiyye, 417.

% Buhti, Kessdfii'l-kind’, 3: 165.

37 Sirazi, el-Miihezzeb, 2: 55.

3 {lgili madde soyledir: “Cinsi beyan olunarak satilan sey, baska cinsten ¢iksa bey’ batil olur.
Mesela, bayi’ sircay1 elmas diye satsa batildir.” Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye, md. 208.

3 Zeyla'l, Tebyinii'l-hakaik, 4: 53; Karadagi, Mebdeii'r-rizd, 2: 807; Bahrulultim, Uyitbu’l-irdde, 661.

40 Zeyla'l, Tebyinii'l-hakdik, 4: 53.
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Kanaatimizce Kerhi'nin mezkar akdin fesadina dair 6ne stird{igii izah zor-
lama bir yorumdur. Zira bu sekilde kurulmus bir akitte ilgili sahsin bahsi ge-
¢en surette fasid bir sart ileri siirme gibi bir kast1 olmayip, akit sirasinda isaret
ettigi nesnenin zikrettigi seyden farkli olmasi bu sahsin yanilgisindan ileri gel-
mektedir. Yanilan akidin irade beyaninda da onun akitte karsi tarafa herhangi
bir sart ileri siirdiigiine delalet eden bir ifade bulunmamakta, aksine irade be-
yani onun akit konusunun cinsinde hata ettigini ortaya koymaktadir.

3) Malikilere ve baz1 $Safil hukukgulara gore ise cinste yapilan hata akdin
sthhatine engel degildir. Bu durumda taraflardan birinin boyle bir hatayla
gerceklestirdigi akit sahihtir. Ancak bu akit hata eden taraf icin baglayici ol-
mamakta, hatali akidin bu iglemi feshetme hakki bulunmaktadir.4! Maliki fa-
kih Destiki (6. 1230/1815) mezhebin bu mesele hakkindaki goriisiinii soyle
ifade etmektedir: “Satici mebi’i onun 6zel ismini zikretmeyerek fakat onu ken-
disini de kapsayacak umumi bir isimle isimlendirerek satmigsa, miisterinin
hata iddiasiyla mebi’i iade hakki yoktur. Ancak satic1 mebi’i kendi 6zel ismin-
den bagka bir 6zel isimle adlandirarak satmigsa, miisteri hata iddiasiyla iade
hakkina sahip olur...”# Bir 6rnek {izerinden izah etmek gerekirse, mesela
bayi” ketenden bir kumasi umumi ismiyle zikredip “su kumas1” diyerek satsa
ve miisteri daha sonra kumas: ipekten oldugunu zannederek aldigini sdyle-
yip hata iddiasinda bulunsa, herhangi bir delil ya da karineye dayanmadigin-
dan bu iddias1 dikkate alinmaz. Ayni 6rnekte saticinin kumasi “su ipek ku-
mas1” diyerek satmis olmasi halinde ise, miisterinin akdi hatayla yaptig1 sati-
cinin irade beyaninin delaletiyle anlasiimaktadir. Bundan dolay1 bu durumda
miisterinin hata iddias1 dikkate alinir ve kendisine akdi feshetme hakki veri-
lir.

Bu goriise gore akit konusunun cinsinde hata yapildig1 durumlarda akit
mecliste hazir bulunan ve kendisine isaret edilen muayyen mal iizerinde ya-
pilmis sayilmaktadir. Dolayisiyla akde konu olan mal mevcut oldugundan
yapilan akit sahih kabul edilmektedir. Bununla birlikte miisteri aldig1 mali
irade beyaninda belirttigi mahiyette bulamadigindan kendisi i¢in iade hakki
dogmaktadir.®

1.2. Akit Konusunun Vasfinda Hata

Hatanin bu tiiriinde, akdi yapan sahsin akit konusunun vasfini oldugundan
farkli algilamasi s6z konusudur. Burada hakikatte ma’kéidun aleyh olan sey
ile akidin algiladigr sey aymu cinsten olmakla beraber, aralarinda fahis

4 Sirazi, el-Miihezzeb, 2: 55; Hattab, Mevihibii'l-celil, 4: 466.

42 Muhammed b. Ahmed ed-Destiki, Hisiyetii'd-Desiiki ale’s-Serhi’l-kebir, (Daru’l-fikr, yy., ts.), 3:
140; Karadagi, Mebdeii'r-rizd, 2: 804.

4 Sirazi, el-Miihezzeb, 2: 55.
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sayilmayacak derecede vasif ve menfaat farki bulunmaktadir.* S6z gelimi ki-
sinin begendigi renkte oldugu zanniyla aldig bir esyanin daha sonra farkh
renkte oldugunu fark etmesi, ko¢ diye alinan hayvanin koyun ¢ikmas: gibi
durumlar vasifta hataya 6rnek olarak zikredilebilir.>

Bu tiirden bir hatayla gerceklestirilen akitte kendisine isaret edilen akdin
konusu, irade beyaninda belirtilen seyle ayni1 cins oldugundan, akit isaret edi-
len sey {izerine yapilmus sayilir. Bu durumda akdin konusu mevcut bulundu-
gundan yapilan akdin gegerliligine mani bir hal yoktur.* Ancak yamnilan taraf,
ragbet ettigi vasfin akde konu edilen seyde mevcut olmamasi sebebiyle vasif
muhayyerligine hak kazanir, bunun geregi olarak da akdi onaylama ya da
feshetme hakkina sahip olur. Ciinkii bu durumda rizasi sakatlanmigtir.#” Is-
lam hukukgularinin kahir ekseriyetinin vasifta yapilan hata konusundaki
yaklasimi bu yondedir.*® Zahirl mezhebi ise bu konuda cumhurdan ayrilmais,
sifatta yapilan hatanin da akdi batil kilacagim1 savunmustur.® Mecelle’de
cumhurun goriisii benimsenmistir.5

Vasifta yapilan hata akde konu edilen malin akit meclisinde hazir bulun-
mamasi halinde de s6z konusu olabilir. Islam hukukcularinin gogunlugu akit
meclisinde hazir bulunmay1p vasiflar: akit sirasinda zikredilmek suretiyle be-
lirli hale getirilen mallarin alim satiminin sahih oldugu kanaatindedir.5! An-
cak akitten sonra bu malin mezkr vasiflar1 tasimadig: anlasildiginda, cum-
hura gore yanilgiya diisen taraf vasif muhayyerligi hakkina sahip olup, dile-
digi takdirde akdi feshedebilir.5 Hanefi fakihler ise akit sirasinda goriilmeyen
bir malin satimi durumunda, alici taraf i¢in gorme muhayyerliginin olacag:

44 Eba Zehre, el-Milkiyye, 417-418; Bahrulultum, Uyiibu'l-irdde, 664-665; Karaman, Mukayeseli Is-
lam Hukuku, 2: 126.

45 Kemaliiddin Ibn HiimAam, Fethu'I-Kadir, (Daru’l-fikr, yy. ts.), 6: 432; Damad, Mecmeu'l-enhur,
2:60.

4 Kasani, Beddiu's-sanii’, 5: 140; Ali b. Ebibekr el-Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyeti'l-miibteds,
thk. Tallal Yusuf (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, ts.), 3: 47; Zeydan, el-Medhal, 336.

47 Merginani, el-Hiddye, 3: 47; Senhiri, Mesidiru’l-Hak, 2: 117; Zuhayli, el-Fikhu'I-Islémi, 4: 3068.

4 Dort mezhep fakihlerinin konuyla ilgili yaklagimlari i¢in bkz. Abdiisselam b. Said et-Tent{ihi
Sahntin, el-Miidevvenetii’l-kiibrd, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1415/1994), 3: 309; Sirazi, el-
Miihezzeb, 2: 55; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 5: 140; Muvaffakuddin Ibn Kudame, el-Mugni, (Ka-
hire: Mektebetii’l-Kahire, 1388/1968), 4: 117; Ibnir'1-HiimAm, Fethu'lI-Kadir, 6: 432.

49 Eb(i Muhammed Ibn Hazm, el-Muhalld bi’l-dsér, (Beyrut: Daru'l-fikr, ts.), 7: 221.

50  Bkz.md. 310.

51 Ebu’l-Hasen el-Maverdi, el-Hdvi'l-kebir fi fikhi mezhebi'l-imdmi’s-Sdfii, thk. Ali Muhammed Mu-
avvad, Adil Ahmed Abdiilmevchd (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1419/1999) 5: 14; Ebu’l-
Velid ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, (Kahire: Daru’l-Hadis, 1425/2004),
3: 174; ibn Kudame, el-Mugni, 3: 494-495; Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc ild ma'rifeti mein?
elfazi’l-Minhic, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1415/1994), 2: 357.

52 Demirdi, islam Bor¢lar Hukukunda Hata, 119.
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goriisiindedirler.” Bu yaklagima gore mezkir mal akit yapilirken zikredilen
vasiflar tagisin veya tasimasin miisterinin gérme muhayyerligi hakkina isti-
naden akdi feshetme hakki vardir.>

Hanefi mezhebinin benimsedigi gorme muhayyerligi de, akit konusunun
vasfinda yapilan hata gerekcesine dayandirilabilir. Zira kisinin gérmeden sa-
tin aldig1 mal gordiikten sonra almaktan vazge¢mesi, onun bu mali oldugun-
dan farkli zannederek aldigini fakat bu zanninda yanilgiya diistiigiinii gos-
termektedir.® Satin alinan malin vasiflar1 miisteriye eksiksiz ve dogru bir se-
kilde beyan edilmis olsa bile, mal akit esnasinda goriilmediginden bu beyan
miisterinin akit konusunu oldugundan farkli algilamasini 6nlemekte yetersiz
kalabilir. Bu sebeple akdin konusu goriilmeden yapilan alisverislerde, mal
akit esnasinda belirtilen vasiflari tasisa da tasimasa da miisteri i¢in géorme mu-
hayyerligi mesru kilinmistir.

Vasifta hata konusunda iizerinde durulmasi gereken bir baska husus da,
akit konusunun hangi vasiflarinda yapilan hatanin akdin baglayiciligina etki
edecegi meselesidir. Islam hukukgculari, akit sirasinda sart kosulmasina rag-
men akdin konusunda bulunmamas: durumunda muhayyerlik hakk: dogu-
racak vasfa iliskin muhtelif kayitlar getirmislerdir. Hanefi hukukcular bu
vasfa “ragbet edilen/mergiib olma” kaydin getirirken,* Malikiler mezkiir va-
sifta “kendisine yonelik bir maksadin bulunmas1” ve “maliyete etkisinin ol-
mas1” Ozelliklerinden bir tanesinin mevcudiyetini sart kosmuslardir.5” Safii
fukaha ise bu vasfin “maksut bir vasif”,*® Hanbeliler de “ilgili akidin yara-
rina” olmasi gerektigini ifade etmislerdir.®

Esasen farkli tabirlerle zikredilen bu kayitlar arasinda mefhum agisindan
pek farklilik bulunmamaktadir. Zira bir vasfin akidin maksudu olmas1 aym
zamanda onun tarafindan kendisine ragbet edilmekte oldugunu gostermek-
tedir. Yine maksut ve mergib bir vasif mutlaka bu vasfi isteyen sahsin yara-
rinadir. O halde Islam hukukgularina gore kendisine ragbet edilmeyen, akide
herhangi bir yarar1 olmayan, dolayisiyla dkidin maksudu olmayan vasiflar

53 Abdullah b. Mahmid el-Mevsili, el-Muhtér li’'l-fetvd (el-Thtiyar serhiyle birlikte), (Kahire: Mat-
baatii’l-Halebi, 1356/1937), 2: 15; Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkdm, 1: 320.

5t ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid, 3: 74; Ibnii’1-HiimAm, Fethu'l-Kadir, 6: 335.

5  Senhiiri, Mesddiru’l-Hak, 2: 132.

56 Mevsili, el—ihtiydr lita'lili’l-Muhtir, (Kahire: Matbaatii’l-Halebi, 1356/1937), 2: 13; ibn Hiimam,
Fethu’'l-Kadir, 6: 332; Molla Hiisrev, Diireru’l-hiikkdm serhu Gureri’l-ahkdm, (Daru ihyai'l-kii-
tiibi’l-arabiyye, yy., ts.), 2: 56; Zeyniiddin b. fbrahim Ibn Niiceym, el-Bahru'r-riik serhu
Kenzi'd-dekadik, 2. baska, (Déru’l—kitﬁbi’l—fslémi, yy., ts.), 6: 25; Mecelle, md. 310.

57 Sihabuddin el-Karafi, ez-Zahira, thk. Muhammed Hucdi, Sald A’rdab, Muhammed B Hubze
(Beyrut: Déru’l—garbi’l—islémi, 1994), 5: 53; Destiki, Hasiyetii’d-Destiki, 3: 108.

5% Yahya b. Seref en-Nevevi, Minhicii't-talibin ve Umdetii’l-miiftin fi'l-Fikh, thk. ivaz Kastm Ah-
med Ivaz (Daru’l-fikr, 1425/2005), 97.

% Buhti, Kesgifii'l-kind, 3: 189.
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hususunda meydana gelen yanilmalar akdin baglayiciligina etki etmemekte,
dolayisiyla fesih hakki doguran bir sebep sayilmamaktadir.

1.3. Mer'i Hukuka Goére Akit Konusunda Yapilan Hatanin Akde Etkisi
Ve Islam Hukukuyla Mukayesesi

Akit konusunda yapilan hata Tiirk Borg¢lar Kanunu'nun agiklamada yanil-
may1 (beyan hatasi) hitkme baglayan 31. maddesinde agik¢a yer almaktadir.
Bu madde “Ozellikle asagida sayilan yanilma halleri esashdir” ifadesiyle bas-
lamakta, ardindan esasli yanilma halleri siralanmaktadir. Bunlar igerisinde
akit konusunda yapilan hata soyle ifade edilmektedir: “Yarnilan, istediginden
bagka bir konu i¢in iradesini agiklamissa.” Bu ifadeye gore akit konusunda
yapilan hatanin beyan hatas1 suretinde meydana gelmesi halinde esasl hata
sayilacagi kanunun sarih hiitkmiidiir.

Bu hatanin saik hatasi seklinde vuku bulmas: durumunda ise, yine esash
hata sayilacag: kanunun saikta yanilmadan bahseden 32. maddesinden zim-
nen anlasilmaktadir. Ciinkii bu maddede saikta yanilmanin ilke olarak esash
yanilma sayilmayacag: belirtilmekle birlikte, “yanilanin, yanildig: saiki soz-
lesmenin temeli saymas1” hali bu hiikiimden istisna edilmekte, bu durumda
saikta yanilmanin da esasl hata sayilacag: belirtilmektedir.®® Akdin konusu
taraflarca s6zlesmenin temeli sayildigina gore, bu hususta meydana gelecek
bir saik hatas1 da esasl1 hata olarak kabul edilecektir.

TBK'nin 30. maddesinde akitte yapilan esasli hatalarin hitkmii soyle agik-
lanmaktadir: “Soézlesme yapilirken esasli yanilmaya diisen taraf, sézlesme ile
bagh olmaz.” Buna gore beyan ya da saik hatasi olsun akdin konusunda ya-
pilan hata TBKya gore akitte mutlak butlana yol agmay1p, yanilan taraf i¢in
akdi feshetme hakki doguran bir sebep sayilmaktadir.

Bu itibarla akdin konusunda yapilan hatanin fesih sebebi sayilmas: agisin-
dan, Tiirk borglar hukuku ile Islam hukukundaki yaklasimlarin benzerlik ta-
sidigin1 sdyleyebiliriz. Ancak Islam hukukgularimin iradeyi kusurlu kilan ve
yanilan tarafa fesih hakki kazandiran bir sebep olarak gordiikleri akit konu-
sunda hatadan maksat, Tiirk bor¢lar hukukundaki yaklasimdan farkli olarak
yalnizca saik hatasidir. Beyan hatasi ise Islam hukukgcularinca saik hatasindan
farkli degerlendirilmistir. Nitekim bu hususa ileride temas edilecektir.

2. AKkit Yapilan Sahista Hata

Kendisiyle akit yapilan sahsin kisiliginin ya da temel niteliklerinin taraflar
i¢in 6nem arz ettigi akitlerde bu hususlarda yapilacak hatanin da hata eden
kisinin rizasina menfi tesirinin olacag1 agiktir. Bu sebeple Islam hukukunda
sahista yapilan hata da kisinin akit ve tasarruflarina etki eden bir unsur olarak

¢ Bkz. TBK, md. 32.
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dikkate alinmistir.6! Mahiyetleri itibariyle taraflarinin kimlik ve niteliklerinin
bir 6nemi bulunmayan muamelelerde ise, bu hatanin yapilan tasarrufa bir et-
kisi yoktur.6?

Sahista yapilan hatanin kisinin yaptig1 tasarrufa etkisine dair Serahsi'nin
(6. 483/1090) suf’a mevzuundaki su beyanini zikretmekte fayda goriiyoruz:
“Suf’a hakkina sahip olan sahsa (sefi’), bu hakka sebep teskil eden gayrimen-
kulii satin alanin filan kisi oldugu haber verilse ve sefi” de buna binaen suf’a
hakkini kullanmaktan feragat etse fakat daha sonra miisterinin bagka bir sahis
oldugu ortaya ¢iksa, sefi’in suf’a hakk: devam eder.” ¢ Suf’a hakkini kullanma
veya bu haktan feragat etme tasarrufunu gergeklestirme noktasinda, suf’a se-
bebi akar1 satin alan sahsin kisilik ve 6zelliklerinin 6nem arz ettigi aciktir. Bu
sebeple mezkiir ornekte sahista yapilan hata bu tasarrufun baglayiciligina
miiessir bir sebep olarak goriilmiistiir.

Suf’a hakkini kullanma veya bu haktan feragat etme tek tarafli bir tasarruf
olsa da, bu tasarrufta vuku bulan yanilmalar sahista yapilan hatanin Islam
hukukunda dikkate alindigina dair 6nemli 6rnekler olusturmaktadir. Bunun
disinda Islam hukuku kaynaklarinda akitlerde de sahista hatanin nazari iti-
bara alindiginin pek ¢ok 6rnegi mevcuttur. Mesela vekalet yoluyla yapilan
aligveriglerde miisteri mali kendisine satmis bulunan vekilin hacr altinda ve
eda ehliyeti noksan biri oldugunu 6grendiginde, Imam Ebi Ydsuf'a (6.
182/798) gore dilerse akdi feshedebilir. Ciinkii vekilin yaptig1 alisverislerde
akitten dogan teslim, teselliim vb. karsilikli hak ve sorumluluklar; ehliyeti
tam oldugu takdirde vekilin, aksi halde miivekkilin uhdesindedir. Bahsi ge-
¢en durumda miisteri akdi yapan vekilin ehliyetinin tam oldugu, dolayisiyla
akdin dogurdugu hak ve sorumluluklarin onun uhdesinde bulundugu zan-
niyla akdi gerceklestirmektedir. Bu zanninda hata ettigi ortaya ¢iktiginda, r1-
zas1 sakatlanmis olacagindan akdi feshetme hakkina sahip olur. Burada
miisterinin diistigii hata, akit yaptig1 sahsin kisiligine degil onun esash vasfi
olan ehliyetine iligkin bir hatadir.5> Ornekteki akit agisindan akit yapilan sah-
sin bu vasfi 6nem arz ettiginden, onda yapilan hata fesih sebebi sayilmistir.

61 Senhiirl, Mesddiru’l-Hak, 2: 135-136; Zerka, el-Medhal, 1: 485; Karadagi, Mebdeii'r-r1zi, 2: 808.

62 Zerka, el-Medhal, 1: 484; Karaman, Islam Hukuku, 2: 132.

6 Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit, (Daru’l-ma’rife, Beyrut, 1414/1993), 14: 105. is-
lam hukuku bir akara ortak olan veya bitisik komsu olan sahsa, akarin yabanciya satimi du-
rumunda suf’a hakki vermektedir ki, bu hakka sahip olan sahis yargi yoluyla akar1 yabanciya
mal oldugu bedel mukabili ondan cebren temelliik edebilmektedir. (Bkz. Mehmet Erdogan,
Fikih ve Hukuk Terimleri S6zliigii, 3. baski, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2010, “suf’a” md., 529.) Bu
hakkin verilmesiyle sefi’in yeni ortak veya komsudan gelebilecek zararlardan korunmasi
amaglanmgtir. (Mevsili, el—jhtiyﬁr, 2: 42; Bahrulultm, Uydibu'l-irdde, 674.)

64 Kasani, Beddi’, 6: 34; Merginani, el-Hiddye, 3: 137.

65 Senhiiri, Mesddiru’l-Hak, 2: 138.
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Taraflarin kisilik ve 6zelliklerinin dikkate alindig1 s6zlesmelerden birisi de
is sozlesmeleridir. Dolayisiyla sahista yapilan hatanin akde miiessir olusunun
orneklerinden bir tanesi de bu sézlesmeler olacaktir. Nitekim Islam hukukcu-
lar1 bu kapsamda ¢ocuga siit emzirmeyi veya ¢ocuk bakiciligin1 konu edinen
hizmet akdinde, akde taraf olan siitannenin ya da ¢ocuk bakicisinin esasl va-
siflarinda yanilgiya diisiilmiis olmasinin fesih sebebi oldugunu soylemisler-
dir. S6z gelimi siitannenin siitiiniin ¢ocuga elverisli olmadiginin yahut baki-
canin hirsiz ya da ahlaken diisiik veya bu is i¢in elverissiz biri oldugunun or-
taya ¢ikmasi gibi gerekceler, bu kimselerle yapilan hizmet akdinin feshini
mesru kilan sebepler arasinda zikredilmistir.®® Bu yaklasimdan yola ¢ikarak
sunu ifade edebiliriz ki, genel olarak is sozlesmelerinde akit yapilan sahsin
akde konu olan is a¢isindan dnemli goriilen 6zelliklere ve gerekli ahlaki nite-
liklere sahip olusu isveren tarafindan dikkate alinan bir husustur. Dolayisiyla
bu hususlarda yapilan hatalarin Islam hukukuna gére yanilan igveren icin ge-
cerli fesih sebeplerinden oldugunu soyleyebiliriz.

Nikah akdinde de taraflarin sahsiyet ve ozelliklerinin birinci derecede
onemi bulunmaktadir. Bu sebeple bu akitte de nikahlanilan esin nitelikleri
hususunda esasl1 sayilacak bir yanilma fesih hakki dogurucu bir sebep olarak
zikredilebilir. Nikahtan sonra eslerden birinde evlilik hayatina ciddi zarar ve-
rici nitelikte bir hastaligin ya da cinsel problemin bulundugunun ortaya ¢ik-
masi halinde, Islam hukukunun zarar géren tarafa fesih hakki tamimast bu
cercevede ele alinabilir.#” Zira bu durumda nikdhin taraflar1 akit sirasinda
karsi tarafin bu gibi kusurlardan ari oldugunu zannettiginden, nikah akit ya-
pilan sahsin vasiflarinda diisiilen hatanin etkisiyle gergeklestirilmis bulun-
maktadir.

TBK'ya gore sahista yanilmanin hitkmiinii akit konusunda yamlmada ol-
dugu gibi kanunun 31. ve 32. maddelerinden hareketle ortaya koymak miim-
kiindiir. Soyle ki, bu hatanin beyan hatas: seklinde gerceklesmis hali, kanu-
nun 31. maddesinde fesih hakki doguran esasli hatalar igerisinde iki ciimleyle
ifade edilmektedir. flk ciimlede “Yanilan, sézlesme yapma iradesini, gercekte
sozlesme yapmak istedigi kisiden baskasina aciklamigsa” denilerek, akit ya-
pilan sahsin kimliginde gerceklesen hata dile getirilmektedir. Diger ciimle-
deki “Yanilan, s6zlesmeyi yaparken belirli nitelikleri olan bir kisiyi dikkate

¢ Zeyla'l, Tebyinii'l-hakdik, 5: 128; ibn Niiceym, el-Bahru'r-rdik, 7: 26; Karadagi, Mebdeii'r-rizd, 2:
811-812.

67 Nikah akdinde fesih hakki doguran durumlar ve Islam hukukgularimin bu konudaki farkli
yaklagimlariyla ilgili ayrintili bilgi igin bkz. Ahmed b. Muhammed el-Kudtri, Muhtasaru’l-
Kudiiri, thk. Kamil Muhammed Uveyda (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1418/1997), 150; ibn
Riisd, Biddyetii'l-miictehid, 3: 73; Nevevi, Minhicii’t-tdlibin, 215; Mevsili, el—fhtiydr, 3:115; Musa
b. Ahmed el-Hicavi, el-fknd’ fi fikhi’l-imam Ahmed b. Hanbel, thk. Abdiillatif Muhammed Musa
es-Siibki (Beyrut: Daru’l-ma’rife, ts.), 3: 197-202.
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almasina karsin bagka bir kisi i¢in iradesini agiklamigsa” ifadesiyle de ilgili
sahsin niteliklerinde yapilan hatadan bahsedilmektedir.

Sahista hatanin saik hatasi olarak meydana gelmesinin hiikmdii ise, kanu-
nun 32. maddesinden anlasiimaktadir. Bu maddeye gore akitte kendisinde
yanilgiya diisiilen sahis yanilan taraf¢a sozlesmenin temeli sayiliyorsa hata
esasl sayilacak, aksi takdirde esasli hata kapsamina girmeyecektir. Agiktir ki
Tiirk borglar hukukundaki bu yaklasim, Islam hukukunun akit yapilan sahsin
kisilik ya da temel niteliklerinin taraflar i¢in 6nem arz ettigi akitlerde bu hu-
suslarda yapilan hatanin fesih sebebi sayilacag, aksi takdirde ise bu tiirden
bir hatanin dikkate alinmayacag: yoniindeki yaklasimiyla uyusmaktadir.

3. Akit Konusunun Kiymetinde Hata

Bu hatada taraflardan birinin akit konusunun kiymetini oldugundan fazla
veya eksik zannetmesi, akdi bu yanlis diisiincenin etkisiyle gerceklestirmesi
s6z konusudur. Kiymet kavrami Mecelle’de: “Kiymet, bir malin baha-y1 ha-
kikisidir”, diye tarif edilmektedir.’® Semen-i misil de denilen® kiymetin bir
bagka tarifi ise soyledir: “Kiymet, bilirkisilerin bir esya ya da baska bir seye
bigtikleri fiyattir.”70 Esasen belli bir esyanin kiymetini tespitte genellikle bilir-
kisiler arasinda takdir farkliliklari olmaktadir. Bu husus da dikkate alinarak
kiymet, “bilirkisilerin yaptiklar1 degerlendirmeler kapsamina giren fiyat”
seklinde de tanimlanmuistir.”! Buna gore bilirkisilerin bir mal icin tespit ettik-
leri muhtelif fiyatlarin en diisiigiiniin altindaki veya en yiikseginin iistiindeki
fiyatlar, o malin kiymetinin altinda ya da tistiinde kabul edilen fiyatlardar.

Kiymette hata mevzuu gabin konusuyla yakindan alakalidir. Ciinkii akitte
yapilan bu tiirden bir hata taraflardan birinin gabne maruz kalmasiyla sonug-
lanmaktadir. Bundan dolay1 akit konusunun kiymetinde yapilan hatanin, akit
tizerindeki tesiri ve fesih hakki dogurmasi bakimindan gabinle ayni hitkme
tabi olacagini soyleyebiliriz. Gabin, ivazli akitlerde bedellerden birinin krymet
olarak digerine denk olmamasidir.”? Buna gore bir akitte gabnin tahakkuk
edip etmediginin bilinebilmesi i¢in akde konu olan malin kiymetinin tespitine
ihtiyag vardir. Ancak bu tespitte bilirkisiler arasinda goriis ayriliklar: olabile-
cegi icin Islam hukukgulari akdin baglayiciligina tesir eden gabnin, bedeller
arasinda kiymet bakimindan ittifakla sabit olacak derecede fahis bir farklilik
bulunmasi suretindeki gabin oldugu kanaatindedirler. Bu suretteki gabne

68 Mecelle, md. 154.

®  Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkdm, 1: 125.

70 Kal'aci - Kanibi, Mu’cem, “kiymet” md., 374.

71 Muhammed Amimu'l-ihsan el-Berketi, et-Ta'rifdtii’l-fikhiyye, (Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1424/2003), “kiymet” md., 179.

72 Hafif, Ahkdmii’l-mudmeldti’s-ser'iyye, 327; Zeydan, el-Medhal, 337; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, 4:
3072.
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gabn-i fahis ad1 verilmektedir. Bu sekilde olmayip kimine gore gabin sayilir-
ken, kimine gore gabin sayilmayan bedeller arasi farkliliklar ise, gabn-i yesir
olarak nitelendirilmekte ve bu 6l¢iide bir gabin akdin baglayiciigina engel
goriilmemektedir.”

Fahis gabnin hangi durumlarda akdin baglayiciligini ortadan kaldiran bir
unsur sayilacagl ve gabne maruz kalan taraf i¢in fesih hakki doguracag: hu-
susunda Islam hukukgcularimn farkl yaklasimlar: bulunmaktadir. Bu yakla-
simlara ge¢meden Once sunu ifade etmeliyiz ki, taraflarin bilerek ve farkinda
olarak fahis gabin iceren bir akit yapmalar1 halinde, akdin baglayic1 olacagi
ve gabin gerekgesiyle feshedilemeyecegi hususunda Islam hukukgcular: ara-
sinda bir goriis ayrilig1 bulunmamaktadir.” Zira bu durumda taraflardan her-
hangi birinin rizasinin sakatlanmasi s6z konusu olmamaktadir. Buna gore ga-
bin ancak taraflardan birinin akit konusunun kiymetini/piyasa degerini bil-
medigi, dolayisiyla kiymette hata ederek gabne maruz kaldig1 durumlarda
akdin baglayiciligina etki eden bir sebep sayilmaktadir. Ancak bunun sartlari

ve ayrintilar: hususunda fikih mezheplerinde muhtelif goriisler bulunmakta-
dir.

Hanefi ve $afii fakihlerin yaklasimlarina bakildiginda gabni fahisin fesih
hakki dogurabilmesi icin genellikle hileden kaynaklanmis olmasinin sart ko-
suldugu, hileden kaynaklanmayan gabnin ise akdin baglayiciligina mani sa-
yilmadig: goriilmektedir. Nitekim Hanefi mezhebi esas alinarak hazirlanan
Mecelle-i Ahkam-i Adliyye’de konuyla ilgili madde soyledir: “Bey’de, bila
tagrir gabn-i fahis bulunsa, magb{in olan kimse bey’i feshedemez.””5 $afii
mezhebine ait kaynaklarda da mevzuyla alakali olarak, kristalden yapilmuis
iriinii miicevher zannedip ytiksek fiyata satin alan kisinin fahis gabne ugrasa
da muhayyer olmayacagindan bahsedilmektedir.”®

Maliki ve Hanbeli mezheplerinde ise hilenin yaninda giivenin kétiiye kul-
lanilmasi neticesi meydana gelen fahis gabnin de fesih sebebi sayilacag: be-
nimsenmistir. Ozellikle Hanbeli mezhebi kaynaklarinda gabne ugrayan kisi-
nin ti¢ durumda muhayyer olacag: belirtilmektedir. Bunlardan ilk ikisi hile

73 Muhammed Yusuf Musa, el-Emuil, 405-409; Ebt Zehre, el-Milkiyye, 418-420; Hafif, Ahkiamii’l-
mudmeldti’s-seriyye, 327-330.

74 Muhammed b. Yusuf el-Girnati el-Mevvak, et-Taicii ve’l-iklil li Muhtasari Halil, (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 1416/1994), 6: 399; Buhiti, Kessdfii'l-kind’, 3: 212; Muhammed b. Ali es-
Sevkani, Neylii'l-evtdr, thk. Isamuddin es-Sababiti (Misir: Daru’l-Hadis, 1413/1993), 5: 218; Ka-
radagi, Mebdeii'r-r1zd, 2: 748; Ali Bardakoglu, “Gabn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Ankara: TDV Yaynlari, 1996), 13: 268-273.

75 Mecelle, md. 356. Ayr. bkz. Zeyla'i, Tebyinii'l-hakdik, 4: 79; Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami, 4: 3073.

76 Zekeriya b. Muhammed el-Ensari, el-Gureru’l-behiyye fi serhi’l-Behceti’'l-verdiyye, (el-Matba-
atli'l-meymeniyye, yy., ts.), 2: 455; Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 2: 455.
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kapsaminda degerlendirilebilecek “telakki’r-riikban” ve “neces” hadiseleri,”
tiglinciisii ise “istirsal” durumudur.”® Bu {i¢iinciisiine Maliki fikhina dair kay-
naklarda da “istislam” tabiriyle gabin muhayyerligini sabit kilan bir durum
olarak yer verilmektedir.”

Istirsal kelimesi sdzliikte bir kimseye alismak, giivenmek;® istislam ise tes-
lim olmak, boyun egmeks! manalarina gelmektedir. Islam hukukunda bu kav-
ramlar “satis akdinde bir tarafin malin piyasa degerini bilmemesi ve ticari tec-
riibesinin azlig1 gibi sebeplerle pazarlik yapmaksizin fiyati belirlemeyi karsi
tarafa birakmasi, bu hususta ona giivenmesi” manasinda terimlesmistir.®2 Bu
surette yapilan aligveriglerde mesela saticinin miisterinin kendisine duydugu
gliveni kotiiye kullanmasi ve malini fahis gabinle satmasi halinde iki mezhebe
gore miisteri akdi feshetme hakkina sahip olur. Bu yaklasima gore akitte hile
yapilmamuis olsa bile, miisterinin giiveninin kotiiye kullanilmasi ve bilgisizli-
ginden yararlanilmasi ona fesih hakk: verilmesi igin yeterli bir sebep olarak
gorilmiistiir.

Islam hukuk mezheplerinin mezkfr yaklagimlari gostermektedir ki, akit
konusunun kiymetinde hata ederek akdi gercgeklestiren sahsin fesih hakkina
sahip olabilmesi i¢in su iki sartin tahakkuk etmesi gerekmektedir:

1. Kiymette yapilan hata sebebiyle hatali tarafin fahis gabne maruz kal-
masi,

2) Fahis gabnin diger akidin hilesinden kaynaklanmas1 veya bu akidin pi-
yasay1 bilmediginden fiyati belirlemeyi kendisine havale eden sahsin giive-
nini istismar etmesi neticesinde meydana gelmesi.

77 Bu iki kavramin tamimlari igin bkz. el-Berketi, “et-Ta'rifdtii’l-fikhiyye”, “telakki” md., 61-62,
“neces” md., 226; Sa’dl Ebt Ceyb, el-Kdmiisu'l-fikhi lugaten ve 1stildhan, 2. baski, (Dimegk:
Daru'l-fikr, 1408/1988), “neces” md., 348; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, “neces”
md., 449, “telakki’l-celeb” md., 561.

78 Ibn Kudame, el-Mugni, 3: 497; Alauddin el-Merdavy, el-Insdf fi ma'rifeti'r-ricihi mine’l-hildf, thk.
Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Abdiilfettah Muhammed el-Hulg, 2. baski, (Kahire: Hicr
li't-tibda ve'n-negr ve't-tevzl’ ve'l-i'lan, 1415/1995), 4: 394-396; Menstr b. Yunus el-Buhiti, er-
Ravzu’l-murabba’ serhu Zadi'l-miistakni’, (Miiessesetii'r-risdle, ts.), 327; Kessifu'l-kind’, 3: 211-
212.

7 Ahmed b. Muhammed ed-Derdir, es-Serhu’s-sagir (Savi'nin hasiyesiyle birlikte), (Daru’l-
mearif, ts.), 3: 190.

80 fsmail b. Hammad el-Cevheri, es-Sithdh tdcii’l-luga ve sthihu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilga-
far Attar, 4. baski (Beyrut: Daru’l-ilmi li'l-meldyin, 1407/1987), “rsl” md., 4: 1709; ibn Esir el-
Cezeri, en-Nihdye fi garibi’l-Hadisi ve’l-eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi, Mahmud Muhammed
et-Tanahi (Beyrut: el-Mektebetii'l-ilmiyye, 1399/1979), “rsl” md., 2: 223.

81 Cevheri, es-Sthih, “slm” md., 5: 1952; Muhammed b. Yakub Firtizabadi, el-Kimiisu'l-muhit,
thk. Mektebii tahkiki't-tiiras, (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1426/2005), “slm” md., 1122.

8 Kal'aci - Kanibi, Mu’cem, “istirsal” md., 61; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, “istirsal” md.,
269.
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Bunun disinda karsi tarafin herhangi bir hile ve istismari olmaksizin akil
ve balig sahsin akit konusunun kiymetinde yanilarak gabne ugramasi Islam
hukukunda genellikle fesih sebebi gériilmemistir. Ciinkii bu durumda mey-
dana gelen gabin, gabne ugrayan tarafin kendi kusurundan kaynaklanmakta,
diger tarafin bunda bir vebali bulunmamaktadir. Zira Islam hukukuna gore
hile ve aldatma olmadig;, topluma da zarar verilmedigi siirece kisiler istedik-
leri fiyata mallarini satma ya da mal satin alma hiirriyetine sahiptirler. Gabne
ugrayan kisinin akitten once fiyat {izerinde diisiinerek veya isin erbabina da-
nisarak gabinden korunmasi miimkiindiir.#* Ayrica hile ve giiveni istismar
durumlari, gabne ugrayan tarafin kiymette hata ettigine delalet eden birer ka-
rinedirler. Akitte yapilan hata delil veya karineyle sabit oldugunda muteber-
dir. Kisi bu haller olmaksizin gabne maruz kaldiginda ise, hatay1 ispatlayici
bir delil ya da karine bulunmadigindan kiymette hata iddias1 dikkate alinma-
maktadir.

Tiirk Borglar Kanununun kiymette hataya iliskin yaklasimini kanunun 31.
maddesinde esasli hata sayilan haller icerisinde zikredilen su husus ortaya
koymaktadir: “Yanilan, gercekte iistlenmek istediginden 6nemli olgiide fazla
bir edim i¢in veya gercekte istediginden 6nemli 6l¢lide az bir kars: edim i¢in
iradesini agiklamissa." Bu maddeye gore kiymette hata beyan hatasi olarak
vuku buldugunda, Tiirk bor¢lar hukukuna gore esash hata sayilip hatal sahis
igin fesih hakki dogurmaktadir. Ancak maddede yer alan “6nemli Slgiide”
kayds, bu hatanin esasli sayilabilmesi igin akdin konusuna iliskin hatayla soy-
lenen fiyatin akit konusunun kiymetinden ciddi manada az ya da ¢ok olmasi
gerektigine delalet etmektedir.

Akit konusunun kiymetinde yapilan sdik hatasina gelince, bu hata da
TBK'nin saik hatasim diizenleyen 32. maddesinin hiikmii uyarinca, “6nemli
Olclide” olmas: sartiyla esasli hata kapsaminda goriilmelidir. Ciinkii akitte
O0denen bedeller taraflarca sozlesmenin temeli sayilmakta olup, bu hususta
meydana gelen fahis yanilma akdin temelinde yapilmis bir hata olur. Bunun
yaninda TBK'nin asir1 yararlanma/gabin mevzuunu ele alan 28/I. maddesin-
den de, kiymette yapilan saik hatasinin hiikmii anlasilmaktadir. Bu maddede
sOyle denilmektedir:

-Bir sdzlesmede karsilikli edimler arasinda agik bir oransizlik varsa, bu
oransizlik, zarar gdérenin zor durumda kalmasindan veya distincesizligin-
den ya da deneyimsizliginden yararlanmak suretiyle gergeklestirildigi tak-
dirde, zarar goren, durumun o&zellijine gore ya sozlesme ile bagh

8 Zerka, el-Medhal, 1: 469; Zuhayli, el-Fikhu'l-Islémi, 4: 3073; Bahrulultm, Uyitbu'l-irdde, 499.
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olmadigini diger tarafa bildirerek ediminin geri verilmesini ya da sozles-
meye badll kalarak edimler arasindaki oransizligin giderilmesini isteyebi-
lir.-

Kanun maddesinde gecen “diistincesizlik” ve “deneyimsizlik” hallerinde,
akdin gabne ugrayan sahis tarafindan akit konusunun kiymetinde saik hata-
sina diisiilerek yapilmasi s6z konusudur. Bu durumda yanilan tarafin fesih
hakkinin ancak edimler arasinda “acik bir oransizlik” olmasi halinde sabit
olacag belirtilmektedir ki, bu sart Islam hukukundaki gabn-i fahis sartiyla
ortiismektedir. Ayrica maddede fesih hakkinin siibutu i¢in, gabnin karsi tara-
fin bu halleri istismar etmesi sonucu gerceklesmesi gerektigi belirtiimektedir.
Kanunun bir bagska maddesinde de gabne sebep olsun veya olmasin hilenin
de aldatilan tarafa fesih hakk: kazandiracagy belirtilmektedir.8 Biitiin bu hu-
suslar dikkate alindiginda, TBK’ya gore kiymette yapilan saik hatasinin, ya-
nilan sahsin kars: tarafin hile ya da istismar1 sonucu fahis gabne maruz kal-
masi sartryla fesih hakki doguran bir sebep sayildig1 goriilmektedir. Bu iti-
barla kiymette yapilan saik hatasinin fesih sebebi sayilmas1 hususunda Tiirk
borglar hukuku ile Islam hukukunun yaklagimlariin értiistiigiinii sdyleyebi-
liriz.

4. Ser’'i Hiikkiimde/Kanunda Hata

Ser’1 hiikiimde hatadan maksat, kisinin yaptig1 tasarrufu onun ser’1 hitkmiinii
bilmeden ya da hakiki hitkmiinden baska bir hitkmii oldugunu zannederek
gerceklestirmesidir.ss Islam hukuku ilke olarak ser’? hiikmii bilmemek ya da
yanlis bilmek suretindeki hatayi, bu hataya binaen yapilan tasarrufun hukuki
sonuglarinin tahakkukuna mani bir mazeret olarak gérmemistir. Ciinkii bu
tiirden bir hatanin mezkiir manada mazeret sayilmasi, kisiye hiitkmiinii bil-
medigi bahanesiyle yaptig1 her tiirlii tasarrufun ser’1 sonug ve sorumlulugun-
dan kurtulma imkani verir.% Bu ise istismara ¢ok agik bir durum oldugu gibi
ser’l ahkamin tatbikinde de ciddi bir istikrarsizliga yol acar.

Ote yandan kisinin ser’? hitkmii bilmemesinin hakl1 ve megru bir gerekge-
sinin bulunmasi hali bu ilkeden istisna edilmis, bu durumda ser’i hitkiimde
hata mazeret olarak kabul edilmigtir.8” Nitekim Karafi (6. 1008/1600) bu hu-
susla alakali olarak, kisinin ser’? hitkmii bilmesinin adeten gii¢ oldugu du-
rumlarda mazur sayilacagini, bunun disindaki hallerde ise mazur olmayaca-
g1 ifade etmistir® Ilkinde kisi seri hitkmii bilmemekte kusurlu

84 TBK, 36/I, 36/11.

85 Zerka, el-Medhal, 1: 487; Demirci, Islam Bor¢lar Hukukunda Hata, 129.

86 Zerka, el-Medhal, 1: 487; Bahrulultm, Uyiibu'l-irdde, 682.

87 Karadagi, Mebdeii'r-rizd, 2: 816.

8 Sihabuddin el-Karafi, Envdru’l-burilk fi envai’l-furiik, (Alemu’l-kﬁtﬁb, yy., ts.), 2: 150.
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goriilmezken, ikincisinde bu hata kisinin kendi kusur ve ihmali olarak deger-
lendirilmigtir.8

Bu yaklagimin sonucu olarak Islam hukukgulari, Islam’in hiikiimlerini 6g-
renme imkanindan yoksun olmasi gerekgesiyle daru’l-harpte miisliiman olup
heniiz Islam yurduna goc etmemis kimseyi ser’i hiikiimleri bilmemesinde
mazur gérmiiglerdir.? Yine kisinin daru’l-Islam’da yasasa bile ancak ilim eh-
linin bilebilecegi meselelerdeki bilgisizligi, mazur goriilecek hata kapsaminda
sayilmistir.?! Ayni sekilde Islam yurdunda yeni miisliiman olmug kimsenin
baz1 ser'1 hiikiimleri bilmemesi de bu kabilden bir hata olarak goriilmiigtiir.”
Islam yurdunda yasayan bir miisliimamn dinin inang, ibadet ve muamelatla
ilgili temel esaslarini bilmemesi ise, bu kimsenin kendi kusurundan kaynak-
landigindan gegerli bir mazeret olarak kabul edilmemektedir.”

Ser’1 hiikiimde hatanin mazeret sayilip sayilmayacagina dair bu yaklagimi
akitler baglaminda degerlendirecek olursak sunu sdyleyebiliriz: Akdin ser’i
hiikiimde yanilma saikiyla yapilmasi halinde, bu hata akidin kaginabilecegi
bir hata olup akid hataya diismekte kusurlu bulunuyorsa, hatanin akdin bag-
layiciligina etkisi olmaz. Hatanin akidin kaginmasi ¢ok gii¢ olan, dolayisiyla
kusurlu sayilmadig1 bir hata olmasi halindeyse, akdin baglayiciligi ortadan
kalkar ve hata eden akid fesih hakkina sahip olur. Mesela biiyiik bir araziye
mirasci olan Islam diyarinda mukim sahislardan birisi, [slam miras hukukuna
gore mirastan payina diisen hisse konusunda yanilip, 1/2 olan hissesini 1/4
zannederek satsa, bu sahis hatasinda mazur goriilmez ve yaptig: akit bagla-
yict olur.® Ciinkii miras taksimi ile ilgili hiikiimler kat'f naslarla sabit olup
ihtilafa yer olmayacak derecede agiktir. Bu nedenle bu hiikiimleri bilmemesi
bahsi gecen varisin kendi kusuru olarak goriiliir. Ancak bu varis yeni miislii-
man olmus veya Islam’in hiikiimlerini O0grenme imkani olmayan bir yerde ya-
sayan biriyse, bu hatas1 muteber bir mazeret sayilir ve kendisine ser’'1 hii-
kiimde hata gerekgesiyle yaptig1 satis akdini feshetme hakki verilir.

Ser’1 hiikiimde hata konusu Bat1 hukuklarinda “kanunda hata” adiyla yer
almaktadir. Bu hukuk sistemlerinde “kanunu bilmemek mazeret kabul edil-
mez” kurali benimsenmis olmakla birlikte, bu kuralin uygulanma alan1 daha
ziyade kamu hukukudur. Ozel hukuk ve bu kapsamda borglar hukuku

8 Senhiri, Mesidiru’l-Hak, 2: 153; Bahrulultm, Uyibu'l-irdde, 682.

% Buhari, Kesfii'l-esrir, 4: 346; Teftazani, et-Telvih, 2: 366; ibn Niiceym, el-Esbih ve'n-nezdir, (Bey-
rut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1419/1999), 261.

91 Karadagi, Mebdeii’r-ri1zi, 2: 816, Demirci, Islam Bor¢lar Hukukunda Hata, 130.

92 Senhiirl, Mesddiru’l-Hak, 2: 153; Bahrulultm, Uyiibu’l-irdde, 684; Demirci, Islam Bor¢lar Huku-
kunda Hata, 129.

9 Bkz. Muhammed b. idris es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Sakir (Misir: Mektebetii’l-Halebi,
1358/1940), 357; Karadagi, Mebdeii'r-rizi, 2: 821.

% Zerka, el-Medhal, 1: 487.
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sahasinda ise kanunu bilmemek mazeret sayilmistir.®> Bunun sonucu olarak
kanunda hata, sartlar1 yerine geldiginde akitlerde iradeyi kusurlu kilan ve
akdi iptale elverisli hale getiren bir unsur olarak goriilmiistiir.%

Tiirkiye’de ytiriirliikte olan hukuk sisteminde kanunda hataya Tiirk Ceza
Kanunu igerisinde yer verilmis, bu hata tiirii mezkér kanunun 4/1. madde-
sinde soyle hiikme baglanmistir: “Ceza kanunlarini bilmemek mazeret say1l-
maz.” Bu hitkmiin mefhumu mubhalifinden, diger kanunlar1 bilmemenin hu-
kuken mazeret kabul edildigi anlasilmaktadir. Ote yandan sdzlesmelerin
konu edildigi Bor¢lar Kanununun hata ile ilgili hiikiimleri diizenleyen mad-
delerine bakildiginda kanunda hatayla ilgili sarih bir hitkme rastlanmamak-
tadir.”” Bununla birlikte saikta hata kapsamina giren bu hatanin yerine gore
esasli hata hiiviyetini kazanabilecegi ve aranan sartlar tasidig1 takdirde soz-
lesmenin baglayiciligina etki edebilecegi, kanunun saikta hatanin hitkmiinii
beyan eden 32. maddesinden zimnen anlasilmaktadir.*

Ser’1 hitkiimde/kanunda hatanin fesih hakki doguran bir sebep say1ilip sa-
yilmayacagi hususunda Islam hukukuyla pozitif hukukun yaklagimlari ara-
sinda farklilik oldugu goriilmektedir. Pozitif hukukta kanunda hata aranan
sartlar gercgeklestiginde akdin baglayiciligina etki eden bir unsur sayilirken,
Islam hukukunda bu hata tiirii normal sartlarda dikkate alinmamakta, yal-
nizca istisnai durumlarda boyle bir hata gerekgesiyle feshe imkan verilmekte-
dir. Islam hukukcularinin bu yaklasimi, akitlerde taraflarin gercek iradeleri-
nin dikkate alinmasi ile hukuki muamelelerde istikrar1 saglama prensiplerini
dengeleyici bir 6zellige sahip bulunmaktadir.

5. Beyan Hatas1

Beyan hatas1 bor¢lar hukukunda kisinin irade beyaninin dil siir¢mesi, dikkat-
sizlik, dalginlik gibi herhangi bir sebeple gercek iradesine aykir1 olarak sadir
olmasini ifade eden bir hata tiirtidiir.” Bu hata TBK’da “agiklamada yanilma”
adiyla yer almakta ve esasli hatalardan sayilmaktadir.’® Dolayisiyla sozles-
melerde meydana gelmesi halinde fesih hakki doguran bir sebep olarak kabul
edilmektedir.

Islam hukukunda ise beyan hatasi kisinin yaptig1 tasarruflara etki eden bir
ehliyet arizasi olarak goriilmektedir. Bu tiirden hatalarin hukuki islemler ve
bu kapsamda akitler {izerindeki etkisi hususunda Islam hukukgulari arasinda

%  Senhlri, Nazariyyetii'l-akd, (Beyrut: Mecmau'l-ilmi’l-Arabi el-Islami, 1934), 387; Karaman,
Mukayeseli Islam Hukuku, 2: 138.

%  Senhiirl, Mesddiru’l-Hak, 2: 152-153; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 2: 138.

97 TBK’'min hatayla ilgili hiikiimlerine iliskin bkz. md. 30-35.

% TBK, md. 32. Ayr. bkz. Demirci, Islam Bor¢lar Hukukunda Hata, 130.

99 Dalamanli, Akdin Feshi ve iptuli, 46; Demirci, Islam Borg¢lar Hukukunda Hata, 97.

100 Bkz. TBK, md. 31.
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iki farkl1 yaklasim bulunmaktadir. Cumhura gore hatasi ispatlandig takdirde
kisinin beyanda yamilmak suretiyle gerceklestirdigi akit ve diger sozlii tasar-
ruflar batildir. Zira kisinin akit ve tasarruflarinin hukuken dikkate alinmasi-
nin sart1 sahih bir kasit olup, sahih kasit bulunmadan yapilan tasarruflar tipk:
uykudaki kimseden sadir olan sozler gibi hiikiimsiizdiir.1!

Hanefi hukukgular ise beyan hatasiyla yapilan tasarruflari ikiye ayirarak
degerlendirmislerdir. Bu yaklasima gore saka (hezl) yollu sdylense bile gegerli
sayilan nikah, talak gibi s6zlii tasarruflarda hatanin tasarrufun gegerliligine
etkisi olmazken; bunlarin diginda kalan bey’, icare gibi karsilikli rizanin sart
goriildiigii akitlerde ise, kars tarafin hata iddiasini kabul etmesi halinde be-
yan hatasi akdi fasid kilar.’? Hanefiler yanilan tarafin rizasi olmasa da akdi
kendi ihtiyariyla gerceklestirdigi diisiincesinden hareketle, beyan hatasiyla
yapilan akitleri miikrehin akdinde oldugu gibi miin’akid saymiglardir.1® An-
cak nikah ve talak gibi tasarruflarda Hanefilere gore riza sart1 aranmadig ve
yalnizca hukuki sebeplerinin meydana gelmesiyle bu tasarruflar gerceklesmis
sayildig1 i¢in, onlar beyan hatasini bu tasarruflarin sihhatine engel gdrmemis-
lerdir. Bey’, icare gibi karsilikli riza esasina dayali akitlerde ise, beyan hatasi
rizay1 ortadan kaldirdig: i¢in fesad sebebi sayilmigtir.104

Goriildiigii gibi Islam hukukgular1 Hanefiler disinda kalan cogunluk itiba-
riyle, tasarrufun kasit unsuru olmadan yapilmasiyla sonuglandigindan beyan
hatasini feshin Stesinde butlan sebebi olarak gormektedirler. Dolayisiyla bu
yaklasima gore beyan hatasi fesih hakki doguran sebepler kapsamina girme-
mektedir. Bu agidan beyan hatasi hususunda Islam hukukundaki genel yak-
lagim, bu hatayi fesih hakki dogurucu sebeplerden sayan Tiirk borglar huku-
kunun yaklasimindan farklilik gostermektedir.

Sonug¢

Akdin kurulusu sirasinda taraflardan sadir olabilen hatalar, olusumu baki-
mindan iki sekilde gerceklesmektedir. Bunlardan biri akit yapan sahsin ken-
disini bu akde yonlendiren unsurlardan birisini oldugundan farkli tasavvur
etmesi ve akdi bu yanlis tasavvurunun etkisiyle gerceklestirmesi suretindeki
hatadir. Akdin boyle bir hatayla gerceklestirilmesi halinde, kiginin akdi

101 Eb(i Abdillah, ibn Emir HAc, et-Takrir ve’t-tahbir, 2. baski, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye,
1403/1983), 2: 205; Muhammed Emin b. Mahmud Emir Padisah, Teysiru’t-Tahrir, (Beyrut:
Daru’l-kiitlibi’l-ilmiyye, 1403/1983), 2: 306; Karadagi, Mebdeii'r-rizd, 2: 814-815; H. Yunus
Apaydmn, “Hata”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 16:
440-441.

102 Buhari, Kesfii'l-esrdr, 4: 381-382; Teftazani, et-Telvih, 2: 388-390; Karadagi, Mebdeii'r-r1zd, 2: 814;
Apaydin, “Hata”, 16: 440-441.

105 Buhari, Kesfii'l-esrdr, 4: 382; Teftazani, et-Telvih, 2: 390; Ibn Emir Hac, et-Takrir, 2: 206.

104 Karadagi, Mebdeii'r-rizd, 2: 814; Demirci, Islam Bor¢lar Hukukunda Hata, 99-100.
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yapmaya yonelik iradesi hatanin etkisiyle olustugundan bu iradede sakatlik
s0z konusu olmaktadir. Bu hata tiirii borclar hukukunda “saik hatas1” diye
adlandirilmaktadir. Ikinci hata sekli ise akit esnasinda kisinin irade beyanini
istemeden gercek iradesine aykir1 olarak ortaya koymasidir. Bu hatada hata-
nin akit kurma iradesinin olusumunda bir etkisi olmamakta fakat dil stir¢-
mesi, dalginlik vb. bir sebeple irade kars: tarafa yanlis beyan edilmekte, boy-
lece beyan ile irade arasinda kasit olmaksizin bir uyumsuzluk meydana geti-
rilmektedir. Bu tiirden hatalara ise “beyan hatas1” denilmektedir.

Islam hukukunda saik hatasina fur(i‘ fikha dair eserlerde muhtelif bahisler
igerisinde temas edildigi goriilmektedir. Bu eserlerin bazisinda bu hata i¢in
“galat” tabiri kullanilmaktadir. Beyan hatasina ise fikih usulii kaynaklarinda
ehliyet arizalar1 icerisinde “hata” baslig1 altinda yer verilmistir. Ote yandan
muasir Islam hukuku kaynaklarinda, akitte yapilan hata mevzuuna dair kla-
sik kaynaklarda yer alan dagiik haldeki bilgiler derli toplu bir sekilde bir
araya getirilerek ele alinmistir. Bu kaynaklarda hata mevzuu “iradeyi kusurlu
kilan sebepler” kapsaminda ve “galat” baslig1 altinda islenmistir. Biitiin bu
kaynaklari inceledigimizde Islam hukukunda genellikle iradeyi sakatlayici
bir unsur olarak goriilen ve yanilan sahis icin fesih hakki dogurucu sebepler-
den sayilan hatanin saik hatasi ad1 verilen hata tiirii oldugu tespitini yapabi-
liriz.

Bu hata tiirii bahsi gecen kaynaklarda ele alindig: sekliyle “akit konusu-
nun cinsinde ya da vasiflarinda”, “akit yapilan sahsin kimliginde veya nite-
liklerinde”, “akit konusunun kiymetinde” ve “ser’1 hiikiimde” yapilan hata-
lar1 igermektedir. Bu hususlarin gercekte oldugundan farkli bicimde algilan-
masi suretiyle yapilan hatanin akit tizerinde ne gibi bir etkisinin olacagi, bu
baglamda yanilan taraf igin fesih hakki dogurup dogurmayacagi Islam hu-
kukgularinca tartisilmistir. Bu tartismalara ve ortaya konan muhtelif yakla-
simlara bakildiginda, Islam hukukunda genellikle bahsi gegen sekillerde ger-
ceklesen hatalarin hepsinde, yanilan tarafa belli birtakim sartlar ¢ercevesinde
fesih hakki tanindig1 goriilmektedir. Bu sartlarin bulunmamasi halinde ise
hata dikkate alinmamakta ve akdin baglayicilif1 {izerinde miiessir goriilme-
mektedir.

Bu sartlar1 hatanin biitiin tiirlerinde aranan genel sart ve her tiir i¢in ayrica
aranan Ozel sartlar diye ikiye ayirabiliriz. Biitiin hata tiirlerinde aranan genel
sart, akit sirasinda taraflardan birinin yaptig1 hatanin diger tarafin fark edebi-
lecegi sekilde zuhur etmis bulunmasi, diger bir ifadeyle hatanin ispatinin
miimkiin olmasidir. Bazen taraflardan birinin irade beyan1 hatay: ispatlayan
bir delil olabilecegi gibi, bazen de akit yapilan ortam veya akdi yapan sahsin
0zel durumlar1 akdin hatayla yapildigina karine olusturabilmektedir.
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Ozel sartlar1 ise soyle siralayabiliriz: Akit konusunun vasfinda yapilan ha-
tada bu vasfin yanilanin ragbet ettigi maksut bir vasif olmasi sart1 aranir. Sa-
hista hata edilmesi durumunda, akit yapilan sahsin kimliginin veya nitelikle-
rinin yapilan akit a¢isindan hataya diisen taraf¢ca 6nem arz etmesi gerekmek-
tedir. Akit konusunun kiymetinde yanilma olmussa, bu yanilginin yanilan ta-
raf1 fahis gabne maruz birakmasi ve karsi tarafin hile ya da istismarindan kay-
naklanmasz sarttir. Akdin ser’? hitkkmii bilmemenin veya yanlis bilmenin etki-
siyle yapilmas: halinde ise, bu hata yalnizca yanilan dkidin bu hiikmii bilme-
mekte ser’an mazur goriilmesi sartiyla fesih hakki dogurucu bir sebep sayil-
maktadir.

Beyan hatasina gelince, Islam hukukgularinin gogunluguna gore bu hata
akit tizerinde fesih hakki doguran bir sebep olmanin daha 6tesinde bir etkiye
sahiptir. Bu yaklasima gore boyle bir hatayla ortaya konan irade beyaru kasit
unsuru tagimadigindan dikkate alinmamakta, bu beyanla kurulan akit hii-
kiimsiiz sayilmaktadir. Hanefl hukukcular ise beyan hatasi yapan taraf kasitl
olmasa da akdi kendi tercihiyle/ihtiyariyla gerceklestirdiginden, bu hatanin
akdin in"1kadina mani olmayacagini fakat rizay1 ortadan kaldirdig: icin riza
sartinin arandig1 akitleri fasid kilacagini sdylemislerdir. Bu goriise gore beyan
hatas1 da saik hatasi gibi fesih hakki dogurucu sebepler arasinda yer almak-
tadur.

Tiirk Borglar Kanunu'nda sézlesmelerde yapilan hatalar “irade bozukluk-
lar1” igerisinde “yanilma” baslig altinda ele alinmaktadir. Kanuna gore gerek
beyan hatas1 gerekse saik hatasi belirli durumlarda “esasli hata” sayilmakta
ve yanilan taraf i¢in fesih hakki dogurmaktadir. Kanunda beyan hatasinin
esasli sayilacagi haller acikca belirtilmekte; akdin konusunda, akit yapilan sa-
hista ve akit konusunun kiymetinde yapilan hatalar bu kapsamda zikredil-
mektedir. Saik hatasinda ise hatanin esasli olup olmadiginin tespiti icin soyle
bir kistas ortaya konulmaktadir: Yanilgiya diistilen saikin yanilan taraf acisin-
dan sozlesmenin temeli niteliginde olmasi halinde bu hata esash kabul edil-
mektedir.

Saik hatasinin akdin baglayiciligina etkisine dair Tiirk bor¢lar hukukunda
diizenlenen hiikiimlerin Islam hukukunun bu konudaki yaklasimiyla
uyumlu oldugu goriilmektedir. Zira her iki hukuk sisteminde de saik hatasi,
akde gotiiren saikin hatali taraf i¢in 6nem arz etmesi, bir bagka deyisle akdin
temel unsuru sayilmasi halinde fesih sebebi olarak goriilmektedir. Beyan ha-
tast ise Tiirk borglar hukukunun aksine Islam hukukunda ¢ogunluk itibariyle
akde etkisi bakimindan saik hatasindan ayr1 degerlendirilmis ve akdi hiikiim-
siiz kilan bir unsur sayilmustir.
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INSANIN AHIRET iSTIKAMETINE OLUMLU VEYA OLUMSUZ
MANADA ETKi EDEN FAKTORLER

Lokman BEDIR*

Oz

Diinyada ‘ahiret yolcusu’ olarak bulunan insan, her ne kadar irade sahibi olarak yaratiimissa da,
bazi faktorler insanin tercihlerini etkileyebilmektedir. Bu tercihleri sonucunda insanin ahiret yol-
culugu cennet veya cehennemde noktalanabilecektir. Bu sebeple ahiret yolundaki insanin, bu iki
ebedi mekana yonelik tercihlerini etkileyen faktérler 6nem arz etmektedir. insanin tercihlerini
etkileyen seylerin en 6nemlileri sunlardir: Allah’in (cc) hidayet etmesi veya saptirmasi, ahiret
yolculugunun kilavuzlari olan peygamberler ve kitaplar, fitrat, akil, vicdan, aile biytkleri, gevre,
iletisim araglari, maddi ve manevi imkanlar, ibretlik olay ve musibetler, insan ve cin seytanlari.
Yukarida sayilan seyler fiillerinin tercihinde insani etkilemekte, ancak mecbur etmemektedirler.
Onlar sadece birer etken konumundadirlar. Zira insan diinyada hayir ve serle imtihan edilmekte-
dir. Insanin tercihlerini etkileyebilen sebepler eder icbar derecesine ciksaydi o zaman insanin
imtihanindan bahsedilmezdi. Sonug olarak sunu séylemek miimkiindir: insan tercihlerinde bir-
takim faktoérlerin etkisinde kalabilir. Ancak son karar kendisine aittir. Bu sebeple yaptiklarindan
mesuldir.

Anahtar Kelimeler: istikamet, tefsir, sebep, etki, tercih, sonug, cehennem, cennet.

Positive Or Negative Sense Factors Affecting To Hereafter The Direction Of The Human

Abstract

Although the person who is regarded as the ‘hereafter passengers' in the world is created as the
owner of free will, some causes can affect the preferences of the people. Because of this prefe-
rence, the journey of the hereafter may result in heaven or hell. For this reason, the things
affecting the preferences of the people on the way path to the two eternal spaces are significant.
Some of the things that affect people’s choices are: the guiding or diversion of Allah (cc), prophets
and books which are the guides of the journey of the hereafter, nature, mind, conscience, family
elders, environment, means of communication, material and spiritual possibilities, human and
demonic devils. The things listed above can affect the person in the choice of their actions, but
they do not oblige. They are only one factor. Because human being is tested in the world with
goodness and evil. If the reasons that obligation affect the preferences of the person were to go
up to the level of the cold, then the test of the person would not be mentioned. As a result it is
possible to say; it can be influenced by a number of causes in human preferences. But the final
decision is his own. He is also responsible for what he does.

Key words: Direction, commentary, reasons, influence, preference, conclusion, hell, heaven.
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Giris
Abhiret yolcular: olan insanlarin bu yolculugun sonundaki hedefleri cennete
ulagmaktir. Ancak bu yolculukta insanlar hedeflerine dogru ilerlerken birta-
kim seyler onlarin hedeflerini olumlu veya olumsuz yonde etkilemektedir.
Biz bu makalemizde bu etkenlerden en onemlileri iizerinde duracagiz. Bu-
nunla ahiret yolcularinin dikkatlerini bu etkenlerin tizerine ¢ekmeye calisaca-
$1z. Bundan amacimiz, olumlu etkenlerden istifade etmenin, olumsuz etken-
lerden de uzak durmanin yollarini ortaya koymak olacaktir. Tespit ettigimiz
etkenler Kur’an ayetleriyle sinurlidir. Problemi ve ¢6ziim yollarini ortaya ko-

yarken ilk dénem sozliiklerine, yine ilk donemden baslamak tizere tefsirlere
ve ilgili hadislere bagvuracagiz.

Insan, bilmedigi bir yolda giderken ulasmak istedigi mekamn yolunu kay-
bedebilir. Hatta ¢ok iyi bildigi bir yolda bile ufak bir dikkatsizlikle bazen yo-
lunu sasirabilir. Insamin, Allah’in (cc) digindaki birtakim seylere tapmasi da
ahiret istikametinde yolunu kaybetmesi demektir. Neml suresi 27/61-64. ayet-
ler, ahiret yolculugunda istikametini kaybedenlere uyaridir: “(Onlar/putlar
mi1 hayirl) yoksa gokleri ve yeri yaratan, gokten size su indiren mi? O suyla,
bir agacini bile bitirmeye giiciiniiziin yetmedigi giizel giizel bahgeler bitirdik.
Allah'tan bagka bir tanr1 m1 var! Dogrusu onlar sapiklikta devam eden bir gii-
ruhtur...”

Yukaridaki ayetlerde de goriildiigii tizere, Kur’an-1 Kerim insanlar1 diinya
ve ahiret konusunda uyarirken bizzat insanlarin gordiikleri dis diinyadan on-
lara 6rnekler sunar. Bagka bir deyisle, “Kur’an, insanu 6te aleme hazirlarken
siirekli dis diinyayla (fizik alemle) irtibata gecirmeyi hedefler. Zira fizik
alemde, Allah’a (cc) ve ahiret bilincine gotiiren isaret taslari, ayetler ve belge-
ler mevcuttur.”! Ahiret yolculugunda istikametin tayin ve tespiti i¢in insana
birtakim imkanlar sunulmustur. Peygamberler, kitaplar, kendisine verilen
akil ve vicdan bu imkanlarin basinda gelmektedir.

Insan ahiret istikametinde yolculuguna devam ederken, karsisina hosuna
giden veya gitmeyen birtakim seyler cikabilir. Insan bu seyleri, yollardaki tra-
fik levhalar1 olarak degerlendirmelidir. “Nasil ki yola dikilen isaretler, yolcu-
nun gozlerini kendilerine degil, gidecekleri istikdmete yoneltirse, her tabiat
olay1 da bizim dikkatimizi kendi {izerine degil, kendilerinin 6tesinde olan bir
istikamete yoneltmeye caligir.”? Insanin yolu iizerindeki trafik levhas kabi-
linden her sey, ayni zamanda bir imtihan vesilesidir. Istikametinin cennet

1 Musa Bilgiz, Kur'an’da Bilgi, (Istanbul: insan Yay., 2013), 176.
2 Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Allah-Insan, trc. Siileyman Ates, (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat,
2009), 156.
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olmasini arzu eden insan, Allah (cc) tarafindan farkl agilardan siki bir imti-
handan gecirilmeden cennete girecegini zannetmemelidir.?

Kur’an’in, peygambere yonelttigi “Emrolundugun gibi dosdogru ol” (Hd
11/112) emri, biitiin Miisliimanlar1 uyari niteligi tasimaktadir. Razl'ye gore bu
ayet biitiin itikadi ve amelil meseleleri i¢ine almaktadir.* Hz. Peygamber de:
“Beni Hid suresi ve kardesleri Vakia, Miirselat ve Amme ihtiyarlatti”? buyu-
rarak, istikdmet sahibi olmanin zorluguna, ayni zamanda yticeligine dikkat
cekmistir.6 Ancak hedefe ulasmak icin de istikametten sagsmamak gerekir.
Ebed1i hayatin mutlulugu, biitiin insanlarin nihaf hedefidir. Insanlar kendi ira-
deleriyle ve bazi olumlu telkinlerde bulunanlarin etkisiyle bu hedeflerine
dogru yiiriimek isterken; bir yandan da basta Seytan olmak tizere kendilerini
bu hedeflerinden saptirmak isteyenlerin telkinleriyle karsilasirlar ve bu tel-
kinlerden etkilenirler. Yine de cennet veya cehennem istikametinde yol alma
hususunda nihai karar insanin kendisinindir, istedigi istikdAmette hayatina de-
vam etme tercihinde bulunabilir.

Ahiret yolculugunda, cennet veya cehennem tercihinin, insanin kendisine
birakildigim ifade eden bir ayet mealen sdyledir: “De ki: ste Rabbiniz tarafin-
dan gergek geldi. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin.” (Kehf 18/29).

Insanin ahiret istikdimetini etkileyen faktorlere gegmeden &nce bir Kur’an
lafz1 olan “istakamet” kelimesinin Kur’an’daki kullanimi, ayrica liigat ve te-
rim anlamu tizerinde durmak yerinde olacaktir. Bu kelimenin Kur’an’da daha
cok isim haliyle kullanildigini gérmekteyiz. Tki yerde e;\f-‘-ml‘ sl “dogru
terazi” anlaminda, kistas kehmes1yle tamlama halinde kullan11m1§t1r 7“Dogru
yol” anlaminda ise, bir yerde i s (Hac 22/67) bir yerde pilen s b
(Ahkaf 46/30), 33 yerde ise cogunlugu e-ﬁ-‘-ml‘ Ll yial, seklinde, slaile Wl - e
az bir kismi ise farkli sekillerde tamlama olarak bulunur. Istikamet kelimesi
Kur'an-1 Kerim’de yukarida gegenlerin disinda, mazi fiil ! y\l&w\ (Fussilet
41/30) ve emir kalibiyla da gelmistir. Peygamberimize hitaben & )A‘ L& asils
(Hud 11/112); Musa (a.s) ve Harun’a (a.s) hitaben L&isld (Yunus 10/89); mii-
minlere hitaben ) sA:iuld (Tevbe 9/7; Fussilet 41/6) ifadeleri bunlara ornektir.

3 Bakara 2/214; Al-i Imran 3/142.

4 Muhammed Fahruddin er- Razi, Tefsir-i Kebir (Mefdtihu'l-Gayb), c. 1-23, (Ankara: Akgag Yay.
1994), 13/135.

5 Tirmizi, Tefsir, 57. Tirmizi bu hadisi ‘hasen garib” olarak nitelendirmistir.

¢ Bilgiz, “Kur'an'da Amellerin Deger Yoniinden Mukayesesi”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi, sy. 20, (2003), 130-158.

7 Isra 17/35; Suara 26/182.
Bkz. Bakara 2/142, 213; Al-i Imran 3/51, 101; Nisa 4/68, 175; Maide 5/16; En’am 6/39, 87, 8

126,153, 161; Hac 22/54; Mumintn 23/73; Nir 24/46; Su’ara 26/182; Yasin 36/4, 61; Saffat

37/118; Stira 42/52; Zuhruf 43/43, 61, 64; Fetih 48/2, 20; Miilk 67/22.
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Liigat olarak itidalli olmak,® devam'® ve sebat etmek!! anlamina gelen is-
takamet, terim olarak; insanin menhec-i miistakim (dosdogru yol) iizere de-
vam etmesi demektir.’? Ciircani, istikameti su sekilde tarif etmistir: “Allah’in
(cc) emirlerine itaat etmek ve giinahlardan kaginmaktir.” Ciircani, tasavvuf
ehlinin bu husustaki goriisiinii su sekilde nakleder: “IstikAmet, verilen biitiin
sOzleri yerine getirmek; yemek, icmek, giyim, dini ve diinyevi her tiirlii iste
orta yola riayet etmek suretiyle dogru yoldan ayrilmamaktir.”3

"0 8

piiis Ll e Gjl HIEW BN eﬂid\ BN Gj) | 220 &) 5 “ Allah kullarimi esenlik
yurduna (cennete) cagiriyor ve O, diledigini dogru yola iletir.” (Yunus 10/25).
Allah (cc) bu ayet-i kerimede kullarini cennete davet ettigini acik bir dille
ifade etmekte ve cennete ulagmamn yolu olarak sirat-1 miistakimi gostermek-
tedir. u,é\...al\‘ﬂj rsg_“i: u}.\aa.d\ ).u: (5@_\1:: il u.:ﬂ\ L\)m (,.\ASL.’J\ .L:\:)ial\ Lm\
(Fatiha 1/6-7) ayetlerinden ise insanlar1 cennete ulastiracak olan sirat-1 miista-
kimin kendilerine nimet verilen kimselerin yolu oldugu anlasilmaktadir. Ken—
dllerme mmet Verllenlerm klmler oldugu ise §u ayette 1fade edﬂmektedlr U“‘J

‘3-\5) ‘J-‘JJ‘ Cedg (N1sa 4/69) Hulasa 51rat -1 mustak1m peygamberler 51dd1kler
sehidler ve salihlerin yoludur.

insanin Ahiret istikimetine Olumlu Veya Olumsuz ~ Manada Etki Eden
Faktorler

1. Allah’in (cc) Hidayet veya Saptirmasi

Allah’in (cc) bizzat hidayet etmesi veya saptirmasi, insanin ahiret yolculugun-
daki istikametine, daha acik bir ifadeyle cennet veya cehenneme yonelmesine
etki eden faktorlerin ilkidir. Ancak Allah’in hidayet etmesi veya saptirmasi,
hidayet ve dalaleti yaratmasi demektir;* yoksa miimini mecbur birakarak

9 Eb( Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthih fi'l-Luga, 1-VII, (Beyrut: Daru’l-ilm, 1990),
5/2017; Ibn Manz{ir Muhammed b. Miikerrem b. Manzri-l’ Afrikiyyi'l-Misri, Lisdnu’l-’Arab,
(Bagdat: es-Sekafe ve’l-I'lam Bakanligi Sufini’s-Sekafiyyi'lAmme, 1992), 5/3782; Vankulu
Mehmet Efendi, Vankulu Lugati, c. 2, (1stanbu1: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, 2015), 2145;
Miitercim Asim Efendi, Kamiisu’/I-Muhit Terciimesi, c. 6, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Ku-
rumu, 2014), 5175.

10 Ali bin Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani, Mu’cemu’t-Ta'rifdt, (Kahire: Fazilet Yay.,
h:1403), 20.

11 Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal er-Ragib el-Isfehani, el- Miifreddt fi Garibi’l-
Kur’an, c. 1-2, (Mektebetu Nezar Mustafa el-Baz, b. s. y, ty. not: kitabin pdf formati
wagfeya’dan alinmistir), 540.

12 isfehani, el-Miifredit fi Garibi’l-Kur’an, 540.

13 Clircani, Mu'cemu’t-Ta'rifdt, 19.

14 EbG Hanife Numan b. Sabit el-KGfi, el-Fikhu’l-Ekber, serh: Aliyyii'l-Kari el-Hanefi, (Beyrut:
Daru’l- Kiitiibi'l-ilmiyye, 1995), 221; Niireddin es-Sabtini, Métiiridiyye Akdidi, trc. Bekir Topa-
loglu, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay., 2000), 157.
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imandan saptirmasi veya kafiri zorla imana getirmesi demek degildir. Hida-
yetin ilham etmek, muvaffak kilmak, irsad ve rehberlik etmek; beyan, Islam
dini, iman, davet, yol isaretleri ve ilahi kitaplar; peygamberler ve imamet gibi
anlamlar1 da mevcuttur.’> Allah'in (cc) hidayet etmesi bu anlamlarin tama-
mini icermektedir.

“Stiphesiz bize diisen sadece dogru yolu gostermektir” (Leyl 92/12 buyu-
ran Allah (cc) bazen hidayet etmek i¢in 6n sart kosar: “... Kim Allah’a ina-
nirsa, Allah onun kalbini dogruya iletir. Allah her seyi hakkiyla bilendir”
(Tegabun 64/11). ‘Hidayet etme’ dogru ve yanlis yolun her ikisinin tanitilmasi
anlaminda da Kur’an’da yer almaktadir: “Biz ona iki goz, bir dil, iki dudak
vermedik mi; iki apagik yolu (hayir ve ser yollarini) gostermedik mi?” (Beled
92/8).

Kur’an-1 Kerim’de hidayetin z1dd1'¢ olarak dalalet kavrami yer almaktadir.
Liigat olarak; yolunu, mekanin kaybetmek, dogru yoldan ayrilmak, helak ol-
mak'” anlamlarina gelen dalalet kavrami terim olarak; arzu edilene ulastiran
seyi kaybetmek veya arzu edilene ulastirmayacak bir yola girmek demektir.!s
Dogru yoldan saptirmanin da hidayet gibi bazen sebepler dairesinde bazen
sebep bahsedilmeksizin Allah’a (cc) ait oldugu zikredilir. Saptirmanin, sebep-
ler dairesinde oldugunu beyan eden ayetlerden bir tanesi mealen soyledir:
“... Allah'in saptirdigini yola getirmek mi istiyorsunuz? Allah kimi saptirirsa,
sen onun igin asla bir ¢ikis yolu bulamazsin.” (Nisa 4/88).1 Bu ayette miina-
fiklarin yaptiklari seyler, Allah’in (cc) saptirmasinin sebepleri olarak zikredil-
mistir. Allah (cc) kafirleri,? zalimleri,? fasiklar1?? ve asir1 giden yalancilari hi-
dayete erdirmez. Allah’in (cc) hidayete erdirmedigini ise hi¢ kimse hidayete
erdiremez.?

Allah’in (cc) sebepsiz yere insanlar1 saptirdigi diistiniilemez. Bir ayette hig-
bir sebep gosterilmeksizin Allah’in (cc) saptirmasindan bahsediliyorsa mut-
laka o ayetin siyak ve sibakina bakilmalidir. Eger saptirma sebebi, baglamda
zikredilmemisse o ayet, ayn1 manalar1 vurgulayan baska surelerdeki diger

15 Ramazan Altintas, Kur'an’da Hiddyet ve Dalilet, (Konya: Rev Yaynlari, 1997), 53-64.

16 {bn Manzfr, Lisanu’l-'Arab, 4/2601.

17 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitibu'l-"Ayn, c. 3, (Beyrut: Daru’l- Kiitiibi’l—ilmiyye, 2003), 23,
Cevher, es- Sthih fi'l-Luga, c. 5, 1748; Isfehani, el-Miifredit f Garibi’l-Kur'én, 388.

18 Clircani, Mu'cemu’t-Ta'rifdt, 117.

Ayrica bkz. Nisa 4/136, 143; En’am 6/140; A’raf 7/30, 178, 186; Tevbe 9/115.  1°

20 Bkz. Bakara 2/264; Maide 5/67; Tevbe 9/37; Ziimer 39/3.

21 Bkz. Bakara 2/258; Maide 5/51; Kasas 28/50; En’am 6/144; Tevbe 9/19, 109; Ahkaf 46/10; Saf
61/7.

22 Bkz. Maide 5/108; Tevbe 9/24, 80; Miinafik(in 63/6.

23 Mii’'min 40/28; Nahl 16/37.
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ayetlerle birlikte ele alinmalidir. Asagidaki ayetler buna 6rnek teskil etmekte-
dirler:

“Allah kimi dogru yola iletirse iste 0, dogru yolu bulmustur. Kimi de sap-
tirirsa boyleleri icin O'nun disinda dostlar bulamazsin. Onlar1 kiyamet giinii
korler, dilsizler ve sagirlar olarak yiiziistii hasredecegiz. Varacaklar: yer ce-
hennemdir. Cehennemin atesi dindikge, onlara cilgin atesi artiririz.” (Isra
17/97).

“Bu, onlarin cezasidir. Ciinkii onlar ayetlerimizi inkar ettiler ve ‘Biz, bir
y1gin kemik, bir yigin ufanti olduktan sonra m1 yeniden bir yaratilisla dirilti-
lecekmisiz. Biz mi?’ dediler.” (Isra 17/98).

[lk ayette saptirilma sebebi zikredilmemis; ancak ikinci ayette zikredilmig-
tir. Bu ayete gore Allah’in (cc) saptirmasinin sebebi, iman etmemektir. Bu
ayetlerden anlasilan husus sudur: inkar etmek, insanlarin kendi tercihleridir.
Eger insanlar istemedigi halde Allah (cc) onlar1 imansizliga saptirsayds, o tak-
dirde Allah (cc) kulun iradesini hige saymis olacakti. Kulun iradesini hige sa-
yarak kendi saptirdig1 kimseyi cehennem cezasina carptiran bir ilahin adale-
tinden ise soz edilemez. Miifessirler bu ayetlere istinaden Allah’in saptirma
veya hidayetinin kulun tercihine bagli oldugunu diistinmiislerdir. Zira onlara
gore cebir neticesinde islenen fiillerden, Allah’in adil olmasinin zaruri bir so-
nucu olarak 6diil veya ceza tahakkuk etmez. 2

2. Ahiret Yolculugunun Rehberleri: Peygamberler ve Kitaplar

Insanlara hayir ve ser yollar1 aciklanmig ve insanlar bu ikisinden birini tercih
etme hususunda serbest birakilmiglardir. Ancak onlara hayrin ve serrin neler
oldugunun tam olarak dgretilmesi gerekmektedir. Bu sebeple peygamberlere
ihtiya¢ duyulmaktadir.?

Allah (cc) kullarinin istikdmetinin cennete dogru olmasini ister.26 Bu yiiz-
den insanlarin inanglarini diizeltmek, ahlaklarini giizellestirmek, diinya ha-
yatlarini diizene koymak;? bilgi vermek, yanls olani gostererek elestirmek,
diisiinmeye ve eyleme tegvik etmek yoluyla zihniyetlerini degistirmeleri;?® ne-
fislerini terbiye etmeleri, anlasmazlik durumlarinda yanlislara diismeden?®

2 Sabini, Matiiridiyye Akdidi, 187; Razi, Tefsir-i Kebir, c. 11, 154.

%5 N.Mehmed Solmaz, Ismail Liitfi Cakan, Kur'an-1 Kerim'e Gore Peygamberler ve Tevhid Miicade-
lesi, c. 1-3, (1stanbu1: Ensar Negriyat, 1996), 9; Muhittin Baggeci, Peygamberlik ve Peygamberler,
(Ankara: Kitabe Yayinlar, 2013), 19-22.

26 Bakara 2/221; Y{nus 10/25.

27 Komisyon, Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, c. 1, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay.,
2007), 25.

28 Mehmet Yolcu, Kur'anin Zihniyeti Degistirmesi, (Istanbul: Denge Yay., 2005), 246-251.

29 Bkz. Bakara 2/213; Nisa 4/165; Nahl 16/64; Taha 20/134; Ahkaf 46/12; Hadid 57/25.
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aydinliga ¢itkmalari® ve istikdmeti bulmalari, hasili cennete ve ebedi saadete
ulagmalar1 icin bu yolculukta yol gosterici olarak kitaplar ve peygamberler
gonderir! Ayrica peygamberler Allah’in (cc) emirlerini insanlara teblig
eder,? onlara gerektiginde ayetleri agiklarlar.? Ogiit verir, dogruyu yanlig-
tan ayirirlar.® Insanlar1 kétiiliiklerden arindirir,? Allah’in (cc) yoluna ¢agirir®”
ve insanlarin aralarinda sasmaz bir sekilde hiikiim verirler.3 Daha genel bir
ifadeyle peygamberler, ahirete yonelik miijdeci ve uyaricidirlar.® Biitiin bu
sayilanlar, peygamberlerin ve kitaplarin, ahiret yolculugundaki insanin is-
tikametine olumlu yonde etki eden faktorlerden oldugunu acik bir sekilde
gostermektedir.

Yol gosterici olarak Allah’in (cc) gonderdigi kitaplarin sonuncusu Kur’an-
1 Kerim’dir ki onun adlarindan biri de, “yol gosterici” anlamindaki (5%)
“Hiida” dir. © Ancak Allah’in (cc) kitap ve peygamberler araciligiyla yaptigi
tebligin ardindan, davet karsisinda atilacak birinci adim insandandir, sonrasi
Allah’tandir. Yani insan hidayet isterse, Allah (cc) ona hidayet eder; eger
dogru yoldan sapmay tercih ederse, Allah da (cc) onu saptirir.

Insanlar1 ahiret yolculuguna ¢ikaran Allah’tir (cc). Dolayistyla insanlarin,
kendilerini bu ebedi yola ¢ikaran Allah’in bu yolculukta kendilerinden ne is-
tedigini bilmeleri gerekir. Bu itibarla peygamberlik, Allah ile insan arasindaki
iletisimi saglayan, dinin temel miiesseselerinden biri olarak kabul edilir.*!

Allah’in (cc) peygamberler ve kitaplar gondermesinin ana sebeplerinden
biri, ahirete gidecek olan insanlarin istikdmetinin cennete yonelik olmasini is-
temesidir. Peygambere itaati, Allah’a (cc) itaat olarak kabul eden Kur’an-1 Ke-
rim (Nisa 4/80); Allah’in (cc) insanlar1 sevmesinin ve onlar1 bagislamasiin
yolu olarak peygambere tabi olmay1 gosterir (Al-i Imran 3/31). Ayrica, Allah
ve Rastlii'ne itaat etmenin kurtulusa ermeye,* cennete girmeye,* orada

3  Bkz. Bakara 2/257; Maide 5/16; Ibrahim 14/1, 5; Ahzab 33/43; Hadid 57/9; Talak 65/11.

31 Bkz. Bakara 2/129; Y(nus 10/47; ibrahim 14/4; Fatir 35/24; Komisyon, Kur’an Yolu, c. 1, 25;
Muhammed Abdu’l- AzZim Zerkani, Menﬁhilii’l—'frfﬁn A" Uliimi’l-Kur'dn, c. 1,2, (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, 2005), c. 1, 25, c. 2, 22-23.

32 Bkz.Maide 5/92, 99; Nahl 16/35, 44, 82; N{r 24/54; Yasin 36/17; Ahkaf 46/23; Cin 72/23.

33 Nahl 16/64; Ahzab 33/45; Cin 72/23.

3 Tar 52/29; Gasiye 88/21.

% Enbiya 21/51; Stira 42/52.

3% Bakara 2/151; ibrahim 14/5.

%7 [brahim 14/1; Hadid 57/8.

38 Nisa 4/105; Zuhruf 43/63.

3 Bkz. Nisa 4/165; Ra’d 13/7; Bu hususta genis acitklama igin bkz. Liitfullah Cebeci, Kur'an’da
Ser Problemi, (Ankara: Akcag Yayinlari, 1985), 174.

40 Bkz. Bakara 2/2, 185; Lokman 31/3; Fussilet 41/44.

4 Musa Bilgiz, “Kuranda Niibiivvet”, Diyanet Iimi Dergi 49, sy. 1, (2013), 23-46.

42 Nr 24/52; Ahzab 33/71.

43 Nisa 4/13; Fetih 48/17.
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peygamberler, siddikler, sehitler ve salihlerle beraber olmaya (Nisa 4/69) ve-
sile olacagim bildirir.

Peygamberlerin insanlar i¢in uyarici olduklari, bir hadiste soyle dile geti-
rilmistir:

Benimle insanlarin hali ates yakan bir kimsenin haline benzer. Ates yanip
da etrafini aydinlattigi zaman pervaneler (kelebekler) ve diger haserat
atese atilmada baslarlar. Adam onlari uzaklagtirmada galisir. Fakat onlar
adama galip gelirler ve atese atilirlar. (Iste durum bdyle) Ben sizi atesten
cekebilmek icin kemerlerinizden tutup asiliyorum, “buraya gelin, atesten
kurtulun, buraya gelin, atesten kurtulun” diyorum, siz ise elimden kur-
tulup ona atiimaktasiniz.*

Ahiret yolculugunda peygamberler ne kadar 6nemli ise onlara verilen ki-
taplar da o derece 6nemlidir. Zira Allah (cc) kullarina yonelik emir ve nehiy-
lerden olusan mesajlarini ilahi kitaplar araciligryla 6nce peygamberlere ulas-
tirmaktadir. Bu itibarla Allah’in gonderdigi kitaplar, hem peygamberlere hem
de timmetlerine hidayet rehberidir. Gonderilen ilahi kitaplarin tamaminin,* -
peygamberlerde oldugu gibi- dogru yolu gostermek,% aydinlatmak,* 6giit
vermek,* uyarmak,* hakki batildan ayirmak,® Allah’a (cc) kars1 gelmekten
sakindirmak,5' cennetle miijdelemek,”? anlasmazliga diistiikleri hususlarda
insanlar arasinda hiikiim vermek3 gibi bir takim hedefleri vardur. Iste ilahi
kitaplarin bu 6zellikleri, insanlarin ahiret yolculuklarindaki istikdmetlerini
cennet yoniinde etkilemektedir. Arapca indirilen>* ve hikmetlerle dolu olan
Kur’an-1 Kerim® de diger ilahi kitaplarin, yukarida sayilan fonksiyonlarinin
tamamini tasimaktadir. Kur’an-1 Kerim bir yandan insanlar1 dogru yola iletir-
ken, diger yandan dogru yolu tercih edenleri miikafatla miijdeler.>

4 Buhari, “Rikak”, 26.

45 flahi kitaplarin bozulmamisg hallerini kastetmekteyiz. Ancak Kur’an-1 Kerim disindaki diger
ilahi kitaplarin insanlar tarafindan tahrif edilip bozuldugu agikga bilinmektedir. Bu itibarla
Kur’an digindaki ilahi kitaplarin olumlu yoénlerini sdyledigimizde onlarin tahrif olmamis hal-
lerinin esas alindig: bilinmelidir.

4 Al-i “Imran 3/3; En’am 6/91, 157.

¥ Al-i ‘Imran 3/184.

48 Bakara 2/231.

4 En’am 6/92.

50 Bakara 2/53.

51 Nisa 4/131.

52 Tevbe 9/111.

% Bakara 2/213.

54 Y{suf 12/2; Ziimer 39/28.

5 Yasin 36/2.

5 fsra 17/9.
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Ahiret yolcusu olan insan, Kur’an ayetlerini okurken anlamlarini ihmal et-
memelidir. Zira Kur’an, kendisinin anlasilmasini ister. Kur’an-1 Kerim; okun-
mak, diisiiniilmek, anlasilmak ve biitiiniiyle hayata gecirilmek iizere gonde-
rilmis bir kitaptir. Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok ayetin sonu, “hala diistinmeye-
cekler mi?”, “hi¢ diisiinmiiyor musunuz?”, “elbette diisiinen bir topluluk i¢in
deliller vardir”, “hala diisiintip 6giit almayacak misiniz?” gibi ifadelerle bi-
terken; bazi ayetlerin ise daha basinda diisiinmeye sevk eden, “hala Kur’an’
diisliniip anlamaya galismiyorlar m1?” vb. ifadeler yer almaktadir.” Iste bu
gercekleri diistiniip tahrife kars1 Allah (cc) tarafindan koruma altina alinan
Kur’an-1 Kerim'i (el-Hicr 15/9) rehber edinen insan, ahiret yolculugunun so-
nunda Allah’in vaadi olan cennete ulasir. Zira Kur’an-1 Kerim diinyada iken
insanlara cennetin yolunu gostermektedir.

Biiyiik misyonu dogrultusunda Rasfil-i Ekrem (s.a.v), Cahiliye dénemi in-
sanlarinin istikametlerini ¢ok kisa siirede cehennemden cennete ¢evirmistir.
Genis Arap Yarimadasinda vahsi, adetlerinde mutaassib ve inat¢t muhtelif
kavimlerin kotii adetlerini ve kotii ahlaklarini bir anda denilebilecek kadar
kisa bir siirede kokiinden sokiip atarak onlar1 giizel ahlaki vasiflarla donatip
biitiin dleme 6gretmen ve medeni milletlere {istad eylemistir... Bu uhrevi son-
suzluk yolunda drneklikler olusturmak iizere onun egitiminden gegen saha-
beler de kisa zamanda goniillere taht kurmustur.58

Peygamberler, {immetlerini tevhid ehli ve cennet istikametinde olmalari
konusunda hep uyanik tutmaya ¢alismislardir. Bu hayattan sonra ebedi bir
hayatin gelecegini haber vermis, diinyada yaptiklarindan dolay1 orada hesaba
cekilecekleri hususunda daima {immetlerini uyarmis ve onlari tevbeye davet
etmislerdir.” Bu baglamda dualariyla, tevbeleriyle,® Allah’a (cc) siginmala-
riyla,® tebligleriyle® kisaca dini ve diinyevi her alanda timmetlerine 6rneklik
teskil edecek miikemmel bir hayat yasamislardir.s® Peygamberleri 6rnek alan
iimmetleri, onlarin gosterdikleri istikamette hayatlarini stirdirdiikleri miid-
detge diinyevi ve uhrevi bela ve musibetlerden selamette kalmislardir. Ne za-
man ki onlarin 6rnekliklerini terk etmisler ve istikametten sapmislar, o zaman
da baslarina gelen semavi afetlerle helak edilmislerdir.

57 Bakara 2/44; En’am 6/50; Y{inus 10/3; Nahl 16/17; Kasas 28/60...

58  Beditizzaman Said Nursi, Sozler, (istanbul: Envar Nesriyat, 1993), 237.
59 Bkz. A’raf 7/59; Neml 27/46; Ankebiit 29/36; Miimin 40/39, 41.

0 A’raf 7/23; Enbiya 21/87, 89.

61 Sa’d 38/17, 30.

62 H(d 11/57; Ahkaf 46/23.

63 Miimtehine 60/4, 6.
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Hz. Peygamber, ei'}ij\ is—'\ﬂ uﬂﬂ-' &K (Her nefis 6liimii tadacaktir)®* gerce-
ginden istisna veya muaf tutulmamistir. Onun 6liimden muaf olmadig1 su
ayette de dile getirilir: “Muhakkak sen de 6leceksin, onlar da 6lecekler” (Zii-
mer 39/30). Hakikat su ki, o da bir ahiret yolcusudur. Zaten Peygamberimiz
de kendini bir hadis-i seriflerinde -timmetine de yol gosterici bir tarzda olmak
iizere- ahiret yolcusu olarak soyle tarif etmistir: “Benim diinya ile ilgim ne
kadar ki? Ben bu diinyada bir agacin altinda golgelenen, sonra da oradan kal-
kip giden binitli bir yolcu gibiyim”.¢

Peygamberimiz (s.a.v) serefli bir 6mriin ardindan geride parlak bir nesil
olan sahabelerini birakmistir. Onlarin biiyiik ¢ogunlugu cahiliye doneminde
cehennem istikametinde ahiret yolculuklarina devam ederken, Rastil-i Ek-
rem’in Allah'in (cc) izniyle onlarin istikdmetlerini cennete ¢evirmesi husu-
sunu en acik bir sekilde dile getiren 6rnek, Habesistan’a hicret eden sahabe-
lerden Ca’fer b. Ebi Talib ile Habes kral1 Necasi arasinda gegen su diyalog olsa
gerektir: Ca’fer b. Ebi Talib Necasi'ye soyle der:

“Ey kral! Biz cahiliyye halki olarak putlara tapardik; 6li eti yerdik (birbiri-
mizin aleyhinde konusurduk); akrabalik baglarini koparir, komsulara ko-
tiilik ederdik. icimizden giiclii olan zayifi ezerdi. Allah bize elgisini gon-
derinceye kadar durumumuz boyleydi. Biz o Res(l’lin soyunu, duristli-
gund, gavenilirligini ve iffetini biliyoruz. O bizi Allah'a, O'nun birligini ta-
nimaya ve O'na ibadet etmeye, bizim ve atalarimizin Allah’in disinda tap-
tigimiz taslari, putlar birakmaya davet etti. Dogru s6zlii olmamizi, ema-
neti sahibine vermemizi, akrabalik baglarini yasatmamizi, komsuya iyilik
etmemizi, insanlarin mahremiyetlerine ve canlarina saldirmaktan kagin-
mamizi emretti. Bize hayasizlidi, yalanci sahitligi, yetim mali yemeyi, ma-
sum kadinlara iftira atmayi yasakladi. Bize yalniz Allah’a ibadet etmeyi ve
O’na ortak kosmamayi emretti. Biz de onu tasdik ettik. Ona inandik, Al-
lah’tan getirdigi konularda ona tabi olduk. Artik yalniz Allah’a ibadet
ediyor, hicbir seyi O'na ortak kosmuyoruz. Allah’in bize yasakladigi seyleri
yasak kabul ettik, helal kildiklarini helal kabul ettik...”.5¢

Ca’fer b. Ebi Talib’in bu sdzleri sahabenin Islam’dan 6nceki ve sonraki ahi-
ret yolculugundaki istikdmetlerini mukayese yoluyla veciz bir sekilde 6zetle-

mistir.

6 Al-i “imréan 3/85; Enbiy4 21/35.
6 Tirmizl, “Zihd”, 44.
6 fbn Hisam, Siretii’n-Nebi, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’'l-' Arabi, 1990), 361-362.
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Peygamber efendimiz (s.a.v) immetine iisve-i hasene® yani 6érnek olacak
sekilde yasamistir. Onun hayatinin son hutbesini irad ederken verdigi mesaj-
lardan biri de Islamiyet’le kazanilan istikametin kaybedilmemesidir:

“Allah-u Teala bir kulunu diinya hayati ve nimeti ile kendi nezdindeki ahi-
ret hayat ve saadeti arasinda muhayyer kildi. O da Allah nezdindekini
ihtiyar eyledi. Ey Eb( Bekir aglama.% Ey insanlar! Peygamberinizin diin-
yadan ahirete go¢ etmesini disiindp telas ettiginizi isittim. Hangi pey-
gamber gonderildigi Gmmeti arasinda ebedi kalmistir ki ben de sizin ara-
nizda ebedi kalayim. Biliniz ki ben Rabbime kavusacagim. Yine biliniz ki
siz de bana kavusacaksiniz. Bulusacagimiz yer de Kevser Havuzu'nun ke-
naridir. Orada benimle bulugsmak isteyenler, ellerini, dillerini giinahlardan
ceksinler”.®?

3. Fitrat

‘Fitrat’ kelimesi, liigat anlamu itibariyle yarmak, ikiye ayirmak; yarilmak, cat-
lamak, ac¢ilmak” anlamlarina gelir. Terim olarak ‘fitrat’, Allah’1 bilebilmeleri
i¢in insanlarin 6ziindeki “bir ilahin varligini kabul etme duygusu”,” yani dini
kabul etmeye hazir bir sekildeki yaratilis”? keyfiyeti demektir. Daha agik bir
ifadeyle fitrat, ilk yaratilista varliklarin temel yapilarini, karakterlerini ve he-
niiz dis tesirlerden” ve kendi duygu ve heveslerinden etkilenmemis olan ilk
durumlarin belirtir.

Fitrat, insanin ahiret yolculugunda (cennete veya cehenneme yonelik)
onemli bir kriter, bir yol ayrimidir. Hatta denilebilir ki; insan davranislarinin
temel belirleyici unsurudur: “De ki: Herkes kendi sikilesine (fitratina) gore
davranmaktadir...” (Isra 17/84). Ayette gecen sikile kelimesi fitrat kelimesiyle

¢ Ahzab 33/21.

% Efendimizin; “Ey Ebil Bekir aglama” ifadesinden anlasilmaktadir ki; Hz. Eb(i Bekir, Peygam-
berimizin vefatimin yaklastigini anlamis bu sebeple gozyas: dokmiistiir.

©  Ahmet Liitfi Kazanci, Peygamber Efendimizin Hitabeti, (Istanbul: Marifet Yay., 1997), 290-291.

70 Ferahidi, Kitdbu'l-‘Ayn, c. 1, 90, c. 3, 328; Cevheri, es-Sthdh fi'l-Luga, c. 2, 781-782; ibn Faris,
Eb{r'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mekayisii'l-Luga, thk. Abdusselam Muhammed
Harun, (Kahire: Daru’l-Fikr, 1979), c. 4, 510; ibn Manzr, Lisdnu’l-‘Arab, c. 5, 3432.

71 Isfehand, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'dn, 494.

72 Clircani, Mu'cemu’t-Ta'rifdt, 141.

73 Hayati Hokelekli, “Futrat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 13, (Istanbul: TDV Yay.,
1996), 47-48.
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es veya yakin bir anlamdadir. Bu kelime genel olarak su {i¢ manada degerlen-
dirilmistir:

1. Yaratilig, karakter ve mizag,

2. Benimsenen inang ve hayat tarzi,

3. Niyet ve kabiliyet.”

Verilen bu ii¢ mana da sikile kelimesini kargilamaktadir.

“Andolsun cehennem i¢in de birgok cin ve insan yarattik. Zira onlarin
kalpleri vardir; fakat onlarla gercegi kavramazlar; gozleri vardir, lakin onlarla
gercegi gérmezler; kulaklari vardir, fakat onlarla isitmezler. Iste onlar hay-
vanlar gibidir; hatta daha da sapiktirlar. Onlar gafillerin ta kendileridir.” (el-
A’raf 7/179). Bu ayette bazi insanlarin gergegi kavramadigi, goérmedigi ve
duymadigindan bahsedilir. Peki, o tip insanlar gercegi kavrayacak akildan,
gercegi gorecek gozden ve gercegi duyacak kulaktan mahrum mu birakilmais-
lardir? Hayir. Insanlar kendi 6z iradelerini kullanmaktadirlar. Bu sebeple in-
san, tercihlerinin gerektirdigi sorumluluktan kurtulamayacaktr.

Insan fitrati, yaratic1’s ve riziklandirici olarak sadece Allah’1 kabul etmek-
tedir.”6 Zaten insanin fitratinda yaratanini bilme ve bulma arzusu vardir. Bu
arayislarinda bulmak istedikleri temel sey, gercek yaraticidir.

Yumurtadan ¢ikan bir 6rdek yavrusu hemen yiizebilecegi bir su aramaya
baslar. Tertemiz, berrak bir suya sahip bir gol bulamazsa, en azindan camurlu
bir su birikintisinde oyalanmaya baslar. Onun gibi, akl1 basinda her insan, fit-
raten Yiice Yaratict'y1 bulmaya calisir. Eger gercek Yaratici'y1 bulamazsa, bazi
yaratilmislari ilah kabul eder. Bir kisim insanlarin Buda’yi ilah kabul etmesi,
bir kisminin inege tapmasi bu tiir bir olaydir.”” Peygamberlere iman bu tip
insanlar1 rehbersizlikten kurtarir. Allah’in (cc) razi oldugu insan modelini bil-
dirir. Kisiyi o 6rnek insanlara arkadas yapar.”

Fitrat, aile, inang, egitim, arkadas ve sosyal gevrenin etkisiyle kazanilan
tutum ve davranislarin niteligine gore, miispet veya menfi yonde etkilenmek-
tedir. Baslangicta tertemiz olan fitrat, insanin sonradan kazandig: nitelikler,

74 ’Sakile’ kelimesine sozliiklerde ve tefsirlerde verilen diger anlamlar igin bkz. Musa Bilgiz,
“Kisiligin Olusumunda Fitrat ve Sosyal Cevrenin Etkisi (Isra, 17/84. Ayeti Ekseninde)”, Ata-
tiirk Universitesi, llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 25, (2006), 125-144.

75 Ankebiit 29/61; Ziuimer 39/38.

76 Ankebtt 29/63

77 Sadi Eren, Insan ve Egitim, (1stanbu1: Yeni Asya Yay., 1996), 25.

78 Eren, Insan ve Egitim, 27.
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degerler ve benimsedigi hayat tarzina dayali olarak asli safiyetinden uzakla-
sabilmektedir.”

Kur'an-1 Kerim’de fitrattaki, iyiyi ve kotiiyli ayirma kabiliyetine sahip
olma yetisinden bahsedildigi gibi aymu kabiliyete sahip olan nefisten de bah-
sedilir (Sems 91/8). Bahsi gecen nefis, serbest bir mizaca ve yine serbest bir
ahlaki yapiya sahiptir. Kendisine itaat edilen heva ve sehevi duygular nefsi
memnun eder. Bu sebepledir ki nefis daima te’dibe ihtiyag duyar.® Genel ola-
rak gilinahtan hoglanan (nefs-i emmdre) ve giindhtan hoslanmayan (nefs-i
levvdme ve nefs-i mutmainne)®! seklinde tanimlanan® nefis hakkinda Kur’an’da
¢ tane isimlendirme vardir:

1. iJLﬁ\ Sl (nefs-i emmare):® Sli-i zanda bulunup, siipheli hallerde veya
Ofke aninda hemen suglama yolunu tercih eden, hevasma uyup kotiiliigii
¢okca emreden ve ona meyleden, iyi seyleri yapmak kendisine agir geldigi
i¢in kotiiliige/giinahlara rast gelir gelmez ona dalan, sehevi duygularinin pe-
sinden giden® vb. anlamlara gelir.

»  Bilgiz, “Kisiligin Olusumunda Fitrat ve Sosyal Cevrenin Etkisi (Isra, 17/84. Ayeti Ekse-
ninde)”, 125-144.

80 Maverdi, Edebii’d-Diinyd ve’d-Din, serh ve ta’lik: Muhammed Kerim Racih, (Beyrut: Dar-u
ikra, 1985), 241.

81 Sadik Kilig, Kur’an’da Giinah Kavrami, (Konya: Hibas Yay., 1984), 251-268.

8  Nefislerin isimlendirilmesi ve tanimlanmasi hususunda genis bilgi icin bkz. Ibn Kayyim el-
Cevziyye, Beddi u’t-Tefsir, trc. Heyet, c. 4, (Istanbul: Karinca & Polen Yayinlari, 2011), 407;
Imam el-Celil el-Hafiz ‘Imadii’'d-Din Ebu’l- Fida Ismail Ibn Kesir ed-Dimeski, Tefsiru'l-
Kur'ani’'l-’Azim, thk. Heyet, c. 14, (Kahire: Kurtuba, 2006), 192-193; Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 8, (istanbul: Eser Negriyat ve Dagitim, 1979), 5473, 5817;
Murat Siiliin, “Nefs-i Mutma’inne Ayetine Yeni Bir Yaklasim”, Ankara Universitesi [lahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 50, sy. 1, (2009), 1-24; Kur’an Yolu tefsirinde nefislerin sayis1 sekiz olarak ele
alinir: 1. Nefs-i emmare, 2. Nefs-i levvame, 3. Nefs-i miilheme, 4. Nefs-i mutmainne, 5. Nefs-
i zekiyye, 6. Nefs-i raziye, 7. Nefs-i marziyye, 8. Nefs-i kdmile (Komisyon, Kur'an Yolu, c. 5,
505).

8 Ydsuf 12/52.

8¢ Ebu’l- Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi el-Basri, en-Niiket ve’l-'"Uyiin, c. 3, (Bey-
rut: Daru’l- Kiitiibi'l- flmiyye, t.y.), 48-49; Muhyi’s-Siinne Ebi Muhammed el-Hiiseyn b.
Mes'tid el-Bagavi, Tefsiru'l- Bagavi (Medlimii’t-Tenzil), thk. Heyet, c. 4, (Riyad: Dar-u Halibe,
h: 1409), 249; Kad1 Ebtt Muhammed Abdu’l-Hak b. Galib b. ‘Atiyye el-Endelusi, el-Muhar-
rerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Aziz, thk. Abdusselam Abdugsafi Muhammed, c. 3, (Beyrut:
y.y., 2001), 254; ibn Asglir, Muhammed Tahir, et-Tahrir Ve’t-Tenvir, I-XXX, Daru’t- Tunusiyyi,
Tunus 1984. 13/5; Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani, Medricii't-Tefekkiir ve
Dekdiku't-Tedebbiir, c. 10, (Sam: Daru’l-Kalem, 2000), 688; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c. 4, 2873.

85 Carullah Ebu’l-Kastm Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kegsdf ‘an Haka'iki Gavimizi't-Tenzil
ve ‘Uyiini’l-Ekdvil fi Viicithi’t-Te'vil, thk. Adil Ahmed Abdul Mevcud, Ali Muhammed Muav-
viz, c. 3, (Riyad: Mektebetii Abikan, 1998), 298.
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2. 2-3\535\ Sl (nefs-i levvdme):36 Kiyamet giliniinde hatalarini anlayip pis-
man olup, kendisini kinayan®” nefis demektir. Fakat bu kinamanin zaman:
gecmis oldugundan faydasi olmayacaktir.®® Bundan su anlasilmaktadir: Eger
insan isledigi giindhlarin fenaligini hayattayken anlayip, pisman olup tevbe
etse, bununla beraber nefsini levim etse bu levmi bosa gitmeyecektir. Réazi,
nefs-i levvdme hakkinda alti yorum nakleder. O goriislerden birine gore itaat
eden de giinahkar olan da nefsini levmedecektir. SOyle ki, itaat eden, nigin
daha fazla itaat etmedigi i¢in, giinahkar olan da ni¢in daha fazla takva sahibi
olmadig1 i¢in nefsini kinayacaktir.®

3. :\-‘-‘M‘ Sl (nefs-i mutmainne):*® Vaktiyle hakki anlayip, asag1 merte-
belerden yiikselmis olan nefistir.”® Fecr suresinde nefs-i mutmainne ifadesinin
yer aldig1 ayetin dncesinde kiyametten, mahserden ve ahiret i¢in hazirlik yap-
mayanlarin pismanligindan bahsedilir. Daha sonra da nefs-i mutmainne sahi-
bine hitaben: “Ey huzura kavusmus insan! Sen O'ndan hosnut, O da senden
hosnut olarak Rabbine don. (Seckin) kullarim arasina katil ve cennetime gir!”
(Fecr 89/27-30) buyrulur. Bu ifadeler, nefs-i mutmainne sahibi insanlarin, ahiret
hazirligr yapanlar oldugunu agik bir sekilde ortaya koymaktadir.

“Insan nefsi, iyilik ve kotiiliiklere meyil agisindan ayni istidatlarla yaratil-
mistir” (Sems 91/7-8). Fakat insanun tercihleri ve deger yargilari, dini inang ve
telakkileri, ahlaki erdem yahut erdemsizlikleri bu esitligi bozabilmektedir.”
Zira insan kendi duygularinin yaninda gevresinin ve gesitli sebeplerin etki-
sinde kalabilen bir varliktir. Bu sebepledir ki insan, Allah’in emir ve iradesine
bagh bir hayat yasadiginda nefsinin mutmainne seviyesine ulasmasini temin
etmis olacak; heva ve heveslerine uyup, Allah’in emir ve nehiylerine kulak
vermedigi siirece de nefsinin emmdre ve levodme seviyesinde kalmasina sebep
olacaktir.

4. Akl

Ahiret yolculugunda insanin istikametini olumlu veya olumsuz yonde etkile-
yen faktorlerin en 6nemlilerinden olan akil, insan1 diger canlilardan farkl

8  Kiyame 75/2.

& Eb{i Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, Tefsiru Garibi'l-Kur'dn, (Beyrut: Daru’l-Kii-
tﬁbi’l-'ﬂmiyye, 1978), 499; Eb(i Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, thk. Abdullah b. Abdul-
muhsin et-Tiirki, Tefsiru't-Taberi, Cami’u’l-Beydn ‘an Te'vil-i Ayi’l—Kur’un, c. 23, (Kahire: Hicr,
2001), 470; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c. 8, 5473.

88 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, c. 8, 5817.

8 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 22, 283.

9%  Fecr 89/27.

91 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c. 8, 5817.

%2 Bilgiz, “Kisiligin Olusmasinda Fitratin ve Sosyal Cevrenin Etkisi (Isra, 17/84. Ayeti Ekse-
ninde)”, 125-144.
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kilan ve onu sorumlu yapan temyiz yani ayirt etme kabiliyeti, diisiinme ve
anlama melekesi,* hak ve batili ayirabilen kalpteki bir nur* olarak nitelene-
bilir.

Kur’an-1 Kerim’de bazen dogrudan bazen dolayl olarak akli kullanmay1
tesvik eden veya emreden ayet sayisi oldukga fazladir. Bu ayetler bir biitiin
olarak incelendiginde, insana akil nimetinin verilmesinden maksadin, insanin
ahiret yolculugundaki istikametini cennet yoniine ¢evirmek oldugu goriile-
cektir. Buna su ayet-i kerimeyi 6rnek verebiliriz: “Diinya hayat1 bir oyun ve
eglenceden bagka bir sey degildir. Allah’tan korkanlar i¢in ahiret yurdu mu-
hakkak ki daha hayirlhidir. Hala akil erdiremiyor musunuz?” (En‘am 6/32)%.
Yukaridaki ayette iki husus odak nokta olarak vurgulanmaktadir:

1. Allah’tan (cc) korkan takva sahipleri icin ahiretin diinyadan daha hayirh
olmasi.

2. Ahiret daha hayirli oldugu igin, ahireti kazanma konusunda, akli kul-
lanmanin ¢ok daha gerekli oldugu gergegi.

Kendisine faydasi veya zarar1 dokunabilecek en kiigiik bir meselede bile
aklin1 kullanan insanin cennet ve cehennem konusunda daha biiyiik bir dik-
katle davranmasi gerekecektir. Yukarida meali zikredilen ayetten de anlasil-
dig1 tizere, ahiret istikdmetini cennetten yana diizeltme konusunda insan, ba-
zen kendi iginde beliren duygular neticesinde bazen de bir dis uyarici sebe-
biyle aklin1 dogru istikamette kullanabilir.

5. Vicdan

Liigatte, bulmak, sevmek, 6fkelenmek, iiziilmek, vb. anlamlara gelen ve vecd
kokiinden masdar olan vicdan kelimesi terim olarak; insanin i¢indeki ahlaki
otorite, ahlaka dayali degerler ve fiiller hakkinda hiikiim verme ve yargilama
yetenegini,* insanin, yaptiklarinin dogrulugunu veya yanlishgini iginde his-
setmesini saglayan manevi giicii ifade eder. Bagka bir deyisle vicdan, insanin
icindeki iyi ile kotiiyli birbirinden ayirt eden duygudur.”” Anonim anlayisa
gore vicdan; “Allah’in, insanin iginde kurulu mahkemesidir”. Vicdan keli-
mesi, diinya dillerinde kullanilan anlamiyla bir terim olarak Kur’an’da mev-
cut degildir. Ancak vicdan, bir mefhum olarak hem Kur'an’da hem de

% Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 2, (Istanbul: TDV Yay.,
1989), 242-246.

9 Clircani, Mu'cemu’t-Ta'rifdt, 128.

%  Ayrica bkz. A'raf 7/169; Yasuf 12/109.

%  Osman Demir, “Vicdan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 43, (Ankara: TDV Yay.,
2013), 100-102.

97 Bilgiz, Kur'an Agisindan Vicdan ve Degeri, (Istanbul: Beyan Yay., 2007), 15. Vicdan igin yapilan
benzer tanimlar igin bkz. Bilgiz, Kur'an A¢isindan Vicdan ve Degeri, 13-15.
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hadislerde yer almaktadir.®® Mesela Mii’'min{in suresindeki su ayetler, vicda-
nin varligini ortaya koymaktadir:

“(Rasdlim!) de ki: EGer biliyorsaniz (sdyleyin bakalim), bu diinya ve onda
bulunanlar kime aittir? ‘Allah'a aittir.” diyecekler. ‘Oyle ise siz hic diisiiniip
tasinmaz misiniz!” de. ‘Yedi kat goklerin Rabbi, azametli Ars'in Rabbi kim-
dir?’ diye sor. ‘(Bunlar da) Allah'indir’ diyecekler. ‘Su halde siz Allah'tan
korkmaz misiniz!” de. ‘E@er biliyorsaniz (s6yleyin), her seyin melekitu
(mdlkiyeti ve yoénetimi) kendisinin elinde olan, kendisi her seyi koruyup
kollayan, fakat kendisi korunmayan (buna muhtag olmayan) kimdir?’ diye
sor. ‘(Bunlarin hepsi) Allah'indir’ diyecekler. ‘Oyle ise nasil olup da biiyiiye
kapiliyorsunuz?’ de.” (Mi'min(in 23/84-89).

“Birgok ayette, insanda iradesiyle ortaya koydugu fiillerini ahlaki dlgiilere
gore denetleyen, iyilik etmekten seving, kotiiliik yapmaktan 1stirap duyan bir
ahlaki melekeden s6z edildigi, tevbenin ise boyle bir vicdan muhasebesinin
tirtinii say1ldig1 goriiliir.”* Insan bir giinah islediginde yahut birine karst bir
yanlis yaptiginda iginde onu islemenin ve o kisiye kars1 yaptig1 seyin yanlis-
ligina dair bir his belirir. Bu his vasitasiyla insan, i¢ini bir seylerin kemirdigini
fark eder. Iste insanin isledigi giinah ve yaptig1 yanls sonrasi igini kemiren
sey, vicdanin bir gostergesidir. Bu hususu dile getiren su hadisler manidardir:
“Iyilik ve hayr, ahlak giizelligidir. Kotiiliik ve giinah ise; vicdamni tirmala-
yan ve halkin bilmesini istemedigin tutum ve davramislardir.”1% “Iyilik ve ha-
yir, kalbin tatmin oldugu seydir, kétiiliik ve giinah da vicdaru sizlatan ve ona
aci veren seydir.”101

Insan yanlis bir eylemde bulundugu andan itibaren vicdaninin sikigtirma-
sina maruz kalir. Vicdani, o insan1 rahatsiz eder ve yanlis yaptigina hitkme-
der.'2 Derken kisi vicdanen yanlis yaptigini kabullenir ve vicdan azabi duyar.
Ancak duyacag1 vicdan azabi, imani, ahlaki, karakteri ve olgunluk seviyesiyle
dogru orantilidir. Kisi yanlisindan dénmedigi siirece bu sonugtan kendini
kurtaramaz. Insan iyi bir sey yaptiginda ise bunu énce iginde hisseder. Vic-
dani, yaptig1 seyin iyi olduguna hitkmeder. Bu durumda insan ig¢inde sikint1
yerine biiyiik bir huzur duyar. Uzerine diisen gorevi yerine getirmis olmanin
hazzin yasar.

% Bilgiz, Kur'an Ac¢istndan Vicdan ve Degeri, 13.

99 Demir, “Vicdan”, c. 43, 100-102; Hgili ayetlerden bazilar i¢in bkz. Nisa 4/17-18; Nahl 16/119.
100 Miislim, “Birr”, 14-15; Tirmizi, “Ziuhd”, 52; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 182, 228-229.

101 Darimi, “Buyu’ “, 2; Ibn Hanbel, Miisned, 4: 194.

102 Bkz. Bilgiz, Kur’an Agisindan Vicdan ve Degeri, 134.
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Buradan vicdanin, ahiret yolculugunda insanlarin istikdmetini olumlu
yonde etkileyen faktorlerden biri oldugu anlagilmaktadir. Kur’an ayetlerin-
den anlasilacagy iizere, insan Allah’in (cc) ve Rastliiniin gosterdigi is-
tikamette hayatini siirdiiriirse ve bu hal {izere vefat ederse bu istikametin
sonu cennettir. Eger Allah’in (cc) ve Rastlii'niin gosterdigi istikameti siirdiir-
mezse ve bu hal iizere vefat ederse bu yonelisin sonu da cehennemdir. Iste
tam da insan kendisini cehennem istikametine yonlendiren amellere meylet-
tiginde veya islediginde, korelmemis ve bozulmamis vicdan karsisina ¢ikar,
o amellerin yanlishgini kendisine hissettirir. Boylece insan yanlhs yondeki is-
tikametini degistirme firsat1 yakalamis olur.1 Eger bu durumda vicdaninin
sesine kulak verir hatalarini diizeltirse ne ala, aksi takdirde vicdaninin baski-
sindan kurtulamayacaktur.

6. Aile Biiyiikleri

Anne-baba, insanin ahiret yolculugundaki istikdmetine olumlu veya olumsuz
yonde etki eden en 6nemli faktorlerden biridir.1** Bu manaya temas eden bir
ayet mealen soyledir: “Eger onlar (annen ve baban) seni, hakkinda hig bir il-
min olmadig bir seyi bana ortak kosman i¢in zorlarlarsa, onlara itaat etme...”
(Lokman 31/15). Ayet, anne babanin ¢ocuklarini, herhangi bir seyi Allah’a (cc)
ortak kosmaya sevk edebileceklerinden bahseder. Allah’a (cc) ortak kosmaya
sevk etmek ise cehenneme dogru sevk etmek demektir. Bu, inanan bir ebe-
veynin isi degildir. Inanan bir anne-baba evlatlarinin hem diinyada hem de
ahirette mutlu olmasin ister. Bu hususta bir yandan kendi yasayislariyla ev-
latlarina 6rnek olmaya galisacaklar1 gibi bir yandan da sozlii telkinlerde bu-
lunurlar.

Cocugun dil gelisimine baglh olarak, yetiskinlerin kullandiklar1 dini ke-
lime, deyim ve ifadeler onda yer etmeye baslar.'® Benliginde yer eden kav-
ramlar zamanla onda dini bir takim etkenler haline gelir. Bu manaya dikkat
ceken bir hadis soyledir: “Her ¢ocuk, fitrat tizere dogar. (Cocugun bu hali,
konusma ¢agina kadar devam eder) Sonra anne- babasi onu Yahudi, Hristi-
yan veya Mecusi yapar.”1% Aile biiyiiklerinin ¢ocuklarinin ahiret istikdmetine
etkisi, daha evlenmeden baslar. Hayirli cocuk yetistirmek, cennet istikametine
evlat yetistirmek demektir. Hayirli ¢ocuk yetistirmek icin dikkat edilecek
esaslar vardir. Onlardan bazilar1 sunlardir: Es secimi, helal rizik, siirekli egi-
tim, tedricilik ilkesine uyma, giizel 6rnek olma...1” Kadin olsun erkek olsun

103 Genis bilgi icin bkz. Bilgiz, Kur'an Agisindan Vicdan ve Degeri, 122-193.

104 {brahim Canan, Kur'an’da Cocuk, (istanbul: Nesil Yay., 2011), 21.

105 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, (Ankara: TDV Yay., 1998), 255.

106 Buhari, “Cenaiz”, 79, 80, 93; Buhari, “Stnnet”, 17; Buhari, “Kader”, 3; Miislim, “Kader”, 22,
23, 24, 25; Ebu David, “Stunnet”, 17; Tirmizi, “Kader”, 5.

107 Musa Bilgiz, Hayirlt Cocuk Yetistirmenin Temel llkeleri, (istanbul: Beyan Yay., 2006), 29-117.
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evlilik cagina geldiginde es secimine dikkat etmelidir. Zira iyi bir es, kisinin
iki diinyasmni cennete gevirebilecegi gibi kotii bir es de insanin iki diinyasin
yani hem diinyasini hem de ahiretini cehenneme ¢evirebilir.

Kur’an’da bir aile reisi olarak Lokman’in (a.s) ogluna nasihatleri,'* ahiret
istikdmetini olumlu yonde etkilemek tizere sdylenmis sozlerdir: “Lokman,
ogluna 6giit vererek: Yavrucugum! Allah'a ortak kosma! Dogrusu sirk, biiyiik
bir zultimdiir, demisti” (Lokman: 31/13). Ayette, Lokman'in (a.s) ogluna ilk
nasihati sirkten uzak durmasidir. Ciinkii sirk, dogrudan cehennem istikame-
tine siiriikleyen inang ve amellerdendir. Ondan uzak durulmasi cennet is-
tikametine yonelmektir.

Kur’an-1 Kerim’'de 6zellikle aile biiyiiklerinin/atalarin ahiret istikametini
olumsuz yonde etkilemelerine 6rnek verilmesi dikkat gekicidir. Bu manadaki
bir ayet mealen soyledir: “Onlara (miisriklere): Allah’in indirdigine uyun, de-
nildigi zaman onlar, ‘Hayir! Biz atalarimizi tizerinde buldugumuz yola uya-
r1z’ dediler. Ya atalar1 bir sey anlamamis, dogruyu da bulamamus idiyseler?”
(Bakara: 2/170).1° EbGi Cehil’in oglu Ikrime, Velid b. Mugire'nin oglu Halid b.
Velid, ‘As b. Vail'in oglu ‘Amr b. ‘As vb. sahabenin, babalari hayattayken de-
gil de onlarin vefatindan sonra miisliiman olmalari, ayette yer alan ifadelerin
yasanmis misalleridir.

Psikiyatrist M. Kemal Sayar kendisiyle yapilan bir soyleside; “Giiniimiiz
anne babalarina ne tavsiye edersiniz?” sorusuna: “Anne babalarin en ¢ok yap-
malar1 gereken sey ¢ocuklarina zaman ayirmaktir. Zaman ve dikkat.” ceva-
bini verir ve sunlari ekler:

Anne-baba gocuklar igin iyi rol ve model olmalidir. Bizim gocuklarimiz
bizden onlara arkadas olmamizi istemezler, iyi model olmamizi isterler.
Yani biz onlar igin ahlakin kaynagiyiz. Dogrunun, yanlisin 6grenilecedi
yeriz. Bizim tipki dogruyu yanlisi anneannemizden, annemizden, ba-
bamizdan 6grendigimiz gibi cocuklarimiz da bizden ve annelerinden
O0grenecekler. Dolayisiyla dogru bir hayat yasamamiz ve bu hayati da
cocuklarimiza intikal ettirebilmemiz gerekir. 110

7. Cevre

Insanin cennet veya cehennem yéniindeki istikdimetine hem olumlu hem de
olumsuz yonde etki edebilen faktorlerden biri de soysal gevredir.!! “Cocuk

108 TLokmén 31/13, 16-19.

109 Bu manadaki ayetlerden bazilari igin bkz. A’raf 7/28; Su’ara 26/74; Lokman 31/21, 53; Zuhruf
43/22-23.

10 R. Adeviyye Akbulut, Kur'an'daki Anne, (1stanbul: Nesil Yay., 2010), 62-63.

11 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Eren, [nsan ve Egitim, 84-86.
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olsun biiyiik olsun insanlar ¢evresindeki davramslari bazen model alirlar.
Bunlar her zaman iyi model olmayabilir. Ozellikle cocuklarda bu, énceleri
Ozenti ve taklit seklinde baslar, giderek kalicilik kazanir ve zamanla kisinin
karakteri haline gelir”."'? Bu manaya dikkat ¢eken ayet ve hadisler vardir.
Peygamberlerin yol arkadashiginin, ahiret istikdmetinde olumlu yonde etki et-
tigini, Seytanin ve taraftarlarinin yol arkadashiginin ise olumsuz yonde etki
ettigini belirten su ayet bunu en agik sekilde ifade etmektedir:
O giin, zalim kimse (pismanliktan) ellerini 1sirp soyle der: Keske o pey-
gamberle birlikte bir yol tutsaydim! Yazik bana! Keske falancayi (batil
yolcusunu) dost edinmeseydim! Ciinki zikir (Kur'an) bana gelmisken o,
hakikaten beni ondan saptirdi. Seytan insani (uguruma siirtkleyip sonra)
yuzlstl birakip rezil rissvay eder (Furkan: 25/27-29).

Yukaridaki ayetlerde insanin ahiret istikametinin cennete dogru olmasi
igin kimlerle yoluna devam etmesi gerektigi agik bir sekilde ortaya konulmus-
tur.

Su ayetlerde gecen cennet diyalogu da, insanin diinyada iken kimlerle ar-
kadaslik etmesi gerektigini gostermesi bakimindan biiyiik 6nem arz eder:
Iste o zaman, birbirlerine dénerek (diinyadaki hallerini) soracaklar.
iclerinden biri: ‘Benim, bir arkadagim vard’ der. ‘Derdi ki: Sen de
(dirilmeye) inananlardan misin? Biz 6liip kemik, sonra da toprak haline
geldigimiz zaman (diriltilip) cezalanacak miyiz?’ (O zat, diinyada gegmis
olan hadiseyi bu sekilde anlattiktan sonra Allah Teala orada bulunanlara:)
'Siz isin gercegine vakif misiniz?’ Dedi. Iste o zaman konusan bakti, arka-
dasini cehennemin ortasinda gordi. ‘Yemin ederim ki, sen az daha beni
de heldak edecektin. Rabbimin nimeti olmasaydi, simdi ben de (cehen-
neme) getirilenlerden olurdum’ dedi. Birinci 6limiimi{z harig, bir daha biz
Olmeyecek ve bir daha azap gérmeyecek degil miyiz? Stiphesiz bu, bliylik
kurtulustur. Calisanlar, boylesi bir kurtulus igin caligsin.” (Saffat: 37/50-
60).113
Bu ayetlerde kotii arkadasa aldanmayanin durumu zikredilirken, simdi
mealini verecegimiz ayette kotil arkadasina aldananin ahiretteki durumun-
dan bahsedilir: “O Seytan dostu kimse, en sonunda bize gelince arkadasina:

Kegke benimle senin aranda dogu ile bat1 aras: kadar uzaklik olsaydi, ne kotii
arkadasmussin! der.” (Zuhruf: 43/38). Yukarida mealini verdigimiz iki ayet-i

12 Suat Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye’de Din Egitimi, (Ankara: Akcag Yay., 1996), 75.
113 Cehennem ehli arasinda gegen benzer bir tartisma icin bkz. Sebe 34/31-33.

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: 2, Sayi: 3 (Mayis/2018)



96

kerimeden, iyi bir ¢evrenin ahiret istikdmetini olumlu yonde etkiledigi, kotii
bir ¢evrenin de olumsuz yonde etkiledigi acik bir sekilde anlasilmaktadir.

Arkadas secimi hususundaki bazi hadislerin burada zikredilmesi yerinde
olacaktir: “Kisi sevdigiyle beraberdir”.!* “Kisi dostunun dini iizeredir. Oy-
leyse her biriniz, kiminle dostluk kuracagma dikkat etsin”.15 “Iyi arkadasla
kotii arkadagin misali, misk tasiyanla koriik ¢eken insanlar gibidir. Misk sa-
hibi, ya sana kokusundan verir veya sen ondan satin alirsin. Koriik ¢ekene
gelince ya elbiseni yakar yahut da sen onun pis kokusunu alirsin”.1¢ Bu ha-
dislerde de gevrenin, kisiyi ahiret istikametinde olumlu veya olumsuz yonde
etkileyebildigi ifade edilmistir. Ozellikle {igiincii hadis bu manay1 net bir se-
kilde ortaya koymaktadir.

Arkadas cevresinin yaninda, egemen giiglerin ve otorite sahiplerinin de
insanin iman edip etmemesi ve ahlaki yonden sekillenmesi agisindan biiyiik
oranda belirleyici etkileri vardir.’” Bu egemenlik ister siyasi giigle ister basin
yay1n giiciiyle ister daha baska giicle olsun fark etmez. Bunlarin, insanlar iize-
rindeki etkisi tartisilmaz. “Firavun'un kavminden ileri gelenler dediler ki:
Musa'y1 ve kavmini, seni ve tanrilarini birakip yeryiiziinde bozgunculuk ¢i-
karsinlar diye mi birakacaksin? (Firavun): ‘Biz onlarin ogullarin 6ldiiriip, ka-
dinlarin1 sag birakacagiz. Elbette biz onlar1 ezecek tstiinliikteyiz’ dedi.”
(A'raf, 7/127).118

Egitim siirecinde, insanin egitimiyle ilgilenen hocalar1 da, insanin ¢evresi
konumundadir. Insanin kisiliginin gelisiminde 6nemli doniim noktalarindan
biri de hig siiphesiz 6grenim hayatidir. Bu siirecin en 6nemli safhasi ise ilko-
kul dénemidir. Egitimciler, dilleriyle oldugu gibi yasayislariyla da 6grencileri
tizerinde etkilidirler. Bir¢ok 6grencinin dindar 6gretmenlerini rol model alip
onlar gibi olmak istemeleri ahiret istikdmetinde egitimcilerin ne kadar 6nemli
bir faktor oldugunu ortaya koymaktadir.

Camiler de insanin yakin ¢evresini olusturan unsurlardandir. Camiler da-
imi bir sekilde Allah'in (cc) dininin teblig edildigi yerlerdir. Kur’an-1 Kerim’in
ana konularindan biri ahiret oldugu gibi, camilerdeki vaaz-u nasihatlerin de
ana konularindan biri ahirettir. Yani camilerdeki vaaz ve hutbelerin de ahiret
istikametine etki ettigi gdzlemlenmektedir.

Fertler gibi, toplumlar da ahiret istikameti agisindan, ¢evresinde olup bi-
tenlerden olumlu veya olumsuz yonde etkilenebilir. “Toplum canli bir organ

114 Buhari, “Edeb”, 96; Miislim, “Birr”, 165; Ebu David, “Edeb”, 122; Tirmizi, “Ziihd”, 50.

115 Ebu David, “Edeb”, 19; Tirmizi, “Zithd”, 45.

16 Buhari, “Buyu' “, 38; Buhari, “Zebaih”, 31; Miislim, “Birr”, 146.

17 Bilgiz, “Kisiligin Olusmasinda Fitratin ve Sosyal Cevrenin Etkisi (Isra, 17/84. Ayeti Ekse-
ninde)”, 125-144.

118 Ayrica bkz. A'raf 7/60; Mii'mintin 23/33; Kasas 28/38; Sad, 38/6.
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gibi, kendini toplumsal degisimlere kars: teyakkuzda tutmak ve degisimin is-
tikametini miispet bir yone ¢evirmek durumundadir. Bu durumdaki bir top-
lum, olaylar1 kendi deger yargilar1i muvacehesinde degerlendirmek ve ona
uygun bir tavir almak durumundadir”.’® Ahmet Hamdi Akseki, ahiret is-
tikametinde nasihatin etkisi babinda soyle der:

“Insanin bedenine hiicum ederek onu zaif diisiiren, onun seklini degisti-
ren birtakim hastaliklar oldudu gibi, ruha ariz olarak onu hastalandiran,
onun manevi slretini bicimden cikaran manevi hastaliklar ve marazlar
vardir. Bunda hig sliphe yoktur. Bununla beraber tesirli bir nasihatle ya-
hut bir tehdit ile aklini bagina almig serseriler, azginigindan vazgegmis
sefihler de g6riilmektedir”, 120

fleride gelecegi iizere, fertler gibi toplumlar da ahirette hesaba gekilecektir.
Bu ytizden toplumlar da kendilerini o hesaba hazirlamak zorundadirlar. He-
saplarinin kolay olmasi i¢in diinyada iken istikametlerini diizeltmelidirler.

8. iletisim Araglar1

fletisim deyince, “duygu, diisiince ve bilgilerin -akla gelebilecek hangi tiir
yolla olursa olsun- bagkalarina aktarilmasi”1?! kastedilir. Insanlar arasr ileti-
sim, ilk insanlarin yaratilmasiyla baglamis olup ilelebet devam edecek olan
bir olgudur. 1nsanhg1n ilk donemlerinde iletisim igin birebir konusmanin di-
sinda, ates, duman, ayna, 151k ve akustik isaretlerden faydalanildig; boru, da-
vul, 1slik calma vb. seyler kullandig ifade edilmektedir.!?? Insanlarin duygu-
larin1 ve diisiincelerini sesli veya sozlii olarak ulastirmalarinin miimkiin ol-
madig1 durumlarda bu araglar kullandiklar1 anlagilmaktadir. Zamanla bu ile-
tisim araglarinin yerini mektup, telgraf, gazete, radyo, televizyon, telefon ve
internet gibi araglar almistir.

Hig kuskusuz basin-yayin, 6zellikle televizyon ve internetin kullanilmaya
baslanmasi, insanlarin ahiret istikametini en ¢ok etkileyen faktorlerden ol-
mustur. “Televizyonun tahribatlari, basta Amerika olmak tizere 1950'lerden
beri arastirma konusu; ancak ¢ocuklar {izerindeki zararlari tiim diinyanin tar-
tistig1 bir sorun. Arastirmalara gore ¢ocuklarin % 68,23’ giinde ortalama tig
saatten fazla, % 26,39'u ise bes saati askin bir siireyle televizyon izlemekte-
dir” 123

19 Komisyon (. Siireyya Sirma v. dgr.), Sosyal Degisme ve Dini Hayat, (Istanbul: Islami flimler
Aragtirma Vakfi, 1991), 97.

120 Ahmet Hamdi Akseki, Islam Dini, (Ankara: Gaye Matbaasi, 1933), 226.

121 ”Heti§im”, www.tdk.gov.tr, erisim 08.06.2017.

122 Komisyon, Ge¢misten Giintimiize Posta, (Ankara: PTT Genel Midiirliigii, 2007), 5.

123 Meral Y. Uzunay, Cocuk Egitiminde Anne Baba Tutumlari, (Istanbul: Esik Yay., 2013), 127.
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[k {i¢ yaslarinda ¢ocuklarin beyni, her seyi cok daha hizl1 bir sekilde kay-
detmektedir.’* Bu kayitlarin daha sonraki hayata yansitilmasi, dolayisiyla
ahiret istikametinde olumlu veya olumsuz yonde etkili olmasi1 miimkiind{ir.
Bu ytiizden ¢ocuklar: bu yaslarda olan ebeveynler, konusmalariyla, yasayisla-
riyla televizyondan takip ettikleri programlarla vs. onlara hep olumlu 6rnek
olmalidirlar.

Giintimiizde televizyon, ¢cocuklar1 mesgul etme konusunda artik internete
gore gerilerde kalmis durumdadir. Cocuklarin, internetin olumsuz etkilerin-
den korunmasi i¢in anne baba gozetiminde kullanmalar1 gerekir. Zira inter-
netin olumsuzluklari, ¢ocuklarin sadece diinya hayatlarini degil ahiret hayat-
larin1 da mahvetmektedir. Cep telefonu insanlarin artik ayrilmaz bir pargasi
durumundadir. Glintimiizde internetsiz telefon kullanimi ise yok denecek ka-
dar azdir. Yani insan kendini ahiret istikdmeti hususunda olumlu veya olum-
suz etkileyebilecek bir yayimciy1 da cebinde gezdirmektedir.

Kur’an-1 Kerim'de; yeryiiziinde fesad ve bozgunculuk ¢ikarmak, cehen-
neme dogru siiriikleyen sebeplerden kabul edilmistir (Maide: 5/33). Yakin ta-
rihimizde sahit oldugumuz PKK, FETO, DHKP-C, MLKP, DEAS vb. kotii ni-
yetli orgiitlerin gerceklestirdikleri bir¢ok olayda da goriildiigii gibi, bu orgiit-
ler basin-yayin ve iletisim araglarini 6zellikle sosyal medyayi, insanlar1 olum-
suz yonde sevk etmek iizere kullanip, kotiiliikte birlesmelerini saglamistir.
Ahiret istikametini etkilemeleri agisindan ise insanlardan bir kisminin sehit-
lige, bir kisminin ise katillige kadar gitmesine sebep olmuslardir.

9. Maddi ve Manevi imkanlar

Kisinin i¢inde bulundugu maddi ve manevi imkanlar da onun ahiret yolculu-
gundaki istikdmetini olumlu veya olumsuz yonde etkileyebilir. Her tiirlii ser-
vet ve zenginlik maddi imkan oldugu gibi, makam, mevki ve her tiirlii top-
lumsal statii vb. de manevi imkandir. Kur’an-1 Kerim biitiin bu imkanlara ki-
saca “diinya hayat1”1?> ismini vermektedir. Diinya hayatinin/imkanlarinin, in-
sani ahiret istikdimetinde olumsuz yonde etkilemesine genel manada bir &r-
neklik teskil etmesi acisindan su ayeti zikretmek miimkiindiir: “...Diinya ha-
yat1 onlar1 aldatt1 ve kafir olduklarina dair kendi aleyhlerine sahitlik ettiler”
(En’am: 6/130).

Maddi imkanlarin olumsuz yonde etkilemesine Kur’an-1 Kerim’in 6zel
manada verdigi 6rneklerden biri Karun'dur. Allah’in (cc) vermis oldugu ser-
veti, onun ahiret yolculugundaki istikdmetini olumsuz yonde etkilemistir.
Onceleri onun servetine heveslenenler, onun ve servetinin helakinden sonra

124 Uzunay, Cocuk Egitiminde Anne Baba Tutumlari, 129.
125 Bu nitelendirmelerden bazilari i¢in bkz. Bakara 2/86; En’am 6/32.
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yanlis diistindiiklerinin farkina varirlar ve bu yondeki diisiincelerini dile ge-
tirirler (Kasas: 28/76-82).

Yukarida bahsi gegen ayetlerde yer alan “Karun, Musa'nin kavminden idi
de, onlara kars1 azginlik etmisti” ifadesini tefsir ederken miifessirler genel ola-
rak Karun'un azmasini, zenginligine baglamislardir.? Bunun disinda bir¢ok
ayette, sahip olunan imkanlar sebebiyle insanlardan bazilarinin dogru is-
tikametten saptiklar1 vurgulanir.'?

Ancak unutulmamas: gerekir ki Karun'u azdiran, yoldan ¢ikaran elindeki
imkanlarin ve varliklarin bizzat kendileri degildir. Zira imkanlar ve varliklar
akilli varliklar degildir. Oyle ise Karunun yoldan ¢ikmasi kendi iradesiyledir.
Allah insana imkénlar sunmakla, bir yandan nimetlendirirken bir yandan da
insan1 imtihana tabi tutmaktadir. insanin, kendine sunulan imkanlar: Allah’in
(cc) iradesi dogrultusunda kullanmamasi durumunda istikdmetini cehen-
neme dogru, Allah’in (cc) iradesi dogrultusunda kullanmasi durumunda ise
istikdmetini cennete dogru yoneltmesi miimkiindiir.

Maddi imkanlar mutlak saptirici degildirler. Maddi imkanlarin cennet is-
tikametine sebep oldugunu zikreden ayetler de mevcuttur. Kur’an-1 Ke-
rim’de maddi imkéan sahibi miiminlerin bu imkéanlarini Allah’in (cc) rizasi
dogrultusunda kullanmalar: durumunda cennet istikdmetinde olacaklar:
vurgulanir:
“Allah yolunda mallarini harcayanlarin 6rnedi, yedi basak bitiren bir dane
gibidir ki, her basakta yiiz dane vardir. Allah diledigine kat kat fazlasin
verir. Allah'in 1Gtfu genistir, O her seyi bilir. Mallarini Allah yolunda har-
caylp da arkasindan basa kakmayan, fakirlerin génliini kirmayan kimse-
ler var ya, onlarin Allah katinda has miikafatlar vardir. Onlar icin korku
yoktur, Gzlintl de gekmeyeceklerdir.” (Bakara: 2/261-262).

Allah (cc) yolunda infakta bulunmanin insani cennet yoluna sevk edecegi
baska bir ayette soyle dile getirilir: “...Onlar i¢in Rableri katinda nice derece-
ler, bagislanma ve titkenmez bir rizik vardir” (Enfal: 8/3-4). Sahip olunan
maddi ve manevi imkanlarin, ahiret istikdmetinde olumlu etkilerine 6rneklik
teskil edecek bir bagka ayet meali ise sdyledir:

Bedevilerden Gylesi de vardir ki, Allah'a ve ahiret gliniine inanir, (hayir
icin) harcayacadini Allah katinda yakinlida ve Peygamber'in dualarini

126 Taberd, Tefsiru’t-Taberi, c. 18, 311-321; Maverdi, en-Niiket ve’l-'Uyiln, c. 4, 264-265; Bagavi, Tef-
siru’l- Bagavi, c. 6, 220; Celaleddin es-Suyti, ed- Diirrii’l- Mensilr fi't-Tefsir-i bi'l-Me’silr, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Ttirki, c. 11, (Kahire: Hicr, 2003), 505.

127 En’am 6/44; Enfal 8/47; H(d 11/10; Kasas 28/58, 76; Sebe 34/34; Miimin 40/75; Zuhruf 43/23;
Kamer 54/25-26; Vakia' 56/45.

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: 2, Sayi: 3 (Mayis/2018)




100

almaya vesile edinir. Bilesiniz ki o (harcadiklari mal, Allah katinda) onlar
icin bir yakinlhktir. Allah onlari rahmetine (cennetine) koyacaktir. Stiphesiz
Allah bagislayan, esirgeyendir (Tevbe: 9/99).128
Bu minval iizere devam eden ayetler, insanlarin maddi imkanlarini kulla-
narak, cennet istikametine nasil yonelebileceklerini ortaya koymaktadir.

10. ibretlik Olay ve Musibetler

Sahit olunan veya baga gelen ibretlik olaylar ve musibetler de ahiret istikdme-
tine etki eden faktorlerdendir. Kur’an-1 Kerim’de peygamber kissalari, insan-
larin ibret almalari i¢in anlatildigina gore; onlar1 okuyan insanlar, peygam-
berlerin nimet icindeyken veya sikintida iken sergiledikleri davranislar1 6rnek
almalidirlar. Mesela, peygamberlerin basina gelen hastaliklar ve musibetlerde
duaya yoneldikleri gibi, diger insanlarin da musibet ve hastalik hallerinde du-
aya yonelmeleri, ahiret istikametlerini olumlu yonde etkileyecektir:
Eyyub'u da (an). Hani Rabbine: ‘Bagima bu dert geldi. Sen, merhametli-
lerin en merhametlisisin’ diye niyaz etmisti. Bunun lizerine biz, tarafimiz-
dan bir rahmet ve kulluk edenler icin bir hatira olmak Uizere onun duasini
kabul ettik; kendisinde dert ve sikinti olarak ne varsa giderdik ve ona aile
efradini, ayrica bunlarla birlikte bir mislini daha verdik (Enbiya: 21/83-
84).

Eyyiib’iin (a.s) basina gelen hastalik ve musibetlerden Allah’a (cc) sigin-
masinin ve O’'ndan sifa talebinde bulunmasinin Kur’an’da nakledilmesi, in-
sanlar i¢in 6rneklik tegkil etmesi i¢indir. Bununla beraber insanlar, Allah’a (cc)
dua etmek i¢in hastalanmay1 veya bir musibetle karsilasmay1 beklememeli-
dirler. Zira Eyyiib’iin (a.s) maddi yaralarina mukabil bizim giinahlardan ge-
len manevi yaralarimiz vardir. Onun hastalig1 kisacik diinya hayatini tehdit
ederken bizim giinahlardan gelen yaralarimiz ebedi hayatimizi tehdit etmek-
tedir. Dolayisiyla biz onun duasina ondan daha fazla muhtaciz. Yani bagkala-
rinin basina gelen musibetler bizim i¢in ders olmasi agisindan yeterlidir.
Kendi bagimiza gelmesi gerekmez.

Hastalar i¢in yazilan bir risalede hastalifin, ahiret istikametinde etki eden
faktorlerden biri oldugu soyle izah edilir:

Hastaligi olmayan, daima sihhat ve afiyet icindeki bir dmir gaflet verir,
diinyay! hos gosterir, ahireti unutturur. Bu durumdaki bir insan, kabri ve
6limi hatirina getirmek istemez. Hastalik ise birden o insanin aklini ba-
sina getirir. Kendi viicuduna ve cesedine der ki: ‘Olimsiiz degilsin,

128 Ayrica bkz. Bakara 2/3; Al-i imran 3/17; Nisa 4/38; Maide 5/64; Enfal 8/3; Tevbe 9/53.
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bagibos degilsin, bir vazifen var. Gururu birak, seni yaratani diisiin, kabre
gidecegini bil, 6yle hazirlan’.1?

Kur’an-1 Kerim’de diger peygamberlerin hayatlarindan baz kesitlere yer
verilirken hayat1 neredeyse bastan sona anlatilan tek peygamber Yusuf'tur
(a.s). Hayatinin Kur’an’da anlatilan her safthasi ibret almak icindir. Kisaca Yu-
suf'un (a.s) kissasi soyledir: Kardegleri tarafindan kuyuya atilir. Bir kervan
tarafindan kuyudan c¢ikarilir. Kole olarak satilir. Alanlar tarafindan Misir’a
gotiiriiliir. Orada kralin hanimi tarafindan ugradig) iftira sebebiyle zindana
atilir. Sonra hatasizliga ugradig: anlasilinca zindandan ¢ikarilir. Misir’a ma-
liye bakani yapilir. Bir kithk zamaninda kardesleri bugday almak {izere Mi-
sir’a gelir. Aradan uzun zaman ge¢mistir. Yusuf'u (a.s) taniyamazlar. Kuyuya
atildiginda ¢ocuk olan Yusuf (a.s) bitylimiistiir. Kardeslerini tanir. Anne-baba
ve kardeslerini Misir’a getirtir. Tam mutlu bir hayat icerisindeyken Yusuf'un
(a.s) duast su olur: “... Beni miisliiman olarak 6ldiir ve beni salihler arasina
kat!” (Yusuf: 12/3-101). Boyle bir kissanin sonunun bu sekilde bitmesinin nak-
ledilmesinden su manay1 ¢ikarmak miimkiindiir: Yusuf (a.s) hayatinin en sa-
adetli bir aninda bile ahiret yolcusu oldugunu unutmayip miisliiman olarak
Olmeyi istemistir. Yusuf (a.s) hayatinin en mutlu aninda 6liimii istedigine
gore Oliim sonrasinda gelecek olan ahiret hayati diinya hayatinin en giizelin-
den bile giizeldir. Orast i¢in ¢alismak gerekir. Kur’an’da zikredilen diger pey-
gamberlerin kissalarindan da bu sekilde dersler ¢ikarilmas: miimkiindiir.

Kur’an’da, 6nceki kavimlerin baglarina gelenlerin zikredilmesi de muha-
taplariin ahiret istikdmetinin diizeltilmesine yoneliktir. Zira Kur’an’da zik-
redilen kavimlerin baslarina gelenler aktarilirken vurgu noktasi, gegmis olay-
lardan ders ¢ikarmak ve yasantiy1 diizeltmektir.’® Kur’an-1 Kerim’in muha-
taplar1 olan sahabeler, her ne kadar ge¢mis kavimlerin basina gelen olaylara
sahit olmasa da, onlar Kur’an-1 Kerim’e ve icinde verilen her tiirlii bilgiye
inanmaktadirlar. Bu olaylar da Kur’an’da gectigine gore sahabeler o olaylara
goriir gibi inanirlar. Kur’an-1 Kerim’e inanmayanlar ise nesilden nesile akta-
rilan bu olaylardan haberdardirlar. Hz. Adem’in (a.s) iki oglunun,’® Nuh
(a.s),12 Hud (a.s),’® Salih (a.s),'® Ibrahim (a.s),’¥ Lt (a.s),’3 Ya'kub (a.s),'¥

129 Metnin orijinali igin bkz. Beditizzaman Said Nursi, Lem alar, (istanbul: Envar Nesriyat, 1996),
206-207.

130 Bakara 2/66; Y{isuf 12/111; Naziat 79/ 26.

131 Maide 5/27-31.

132 A‘raf 7/59-64, 69; ibrahim 14/9.

133 Ankebiit 29/38; Fussilet 41/13-15.

134 jsra 17/59; Su’ara 26/141-159.

135 Nisa 4/54-55; Tevbe 9/70.

136  Hd 11/70-83; Hicr 15/58-77; Enbiya 21/74-75.

137 Bakara 2/132-133.
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Yusuf (a.s),’® Musa (a.s),’®® Harun (a.s),'* Daviid (a.s),’*! Siilleyman (a.s),"2 Yu-
nus (a.s)¥? ve Isa’nin (a.s),* kavimlerinin ve Efendimiz Hz. Muhammed’in
(s.a.v)¥ iimmetinin basindan gecen olaylarin Kur'an'da zikredilmesi,
kiyamete kadar gelecek insanlarin ahiret yolculugunda ibret almalari igindir.

Kur’an kissalar1 bir manada ge¢mis kavimlerin baslarina gelen olaylar de-
mektir. Seyyid Kutub’a gore, Kur’an kissalarinin hikmetlerinden bazilar1 sun-
lardir:

1. Vahyin ve peygamberligin Allah’tan oldugunu ispatlamak.

2. Dinlerin kaynaginin Allah (cc) oldugunu agiklamak.

3. Biitiin dinlerin esas itibariyle ayn1 oldugunu izah etmek.

4. Peygamberlerin davetlerindeki metotlarinin bir oldugunu ve kavimleri-
nin onlar1 karsilama bigimlerinin birbirine benzedigini ortaya koymak.

5. Hususi olarak Hz. Muhammed ve Hz. Ibrahim’in dinlerinin miisterek
asillarii, umumi olarak da Israil ogullarina gelen dinleri agiklamak.

6. Allah'in (cc) yardiminin peygamberlere, helakinin ise inkar edenlere
olacagini belirtmek suretiyle Peygamberimizin kalbine sebat vermek ve onun
imana davet ettiklerinin kalplerine tesir etmek.

7. Kur’an’daki miijdeleme ve korkutmayla ilgili ayetlerin gercekligini or-
taya koymak

8. Allah’in (cc) peygamberlere ve seckin kullarina olan nimetlerini agikla-
mak.

9. Seytanin aldatmalarina kars1 insanlar1 uyarmak.

Bunlarin disinda su hikmetleri de ilave eder: Allah'in (cc) Adem (a.s) ve
Isa’y1 (a.s) yaratmasi vb. harika seylere kudretinin yettigini beyan etmek, iyi

ve glizel olan seylerin akibetiyle ser ve fesad olan seylerin akibetini zikret-
mek.146

138 Yusuf 12/3-104; Mii’min 40/34.

139 Bakara 2/54-88, 92-96; A’raf 7/103-155, 159-160.

40 Yiinus 10/75; Taha 20/70, 90-98; Enbiya 21/48; Saffat 37/114-118.

141 Bakara 2/247-251; Maide 5/78-79; Enbiya 21/78-80; Sebe 34/10-11.

142 Neml 27/15-44; Sad 38/30.

143 Y{inus 10/98; Kalem 68/48-50.

144 Bakara 2/87, 253; Nisa 4/155-159.

145 Bakara 2/119-121; Nis4 4/105, 107; Maide 5/67; En’am 6/48; A‘raf 7/158; Hid 11/1-4.

146 Seyyid Kutub, et-Tasviru'l-Fenni fi’l-Kur’dn, (Kahire: Daru’s-Surtik, 2002), 151-155. Benzer tas-
nifler icin bkz. Sevki Saka, Kur'dn-1 Kerim’in Davet Metodu, (Istanbul: Seha Nesriyat, 1991),
146-151; Necati Kara, Kur’an’a Gore Hz. Musa, Firavun ve Yahudiler, (istanbul: Seha Nesriyat,
1991), 25-37.
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Kur’an’daki bu acgiklamalara muhatap olan insan ge¢mis iimmetlerin bas-
larina gelen olaylardan ders ¢ikarmis olacaktir.

11. insan ve Cin Seytanlar

Ahiret yolculugu istikdmetinde en olumsuz etken hig siiphesiz ki seytanlar-
dir. Seytanlar, adeta insanin yolunun {izerinde durur ve onlar1 cennet is-
tikametinden saptirmaya calisir.

Allah (cc) Hz. Adem’i (a.s) yaratinca ona secde edilmesini istemis, melek-
ler secde etmisler. Seytan’a da secde emredilmesine ragmen o bu emre itaat
etmemistir. Bunun {izerine huzurdan kovulan Seytan, kullarini saptirmak
tizere Allah’tan (cc) miihlet ister. Allah da (cc) ona bu konuda miihlet verir.
Bu olay1 ayrintilariyla ele alan iig ayet grubu vardir. Uciinde de Seytan’a miih-
let verildigi bildirilir. Ancak bunlardan ikisinde Seytan saptiracag: kimseler-
den Allah’in (cc) salih kullarini istisna eder. Seytan’in, azdiracagi insanlardan
salih kullari istisna tuttugu bir ayet mealen soyledir: “...andolsun ki yeryii-
ziinde kotiiliikleri onlara giizel gosterecegim, iclerinde ihlasa erdirilmis kul-
larin harig, onlarin hepsini azdiracagim’ ¥ (Hicr: 15/28-40). Bu ayetten anla-
silmaktadir ki, Seytan’in saptirma giicii mutlak degildir. Baska bir deyisle
Seytan, her insan1 saptirma giiciine sahip degildir.

Seytan’in istisna yapmadan, insanlari saptiracagini ifade ettigi bir ayet ise
mealen soyledir:
(Seytan) ‘Oyle ise’ dedi, ‘Sen beni azginlifa mahk(m ettigin icin, ben de
onlari gozetlemek (izere Senin dogru yolunun (zerinde pusu kurup otu-
racagim. Sonra onlarin gah 6nlerinden, gah arkalarindan, gah saglarin-
dan, gah sollarindan sokulacagim, vesvese verip pusu kuracagim, Sen de
onlarin ekserisini siikreden kullar bulmayacaksin*® (Araf: 7/16-17).
Bu ayette herhangi bir istisna yapilmamis olup, tiim insanlar Seytanin sap-
tirma hedefindedirler.

Burada bir hususa deginmek yerinde olacaktir. Yukaridaki ayette Sey-
tan’in azmasi1 Allah’a izafe edilmistir. Bu vesileyle su soru akla gelmektedir:
Acaba Seytan’1t Allah mu1 (cc) azdirdi, yoksa kendisi mi azdi? Ayetin zahirin-
den, Seytan'in Allah (cc) tarafindan azdirildigi anlasilmaktadir. Ayette ‘az-
mak’ manasin ifade eden ‘;\3:1)9\ kelimesinin siilasi hali ¢3¢ fiilidir. Bu fiil,

147 Ayni olay Sad Suresi 71-83. ayetler arasinda da anlatilir ve mesele aym sonugla bitirilir: “Iblis:
‘Senin serefine andolsun ki, i¢lerinden ihlasl kullarin harig, elbette onlarin hepsini azdiraca-
gim’ dedi.”

148 Ayrica bkz. Hicer 15/39.

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: 2, Sayi: 3 (Mayis/2018)



104

yolunu kaybetti,'* yoldan sapti, cahil oldu,™ itikadi bozuldu,’! giindha
dald1'? vb. anlamlara gelmektedir. Bu manalarin tamami Allah’in s6ziinden
¢ikmak, O'na asi olmak demektir. Seytan'in, Allah’in (cc) sdziinden ¢ikip O'na
asi olmasi ise, Hz. Adem’e secde olayinda gerceklesir. Allah (cc), Hz. Adem’i
(a.s) yaratip ona secde edilmesini emrettiginde, Seytan’i secde etmekten ali-
koyan Allah (cc) degil, Seytan’in bizzat kendi gururu ve kibriydi. Yani ken-
dini Hz. Adem’den iistiin gérmesiydi. Hatta bunu bizzat kendisi itiraf etmis-
tir:
Andolsun sizi yarattik, sonra size sekil verdik, sonra da meleklere,
‘Adem'e secde edin!’ diye emrettik. iblis'in disindakiler secde ettiler. O
secde edenlerden olmadi. Allah buyurdu: ‘Ben sana emretmisken seni
secde etmekten alikoyan nedir?’ (iblis): Ben ondan daha tistiiniim. Giinkii
beni atesten yarattin, onu gamurdan yarattin, dedi (A'raf: 7/11-12).

Goriildiigii tizere, ayette Allah’in Seytan’a bir sorusu ve Seytan’in da ce-
vab1 yer almaktadir: “Ben sana emretmisken seni secde etmekten engelleyen
nedir?”. Bu soruya Seytan’in cevabi; “Ben ondan daha {istiiniim. Ciinkii beni
atesten yarattin, onu ¢amurdan yarattin.” seklinde olmustur. Seytan, “ben
secde etmek istedim, ama sen engelledin” dememistir. Boyle dememesi, yani
yaptig1 yanlisi savunmaya kalkismasi, sapma sugunu kendi tizerine aldig1 an-
lamina gelir.

Ahiret yolcularii cennet istikdmetinden saptirmaya calisan cin ve insan
seytanlarinin bunu nasil yaptiklar1 ve insanlarin, onlarin serlerinden Allah’a
(cc) nasil siginabilecekleri ise Nas suresinde ortaya konulmaktadir: “De ki:
‘Cinlerden ve insanlardan; insanlarin kalplerine vesvese veren sinsi vesvese-
cinin kotiiliglinden, insanlarin Rabbine, insanlarin Meliki'ne, insanlarin

7

llahi'na siginirim’ ” (Nas: 114/1-7). Mealini verdigimiz Nas suresinden, cinni
ve insi seytanlarin, vesveseyle insanlar1 kandirmaya calistiklar1 anlasildig:
gibi, insanlarin da onlarin serlerinden korunmak i¢in, Allah’a (cc) siginmalari
gerektigi anlagilmaktadir. Insanlar, aldatici vaatlerine kulak verdiklerinde ve-
yahut onun isteklerini aktif bir bicimde icra ettiklerinde onlar1 cehennemlere
siiriikleyen Seytan, insan ile Yaratan arasindaki iligkilerde olumsuz bir etkiye

sahiptir.1%

149 Cevherd, es- Sthih fi'l-Luga, c. 6, 2450.

150 Hasirizade Elif Efendi, en-Niiru'lI-Furkan fi Serhi Lugati’l-Kur’dn, c. 2, ( Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig1 Yaynlari, 2015), 118-119 (Arapga kismi), 126-127 (Tiirkce kismu).

151 jsfehani, el-Miifredit fi Garibi’l-Kur'dn, 478.

152 Ferahadji, Kitabu'l-"Ayn, c. 3, 296.

155 Kilig, Kur’an’da Giinah Kavrami, 277.
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Burada sayilan sebeplerin disinda ahiret istikdmetini olumlu veya olum-
suz yonde etkileyen baska sebepler de olabilir. Ancak en dnemlileri bunlar
olsa gerektir. Hiilasa, yukarda sayilan sebepler her ne kadar insanin ahiret
istikametine etki edecek olsa da, netice itibariyle insan se¢im ve tercihlerinde
ozgiir birakilmistir (Sems: 91/8-10). Dileyen neticesi cennet olan hidayet yo-
lunu, dileyen neticesi cehennem olan dalalet yolunu tercih etmektedir. Bagka
bir deyisle, kisi ahiret istikdmetinde olumlu ya da olumsuz faktorlerden etki-
lenebilir. Ancak bu faktorler kisinin irade hiirriyetini elinden almamaktadir.

Sonug

Cennet veya cehennemde sona erecek sekilde Ahiret yolculuguna ¢ikarilan
insan, diinyada biiyiik bir imtihandan gecirilmektedir. Bu imtihanda dog-
ruyu ve yanlisi gostermek {izere kendisine peygamberler ve ilahi kitaplar reh-
berlik etmektedir. Insan ilahi bir smava tabi tutuldugunun bilincinde olarak,
onlarin rehberliginde ebediyet yolculuguna devam ettigi takdirde ebedi saa-
detle, aksi takdirde ebedi sekavetle kargilagacaktir.

Ebediyet yolculugundaki insanin cennet veya cehennemden yana is-
tikametini etkileyen bazi faktorler vardir. Bunlardan, peygamberler ve ilahi
kitaplar basta olmak iizere bazilar1 insanin sadece hayra yonelmesinde etken-
dir. Seytan basta olmak {izere bazilar1 sadece serre yonelmesinde etkendir.
Cevre basta olmak {izere bazilari ise hayra da serre de yonelmesi hususunda
etken durumdadir.

Sonug itibariyle, her ne kadar insanuin istikdmetini etkileyen faktorler olsa
da, bunlar insani cennete veya cehenneme yonelme hususunda mecbur eden
seyler degillerdir. Tiim etkilere ragmen neticede insan son kararini kendisi
vermekte, yani cennete ya da cehenneme ulastiracak olan hayir veya ser yo-
lunu kendisi tercih etmektedir. Dolayisiyla insanin, kendi {izerine diisen so-
rumluluklar1 yukarida bahsi gecen etkenlere havale etmesi s6z konusu degil-
dir.
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EDEBi ESERLERDE KULLANILAN KAHRAMAN KARAKTER
ISIMLERI:
RESAT NURI GUNTEKIN’IN GOKYUZUI VE YESIL GECE ROMANLA-
RINDA GECEN KARAKTERLERIN iSiM VE SIFATLARI UZERINE BiR
INCELEME

Ferhat AKBABA

Oz

Dil; insanlar arasinda kendilerini anlatmak ve birbirleriyle anlasmak igin meydana gelen kuralli
semboller zinciridir. Bu zincirin halkalari olusmadan 6nce de insanlar farkli yéntemlerle ayni so-
runu gézmeye galismis, gerek kizilderililerde oldugu gibi duman ile, gerekse dilin icadindan énce
cesitli yerlere gizilen resimlerle ifade edilmis olan sdylem sekilleri, yazinin icadi ve sonrasinda
farkll bir boyuta tasinmistir. ilerleyen zamanlarda edebiyat denilen yazim dali olusmus, bunun en
son asamas! da Postmodern Edebiyat olarak karsimiza gikmistir. Gerek yeni edebiyat, gerekse
Postmodern Edebiyat diye kategorize edebilecedimiz yazim dénemlerinde yazarlar, séylemek is-
tediklerini cesitli yéntemlerle sanata dénistirmislerdir. iste bu yazim tirlerinden biri de roman-
dir. Belirli bir kurgu Uzerine insa edilen romanlarda eser sahibi séylemek istediklerini, kurguladigi
anlatilarin igine sikistirarak, savundugu ya da yerdigi diisiincelerin propagandasini yapma gayre-
tine girmistir. Bu kurgu ve anlatilarinda kullandigi eser kahramanlarinin/karakterlerinin isimlerini
de propagandasini yapmaya cgalistigi disuncelerin olumlu/olumsuz semboli haline getirerek,
amacina daha kuvvetli ulasmak igin gaba sarf etmistir. Bu galismada Resat Nuri Glntekin’in Yesi/
Gece ve GoOkyidzii romanlari incelemeye alinmis, romanlarda kullanilan kahramanlarin/karakter-
lerin isimleri ve romanlarda verilmek istenen fikirler arasindaki bag ve amaglari ortaya cikariimaya
calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Roman, Karakter, isim, Sifat, Postmodern Edebiyat

Hero Character Names Used In Literary Works An Investigation On The Name And
Adjectives Of Resat Nuri Giintekin's Characters In The Gokyiizii And Yesil Gece Novels

Abstract

Language; is a chain of regular symbols created to help people communicate and to agree with
each other. Before the rings of thischainwereformed, peopletriedtosolvethesame problem with
different methods, and the forms of discourse which were expressed with smoke as well as with
the indigenous people, and with the pictures drawn in various places before the intervention of
the language, were moved to a different dimension after the invention of the writing. Later on, a
spelling language called literature was formed, and the last stage of this was the postmodern
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literature. During the writing periods that we can categorize as either new literature or postmo-
dern literature, authors have transformed what they wanted to say in various ways into the art.
One of these types of writingis novel. In the novels built on a certain fiction, the owner of the
works has tried to impose the ideas he has defended orfrowneduponbycompressingwhat he
wantsto say into his fiction. This fiction andthework he used in his workshavemadetheaim of
reachingthegoalstrongerbymakingthehero / characters' names as positive / negativesymbol of
theideas he triedtoimpose. Inthisstudy, twonovels of Resat Nuri Glintekin Gékylizi and Yegil Gece
were taken to examine and tried torevealthe link betweenthenames of theheroes / charactersused
in thenovelsandtheideasto be given in thenovels.

Keywords: Novel, Character, Name, Adjective, Postmodern Literature

Giris

Ilkel ¢aglardan beri insanlar kendilerini ifade etmek igin gesitli yollar dene-
migler ve birbirleriyle anlasabilmek icin bireysel ve toplumsal evrilme/iler-
leme/gelisme gerceklestikce degisik stiller gelistirmislerdir. Duman ile an-
lasma, isaret diliyle anlasma, duvarlara cizilen gorsel figiirlerle anlasma-an-
latmanin yaminda, yazarak anlasma ve anlatma seklinde degisik evrelerden
gecmis olmalar insanlik seriiveninin izlerinde goriilen bir durumdur. Babil-
lere ait her biri bir s6z veya diisiinceyi ifade eden ideogram dedigimiz sekiller,
Goktiirklerden kalma Orhun Kitabeleri, su an EA10470,3 miize numarasi! ile
British Museum’da “Ani Papiriisii (Papyrus of Ani)”? olarak bulunan eski Mi-
sirlilara ait resimli sekillerle ifade edilen Hiyeroglif yazim 6rnekleri bunun en
giizel 6rnek gostergeleridir. Tiirk Dil Kurumu'na gore ‘diisiincenin belli isaret-
lerle tespit edilmesi” seklinde tanimlanmuis olan yaz1 “tarihin en eski devirlerinden
beri, sistemli olarak bir araya gelen anlamli isaretler, sozlii kiiltiirden aldigr mirasi,
insanlik i¢in gelecek nesillere aktarmada bir vasita gorevi gérmiistiir.” Ayrica, “dilin
sesli gostergelerini karsilamayr amaglayan, goriintiisel 6gelerden ya da yazaglardan
olugan gostergeler dizgesi gibi dilbilimsel bir tanimda yazi ile ilgili olarak ses, goriintii
ve yazi dgesi gibi kavramlar on plana ¢ikmaktadir.” Tarihi arastirmalara bakildi-
ginda yazinin ilk olarak M.O. 3500'lii yillarda Mezopotamya Medeniyetinde
goriildiigii ve bu yazinin Siimerce olarak adlandirildigy bilgilerine ulasilsa da,
0zellikle arkeoloji ve antropolojik ¢alismalarda ilk insanlarin magaralarda ¢iz-
dikleri resimlerin, figiirlerin ve diger yapitlarin mutlaka bir anlami oldugu,
onlar1 yapanlar tarafindan bir seylerin anlatilmaya calisildig1 kendini goster-
mektedir. Bu ¢izimler ve yapitlarla toplumlar gerek birbirlerine soylemek is-
tediklerini, gerekse daha ulu ve yiice kabul edilen Yaratictya olan taleplerini,

1 research/collection_online/collectionobjectdetails.aspx?objectld=113335&par-
tId=1,http://www .britishmuseum.org/

2 misir-oluler-kitabindan-bir-parca-ani-papirusu/#more-770,https://insanveevren.wordp-
ress.com/2011/04/23/)

3 Murat Ozbay, ”Bilim Ve Kiiltiir Aktaricis1 Olarak Yazi1”, Hacettepe Universitesi Tiirkiyat Aras-
tirmalar1 Enstitiisii, Tiirkiyat Arastirmalart sy. 2 (2005): 68-69.
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haykirislarini ve dualarini sozlii ifadelerin haricinde resimlerle de ifade etme
yoluna gitmislerdir. Bu konuda Cin’de yagmur yagdirmasi igin téren yapilir-
ken goriilen Yagmur Tanrisini temsil eden dev ejderha resimleri?, yapilan pek
¢ok Kut téreninden sonra yagmur taleplerine cevap veren Yagmur Tanrisi'nin
gorseli’® gibi ¢ogaltabilecegimiz drnekler, tiim bahsedilen bu uzun zaman di-
liminde insanligin baslangici ve gelisimine yonelik anlatilarda karsilasabile-
cegimiz bulgulardir.

llerleyen zaman diliminde yazinin daha sistematik kullanimi ile istenile-
nin aktarilabilme ¢abas1 olarak tanimlanabilecek kurgu veya gercek olaylar-
dan esinlenilerek duygu ve diisiincelerin estetik bir sekilde anlatilmas: ile
edebiyat dogmus, Giizel Sanatlarin bir dali olarak ifade edilen edebiyatin bir
tlrd olarak ta roman kargimiza ¢ikmistir.

Zamani, mekanyi, olaylar: ve kisileriyle gercek hayata ve kurguya dayanan,
¢ok cesitli anlatim tekniklerinin kullanildig1 edebi eser tiirii olan roman, Fran-
sa'da "bilim dili Latincenin karsiliginda gelisen halk dili" manasindaki roman
kelimesi onceleri bu dille yazilan hikayelere ve ilkel roman 6rneklerine ad ol-
mus, zamanla Bat1 dillerince benimsenmistir. Menseinin destanlara dayandig:
ileri siiriilen roman tiirii Avrupa'da dogmus, hatta bir donemin hikayeleri de
roman telakki edilmistir. Roman denilebilecek ilk edebi tiriinler {izerinde ih-
tilaf olmakla beraber bu tiiriin Ispanyol yazar1 Cervantes'in Donkisot'undan
itibaren (XVII yiizyil bag lar1) gelistigi ve XIX. yiizyilda zirveye ulastig1 kabul
edilir. Romantizm, realizm. sembolizm, sezgicilik, egzistansiyalizm, psikana-
lizm gibi estetik, felsefe ve psikoloji doktrinlerinin etkisiyle giiniimiize uza-
nan bu gelismeyle konu, yap1 ve anlatim teknikleri bakimindan pek ¢ok ro-
man ¢esidi ortaya ¢tkmaistir.

Bu calismada, gerek kurgu gerekse gercek olaylardan esinlenilerek yazilan
romanlarda kullarulan kahraman/karakter adlarinin ¢ogu zaman ayri bir
oneme sahip oldugu goriilmiistiir.

1. Edebi Eserlerde Karakter/Isim Ornekleri Ve Postmodernizm

Varliklar1 ifade etmek ve onlar1 sembolize etmek icin kullanilan gerek esya
gerekse insan veya hayvan isimleri, tesadiifi degil de onlarin sahip olduklar

¢ James George Frazer, Altin Dal, gev. Mehmet H. Dogan (istanbul: Panel Yayievi,2004), 20.

5  Frazer, Altin Dal, 31.

6 M. Orhan Okay, A.Kahraman, “Roman” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c.35 (Istan-
bul: TDV ISAM, 2008),160-164.
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nitelikleri ifade eden bir sembol olarak kullanilagelmistir. Toplumda kisinin
ad1 ve kaderi/gelecegi arasinda uyumlu bir bag olmasi dilegiyle zaman iceri-
sinde bir gelenek haline doniisen bu durum, kisilere verilen isimlerle onlar-
dan, kendilerine yakistirilan bu isimlerin kapsadig1 anlam-karsiligini gostere-
cek davranis ve tutum icinde olmalar1 beklentisi olusturmustur. ‘Kapsadig:
manay1 yasatma beklentisine dayali ad koyma’ eylemi, edebiyat diinyasinda
verilen hikdye, roman tiirii yapitlarla da kendini gostererek, okuyucular ara-
cligiyla toplum igerisinde yayginlik saglanmis ve sosyal bir davranis haline
doniismiistiir. Islam oncesi donemlerde Tiirkler arasinda goriilen ozellikle
Dede Korkut hikayelerinde, yapilan bir kahramanlik sonrasi o eylemi cagristi-
rir ad1 verme uygulamasina sikga rastlanir. Islam sonrasi Miisliiman Tiirk
edebiyatinda da benzer durumlar artik toplumda genel bir gelenek halini al-
dig1igin bunlarin sikga griilmesi normaldir. Ornegin 20.yiizy1lin baginda Ah-
met Mithat Efendi(6. 1912) tarafindan kaleme alinan Felatun Bey ve Rakim
Efendi” adl1 romanda kullanilan roman kahramanlar1 Felatun’un, her seyi iyi
bildigini zannettigi ve bilgiclik tasladig1 i¢in Yunan filozofu Platon’dan miil-
hem bu ismi almasi, Rakim Efendi’nin rakamlara olan diiskiinliigiinii sembo-
lize edecek sekilde adlandirilmasi, Cariye yapmak niyetiyle satin alinan Cer-
kez bir kiza giizelligini, sevecenligini ifade edecek sekilde sonradan ‘Canan’ (
Sevgili, goniil verilen, asik olunan)? isminin verilmesi, yazarin okuyucu zih-
nindeki hayal diinyasin1 somut verilerle doldurmaya yonelik bilingli bir tercih
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayni sekilde tanzimattan sonra Fransiz edebi-
yatinin etkisinde kalan ve eserlerinde vatan, millet, hiirriyet gibi konulari is-
leyen, Islam’da mesveret diisiincesine énem veren ve parlamenter diizenin
Kurani Kerim'e aykir1 olmadigini ispatlanmaya ¢alisan® ve ‘Vatan Sairi” olarak
adlandirilan Namik Kemal’in (6. 1888) siirgiin yillarinda yazdig1 Vatan Yahut
Silistrel® adl1 eserinde ‘Isldm Bey’ in, islami deger yargilarina bagl ve onlari
savunan biri olmasi, Zekiye'nin (Zekiye: Anlayisl, kavrayisli, zeka sahibi)" is-
mine uygun olarak kendinden beklenen uyanikliklar ¢cercevesinde hareket et-
mesi, gerek eylemleriyle gerekse yazilari ve sdylemleriyle milli miicadeleye
atesli bir savunucu olarak katilan Halide Edip Adivar'in (6.1964) Vurun Kah-
peye2de Aliye'nin (ali kokiinden gelir; Yiice, ulu, yiiksek)® adina uygun ulvi
degerler tasiyan vatanperverlik, hiirriyet, bagimsizlik gibi ideallerin

7 Ahmet Mithat Efendi, Felatun Bey ve Rakim Efendi, (Istanbul: Morpa Kiiltiir Yaymnlari, 1992)

8  Turk Dil Kurumu, Canan Kelimesi.

9 Abdullah Ugman, “Tanzimat'tan Sonra Edebiyat Ve Siyaset: Namik Kemal Ve Ziya Paga Or-
negi”, Tiirkiyat Mecmuas: 24, (Bahar 2014): 113

10 Namik Kemal, Vatan Yahut Silistre, (Istanbul: Antik Yaynlari, 2010)

1 TDK, Zekiye Kelimesi.

12 Halide Edip Adivar, Vurun Kahpeye (Istanbul: Can yaynlari, 2017).

15 TDK, Ali Kelimesi.
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savunucusu olmasi, yazildig1 donemin konjoktiiriine uygun ve okuyucuya
verilmek istenen mesajlarin somut kaliciliinin saglanmasi agisindan, eserler-
deki diisiincelerin desteklenmesine yonelik yapilan bilingli bir tercihtir. Gii-
niimiizde ise popiiler kiiltiiriin getirdigi bir kazanim ile TV dizi ve filmlerdeki
kahraman adlar1 daha 6n plana ¢ikmaktadir.

Cumbhuriyet 6ncesi ve sonrasi Tiirk edebiyatinda yazilmis olan eserler in-
celendiginde bu ve benzer ornekleri ¢cogaltmak miimkiindiir. Ciinkii;

Sembol dilinin zenginligini eserlerinde kullanan yazarlar, bu kaynaktan,
karakterleri tanitmak, tema, zaman ve mekan gibi unsurlara agiklik ka-
zandirmak ve anlatimi etkili kilmak icin yararlanmiglardir. Semboller kimi
eserlerde kisinin bilincaltini ve komplekslerini yansitan riiya ve arketiple-
rin icine gizlenerek karsimiza gikarken, kimi eserlerde de sembolik anlam
tasiyan mekan, zaman, kisi, renk, sekil ve sayi olarak entrik kurguyu se-
killendirirler. Felsefi ve psikolojik acidan da dederlendirilmesi gereken
sembol dili, edebi eserlerin tahlilinde farkli goriintli seviyelerinde karsi-
miza gikarlar.14

Eserde sembolizasyon durumu bazen eser icindeki kahramanlar {izerin-
den oldugu gibi eserin adi1 ve igerigi ile de 6zdeslesecek yapitlarda mevcuttur.
Bunun en giizel 6rnegini Cumhuriyet doneminde ¢esitli eserler vermis olan
Mahmut Yesari’de (6.1945) goriilebilir. Oyle ki o; “...Coban Yildizi, Culluk, Ak
Saglt Geng Kiz, Kirlangiglar ve Su Sinekleri romanlarinda kisileri simgesel dii-
zeyde adlandirir ve eserlerin basligi olarak seger.”'> Bu tiir sembolizasyon uy-
gulamalarinin eserlerden beklenen maksadin hasil olmasina yonelik giicii de
yadsmamaz. Ciinkii sembollerin insan hayatindaki yeri ayridir. Kullanilan bu
isimler, soyleyene ve dinleyene o kelimelerin kapsadig1 manevi anlamlar ¢ag-
ristirir. Bu isimler sayesinde eserler, okuyucuya yapacagt sembolik ¢agrisim-
larla, vermeye ¢alistig1 mesajlarina ayr1 bir destek katarlar. Bunun iginde ya-
zarlarin eserlerinde kullandig1 isimler 6nem tasimaktadir. Eliade’nin (ve-
fat1:1986) soyledigi gibi; “Dinsel bir simge, o biitiinselligi icinde bilingli olarak al-
gilanmasa bile, onun mesajim aktarmaktadr. Ciinkii simge yalnizca insan aklina de-
§il, ayni zamanda biitiinsel insani varliga hitab etmektedir.”16 Ornegin, dini deger-
lere saldirinin yapildig: bir romanda, roman kahramanlarinin romanda tasi-
diklar1 misyona tami tamina zithk teskil edecek sekilde adlandirilmalari,

14 Ebru Burcu Yilmaz, “Hikaye ve Romanlarda Sembol Dilinin Goriintiileri Uzerine Bir Deger-
lendirme”, Cukurova Universitesi Tiirkoloji Makale Bilgi Sistemi, sy. 56 (2011): 45-46.

15 Elif Oksiiz Giines, “Mahmut Yesari’nin Romanlarinda Isim-icerik Iliskisi”, Uluslararas: Tiirkce
Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi, sy.1 (2016): 282.

16 Mircae Eliade, Kutsal ve Din Disi, cev.,Mehmet Ali Kiligbay ( Ankara: Gece Yayinlari, 1991.),
107.
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ylizyillardir toplumda derin manevi ¢agrisimlarla sembolize edilen isimlerin
ve ¢agristirdig1 degerlerin erozyona ugratilmasi agisindan 6nemli bir “misyon’
tasimaktadir.

Eserlerde yaratilan kahramanlar konusunda ise eserlerin ‘kimi” anlattigin-
dan ziyade, kahramani ‘nasil’ yaratti1 ve onu ‘hangi konuma koydugu’ daha
¢ok onem tasimaktadir. Cilinkii bu nasillik ve konum, ilgili kahramana bigile-
cek roliin tasiyicisi durumunda olacaktir. Tekin’e!” gore bir hikayeci veya ro-
mancinin, anlatiy1 stiriikleyecek kisiyi, anlatinin niteligine uygun olarak ¢iz-
mesine, ona beseri bir yapr kazandirarak canlandirmasina karakterizasyon
denir. Romanci, bu islemi gergeklestirirken, canlandirmak istedigi kisiyi, ait
oldugu cinsin 6zelliklerini dikkate alarak ¢izer, ona bedensel ve ruhsal bir
yap1 kazandirir. Sanildig gibi o, yaratmaz; karakterize eder.

Artik bir eser icin karakter de yaratilmistir, bu karaktere iistlenecegi mis-
yona uygun ‘bilingli bir isim” de bulunmustur. Bundan sonras: artik, eser sa-
hibinin kendi diisiincelerini aktaracagi olaylar zinciri ve siiriikleyicilik, yaza-
rin yetenegine kalmistir.

Donemin sosyal ve siyasal konjoktiiriine uygun olarak ortaya ¢ikan edebi

“

eserlerde yazarlarin “...edebiyati, ideolojik ve tarihsel goriislerini ifade etmek, sa-
vunmak, yaymak icin iyi bir ara¢ olarak”'® gormeleri, yapitlarindaki karak-
ter/kahraman rolleri ve adlandirmalarin analizi agisindan bize bir fikir ver-
mektedir. Bu baglamda yazilan ‘gozlerime bak, ne demek istedigimi anlarsin’
tarzi sdylemler ve anlatilar, bazen yazarin gozlerine bakmadan aciktan, bazen
de degisik stilde kendini gostermektedir. Yakin dénemde de Subliminal Me-
saj'” (anlaticinin direk sdylemedigi ama ekrandaki sahne veya satir aralarina
sikistirarak izleyicinin / okuyucunun hissederek algilamasini istedigi gercek
vurgular ) olarak ifade edilen bu ifade sekli biraz dikkat edildiginde giizel
sanatlardan edebiyata, sinemadan tiyatroya her alanda karsimiza ¢ikmakta-
dir. Bu calisma cercevesinde edebi eserlerde kullanilan ve yukarida bahsi ge-
¢en stil tizerinde durulacaktir. Konu hakkinda analizlere gegmeden 6nce sunu
belirtmekte de yarar var ki; Postmodern edebiyat olarak sunulan, sayilar1 giin
gectikge artis gosteren bazi yazarlarin (Elif safak, Bilge Karasu, Orhan Pamuk
vb.) eserlerinde oldugu gibi 6zellikle Thsan Oktay Anar'in Amat? gibi yapiti
hakkinda bu minvalden konusmak miimkiin goriinmemektedir. Bu tiirden

17 Mehmet Tekin, Roman Sanati, ( Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2002.), 78.

5 M.Asim Karadmerlioglu,“Erken Dénem Tiirk Edebiyatinda Koyliiler”, Dogu Bat: Dergisi,
sy.22 (2003): 1

19 Subliminal Mesaj icin bkz. Ferhat AKBABA, “Edebi Eserlerde Subliminal Mesajlar (Resat
Nuri Giintekin'in “Gokyiizii"nden Verdigi Mesaj)” Edebali Islamiyat Dergisi, sy.1 (Mayis-
2017): 111.

2 jhsan Oktay Anar, Amat, (Istanbul: fletisim Yayinlari, 2005)
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baz1 eserlerde yukarida bahsi gectigi gibi karakter/isim ornekleri ile karsila-
silmaktadir. Ancak bu romanda, roman akisinin degisik yerlerinde gecen
olaylarin aktaricilari {izerinden, ravilerin tahfif edilmesine yonelik eylemlerin
on plana cikarildig1 goze carpmaktadir. Oysa; gerek Islami ilimlerde gerekse
tarihl anlatilarda bilgilerin sithhati agisindan aktaricinin-Ravi’nin 6nemi bir
ayricalik arz etmektedir. Ornegin Hadis ilminde Ravi’nin sithhati, nakledilen
hadisin kabul veya reddi konusunda birinci dereceden degerlendirmeye tabi-
dir. Nakledici-Ravi hakkindaki en ufak bir siiphe, nakledilen bilginin reddini
gerektirebilir. Dolayisi ile ‘Ravi’de Sika’ yani ‘nakledicide giivenilirlik’, nakli
ilimlerde bir ‘konum-makam’ durumunu dogurmaktadir. Onun hakkindaki
en ufak bir siiphe veya destek kapsamindaki veriler, nakledilen bilgilerin, top-
lumsal kabulii veya reddedilmesi sonucunu dogurmaktadir. Bu baglamda,
mezkiir eserin i¢inde gecen Ravilerin tahfif edilmesi-alaya alinmasi- durumu-
nun 6n plana ¢iktigini sdylemek miimkiindiir. Ornegin; Amat adl1 geminin sol
tarafindaki bag postolardan birinin biiyiik olmasi nedeniyle Siileyman Reis
tarafindan bozulan gemi dengesinin diizeltilmesine yonelik bir kisminin ke-
silmesi ve bu kesilen par¢adan Kadin Heykeli yaptirma isteginin bahsedil-
mesi konusunda;

“Kursunlu Mahzen Katibi Hamama Musa Efendi'nin Tezakirii’l Miicrimin
baslikl eserinde anlattiklar1 dogruysa...” seklinde baslayan anlatinin;

Kuscubagt Halifesi Kuyruklu Riza Celebi, Kitabii'l Iber adli eserinde Teza-
kirii’l Miicrimin’deki kadin tarifine katilmis, fakat ek olarak bu tarifi verdikten
sonra Kirbag¢ Siileyman Reis’in goziinden birkag damla yas sizdigin belirt-
mistir. Masraf Katibi Kuzguni Halim Efendi ise Silsiletii’l Havadis adl1 eserinde
 Kirba¢'in goziiniin yasarmakla kalmayip, adamin katila katila agladigini da
beyan etmistir. Ote yandan Vakaniivis Sast fkram Efendi, Kevasifii’l Meldnet
v'el Habaset'te marangoz yardimcisinin...?! seklinde devam eden aktarimi
buna en giizel 6rnek olarak verilebilir.

Ayrica; her ne kadar adi1 gegen eser hakkinda “Yenitarihselcilik” gibi ‘yakis-
tirma’ diyebilecegimiz tiirden bir tanum ile esere edebi agirlik kazandirilmaya
calisilsa da goriilen bir gergek var ki, Amat romani; ne yeni tarihselcilik, ne de
tarihe dayandirilan vakialara giintimiiz bakis agisiyla hayal diinyasiin de-
rinlesmesi seklinde bir katki saglamaktadir. Edebiyatta postmodernist yazim
tarzi olarak sunulan bu tarzin aslinda ‘Baglam’, ‘Prolog’, ‘Metinlerarasilik’,
‘isim sembolizasyonu’? gibi 6zellikleri ve alt basamaklar1 sayilsa da, ‘Kolaj'in
esere olan yarar1 hakkinda bir seyler sdylense de Anar'in gerek bu yapit,

21 Anar, Amat, 48-49.
2 Ash Yiiksel, “Amat Romaninda Yeni Tarihselcilik”, Séylem Filoloji Dergisil, sy.1(Haziran
2016): 80-83.
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gerekse benzerleri ile okuyucuda meydana gelecek zihinsel kazanimin farkl
olmayacag1 seklinde bir kanaat dogurmaktadir. Ciinkii;

Modernizme ve onun savundugdu akilcilida, evrensellige ve hiimanist ide-
olojilere karsi bir tavir olarak ortaya ¢gikan postmodernizm, “Anlami {re-
ten okurdur.” temel ilkesini benimser. Anlam, metin veya anlatida
tamamlanmaz, aksine her okumada yeniden degderlendirilir. Biitiin
metinler okuyucunun yorumuna ihtiyag duyar. Yazarin anlatmak istedi-
klerinden ziyade, okurun imgelere yiikledigi anlam gecerlidir. Metinde
yazar degil, okur vardir. Okura ya da elestirmene gore degisen ve ¢oga-
lan yeni anlamlandirmalar s6z konusudur. Bdylece “anlam olgusunun
dizlemi farkhlasir. Anlam, artik romanda oncelikli olarak ele alinan bir
deger olmaktan c¢ikar, siradanlasir.?

Ozellikle yer yiiziinde halen varligin siirdiiren kutsal kitaplardaki veriler-
den alint1 yapilarak meydana getirilen bu ve benzeri eserlerin sonunda oku-
yucuya kazandiracagi sey; ister Tevrat, ister Incil, isterse de Kur’an-1 Kerim’de
gegcsin, eserin Orgiisiinde bahsedilenlerin ‘her toplumda var olan tarihi mitler
ve eskilerin hikayeleri oldugu ve kutsiyetten uzaklik” algisindan ibarettir. Bu
tiir eserler icin yazarin amaci tarihi yeni bastan yazmak degil, yazilmis olan
temel alarak, kurgusal bir tarih yazmaktir. Sanat¢inin eseri bu baglamda in-
celenmelidir. Yeni Tarihselcilik, yeni bir tarih uydurmamakla birlikte, yazil-
mis olan1 hayal giiciiyle degerlendirerek, arka plandaki tarihin yorumlanabi-
lecegini gosterir. Okuyucu tarafindan yapilan dogru bir yorumlama yapildig:
ve okurun tarih algisinda ciddi bir dagilma yasatmadig: siirece gergek gore-
vini (tarih yaziminin edebi sorgulanisi) yerine getirmis olur.?* gibi bir beklenti
igine girilse de, okuyucuda birakilan ¢agrisimin “tarih yaziminin edebi sorgula-
mgt’ biciminde olmadigy, ¢iinkii kaynagin, tarihi vakialara dayandirildigi bu
tlir anlatilarin “Vahy? kapsamin disinda tutularak okuyucuya hayali derinlik-
ler kurdurmaya basladig1 unutulmamalidir. 1960’11 yillarda ortaya ¢ikan ve
Kristeva’nin tirtinii sayilan, her hangi bir yazar tarafindan olusturulan metnin
bir kisminin veya tamaminin alinarak kendi olusturdugu yazimi gercevesinde
kaynastirarak yeni bir yazim meydana getirmesi anlamina gelen metinlerara-
siligin postmodemizmdeki islevi ise ¢ok daha farklidir. Farkli metinler artik
sadece bir oyunun parcas: durumundadirlar. Yansitmaci ve modernist tarz-
larda -aralarindaki derin ayrima ragmen- daha ¢ok anlami etkileme ya da be-
lirleme noktasinda birlesen metinlerarasilik, ne dis ne de i¢ gergekligi

2 Mustafa. Aydemir, “Arada Kalanlarin Romanu: Araf, ” Turkish Studies- International Periodical
ForThe Languages, Literatureand History of Turkishor Turkic Volume 8, sy.1 (Winter 2013) 812-
813.

24 Yiiksel, “Amat Romaninda Yeni Tarihselcilik”, 1-90.
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yansitma ya da isleme gibi bir hedefi olan; bunun yerine romani bir sanal ger-
¢eklik ortami -Jean Baudrillard'in deyisiyle "simulasyon/simulacra” -, cogulcu
bir sentez -Mikhail Bakhtin’in deyisiyle “diyalogsallik”- olarak goéren post-
modernist romanda bu ¢ogulculugu saglayan 6gelerden biri olma konumuna
getirilmistir.?s

Metinlerarasilikta olusturulacak metin i¢in kullamlabilecek yontemleri
Gariper, Aktulum’dan naklen;

Alinti, gbnderge, gizli alinti/asirma, anistirma ortak birliktelik; yansilama,
alaycl dondstiirim ve dykinme tireyv iligkileri altinda kullanilan yontem-
lerdir....Oykiinmede bir metnin bigimi ve icerigi taklit edilir. Kesin bir gén-
dergeyi zorunlu kilan éykinme ile iki metin arasinda (6ykiinen ve 6yki-
niilen) bir taklit iliskisi kurulur. Oykiinme bir yazarin dil ve anlatim 6zel-
likleri, sdzleri taklit edilerek gergeklesir.2

seklinde aktarmaktadir. Yani bu tiir eserlerde metinlerarasilik islemi Kut-
sal bir vahyin taklidi yapilarak kanaatimce okuyucu algisina sanki yeni bir
metin (vahiy) ¢agristirllma ve sezdirilme cliretiyle kars1 karsiya kalinmakta-
dir. Dolayist ile her ne kadar postmodernizmde metinlerarasilik; ‘{istkurma-
canin alt kategorisi” seklinde bir tanimlama olarak ifade edilse de, bir eserin
okuyucu sayist kadar yorumlanabilme adediyle karsilasilabilecegi goz
oniinde bulunduruldugunda-baslangigta kutsal metinlerin vahyi orjinalitesi
temel alinarak yapilan ¢ikis ve devaminda gelen kurgu, pastis ile okuyucu
zihninde “Vahyin bir macera veya komedi olarak sekillenisi” tiiriinde, toplu-
mun kutsal alg1 realitesiyle ortiismeyen, onlar1 sanal bir oyuncaga doniistiiren
yapit olarak ‘Yazarim Algi Operasyonunun’ malzemesi konumuna diistildtigii
goriilmektedir. Ciinkii ;“Edebi eserlerin daha 6nce yaratilan metinlerle temas
kurmasi onun anlam alanini genisletir. Bilinen, yayginlik kazanmis s6z varlig:
ile kurulacak her tiirlii metinler arasi iliski, yeni ortaya ¢ikan mesaji, edebi
metni derinlestirir ve zenginlestirir”.?” Bu tiir calismalarla vahyi olandan ayr
olarak ortaya ¢ikan ve hayal diinyast ile anlam derinligi kazandirilan yeni me-
sajlarin ortaya ¢ikmasi kacinilmazdir. Bunun igin, yerytiiziinde halen yasamini
siirdiirmekte olan dinlere ait kutsal metinlere iliskin ‘oldugu gibinin disinda’
bir alg1 yaratacak orijinal metinlerin ve onlardan miilhem verilerin, edebi

% Hakan Sazyek, “Tiirk Romaninda Postmodernist Yontemler Ve Yonelimler”, Hece- Tiirk Ro-
mant Ozel Sayisi, (Mayis/Haziran/Temmuz 2002): 7.

2% Kagan Gariper, “Han Duvarlar” Siiri {le “Binbirinci Gece” Siirini Metinleraras iligkiler Bag-
laminda Okuma Denemesi.”, Yeni Tiirk Edebiyat: Arastirmalar: 8, sy.16(Temmuz-Aralik 2016):
96-97.

77 Gariper, “Han Duvarlar” Siiri {le “Binbirinci Gece” Siirini Metinlerarast iligkiler Baglaminda
Okuma Denemesi.”,1-101.
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eserlerde malzeme olarak kullanilmasi, postmodern edebiyatin bir yazim
sekli olarak degerlendirilmemelidir. Ciinkii bu durum eserlerde gecen Subli-
minal Mesajin disinda bir seydir.?

Edebiyat alaninda yapilan cesitli hikaye, roman, masal, tiyatro gibi eser-
lerde kullanilan karakter adlar1 yani eserin bas ve tali stiriikleyicileri i¢in kul-
lanilan isimler ve sifatlarin, rastgele olmayip, belirli bir tercih sonucu ortaya
ciktig1 goriilmektedir. Bu tercihlerin elbette siyasi, politik veya ideolojik ge-
rekgeleri vardir. Bu gerekgeler de zaten eser i¢cinde verilmek istenen mesajlar1
desteklemek icin neden olusturmaktadir. Oyleyse, biz verilen eserlerde gizli
olan bu mesajlar1 desteklemek icin ikinci bir sikisirmanin daha yapildigin
sOyleyebiliriz. Bir ¢esit ‘matruska’® icinde matruskadan bahsedilebilir. An-
cak, uyum olmasi agisindan da denilebilir ki, ikinci ¢ikan matruska, birinci
matrugkadan bagimsiz degildir. Birbirlerini destekleyen ve besleyen bir yapi-
dan s6z edilebilir.

Ornegin, dini olaylar1 ve kahramanlar1 kapsayan edebi bir eser kurgula-
nirken, eger dini desteklemeyen ve onu hafife alacak bir amag giidiilmiisse,
eserde kullanilacak bir takim isimlerin ve sifatlarin da mutlaka okuyar giil-
diiren, okudugunu onun goziinde kiiciik diisiiren isim ve sifatlardan olus-
masi gerekir. Boylece “‘double shot’3 yani ¢ifte vurus gergeklesir. Birinci vurus
konu agisindan, ikincisi ise, bu konuyu canlandiran kahramanin komik adi
veya sifati agisindan gerceklesir. Ornegin bdyle bir yapitta, ‘Abuziddin’,
‘Kuyruklu...”, ‘Dolmact Hoca’, ‘Sast Ikram Efendi’ gibi isim ve sifatlarin kul-
lanilmas, giidiilen maksadin hasil olmasina bir kat daha yardim eder. Insan
beyni 6grendiklerini, yeni gelen 6gretilerle eslestirme yaptiginda bu kelime-
lerin ¢agrisimi ile konunun ¢agrisimi birbirini tamamlayan bir siireci baglat-
mus olur.

2. Yesil Gece®' Ve Gokyiizii®> Romanlarindaki Karakterlerin isimlendirme
Analizleri

28 Detayl bilgi i¢in bkz. AKBABA, “Edebi Eserlerde Subliminal Mesajlar”,111-131.

2 Tiirk Dil Kurumu, Matru’ska kelimesi. (6zellikle Rusya'dan diinyaya yayilan, tahtadan yapil-
mis i¢ ice bebeklerden olusan siis esyas1)

30 Doubleshot : cifte vurus,

31 Resat Nuri Giintekin’in 1928'de yazdig1 ve ‘Din Kargit1 Ideolojik Romanlar’ kategorisinde
gosterilen eseri

% Resat Nuri Giintekin’in 1935’te yazdi81, kanaatimce ‘Asil Din Karsit1” romanidir.
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Osmanli sonrasi kurulan yeni Tiirkiye Cumhuriyeti diizeninin olusturulmasi
i¢in yapilan devrimler ve inkilaplar, toplumun Miisliiman Osmanl kiiltiirii
iizerine insa ettigi 600 yillik yasam tarziyla uyumsuzluk gosterdigi noktalarda
toplum eskiyi muhafaza refleksiyle hareket etmis, buna mukabil yeni sistem
kendini savunma ve idealleri yerlestirme gayretine gitmistir. Cumhuriyetin
kurulus felsefesi ve baz1 aydin ve yazarlarin bakis agis1 da buna uygun olarak
yapilabilecek en iyi seyin ge¢misi kotiillemek-yeniyi 6vmek oldugu yoniinde-
dir. Bu baglamda, anilan donemde eser veren bazi yazarlarin takindiklar: si-
yasi tavrin bu yonde oldugu ve eserleriyle yeniyi destekleyen pozisyonlari 6n
plana ¢ikmaktadir.(M.S.Esendal, Y.K.Karaosmanoglu, R.N.Giintekin vs). Iste
boyle bir konjoktiirde her iki devri de yasamis olan Resat Nuri Giintekin’in
eskiyi yerme tizerine kurgulanan Yesil Gece ve Gokyiizii romanlarinda da kah-
raman/karakterlerin isimlendirmeleri ile eser icindeki misyonlar1 ve yazarin
vermeye calistig1 mesajlara uygunluk bariz bir sekilde goriilmektedir.

Gokyiizii romaninda gegen Adnan kelimesinin “Cennette oliimstizliige ka-
vusan kimse, cennetlik,”3 manasina geldigini, oysa romanda Adnan’in ken-
disini “ben, insanin gokytizii ile alakasini kesmedikge tam insan olamayaca-
g1na inanmuis kizil bir ate...”3 olarak tanimladig goriilmektedir. Aym sekilde
Haci Yenge lakapli Bedia’nin “Nadide ve giizel, yeni icad edilmis sey. Begeni-
len ve takdir edilen ¢ok yeni sey”% olarak giizelligi vurgulayan isimle isim-
lendirilmesine ragmen, lakap olarak Hac: Yenge seklinde sunulmasi ve Hac:
kelimesinin de Miisliiman bir toplumda cagristirdig1 mana goz oniine ali-
nirsa, romanda Hact Yenge karakterine yapilan tanumda “Her ne kadar hac
yenge dense de bir parca oynak oldugu da sdylenen biridir.”% ifadelerinin
kullanilmasi bu romanda ¢ok ta masumane bir adlandirma olmadig1 kanaa-
tini dogurmaktadir. Ayrica Hac: Yenge tanitilirken ilave olarak da su bilgilere
yer verilmektedir:

...Hicaza giden bir akrabamiz O'nun Arafatta Hacc Merasimi esnasinda
goérmiis, kiiclik bir karantina memuru olan kocasindan ayirtarak Istan-
bul’a getirmisti ki Haci Yenge ismi de buradan geliyordu. ikinci bir rivayet,
yengeyi Iskenderiye’de bir eglence evinden gikariyordu. Hacc déniisiinde
hastalik sebebiyle uzunca bir zaman Iskenderiye’de kalan Siirre Emini,
Haci Yengeyi fena bir gece aleminde sevmis, bilmem hangi tiirbeye

33 Seslisozluk, Adnan kelimesi.

3 Resat Nuri Giintekin, Gokyiizii (istanbul: 1r1k11ap Kitabevi, 1997),46.
35 Seslisozluk, Bedia kelimesi.

%  Giintekin, Gokyiizii, 196.
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gotirlp tévbe ettirdikten sonra nikahla kendine almisti.... Haci Yengenin
ettigi tévbeye ragmen pek durmadigi,yaramazlik ettigi séylenirdi.?.
Romanda bu karaktere Hac: Yenge ya da Bedia ismi verilmis olmasina rag-
men, kisinin davrams, huy ve karakterleri ile ismi arasinda tam bir tezatlik
s6z konusudur. Oysa toplumun Hac: denince algiladig: sey, bu tanimlama-
larla uyumluluk gostermemektedir. Bilerek ya da bilmeyerek te olsa yazarin
bu tiir karakter isimlendirmelerinde miisliiman toplumunun degerlerini ha-
fife aldigi, bu degerlerin énemsizlestirilmesi konusunda oldukga gayret sar-
fettigi goriilmektedir. Diger bir karakter Sevim’in: Ugursuz olarak lakaplandi-
rilmasi, adina aykir: bir anlam ¢agristirmakta, O'na romanda ytiklenen karak-
ter misyonu ile bag kuruldugunda daha net goriilmektedir.

Miikerrem ad1 “Kerim olan hiirmet ve tazim olunan; serefli, Muhterem. Ke-
rim”% manasi tasimasina ragmen O'nun aslinda “....Ahiret ile diinya arasinda
bir nevi telsiz telgraf acentesi kurmaya kalkmis bir insan...”*olarak siiphele-
rini yenememis bir ateist olarak tanitilmasi, bu incelemede kastedilen tezathig:
gozle goriiniir bicimde sunmaktadir.

Romanlardaki ikincil karakterlerden olan Habibe Resiil’iin ismi de entere-
sandir. Habibe(Arapca hubb kikiinden bayan ismi) “Sevilen, sevgili, seven”# an-
lami tasirken, romanda Resiil kelimesinin Peygamberlere atfedilen isim ol-
dugu unutulmadan, Habibe Resiil; “Eski bir belediye ebesi. Bir hafta ara ile iki
lohusanin 6liimiine sebep oldugu igin diplomasi elinden alinmis, bundan
baska da on ii¢ ay hapis yatmis. Girdigi hastanelerin hig birinde tutunamamus,
iki buguk senede alt1 yer degistirmis.”#' seklinde ugursuz, beceriksiz biri ola-
rak karsimiza ¢ikmaktadir.

Yesil Gece romanindaki karakterlerden Eyiip ve Remzi igin kullanilan Hafiz
kelimesi; “koruyan, saklayan. Kurant biitiiniiyle ezbere bilen ve okuyabilen
kimse.”#2 manalarina gelmesine karsilik, Hafiz Eyiip karakterine korkulacak,
komplocu biri gorevinin yiiklenmesi, Hafiz Remzi'nin ¢ok giizel Kur’an oku-
masindan bahsedilip ayni sesiyle yaptig: galiz kiifiirlerle tasvir edilmesi ka-
rakterlerin isim/sifat ve misyonlar1 arasindaki tezatligin bir gostergesi duru-
mundadir.

% Giintekin, Gokyiizii, 197.

38 Tirkcge Sozlik, Miikerrem kelimesi.
3 Giintekin, Gokytizii, 46.

40 Seslisozluk, Habibe kelimesi.

4 Giintekin, Gokyiizii, 109.

4 Tiirkge Sozliik, Hafiz kelimesi.
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Yine ayni romanda gecen Zeynel Hoca’min (Zeyn=ziynet,siis,siislemek)*
“keskin sivri yiiziinde sivri digleri, bir yana carpilmis uzun burnu..”* ismine tezat
olacak sekilde fiziki bir goriiniime sahip olmasi, diger bir karakter Mecit
Molla’nin da benzer sekilde (Mecit: San ve serefi ziyade olan)* ismine uygun
serefli kisi olmasi gerekirken, ispiyoncu olumsuz bir tip olarak romanda oku-
yucu karsisina ¢ikmaktadir.

Yine bir bagka karakter olan “Emin”;(Kendine inanilan. [timat edilen)* ma-

nasina gelirken, romanda gecen Hac: Emin Efendi

Eski bir eskiya idi. Otuz sene evvel hikimete teslim olarak jandarmaya
yazilmis, eski arkadaslariyla kanli bir miicadeleye girismisti. Eskiya ya-
taklarini ok iyi bildigi icin daglari bagtanbasa kasip kavurmus, onlarla
uzak yakin bir alakasi olanlar insafsiz iskencelerle 6ldiirmis, koylerde
karilarini, cocuklarini bile esirgemeyerek koklerini kurutmaya calismist.
Haci Emin, paraya ve kana doyduktan sonra Hicaz'a gitmig, Beytullah’a
yliz slirerek tévbe ve istigfar etmisti. Simdi yetmis yaslarinda abdestsiz
yere basmayan dindar, uslu bir adamdi. Karincayi incitmekten gekinirdi.
seklinde tasvir edilen bir tiptir.+

Gokytizii romanindaki Yamali Nuri‘den bahsedilirken “Yamali
Nuri...Y{izii akla sigmayacak kadar korkung...Bir tas bebek basini tokmakla
dagitin,Sonra pargalarini yan yana getirin...Iste Yamali Nuri'nin gehresi adeta
yerlerinden oynamis ve kizil et parcalartyla birbirine yamanmais gibiydi.”*.
Halbuki Nuri kelimesi “Nur” kékiindendir ve Tiirkgede kullanilan manasiyla
isim “Aydinlik, 151k, parilti, ziya”# anlamlarina gelir. Nuri ismini tasiyan ka-
rakterin bu derece ¢irkin tasviri yapildiktan sonra sonuna da lakap olarak
“Hoca” kelimesinin eklenmesi incelememizde vurgulamaya ¢alistigimiz du-
rumun somut gostergelerinden biridir.

Bunlarin haricinde Dolmaci Hoca karakterinin “...Dolmact Hoca denme-
sinin sebebi ¢ok acgdzlii olmasi ve ndbetle her giin zengin talebesinden bi-
rine dolma getirtmesiydi”* seklinde verilmesi, din dersleri veren yesil sa-
rikli bir hoca karakterinin “Sol eliyle sol ayagini tamamiyla hareketten

4 Seslisozluk, Zeyn kelimesi.

4 Resat Nuri Giintekin, Yesil Gece ( Istanbul: 1nk11ap Yayinevi, 2010), 26.
4 Almaany, Mecit kelimesi.

46 Seslisozluk, Emin kelimesi.

47 Guntekin, Yesil Gece, 121.

4 Guntekin, Yesil Gece, 211.

49 Tirk Dil Kurumu, Nur Kelimesi.

50 Glintekin, Yesil Gece, 130.
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mahrum birakan, agzini bir yana ¢arpitan, dilini agirlagtiran bir felgti.” ! ra-
hatsizligiyla sunulmasi gibi yazarin vermeye calistig1 olumsuz mesajlari
destekleyecek cesitli karakterlerle karsilasilmaktadir.

Din kargit1 romanlar kategorisinde gosterilen ve Resat Nuri Giintekin'in
tek ideolojik romamni olarak goriilen, hiikiimet tarafindan desteklenen tek ro-
man seklinde ifade edilen® Yesil Gece ile, daha sonradan yazilmis gercek din
karsit1 roman denilebilecek Gokyiizii romanlarinda kisa drnekleri vermeye ¢a-
Iisilan roman kahramanlari/karakterleri —isimlendirmelerinin, romanlardaki
gorevleri ile karsilagtirildiginda, eser sahibinin belirli bir amaca ulasmak igin
cifte vurus (iki kat etki) yapmak kastiyla bilingli bir tercih yaparak adlandir-
malar yaptig1 goriilmektedir. Eser sahibinin amacinin da yazildig1 déneme
uygun olarak, savunuculugunu yaptig1 diistinceleri pekistirmek, yerdigi dii-
siinceleri de okuyucuya hissettirerek kii¢iimsemek oldugu diisiiniilebilir.

Sonug¢

[lk caglardan beri insanlarin anlasmak ve anlatmak igin gesitli yollar denedigi,
bunun sonucunda yazinin icadi s6z konusu oldugu goriilmektedir. Yazinin
icad1 6ncesi ve sonrasinda da eski toplumlarda maksatlarini ifade etmek igin
ozellikle magaralara ¢izilen resimlerin de bir anlam tasidigini sdylemek miim-
kiindiir. Yaz ile anlatinin en iist diizeyi olan edebiyat diinyasindaki yapitlara
bakildiginda direkt anlatimin haricinde dolayli anlatimin oldugu, bunun bir
ist asamasinin ise edebiyatta postmodernizm olarak tanimlandig1 soylenebi-
lir. Postmodernizm edebi eserlerinde goriilen {istkurmacanin alt kategorisi
olarak ifade edilen metinlerarasilik yonteminin, giiniimiizde yasamakta olan
dinlere iliskin kutsal metinlere ait verilerin kullanilmasinin, kutsal metinlerin
orjinalitesini bozdugu gibi, onlar1 Vahyi olmaktan ¢ikarip, her okuyucunun
zihninde sanki “vahiyleri sadece duygusal ¢agrisimlarla yeniden algilama”
dogurdugu, bunun da toplumlarin inanglarini ve inananlarmin kutsiyet algi-
larin1 Vahy{ olmaktan ¢ikartip, kutsala kars1 siradanlig getirdigi soylenebilir.
Dolayzist ile Miisliimanlarin mukaddes kitabi olan basta Kur’an-1 Kerim olmak
iizere diger dinlere sahip toplumlarin da Kutsal Metinlerinden alint1 ve gecis-
kenlik saglanarak yazilacak eserlerin Postmodern edebiyata katkis1 6n plana
cikarilsa da parodi ve kolaj teknikleriyle 6ziinde ‘Algida Orjinalin Bozulmas1’
sonucunu dogurdugunu sdylemek yanlis olmaz kanaatini ortaya ¢ikarmakta-
dir. Bunun i¢in, bu minvalde yazilan eserlerin okunmasinin, okuyucuda kut-
sala olan baglihigmna zayiflik duygusu katacagi goriilmektedir. Eserlerde

51 Guntekin, Yesil Gece, 57.
52 Kadir Seker, “Inénii Dénemi Kiiltiir Hayat1 (1938-1950)",(Yaymlanmans Doktora Tezi, T.C.
Stileyman Demirel Universitesi SBE, 2000): 105.
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secilen karakter/kahraman adlarinin, yazarlarin savundugu veya yerdigi go-
riisii desteklemek icin kullandig adlara tezatlik teskil edecek sekilde isimler
kullanmasinin bilingli bir tercih oldugu goriilmekle beraber yazarlarin bu sa-
yede, eserlerinde vermeye calistiklar1 goriisleri okuyucu algisina onaylatmak
agisindan cifte vurus yapmaya calistig1 sonucuna varilabilir.
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ZEMAHSERT'NIN EL-KESSAF TEFSiRi OZELINDE MUSAKELE
USLUBU

Adnan ARSLAN*
0z
Lafiz ve mana bakimindan mu’ciz bir beyana sahip olan Kur’an, indirildigi Arap dilinin edebi sa-
natlarini en ylksek bir Uslupta kullanmistir. Bu anlatim Usluplarindan birisi de musékeledir. Cahi-
liye siirinde de kullanilan ve ifadede ayni lafzin farkli anlamlarda kullaniimasina imkan vererek
ifadeye estetik deder katan bu Uslup Kur'an’da da yerini almistir. Erken dénem belagat ve tefsir
kaynaklarinda farkli lafizlarla ifade edilmesine karsin nihayet *musékele” ile kavramlasan bu Us-
lup, bazi “muskil” ayetlerin Islam akidesine uygun diisecek sekilde anlagiimasinda yararli olmus-
tur. Bu sanati “musakele” kavrami ile kullanan mdifessirlerden biri de Zemahseri'dir. Telifi olan
“el-Kessaf” tefsirinde bazi ayetlerin yorumunda bu sanati kullanmistir. Bu arastirma el-Kessaf
tefsiri 6zelinde Zemahseri'nin “miusakele” Gslubunu nasil kullandigini ortaya koyacaktir. Giris b6-
limiinde mugakele Gslubuna dair literatlr taramasi yapilacaktir. Bir sonraki bélimde ise mufes-
sirler tarafindan “musakele” bulundudu ifade edilen ayetlerin el-Kessaf tefsirinde nasil degerlen-
dirildigi incelenecektir.
Anahtar Kelimeler: Arap dili belagati, tefsir, musakele, Zemahseri, el-Kessaf

The Style Of Mushakale In The Tafsir Of Kashshaf For Zemahsheri

Abstract

The Qur'an, which has a word of wisdom in terms of meaning has used the literary arts of the
Arabic language in the highest style. One of these narrative styles is also mushakale. This style,
which is used in the poetry of poetry and which adds aesthetic value to the expression by allowing
the same lyrics to be used in different meanings, also takes place in the Qur'an. This style, which
was conceived of in the early periodic a land tafsir sources, although it was expressed in different
words, was finally conceived by "mushakale", which helped to understand some of the "compli-
ant" verses in accordance with Islam. Zemahsheri is one of the commentators whouse this con-
cept with the concept of "mushakale". He used this art in the interpretation of someverses in the
interpretation of "al-Kashshaf," which is his tafsir, and made his interpretation accordingly. This
research will study "mushakale" style, especially in the al-Qashaf. In the introduction, literature
review will be conducted on the style of the mushakale. In the next chapter, it will be examined
how the verses expressed as "mushakale" by the commentators are evaluated in the al-Kashshaf
commentary.

Keywords: Arabiclangaugerethoric, tafsir, mushakale, Zamahshari, al-Kessaf

Giris

Sozlitk anlam1“benzeme” merkezli anlamlar 6rgiisii olan JS& fiilinin muféale
babindan gelen 41SUis, kok fiile kattign miisareket “isdeslik” ile iki seyin “bir-
birlerine karistirilacak derecede” benzer olmalari anlamina gelmektedir.! Bir

*Dr. Ogr. Uyesi, Bilecik Seyh Edebali Universitesi, adnan.arslan@bilecik.edu.tr
1 Halil b. Ahmed, Eb(i Abdirrahman el-Ferahidi, Kitabu 'l-ayn, tahk.: Mehdi el-Mahz{imi, (Bey-
rut: Daru ihyai't-tiirasi'l-' Arabf, ts.): "skl" md.
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belagat kavrami olarak miisakele;“Sohbet esnasinda agik¢a gecen (tahkiki) veya
lafzi olmadig halde anlagilan (takdiri) bir seyi gayrin lafziyla zikretme”dir.?
Tahiru’l-Mevlevi miisakeleyi “Bir fi'lin baska kelimelerle miirekkeb ve miikerrer
olarak irddi” seklinde tarif etmis® ve miisdkelenin “aym lafzin farkli anlamda
tekrar edilmesi” yoniindeki kullanimina itibar etmistir. Kavrama agiklik ge-
tirmek i¢in verdigi 6rnek, Arap edebiyati 6rneklerine benzerlik arz etmekte-
dir:
“Seni ol riitbe sever kiskanirim kim giizelim

Kimsenin yadina gelmezdin elimden gelse”

Bu beyitte yidina gelmezdin ve elimden gelse ifadelerinde gegen “gelmek”
mastari; ilkinde hatirina gelmezdin, ikincisinde muktedir olsam, yapabilsem
manalarinda kullanilmakla miisakeleye 6rnek olmaktadir.

Dilbilimciler tarafindan, lafiz ve mana bakimindan soze estetik katan sa-
natlar “bed1’/muhassinat-1 kelam” ¢ergevesinde ele alinan “miisakele”nin, as-
linda “fitrattan gelen bir iislup” oldugu ifade edilmistir.* Insanin, konusmaya
basladig1 giinden itibaren kelimeleri kendince bir nagme ile sdylemeye calis-
mas kabilinden, bir 6miir boyu bu nagmeli tislubu kullanmaya egilimli ol-
dugu soylenebilir. Dolayisiyla bu nagmeli iislubu edinmek i¢in bir edebiyatct
olmaya da gerek yoktur. Konu ile ilgili arastirmasi olan Ates, bu sanatin ka-
sith bir s6z sanat1 olmaktan 6te, fitratla olan iliskisini ortaya koyarak Tiirkge-
mizden su Ornegi vermektedir:

“Misafirlikte yaramazlik yapip annesine giilen ¢ocuga annesinin; 'Sen giil
bakalim! Eve gidince ben de sana giilecegim' demesi (miisakeleye dérnek
olarak) verilebilir. Annenin séziinde gegen ikinci giilmenin bildigimiz an-
lamda bir giilme olmadigi; ¢ocugun giilmesine verilecek cezay ifade ettigi

asikardir.”s

2 Kazvini, Ebi'l-Meali Celaleddin el Hatib, el-fzih fi ulfimi’l-belaga: el-medn ve'l-beyin ve'l-bedi’,
(Beyrut: Daru ihyai'l-ulum, 1998), 327. Ceviri, konu ile ilgili makalesi olan Hasan Tevfik Ma-
rulcu’ya aittir. Hasan Tevfik Marulcu, “Kur'an’da Edebi Bir Uslup Olarak Tehekkiim Ve
Miigakele — Kelam Agisindan Bir Degerlendirme”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii Dergisi, 29 (2017): 329.

3 Tahiru'l-Mevlevi, Edebiyat Lugati, (istanbul: Enderun Kitapevi, 1994), 111.

4+ Basim Muhammed ibrahim, “Belagatu’l-miisakelefi’l-Kurani'l-Kerim”, Mecelletu'l-feth, 32
(2008): 1.

5 Avnullah Enes Ates, “Bir Terciime Problemi Olarak Kur’an’da Miisakele Uslubu”, Hitit Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/1 (2017): 111.
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Ifadede “ayni lafzin iki farkli anlamda kullanilmas1” olarak dzetlenebile-
cek “miisakele” sanatinin Orneklerini Arap siirinde ve hadislerde gormek
miimkiindiir. Ebéi Said el-Mahz{imi’ye ait olan ¢ _ll (53¢l S ENIS EQY I N
JU beytinde, sekil benzerligi olan iki kelime farkli anlamlarda kullarilmistir.
ilk JaY inek siiriisii anlaminda iken ardindan gelen Ja¥ Tiirkcemize de
geggni§ olan “ecel, 6liim, akibet” anlaminda kullanilmistir.® Hz. Peygamber’in
m G s Ja Y & o) " siz sikilmadikca Allah da sikilmaz” hadisinde de”
“miisakele” tislubu oldugu belirtilmigtir. Hadisin lafzinda kullarlan ikinci
| &3 “g1kilma”, kulun ibadetten gercek manada sikilmasi, bikmasi iken ilk b
3= ise, “Allah’in yapilan ibadetlere sevap ve fazilet vermeyi kesmeyecegini”
ifade etmekle miigakele iislubuna érnek gosterilmektedir.®

Arap siiri ve hadislerde bagvurulan bir {islup olan miisakele, Kur'an-1 Ke-
rim'de de kullanilmistir. Allah’in “tuzak kurmasi, alay etmesi, haya etmesi”
gibi ifadelerde kendini gosteren miisakele sanatinin Kur’an’daki kullanimla-
rina dair ilahiyat ve Islami ilimler fakiiltelerimizde pek ok akademik calisma
yapilmustir. Konu ile ilgili kapsamli ve yeterli oldugunu diisiindiigtimiiz bu
caligmalara burada atifta bulunduktan sonra, arastirmamiza esas olan Ze-
mahseri'nin, el-Kessaf tefsirindeki miisakeleye konu olan ayetlere yaklagimi
arastirilacaktir.

Selahattin Yilmaz, Kur’an’da Miisikele Sanati, (Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk
Universitesi, 2012).

Ismail Durmus, “Miisakele”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi(An-
kara: TDV Yayinlari, 2006), 32: 154-155.

Hasan Tevfik Marulcu, “Kur'an’da Edebi Bir Uslup Olarak Tehekkiim Ve
Miisakele — Kelam Agisindan Bir Degerlendirme-“, Siileyman Demirel Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 29 (20174)

Veysel Giilliice, “Kur’an-1 Kerim’de Allah’a Miisakele Yoluyla fsnad Edi-
len Ifadelerin Degerlendirilmesi”, Atatiirk Universitesi I lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
25 (2006).

Avnullah Enes Ates, “Bir Terciime Problemi Olarak Kur’an’da Miisakele
Uslubu”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16 (2017/1).

6 ibrahim, “Belagatu’l-miisakele fi'l-Kurani’l-kerim”, 2. Tiirkcemizde sevgilinin gozii giizellik
bakimindan“esek go6zii”ne benzetildigi gibi bu beyitte sair, sevgilisinin géz bebegini inegin
goziine benzetmekle istiare sanat1 yapmustir. Sevgilinin simsiyah gézbebegi bakam canindan
etmistir. Lafizca ayn1 olan iki kelime ayni beytte farkli anlamda kullanilmakla miisakele sa-
natina 6rnek olmaktadir.

7 Buhari, iméan, 32.

8 Veysel Giilliice, “Kur’an-1 Kerim’de Allah’a Miisakele Yoluyla isnad Edilen ifadelerin Deger-
lendirilmesi”, Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 25 (2006): 45.
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Adem Yerinde, “Dil ve Belagat Yoniinden Ebussulid Efendi'nin Tefsiri
Irsadii'l-Akli’s-Selim il Mezaya’l-Kitabi'l-Kerim -Miisakele Sanati Orne-
ginde-*, Usdl Islam Arastirmalari, 26 (Temmuz-Aralik 2016).

Mehmet Soysaldi, “Kur’an-1 Kerim’de Miisakele Sanat1”, Islami Aragtirma-
lar, 28/1 (2017).

Zemahseri'nin El-Kegsaf Tefsirinde Miisakele

Ebu’l-Kasim Mahmid b. Omer Carullah ez-Zemahseri (6. 538/1144), Arap dili
ve edebiyatina olan derin vukifiyetini telifi olan “el-Kessaf” tefsirinde gos-
termis, kendisinden sonra gelen hemen hemen tiim miifessirleri etkileyecek
iislupta bir eser ortaya koymustur.’ Edebi bir soz sanat1 olarak Arap siirinde
eskiden beri mevcut miisakele tislubunu tefsirde bir kavram olarak ilk kulla-
nan miifessirin Zemahseri oldugu ifade edilmektedir.!? Bu bakimdan tefsi-
rinde “miisakele” tislubunun arastirilmasi 6nem arz etmektedir

S0z konusu “miisakele” oldugunda Kur’an’da ilk akla gelen ya da dikkat
ceken, Bakara stiresindeki a4 (s %ixa 4l ile baglayan ayettir.!! Bu ayetten 6n-
ceki ayette, Medine donemi miinafiklarinin ikiyiizlii tutumu tasvir edilmek-
tedir:

“Inananlara rastladiklari zaman, 'Inandik’ derler; Seytanlariyla (miinafik

dostlariyla) bas basa kaldiklarinda, 'Biz stiphesiz sizinleyiz, onlarla sadece

alay etmekteyiz' derler.”’?

Miinafiklarin alayci hallerinin tasvirinin yapildig1 bu ayetten sonra gelen

P (5 ey Al ayeti ile Allah, onlarin istihzalarina “istihza
cegini bildirmektedir.'®

ile karsilik vere-

Burada Zemahseri, “Allah’in onlarla istihza etmesinin” nasil miimkiin
olabilecegine dair bir soruya yer vermistir. Zira liigat anlam1 “eglenmek, alay

9 Ates, “Kessaf'ta Temriz Siygalarinin Kullanami”, The Journal of Academic Social Science Studies,
62 (K, 2017): 230.

10 Adem Yerinde, “Dil ve Belagat Yoniinden Ebiissutid Efendi'nin Tefsiri
Irsadii’l-Akli’s-Selim ila Mezaya’l-Kitabi'l-Kerim -Miisakele Sanati Orne-
ginde-“, Usil Islam Arastirmalari, 26 (Temmuz-Aralik 2016): 251.

1 Bakara 2/15.

12 Bakara 2/14.

13 Kur'an’da istihza kavrami hakkinda ayrinti igin bkz: Tuncay Tan, Kur’an-1 Kerim'de Istihza
Kavraminin Semantik Analizi, (Yiikksek Lisans Tezi, Firat Universitesi, 2007).
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etmek” olan “istihza”,!* bagka ayetlere gore cahillerin isidir.!® Bu soruya ce-
vaben Zemahseri, istihza ile istihza fiilini yapan kisinin amaci tizerinde dur-
mustur. Bagkalar: ile alay eden kisinin amaci, alay edilen kisiyi kii¢iimsemek
ve hakaret etmektir; onu hafife almak ve onurunu kirmaktir.

Burada Kur’an’in miinafiklar1 hafife alarak onlarin onurlarimi kirici tis-
lubu, “tehekkiim”diir. Bu iislubun diliyle onlarla alay edilmekte ve onlarin
istihzasina karsilik istihza edilmektedir.

Zemabhseri, “Allah’in istihza etmesi”nin keyfiyeti hakkinda kendisinden
once soylenen kavillere yer vermistir. Bu kavillerden birine gore “miinafikla-
rin istihzasinin cezasi olarak” istihza zikredilmistir.!® Bu kavli destekleyen,
“kotiiliigiin cezasin yine bir kétiiliik” oldugunu bildiren ayettir.!” Zira bu
ayette zikredilen kotiiliigiin cezasi yine bir kétiilitk olmayip aslinda adalettir.
Bu, Zemahseri'nin kayda deger buldugu bir goriistiir. Miifessirler tarafindan
tercih edilen bu goriisii zikrettikten sonra Zemahgeri kendi goriisiine yer ver-
mektedir.

Burada Zemahseri, onlarin istihzasina mukabil Allah’in “istihzas1”
nin keyfiyetini izah etmek i¢in meseleyi nahvi bir bilgiyle iliskilendirmekte-
dir. Allah’in istihzasina dair olan ayet, miinafiklarin istihzasindan bahseden
bir 6nceki ayete atfedilmemistir. Halbuki burada birbiriyle anlam bakimin-
dan irtibath iki ctimle s6z konusudur. Zemahseri'ye gore mana bakimindan
iligkili iki ctimlenin birbirlerine atif ile baglanmamis olmasi, Allah'in istihzas:
hakkinda fikir vermektedir. Matufun aleyh yerine istinaf climlesinin getiril-
mis olmasi ifadeye son derece edebi zenginlik katmistir. Onlarin Miisliiman-
larla istihza etmelerinden sonra Allah, onlarla dyle bir “istihza” edecektir ki
bunun ne bir dengi ne de bir mukabelesi bulunacaktir. Atif, iki ctimle arasinda
mana yoniinden bir miinasebet oldugu zaman uygundur. Zira belagat kaide-
since atfin iki tarafi (Ma’t{if/ma’t{if aleyh) arasinda bir istirak olmalidir.'® Do-
layisiyla onlarin istihzasi ile Allah’in istihzas1 arasinda herhangi anlam iliskisi
yoktur. Kiyaslanamayacak derecede aralarinda bir fark vardir. Zira Allah'in
istihzasi, baslarina inecek “belalar” ve maruz birakilacaklar1 “tahkir”dir.

14 ibni Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanu’l-
Arabi’l-muhit, (Beyrut: Daru’s-sadr,1994), 1:183; Zebidi, Muhibbuddin Ebi
Feyyaz es -Seyyid Muhammed Murteza el -Haseni’'l-Vasitiyyi, Tacu'l-arils
min cevihiri’l-kimus, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1994), 1: 285.

15 Bakara 2/67,72,73.

16 Maturidi, imam EbG Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmd, Te’vilétii Ehli’s-Siinne,
haz. Miicdi Basellum, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2005), 5: 420.

7 Shra, 42/40.

18 Sibeveyhi, Ebu Bisr 'Amr b. Osman b. Kanber, el-Kitdb, nsr. Abdiisselam Harfin, (Kahire: Mek-
tebetii'l-hanci, 1982), 1:438.
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Allah’tan onlara gelen bela ve zilletin karsilagtirilmasi miimkiin degildir ki bu
ylizden ciimle ma’t(if degil, miistenife olarak getirilmistir. Ayrica Miisliiman-
larin kendileri ile istihza eden bu insanlara karsilik vermelerine de liizum ol-
madigina ayet isaret etmektedir. Zira onlarin istihzas: karsisinda Miisliiman-
lar1 savunan, istihzasi ile karsilik veren bizzat Allah’in kendisidir.!®

Goriildiigi gibi miifessirler tarafindan ¢ogunlukla miisakele tislubu
ile izah edilen bu ayette?® Zemahseri, meseleyi tehekkiim baglaminda ele al-
mig ve onlarin istihzasina karsilik Allah’in istihzasinin bir tehekkiim oldu-
gunu belirtmigtir.?!

Zemahseri ayni sekilde bazi miifessirler tarafindan “miisakele” ile izah
edilen bir kisim kullanimlari, bu sanatla izah etmeye ihtiya¢ gormemistir.
Onun bu yaklasimy, ifadenin ¢agristirdigi anlami Allah’in sanina yakismaya-
cak tiirden gérmemesi ile ilgili olabilir. Ornegin, baz1 tefsirlerde “Allah’in tu-
zaklar1 bozmas1” seklinde tefsir edilen 4 384 5 ayetini®? Zemahseri, miisakele
sanati gergevesinde tefsir etmeye gerek duymamustir. Bunun sebebinin _S<
kelimesinin s6zliik anlaminin Allah’in sanina yakismayacak mutlak bir kotii
anlam tagimamasi ile ilgili olabilir.2® Bu ayette Zemahseri, Allah'in Hz. isa’ya
(a.s.) suikast niyetiyle gelen Yahudilere, Isa’y1 (a.s.) goge yiikselterek ve ona
kasteden kisinin iizerine bir benzerlik atarak onlara tuzak kurdugunu ifade
etmistir.?* Buna gore Allah'm S« ve S sahibi olusu bu ayetlerin baglamu
cercevesinde onun zatina yakismayacak sifatlardan degildir.

Ay sekilde Enfal stiresinde gecen “Onlar tuzak kuruyorlar; Allah da tu-
zak kuruyor” ayetinde onlarin “mekr”inin tuzaklarini gizlemeleri oldugu gibi
Allah’in “mekr”inin de onlarin basina ansizin gelecek bir belay1 onlardan giz-
lemesi seklinde tefsir etmis; “mekr”i hakiki manasiyla Allah’a isnat etmekte
bir sakinca gormemistir.?®

19 Zemahgeri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmiid b. Omer b. Muhammed, el-EI-Kessif an hakdik:'t-
tenzil ve uyiini’l-akdvil fi vuciihi’t-te’vil, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2003), 1: 74.

20 Ayette yer alan istihzay1 miisakele iislubu ile izah eden miifessirlerin go-
risleri hakkinda bkz: Yilmaz, Kur’an’da Miisdkele Sanat1,25.

2l Tehekkiim ile miisakele iislubunun birbirlerine mezc olmus s6z sanatlar1 oldugu bilinmekte-
dir. Tehekkiim iislubu hakkinda ayrinti igin bkz: Kadir Kmar, “Edebiyatta Ter-
sinme/Usl{ibu’t-Tehekkiim Sanatimin Arap Dili Ve Edebiyatinda Bazi Ornekleri”, Bilimname,
30/1 (2016): 9-26.

2 Ali Imran, 3/54.

B Save 4y se gibi kullanimlarin Allah hakkinda eglence, oyalanma ve abesle istigal anlaminda
kullanilamayacag: aciktir. Ancak bazi miifessirler bu kelimelerin adalet, intikam ve ceza bag-
laminda Allah’a isnad edilmesinde bir sakinca olmadigini belirtmislerdir. ibn Kesir, Ebu’l-
Fida imaduddin, Tefstru’l-Kurdni'l-azim, tah: Sami b. Muhammed es-Selame, (Beyrut: Daru
Taybe, 1999), 1: 184.

2 Zemabhgerd, el-Kessif, 1: 359.

%5 Zemabhgerd, el-Kessif, 2: 209.
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Ancak Zemahseri'nin ayn fiilin “mekr”, baska bir stirede hakiki mana-
sinda kullanilmasini hos gormedigi anlasilmaktadir. Neml suresinde gegen
“onlar tuzak kurdu; biz de bir tuzak kurduk” mealindeki ayette®® onlarin
“mekr”inin Salih (a.s.)’1 6ldiirmek i¢in kurduklar: gizli plana isaret ederken,
Allah’in “mekr”inin ise onlarin farkina bile varmayacaklar1 bir yerden helak
edilmeleri oldugunu ifade etmis ve ayni kelimenin ikinci anlaminin “istiare”
baglaminda kullanildigini belirtmistir.?”

Bagka bir 6rnek; sozlitk anlam1 “unutmak” olan (&~ fiilinin kullanimi hak-
kindadir. Fiilin bu anlamda Allah’a izafe edilmesi miimkiin degildir. Zira Al-
lah’in nisyan ile mal{il olamayacag, ilminin disina hicbir seyin ¢ikamayaca-
gna delalet eden ayetler bulunmaktadir.?® Ancak kéfirlerin Allah’t bu diin-
yada unutmalarina ceza olarak kendilerinin de Allah tarafindan “nisyan”a
maruz birakilacaklarina dair ayetler de mevcuttur.?’ Miifessirler tarafindan
miigsakele cercevesinde degerlendirilen bu ifadeleri®® Zemahser, unutma fii-
linin sonucunda yapilan muamele ile kendilerine muamele edilecegi seklinde
tefsir etmistir. Bir efendi kolesini hayir ve ihsanda nasil unutup mahrum bi-
rakiyorsa, Allah da o inkarcilar1 ahirette hayir ve ihsanindan 6yle mahrum
edecektir. Anlasilan burada Zemahseri, Allah’in nisyanini onlarin nisyanina
bir ceza olarak gdrmiistiir. Inkarcilar nasil ki bu hayatta kendilerini yaratan
ve riziklarini veren Allah’t inkar ederek unutmussa, Allah da onlari bu fiille-
rinin bir cezasi olarak diger alemde rahmet ve ihsanindan mahrum birakacak-
tir.3! Onlar ibadeti terk ettigi gibi Allah da onlari azap igerisinde birakip terk
edecektir.®? Onlarin akibeti diisiinmeyi terk etmelerine mukabil Allah da on-
lar1 rahmetinden yoksun bir sekilde yiiziistii birakacaktir. Miisakele yerine
“mukabele” kavramiyla ifade edilen “nisyan” onlar i¢in bir cezadir.®

Zemabhsgeri, Secde stiresindeki bu nisyanin tefsirinde, Bakara stiresinde ge-
¢en Allah’in “istihzas1” tefsirine benzer bir yaklasim sergileyerek “nisyan”in
filolojik tahliline yer vermistir. Bakara stiresinde, miinafiklarin Miisliiman-
larla alay etmeleri tasvir edilmis, hemen sonrasindaki ayette de “istihza” atif-
siz, istinaf ciimlesi seklinde Allah’in zatina izafe edilmigtir. Bu Allah’in istih-
zasmin ne kadar siddetli oldugunu ve onlarin bagina gelecek kiyas:t miimkiin

26 Neml, 27/50.

27 Zemabhseri, el-Kessdf, 3: 361.

28 Taha, 20/52.

2 A’raf, 7/51; Casiye, 45/34; Secde, 32/14.

% Kur’an’da nisyan kavrami hakkinda ayrint1 i¢in bkz: Ismail Karagéz, “Kuran’da Nisyan Kav-
ram1”, Diyanet Ilmi Dergi, 33/3 (1997).

31 Zemabhgerd, el-Kessif, 2: 104.

%2 Zemahgerd, el-Kessif, 4: 286.

3 Zemabhgerd, el-Kessif, 3: 495.
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olmayan bir cezay1 ifade etmek i¢indir.3* Secde stiresinde de benzer bir deger-
lendirmede bulunmus, onlarin nisyaninu zikrettikten sonra atifsiz, miistenife
ctimle ile onlarin basina gelecek olan “nisyan”in zikredilmesinin, onlarin is-
yanlarina mukabil bir “intikam” oldugunu vurgulama maksath oldugunu be-
lirtmistir.%

Burada Zemabhseri, diger 6rneklerde oldugu gibi nisyan: dogrudan Allah’a
nispet etmemek i¢in “miisakele” kavramini kullanmamistir. Halbuki bura-
daki kullanim da miisakele sanat1 ¢ergevesinde degerlendirilebilirdi. Gorii-
nen o ki Zemahseri, burada miisakele kavrami ile meseleyi izah etmek yerine
“nisyan”in diger bir anlami olan “terk etmek” ile aciklamay1 tercih etmis bu-
lunmaktadir. Zemahseri’nin bu yaklasimi kendisinden yaklasik bir asir 6nce
yasamis Serif Murtaza'nin “Allah’in nisyan1” konusundaki yaklasimina ben-
zemektedir. Serif Murtaza da Zemahseri gibi “nisyan”1 terk etmek anlaminda
tefsir etmis ve bir Arap siiri ile istishatta bulunmustur.%¢

Benzer diger kullanim ise Hz. Nuh (a.s.)'in gemisini insa ederken kavmi-
nin kendisi ile “Peygamberlikten marangozluga mi atildin?” diyerek alay et-
melerine dairdir. Bu ayette Hz. Nuh (a.s.) onlara hitaben [ eéu JALS 1—’\3
O0A%S “sizin bizimle alay ettiginiz gibi biz de sizinle alay edecegiz” demis-
tir.” Baz1 miifessirler burada bir peygamberin “alay etmesini” onun peygam-
berlik vazifesindeki ciddiyeti ile ortiismedigini diisiinerek burada miisakele
sanatinin bulundugunu ifade etmislerdir. Arastirmacilara gore miifessirlerin
bu yaklasimi “alay etmeyi” peygamberlige yakistirmamalari ile ilgilidir. Bu
itibarla ayette kastedilen hakiki anlamda bir “alay” degildir.3®

Zemahseri ise, Hz. Nuh (a.s.)’in kavminin kendi ile alay etmelerine muka-
bil gelecekte onlar ile alay etmesinin onun peygamberligine bir nakisa olma-
yacag diisiincesindedir. Zira Zemahseri, konu ile ilgili ayetin tefsirinde “Si-
zin su anda bizimle dalga gectiginiz gibi, biz de siz diinyada bogulurken ve
ahirette Cehennemde yanarken alay edecegiz” yorumunda bulunmustur.®

A~ fiilinin peygambere nispet edilmesinde bir sakinca géormeyen Zemah-
serl’nin aymnu fiilin Allah’a nispet edilerek kullanilmasini hos gérmedigi anla-
silmaktadir. “Alay etmek, eglenmek” anlamina gelen bu fiilin® Tevbe

3 Zemabhseri, el-Kessdf, 1: 74.

% Zemabhseri, el-Kessdf, 3: 495.

3 Serif Murtaza'nin ibn Arefe’ye nispet ettigi “Luli cahll g 5l ap i€ ¥ LG 25all gl vie ol oy
(Thsan zamaninda ihsani kinayacak degilim. Savas giiniinde de yaralamay: terk edecek degi-
lim.”siirinde gegen “nisyan” terk etmek, birakmak anlamindadir. Serif Murtaza, Emdli, (Bey-
rut: el-Mektebetu'l-asriyye, 2004), 2:114.

% Had, 11/38.

38 Ates, Bir Terciime Problemi Olarak Kur’an’da Miisikele Uslubu, 116.

3 Zemabhgerd, el-Kessif, 2: 378.

2 fbniManzur, Lisanu'l-Arabi’l-Muhit, 4: 352; Zebidi, Tacu’l-Arils, 6: 506

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: 2, Sayi: 3 (Mayis/2018)



133

stiresinde Allah’a isnat edilerek kullanildig: FEAY A A ayetinin®! tefsirinde
Zemahseri, Bakara siiresinde gecen p& (56 4 ayetine atifta bulunmus-
ur2 O halde buradaki 41 Jau ile kastedilen onlarin Miisliimanlarla alay
etmelerine ceza olarak Allah’in onlar rezil riisva etmesi, baslarina diinyada
ve ahirette belalar ve zilletler getirmesi olacaktr.

Birgok miifessirin “miisakele” kavramiyla tefsir ettigi Csﬂ‘ e (5"3-""“" N
“Allah haktan haya etmez” mealindeki ayeti,*> Zemahsgeri'nin miisakele ile
izah etmedigi goriilmektedir. Bu ayette Allah, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in evine
gelen misafirlerin fazla oyalanmadan ¢ikip gitmelerini istemektedir. Zira Hz.
Peygamber (a.s.m.) edebinden dolay1 evine gelmis insanlara ¢ikin diyeme-
mekte, ne var ki onlarin uzun siire kalisindan da rahatsizlik duymaktadir. Al-
lah, edep abidesi Rastliiniin (a.s.m.) utanip sdyleyemedigi bir durumu bizzat
kendisi duyurmaktadir. Miifessirler, Allah i¢in zaten muhal olan bir duygusal
durumun nefyedilmesinin zahiri anlaminda kullanilmasinin uygun olmaya-
cagini diisiinerek ikinci “istihya” nin miisakele amagh zikredildigini ifade et-
miglerdir.

Zemahgeri ise, ayette kastedilen mananin ibare {izerinde bir takdirle anla-
silacagini diistinmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in utanmasina sebep olan
konu onlar1 evinden “cikarmak” tir. Ibarede muzaf (tamlanan) olarak kullani-
lan “cikarmak” kelimesi hazfedilmistir. Bu takdire gore Allah’in “istihya” et-
mesi ile kastedilen onlar1 ¢ikarmaktir. “Haya”, sahibinin baz: fiilleri terk et-
mesi anlamina da geldigi i¢in* bu baglamda “Allah istihya etmez” denilmis-
tir. Buna gore anlam; Allah, Hz. Peygamber’in utanmasindan dolay1 yapama-
dig1 gkarma fiilini terk edecek degildir seklinde olacaktir.*®> Dolayisiyla bu
ayette gegen “istihya” ile Allah’in zatina yakismayacak olan istihyanin nefye-
dilmesi s6z konusu degildir. Maksat sahabenin s6zii uzatmadan disar1 ¢ika-
rilmasindan Allah’in ¢cekinmemesi ve terk etmemesi olmalidir.

Zemahseri'nin “istihyanin Allah hakkinda muhahyetl baglamlnda ele al-
dig1 diger ayet, Bakara stiresinde gegmektedir. L Jia Gyl o ARG Y D )
G5 L 4 sayetinde Kur’an, miisriklerin “Muhammed’in Rabbi sinekle
temsil getirmekten haya etmez mi?” seklindeki itirazlarina “Allah haya et-
mez” diyerek cevap vermektedir.*® Bir 6nceki 6rnekte Allah’'in haya etmesini
“terk etmek” anlaminda degerlendiren Zemahseri, bu ayetin tefsirinde “is-
tihya” y1 nahiv kurallar ile agiklamak yerine “muhassinat-1 kelamiye” den

41 Tevbe, 9/79.

4 Zemahger], el-Kessif, 2: 285.

43 Ahzab, 33/53.

44 Ragip el-isfahani, Miifredat, tah: SafvanAdnanDavdi, (Sam: Daru’l-kalem, 1430/2009), 270.
45 Zemabhgerd, el-Kessif, 3: 538.

46 Bakara, 2/26.

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: 2, Sayi: 3 (Mayis/2018)



134

olan “mukabele, cevabin suale mutabakat1” kavramlari ile agiklama yoluna
gitmistir.?”

Baz1 arastirmacilar Zemahseri’nin Kegséaf tefsirinde “miisakele” ¢erceve-
sinde yorumlarda bulundugunu ancak “miisakele” kavramini kullanmadi-
g1 dile getirmektedirler.*® Oysaki Zemahseri, bu kavrami tefsirinde yeri gel-
dikce kullanmig ve bu kavram cercevesinde tefsirde bulunmustur.

Ornek olarak, el S él“-\ Y3 g_;-mﬂ-’ s éh—" “sen benim nefsimde ne

oldugunu bilirsin de ben senin nefsinde ne oldugunu bilemem”

ayetinde
miisakele sanatinin bulundugunu ifade etmistir. Ayette gecen birinci “nefs”
ile kalp kastedilmis, ikinci “nefs” ise hakiki anlaminda degil, miisakele sanat:
icabinca tekrar edilmistir.>

Bakara stiresinde gecen 4xia 4l (3o (5l (a5 4l Gia “sibgatellah”! (Al-
lah’in boyasi) ile de Hiristiyanlarin yeni dogan ¢ocuklari vaftiz etmeleri anla-
minda miisakele iislubunun kullanildiini ifade etmigtir.>

Sonuc¢

Araplarin diger milletlerle fetih ve ticaret gibi etkenlerle ihtilat etmesi ve bu
milletlerin zamanla kitleler halinde Islam’a girmeleri ile baslayan dilsel etki-
lesim erken dénemden itibaren Kur’an’da gecen bazi kelime ve terkiplerin
Arap dili ¢ercevesinde agitklanmasi ihtiyacini dogurmustur. Kur’an'in ve do-
layisiyla Islam dininin korunmasi kaygsi ile girisilen filolojik alismalar, na-
hiv ve belagatin bir bilim dal1 olarak ortaya ¢ikmasinda ve zaman igerisinde
hasil olan tefsir sorunlar1 karsisinda da yeni izah ¢abalarinin sistemlesme-
sinde onemli bir faktér olmustur. Sahabe déneminin sorun etmedigi ancak
zamanla anlagilmas1 “miigkil” bir hal alan bu konulardan birisi de, Allah i¢in
kullanilmas: ilk bakista hos goriilmeyen bazi ifadelerin Kur’an’da yer almasi-
dir. Ayetlerde Allah’a izafe edilen “tuzak, hile, utanma, aldatma vs.” ifadeler
miifessirler tarafindan erken donemden itibaren tefsire konu olmustur. Degi-
sik kavramlarla izah edilen bu kullanimlarin Arap dilinde mevcut bulunan

47 Zemabhseri, el-Kessdf, 1: 117.

8 Giilliice, “Kur’an-1 Kerim'de Allah’a Miisikele Yoluyla Isnad Edilen Ifadele-
rin Degerlendirilmesi”, 46; Yilmaz, Kur’an’da Miisikele Sanat1,26. ki aragtir-
maci da “Maverdi, Zemahseri, Ibni Cevzi, Kurtubi, ibni Kesir, Taberi, Be-
gavi gibi baz1 miifessirler, miisakele tabiri yerine, miikabele, miicavede,
miizavece, 1stirad, cevap gibi tabirler kullanmislar.” seklinde genel bir de-

gerlendirmede bulunmuslardir.
49 Maide, 5/116.
50 Zemabhsgerd, el-Kessif, 1: 679.
51 Bakara, 2/138.
52 Zemabhgseri, el-Kegsdf, 1: 195.
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bir s6z sanat1 oldugu ve Kur’an’da da yerini aldig: bilinmekle birlikte bu sa-
nat1 belli bir kavram cercevesinde tefsirinde kullanan Zemahgeri’dir. Zemah-
serl “el-Kessaf” tefsirinde ilk bakista Allah i¢in kullanilmasi uygun goriilme-
yen bu ifadeleri “Miisdkele {islubu” ile izah etmis ve bu tislubun kendisinden
sonra gelen miifessirler tarafindan da tefsirde kullanilmasinda onciiliik etmis-
tir. Ancak goriildiigii kadariyla Zemahseri, “miisakele” kavramini benzer ifa-
delerin tamaminda kullanma konusunda israrci olmamistir. Ayni olguyu mu-
kabele, mutabaka, istiare gibi kavramlarla da tefsir eden Zemahseri'nin
“miisakele” kavraminda esnek davranmasi bazi cagdas arastirmacilara onun
bu kavrami hi¢ kullanmadig1 kanaatini vermistir.
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Zelot: Nasiral1 isa’nin Hayat1 ve Dénemi (Zealot: The Life and Times of
Jesus of Nazareth),
Reza Aslan,
Istanbul, Okuyan Us Yayinlar, Birinci Baski, 2014, 372 Sayfa.

Omer Faruk YIKAR*

Hristiyanlik, yaklasik 2000 y1l 6nce Golgota tepesinde ¢armiha gerdirildikten
sonra acl iginde can veren ve {i¢ giin sonra tekrar dirildigine inanilan Isa Me-
sih merkezli (Christocentric) bir dindir. Bu dinin temel tas1, beser Isa yani ta-
rihin Isa’s1 degil tanrisal Isa ve O'nun “Mesihlik” misyonudur. Pavlus, Isa’nin
Mesihliginin 6nemini su sozlerle dile getirmistir: “Mesih dirilmemisse imani-
niz yararsizdir”.! Dolayisiyla eger Mesih olan Isa dirilmemisse Hristiyanlik
diye bir dinden de s6z etmek miimkiin olmayacaktir. Isa’nin &ldiikten sonra
yeniden dirilip dirilmedigi 6nemli bir meseledir ancak bundan daha énemli
ve 6ncelikli olan Isa’nin tarihsel bir sahsiyet olarak yasayip yasamadigidir.

Hristiyanligin ortaya ¢ikmasindan giiniimiize dek Hristiyan ilahiyatini en
fazla mesgul eden konu kristoloji meseledir. Oyle ki Isa’min kim oldugu, tabi-
at1, yeniden dirilisi ve fonksiyonunun ne oldugu hakkindaki tartismalar ve
teolojik yorum farkliliklar1 Hristiyanlar arasinda ciddi boliinmelere yol ag-
mistir. Bununla birlikte Isa’mun tarihsel sahsiyeti hakkinda bir tartisma yakin
doneme kadar Hristiyan diinyasinda s6z konusu olmamistir. Ancak on doku-
zuncu ylizyila gelindiginde, aklin yegane norm kabul edildigi Aydin-
lanma’'nin da etkisiyle, hem Kutsal Kitap hem de Isa’nin hayati elestirel me-
totlarla incelenmeye baglanmistir. Ozellikle de Pan-Babylon ekoliiniin arastir-
macilar ilahi ve insani tabiata sahip ezeli Ogul ve Logos olduguna inanilan
Isa ile M.S. birinci ylizyilda Yahudiler arasinda yasamis olan Nasirali Isa ara-
sinda bir ayirim yapmis ve gercekte tarihsel Isa’nin kim oldugunu ortaya ¢i-
karmaya yonelik ¢calismalar yapmuistir.?

* Arag. Gor., Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Doktora Ogrencisi,
E-mail: ofarukyikar@hotmail.com. Gelis T. / Received Date: 11/04/2018 Kabul T. / Accepted
Date: 19/04/2018

1 1. Korintliler, 15/17.

2 Tarihsel {sa aragtirmalari hakkinda detayli bilgi igin bakiniz: Mahmut Aydin, “Tarihsel isa
Aragtirmalari ve Onlarin Bulgular1 Uzerine Bazi Miilahazalar”, Isldm Arastirmalar: Dergisi
(ISAM), 2001, sayt: 5, s. 1-41
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Tanmtimini yapmak istedigimiz Zelot kitab1 da iki asirdan fazla bir ge¢misi
olan tarihsel isa’yl ortaya ¢ikarma iddiasinda olan ¢alismalardan (The Quest of
the Historical Jesus) biridir. Iran asilli Amerika vatandasi olan Reza Aslan’in
yirmi yili askin bir arastirma sonucunda kaleme aldig1 Zelot, Yazarin Notu,
Giris, Ug Ana Kisim, Boliim Notlari, Bibliyografya ve Dizin’den olusmaktadir.
Metin i¢i kaynak ve dipnotlarin kullanilmamasi verilen bilgilerin giivenirli-
gine golge diisiirse de bu durum metnin akiciligini olumlu yonde etkilemistir.
Aslan, bir yandan modern tarih biliminin metotlarin1 kullanarak fsa’nin ger-
¢ek biyografisini olusturmaya ¢alisirken, diger yandan tarihi verilerin eksik
kaldig1 veya Inciller’de (kanonik veya apokrif) yer alan ancak tarihi verilere
aykir1 oldugunu diisiindiigii noktalarda bir romanci edasiyla kendi kurgu-
sunu insa etmeyi ihmal etmemistir. Dil ve {islup agisindan sade ve anlasilir
bir dilin kullanild1g1 bu kitabin olay orgiisii ise okuyucuda merak uyandira-
cak soru ve cevaplar etrafinda olusturulmus, bu da kitab1 oldukga siiriikleyici
kilmistir. Bu yonleriyle Zelot icin “tarihi bir romandir” denilebilir. Diger ta-
rihsel Isa caligmalari gibi Aslan’in eseri icin de bu kagimilmaz bir durumdur.
Ciinkii Isa ile ilgili kutsal metinlerde yer alan bilgiler giivenilir olmadig: gibi
tarihin Isa’si1 ortaya gikartacak yeterli 6lciide tarihi veriler de mevcut degil-
dir. Dolayisiyla higbir tarihsel Isa galismasi “gergek Isa” olamayacag: gibi
“gercek Isa” oldugu iddias1 tastyan herhangi bir eser de tam anlamiyla tarih-
sel olmayacaktir. Bu paradokstan kurtulmak miimkiin degildir.

Aslan, eserine Hristiyan olduktan sonra Incilleri daha yakindan inceleme
firsat1 buldugunu ancak bu metinlerdeki bariz hata ve ¢eliskilerin onun tekrar
[slam’a dénmesine neden oldugunu belirterek baslar. Miijdelerdeki Isa figiirii
ile onun zihnindeki tarihsel Isa arasinda biiyiik ugurumlar 6nce siiphelere ve
nihayetinde “zincirlerin kopmasina” yol agmistir. Aslan’a gore Roma gibi bii-
yiik bir imparatorluga kafa tutan “kdylii devrimci” Isa’nin Inciller’de anlatil-
dig1 gibi diinyadan kopuk bir hayat yasamis olmas: miimkiin degildir.?

Giris Boliimiinde fsa’nin yagsadig1 (M.S. L. yiizy1l) Filistin’deki sosyal, siyasi
ve dini ortama 151k tutulmustur. Yahudiler arasinda kiyamet beklentisinin
yiiksek oldugu bu dénemde Isa’dan 6nce ve sonra ortaya gikan devrimci me-
sih hareketlerine dair pek ¢ok drnek verilmistir. Mesih oldugunu iddia eden
her devrimcinin sonu ¢armih olmustur. Okuyucunun dénemin siyasi karigik-
ligini zihninde daha iyi canlandirmasi agisindan bu 6rnekler 6nem arz etmek-
tedir. Tanr’'nin Kralligi'm1 kurma iddiasinda olan Isa'nin da “Yahudilerin

3 Reza Aslan, Zelot: Nasirali Isa’nin Hayati ve Dénemi (istanbul: Okuyan Us Yayinlari, 2014), 23-
27.
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Kral1” yaftasiyla iki lestai (vatan haini-haydut) ile birlikte* carmiha gerilmesi
de bu ¢ercevede anlagilmadir.

Bunun yam sira tarihsel Isa’nin ortaya ¢ikarilmasinda kaynaklarin yeter-
sizligi de agikca ifade edilmistir. Ozellikle de Hristiyan inancinin temellerini
atan Pavlus’un son aksam yemegi, carmih ve yeniden dirilis disinda tarihsel
Isa’ya hi¢ deginmemesine dikkat cekilmistir. Yazar tarihsel Isa hakkindaki ke-
sin bilgilerimizin sununla sinirli oldugunu savunur: (i) M.S. birinci yiizyilda
yasamis olan Isa bir Yahudi devrimci hareketinin lideridir ve (ii) sugunun ce-
zasl olarak Roma tarafindan ¢carmiha gerdirilmistir.

Giris Boliimiinde ele alinan bir diger 6nemli konu da iki bin y1l 6énce yasa-
yan ve bir devrimci gibi hareket eden Isa’nin mesajindaki yumusamalarin te-
mel sebepleridir. Aslan bunu psikolojik travma ile ac¢iklamaktadir. Nitekim
biitiin Inciller, Romalilarin Kudiis'ii isgal edip Yahudileri kiyimdan gegirdik-
leri M.S. 70 tarihinden sonra kaleme alinmistir. Hem Yahudiler hem de Hris-
tiyanlar militarist mesihlik anlayisindan vazge¢mek zorunda kalmislardir.
Boylece bir Yahudi devrimci olan Isa’nin, bugiinkii gibi diinyevi higbir faali-
yeti olmayan tamamen spiritiiel bir varliga doniis siireci baslamistir.5

Yedi alt bagliktan olusan Birinci Kisimda ise dncelikle Kudiis Mabedi ve
bu Mabed’in Yahudiler agisindan 6nemi son derece etkileyici betimlemelerle
okura sunulmustur.6 Isa’min yasadigi dénemde, Kudiis'iin kafirlerin elinde
oldugu ve bu gergegin, Tanr1'min bu topraklar1 kendilerine vaat ettigine ina-
nan Yahudilerde yarattig1 hayal kirikliginin da bitmek bilmeyen isyanlarla te-
zahiir ettigi tarihi veriler 1s181nda ele alinmistir’. Isa’nin dogup biiyiidiigii Na-
sira kentinin cografi konumu, sosyo-ekonomik ve siyasi durumu hakkinda
ayrintili bilgiler verilmistir. Bunun yani sira Isa’min dogumu, Davut'un so-
yundan gelip gelmemesi, annesi Meryem’in bakireligi gibi pek ¢ok tartismali
konu ele alinmistir.® Isa’nin Getsemani’de yakalanmasi, sorgulanmas ve gar-
mihla cezalandirilmasi ve devam eden siire¢te Romanin Kudiis'ii isgal etmesi
de ele alinan énemli konulardir. Bunlar ayni1 zamanda devrim atesiyle yanan
[sa’nin mesajindaki yumusamanin temel sebepleri olarak anlatilmigtir.?

Ikinci Kisimda Isa’nin mesajl ve faaliyetleri hakkinda ayrintili bilgiler ve-
rilmistir. Isa’n1 esek sirtinda Kudiis'e girmesi, bir kral olarak karsilanmasi,
Tevrat'ta yasak olmamasina ragmen ciiretkar tavirlarla Mabed’in avlusun-
daki tiiccarlar1 ve para bozuculari kovmasi, Mabed’in yikilacagini ilan etmesi

Matta, 27/38-44; Markos, 15/27.

Aslan, Zelot: Nasirali Isa'nin Hayat1 ve Donemi, 29-37.
Aslan, Zelot: Nasirali Isa'nin Hayat1 ve Donemi, 43-49.
Aslan, Zelot: Nasirali Isa'nin Hayat1 ve Donemi, 51-56.
Aslan, Zelot: Nasirali Isa'nin Hayati ve Donemi, 67-75.
Aslan, Zelot: Nasirali Isa'nin Hayat1 ve Donemi, 89-113.
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gibi baskahin ve Romalilarin tahammiil edemeyecegi bir dizi sdylem ve eyle-
min kaginilmaz olarak O'na ¢armihin yolunu actig1 tezinin temel argtimanlari
olarak ele alinmistir.’® Isa’min vaftizci Yahya'nin cemaatine katilmasi, Mar-
kos’tan Yuhanna'ya dogru olmak iizere Yahya'nin siirekli itibarsizlastirilma-
sina karsin Isa’nin, Yahya'nin havariliginden tanrisal varliga kadar giden de-
gisiminin nedenleri, carmih emri vermesine ragmen Incil yazarlarinin Pila-
tus’u aklama ihtiyaci hissetmeleri, Isa’nin vaat ettigi kralligin mahiyeti gibi
konular paralel Incil okumalariyla analiz edilmistir.’ Bu boliimiin sonunda
yazarin tarihsel Isa hakkindaki tezinin en 6nemli argiimani olan ¢armih farki
bir bakis agisiyla tekrar ele alinmistir. Carmih cezasinin hangi suglulara veril-
diginin bilinmesi Inciller’de efsane ve cesitli kurgularla iistii ortiilmiis olan
gergek Isa'nin ortaya gikarilmasinin ilk ve en 6nemli agamasidir. Isa Romali-
larin goziinde bir haydut, vatan haini ve isyancidir. Bu ayni zamanda nasil
bir Isa portresi cizecegimizi de belirleyen temel gergevedir.2

Ugiincii Kistimda ise Tanri'nin Kralligi'n1 vaat eden Isa'min, boynunda ta-
s1dig1 vatana ihanet yaftasiyla carmihta son nefesini verdikten sonraki gelis-
meler ele alimmustir. Isa’y1 hig gérmeyen Pavlus'un vizyonu, havarilik iddia-
lar1, Hristiyanligin temelini olusturan inang esaslarinin Yahudi olmayan kit-
lelerin beklentilerine gore belirlenmesi bu gelismelerden bazilaridir. Yazar,
[sa’nin 6liimiiniin O’'na inananlarda yol agtig1 hayal kirikligmnin yeniden diri-
lis dykiileriyle giderildigini savunur. Pavlus'un Isa’nin mesajin1 yorumlamasi
ve Isa’min kardesi Yakup’un liderligini yaptig1 Kudiis cemaati ile miicadelesi
Inciller ve Pavlus'un mektuplari 1s1§inda incelemistir. Pavlus'un Mesihi iki
bin y1l 6nce Tanr1'nin Kralligi'n1 kurma hayalleri kuran tarihin Isa’sin1 kendi
i¢inde eritmistir. Aslan, Helenist Hristiyanlarinin kisa siirede Kudiis/Yahudi
Hristiyanlarina tistiinliik kurmalarinin sosyal, siyasi ve psikolojik nedenlerini
son derece basaril1 bir sekilde tahlil etmigtir.’3

Netice itibariyle Aslan Zelot isimli kitabiyla Isa’y1, Isa 6ncesi ve sonras1 d6-
nemde Tanri'nin Kralligi'n1 vaat eden pek ¢ok Roma karsit1 Yahudi devrim-
ciden biri olarak tanitir. Inciller’de ve diger tarihi kaynaklarda Isa’nin sdylem-
leri, bizzat siddet olaylarina karistig1 bilgisi yer almasa da siddet igeriklidir.
Inciller’in barigsever olarak gizdigi Isa portresi ilk Hristiyanlarin Roma’nin
baskisini bertaraf etmek igin gelistirdikleri bir imajdir. Pilatus'un aklanma ¢a-
bast da bunun bir diger rnegidir. Isa’min 6liimiiyle O'nun Mesih olduguna
inanan takipgilerinin diistiigii ikileme Pavlus'un sundugu “yeniden dirilis”
Onerisi Hristiyanliga yeni bir din olmanin da yolunu agmistir. Her ne kadar

10 Aslan, Zelot: Nasirali Isa’nmin Hayat1 ve Donemi, 117-123.
11 Aslan, Zelot: Nasirali Isa’min Hayat1 ve Donemi, 125-203.
12 Aglan, Zelot: Nasirali Isa’nin Hayat1 ve Donemi, 203-205.
13 Aslan, Zelot: Nasirali Isa’nin Hayat1 ve Donemi, 209-266.
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bu sdylemler yeni olmasa da Inciller’in tarihi veriler 1g1¢1nda yorumlanip ba-
saril1 bir kurguyla sunulmus olmas1 okuyucuya yeni bir bakis acis1 kazandir-
mustir. Yazarin Inciller’in giivenilir olmadigin sik sik dile getirmesine karsin
hikayenin akis1 ugruna Inciller’deki bilgileri kritige tabi tutmadan kullanmasi
onemli bir kusur olarak gdze carpmaktadir. Bu da tarihsel verilerin sinirh olu-
sundan ileri gelmektedir. Bununla birlikte Zelot, tarihsel Isa'nin yasadig1 do-
nem ve sonrast hakkinda bilgi edinmek isteyen ve ayn1 zamanda stiriikleyici
bir kaynak arzulayanlar i¢in bagsvurulmasi gereken bir eserdir.
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Kur'an’t Anlamanin Fikri Arka Plan1 Varlik Bilgi insan
Editor: Yusuf Sevki YAVUZ
Istanbul, Kuramer Yayinlari, Birinci Baski, Aralik 2017, 507 sayfa.

Serkan CETIN*

Kendisine samimiyetle yonelen insanlarin hidayet kaynag: olan ilahi kelam
Kur’an’in, modern diinyada insanlarin yasantisinda yer almasi ve insanlik
icin rehber olmaya devam etmesi, O'nun saglikli bir sekilde anlasilmasina
baglidir. Kur’an’in muradi tizerine anlagilmasinin sarti, O'nun insan ve in-
sana ait kavramlardan soyutlamadan beseri bir dille okunmasidir. Insanin
diinyasina ait beseri dille ve insan aracilig1 ile Allah’in insanliga géndermis
oldugu son vahiy Kur’an'in, 6zelde insandan genelde de varliktan bagimsiz
sekilde beser i¢in bir anlam ifade etmesi beklenemez. Ciinkii “hikmet ve
ogiitle” insam “en dogru olana”! davet eden lahi kelamin beser diizleminde
konusmamasi miimkiin degildir. Insan da zaman, mekan ve onu kusatan var-
Iiktan soyutlanamayacag icin insan tizerinden Kur’an’in bu kavramlarla olan
iliskisinden s6z etmek gerekir. Bu baglamda diisiince tarihinde insanlarin zi-
hinlerini mesgul eden bilginin, varligin ve insanin, Kur’an tarafindan ¢izilen
cercevesi nedir? Bununla birlikte Klasik Islam diisiincesinde bu kavramlarla
alakal1 ortaya ¢ikan yorumlarin Kur’ani bir dayanagindan soz edilebilir mi?
S6z gelemi Islam filozoflarinin varlik, bilgi ve insan hakkindaki agiklamalari-
nin Kur’anl mutabakatini sorguladigimiz da ne derecede bir uygunluktan
bahsedebiliriz? Klasik diisiinceyi bir kenara birakip Kur’an’in nesneler ve ol-
gular hakkinda bizim i¢in sunmus oldugu bilgi ile modern bilimin sunmus
oldugu bilgiyi karsilastirdigimizda, her ikisinin de nesne ve olgulara ayni agi-
dan yaklastigini iddia edebilir miyiz? Baska bir ifadeyle Kur'an'in diinyay1
ele almasi ile bilimin diinyay1 ele almasi ayn1 baglamda midir? Ahlaki mezi-
yetleri kazanmay1 kendisine amag edinen sosyal bir toplum olusturmay: he-
defleyen ilahi kelamin, varliga salt olarak bilimsel bir dille yaklasmadigini
fark etmek, bize gore O'nu her tiirlii polemikten uzak tutacak 6nemli etken-
lerden biridir. Kendisini diger tiim varliklardan ayiran ve en 6nemli yetisi
olan “diistinme ve bilme”, insan1 her zaman kendisinin digsindaki varliklar1

* Ars. Gor., Nigde Omer Halisdemir Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi, serkancetin505@
gmail.com.
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anlama ve anlamlandirma gabasina itmistir. Oyle ki insan kendinden agkin
olanin bile bilgisinin pesine diismiistiir. Insanin bu yetisini ve merakini dik-
kate aldigimizda, insanin gerek kendisini kusatan gerekse kendinden askin
olan varlik/varliklar hakkinda bilgisi ne derece miimkiin ve dogrudur? Iste
bu noktada ortaya gerek kendini kusatan varliklar hakkinda gerekse kendin-
den askin metafizik alanda insana esyanin dogru bilgisini saglayan vahiy gir-
mektedir. Ancak burada da insana askin olanin bilgisini saglamada vahyin
yani Kur’an’in kullanmis oldugu dilin mahiyeti giindeme gelmektedir. Ilahi
hitapta Tanr i¢in kullanilan insana ait betimlemelerin tek anlamliligindan
bahsedip, insana ait olan niteliklerin Tanr1 i¢inde gegerli mi oldugunu soyle-
meliyiz yoksa bu nitelemelerin Tanr1 hakkinda mecazi oldugunu soyleyip
Tanr1'y1 hakkinda konusulmaz bir varligimi doniistiirmeliyiz? Ya da bu iki
secenegi de bir kenara birakip Tanr1 hakkinda konusmay1 miimkiin kilan bir
dilin varligindan m1 bahsetmeliyiz? Genel hatlariyla degerlendirmesini yapa-
cagimuz “Kur'an’t Anlamanin Fikri Arka Plam Varlik Bilgi Insan” kitabs, editoriin
sunusta ifade ettigi tizere “Kur’an’in dogru anlasilmasi igin yeni bilgiler 1s1-
ginda yeniden kesfini ve yorumlanmasim” hedeflemektedir. Yukarida aktar-
digimiz ve aktaramadigimiz benzer nitelikteki sorulara cevap mahiyetinde
toplam on konudan olusan kitap, farkli aragtirmacilar tarafindan ele alinmis-
tir. Ayrica Kur’an’in miimkiin oldugu ol¢iide dogru anlasilmasini hedefleyen
bir projenin alt boltimii olan bu kitabin disinda farkli ¢alismalarinda yayinla-
nacagini ifade edilmektedir. Toplamda on konu igeren ve farkli arastirmacilar
tarafindan ele alinan bu kitapta olabildigince ¢ok bilgi aktarimindan dolay1
genel olarak arastirmacilarin dikkat ¢ektigi hususlara isaret etmeye calisaca-
$1z. Genel hatlariyla kitap hakkindaki degerlendirmelerimizi su sekilde akta-
rabiliriz:

[k olarak “Felsefede Gayb-Duyu Otesi Varlik Uzerine” konusu islenmektedir
ve Tahsin Gorgiin tarafindan kaleme alinmistir. Gorgiin, duyular vasitasiyla
algilanamayan ifade eden gayb kavramini mutlak ve itibari olarak tizere iki
kisma ayirmaktadir. Mutlak gayb hi¢bir yonden bilinemeyeni ifade etmekte-
dir ve burada tizerinde durulan mutlak degil itibarl gaybtir. Alginin sadece
duyu verileri ile stnirlandirilmayip aklinda makulleri algilayabilecegi dikkate
alindiginda gayb; duyu ve akil ile algilanamayarn ifade etmektedir. Gorgiin,
gayb meselesinde iki sorunu dile getirmektedir. Bunlardan ilki duyu alaninin
otesinde varliklarin mevcudiyetinin olup olmadigini ifade eden ontolojik so-
run, ikincisi ise bu varliklarin olmasi durumunda bilinip bilinmeyecegini
ifade eden epistemolojik sorundur. Gayb meselesinde duyularla algilanama-
makla birlikte varlig1 bir sekilde bilinen varlik mertebelerinin baska bir ifade
ile kiillilerin bilgisi, ontik degil epistemolojik bir sorunu tegkil etmektedir.
Gorgiin’e gore burada sorulmasi gereken ilk soru, aklin bu varlik
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mertebesinin bilinmesinde bir hiikiim verip veremeyecegiyle alakalidir. Gor-
giin, aklin burada varlik modaliteleri agisindan hiikiim verebilecegini ifade
etmektedir. Aklin, boyle bir varligin, olmasinin zorunluguna hitkmetmesi du-
rumunda burada sorulacak soru ise bu hiikme veya bilgiye nasil ulastig1 yo-
niinde olacaktir. Gaybi varliklarin basinda yer alan Tanr1 hakkinda bilgi ve
konusmanin imkan gayb ile alakali olmakla birlikte Tanrin'nin zorunlu var-
lik olmasi ve varligin ilkesi olmasi durumunda gaybi varlik olmaktan ¢itkmak-
tadir. Ancak kemal sahibi ve zatinin ihata edilmez olusu sebebi ile Tanr1 mut-
lak gayb alanina girmektedir. Gorgiin, buradaki farkliligin Tanr1 hakkindaki
iki farkli cihetten kaynaklandigina isaret etmektedir. Sonug olarak gayb bir
yoniiyle insanin hayatinin bir boyutunu yansitmaktadir ve felsefe goriineni-
gorlinmeyeni aciklamaya calisarak insanin hayatina bir diizen verme gayreti
igerisindedir. Bu aciklama gayretinde akil imkanlarini sonuna kadar kullansa
da sadece kendi sinirlar1 dahilinde gaybin bilgisine ulasabilecegini belirten
Gorgiin, daha oOtesi hakkinda bagka bir seye ihtiya¢ duyacagini sdylemekte-
dir.

Kitabin ikinci konusunu “Islam Filozoflarinda Varlik Tasavouru ve Dini Dii-
siince Gelenegine Etkisi” baghg1 olusturmaktadir ve Omer Tiirker tarafindan
kaleme alinmistir. Islam filozoflarinin varlik arastirmalarina, bu arastirmala-
rin kokenine ve kendi icindeki ortak noktalarina ve farkliliklarina kisaca isaret
ettikten sonra Tiirker, varlik kavrami ve bu kavram hakkindaki genel sorulara
gecmektedir. “Varligin taniminin yapilip yapilmayacagi, varlik kavraminin
bedihi olup olmadig, varligin 6znelere nasil yiiklem oldugu ve varlik kavra-
mina esit kavramlarin varlikla iligskisinin ne oldugu” sorunlar: varlik hakkin-
daki tartismalarin toplamidir. Burada “varlik” ile kastedilense dista olustur.
Varlik kavraminin tanimlanip tanumlamayacagi konusuyla, varlik kavrami-
nin bedihi olup olmadig1 konusu arasinda bir iligki vardir. Zira varlik kavra-
minin bedihi olmasindan dolay1 kendisinden daha agik bir cinsi ve fasli ola-
mayacagindan tarifinden bahsedilemez. Varligi tanimlama cabalari ise ya
varliga yiiklenen baska bir anlam ya da lafzi tanim olmasindan kaynaklan-
maktadir. Nitekim varlig1 tanimlayanlar varligin tanimini “dista olus” anla-
minda degil “dista olusu zorunlu kilan sey” olarak yapmuslardir. Varlik kav-
ramini “dista olus” anlaminda tanimlayanlarin tanimlari ise lafzi tanim olup
bu tanimlar varlik kavramindan daha kapalidir. Herhangi bir kayitla sinirlan-
madigindan ve herhangi nesneye ait olmadigindan ve salt “dista olusu” ifade
ettiginden filozoflar bu anlamdaki varliga “mutlak varlik” demislerdir. Bun-
dan dolay1 “dista olma” anlamindaki mutlak varlik 6znelerine nispetle esit
olup farklilik “dista bulunma durumunun” o 6znede nasil meydana geldigini
sordugumuzda ortaya ¢ikmaktadir. “Dista bulunma” anlaminda mutlak var-
ligin disinda 6zel varlik ise 6znenin “kendi olusunu” ifade etmektedir. Bagka
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bir ifade ile mutlak varlik “dista olusu” 6zel varlik ise “dista olan seyi” gos-
termektedir. “Dista bulunma” anlamindaki genel varlik ve “dista bulunan
sey” anlamindaki 6zel varlik Islam filozoflarina gore varlik-mahiyet ikilemi
olarak isimlendirilmekte ve bu ayrim metafizik alanina tasinmaktadir. Bir
varligin mahiyetinden bahsedebilmek icin onun yoklugunun diistiniilebil-
mesi sart kosulmustur. Eger bir varligin yoklugunu diisiinebiliyorsak o varli-
g1in bir mahiyeti vardir. Dolayistyla zorunlu varligin yoklugunun diisiiniil-
mesi imkénsiz oldugundan, onun mahiyetinden de s6z edilemez. Zorunlu
varligin, mahiyeti ile varlig1 6zdeslestigi i¢cin onun “varligindan baska bir ma-
hiyetinin” olmadigini sdylemek miimkiindiir. Zorunlu varligin mahiyeti hak-
kindaki agiklamalarindan sonra Tiirker, zorunlu varlikta, mahiyet-varlik 6z-
desliginden kaynaklanan soru veya sorunlara isaret etmektedir. Zorunlu var-
Iikta mahiyet-varlik ayriminin yapilmamasi, onu tiim nesnelerin ortak oldugu
ve bedihi olarak bilindigi soylenen mutlak varlik anlamina doniistiirmez mi?
Tiirker, bu sorunun cevabini Ibn Sina ve takipgileri {izerinden su sekilde ak-
tarmaktadir; varligin yalin hali ile bir nesnede 6zellesmis hali bir birinden
farklidir. Mutlak varligin ikinci maktllerden olmasi bu sorunun ¢oziimiinde
temel bir islev gérmektedir. Baska bir ifade ile varligin yalin hali ikinci mak{l-
lerden oldugundan dolay1 Allah bilesik bir varlik degildir. Tiirker’in isaret et-
tigi tizere Zorunlu varlikta “kendi olusu ve seyligi” 6zdes iken Zorunlu varlik
disindaki nesnelerin “kendi olusu ve seyligi” bir birinden ayridir ve bu du-
rum Ibn Sina ve sonrasinda ii¢ farkl hiikiimle ifade edilmektedir. Bu hiikiim-
lerden ilki zorunluluk ve imkan’dir. Varligin mutlak veya yalin hali zorunluluk
hitkmiine tekabiil etmektedir. Bu hiikiim hem Tanr1 hem de mutlak varliktan
pay alan biitiin varliklar icin gecerli olmakla birlikte, Tanr1'nin zorunlulugu
kendin iken, diger pay alan varliklarin zorunluluklari ise kendisinden degil-
dir. Zorunluluk hiikmiiniin mutlak varlik ve mutlak varliktan pay alan var-
liklar i¢in gecerli olmasimin anlami tahakkukun kagimilmazlig: agisindandir.
Ikinci hiikiim, birincinin neticesinde ortaya ¢ikan nedensizlik ve nedenlilik tir.
Bunun bir sonucu olarak mutlak varligin nedensiz olmasi gerekir. Ciinkii ken-
disi i¢in yoklugu veya varlig1 bagskasindan almasi diisiiniilemez. Nedenlilik
ya da bagka bir ifade ile varligini baskasindan almanin anlami, nedensiz var-
ligin onu meydana getirmesi degil ona sadece varlik vermesidir. Nitekim ma-
hiyet veya hakikate zihnen bu varligin ilavesinin imkani, onun sebepli ve
miimkiin olmasini gerektirir. Ona varlik vermesinin anlami ise “o sey dista
vardir” demeye elverisli bir yarginin olusmasidir. Tiirker, iki hiikiim hakkin-
daki tahlillerinden sonra bazi Islam filozoflar1 ve kelamcilar arasindaki en te-
mel fark olan sudfir teorisine deginmektedir. Sudfir teorisi ise Zorunlu varli-
gin miimkiin varliga varlik vermesinin keyfiyetini agiklayan bir kavramdir.
Tanrmin varliginin tam olmasi, Tanrinin bilgisinin gecikmesinin imkansizlig1
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ve Tanr1'min comertligi bu teorinin temel ilkeleridir. Aslinda sudfir teorisinde
bir hiyerarsi sz konusudur. Ciinkii ay alt1 alemdeki cisimlere dogru inildikge
imkan, kuvve ve bilesiklik artarken, Tanri'ya dogru ¢ikildikga fiil ve basitlik
artar. Fiil ve kuvve, Aristoteles diisiincesinde madde ve sureti temsil etmek-
tedir ve Islam filozoflar: tarafindan fiziksel diinyanin agiklanmasinda bu dii-
stince takip edilmistir. Bu diisiince kelamcilarin atomculuk nazariyesine karsi
Islam filozoflarinin benimseyip gelistirmis olduklari bir teoridir. Bu teoriye
gore semavi ve goksel cisimler madde ve suret olmak tizere iki parcadan olus-
mustur. Madde, suretin mahallidir ve suret olmaksizin madde disiiniilemez.
Bununla birlikte suret maddeye yerleserek dista bir varlik kazanir. Suretin
maddeye yerlesmesi ise madde hazirlikli oldugu anda suret veren metafizik
ilke tarafindan herhangi bir duraklama olmaksizin gerceklesir. Dista varlik
kazanan her bir seyin zihinde bir sureti bulunmaktadir ki buna filozoflar zihni
varlik ismini vermektedirler. Bunun bir sonucu olarak filozoflar bilgiyi “seyin
suretinin zihinde hustliidiir” seklinde tanimlamaktadirlar. Insan zihninde
olusan suretin, dista varlik kazanan surete 6zdes olup olmadig: filozoflar ve
kelamcilar arasinda tartisma konusudur. Tiirker, bu konuda 6zdesligi savu-
nan Ibn Sind’min goriislerine yer vermekte ve burada Ibn Sina'nin karsilasmis
oldugu soruna deginmektedir. Bu sorun kisaca su sekildedir; nefisteki mahi-
yetler zihinde genellikle araz olarak bulunurlar. Sayet iddia edildigi gibi ne-
fisteki mahiyetler distaki mahiyetlere 6zdesse, zihinde cevherin cevher, ara-
zinda araz olarak bulunmasi gerekir. Oysa Ibn Sinad’nin iddiasi mahiyetlerin
zihinde araz olarak bulunacag1 yoniindedir. Tiirker, daha sonra Ibn Sina’nin
bu kavram tahliline Razi tarafindan yapilan itirazlar sebebiyle 6zdesligi sa-
vunmayan filozoflar ve diisiiniirlerin bu konudaki acgiklamalarini kisaca ak-
tarmaktadir. Dista varlik kazanan cismin zamansiz, mekansiz, niteliksiz, iye-
liksiz, izafetsiz, konumsuz, etkisiz ve edilgisiz var olmasi diisiiniilemeyece-
ginden varlik anlaminda kullanilan kategorilerde burada ele alinmistir. Tiir-
ker, varlik gruplarina ve gruplar icerinde yer alan cevherin kendji igerisindeki
semavi ve goksel ayrimina, semavi cisimlerin nefislerine, felsefenin pratik ve
teorik kisimlarina deginmesinin arkasindan son basglikta Islam filozoflarinin
varlik anlayiginin Islam diisiince gelenegine etkisine gegmektedir. Tiirker’in
bu etki hakkindaki yorum ve diisiinlerini kisaca su sekilde 6zetleyebiliriz: Ibn
Sina oncesi filozoflarin varlik, bilgi ve yaratmaya dair diisiincelerini aktaran
Tiirker’e gore varlik anlayisi Ibn Sind’da zirveye ulagmistir ve Tbn Sinan’nin
zorunlu-miimkiin ile varlik-mahiyet ayrimlari zirveye ulasmanin temel igle-
vini gérmiistiir. Bu durumun kelam gelenegi agisindan ise iki sonucu vardir.
ibn Sina’nin ontoloji anlayiginin kelam ontolojisine dahil olmasi kelamda ilk
donem ontoloji anlayisinin degismesine sebep olmustur. Kelama felsefi go-
riiglerin tamaminin girmesi ise kelamda akillar ve nefisler ile ilgili
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acgiklamalarin yapilmasini gerektirmistir. Filozoflarin varlik anlayisi sadece
kelamcilar1 degil aym sekilde tasavvuf gelenegini de etkilemistir. Tiirker,
Gazzali 6ncesi donemde dini geleneklerin kabullerine aykir1 olan sudfir teo-
risinin Ibn Arabi tarafindan benimsendigine ve yeni dénem tasavvufunun
sudfircu bir metafizige yakinlastigina isaret etmekle birlikte Ibn Arabi'nin dii-
stincesinin sudircu ve kelam geleneginden ayrilan noktalarini da belirtmek-
tedir. Fahreddin Razi sonrasi doneme memziic donem denilmesinin temel se-
bebi olarak Tiirker, Felsefi 6gretilerin kelam ve tasavvufun arkasindan diger
disiplinleri de etkilemesini gostermektedir. Oyle ki mantik bilmeden fikih
usulii anlasilmaz hale gelmistir. Bundan dolay1 Razi etkisini tagiyan biitiin
distintirlerin eserleri felsefi teoriler icermektedir.

Uciincii konuda “Kur’an’da Varlik Tasavouru” islenmektedir ve Burhanettin
Tatar tarafindan kaleme alinmistir. Tatar'in, Kur'an'in varlik tasavvuru soy-
leminde isaret ettigi en 6nemli noktalardan bir tanesi, Kur’an'in kendine ait
ozel bir sdyleminin ve dilinin olmasidir. Oyle ki bu séylem Kur’an’1, varliklar
hakkinda kavramsal bir dil kullanan felsefe ve kelam dilinden ayirmaktadar.
Bununla birlikte bu séylem Kur’an’a “beseri diinyaya ait olma” vasfin1 kazan-
dirmakta ve Kur’an'in varlik tasavvuru, insanin kendi diinyasi igerisinde bir
anlam ifade etmektedir. Bu nedenle Tatar’a gore varlik tasavvurunu arastir-
mada ilahi-beseri, kutsal-sekiiler gibi ayrimlar dogal olarak problemlidir.
Eger varlik insanin kendine ait beseri diinya ile anlam kazaniyorsa felsefenin
“varlik olarak varlik” tutumu da gegerliligini yitirmektedir. Tatar'in bu agik-
lamalarinin hemen arkasindan yonelttigi soru sudur; varlik insanin beseri
diinyasi ile anlam kazanryorsa tasavvufun tecriibi varlik tasavvuru, Kur’an'in
varlik tasavvuru sorununu ¢ézmekte midir yoksa biitiiniiyle soruna daha kar-
masgik hale mi getirmektedir? Bu baglamda Tatar'in metafiziksel diisiinceye
yOnelttigi itiraz ise konuyu varlik olarak varlik agisindan degerlendirdigi i¢in
zamansal ve mekansal tecriibeden soyutlamis olmasidir. Bu soru ve itirazinin
arkasindan Kur’an’in varlik tasavvuru sdyleminde Tatar'in tezi sudur; varlik
tasavvuru sdyleminde metafiziksel ve tasavvufi diisiinceden farkli olarak
Kur’an’in kendine ait bir retorigi vardir ve bu retorigi poetika olarak ifade
etmek miimkiindiir. Allah —alem iliskisinde gerek felsefi diisiincenin sudir
teorisinin gerekse kelamin yaratma nazariyesinin “muhataplik”? yontiine fazla
deginmemesi, Tatar'in isaret ettigi ikinci dnemli noktadir. Nitekim kelami dii-
siince Kur’an'in, varliklarin kendisine dikkat ¢eken ifadelerinden ¢ok “ilahi
eylemin kendisine” yonelmis ve varlik tasavvurunu tek boyutlu bir diisiin-
ceye doniistiirmiistiir. Ayni sekilde Allah-alem iliskisinde Kur’an'in “muha-
taplik” vurgusu dikkate aldiginda felsefenin sudiir teorisinin hiyerarsik

2 Bu kelime yazi igerisinde “mutahaplik” seklinde yanlis yazilmistir. s. 79
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varlik tasavvurunun da tutarli olmadig ortaya ¢ikmaktadir. Bunun temel da-
yanag1 ise Kur’an’da iistiinliik ve asagilik iliskisinden ziyade “Ol” emrinin
muhatabi ontolojik bir varlik tasavvurunun olusudur. “Ol” emrinin en dikkat
¢ekici muhatabi ise insandir. Tatar, insan varlig: ile “Ol” emrinin simirlandi-
rilmasi arasinda bir iligki kurmakta ve sorunun nedeni olarak Kur’an’da be-
den-ruh ikileminden sz edilmemesine ragmen Grek diisiincesinin etkisi ola-
rak belirtigi klasik diisiincedeki ruh-beden ayriminmi gostermektedir. Ayrica
klasik Islam diisiincesinde bedenin pasif olarak ruhun karsisina yerlestirilme-
sini ekoller arasinda ortak bir sorun olarak degerlendirmektedir. Kur’an’daki
varlik tasavvurunu “ayet” baglaminda degerlendiren Tatar, modern bilginin
sundugu varlik tasavvuru ile Kur'an'in varlik tasavvurunun benzerliklerini
de sorgulamaktadir. Ornegin modern bilginin giines gercekligi ile Kur’an'm
giines gergekligi ayn1 sey midir? Yazi boyunca konunun temel noktasina isa-
ret eden ifadeler Tatar’'in su s6zlerinde kendisini bulmaktadir: Kur’an’in var-
liklar1 ele almasindaki en 6nemli husus, varliklarin yiiziiniin birbirine doniik
olmasidir. Varliklarin yiiziintin birbirine déniik anlatimi hiyerarsik varlik
kozmolojisi ile zitlik igerisindendir. Hz. Ibrahim’in glinese, aya ve yildizlara
yonelmesinde, Ebu Leheb ve karisinin sirtina odun yiiklenmesinde ve sivrisi-
nek orneklerinde yer alan “karikatiirist diistinme” bigimi, anlat1 konusu ola-
rak varlik tasavvuru da Kur’an'in kendisine 6zel diisiince bi¢cimidir. Varlikla-
rin siirekli ve siireksiz olarak degerlendirilmesin Kur'an poetikasinda ciddi
bir yer tuttuguna isaret eden Tatar, Kur’an'in, filozoflarin ve kelamcilarin me-
tafiziksel tartismalarina dahil olmaktan uzak oldugunu iddia etmektedir. An-
cak burada bir konuya isaret etmek istiyoruz. Varliklarin siirekli ve siireksiz
degerlendirmesinde kelamcilarin hudis teorisini savundugunu séyleyen Ta-
tar, bu teoriyi iradeli olarak zamanda yaratilma olarak sunmaktadir.(s.107)
Ancak bu, hudis teorisi hakkinda isabetli bir ifade degildir. Zira kelamda
hudts, iradeli olarak zamanda yaratilma degil, iradeli olarak yoktan yara-
tilma olarak degerlendirilmektedir.? Bununla birlikte kelam, siireklilik ve de-
vamlilig1 sadece Allah’a bagladig i¢in zamani, varligin bir 6l¢ii-birimine in-
dirgeyerek varlik hakkinda tek diize bir varlik tasavvuru olusturmustur. Ta-
tar’a gore asil olan Kur’an’daki varliklarin siirekliligi ve siireksizligi degil, in-
sanin bu varlik karsindaki tutumudur.

Diistince tarihinde 6énemli bir yer tutan “Allah’in Varligimin Delileri” dor-
diincii konu olarak Caner Taslaman tarafindan ele alinmakta ve Taslaman,
delilleri evren delilleri ve fitrat delilleri olarak ikili bir taksim igerisinde isle-
mektedir. Taslaman, ilk olarak “islamin tasiyici siitunlar1” olarak ifade ettigi
amentiiniin en 6nemli siitunu olan Allah’in varliginin ispatlanmasinda, klasik

3 Razi, Kitabii’'l Erbain fi usulid’ Din, s.15-16
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diisiince igerisinde hiid{is delili olarak tanimlanan kozmolojik delile yer ver-
mektedir. Bu delilin dnciillerine isaret ettikten sonra “tamamlanmig zaman”
pradoksundan hareketle evrenin baglangicinin olmasiin zorunlulugunu
ifade etmektedir. “Tamamlanmis zaman” pradoksuna ilave olarak entropi ya-
sas1 da evrenin bir baslangicinin oldugunu gostermektedir. Ciinkii entropi ya-
sasl enerjinin daha ¢ok kullanabilir olmasindan daha az kullanilabilir olma-
sina dogru tek yonlii bir degisimin habercisidir. Tek yonlii siiregler ise sonun
habercisidir. Sonu olanin ise baslangici vardir. Evrenin baslangicinin olup ol-
madig1 konusunda Big Bang teorisinin teist diisiinceyi mi yoksa materyalist-
ateist diislinceye mi destekledigi de Taslaman’in tartisma konular1 arasinda
yer almaktadir. Allah’in varliginin delilleri arasinda dile getirdigi ikinci delil
ise evrende kaos yerine doga yasalarin varligimin olmasidir. Insan zihninin
evrene kars1 anlayis sergileyebilmesi evrende doga yasalarinin oldugunun bir
delilidir. Nitekim kaosun oldugu yerde insan aklinin idraki miimkiin olamaz.
Ancak burada bir hususa dikkat cekmemiz gerekmektedir; kelami diistincede
evren yasalarin zorunlulugu kabul edilmezken Taslaman’in konu bagla-
minda verdigi 6rnekler evrendeki yasalarin zorunluluguna isaret etmektedir.
Yiiksekten atilan egyalarin yere diismemesi, yedigimiz elmanin bir anda ka-
yaya dontismesi kelami diisiincede miimkiinken, Taslaman bu yasalarin zo-
runlulugu ve maddeyle ezeli olmayis: tizerinden teist diisiincenin materya-
list-ateist diisiinceye tercih edilmesi sonucuna ulasmaktadir. Ciinkii teizm,
her noktada esitlik icerisinde olan, éngorii ve bilimi miimkiin kilan hatta in-
san eylemlerinin ahlaki-hukuki temelini olusturan bu yasalari, varligi zorunlu
olan tanriya baglamaktadir. Taslaman’in, Allah’in varliginin delilleri bagla-
minda sundugu evren delillerinden biri de evrenin kesfedilebilir olmasidir.
Bu delil, evrende bilimsel ¢alismalarin yapilabilmesinin imkan tizerine ku-
rulmustur. Ornegin matematik dili fizigi formiile edebilmektedir. Ayn1 se-
kilde evrende optik yasas: vardir. Bilim bu formiile edisi ve yasalar1 kesfede-
bilir. Ancak formiiliin ve yasalarin neden var oldugunu agiklayamaz. Yeryii-
ziinde bilim ve kesfin imkanini saglayan askin bir varligin olmasi gerekir ki
bu teizmin goriistidiir. Evrenin kesfedilebilir deliline benzeyen bir delil ise
evrendeki potansiyeldir. Potansiyel esyadaki imkani ifade etmektedir. Orne-
gin yeryiiziinde bulunan esyada bilgisayar yapabilme potansiyeli olmasaydi
bilgisayarin iiretiminden bahsedilemezdi. Materyalist-ateist diislincenin id-
dia ettigi gibi bu potansiyeli tesadiife baglamak imkansizdir. Klasik diisiin-
cede gaye nizam, inayet ve ihtira isimleri ile ifade edilen akilli tasarim-hassas
ayar delili burada islenen evren delillerinin sonuncusudur. Allah’in varliginin
delillerinin ikinci kismini olusturan fitrat delilleri ise insana dair gozlemler
{izerine kurulmustur. Insan, bilingli olarak diger canlilardan ayiran ahlaki
farkindaligidir. Insamin ahlaki yoksunlugundan ziyade ahlaki farkindalig1 séz
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konusudur. Bagka bir ifade ile ahlakin temeli askin varlik olan tanridir. Ciinkii
insan icin teolojik temelli bir ahlaki farkindalik yoksa kiigiik bir cocugu haksiz
yer Oldiiren bir kimsenin 6diillendirmesi sasilacak bir durum degildir. Insan
ait olan bu ahlaki farkindaligi, tanrinin buyrugu olarak kabul eden teist dii-
stincenin iddias1 materyalist-ateist diisiincesinin iddiasina gore daha tutarli-
dir. Ayru sekilde insana ait bir biling vardir. Insamn fiilleri de bu biling ile
anlam kazanir. Aksi takdirde insan eylem ve davranislarinin dogada mey-
dana gelen diger eylemlerden hicbir farki olmazdi. Taslaman'in Allah’in var-
l1g1 konusunda ortaya koymus oldugu delillerin temelini evren ve insana ait
fitrat olusturmaktadir. Her bir delilde bir olgunun varligindan baslayarak, bu
olguyu agiklama da teist ve ateist diislincenin tutarliligini mantiksal olarak
incelemekte ve dogal olarak tutarli olan tercih etmektedir. Son olarak Tasla-
man, Allah’mn varliginin iman konusu olmasindan dolay: akli delillerin O'nu
inkar etme imkanini ortadan kaldirmayacagini da ifade etmektedir.

“Kur’an’da Uldthiyet Anlayis: Uzerine” degerlendirmeler kitabin besinci ko-
nusudur ve Recep Kili¢ tarafindan kaleme alinmistir. Kilig, degerlendirmele-
rini dort temel baslik igerisinde aktarmakta ve ilk baglikta “Tanr1 Hakkinda
Konusma Sorunu ve Din Dili” konusunu ele almaktadir. Tanr1 hakkinda ko-
nusmanin imkani ile alakali olan “Din Dili” Kur’an’a 6zgiin bir mesele olmak-
tan ziyade biitiin din bilimlerinin miisterek bir meselesidir. Kili¢'in isaret et-
tigi tizere bu sorunu kisaca su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: Ultihiyeti ifade
etmek icin kullanilan kavramlar tek anlamli m1 yoksa ¢ok anlamli midir? Sa-
yet kullanilan kavramlar tek anlamli ise ul{ihiyet tasavvurunda insanbig¢imci
bir anlayis ortaya ¢ikmaktadir. Kavramlarin tek anlamliliginin kabul edilme-
mesi durumunda ise dil, ultihiyet alanindaki gegerliligini yitirmektedir. Kilig,
Kur’an’daki ultihiyet tasvirinin ne oldugu sorusunun cevabinin, Allah hak-
kinda kullanilan kavramlarin mahiyetin anlasilmasina bagli oldugunu belirt-
mektedir. Nitekim bu kavramlarin mahiyeti hakkindaki farkl: yaklasimlar so-
nucunda farkli ultihiyet tasavvurlari ortaya ¢ikmaktadir. Bu kavramlarin ma-
hiyetlerinin anlasilmasinda da teist diisiince igerisinde {i¢ temel yaklasim bu-
lunmaktadir. Tanr1 hakkinda kullanilan kavramlar: herhangi bir yorumuna
girmeksizin gercek anlamiyla kullanan tesbihi dil birinci yaklasimindir. An-
cak bu anlayis ve yaklasim sonunda insanbi¢imci bir Tanr tasavvuru ortaya
¢ikmaktadir. Kili¢’a gore diisiince gelenegimizde bu yaklasim sonucu ortaya
¢ikmis olan miicessime ve miisebbihenin yar sira selefi gelenekte tesbihi dil
icerisinde degerlendirilebilir. Tanr1 hakkinda olumsuzlamaya dayanan ten-
zihi (negatif) dil ise ikinci yaklasimdir. Bu yaklasim tanri hakkinda olumlu
ciimleler degil ancak olumsuz ciimleler kurabilecegimizi iddia etmektedir.
Ancak bu iddia Tanr1’y1, hakkinda konusulamayan ve dolayisiyla bilineme-
yen bir konuma indirgemektedir. Kavramlarin tek anlamliligini kabul edenler
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tesbihi dil yaklasiminin temsilcileri iken, kavramlarin tek anlamliliginin ak-
sine ¢ok anlamliligini kabul edenlerse tenzihi dilin temsilcileridir. Bu iki yak-
lagimin birinde insanbi¢imci bir ultihiyet tasavvuru, digerinde ise Tanri, hak-
kinda konusulmas: imkansiz bir konuma geldigi i¢in dilin temsili bir sekilde
kullanilmasini savunan {igtincii bir yaklasim ortaya ¢ikmustir. Bu yaklasima
gore Tanri, askin olsa da bilinmez degildir ve dolayistyla Tanr1 hakkinda kul-
landigimiz kavramlarin tek veya ¢ok anlamli olmasi zorunlu degildir. Bu bag-
lamda 6rnekler veren Kilig, ehli siinnet alimlerinin Allah’la ilgili kavramlar:
temsill dil icerisinde anladiklarini soylemektedir. Kur’an’da aktarilan ul{ihi-
yet anlayisinin dogru bir sekilde belirlenmesi i¢in Kilig, ilk olarak felsefe de
ve Kur’an 6ncesinde mevcut Tanr1 tasavvurlar1 hakkinda agiklamalarda bu-
lunmaktadir. Felsefe ve teoloji geleneginde zati ve zatl olmayan seklinde bir
siniflamaya isaret eden Kilig, zati Tanr1 tasavvuru ile dlem ve insanla aktif
iliski icerisinde olan bir Tanr1 anlayisinin kastedildigini belirtmektedir. Zati
olmayan Tann tasavvurunda ise Grek diislincesinde hakim oldugu iizere
Tanri, metafiziksel bir ilke veya mitolojik bir varlik konumundadir. Zati Tanr1
tasavvuru da kendi igerisinde teist, deist, panteist ve panenteist gibi yakla-
simlar1 barindirmaktadir. Kilig, zati Tanr1 tasavvuru igerisinde yer alan bu
yaklasimlara dair agiklamalarda bulunmakta ve bu yaklasimlar: kendi arala-
rinda karsilastirmaktadir: Teizm Tanr1'y1 zati olarak tasavvur ettigi i¢in pan-
teist diistinceden ayrilmaktadir. Panteizm de zati bir Tanr1 olmadig igin Tanr1
yaratict konumunda degildir. Bunun dogal sonucu olarak Tanri-alem iliski-
sinde farkindalik s6z konusu degildir. Tanr1'nin zati olarak tasavvur edilme-
sinde teizm ile panenteizm arasinda belirgin bir farkindalik s6z konusu ol-
masa da Tanri-alem iliskisinde farkliliklar1 ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim pa-
nenteizm “yoktan yaratma” fikri ile Tanri'nin tamamiyla alemden farkl: ol-
dugu kabul etmemektedir. Ayni sekilde teizmde Tanr1 mutlak giig sahibi olup
tabiatta mucizeler gerceklestirdigi icin deizmle gelismektedir. Kur'an’da tas-
vir edilen ultihiyetin belirlenmesinde dikkate deger bir noktada Kur’an'in in-
digi zaman ve cografyada yer alan ulthiyet tasavvurlarinin bilinmesidir. Ki-
lig, bu baslik igerisinde miisriklerin, sabiilerin, mecisilerin, haniflerin, yahu-
dilerin ve son olarak da hiristiyanlarin tanri tasavvurlarini genel hatlar ile
acgiklamakta ve son baslikta da yazinin temel konusu olan Kur’an’da ultihiyet
anlayisina ge¢cmektedir. Burada Elmalili Hamdi Yazir'dan bolca nakiller ya-
pan Kilig, Kur’an’da uliihiyet hakkinda konugsmanin sehl-i miimteni tiiriin-
den bir konu olduguna isaret etmektedir. Nitekim Allah hakkindaki bilgimi-
zin zat tlizerinden degil sifatlari iizerinden olabilecegini belirten Kilig, El-
mali’'nin, ulGhiyet miilahazasinin sifat miilahazas: oldugu seklindeki yoru-
muna isaret etmektedir. UlGhiyet agiklamalarindan sonra da “Allah” lafzi
hakkinda yapilan temel iki tartismaya deginmektedir. Bu tartismalardan
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birincisi Allah lafzinin 6zel isim olup olmadig, ikincisi de lafzin kokeni hak-
kindadir. “Allah” lafzimin kékeninin Arapga mi yoksa Ibranice veya Siirya-
nice gibi bagka bir dil mi oldugu konusunda farkl goriisler bulundugunu soy-
leyen Kilig, lafzin, Arapgadan daha evvel bir tarihinin oldugunu soylemekte-
dir. Kili¢'in burada ifade ettigi en 6nemli noktalardan bir tanesi de Kur’an’da
¢okga vurgulanan Allah’in kudretinin, iddia edildigi gibi sevgiden yoksun,
kaprisli hatta insanlar1 keyfi olarak yaratmis bir Tanr1 tasavvurunun temeli
olup olamayacagidir. Kur'an’da Allah’'in kudreti ve merhameti arasinda bir
gerektirme iligkisi oldugu icin Kili¢’a gore bu iddia ve yaklasimlarin Kur’ani
bir dayanag: bulunmamaktadir. Aym sekilde Kur’an’in uliihiyet anlayisinin,
biitiin nitelikleri ile teist bir karakterde oldugunu belirten Kilig, Allah’in insan
idraki i¢in bilinir ve anlagilir olmasi i¢in beseri dilin biitiin imkanlarini kul-
landigini da s6ylemektedir. Son olarak ultthiyetin veya Allah’in dogru bir se-
kilde anlagilmasi ile ilahi sifatlar konusunun iligkisini belirten Kili¢, Kur’an’da
ultihiyetin Islam diisiince geleneginde Kelam ilminin dogmasinin temel et-
kenlerinden saymaktadir.

Mehmet Bulgen tarafindan ele alinan “Islam Diisiincesinde Evren” kitabin
altinc1 konusudur. “Nasil bir Tanr1?” sorusunun “Nasil bir evren?” sorusuna
verilecek cevaptan gectigini ifade eden Bulgen, Tanri'min varlig1 ve sifatlar
hakkinda fikir yiiriitmenin evren hakkinda konusmanin imkani ile miimkiin
oldugunu séylemektedir. Dogal olarak burada su soru giindeme gelmektedir:
Kur’an’in evren/alem tasavvuru, hakkinda konusulabilecek bir evren tasav-
vuru mudur? Bagka bir ifade ile Kur'an'in dlem tasavvuru bilimi miimkiin
hale getirmekte midir? Kur’an'in tasvir ettigi alemin diizenli, gayeli ve kavra-
nabilir olmasi bu sorunun cevabinin miispet oldugunu gostermektedir. An-
cak Bulgen'in isaret ettigi tizere Kur’an, felsefi ya da bilimsel bir evren modeli
inga etmemekte, tevhid merkezli bir Tanri-alem iliskisi tesis etmeye ¢alismak-
tadir. Bagka bir ifade Kur’an, “varlik olarak varlik” tasavvurundan ziyade Al-
lah’in varligina delalet etmesi ve Allah hakkinda konusmay1 miimkiin kilmast
agisindan aleme yonelmektedir. Nitekim Islam diisiiniirlerinin dlem kelime-
sinin etimolojisi ve tanimlar1 hakkindaki agiklamalari biri epistemoloji digeri
de ontoloji a¢isindan bu iki 6nemli noktay1 ortaya koymaktadir. “Yaratilmis-
lik”, “Sonluluk”, “Tanr1’'nin varligina delil teskil etme”, “Imkan” ve “iyilik”
gibi Kur’an’mn evrene dair ilkelerine isaret eden Bulgen, daha sonra Islam dii-
siincesinde gelistirilen evren modelleri hakkindaki agiklamalarina ge¢mekte-
dir. Bu baglamda kozmoloji; biri “felsefi” digeri de “bilimsel” olarak iki an-
lamda kullanilmaktadir. Islam diisiince gelenegi icerisinde Farabi ve Ibn Sina
gibi Islam filozoflar tarafindan temsil edilen sudéircu kozmolojinin aksine
klasik Islam diisiincesinin hakim kozmolojisinin kelamcilar tarafindan olus-
turulan yoktan yaratmay1 esas alan kozmoloji oldugunu belirten Bulgen’e
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gore Kelamcilar bu modeli Yunan felsefi ve bilimsel literatiiriin biitiiniiyle ter-
ciime edilmedigi bir donemde insa etmeye baslamislardir. Son olarak Bul-
gen’in ifadeleri igerisinde 6nemli gordiigiimiiz su noktaya da isaret edebiliriz:
Kur’an'in sadece bir ¢agin insanina degil de kiyamete kadar herkese hitap
eden bir boyutunun oldugunu dikkate aldigimizda kevni ayetleri giincel bi-
limsel paradigmalara uygun bir sekilde yorumlamanin yontemi nedir? Bul-
gen bu sorunun cevabinin tevil metodu oldugunu séylemektedir.

Kur’an’da insan ve insana ait degerlerin ele alindig1 “Kur'an’da Insan: Var-
ligim Asli Boyutlar1” yedinci konu olarak Burhanettin Tatar tarafindan ele alin-
migtir. Bu konuyu ortaya en giizel sekilde koydugu diisiincesi ile Tatar, insa-
nin asli boyutlarini Adem ve Havva kissasi {izerinden islemektedir. Modern
cagda insana ait bir tabiatin ve bu tabiata bagli olarak insanin onurunu sor-
gulayan Tatar, daha sonra Kur’an ve klasik Islam diisiincesinde insana ait ta-
biat hakkinda bir ima olup-olmadig1 sorusuna cevap aramaktadir. Bununla
birlikte klasik Islam diisiincesine gére insamn asli unsuru nedir ve Kur’an ile
ayni1 midir? Tatar, bu soru karsinda sunlar1 sdylemektedir; klasik Islam di-
siincesi, insan hayatinin temel ilkesini ruh olarak belirlemesinden ve metafi-
ziksel degismeze sadece ruhun ulasabilecegini ifade etmesinden dolay1 za-
mansal ve tarihsel baglamda insan tabiatina dair bir ¢6ziim sunamamuistir. Ni-
tekim Kur’an insanin tabiatindan daha ziyade zaman igerisinde gerceklesen
insanin eylemlerine yonelmektedir. Siddet yerine insanlik igin baris tesis et-
meyi hedefleyen Kur’an’in bu islevini aktif hale getirecek olan, Tatar’a gore
Kur’an’in yorumun klasik gelenekteki cifte temsil modelinin disinda ele al-
maktir. Clinkii yorum digeri makbul sayilmayacak sekilde metnin dogru an-
lamu olarak algilanmaya basladiginda, kutsal metinlerin dili, barisin oldugu
kadar siddetinden da zeminini olabilecek potansiyeldedir.

Kitabin sekizinci konusunu olusturan “Kur’an ve Bilgi” ise Ilhami Giiler ta-
rafindan ele alinmistir. Bilgi olarak vahyi; “insan aklina insan dili ve insan
araciligi ile Allah'in hitab1” olarak tanimlayan Giiler, ilahi bilgi ile insani bilgi
arasinda mahiyet degil sadece derece farkinin oldugunu sdylemektedir. Aksi
takdirde insanla ayn diizlemde iletisime ge¢meyen ilahi bir bilgiden bahset-
mek gerekir ki bu Allah icin abestir. Kendinden 6nce inen ilahi kitaplarin
uslibunu icermekle birlikte Kur'an'i digerlerinden ayiran husus, insani bir
yeti olan diislinmeye ve akil yiiriitmeye muhataplarini davet etmesidir. Bir
bilgi kaynag1 olarak vahyi ele aldigimizda ilk olarak su soru giindeme gel-
mektedir: Kur’an’in bizlere sunmus oldugu nesnelerin, olgularin ve olaylarin
bilgisi ile bilimin sunmus oldugu bilginin farklilig1 nedir? Giiler, bu soruya
cevap olarak su noktaya isaret etmektedir: Kur’an, olgu ve nesneleri bilimsel
olarak agiklamaktan ziyade bu olgu ve nesnelere ahlaki ve metafiziksel yon-
den yaklasmaktadir. Bununla birlikte olgu ve nesneler hakkinda verilen
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bilgiler pratik ve pragmatiktir. Kur’an’da aktarilan bilgi, bilginin sonucu olan
davrarnis ve davranisin niteligini gosteren ahlakilik i¢ ice oldugundan dolay:
daha sonraki donemlerde klasik diistincede bilginin salt davranisa dontismesi
(fikih), bilginin salt tasdik ve marifete doniismesi (kelam) ve bilginin kalbi
duygu ve coskuya indirgenmesi (tasavvuf) Giiler'e gore sonradan vuku bul-
mus bir durumdur. Nitekim bilgi ayn1 zamanda ahlaki bir stireci de icermek-
tedir. Kur’an’da ilim kelimesi alakal1 olan “hak” kavraminin semantik ve eti-
molojik alani hakkindaki agiklamalarindan sonra Giiler “hak” kavraminin
Kur’an’da genel olarak Allah’a ve insana ait davranislari nitelemek i¢in kul-
lanild1gim1 s6ylemektedir ve bilgiden ahlaka gidilmesinden ziyade ahlaktan
bilgiye dogru bir gidisin oldugunu aktarmaktadir. Islam diisiince tarihinin
erken donemlerinde dini bilginin hadis ve rey ehli olarak ikiye ayrildig: belir-
ten Giiler, bu ekollerin temsilcilerine ve gerekcelerine isaret etmektedir. Bu iki
yaklagimin hicri tiglincii yiizyildan sonra farkli ekollere temel hazirladigini
soyleyen Gililer, ilim kavramini sadece nassi bilgi i¢in kullanilan ve nassinda
lafzi (literal) olarak anlasilmasi gerektigini savunan hadis ehlinin, fikihta Safit
tarafindan, kelamda ise Eg’arl tarafindan ehli siinnete doniistiiriilldiigiinii
vurgulamaktadir.

Ahmet Hadi Adanali tarafindan ele alinan “Kur’an’t Kerim’de Bilgi ve Epis-
temoloji” konusunda ise ilk olarak bilgi ve bilginin unsurlarina deginilmekte-
dir. Bilgi ve bilgiye ait unsurlarin Kur’an ve hadisler iizerinden tahlil edilme-
sinden sonra klasik diisiincede dogru bilginin ne oldugu giindeme gelmekte-
dir. Klasik Islam diisiincesinde bilginin dogrulugu onun harigteki mutabaka-
tina gore degerlendirilmektedir ve her ne kadar bilginin dogrulugu icin “hak”
ve “sidk” nitelemelerinden bahsedilse de her iki kavaram arasinda kullanim
farklar1 vardir. Nitekim dogruluk (sidk) kavrami nesnel olgulardan ziyade
onermeler yani climleler icin kullanulmaktadir. Allah’in hitab1 ve son vahiy
olan Kur’anin asli gorevinin insanlar1 dogru inanca davet etmesi oldugu dik-
kate alindiginda bu inancin epistemoloji ile iliskisinin ne oldugu bagka bir
ifade ile bu inancin bilgisel bir alt yapisimin varlig tartisilmaktadir. Adanals,
Kur’an’da yer alan “dyet, hiiccet, burhan, delil, sultan ve beyyine”gibi kavramla-
rin inancin epistemolojik karakterine isaret ettigini belirtmekte ve temellendi-
rilmemis inancin, inangsizligin doguracag: sonuglardan daha az riskli olma-
yacagini ifade etmektedir. Ciinkii” nasil olursa olsun yeter ki inansin” soy-
lemi Adanali’ya gore inancin temellendirilmesine yonelik Kur’an'in tiim ¢aba
ve tegviklerini agmaza sokmaktadir. Dini inancin epistemolojik degerine
Kur’an agisindan baktigimizda, temellendirilmesi tegvik edilmis bir inang ya-
p1st karsimiza cikarken, giiniimiiz bat1 diisiincesinde biri mantiksal poziti-
vizm digeri de ihtimal teorisi olmak iizere Adanals, iki farkl1 yaklasimin tem-
silcilerini ve yorumlarin1 aktarmaktadir. “Dogrulama ilkesine” yaptiklar:
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vurgu ile taninan mantiksal pozitivistlere gore teolojik climlelerin anlamini,
bilimsel yontemle belirlemek miimkiin olmadig1 icin bu ciimleler ne dogru-
dur ne de yanlistir. Kesinligi 6n plana ¢ikaran mantiksal pozitivistlerin aksine
ihtimal teorisinin taraftarlari, ancak ihtimale dayali delillerden olusan yargi-
larla inancin epistemolojik acindan degerlendirilebilecegini ifade etmektedir.
Nitekim diisiince tarihinde Tanr1'nin varligina dair getirilen delillerin tamami
tlimevarima dayali delillerdir. Tiimevarima dayali deliller ise kesin olmaktan
ziyade ihtimale dayali sonuglar vermektedir. Genis anlatimlarindan sonra
Adanali sonug olarak su énemli hususa isaret etmektedir: Diinya niifusunun
yaklagik dortte birini olusturan Miisliimanlarin gelecegin bilgi diinyasinda
sOyleyecek sozlerinin olabilmesi, bilgi ve bilgiyle ilgili kavramlarin yeni bir
analizinden ge¢mektedir.

“Gayb Alemi ve Insanin Bu Alemle Iliskisi” kitabin son konusu olup ilyas Ce-
lebi tarafindan ele alinmistir. Gayb meselesinde temelde iki sorun giindeme
gelmektedir. Bunlardan biri gayb 6tesi varliklarin olup-olmadigini ifade eden
ontolojik sorun, digeri de gaybi varliklarin olmas: durumunda insan tarafin-
dan bunlarin bilinip-bilinemeyecegini ifade eden epistemolojik sorundur. Ce-
lebi'nin agitklamalarinin ikinci yani gaybi varliklarin insan tarafindan bilinip
bilinemeyecegi sorunu iizerine yogunlastig1 goriilmektedir. “Gayb” kavra-
mini, cahiliye donemi, Kur’an ve hadisler iizerinden tahlile tabi tutan Celebi,
daha sonra gaybin kistmlarmin agiklanmasina ge¢mektedir. Klasik diistince
igerisinde “mugayyabat-1 hamse” (Lokman 31/34) olarak yer alan meselenin,
gaybin bilgisinin sadece Allah’a ait olmas1 konusunda bir sorun tegkil edip-
etmedigini sorgulayan Celebi, bu durumun celiski olusturmadigini ifade et-
mektedir. Nitekim giliniimiizde sozii edilen bes meseleden yagmurun yag-
mas1 ve rahimdeki ¢ocugun durumu bilinse de bu ancak bir takim veriler sa-
yesinde miimkiin olmaktadir. Ciinkii gayb kapsamina emarelerden 6nceki
siire¢ girmektedir. Allah'in se¢mis oldugu elgilere dilemis oldugu gaybi sey-
lerin bilgisini iletmenin keyfiyetini belirten vahyin (3/44, 11/49, 12/102) 6zel
bir konumunun oldugunu belirten Celebi, kesif, ilham vd. kavramlarla onun
sinirinin genisletilmesinin telafisi imkansiz sorunlara yol agacagina da isaret
etmektedir.
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Din Egitimi: Yorumlayic1 Bir Yaklasim,
Robert Jackson, ¢gev. I"Jzeyir Ok, M. Ali Ozkan,
Istanbul: DEM Yayinlari, 2005, 243 sayfa.

Emre ALTINTAS"

Toplumlarin 6zellikle Ikinci Diinya Savasi sonrasinda giderek gok kiiltiirlii
hale biirtinmeleri bir¢ok tartismay1 da beraberinde getirmistir. 60'l1 yillardan
itibaren telaffuz edilmeye baslanan kiiresellesmenin global etkisi hesaba ka-
tildiginda bu tartismalar genis bir alana yayilmistir. Yeni toplum yapilarinin
tartistigr konulardan bir tanesi din egitimi meselesi olmustur. Bu meyanda
Ozellikle farkh kiiltiirlerin bir arada barindig: toplumlardaki din egitiminin
icerigi masaya yatirilmistir.

Cok kiiltiirlii din egitimi tartismalarina erken baslayan tilkelerden bir ta-
nesi, biinyesine kattig1 heterojen yapidaki insan kitlelerinin etkisiyle, Ingiltere
olmustur. Aslinda iilkede 1944 tarihli egitim yasasiyla devlet okullarinda din
dersi zorunlu kilinmistir. Ancak zamanla degisik inanglardan bireylerin din
egitimi ihtiyacinin doktriner yapidaki bu ders tarafindan karsilanamamasi,
din dersleri adina yeni arayislar1 baglatmistir. Bu arayislar esnasinda 6zellikle
Ninian Smart tarafindan gelistirilen fenomenolojik yaklasim 6ne ¢ikmustir.
Boylece din derslerinde iilkede mensubu bulunan alt1 dine objektif olarak yer
verilmesine dayanan “Diinya Dinleri Yaklagimi” benimsenmistir.

Ulkede yapilan bu liberal tartismalar esnasinda Robert Jackson tarafindan
hazirlanan “Yorumlayici Yaklasim” ortaya ¢ikmustir. Yorumlayici yaklasim,
Jackson ve bir grup aragtirmacinin Warwick Universitesi biinyesinde gergek-
lestirdigi bir dizi proje esnasinda gelistirilen bir din egitimi yaklasimidir.
Jacksonun deyimiyle, temelde Ninian Smart’a ait fenomenolojik yaklasim-
dan etkilenmekle beraber onun katki saglamaya yonelik bir elestirisidir.

Yaklagim, Ingiltere ve Galler'deki devlet okullarinda verilen din egiti-
minde istifade edilmek iizere 80 ve 90'l1 yillara yayilan bir periyotta gelistiril-
migtir. Meselenin teorik zemini Jackson'un bu ¢alismada Tiirkce ¢evirisini in-
celeyecegimiz “Religious Education: An Interpretive Approach” isimli kitabinda
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edepyahu85@gmail.com.
Gelis T. / Received Date: 01/01/2018 Kabul T. / Accepted Date: 16/02/2018.

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: 2, Sayi: 3 (Mayis/2018)



mailto:edepyahu85@gmail.com

158

ortaya konulmustur. Konunun pratik tarafi ise yine Jackson ve bir grup aras-
tirmaci tarafindan Hindu, Hiristiyan, Sih, Yahudi ve Islam inancinda olan ai-
leler ve ¢ocuklar {izerine yapilan alan ¢alismalarina dayanmaktadir.

Jackson'un Tiirkge’ye, Din Egitimi: Yorumlayici Bir Yaklasim adiyla gevrilen
eseri din egitimi alaninda oldukga 6nemli bir ¢alismadir. Eser, bir giris ve alt1
miistakil boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde (s. 11-18) yorumlayic
yaklasimin ortaya ¢iktig1 ortam ve fenomenolojik yaklasimla olan iliskisinden
kisaca bahsedilmektedir. Jackson burada ayrica Warwick projesinin olusu-
muna dair bazi ipuglarina ve kitabin genel icerigine deginmektedir.

Birinci boliim (s. 21-50) fenomenoloji ve din egitimi iligskisini ele almakta-
dir. Bu béliimde fenomenolojik yaklagimin tiim yonleri detayli olarak tartisil-
maktadir. Kékleri Husserl’a dek uzanan fenomenolojinin Ingiliz din egitimi
tecriibesi agisindan 6nemine deginilirken 6zellikle Ninian Smart ismi 6n
plana gtkmaktadir. Zira Smart, din arastirmalarinda fenomenolojiyi ¢ok fazla
vurgulayan bir isimdir. Smart, bu yaklagimini 1971’de Ingiltere hiikiimeti igin
hazirlanan din egitimi raporunda da siirdiirerek din derslerinin tek din mer-
kezli yapilmasina kars: ctkmaktadir.

Birinci boliimde fenomenolojik yaklasima yapilan elestirilere de yer veril-
mektedir. Bu elestiriler arasinda inang sahiplerinin giidiilerine odaklanmama,
dinlerin ¢ok genis ele alinmasi, farkli dinlerin ortak konularini bir araya ge-
tirme sonucu olusan karisiklik, goreceli olus gibi basliklar bulunmaktadir.
Jackson, her ne kadar bu elestirileri tadil ederek cevaplama egiliminde olsa da
bize gore, fenomenolojik yaklasimin bir¢ok inanci karisikliga yol agacak se-
kilde bir araya getirmesi yanlis bir tutumdur. Ayrica Smart tarafindan “pa-
ranteze alma” seklinde sunulan kavram da eksiklikler barindirmaktadir. Zira
bir kisinin kars: inanc1 anlamak i¢in kendi inancini bir siireligine paranteze
almasi, bagarilmasi oldukga zor bir davranisi ifade etmektedir. Zaten Jackson
paranteze almanin bu gibi eksiklerini fark ederek, kitabin ilerleyen sayfala-
rinda din egitimi esnasinda paranteze almak yerine kisisel inanci ortaya koy-
may1 Onerecektir.

Fenomenolojinin gliclii yonleri de Jackson tarafindan ele alinmaktadir (s.
45-46). Burada kisinin bagka bir inanci ele alirken kendi varsayimlarini bir ke-
nara koymasi ve yorum yaparken yorumcunun sahsi durumunun da isin
iginde oldugu fikri 6nemlidir. Zaten fenomonoloji de giderek “yeni bir tarz”
gelistirerek ileride Jackson'un tizerinde duracagi antropolojik metotlara yak-
lagsmaktadir (s. 47).

Tkinci boliimde yorumlayici yaklagima dayanak olarak kullanilacak olan
antropoloji meselesi ele alinmaktadir (s. 53-78). Zira Jackson, fenomenolojinin
yetersiz taraflarini ele alirken aslinda yorumlayici yaklasima temel teskil
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edecek antropolojik metotlar1 6ne ¢ikarma gayesini giitmektedir. Bu metotlar
igerisinde Clifford Geertz’in yorumlayici antropolojisine 6zellikle vurgu yap-
maktadir. Jackson, antropolojinin sémiirgecilik ve pozitivist goriislerle iligkini
aktararak dini yasantiy1 yorumlamada basarili olamayacagini belirtir (s. 54).
Ancak Geertz'in yorumlayic antropolojisine ayr1 bir yer acar. Ciinkii Geertz,
sosyal olaylar1 baglamindan koparmadan ele almay1 dnemseyen bir diisiiniir-
diir.

Geertz'in yakin ve uzak deneyim kavramlar1 burada 6nem arz eder. Yakin
deneyim, bireysel algilayisi ifade eden bir kavramdir. Uzak deneyim ise birey
ve inceledigi alanla ilgili uzman kisinin yaklasimidir. Basarili bir anlama me-
todu bu ikisi arasindaki mesafenin yakinligiyla ol¢tilebilir. Etnograf esasen,
anlamak istedigi kisiyi tam olarak anlayamaz. Onun anladig, karsisindakini
bir aractyla anlamasindan ibarettir ve bu anlama bile kuskuludur (s. 60). So-
nug olarak Geertz’in etnografik yaklasimi, Jackson tarafindan eksik yonlerine
ragmen din egitiminde kullanilabilecek diizeyde bulunmustur. Zaten
Warwick projesi etnografik metot adiyla ise koyulmustur. Ayrica Jackson'un
yorumlayicl yaklasiminin “yorumlayict kismi” yukarida tartistigi metodolo-
jik meselelerden neget etmistir.

Uciincii boliim dinlerin sunumunu tartisir (s. 81-110). Bu boliim din kav-
raminin Batili ve oryantalistik doniisiimiine dair énemli bilgiler vermektedir.
Din (religio), esasen Tanr1 ve evrene yonelik bir tutumu ifade eden bir kav-
ramdir (s. 83). Modern siirecte ise inang ve pratikler biitiinii olarak tiim sinir-
lar1 belirlenen bir olgu gibi sunulmaya baslanmistir. Bu sunumda sikintilh
olan nokta, konuya yaklasimin Otekini doniistiirmeye yonelik olmasidir.
Edward Said’in “Oryantalizm” anlatimindan 6rnekler veren Jackson, konuyla
ilgili bir diger eksikligin insanlar1 “biz” ve “onlar” seklinde ikili bir ayrimla
tasnif etmek oldugunu belirtir (s. 92). Zira giiglii olan ve olmayan temelinde
yapilan tiim bu kurgular; dinin ger¢ek baglamindan koparilarak akademik
calismaya miisait, sirurlar: belirli bir kiitle gibi sunulmasi sonucunu dogur-
mustur. Bu yaklasimin izleri dinlerin isimlerinde de goriilebilir. Zira dinlerin
modern anlamdaki isimleri, yine doniistiiriicii ve tahakkiim edici bir zihni-
yetle 19.ylizyilda belirlenmistir. Jackson, dinin zaman igerisinde ugradig: bu
doniistimii aktarirken yine yorumlayici yaklasimin ana iddialarini kuvvetlen-
dirmeye caligmaktadir. Ciinkii ileride gelecegi lizere yorumlayic yaklagim,
dinin digsaridan tasvir edilen bir yap1 olarak degil iceriden ve farkl: farkli an-
lamlarla kavranabilecegini benimser. Yorumlayici yaklasimin bu tutumu ait
oldugu post-modern arka planla olduk¢a uyumludur.

Dordiincii boliimde (s. 113-145) ¢ok kiiltiirli bir toplumda din egitimi
imkan1 tizerine yapilan bir ¢alisma olan yorumlayici yaklasimi desteklemek
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icin kiiltiir, ¢ok kiiltiirliiliik, etnisite, milliyet, irk ve irk¢ilik, antropolojide ya-
pilan kiiltiir tartismalari gibi konulara yer verilmektedir. Boliimde bu konu-
larin vurgulanmasi konuyu ¢ok kiiltiirlii toplum tartismasina getirmek ama-
cin1 tagimaktadir. Zira Jackson, Ingiltere 6zelinde gerceklestirilen cok kiiltiirlii
din egitimi ¢alismalarina bir katki olarak yorumlayic1 yaklasimi ortaya koy-
mustur. Ayrica kiiltiir ve irk kavramlar: da din kavrami gibi modern do-
nemde bilingli miidahalelere ugramistir. Mesela bir toplum Batil1 dlclitlere
gore disaridan yeknesak olarak gozlemlenebilirken aslinda kiiltiirel gesitliligi
barindiran 6zelliklere sahip olabilmektedir. Dolayisiyla bu kavramlarda da
bir gesit kurgulama oldugu agiktir.

Besinci boliimde (s. 149-185) yorumlayic yaklasimin Warwick projesi bag-
laminda ana hatlar1 ve bu projede kullanilan metotlarla yapilan calismalar ele
alinmaktadir. 1k doért boliimde tartisilan yontem, din ve kiiltiire dair tiim te-
orik alt yapinin ne sekilde pratige aktarildig1 bu boliimde ortaya konulmus-
tur. Yorumlayici yaklasimin olusturulmas: esnasinda oncelikle Hindu, Hiris-
tiyan, Sih, Yahudi ve Miisliiman ¢ocuklarla etnografik metotlar esliginde bazi
calismalar yapilmistir. Bu ¢alismalarda 8-13 yaslarindaki bazi ¢ocuklar goz-
lem, miilakat, fotograflama ve belge analizi gibi metotlarla incelenmistir. Bu
incelemelerden hareketle yorumlayici yaklasima dayali yeni ders materyalleri
hem 6gretmen hem de 6grenciler i¢in olusturulmustur. Béylece yorumlayici
yaklasim bizzat “kendi kervanini yolda hazirlayarak” kendisini test etmistir.
“Warwick Projesi” adini alan bu uzun siiregte proje ekibinde bir¢ok uzman
calismustir. Ders materyalleri hazirlanirken doktriner ve oryantalistik soylem-
den etkilenen bir yap1 kurulmamasina 6zen gosterilmistir. Burada Jackson ve
ekibinin uzun soluklu bir ¢abasi s6z konusudur ve bu ¢aba takdire sayandir.

Altinci boliim (s. 189-221) 6zellikle yorumlayici yaklasima yapilabilecek
muhtemel elestirilere cevap vermesi bakimindan énemlidir. Jackson’a gore bu
elestiriler iki bashikta toplanabilir: Gorecelilik ve indirgemecilik. Gorecelilik
ad1 altinda yapilan elestiriler, din egitimi biinyesinde birden ¢ok dine ve din
i¢i farkli gruba yer verilmesinin yanlis oldugu fikrine dayanmaktadir. Boyle
bir durumun din egitimi alan kisilerde farkli dinlerin hakikat iddialarryla mu-
hatap olmak neticesinde kafa karisikligina ve inang krizine yol agacagi iddia
edilmistir.

Jackson, gorecelilik baglaminda yapilan elestirileri ciddiye almakla birlikte
bunlara katilmamaktadir (s. 190-193). Ona gore proje kapsaminda gelistirilen
miifredat malzemesi ve igerik tam anlamiyla goreceli bile degildir. Ayrica
genglerin tek bir dinin dogru oldugu gerceginden uzaklastirildigini iddia
edenlerin fikrini “nostaljik” bulmaktadir. Zira gengler artik kiiltiirel istikrar,
yaygin tek bir din gibi kavramlarin carl oldugu ortamlarda
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yasamamaktadirlar. Hatta “tek dinin hakikat oldugu zamanlar” sdylemi bile
tarihsel olarak stiphelidir. Artik diinya ¢ogulcu bir yapida yasamaktadir ve
gengler farkli dinlerin hakikat iddialariyla muhatap olacaklar diye tek tip sek-
linde diistiniilen din egitimi onlar1 gelecege hazirlamayacaktir.

Yorumlayical yaklasima “indirgemecilik” adi altinda yapilan elestiriler,
herhangi bir din i¢indeki farkli yorum ve sahsi 6ykiilere yer vermenin o dinin
tutarli bir biitiin oldugu goriisiinii zayiflattig1 fikrine dayanmaktadir. Jack-
son, bu elestiriye de katilmamaktadir (s. 197-200). Ona gore projenin ana go-
riisii, bir biitiin halinde dinlerin varlik ve éneminin yok sayilamayacagidir.
Ancak tiim biitiinler gibi dinler de birer insadirlar. Igeriden bir kisinin dinin
tabiatiyla ilgili fikri bagka bir din miintesibinin ayni1 konuyla ilgili fikrinden
farkli olabilir. Dini yorum ve mezhepler, iceriden olan kisiler ve ona miintesip
olmayarak disaridan yorum getirenlerin etkileriyle birlikte olusmaktadir.

Robert Jackson'un eseri yorumlayict yaklasimi kusatici bir sekilde sun-
maktadir. Ancak bu yaklasimin bizzat kendisine egildigimizde baz1 degerlen-
dirmeler yapmak gerektigini diistiniiyoruz. Yorumlayic1 yaklasim, dinlerin
Avrupa merkezli bir alg1 yanilsamasina ugradigini iddia etmekte ve bunu an-
latirken Edward Said’in Oryantalizm eserindeki “Doguyu kendi gormek iste-
digi pencereden gorecek sekilde algilayan Bat1” diistincesine atif yapmakta-
dir. Dinlere bakisi agisindan, din igi alg1 gruplarinin farklilig: ve kiiltiiriin yo-
resel unsurlariin dinlerin pratik tarafina yaptiklari katki hususunda Jackson
hakhidir. Ancak onun; genglere tiim dinleri 6greterek, aslinda dinler arasin-
daki farklarin sanilanin aksine daha az oldugunu benimsetme ¢abasini yanls
buluyoruz. Ayrica tiim post-modern din egitimi yaklasimlari, aslinda sekiiler
kokenli arayiglardir. Oziinde dini kiiltiirel bir tevariis araci olarak géren bu
yaklasimlar, sosyal hayatta bir sekilde var olan dine yer bulma ¢abasinin {irii-
niidiir. Temelde tiim dinlerin hakikatin bir yliz{inii temsil ettigi fikrine dayan-
maktadir. Ancak bu yaklasimlarin tilkemiz agisindan uygulanabilirligi bulun-
mamaktadir. Zira iilkemizde din, “kendi simirlarinin farkinda olma” konu-
sunda Bati’dan farkl1 bir tarihi tecriibeye yaslanmaktadir.

Sonug olarak denilebilir ki, Jackson’un eseri modern din egitimi literatii-
riinde 6nemli bir yere sahiptir. Ayrica bu eserin, orijinalinin yayimlanmasin-
dan 8 yil sonra Tiirkce’ye cevrilmesi din egitimi alaninda diinyada yapilan
calismalar1 gérme agisindan oldukga dnemli ve dinamik bir ¢abadir. Bu an-
lamda eser, farkli alanlardan konuyla ilgilenen kisilere uygun bir icerige sa-
hiptir. Ancak eserin igeriginin alan arastirmalarindan ve sosyal bilimlerin tar-
tismali konularindan olusmasi, okunmasini zorlastiran bir husustur.
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Kur'an'a Dilbilimsel Yaklagimlar
Salih AKDEMIR
KURAMER Yayinlari, Birinci Baski 2017, 396 sayfa

Recep YARTASI*

Kur’an'it Kerim, Arap Yarimadasi'nda, Arapga olarak nazil olmus bir kitaptir.
Onun indigi donemde Arap diline ait yazili belgelerin son derece az olmasi
ve bu belgelerin Emeviler doneminde tedvin edilmeye yeni baslanmasi, ken-
disine bu dilin en 6nemli eseri olma vasfin1 kazandirmistir. Bundan dolay:
igerisinde insanlar1 hidayete erdirme gayesini tasiyan bu kutsal kitabin anla-
silmasi, Arap¢a’nin dogru olarak kullanilmasina baghdir. Fakat dillerin kendi
kurallar1 dogrultusunda degisen canli bir varlik oldugu bilinmektedir. Bu an-
lamda o, canli bir varlik gibi dogar, biiyiir, gelisir ve degisime ugrar. Bunun
en glizel ornegi, bir dili olusturan sozciiklerin anlaminin zaman iginde degi-
sime ugramasidir. Nitekim Arap dili de diger diller gibi ¢gesitli nedenlerin et-
kisi ve asirlarin ge¢mesiyle bircok degisiklige ugramistir ve giiniimiizde de
ugramaya devam etmektedir. Burada diistiniilmesi gereken Kur'an'in hangi
Arap dilinde indigi meselesidir. Siiphesiz o, Hz. Peygamber'in déonemindeki
Arapga ile inmigtir. Bu dilin de degisim kanunlarina tabii oldugu bilindigine
gore bu kutsal kitab1 Hz. Peygamber'in sahabesi gibi anlayabilmemiz miim-
kiin miidiir? Bunun icin yapilmasi gereken calismalar nelerdir? Filhakika
Arapga'nin ihtiva ettigi fesahat, belagat ve ifade giicii ile Allah'in muradinin
ilk muhataplar: tarafindan anlasildig1 sekilde ortaya konulmaya calisilmasi
bu sorularin ciddiyetini artirmaktadir.

1nce1emeye calistigimiz Kur’dn’a Dilbilimsel Yaklagimlar adl eser, Prof. Dr.
Salih Akdemir Hoca'nin vefatindan once iizerinde galisip, tamamlayamadig:
kitabinin yazilarindan/notlarindan olusmaktadir. Bu ¢alisma giris ve {i¢ ana
boliimden olusmaktadir. Kitabin giris boliimiinde yazar, Kur'an'm ilk muha-
taplar: gibi anlasilma imkanini tartismaktadir. Buna dair gesitli oneriler zik-
retmis, ceviribilim ¢alismalar1 hakkinda bilgi vermistir. Ik boliimde yazar, ge-
viribilim baglaminda Kur’an cevirilerini baz1 ayetleri degerlendirerek ele al-
maktadir. Tkinci bélimde, Kur'an'da e-m-r, r-h-m ve ‘a-b-d kokleri
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ornekliginde semantik arastirmalarin ve Sam1 dillerin Kur’a'in anlasilmasin-
daki 6nemini incelemektedir. Uctincii ve son boliimde ise e-m-r ve r-h-m kok-
leri 6rnekliginde bir Kur’an sozliigii denemesi sunmaktadir.

Kitabin girig boliimiinde Akdemir, art-siiremli semantik ve es-siiremli se-
mantik olmak {izere iki temel kavramdan bahsetmektedir. Art-stiremli se-
mantik dilin zaman i¢inde ge¢irmis oldugu degisikleri incelerken, es-siiremli
semantik ise dilin su andaki konumunu belirler. Ona gore 6zellikle dini me-
tinlerin anlasilmasi s6z konusu oldugunda bu iki arastirmanin yapilmas: ka-
cinilmazdir. Kur’an 6zelinde konuya yaklasildiginda, giiniimiize kadar gelen
Arapca kelimelerin kok anlamlarindaki degismelerin belirlenebilmesi i¢in art-
siiremli semantik arastirmanin yapilmasinin bir zorunluluk oldugu goriile-
cektir. Bununla birlikte onun indigi donemde dildeki degismelerin ortaya
konmasi bakimindan da es-siiremli bir semantik arastirmanin gerekliligi ka-
¢inilmazdir. Akdemir'e gore, Arapga sozliiklerin bu amaci gerceklestirmekten
uzak olmasi ve Islam diinyasinda bu boslugu dolduracak higbir ¢alismanin
yapilmamis olmasindan dolay1 Kur'an't Hz. Peygamber ve onun ashabi gibi
anlayamayiz. Onun bu konudaki diger bir tezi ve yontem onerisi ise Kur’an'mn
kendinden 6nceki vahiyler anlasiimadan saglikli bir sekilde anlasilamayacag:
fikrine dayanmaktadir. Bunun nedeni Kur’an'in siirekli bir sekilde kendinden
onceki vahiylere atifta bulunmasi ve onlar1 onaylamak icin geldigini bildir-
mesidir. Bu sebeple Kur’an'1t Hz. Peygamber ve arkadaslarinin anladig: se-
kilde idrak edebilmek i¢in onda gegen fiillerin kok anlamlarin iyi bir sekilde
belirlemek gerekir. Bu inceleme ise son durumda art-siiremli semantik aras-
tirma yoluyla Eski Ahit ve Incil'e dayanmaktadir.

Tiirkiye ve Bati'da yapilan Kur’an meallerini inceleyen Salih Akdemir, bu
cevirilerin ¢ogunu basarisiz kabul edip arzu edilen seviyeye ulasmadigin
ifade etmektedir. Bunun sebebi olarak ise onun sozlii metin olma 6zelliginin
geri plana atilmasimi gostermektedir. Akdemir'e gore saglikli bir geviri icin
Kur'an'mn s6zlii metin olma 6zelligi goz oniinde bulundurulmalidir. S6zli
metni olusturan tarihi arka plana inilmeli, olaylar yeni bir kurguyla insa edil-
melidir. Béylece kurulan baglam ve tarihi arka planda sebebi niizulun bilin-
mesiyle saglikli cevirilere ulasilabilir. Ona gore giiniimiizde geviri konusunda
takip edilmesi gereken yaklasim islevselci yontemdir. Elestirel-felsefi herme-
notige bagh bir islevselci geviri kurami, gliniimiiziin gereksinimlerine daha
iyi yanit vermekte ve arzu edilen gevirilere ulasmada en giivenilir yol olmak-
tadir.

Kitabin birinci boliimiinde, Kur’an'in Eski Ahit ve Yeni Ahit karsisindaki
yerini incelemektedir. Salih Akdemir, ilahi kitaplarin anlasilmalari i¢in birbir-
lerine muhta¢ oldugu tezi ile ilintili olarak Kur’an'in, diger kitaplar
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karsisinda, musaddiklik ve miiheyminlik gorevine sahip oldugunu belirt-
mektedir. Ona gore Hz. Peygamber tebligiyle aslinda yeni bir sey bildirme-
mis, bildirilen gercekler ise kendinden 6nceki kitaplarda bildirilen gercekler-
dir. flahi kitaplarin kaynagimnin tek olmasi hasebiyle, bunun son derece dogal
oldugunu da stzlerine eklemektedir. Bu ylizden onun kendinden &nceki va-
hiyleri dogrulamas: musaddiklik, olasi tahriflere kars: koruma altina almas:
ise mitheyminlik gorevi olarak belirtilmektedir. Akdemir, ilahi kitaplarin tam
ve dogru olarak anlasilmalari i¢in vahiy siirecinin bir biitiin olarak ele alin-
masi gerektigini ifade etmektedir. Aksi durumda ise pargaci ve indirgeyici bir
tavirla incelenen Allah muradi, vahiy siireci bir biitiin olarak incelenmedigi
ve indirgeyici bir tavir sergilendigi i¢in eksik ve anlamsiz kalmis olacaktir.
Biz, bu konu iizerine verdigi bir 6rnegi burada zikretmek istiyoruz. Akdemir,
Bakara stiresinin doksan tigilincii ayeti baglaminda "aseyna” fiilinin bugtine
dek yanlis anlasildigini belirtmektedir. Yanlislik kelimenin "sin" harfi ile ya-
zilacagi yerde "sad" harfi ileri yazilmasindan kaynaklanmaktadir. Bu noktada
Tevrat metnine miiraacat eden Akdemir, konuyla alakali ibarenin, Ibranice'de
"yapmak, yerine getirmek, gerceklestirmek" anlamlarina gelen ve ''sin" ile ya-
zilan ‘asinu’ seklinde yazildigini ifade etmektedir. Ona gore, aslinda boyle bir
anlam, tarihi gerceklere daha uygundur. Nitekim Allah ile bir anlasma yapi-
lirken, Yahudilerin bu anlasmaya alenen ve dogrudan kars1 ¢ikmalar: bekle-
nemez. Yahudilerin, Allah'in emirlerine karsi ¢itkmalar1 ise anlasmadan sonra
gerceklesmis bir olaydir.

Ikinci boliimde Akdemir, art-siiremli ve es-siiremli semantik arastirmala-
rin Kur’an baglaminda uygulanabilirliklerini tartismaktadir. Onun art-sii-
remli semantik arastirmayi, es-siiremli semantik arastirmaya tercih ettigi goz-
den kagmamaktadir. Fakat o, yine de es-siiremli semantik arastirmanin da
onemini zikretmekten geri durmamaktadir. Akdemir, bu bahsin ardindan
Sami dilleri hakkinda bilgiler vermekte ve Arapca'nin ¢ok zengin bir fiil siste-
mine sahip oldugunu belirtmektedir. Bu sebeple Arapg¢a, ona gore Sami diller
ailesinin proto-tipi olarak bulunmaktadir. Bu boliimde Arapga, Ibranice ve
Aramice dillerindeki fiil kaliplar1 sinoptik bir bakisla incelenmektedir. Yine
ayni kisimda karsilastirmali Sami dilleri arastirmalar1 hakkinda bilgiler veril-
mekte, bu arastirmalarin tilkemizdeki ve diinyadaki durumlari sorgulanmak-
tadir. Akdemir, arastirmanin sonucunda bir takim sonuclara varmaktadar. ib-
ranice ve Aramice gibi Sami diller ailesine mensup olan dillerin Arapca'ya
nazaran kolaylagmis oldugu ve Sami dillerde, harflerle ilgili olarak meydana
gelmis olan degisim kurallar1 6grenilecek olursa, bu dillerdeki hemen biitiin
sozciiklerin Arapga'da aynen varligini korudugu tarafimizdan 6nemli sonug-
lar olarak goriilmektedir.
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Boliim, vahiy siirecinde bazi koklerin art-stiremli semantik arastirilmasi
seklinde devam etmektedir. Boliimiin bu kisminda Akdemir, e-m-r, r-h-m ve
‘a-b-d koklerini, vahye biitiinciil bir yaklasimla ele almaya calismaktadir.
Onun burada takip ettigi yontem, kelimenin Eski Ahit, Incil ve Kur’an bagla-
minda incelenip, bu kitaplardaki anlamlarinin tespiti ve kullanim sekilleri ile
giintimiiz sozliiklerinde kullanilan anlamlar {izerine kuruludur. Burada be-
lirtmek gerekir ki Akdemir'e gore Incil metninin asli kaybolmus, var olan en
eski incil yazmalar1 140 yilina kadar inebilmistir. Bu yiizden o, Incil iginde
yaptig1 incelemelerde, Siiryanice olan Pesita ile birlikte Yunanca gevirilere da-
yanmaktadir. Arastirma, bahsi gegen {i¢ kok icin de teker teker uygulanmakta
ve Akdemir tarafindan tespitleri bir sonuca baglanmaktadir. R-h-m kok harf-
lerinin sevgi, sefkat gibi anlamlara geldigi ve Kur’an'in tiimiinde bu anlamin,
canli bir sekilde korundugu, tarafimizdan ilging goriilen tespitlerden biridir.
Ona gore, sevgi temeline dayanan vahiy siireci, Kur’an'da en miikemmel ha-
lini bulmustur. Su halde Hz. Isa'ya vahyedilmis olan Incil metninin sevgi agir-
likli oldugu iddias1 dogru degildir. Zikri gecen kok harflerine acimak, merha-
met etmek anlami verilecek olursa, Kur’an'in sevgi agirlikli oldugu gercekligi
gizlenmis ve geri planda kalmis olacaktir.

Kitabin son bolimiinde Akdemir, e-m-r ve r-h-m kok harfleri 6zelinde bir
Kur’an sozliigii 6rneklemesi sunmaktadir. Bu fiillerin Kur’an'da kag kez kul-
lanildig1 ve kullanim siklig1 bakimindan kaginci sirada bulundugu bu 6rnek-
lemenin muhtevasimi olusturmaktadir. flahi iradenin dogru olarak anlagil-
masi igin art-siiremli semantik arastirmay1 zaruri goren yazarin, kitabin son
boliimiinde, a-b-d kokii hakkinda bir sozliik 6rneklemi sunmamasi bize gasir-
tic1 gelmektedir. Bu konuda, kitabin derleme olmasindan dolay: ¢alismanin
kitaba eklenmemesi veya yazarin bu kok hakkinda ¢alisma yapmadan vefat
etmis olmasi ihtimal dahilinde diisiintilmektedir.

Akdemir, e-m-r hakkinda yaptig1 sozliik o6rneklemesinde, kelimenin asil
anlaminin sdylemek manasinda oldugunu belirtmektedir. Bu tezine genel
olarak Sami diller ailesi, 6zel olarak ise Eski Ahit ve Yeni Ahit'ten dayanak
getirmeye ¢alisan Akdemir'in bir diger delili ise, bu kok harfin 'i’temara babi
ile ilgilidir. Nitekim bu kaliba giren e-m-r kokii, istisare etmek, danigsmak gibi
anlamlar1 biinyesinde toplamis olur. Emir buyurmanin, danismay: ve istisa-
reyi dislayan bir durum oldugu bilindigine gore kelimeye bu mananin veril-
mesi saglikli bir yaklasim olmayacaktir. Bununla birlikte koke asil anlami olan
"sOylemek" anlami verildiginde, kdkten tiireyen biitiin sozciiklerin tutarh bir
sekilde agiklanmasi miimkiin olacaktir. Art-siiremli semantik inceleme yo-
luyla incelenmeye alinan bir diger kok, r-h-m kok harflerinden olusmaktadir.
Yazar, bu kokiin Kur’an'da 342 kez kullanildig1 ve kullanilma sikligi bakimin-
dan 19. sirada yer aldig1 sonucuna varmaktadir. Bu kokle ilgili 6rnek olarak
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ayetler zikredildikten sonra bir degerlendirmenin yapilmadig: goriilmekte-
dir. Bu da iist kisimda zikrettigimiz gibi son boliimiin eksik kaldig1 izlenimini
kuvvetlendirmektedir.

Boliimleri inceledigimizde kitabin derleme olmasindan dolay1 tekrara dii-
siildiigii goriilmektedir. Fakat bu tekrarlarin, kitabin yapisin1 ve kurgusunu
bozmamak i¢in ¢ikarilmadig sunus boliimiinde belirtilmektedir. Kitapta ge-
nel anlatim tarzinin 6rnekleme tizerine kurulu oldugu dikkatleri ¢ekmekte-
dir. Kur’an ayetleri tizerinden anlatilmak istenilen konuyu karsilastirma ve
destekleyici olmasi i¢in Eski Ahit ve Incil'den pasajlar takip etmektedir. Bazen
de anlatilmak istenen konu bu ilahi kitaplarin i¢inde salt olarak incelenip bir
¢ikarim yapilma yoluna gidilmektedir.

Sonug olarak, kitabin ana fikrini olusturan ilahi vahiylerin birbirlerin-
den bagimsiz olarak anlasilamayacag: bir diger deyisle ilahi muradi saglikl
bir sekilde tespit etmek i¢in vahiy siirecini kiilli olarak okumanin zorunlu ol-
dugu tezi, bu alanda arastirma yapacak olan kisilere, arastirmalari igin farkl
bir yol sunmaktadir. Fakat stiphesiz Sami dilleri arasinda semantik bir aras-
tirma yapabilmek icin kaynak dile hakim olmak gereklidir. Iste tam bu nok-
tada devreye giren Akdemir, Sami dillerin birbirlerine yakinligini ve bu dille-
rin Arapga'nin basitlestirilmis halleri oldugunu belirterek, bir aylik periyotta
yapilacak siki bir ¢alismayla bu dillerin 6grenilebilecegini ifade etmektedir
Buradan anlamaktay1z ki kitap, belirttigi tezin yanisira arastirmacilar1 ve oku-
yucular1 tesvik etme, heyecanlandirma potansiyelini de tasimaktadir. Ayrica
eser, tilkemizde Kargilagtirmali Sami Dilleri Aragstirma Merkezleri'nin a¢ilma-
sina onctiliik etmesi ve bu alanin kurumsallasmasinin gerekliligi fikriyle iil-
kemizde boyle bir modelin olusmasina kaynaklik edebilecektir.
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Emeviler (41-132/661-750)
Ismail Yigit
ISAM Yayinlari, Istanbul 2017, 343 sayfa.

Enes Ensar ERBAY*

Hz. Peygamberin vefatindan sonra Hz. Osman’in hilafet yillarinin ahirinde,
Miisliimanlarin i¢ karisikliklarinin belli siyasi sonuglart olmus, bu sonuglar
glinlimiize kadar etkili olabilecek silsilevi bir akis izlemistir. Bu akis igerisinde
Hz. Ali ve Muaviye'nin miicadelesi neticesinde Hz. Hasan'in hilafeti Umeyye
ogullarina birakmasiyla baslayan Emeviler Donemi, ayr1 bir hususiyet arz
eder. Ismail Yigit'in Emeviler isimli ¢alismasi da déneme yonelik 11k tutmast
nedeniyle 6nemli ve yeni bir ¢alisma olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bir 6nsoz
ve alt1 ana boliimden olusan kitabin sonuna boliimlerin dipnotlari, Emeviler
donemine ait harita ve gorseller, doneme 6zgii kavramlarin anlasilmasi ama-
ayla kiigiik bir sozliik, on dort Emevi halifesinin isimleri ve hiléfet tarihleri,
Emevi tarihi kronolojisi ve genis bir kaynakga koyularak ¢alisma tamamlan-
mistir. Miistakil olarak Emeviler donemini tiim yonleriyle ele almasi ve 6z
bilgilerle konular1 islemesi ac¢isindan eser, Tiirkce’de 6zgiin bir calisma olarak
goze carpmaktadir.

Onsoézde yazar, Emeviler déneminin ve Islam tarihinin ilk iki asrinin daha
iyi anlagilmasi adina birtakim 6n kabullerin oldugunu, bu 6n kabullerin, ilgili
alani anlamay1 zorlayacagini zimnen belirterek iki noktaya dikkat geker:
Emevi Devleti'nin kanli bir sekilde yikilisinin ardindan yazima bagslanan
Emevi tarihinin ¢ogunlukla Abbasiler, Siiler veya Mevali’den olusan muhalif
unsurlar tarafindan kaleme alindigini, bu nedenle tarihi iyi anlayabilmek hu-
susunda bu unsurlarin bir perde oldugunu, 6n yargilardan bagimsiz bir anla-
y1s ile bakis agis1 gelistirilmesi gerektigini ifade eder. Tkinci nokta olarak ya-
zar, Sia’nin Ehli Siinnet halka olan elestirilerini Emeviler {izerinden gercek-
lestirdigini, Emevi Islam1 veya Emevi dini gibi tabirlerin bu anlay1s gerceve-
sinde olusturuldugunu, bu durumun temelinde de Emevi tarihinin algilanis
bi¢iminin 6nemli rol oynadigini belirtir. Kitabin genel muhteviyatim1 ve
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Emeviler donemini anlamlandirabilmek agisindan yazarin ele aldig1 6nsoz
onemlidir.

Birinci boliimde yazar siyasi tarih baglig1 altinda Umeyye ogullari kabile-
sinden baglayarak Emevi Devleti'nin yikilisina kadar olan siyasi tarihe temas
eder. Muaviye b. Ebii Siifyan, Yezid b. Muaviye, Muaviye b. Yezid ile Siifyani
hilafete, Mervan b. Hakem’den Mervan b. Muhammed’e kadar olan siiregte
de Mervani hilafete temas eder. Yazarin bu boliimde, Emevi Devleti'nin siyasi
tarihine taallik eden bircok temel kaynak ve miielliften istifade ettigi goriil-
mektedir. Taberi’nin Tarih’i, BelazGr'nin Futihu'l-Buldan’1, Ibn Sad’in Ta-
bakat’i, Ton Kesir'in el-Biddye ve'n-Nihaye'si, Ibnu’l-Esir'in el-Kamil fi't-Taril'i
boliimiin temel kaynaklarindandir. Ayrica konularin ele alinisinda ve deger-
lendirilisinde Julius Wellhausen'in Arap Devleti ve Siikiitu isimli kiymetli ese-
rine bu boliimde bir¢ok kez atif yapildig, goriislerine agirlik verildigi gozden
kagmamustir. Konularin detaylandirilmasinda ilgili alanlara ait miistakil ¢a-
lismalara atif yapildig1 ve ydnlendirildigi goriilmektedir. Bunlara Unal Ki-
Ii¢'in Yezid b. Muaviye, Fatih Erkocoglu'nun Abdiilmelik b. Mervan isimli eser-
leri 6rnek gosterilebilir. Emevi devletinin yikilisinin nedenleri, yazar tarafin-
dan su basliklarda 6zetlenir: Muhalif gruplarin isyanlari, Mudari ve Yemeni
kabileler arasindaki miicadele, Hanedan mensuplar: arasindaki boliinmeler,
Arapcilik taassubu, Bazi halifelerin ahlaki zaaflari. Thtilal hareketiyle ¢oken
Emevilerin ¢okiis nedenlerini siralamasi agisindan bu maddeler 6nem arz et-
mektedir.

Idari ve Siyasi Tarih olarak adlandirdig1 ikinci boliimde yazar, merkez tes-
kilati, divanlar, tasra tegkilati, askeri teskilat, surta, adli tegkilat gibi basliklar
altinda genel yapiy1 inceler. Hilafet-halife terimlerinin temel tanimlarim ya-
par ve Muaviye'nin, oglu Yezid’i halife tayini meselesine deginir. Konuyla
alakali olarak burada tizerinde durulmas: gereken 6nemli bir tartisma konusu
acilmaktadir. Ibon Haldun ve muasir tarihgilerin {immetin maslahatina binaen
o donemde saltanata gecisin makul bir hareket oldugu tezi yazar tarafindan
da aktarilmaktadir. Bu goriisii doktora tezinde inceleyen Unal Kilig, Mua-
viye'nin ileride vuku bulacak fitnelere engel olmak, asabiyet duygusunun or-
taya ¢ikmasi endisesi ve evlat sevgisi nedeniyle bu tayini yaptigini, Marshall
Hodgson, Yusuf el-Iss, Muhammed Siiheyl Takkus, Ziyauddin Rayyis, Ne-
bihe AKkil gibi arastirmacilarin da buna benzer goriislerinin oldugunu, ilgili
goriisleri aktararak ifade etmistir.!

Sosyal Durum olarak basliklandirdig; ticlincii boliimde yazar, Emevilerde
toplum yapisint incelemektedir. Emevi toplumunun Miisliimanlar,

1 Unal Kilig, Tartigmalarimn Odagindaki Halife Yezid b. Muaviye, Kayihan Yayinlari, {stanbul 2016,
5.148-158.
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Gayrimiislimler ve Koleler olarak iige ayrildigim belirtir. Ayrica Islam toplu-
munda kadin, halkin kilik ve kiyafeti, yemekler, bayramlar, halifeler ve saray
meclisleri, bos vakit gegirme ve eglenme aliskanliklar1 ve musiki gibi alt bas-
liklarla toplum yapisini ele almistir. Yazar, Emevilerin toplum yapisini ele al-
dig1 bu alanda konuyu miistakil olarak inceleyen muasir ¢alismalara da bas-
vurmustur. Bu hususta Tiirk¢e’deki en genis c¢alisma Ramazan Altinay’in
Emeviler’de Giinliik Yasam isimli eseridir.? Yazarin konu etrafinda ilgili ¢alis-
maya bircok kez atif yaptig1 goriilmektedir.

Dordiincii boliimde yazar, toplumun iktisadl hayatini ele alarak genel bir
cerceve ¢izmistir. Beytiilmalin gelirleri, ilk Islam parasinin basimi, ikta sis-
temi, tarimin isleyisi ve genel ekonomik sikintilar baslica ele aliman konular
olarak goziimiize carpmaktadir. Yer yer tekrar diisiilen bu boliimlerde genel
bir uyum arz edilebilmesi amaciyla fey, humus, harag gibi Islam devletinin
gelirleri, 6zellikle Imam Ebti Yusuf'un Kitabu'l-Harac't 1s1¢mda temel agikla-
malarla verilmeye calisilmistir.

Besinci boliim ilim ve kiiltiir konusuna ayrilarak Emeviler’de 6gretim ku-
rumlari, dil, edebiyat, dini ilimler, tarih ilmi, pozitif ilimler ve kiitiiphaneler
ele alinarak izah edilmistir. Bunun yaninda ihtisar edilerek alinan ve aktari-
lan ilim dallar1 yerinde izahlarla dile getirilmis, sevad-1 azam (Miisliimanlarin
¢ogunlugu) olarak gordiigii Ehl-i siinnet kavramini aciklayarak dini grupla-
rin yapisi belirtilmistir. Hentiz Ehl-i siinnet ismiyle bir grup tesekkiil etmemis
olmas1 nedeniyle bu gruba yazar tarafindan sevad-1 azam denilmis, gruptan
olmayanlar ise $Sii, Harici gibi isimlerle tanimlanmistir. Sevad-1 azam (ehl-i
siinnet), $ia, Hariciler, Miircie, Kaderiyye, Mu'tezile, Cebriyye-Cehmiyye gibi
gruplar, bu boliimde temel 6zellikleriyle agiklanan Emevi dénemi dini grup-
larindandir.

Altinci boliim, Emeviler’de Islam sanatina ayrilan boliimdiir. Emevi sanatt
genel olarak, dini ve sivil mimari yonleriyle islenmistir. Ayrica harita ve gor-
seller kisminda yazar, Emevi donemi sanat eserlerine, mimari yapilarina o6r-
nekler sunmustur.

Kitap, Emevilerin tiim yonleriyle ele alindig: Tiirkce’deki az sayida calis-
madan biri olmasi® hasebiyle ciddi 6nemi haizdir. Eser, bir giris kitab1 olmasi
hasebiyle detaylandirilmamis ve mubhtelif, birbirine zit goriisler tartisilma-
mistir. Bu yoniiyle ele alinan bir¢ok konunun detaylandirilmasi: miimkiindiir.
Bunun yaninda okuyucular i¢in Emeviler mevzuunda gerekli ihtiyac karsila-
yabilmektedir. Hitap ettigi kesim, Emeviler hakkinda genel kiiltiir bilgisi

2 Ramazan Altinay, Emeviler’de Giinliik Yasam, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2016.
3Bu konuda diger calismalar igin bakiniz: Irfan Aycan- Ibrahim Sarigam, Emeviler, Tiirkiye Diya-
net Vakfi Yayinlar1 Ankara 2014, Adnan Demircan, Emeviler, Beyan Yaynlari, Istanbul 2015.
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edinmek ve bu bilgiyi ileri boyutlara tasimak isteyen okuyucu profilidir. Te-
mel kiiltiir serisinden olmas1 da bunu teyid eder. Bunun yaninda akademik
calismalar i¢in de yararl bir kaynak olma niteligindedir. Dipnotlarin kitabin
sonuna konulmas: arastirmac: profilindeki okuyucular: yorabilmektedir. Yu-
karida da belirttigimiz tizere kitap, Emeviler donemini tiim yonleriyle ele alan
Tiirkge’deki en kapsamli ¢alisma olmasi ve genis bir kaynakca igermesi nede-
niyle Emeviler iizerine yogunlasacak arastirmacilarin da mutlaka okumas:
gereken bir calismadir.
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EDEBALI iISLAMIYAT DERGISi
AKADEMIK YAZIM KILAVUZU

ﬂahiyat alaninda hazirlanan yogun emek tiriinii makaleler, icerikleri itibariyle
degerli bilgiler icerseler de miiellif isimleri ve kaynak adlarinin yazimi ile kav-
ramlarin imlasi itibariyle elestiriye agik bir noktadadirlar. Zira ilahiyat temel
alanina ait asli kaynaklarin yazimi hususunda bile farkliliklar goriilebilmek-
tedir. “Kur’an-1 Kerim”, “Kur’an-1 Kerim”, “Kur’an-1 Kerim”, “Kurani1 Kerim”
ve “Qur’an” seklindeki farkli yazimlar ile “Enfal, 8/27”, “el-Enfal 8/27”, “2 el-
Enfal, 14” ve “8/27” tarzindaki ayet atiflar1 en dikkat ¢ekici 6rneklerdir. Ayrica
v

ayni ismin “Gazzali”, “Gazali” ve “Gazali” ve “Gazzali” seklinde farkl ya-

zimlari ile de kargilasmak miimkiindiir.

[lahiyat alaninda hazirlanan makalelerde goriilen bir diger sekilsel eksik-
lik ise kullanilan farkl: atif ve referans sistemlerinin ¢ogu zaman uluslararasi
kabul goren kaynak gosterme stilleri ile uyusmamasidir. Ilahiyat alaninda
yaygin sekilde kullanilan referans usuliiniin asli Chicago stilidir. Bu sistemde
dipnotlarda kiinye bilgileri genel kural olarak virgiil ile kaynakcada ise nokta
ile ayrilir.

Chicago stilinde dipnot 6rnegi:
Avnullah Enes Ates, Meallerin Istidre Sanati Acisindan Degerlendirilmesi (An-
kara: Gece Kitaplig, 2016), 37.

Chicago kaynakga 6rnegi:
Ates, Avnullah Enes. Meallerin Istidre Sanati Agisindan Degerlendirilmesi.
Ankara: Gece Kitapligy, 2016.

Bu stilde kaynakcada nokta kullanilmasi, indekslerin ve veri tabanlarinin
eserlerin kiinye bilgilerini dogru olarak taramasina ve bulmasina imkan sag-
lar. Bu sayede tarama yapan bilgisayar yazilimlari tarafindan, ilk noktaya ka-
dar yazar, ikinci noktaya kadar eser ve son noktaya kadar ise basim bilgileri
anlaml birer veri olarak alinabilir. APA, Turabian, Vancouver gibi diger ulus-
lararasi referans stilleri de kaynak¢ada nokta esash bir sistem kullanmaktadar.

Kaynakga olusturulurken kiinye bilgilerini nokta esasl bolen bir sistem
kullanilmadiginda ise veri tabanlar1 ve indekslerin yazilimlari, eser kiinye bil-
gilerini anlaml1 veriler olarak tarayamayacag icin gercekte onlarca atif alan
bir makale, hi¢ atif almamis gibi goriinecektir. Ilahiyat alaninda yaym yapan
ve sayis! ylizii agan akademik dergilerin ¢ogunda uluslararas: gegerliligi olan
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bir referans stili kullanilmadig: diisiiniildiigiinde, binlerce atfin dogru olarak
tespit edilemedigi sdylenebilir.

Uluslararas: Bir Karsiligi Olmayan Kaynakca Ornekleri:

Ates, Avnullah Enes, Meallerin Istiare Sanati Agisindan Degerlendirilmesi,
Ankara: Gece Kitapligy, 2016.

Ates, Avnullah Enes, Meallerin Istidre Sanati Agisindan Degerlendirilmesi.
Gece Kitapligi, Ankara 2016.

Ates, Avnullah Enes, Meallerin Istidre Sanat Agisindan Degerlendirilmesi.
Gece Kitapligi, Ankara, 2016.

Ates, Avnullah Enes, Meallerin Istidre Sanat: Acisindan Degerlendirilmest,
(Gece Kitapligl, Ankara 2016).

ATES, Avnullah Enes. Meallerin Istidre Sanati Acisindan Degerlendirilmesi.
Ankara: (Gece Kitapligi, Ankara 2016).

Ates, Avnullah Enes. Meallerin Istidre Sanati Acisindan Degerlendirilmesi,
(Ankara: Gece Kitapligi, 2016).

Aktarilan 6rneklerinden her biri ilahiyat alaninda yayin yapan bir dergi-
den alindi. Goriildiigii tizere bu Odrnekler, Chicago stilinin bozulmus veya
uyarlanmis seklidir. Yazarlarin ¢alismalarina yapilan atiflarin ve dergilerinin
etki degerlerinin (impact factor) dogru olarak belirlenebilmesi, ilahiyat ala-
ninda Chicago stilinin aslina uygun olarak kullanilmasina baghdir. Dergileri-
nin uluslararas1 indekslerce kabul edilebilmesi a¢isindan da bu husus 6nem-
lidir. Zira bir derginin etki degeri, son iki yilda aldig1 atif oraninin ayn1 yil-
larda yayimladig1 hakemli makale sayisina boliinmesi ile tespit edilir. Ulke-
miz agisindan diisiiniildiigiinde ilahiyat alan dergilerinin ¢ogunda Chicago
veya APA stili aynen kullanilmamasi nedeniyle bir dergi iki yil i¢inde ger-
cekte yiizlerce atif almis olsa bile bu dogru olarak tespit edilemedigi icin etki
degeri oldukga diisiik ¢ikacaktir. Bu sorun bir -iki derginin Chicago veya APA
stilini aynen uygulamasi ile ¢oziilebilecek bir mesele degildir. flahiyat alan
dergilerinin hepsi mutlaka uluslararasi gegerliligi olan bir referans stili kul-
lanmalidir.

[lahiyat Temel Alani Akademik Yazim Kilavuzu, Edebali Islamiyat Dergisi igin
“The Chicago Manual of Style” atif ve referans sistemine uygun olarak hazir-
land1. Imla esaslar1 hususunda ise Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'nin
ilk cildinde yer alan yazim kurallarindan istifade edildi. Bu kilavuzda, akade-
mik bir yazi hazirlanirken dikkat edilmesi gerekli sekilsel 6zellikler 6rnekler
ile agiklanmaya calisildi.
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Yayin Etigi

Makale; bildiri, yliksek lisans veya doktora tezinden iiretilmis ise mutlaka
makalenin ilk sayfasinda Tiirkce ve Ingilizce olarak belirtilmelidir.

“Bu ¢alisma ... tarihinde sun- This article is extracted from
dugumuz/tamamladigimiz ... bag- my master thesis/ doctorate disser-
likhi yiiksek lisans tezi/doktora tezi tation entitled “...”, (Master The-
esas alinarak hazirlanmistir.” sis/ Ph.D. Dissertation, .....Univer-

sity, Bilecik/Turkey, 2017).

Makalenin giris kisminda literatiir degerlendirmesine yer verilmelidir.
Makalede ele alinan konu hakkinda daha 6nce hazirlanan doktora ve yiik-
sek lisans tezlerine deginilmelidir. Ozellikle o konuda hazirlanan doktora
tezleri yok sayllmamalidir. Ayrica Istifade edilen tiim eserler kaynakga
kismina belirtilmelidir.

Yazim Kurallarn

Makale, asagida belirtilen yazim kurallarina uyularak hazirlanmalidir:

Calismalar, Palatino Linotype karakteri ve 10 punto ile génderilmelidir.

Dipnotlar ile Oz/Abstract Palatino Linotype karakteri ve 8 punto ile
gonderilmelidir.

Calismanin baslig1 Linotype karakteri ve 12 punto ile gonderilmelidir.
Sayfa Olgiisii tist, alt, sag ve soldan 4 cm olmalidur.

Satir araligi: Tam, Deger 14 nk; Paragraf araligi: 6nce: 0 nk; sonra: 3 nk ve
paragraf bast 1 cm igeriden olmalidir.

Basliklar

Makalenin basinda Tiirkge ve ingilizce baslik bulunmalidir.

Bagliklar miimkiin oldugunca kisa ve konuyu yansitacak sekilde olma-
lidir. Baslikta “-“ veya “(/)” parantez isareti kullanilmamalidir.

Bagliklar, “1. 2. 3.; 1.1., 1.2,; 1.2.1.” seklinde rakam ve sonrasinda nokta
kullanilarak otomatik olarak olusturulmalidir.

Birinci derece basliklarda yer alan tiim harfler biiyiik harfle koyu yazil-
malidir: GIRIS, 1. “BILA KEYF” DOKTRINININ OLUSUM SURECI; 2.
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BiLA KEYF DOKTRINININ TEOLOJiK TEMELLERI; 3. BILA KEYF
DOKTRININE DILBILIMSEL YAKLASIM; SONUC; KAYNAKCA gibi.

Ikinci, {igiincii ve dordiincii derece bagliklarda yer alan kelimelerin sa-
dece ilk harfleri biiyiik harfle baslatilmali ve bold yapilmamalidir. Ayrica
italik yazim da kullanilmamalidir.

Yazar Ad(lar)1 ve Adres(ler)i

Yazar(lar)in ad(lar)1 kiigiik ve soyad(lar): koyu ve egik olmadan yazilmali;
yazar(lar)in gorev yaptigi kurum(lar), anabilim dal(lar)1 ve sehir(ler) ile
kurumsal e-posta adres(ler)i belirtilmelidir.

Ornek: Avnullah Enes Ateg*

* Yrd. Do¢. Dr,, ........ Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Bel-
agati Anabilim Dal1.
Assistant Professor, ..... University, Islamic Sciences Faculty, Depart-

ment of Arabic Language and Rhetoric.

Bilecik/Turkey (enes.ates@......edu.tr).

Oz
Makalenin basinda, konuyu kisa ve 6z bigimde ifade eden ve en az 100, en
fazla 300 kelimeden olusan Tiirkce ve ingilizce O0zet bulunmalidir.

Oz/Abstract iginde, yararlanilan kaynaklara, sekil ve gizelge numaralarina
deginilmemelidir.

Anahtar Kelimeler

Ozii takiben en az 5, en ¢ok 8 sozciikten olusan “Anahtar Kelimeler/
Keywords” verilmelidir. Anahtar kelimeler yayinin elektronik ortamda taran-
masina ve dizinlemesine yardimci olur ve bulunmasinda biiyiik éneme sahip-
tir. Bu sebeple ilgili makaleyi dogru olarak yansitan kavramlar segilmelidir.
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi ile Index Islamicus’tan bu konuda
faydalamilabilir. Konu, sahis veya eser odakli ise ilgili eser ve miiellif ad1 anah-
tar kelime olarak mutlaka yazilmalidir. Tek bagina kullanildiginda sozciik an-
lam1 diginda kavramsal manaya sahip olmayan sozciikler ise tercih edilme-
melidir.
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Yararlanilabilecek web siteleri:
DIA: http://www.tdvia.org
DIA Madde Listesi (Tek pdf)

Index Islamicus /Thesaurus: http://bibliographies.bril-

lonline.com/browse/index-islamicus#browse-tab-1

Encyclopaedia of Islam: http://referenceworks.brillonline.com/browse/ency-

clopaedia-of-islam-3

CERL (Consortium of European Research Libraries):
https://thesaurus.cerl.org/cgi-bin/search.pl

Miiellif Adlarinin Yazimi

Sahis isimleri metinde ilk gectigi yerde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklo-
pedisi’nin sahis maddesinde yer alan madde adi veya imla kurallar1 esas
alinarak yazilir. Ebii'l-Muin en-Nesefi, Ibn Fiirek, Imamii’l-Haremeyn el-
Ciiveyni gibi.
Metinde ad1 gegen sahislarin vefat tarihleri “(6. Hicri/Miladi)” olarak
ilk gectigi yerde belirtilir: Ebii'l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115).
Ozel isimlerin sonuna gelen hal ekleri, hemen isimden sonra yazilir.
Hatali Yazim: “en-Nesefi (6. 508/1115)'nin kelamda takip et-
tigi...”.
Dogru Yazim: “en-Nesefi'nin (6. 508/1115) kelamda takip ettigi
Sahis isimlerinde (kavram ve mezhep isimlerinde) gegen harekesiz ayn
harflerinin hemze (") degil ayn (") olarak gosterilmesi gerekmektedir. Su’be
gibi.
Metinde veya dipnotlarda miiellif ismi tek kelime ile yaziliyor ise harf-
i tarif kullanilmamalidir.

Hatali Yazim: en-Nesefi, el-Es‘ari, en-Nazzam.

Dogru Yazim: Nesefi, Es’arl, Nazzam.

“Gayin” ve “Kaf” harfinden sonra uzatma igeren sahis ve eser isimle-
rindeki med, “4, 1, i” olarak degil, “a, 1, " seklinde diiz ¢izgi ile gosteril-
melidir.

Kadi Abdiilcebbar degil, Kadi Abdiilcebbar gibi
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Gayetii’l-meram degil, Gayetii’l-meram gibi
Arapca “gayin” harfi ile baslayan isimler “yumsak g” ile degil, “G”
harfi ile yazilir. Garibii’l-hadis degil, Garibii’l-hadis seklinde.

Kaynak Adlarinin Yazimi
Eser adlar1 Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi'nin kullanimi veya imla
kurallar1 esas alinarak yazilir.
Tevrat, Incil ve Kur’an-1 Kerim italik yazilmaz.
Kitap, dergi, ansiklopedi ve gazete gibi biitiin matbu yayinlar italik ya-
zilmalidir.

Arapca eser adlarinin yaziminda UNICODE TRANSKRIPSIYON alfa-
besi kullanilir.

Gentium-Plus-Fontu:
http://scripts.sil.org/cms/scripts/page.php?item id=Gentium download#02b091ae

(Unicode fontlarda “alt1 ¢izgili s” bulunmamaktadir. Alt ¢izgi kullanilarak
“peltek se” yazilabilir)

Ingilizce abstract ve summary kisminda bu galismanin son sayfasinda
yer alan tablodaya uygun olarak TRANSLITERATION alfabesi kullanli-
malidir.

Yiiksek lisans ve doktora tez adlar1 Chicago stilinde uygun olarak “gift
tirnak i¢cinde diiz olarak” kaydedilmelidir.

Makale adlary, ¢ift tirnak i¢inde diiz olarak yazilmalidir.

Tiirkce Kaynak Isimlerinin Yazim1

Tiirkge’de kitap, dergi ve makale adlarindaki kelimelerin ilk harfleri bii-
ylik, ancak bu adlar arasinda yer alan “ile”, “ve” gibi baglaclar kiiciik
harfle yazilir:
Ornek:

Osmanli ve Geleneksel Islam

Kelam Atomculugunun Kaynagi ve Antik¢ag Atom Teorileri ile Benzerlikleri Sorunu

Arapca Kaynak Isimlerinin Yazimi

Arapca kitap, dergi ve makale adlarinda, sadece ilk 6ge biiyiik harfle bas-
lar. Eger kitap, dergi veya makale adin1 olusturan kelimelerin i¢inde 6zel
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ad (sahus, iilke, sehir veya bir bagka kitap ad1 vb.) varsa o 6genin ilk harfi
de biiyiik yazilmalidir:

Tarihu Bagdad
Serhu’l-Mavakif

el-Kamil fi’t-tarih

Farsca Kaynak Isimlerinin Yazim1

Farsca kurala gore yapilan kitap, dergi ve makale adlarinda her 6ge biiyiik
harfle baglar:
Serefname, Cehar Zindan-1 Insan, Giilsen-i Raz,

Fihrist-i Kitabha-y1 Farsi

Din ve Mezhep Adlarinin Yazim

Din ve mezhep isimleri Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi'nde yer
alan ilgili madde esas alinarak yazilmalidir. Mezhep isimlerinin i¢inde ge-
¢en harekesiz ayn harflerinin hemze () degil ayn (‘) olarak gosterilmesine
0zen gosterilmelidir.

Hatali Yazim: Mu'tezile, Eg’ariler.

Dogru Yazim: Mu'tezile. Eg’ariler.

Ayetlerin Yazimi

Ayet atiflarinda ayet metni veya Tiirkge'si cift tirnak iginde verilir, stire ve
ayet numarasi dipnotta degil, parantez iginde yazilir. Stre adlarindaki “el-
” takilarina ve uzatmalara () riayet edilir. Ayrica ayet meali italik degil,
diiz sekilde yazilir.

“Stiphesiz Allah kendisine ortak kosulmasimi bagislamaz” (en-Nisa
4/116).

Hadislerin Kaynak Gosterimi

Kiitiib-i Sitte hadis kitaplarindan kaynak gosterilirken Buhari, Miislim,
Tirmizi ve Nesai isimlerinden sonra virgiil, virgiilden sonra Miislim ve
Muvatta’da kitap adi ve hadis numarasi; Buhari, Tirmizi ve Nesai’de kitap
ad1 ve bab numarasi, Miisned’de cilt ve sayfa numarasi verilir. Cilt numa-
rasinda Romen rakami kullanilmaz.
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Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 289.
Malik b. Enes, Muvatta, “Ilim”, 18.
Buhari, “Ilim”, 12.

Miislim, “Ticarat”, 45.

Kavramlarin Yazimi
Terimler ilk gectigi yerde ve vurgulanmas: gerektigi yerde italik yazilir.
Yabana kelimeler (Latince terimler vb.) her gectigi yerde italik yazilir.

Kavramlarin icinde ve sonunda gegen harekesiz ayn harflerinin hemze
(’) degil, ayn (‘) olarak gosterilmesi gerekmektedir. Menafi‘ gibi.

Siirlerin Yazim

Siirler her gectigi yerde italik yazilir.

Rakamlarin Yazimi
100’e kadar olan sayilar yaz1 ile yazilir. Ancak 6l¢tii belirtirken rakam tercih
edilir. Mesela bes koyun, 12 km. gibi.

Yiizde ifadelerinde rakam kullanilir. “%” seklinde degil de “ytizde”
seklinde belirtilir.

% isareti sadece tablo ve sekillerde kullanilir.
Rakamlarda on binlik basamaklar gosterilirken nokta ile ayrilir. Mesela 10.000.

Rakam araliklar1 verilirken rakamlar tam yazilir. Mesela 25-8 degil 25-
28, 150-1 degil 150-151.

Cok biiyiik rakamlar s6z konusu oldugunda sifirlarin yerine milyon,
milyar gibi ifadeler tercih edilir. Mesela 500.000.000 degil, 500 milyon.

Tarihlerin Yazimi

Tarihler kisaltilmadan yazilir: 1914-18 degil 1914-1918.

Alintilarin Yazimi

Uc satirdan az alintilar cift tirnak ile metin icinde verilir. Alint1 i¢indeki
alintilarda ise tek tirnak kullanilir.
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Alint1 ti¢ satirdan fazla ise ayr1 paragraf halinde Palatino Linotype 8
punto ile sayfanin sol tarafindan 1 cm, sagdan ise 0,5 cm igerlek olarak ya-
zilir, ¢ift tirnak kullanilmaz.

Kaynak Kullanimi

Birinci el klasik kaynaklar tercih edilmeli, ikinci el kaynaklar ve geviriler
zorunlu durumlar hari¢ kullanilmamalidir.

Kisaltmalarin Yazimi

Tablo halinde asagida belirtilen kisaltmalar kullanilmalidir Eser isimleri,
“a.g.e.” veya “a.g.m.” seklinde kisaltilmamalidir. Bunun yerine eser ismi
uygun sekilde yazilmalidir.

Sikca kullanilan “Bk.” ve “s.” ile vefat tarihi gosteren “6.” kisaltmala-

rindan sonra bir bosluk verilmesi gerekmektedir. Ayrica “.”, “,” gibi nok-
talama igaretlerinden sonra da bir bosluk birakilmalidir.

Dipnot Yazimu

Eser adlarinin yaziminda, yukarida belitilen kuralllara uyulmalidir.

Dipnotlarda, kaynak eserler Chicago atif ve referans stiline (The Chi-
cago Manual of Style) aynen uygun yazilmalidir.

Dipnotlarda kaynaklar siralanirken takdim-tehir i¢in 6zel bir sebep
yoksa kaynaklar kronolojik siraya gore verilir.

Ikinci kullanimdan itibaren yazarin soyadi (ya da sadece meshur nis-
besi), kisaltilmis eser adi, -varsa cilt- ve sayfa numarasiyla belirtilmelidir.
Sayfa numarasindan once “s.” kisaltmasi kullanilmamalidir.

Arapca yazar ad1 tek kelime ile veriliyorsa “el-” takisi kullanilmamali:
“el-Eg’arl” degil “Es’arl”.

Arapca eser adlarindaki “kitab” kelimesi kisaltilmamali, “kitab” keli-
mesinden sonra gelen kelime biiyiik harfle yazilmalidir: “K.el-Iman” ya da
“Kitabii'l-iman” degil “Kitabii’l-Tman”.

Dipnot isaretleri virgiil, nokta gibi imla isaretlerininden sonra olmali-
dir. “...463/1071 yilinda vefat etti”1!. degil, “...463/1071 yilinda vefat etti”.1!
seklinde.
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Kaynakca Olusturulmasi

Eser adlarinin yaziminda, bu konuda belitilen kuralllara uyulmalidir.

Kaynakg¢a yazarin soy ismine (yahut nisbesine veya meshur ismine)
gore alfabetik olarak siralanir.

Kaynakga temel kaynaklar, yazmalar, teze konu sahsin eserleri, ikinci
el kaynaklar gibi alt bagliklara ayrilmamals, tek parca halinde verilmelidir.

Eserin ilk gectigi yer tam kiinyesi verilmelidir.
Dergi ve kitaplarin cilt numarasinin yaziminda Romen rakami
kullanilmaz.

Makale ve ansiklopedi maddelerinde cilt ve say1 rakamlarindan sonra
iki nokta kullanilmal1 ve sonrasinda sayfa numarasi yazilmalidir (3: 411;
CUID 20, sy. 2: 45 gibi).

Miikerrer baskilarda yaymnin baski sayisinin gosterilmesine gerek yoktur.

Kaynakgada Chicago atif ve referans stiline (The Chicago Manual of
Style) aynen uyulmalidir. Asagida farkl tiirlerde eserlere dipnotlarda ve
kaynakcada nasil yer verilecegi gosterilmektedir.

Birden fazla eseri bulunan miielliflerin tiim eserlerinden Once
kaynakcada tam ad1 yazilmalidir, nokta veya cizgi kullanilmamalidir.

The Chicago Manual of Style

KITAP

a) Tek Yazarli:

1. Avnullah Enes Ates, Meallerin Istidre Sanati Acisindan Degerlendirilmesi (An-
kara: Gece Kitapligi, 2016), 58.

2. Ates, Meallerin Istidre Sanati Acisindan Degerlendirilmesi, 207-10.

*1.: Eserin ilk kez gectigi dipnotta yazimy; 2. Eserin ikinci kez kullanildig:
dipnotta yazimi.

1. Hilmi Demir, Delil ve Istidlalin Mantiki Yapisi -ilk Dénem Sunni Kelam
Ornegi- (Istanbul: ISAM Yay., 2012), 78.

2. Demir, Delil ve Istidlalin Mantiki Yapisi, 203-27.

1. George Makdisi, Religion, Law and Learning in Classical Islam (Hampshire:
Variorum, 1991), 99-100.

2. Makdisi, Religion, Law and Learning, 53.
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1. Ebii’l-Muin en-Nesefi, et-Temhid fi usilli’d-din, thk. Abdiilhay Muham-
med Kabil (Kahire: Darii’s-Sekafe, 1407/1987), 106.
2. Nesefi, et-Temhid, 99.

Kaynakca Olusturma:
Ates, Avnullah Enes. Meallerin Istidre Sanati Agisindan Degerlendirilmesi.
Ankara: Gece Kitapligy, 2016.

Demir, Hilmi. Delil ve Istidldlin Mantiki Yapist -Ilk Donem Sunni Kelam Or-
negi-. Istanbul: Islam Arastirmalar1 Merkezi Yayinlari, 2012.

Makdisi, George. Religion, Law and Learning in Classical Islam. Hamps-
hire: Variorum, 1991.

Nesefi, Ebii'l-Muin. et-Temhid fi usiili’d-din. thk. Abdiilhay Muhammed
Kabil. Kahire: Darii’s-Sekafe, 1407/1987.

* Genel Kural olarak Dipnotlarda eser kiinye bilgileri VIRGUL; Kaynak-
cada ise NOKTA ile ayrilir.

* Dipnotlarda “Yaymnlar1”, Yay.” Seklinde kisaltilirken Kaynakg¢ada tam
olarak yazilir.

* Sayfay1 ifade etmek {izere “s.” Kisaltmasi kullanulmaz.

* Cilt numarasi, “c.” Kisaltmasi kullanilmadan yazilir: 8: 213 gibi.

b) iki Yazarls:

1. Ahmet Yaman ve Halit Calis, Islim Hukukuna Giris (Istanbul: MU IFAV
Yay., 2013), 79.

2. Yaman ve Calis, Islim Hukukuna Giris, 96-78.

1. Cigdem Kagitgibag ve Zeynep Cemalcilar, Diinden Bugiine Insan ve In-
sanlar Sosyal Psikolojiye Giris (Ankara: Evrim Yay., 2016), 45.

2. Kagitcibast ve Cemalcilar, Insan ve Insanlar, 97-99.

1. Louis Gardet and Georges Anawati, Introduction a la Theologie Musul-
mane, (Paris: Librairie Philosophique, 1963), 52.

2. Gardet and Anawati, Theologie Musulmane, 67.

Kaynakca Olusturma:
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Gardet, Louis and Georges Anawati. Introduction a la Theologie Musulmane. Pa-
ris: Librairie Philosophique, 1963.

Kagitcibasi, Cigdem ve Zeynep Cemalcilar. Diinden Bugiine Insan ve Insan-
lar Sosyal Psikolojiye Giris. Ankara: Evrim Yayevi, 2016.

Yaman, Ahmet ve Halit Calis. Islim Hukukuna Giris. Istanbul: Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2013.

¢) U¢ ve Daha Cok Yazarli:

1. Hiiseyin Gilinday v.dgr., Arapca’da Harfi Cerli Fiiller, (Bursa: Emin Yay.,
2014), 259.

2. Glinday v.dgr., Arapca’da Harfi Cerli Fiiller, 636.

1. Mitchell L. Eisen and et al., Memory and Suggestibility in the Forensic In-
terview (Mahwah, NJ: L. Erlbaum Assoicates, 2002), 65.
2. Eisen and et al., Memory and Suggestibility in the Forensic Interview, 67.

Kaynakg¢a Olusturma:

Eisen, Mitchell L., Jodi A. Quas, and Gail S. Goodman. Memory and Suggesti-
bility in the Forensic Interview. Mahwah, NJ: L. Erlbaum Associates, 2002.

Giinday, Hiiseyin, Sener Sahin ve Fadime Kavak. Arapga’da Harfi Cerli Fi-
iller. Bursa: Emin Yayinlari, 2014.

d) Terciime:

1. Louis Gardet and Georges Anawati, Islam Teolojisine Girig, trc. Ahmet Ars-
lan (Istanbul: Ayrint1 Yay., 2015), 251.

2.Gardet and Anawati, Islam Teolojisine Giris, 323.

1. Ali Sami en-Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, trc. Osman Tung
(istanbul: Insan Yay., 1999), 2:48.

2. Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 1: 89-97.
Kaynakca Olusturma:

Gardet, Louis., and Georges Anawati. Islam Teolojisine Giris. trc. Ahmet Ars-

lan. Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2015.

Jabri, Mohammed Abed. Arab-Islamic Philosopy a Contemporary Critique.
Translated from the French by Aziz Abbasi. Austin: The Center for Middle
Eastern Studies The University of Texas, 1999.
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Nessar, Ali Sami. Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu. trc. Osman Tung. Is-
tanbul: Insan Yayinlar1. 1999.

e) Kitap Boliimii veya Diger Kisimlar:

1.Su‘tid b. Abdiilaziz el-Halef, “Mukaddime,” Mesdilii’l-imdn iginde, thk.
Su‘tid b. Abdiilaziz el-Halef (Riyad: Darii'l-* Asime, 1410/1989), 38.

2. Halef, “Mukaddime,” 40.

1. Roger Trigg, “Dini Gergekgiligin Miidafas1”, Din Felsfesi: Se¢me Metinler
icinde, ¢ev. Rahim Acar ve digerleri (Istanbul: Kiire Yay., 2013), 45.

2. Trigg, “Dini Gergekgiligin Miidafas1”, 49-51.

1. Karl Mannheim, “Conservative Thought”, in Essays on Sociology and So-
cial Psychology, ed. Paul Kecskemeti (Londra: Routledge and Kegan Paul
Ltd.1969), 91.

2. Mannheim, “Conservative Thought”, 163-64.

Kaynakca Olusturma:
Halef, Sutd b. Abdiilaziz.”Mukaddime”. Mesdilii’l-imidn i¢inde, thk. Su‘td b.
Abdiilaziz el-Halef, 8-142. Riyad: Darii’l-'Asime, 1410/1989.

Mannheim, Karl. “Conservative Thought”. In Essays on Sociology and Social
Psychology, edited by Paul Kecskemeti, 74-164. Londra: Routledge and Kegan
Paul Ltd.1969.

Trigg, Roger. “Dini Gergekgiligin Miidafas1”. Din Felsfesi: Secme Metinler
icinde, ¢ev. Rahim Acar ve digerleri, 44-51. Istanbul: Kiire Yayinlari, 2013.

f) Osmanlica ve Arapga Eserler

AAAAAA

Evkaf- islémiyye Matbaasi, 1336), 151.
2. Izmirli, Muhassal, 199.

1. Ebii'l-Hiiseyn el-Hayyat, Kitdbii'l-Intisdr ve'r-red ‘ald [bnii’r-Révends el-
Miilhid, ngr. H. S. Nayberg (Kahire: Lecnetii’t-Te’lif ve’t-Terceme ve’'n-Nesr,
1344/1925), 39-47.

2. Hayyat, Kitabii'l-Intisar, 72.
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1. Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, tsh. Muhammed Bedreddin Eb{i
Firas en-Na‘sani (Kum: Intisarat-1 Serif er-Radi, 1991), 2: 43.
2. Curcani, Serhu’l-Mevaluf, 2: 56.

Kaynakg¢a Olusturma:
Ciircani, Seyyid Serif. Serhu’l-Mevdkif. tsh. Muhammed Bedreddin Eb#i Firas
en-Na’sani. Kum: Intisarat-1 Serif er-Radi, 1991.

Hayyat, Ebii'l-Hiiseyn. Kitdbul-Intisar ve'r-red ‘ald Ibnii'r-Ravendi el-Miilhid.
nsr. H. S. Nayberg. Kahire: Lecnetii't-Te’lif ve't-Terceme ve'n-Nesr,
1344/1925.

[zmirli, Ismail Hakki. Muhassalii’l-kelim ve’l-hikme. Dariilhilafatiilaliyye:
Evkaf-1 [slamiyye Matbaasi, 1336.

YAZMA ESER
1. EbGi Ya’'la Muhammed b. el-Hiiseyn el-Ferra, Kitdbii'r-Rivdyeteyn, Topkapi
Ktp., lII. Ahmed, nr. 1245, vr. 250.

2. el-Ferra, Kitabii'r-Rivdyeteyn, vr. 257.

Kaynak¢a Olusturma:

el-Ferra, Ebti Ya’la Muhammed b. el-Hiiseyn. Kitibii 'r-Rivdyeteyn. III. Ahmed,
1245: 1-257. Topkap1 Ktp.

MAKALE
a) Matbu:

1. Avnullah Enes Ates, “Kur’an’da Insanlarin Yaratilist Meselesi”, Hitit Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15, sy. 30 (Aralik 2016): 353-354.

2. Ates, “Kur’an’da Insanlarin Yaratilist Meselesi,” 367-369.

1. Yusuf Alemdar, “Reisii’l-Kurralik Makami ve Son Reisii’l-Kurra Ahmed
Efendi”, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 12, sy. 24 (2011): 25-30.

2. Alemdar, “Reisii’l-Kurralik Makamai,” 35-40.

1. Binyamin Abrahamov, “Re-exemination of Al-Ashari’s Theory of Kasb
according to Kitabu'l-Luma”, Journal of the Royal Asiatic Society 2 (1989): 210.

2. Abrahamov, “Re-exemination of Al-Ashari’s Theory of Kasb,” 220-221.
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* Derginin cilt ve say1 numarasi var ise “Dergi Adi Cilt no, Say1 no (Yil):
sayfa numaras1” seklinde gosterilir: Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 20, sy. 1 (Haziran 2016): 44 gibi.

* Derginin sadece say1 numarasi var ise, “Dergi Ad: Say1 no (Yil): sayfa”
seklinde gosterilir: Ulfim Dergisi 3 (Bahar 2016): 44-45 gibi.

Cilt kisaltmasi dergilerde “c.” kullanilmaz.

*Dergi matbu olarak basiliyor ise web adresini belirtmeye gerek yoktur.

Kaynak¢a Olusturma:

Abrahamov, Binyamin. “Re-exemination of Al-Ashari’s Theory of Kasb accor-
ding to Kitabu’'l-Luma”. Journal of the Royal Asiatic Society 2 (1989): 210-21.

Alemdar, Yusuf. “Reisii’l-Kurralik Makami ve Son Reisii’l-Kurra Ahmed
Efendi”. Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 12, sy. 24 (2011): 25-40

Ates, Avnullah Enes. “Kur’an’da Insanlarin Yaratilis1 Meselesi”. Hitit Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15, sy. 30 (Aralik 2016): 353-69.

b) Online:

1. Avnullah Enes Ates, “Istifham Usltibunun Mecazi Kullanimlari ve Meallere
Yansimast”, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyet Fakiiltesi Dergisi, sy. 8
(2016): 123-24, erisim 07 Nisan 2017, http://dergipark.ulakbim.gov.tr/comu-
ifd/article/view/5000187533/0.

2. Ates, “Istifhiam Uslabunun Mecézi Kullanimlari,” 139-41.

Kaynak¢a Olusturma:

Ates, Avnullah Enes. “Istifham Usliibunun Mecazi Kullanimlar1 ve Meallere
Yansimast”. Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyet Fakiiltesi Dergisi, sy. 8
(2016): 123-41. erisim 07 Nisan 2017. http://dergipark.ulakbim.gov.tr/comu-
ifd/article/view/5000187533/0.

Kossinets, Gueorgi, and Duncan J. Watts. “Origins of Homophily in an
Evolving Social Network”. American Journal of Sociology 115 (2009): 405-50. Ac-
cessed February 28, 2010. do0i:10.1086/599247.

ANSIKLOPEDi MADDESi

1. Yusuf Sevki Yavuz, “Ibn Akil, Ebii'l-Vefa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim An-
siklopedisi, c. 19 (Ankara: TDV Yay., 1999), 302.
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2. Yavuz, “Ibn Akil, Ebii’'l-Vefa”, 304.

1.Jane I. Smith, “Iman and Islam”, in The Encyclopedia of Religion, ed. Mircea
Eliade, vol. 7 (New York, 1987), 120-121.

2. Smith, “Iman and Islam”, 123.

Kaynakg¢a Olusturma:

Smith, Jane I. “Iman and Islam”. In The Encyclopedia of Religion. Edited by Mir-
cea Eliade. 7: 119-123. New York, 1987.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Ibn Akil, Ebii'l-Vefa”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi. 19: 301-304. Ankara: TDV Yayinlari, 1999.

ARSIV BELGESI
1.Basbakanlik Osmanl Arsivi (BOA), Kepeci Tasnifi-Mevkufat Defteri (Kep.
Tas. Mev. Def.), 2915: 13.

2. BOA, Kep. Tas. Mev. Def., 2915: 13.

Kaynakg¢a Olusturma:

Baspakanlik Osmanli Arsjvi (BOA), Kepeci Tasnifi-Mevkufat Defteri (Kep.
Tas. Mev. Def.), 2915.

TEZ
1. Avnullah Enes Ates, “Istidre Sanati Acisindan Tiirkce Meallerin Degerlen-
dirilmesi” (Doktora tezi, Marmara Universitesi, 2016), 109.

2. Ates, “Istidre Sanati Acisindan Tiirkce Meallerin Degerlendirilmesi”,
202.

1. Mehmet Fatih Yal¢in, “Bahri Memliiklerde Naib-i Saltanatlik” (Yiiksek
Lisans tezi, MarmaraUniversitesi, 2011), 27.

2. Yalgin, “Bahri Memliiklerde Naib-i Saltanatlik”, 75.

1. Mihwa Choi, “Contesting Imaginaires in Death Rituals during the Nort-
hern Song Dynas-ty” (PhD diss., University of Chicago, 2008), 55.

2. Choi, “Contesting Imaginaires,” 59.
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Kaynakca Olusturma:

Ates, Avnullah Enes. “Istidre Sanati Acisindan Tiirk¢e Meallerin Degerlendi-
rilmesi”. Doktora tezi, Marmara Universitesi, 2016.

Yal¢in, Mehmet Fatih. “Bahri Memliiklerde Naib-i Saltanatlik”. Yiiksek Li-
sans tezi, Marmara Universitesi, 2011.

Choi, Mihwa. “Contesting Imaginaires in Death Rituals during the Nort-
hern Song Dynasty”. PhD diss., University of Chicago, 2008.

KISALTMALAR

a.mif.. Ayni miiellif

b. Bin, ibn

BK. / bk. Bakiniz

byy. Basim yeri yok

c. Cilt

trc. Ceviren, terclime eden
ed. Editor

haz. Hazirlayan

Krs. /krs. Karsilastiriniz

Ktp. Kittphanesi

m.o. Milattan énce

m.s. Milattan sonra

nr. Numara

nsr. / thk. Nesreden, Tahkik eden
MS Manuscript

0. Oliim, vefat tarihi

sy. Say1

ty. Tarihsiz

vb. Ve benzeri

vd. Ve devam

v.dgr. Ve digerleri, diger nesredenler
Vr. Varak

Yay. Yayinlart

y.y. Yayimnci yok
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