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Editorden

From the Editor

Eskiyeni elinizdeki bu niisha ile 35. saysini idrak etmis bulu-
nuyor. Bagtan itibaren yazarlar ve ele aldigi konular itibariyle
bu denli dolulugu ile bu, bizler i¢in kivang verici durum olug-
turmaktadir. Okuyucular ve kamuoyunun ilgisi ile bunun daha
da zenginleserek siirdiiriilecegini timit etmekteyiz. Dergiye ait
yeni bir web sayfast olusturulmus olup, giincellenen ve ayrin-
tilarla yeniden diizenlenen bilgiler burada paylagima acilmig
bulunmakradir.

Bu sayinin dosya konusu Ahlak ve Hukuk'tur. Dosya igeri-
ginde, her ikisi de kamuoyunun yakindan bildigi simalar olan
sayin Ali Bardakoglu ile sayin Ilhami Giiler'in alismalar1 bu-
lunmaktadir. Bardakoglu uzun ama akict bir metin {izerinden
Ahlakin Fikih kurallari arasinda zayi olusunu ele almakta ve
onemli saptama ve onerilerde bulunmaktadir. Keza Giiler de
-ama daha kigkirtic bir tarzda- Siinni diisiince ¢ercevesindeki
ahlak durumunu sorunsallastirmaktadir.

Dosya sadece iki makaleden olusuyor goriinmekle birlikte ha-
cim ve igerik itibariyle bunlar dikkat ¢ekici ve dolgun bir ice-
rige sahip bulunmakrtadirlar. Miisliimanlarin bicimsel hukuki
sorunlar ve inancla ilgili kaygilarinda ahlak aleyhine bir asimet-
rik durumun olusmus olmasi ve bunun yeni bir duyarlilia olan
ihtiyact belirtiyor olmast her iki ¢alismada ortak olarak gozlem-
lenen bir husustur.

Dergide bundan baska geng arastirmacilarin kaleminden ¢tkmig
olan arastirma yazilarindan birincisinde Hocazade tizerinden,
[slam felsefesindeki onemli bir tartisma konusu olusturagelen
hagnn mahiyeti ele alinmaktadir. Tkinci makalenin konusunu
ise son aylarda siirekli bir giindem olugturan miiftiilere resmi
nikah kiyma imkani veren yasa diizenlemesi etrafinda olusan
son durum olusturmakta, yazar bu vesile ile Islam'daki nikah
anlayisinin gelisimini ve bu diizenlemenin Tiirkiye'de hali ha-
zirdaki etkilerini degerlendirmeye galismaktadir. Usiincii bir
makalede laik Tiirkiye'deki imam Hatip gercekligi, bunun geli-
simsel ya da gevrimsel durumu ele alinmaktadir. Imam Hatip-
ler konusundaki arastirma ve yayinlarin artmakta oldugu bir
dénemde bu arastirma bu konuda bir dénemlendirme ve bir
gerceve sunma isini yerine getiriyor goriinmekee, ilaveten cesitli
saptama ve dnerilerde bulunmaktadir.

Bu sayida iki geviriye yer verilmistir: “Plotinus'un Hayat” ve
“Nasiruddin Tusi’nin Sosyo-Politik Rolii”. Isimlerinden de
anlagilacagy tizere her iki ¢eviri de felsefe alanina ait konulara
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hitap etmektedir. Ceviri olsalar da bu yazilarin ihtiya¢ duyulan alanlarda 6nemli kiiltiirel
katkilar saglayacagi muhakkakur.

Dergide bu sayida gectigimiz aylarda vefat eden {inlii sosyal bilimci Serif Mardin ile ilgili
bir degerlendirme yazisi da yer almakeadir. Bilindigi tizere Serif Mardin kendisi hakkin-
da miitenakiz degerlendirmelerin bulundugu énemli bir akademik simadir. Kendisini ve
goriislerini sonuna kadar takdir edenler bulundugu gibi 6zellikle siyasi ve dini agilardan
olmak tizere onu siddetli bir sekilde elestirenler hep olmustur ve 8yle gériiniiyor ki ileride
de olmaya devam edecektir. Aslinda bilim insanlarinin farkli yorumlara tabi tutulmalari,
degisik pencerelerden goriinen halleriyle yeniden insa edilmeleri yeni bir durum degildir.
Ancak gozlemlenen husus, kendisinin ¢éziimlemelerinin farkli kanatlardan siyasal yak-
lagimlar tizerinde siddetli tepkiler olusturdugu ve kendisi hakkindaki daha sogukkanli
degerlendirmeler icin uygun zemini baltaladigi yoniindedir. Tabir caizse “lanet” ve “rah-
met” diyalojisi Mardin {izerinden ibretamiz bir sekilde yeniden miisahade edilmektedir.
Yer verdigimiz yazinin da bu agidan akademik degil polemik agirlikli oldugu gergeginin
hatirdan uzak tutulmamasi gerektigini diisiiniiyor ve cevabi veya karsit degerlendirmelere
dergimizin her zaman agik oldugunu haurlatmak istiyoruz.

Son olarak Giirbiiz Deniz ve Hayrani Aluntagin denemeleri; Halim Yar'in gizel siiri;
Heinrich Heine, Kinalizade Ali Celebi ve Kadir Canatan’in kitaplarinin degerlendirme ve
tanitim yazilariyla sizleri bas baga birakiyoruz.

Yeniden bulugmak dilegiyle..
[hsan TOKER



Arastirma

Hocazade'de Hasrin Mahiyeti

Luay Hatem YAQOOB’

Oz Hagrin mahiyeti konusu felsefi diisiincede nemli bir tartisma konusudur. Meid ve
igerigine ait tartismalarinin felsefe ve kelam boyutlariyla Islam diisiincesinde kargilagilan
en zor konulardan biri oldugunu sdylersek cok da abartmis sayilmayiz. Konuya iliskin
goriislerin ¢ok acik bir bicimde farklilik gostermesi, tezlerin ve anti-tezlerin gdlgesinde
hakikati bulmay: oldukea zorlastirmaktadir. Meselenin igerik hakkikatine dair bes goriis
bulunmakradir. Ilk goriis sadece cisimle dirilisi savunur. Tkinci goriis, cismani ve ruhani
dirilisin reddini igerir. Uglincii goriis konuya iliskin fikir beyan etmekten uzak durmay:
anlatr. Dérdiincii ve besinci goriisler ise diger goriislere gore daha yaygindir ve daha ¢ok
tine sahiptir. Dérdiincii goriis, sadece ruhlarin diriltilmesi fikrini icerir. Besinci goriis ise
ruh ve ceset birlikeeligi ile dirilisin gerceklesecegini savunur. Her grubun kendine gore
argiimanlari bulunmakradir.

Anahtar kelimeler: {lim, hasir, mead, dirilis, Islam, felsefe
The Nature of Resurrection According to Hocazade

Abstract The nature of resurrection is an important discussion topic in philosophical
thinking. It goes without saying that mead and its content is one of the most difficult
issues encountered in Islamic thought with its philosophical and wisdom dimensions.
The fact that the views on the topic differ so clearly make it very difficult to find the truth
in the shadow of theses and anti-theses. There are five views regarding the resurrection.
The first view argues the resurrection only with the body. The second view involves the
rejection of body and spiritual resurrection. The third view is to stay away from declaring
an opinion concerning the topic. The fourth and fifth views are more common and have
more reputation than others. The fourth view involves the idea of reviving only souls. The
fifth view argues that a combination of soul and corpse will lead to a resurrection. Each
categories has its own arguments.

Keywords: Science, doomsday, mead, resurrection, Islam, philosophy

" Yrd.Dog.Dr., Ankara Sosyal Bilimler Universitesi Dini {limler Fakiiltesi, dr.luayiraq@hotmail.com

Eskiyeni 35/Giiz 2017, 7-19
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Girig

Meid (doniis, kiyamet giinii insanlarin yeniden dirilisi) ve ahiret giiniine
iman meselesi, Hristiyanlar ve Miisliimanlar arasinda ortak bir meseledir. Ki-
yamet giinii ve yeniden dirilis bu ti¢ dinde dini inancin ana konularindan ve
vazgegilmez esaslarindandir. Ancak s6z konusu dinlere ait fikri, mezhebi ve
felsefi akimlar arasinda bu dirilisin varligi veya gercekligine yonelik bir tartis-
ma yasanmazken, dirilisin bi¢imi ve tabiatna iliskin hususlarda derin anlag-
mazlik ve ihtilaflar yasanmistir. Anlagmazliklar, s6z konusu gruplarin birbirini
din dist saymasina kadar varmugtir.!

[slam diisiince tarihinde, dirilisin mahiyetine yonelik fikri yonden iki akim
ortaya ¢ikmistir. Bu akimlardan her biri diger tarafin inan¢ ve diisiincelerine
karst kendi fikirlerini destekleyen farkli kanit ve deliller ileri stirerek goriislerini
ortaya koymaya galismislardir. Genel kabule gore, Farabi (O.H.339/M.950)
ve Ibni Sina (O.H.427/M.1038) gibi Yunan felsefesinden etkilenmis olan fi-
lozoflarin savundugu birinci akim, akil ve mantk yontemini temsil etmekte-
dir. Ikinci akim ise, bu konuda ortaya konan felsefi yaklasimlart ve fikirleri
kesin olarak reddetmistir. Bu son akimin en 6nde gelen temsilcisi ise Ebu Ha-
mid el-Gazzaltdir. (O.H.505/M.1111) Her iki akimin asirlar boyunca fikir-
lerini destekleyen miintesipleri olmustur. Bu kapsamda ilk akim, hasrin yani
yeniden diriligin bedenle birlikte olmayacagini, sadece ruhla meydana gelece-
gini belirtirken, ikinci akim, birinci akimin ortaya koydugu felsefi diistinceleri
yanliglama ve iptal etme cihetine gitmis, ruh ve beden birlikteliginin kiyamet
giiniindeki diriliste de siirecegini ifade etmistir. Ikinci akim, felsefi goriisler-
den ziyade ayet ve hadislerden yola ¢ikarak bu yaklagimi benimsemistir.

Bu makale, kiyamet ve yeniden dirilisle ilgili konulari ve bu alanda ortaya
ctkan baglica iki akimin konuya dair goriiglerini Sultan II. Mehmed Fatil’in
hocast Hocazade el-Bursevi'nin goriisleri ¢ercevesinde ele almaktadir. Makale,
{i¢ asamalidir. [lk olarak dirilis ve bedenlerin hagrine dair meshur goriis ve
fikirleri ele alinmustir. Tkinci olarak filozoflarin cismani hasri inkér ve ciiriitme
igin kullandiklar: siipheleri degerlendirilmistir. Ugiincii asamada ise, Hocaza-
de’nin filozoflarin siiphelerine yonelik cevaplarina yer verilmistir.

I- Bedenlerin Hagrine Dair Baglica Gériigler

Dirilis ve bedenin hagrine iligkin goriisler kaynak eserlerde genellikle bes goriis
etrafinda 6zetlenmistir. Hocazade de Kitabiit-Tehafiit’ adli eserinin yirmi ikin-
ci faslinda Mead (genel olarak dirilis) hakkindaki farkli yaklagimlar: detayli bir
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bicimde ortaya koymus ve bu yaklagimlarin besi ge¢medigini ifade ederek su
agtklamalari yapmustr:?

1. Me4din cismani olarak ispati: Buna gore, dirilme yalnizca beden igin
gecerlidir. Bu goriis, miicerret natik nefsi (soyut konugabilen ruh-can) kabul
etmeyenlerin goristidiir.

2. Meé4din yalnizca ruhi olarak gergeklesmesi: Bu goriis, ilahiyatci filozof-
larin goriisiidiir. Onlara gore beden, aletten baska bir sey degildir; insan, ger-
cekte miicerret natik nefistir. Insan bedeni cevherini tamamlamak icin vardur.

3. Ruhani ve cismani olarak iki geklin birlikteligi ile Mead1: Gazzali, Ha-
limi, Ebu Zeyd ed-Debbusi ve birgok mutasavvif Miisliiman gibi miicerret
natik nefsin varligini ispat ve kabul edenlerin goriisiidiir.

4. Hem ruhani hem cismani Meadi reddedenler: Bu goriis, gerek din gerek
felsefe konularinda kendilerine itibar edilmeyen eski tabiatci filozoflarin gé-
ristdiir.

5. Mead hakkinda duraksama (tevakkuf) gosterenler: Bu goriis, Calinus'un
gortsiidir. Calinus’'un vefatindan once soyle dedigi nakledilmistir: “Ben, nef-
sin bedeni ayakta ve bir arada tutan sey olup olmadigini, dolayistyla onun iade-
sinin imkdnsiz olup olmadigini veya cesedin bozulmasindan sonra devam eden
kalict bir cevher olup olmadigin: bilemedim.”

Ibn Sina ise, el-Adhaviyye fi’l-Meid adli eserinde Mead hakkinda iig firkanin
bulundugundan bahsetmektedir. Ona gore, bu firkalar, i. Sadece ruh ile diri-
lisin yasanacagini sdyleyenler ii. Sadece beden ile dirilisin yasanacagini soyle-
yenler ve iii. Ruh ve bedenin birlikteligi ile dirilisin gerceklesecegini savunan-
lardan olugsmaktadir.

Buradan bakildiginda, felsefe ve kelam akimlari arasinda Mead konusunda
meydana gelen ihtilaf ve tartismalarin ana ekseni yeniden dirilmenin varlig
veya ispati degildir. Asil ihtilaf ve tartisma, dirilisin ne sekilde olacagy ile ilgi-
lidir. O halde, yeniden dirilis, ruhla mi1, bedenle mi yoksa her ikisiyle birlikte
mi gergeklesecektir? Esas soru budur.

Belirttigimiz gibi, ruhani meadin ger¢eklesmesi hususunda, filozoflar, kelam-
cilar ve diger Islam disiplenlerine bagli alimler arasinda nakli ve akli delil-
ler agisindan bir ihtilaf yoktur. Hocazide bu noktadan hareketle soyle de-
mektedir: “Hukemanin (bilgelerin, filozoflarin) rubani meddy ispat ettiklerini,
akli olarak lezzet ve elemin gerceklesecegini soylediklerini; akli zevk ve acilarin
hissi olanlardan daba biiyiik oldugunu kabul ettiklerini inkdr etmez, onlara
bu konuda karsi ctkmayiz. Ciinkii muttaki mabir Islam alimleri ayni goriige
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varmiglardyr. Dahast Allah’in (c.c) kitabinda ve Resul’in (s.a.v) sozlerinde akli
lezzet ve elemlerin hissi zevk ve elemlerden daha biiyiik ve distiin olduguna isaret
eden hususlar vardir.”® HocazAde bu sozleriyle Gazzali ile benzer diisitnmek-
tedir. Nitekim Gazzali “7ehafiit” adli kitabinda “Nefis ve Boliimleri” bahsi ile
“Nefsin Abirette Karsilacagi Nimet ve Lezzetler” bahsini ele aldiktan sonra,
akli lezzetlerin cismani lezzetlerden daha serefli ve yiice oldugunu belirtmis
ve soyle demistir: “Bu konularin cogu seriata mubalif degildir. Biz, abirette
hissedilenlerden daha yiice ve biiyiik lezzetler oldugunu inkdir etmiyoruz. Beden-
den ayrildiktan sonra nefsin bekasini (kaliciliging) inkdr etmiyoruz. Ancak bu
durumu, yani medddan bahsedilen konular: seriat yoluyla bildik ve Ggrendik.
Biz filozoflara sadece sozii edilen mevzuyu salt akilla bildiklerini iddia etmeleri
iizerine karsi ciktik.””

Hocazide, meadin mahiyetiyle ilgili yukarida ortaya konan bes yaklasimi ele
aldiktan sonra soyle demistir: “Bu konuda bizi ilgilendiren asil husus, filozofla-
rin beden olmaksizin rubla dirilmeye iliskin dillendirdikleri goriislerin ciiriitiil-
mesidir. Zira filozoflar bu siipheye dayanarak mezheplerini insa etmis ve boyle-
ce Islam seriatina mubalefet etmisledir.” * Meadin ruh ve bedenin her ikisiyle
birlikte ger¢eklesmesinin reddedilmesi noktasinda ise, filozoflardan bu konu-
yu arastiranlar bilyiik gayret sarf etmiglerdir. Bu ¢ergevede “nakil”den ziyade
“akil” onlarin ¢alismalarinda bariz bir rol iistlenmistir.

Yukarida, kelamcilarin ve filozoflarin meid konusunda ruh ve bedenin birlikte
dirilecegini savunanlar ve reddedenler seklinde iki gruba ayrildigini gérmiis-
tikk. Bu ¢ercevede her grubun kendine gore delilleri ve hiiccetleri bulunmak-
tadir.” Ancak biz burada makalenin sinirliligt sebebiyle sadece Hocazade’nin
metinleri tizerinden cismani dirilisi reddeden filozoflarin goriislerine ve Ho-
cazade’nin bu goriislere yonelik itirazlarina yer verecegiz.

I1- Filozoflarin Bedenlerin Hagrini Ciiriitmek I¢in Kullandiklar1 Deliller

Cismani dirilisin reddedilmesi noktasinda filozoflara ait sekiz goriis bulun-
maktadir. Bu yaklagima sahip olan filozoflar birtakim siiphelerden hareketle
cismani hagri kabul etmemistir. S6z konusu siipheler soyledir:'

1. Filozoflarin Birinci Delili: Insan Bedeninin Oliimle Yok Olmasi

Cismani dirilisi reddeden filozoflara gére, beseri bedenler suret ve arazlariyla
birlikte 6liim yoluyla yok olur. Onlardan geriye sadece unsurlara dair karigik
maddeler kalir. Sonra bunlarin iadesi yahut geri déndiiriilmesi olamaz. Do-
layisiyla seriatta, maddi dirilmeye ve ahirette maddi/cismani lezzet ve acilara
iliskin gelen nasslar, benzetmeden ibarettir ve insanlara akillarinin ve anlayss-
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larinin 6l¢iistinde ruhani meadi aciklamak icin verilen 6rneklerdir. Bu 6rnek-
ler, Allah hakkinda cihete ve cisme delalet eden ayetlerle benzerlik arz etmek-
tedir. "' Bu nedenle, ahirette cismani dirilis gerceklesmeyecektir.

2. Ikinci Delil: MAdumun IAdesinin imkﬁnsnzllgl

Cismani dirilisi reddeden filozoflara gore, cismani mead iki sekilde olabilir:
Allah, ya bedenleri ve ciizlerini kiilli bir sekilde yok eder sonra onlar1 icad eder
yahut bedenleri ciizlerine ayirir ve daha sonra onlara hayat iade eder. Bu iki
sekil de madumun ayniyla/zatiyla iade edilmesini/geri getirilmesini barindirir.
Ciizlerin ayrilmasi sirasinda sifatlarin yok olmast kaginilmazdir. Buna gore,
Allah Teila, miisahhas bedenleri iade etse dahi onlari yok olan tesahhuslari ile
yani bedenin sahip oldugu sifatlarla iade etmesi gerekir ki bu imkansizdir."

3. Ugiincii Delil: Ruhlarin Bedenlere Déniisiiniin Tenasiih Sayilmast

Cismani dirilisi reddeden filozoflara gore, cismani meid gerceklesirse ancak
iki sekilde gerceklesir: Birinci ihtimal, ruhlarin unsurlar dleminde bedene geri
dénmesiyle olur ki bu durum, tenasiihti savunmak anlamina gelir. Bu ise ba-
uldir.”? Ikinci ihtimal, ruhlarin felekler 4leminde bedenle birlesmesi demektir
ki bu da feleklerin delinmesi (hark) anlamina gelir. Bu da muhaldir. Ciinkii
felekler Alemine giris dogru olsaydi, felekler dleminde kendisine dahil olunan
clizler, delenlerin ve girenlerin etkisiyle diizgiin bir sekilde hareket edecek;
dahil olan varlikarin ¢ikust ile de ciizlerin eski yerlerine donmeleri gerekecekti.

Bu ise felekler hakkinda muhaldir.
4. Dérdiincii Delil: Bedenlerin Bekasinin (Kaliciliginin) Imkénsizligt

Cismani dirilisi reddeden filozoflara gore, cismani mead sabit olursa, beden-
ler, ya yeniden ilk defa 6liime benzer olarak son bulacak ve 6lecektir. Veya
ebedi kalacaktir ki bu muhaldir. Bedenlerin ebedi olarak kalmalari sadece su
sekilde tasavvur edilir: Bedeni kuvvetin miiddet iizerinde bir eseri bulunma-
mast halinde tasavvur edilir ki bu da muhaldir. Ciinkii bedeni kuvvet fiillerde
miiessirdir. Bedeni kuvvet, maddi/cismani bir kuvvet anlamina gelir ve maddi
her kuvvet siire ve saytya gore son bulmayan bir etkiyi ifade eder.

5. Besinci Delil: Bedenin Unsurlarinin fadesinin Imkansizlig:

Cismani dirilisi reddeden filozoflara gére, canlilarin bedenleri unsurlardan bir
araya getirilmistir. Bu durumda Allah, bedenleri iade ederse o bedenlerin ayni
unsurlardan meydana gelmesi/olusmasi gerekmektedir. Boyle olmadig tak-
dirde, ayni bedenin iade edilmedigi, aksine yeni bir bedenin Allah tarafindan
ihdas edildigi soylenebilir. Insanin bedeninin meydana gelmesi/olusmast igin
birden fazla unsur kaginilmazdir. Bahsi gecen unsurlar arasinda fiil ve infia-
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lin, yani kaynasmanin yasanmasi gerekir. Eger durum béyle olursa, icgiidiisel
(garizi) 1si/sicaklik ile nefsin hareketlerinden dogan isinin/sicakligin varlig
sebebiyle oliimiin gergeklesmesi muhakkakur. Bu iki isinin varligi, rutubetin
azalmasina sebep olur. Rutubetin azlig; ise 6liime yol acar.

6. Alunci Delil: Nefislerin Bedenlere Déniigii Sirasinda Karigiklik Mey-
dana Gelmesi

Cismani dirilisi reddeden filozoflara gore nefsin; mizacin ve onu kabul eden
ve uyum gostermeye hazir olan bedenin var olmasiyla olusmas: gerekir. Bas-
ka bir deyisle, nefis, miza¢ ve onu kabul eden bedenin var olmasiyla olusur.
Ancak o, bedenin sona ermesinden ve yok olmasindan sonra da kalict olmay1
stirdiiriir. Beden, hangi vakitte olusursa olugsun, onunla baglantli bir nefsin
meydana gelmesi gerekir. Bir beden kalici olan nefislerden biri ile baglantili
olursa o zaman iki nefsin bir bedenle baglantili olmasi muhaldir.

7. Yedinci Delil: Bedenin Fesada Ugramasinin Nefislere Geri Iadeye Ver-
digi Zarar

Cismani dirilisi reddeden filozoflara gére, nefsin bedenle baglantuli olmasi-
nin amaci, bedenin nefse mitkemmellik kazanmada alet ve vasita olmasidur.
Ulasilmak istenen kemalat olustugunda ise aletin, yani bedenin varligi nefis
icin fazlalik ve faydasiz olmaktadir. Dolayisiyla bedenin varligi saadeti, neseyi
ve lezzeti azaltmaktadir. Bu nedenle, bedenlerin geri dondiiriilmesi, Hakim
olan Allah’in hikmetine yaragan ve yakisan bir sey degildir. Bedenden kurtu-
lan nefis, bedenle olan baglantisinin kesilmesinden sonra bedenin zulmiinden
ve zulmetinden ve ¢esitli elem verici arazlarindan ¢ikarak miicerretligin ve
act veren arazlardan uzaklasmanin nuruna ulagmis olmaktadir. Bu baglamda,
nefsin elde ettigi lezzet, insana 1zdarap veren hapisten (bedenden) ¢ikma ve
kurtulma lezzetidir. Nasil ki hapisten ¢tkan hapse geri donmek istemez ise,
nefis de bedene geri ddnmemektedir."

Ibn Sin&'nin ise mead ve cismani hasr konusunda iki goriisii bulunmaktadir.
O, baz kitaplarinda dirilmenin sadece ruhla oldugunu sdylemektedir. Or-
negin Ibn Sina, “el-Adhaviyye” adli risalesinde meadin sadece bedenle veya
ruh ve bedenle gergeklesecegini sdyleyenlerin delillerini zikrettikten ve onlara
cevap verdikten sonra soyle demistir: “Burada babsettiklerimiz, meddin yalniz
bedenle veya nefis ve bedenle birlikte oldugunu soyleyenlerin celiskisini ortaya koy-
mak igin yeterlidir.” Ibn Sina baska bir noktada da sunlari sdyler: “Dirilmenin
yalniz bedenle olacagi goriisii ile nefis ve bedenle birlikte gerceklesecegi goriisii
ciiriimiis olduguna gire dirilme sadece nefisle olacaktir.”"® Ibn Sina en-Necat gibi
bazi eserlerinde ise meAdin ruh ve bedenle oldugunu zikretmistir.'® Bu ihtilafi
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en giizel agiklayan ise Ibn Sin&nin yine kendisidir. O, Sifa kitabinin yedinci
faslinda bu konuyu detayli olarak islemis ve orada sdyle demistir: “Bilmek
gerekir ki ahiret bahsinin bir kismi seriatten aktarilanlardir ve kanitlanmast an-
cak seriat ve peygamberligin haberini dogrulamak yoluyla miimkiin olabilir. Bu
kisim, diriliste bedenin durumudur. Peygamberimiz Hz. Mubammed'in getirdigi
seriat; saadet ve sekavetin bedene gore oldugunu bildirmistir.”" 1bn Sina burada,
meidin hem bedene ait oldugunu, hem de ruh ve bedenle birlikte gercekle-
secegini vurgulamakta ve bu kanaati Islam seriat1 ve Hz. Muhammed’in (a.s)
getirdigi haberlerden 6grendigini séylemektedir. Ibn Sini daha sonra akil ve
kiyasin meid konusundaki bakisini ortaya koymaktadir. Ona gore, “Akz/ ve
burhani kuyasla idrak edilen ve niibiivvetin tasdik ettigi meid sadece nefse aittir.
lahiyater filozoflarin nefsin mutluluguna ulasma arzularr bedensel mutluluga
ulagma arzularmdan daha biiyiiktiir; hatta kendilerine verilse dabi bedensel

mutluluga neredeyse bi¢ iltifat etmezler.”'®

Burada Ibn Sinanin bazt yerde soylediklerinin aksini diger noktalarda farkli
bir sekilde sdyleyerek celiskilere ve tutarsizliklara diiser gibi gériindiigiini,
ama aslinda durumun béyle olmadigini géstermek amaciyla Ibn Sin&’nin in-
sanlara hitap ederken onlari avam ve havas olmak tizere iki kisma ayirdigini
isaret etmemiz gereklidir:

1- Avam: Bu kategorideki insanlar, varliklara dair pek ¢ok hakikat: idrak et-
memektedirler. Dolayisiyla hakikatlerin onlara akillarina uygun bir tarzda ve
anlayglari ile uzlagan bigimde tasvir edilmesi gerekir. Bu nedenle, avama dhil
olan insanlar, hakikatleri anlama ol¢iilerine gére muhatap alinmalidir.”” Bu
konuda Ibn Sini avam hakkinda séyle demektedir: “Abiret halleri, niteligini
tasavour edebilecekleri ve nefislerinin yatisacagr tarzda onlar nezdinde ortaya
konmalidir. Mutluluk ve bedbahtlik konularinda onlarin anlayacaklar: ve tasav-
vur edecekleri ornekler/misaller verilmelidir. Bu husustaki gercek ise onlara sadece
miicmel olarak anlatilmalidir”*

2- Havas: Onlar hukema, yani bilge ve filozoflardir. Bu kategorideki insanlar
giiclii ve saf akillara sahiplerdir ki esyanin hakikatini kolaylikla anlarlar.

Bu noktadan hareketle séylenebilir ki Ibn Sini avama yonelik eserler telif et-
tigi gibi havassin anlayacag; kitaplar da telif etmistir. Onun havas i¢in yazdig
kitaplarda, avamdan insanlar i¢in yazdig: kitaplarina muhalif hususlar bulun-
maktadir.?! Ibn Sin&’nin bakis agisina gore bu durum geliskili bir durum de-
gildir, tam aksine insan tabiatinin gerekli kildigi metodik bir zarurettir/zorun-
luluktur.?? Ibn Sin4, bu iislubuyla seriatin goriisleriyle filozoflarin gériislerini
birbirine yakinlagtirmaya ¢alismustir.
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II1. Hocazade’nin Filozoflarin Siiphelerine Cevaplari

1. Birinci Delilin Cevabi: Hocazade'ye gore, naslarin tevili veya bu naslara za-
hir manalarindan bagka bir anlam vermek, cihet ve cismanilik bildiren ayetlerde
oldugu gibi ayetlere zahiri anlam vermenin imkansiz/miimteni oldugu durum-
larda dogru ve gegerli olur. Ciinkii akli deliller ve kesin burhanlar Allah hak-
kinda cihet ve cismaniligin imkinsizligina delalet etmekeedir ki bu noktadan
hareketle tevil gerekmistir. Cismani meAd konusunda ise onu zahirden uzaklas-
tran bir karineden veya kesin delillerin varligindan bahsedilemez. Dolayisiyla
konuyla ilgili ayet ve hadislerin ¢ogunu tegbih ve temsil manasina hamletmek
imkinsizdir.”® Gazzali de bu konuya iliskin olarak: “7Zesbihte (benzetmede), la-
Jizlar Araplarin istiaredeki adetleri iizere tevil ibtimali barmdirmaktadr. Cennet,
cehennem ve bu hallerin detaylar: hakkinda gelen ifadeler, tevili kaldirmayan/tevil
ibtimali olmayan bir seviyeye ulagmastrr.”* ifadelerini kullanmustir.

2. Ikinci Delilin Cevabi: Hocazide bu delili mealen su sézlerle ciiriitmek-
tedir: Biz, madumun zatiyla/ayniyla iade edilmesinin miimteni/imkénsiz bu-
lundugunu pesin olarak kabul etmiyoruz. Filozoflarin madumun iadesinin
imkansizligina dair sdyledikleri akli cercevede diisiinenlerin ¢cogunun soziine
aykiridir. Akli gercevede diistiniinenlerin cogunun sézlerine aykiri olan bir sey
sOz varsa, o soz dinlenmez ve ona itibar edilmez. Dolayisiyla insanda, hayatin
basindan 6liime dek baki kalan asli ciizler vardir. Bu ciizler, oldukga azdir
ve “ruh” seklinde adlandirilir. Oliim melegi geldigi zaman, Allah o melege,
gercekte insani olusturan asli ciizlerin/pargalarin sifatlarda bir degisim ve do-
niisiim gerceklesmeksizin tutmasini emretmektedir.”> Ancak filozoflar, bede-
nin geri donmesinin imkénsizligina dair bagka bir delil daha getirmektedirler:
Onlara gore kitlik giinlerinde oldugu gibi bir insan diger bir insani yese ve
yedigi insan onun bedeninin bir ciizii/parcast haline gelse, artk madumun
(yok olanin) geri donmesine hitkmedilmesi dogru olmaz.*

Hocazade bu deliller hakkinda ise sunlari séylemektedir: Filozoflara gore, var
olan topragin goriinen kismini diisiinecek olursak, topragin é6liilerin cesetle-
rinden ibaret oldugunu biliriz. Onlardan bitkiler meydana gelmis ve bitkileri
insanlar ve hayvanlar/canlilar yemistir. Bu takdirde yenen ciizler ya yiyenin
bedeninde ya yenilenin bedeninde dénecektir. Her haliikarda madum zatyla
birlikte tam olarak iade edilmis olmayacaktir. Oyleyse o ciizleri, yiyen veya ye-
nilenin bedeninden birine digerinden ayri olarak has kilmamiz dogru olmaz.
Bu nedenle Hocazade’ye gore, 6mriin bagindan sonuna dek bedende kalici-
ligint stirdiiren asli ciizler/parcalar vardir. Yenilen parcalar ise yemekte olan
beden icin fazlaliktir. Yenilenin asli ciizleri, yok olmay: gerektirmeyen ciiz ve
parcalardir. Yiice Allah, bir sahsin asli ciizlerini diger bir sahsin asli ciizlerine
dontismekten korumaya kadirdir.””
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Hocazade, bu tahliliyle Gazzal'nin filozoflarin delilini reddetmede ulastig
goriislere yakin bir cizgidedir. Nitekim Gazzali séyle demektedir: Insan; mad-
desi, bedeni, i¢inde bulundugu toprak, besinler veya ciizlerle insan degildir,
insan sadece ruhu ve nefsi olmasi bakimindan insandir.?® Atin bedeni insana
gida olur ve ondan insani olusturan nutfe olusursa atin insana dontstigi
soylenmez. At, suretiyle attir, maddesi ile degil, Bahsettigimiz durumda suret
yok olmus ve geriye maddesi kalmigtir.?’

3. Ugiincii Delilin Cevabr: Hocazade bu delile séyle cevap vermektedir: Un-
surlar dleminde ruhlarin bedene iade edilmesinin tenasiihii savunmak anlami-
na gelecegini pesinen kabul edemeyiz. Baska bedenlere ruhun iadesi s6z konu-
su olursa ancak o zaman tenasiihten bahsedebiliriz. Ayrica bu Alemden baska
bir dlemin varliginin imkéansizligini da pesinen onaylamamiz dogru olmaz.
Stiphesiz beser akli, yaraulmiglarin hallerinden ancak az bir kismina vakiftir.
Allah’in milkiinti ve melekttunu sadece kendi akliyla 6lgmeye calisan kisi

agtk bir gekilde sapkinliga diiser.*

4. Dérdiincii Delilin Cevabi: Hocazide bu delile cevap vererek soyle de-
mistir: Bedenin ebedi kalmasinin muhal oldugunu zorunlu olarak kabul
edemeyiz. Filozoflarin “Maddi kuvvet son bulmayan bir etkiyi ifade eder.”
seklindeki delilleri bizim i¢in memnudur. Ciinkii maddi kuvvetlerin aslinda
kendisi tizerine terettiip eden fiillerde etkisi yoktur. Her sey Allah’in yaratmasi
ile meydana gelir. Filozoflarin bu iddialarinda itimat edilecek bir delilleri bu-
lunmamaktadir.”!

5. Besinci Delilin Cevabi: Hocazade filozoflara hitap ederek bu delil hakkin-
da “Biz gercekten bedenin unsurlardan bir araya geldigini pesinen kabul ede-
meyiz. Bize gore beden, maddi/cismani ciizlerden ibarettir. Allah, bu ciizlerde
hayat, ilim ve kudrete dair 6zel sifatlar yaratmaktadir. Hayatin mizac (karigim)
fiil ve infilalle meydana geldigini asla séylemeyiz. Sonra bunu kabul edersek
dahi hararetin rutubete tesirinin kaginilmaz olarak dliime gotiirdiigiint zo-
runlu bigimde benimseyemeyiz. Filozoflar bunda israrct olur ve iddialarina
devam ederlerse, onlardan soylediklerinin sthhatini gosteren kesin deliller is-
teriz.”* seklinde cevap vermistir.

Hocazide filozoflarin delillerini ¢iirtitmek i¢in sozlerini su sekilde sonlandir-
maktadir: “Bize gore her sey, Fail-i Mubtar olan Allah tarafindan yaratilmagtar.
Bedenin ciizlerinden her birinin hararetle, yani 1s1 veya sicaklik ile ¢oziilmesi
miimkiindiir; ancak bu oliimii zorunlu olarak gerektirmez.”>

6. Altunct Delilin Cevabi: Hocazide bu delile cevap vererek soyle demekee-
dir: Bu delilde zikredilenler icab (gereklilik) temeli izerine kuruludur. Bizim
goriisiimiize gore, bedenin kendisiyle iligkisi bulunan/onu idare eden bir nefis
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olmaksizin olusmasi caizdir. Boylece bedeni idare eden nefislik durumu, diin-
ya hayatinda onunla baglantli oldugu gibi, ikinci hayatta da onunla baglantli
olabilir ve onu idare edebilir.>*

7. Yedinci Delilin Cevabi: Hocazide filozoflara bu delil hakkinda su ceva-
b vermistir: Biz, bedenin mutlak olarak ve her zaman nefse vebal (agirlik,
fazlalik, zarar) oldugunu 6n kabul ile onaylayamayiz. Aksine her yonden ké-
tilliiklerden beri olan saglikli olan beden -ki Peygamberler (a.s) ondan haber
vermistir- lezzetlerin artmasina ve nefsin nege ve mutlulugunun kemali i¢in
bir sebep olmaktadir. Bedenler bu gekilde olursa yani hastaliklardan uzak sag-
likli olursa nefsin onlari iradesine ihtiyag duyulmaksizin akli ve hissi lezzetleri
elde etmesi miimkiin olur. Malumdur ki beden ve ruhun saadetinin bir arada
yasanmast tek bir saadetle yetinilmesinden ¢ok daha giiliidiir. Boylelikle on-
larin hiiccetleri giiriitiiliir.’

Fahreddin er-Razi filozoflara ait olan cismani hagsri reddeden delilleri zikret-
tikten sonra soyle demektedir: “Bu deliller zayiftsr; ciinkii cok zayif olan ve
saglam olmayan temeller vizerine kuruludur.”*® Ayrica bu konu, Gazzalt'nin fi-
lozoflar1 tekfir ettigi tic meseleden biridir. Gazzili filozoflarin cismani hasri
inkir etme konusunda geriata muhalefet ettiklerini belirtmistir. Ona gére, fi-
lozoflar, Kur’an'da vasfedildigi {izere cennette cismani lezzetlerin; cehennemde
ise cismani acilarin varligini inkér etmekle seriata aykiri davranmuglardir.?”

Ibn Riisd, Gazzali'nin sozlerine yorum olarak sunlari séylemistir: “Gazzdls,
Silozoflarin bedenlerin hagrini inkdr ettiklerini iddia etmistir. Bu ifade, filozof-
lardan higbirinde bulunmamaktadrr. Oysa bedenle birlikte hagrin yasanmasi go-
riigii seriatta bin yildan beri yaygindir.” Ibn Riisd’iin bu ifadelerinin ruh ve
bedenin her ikisiyle birlikte dirilmenin yasanacag: seklinde anlagilmasi miim-
kiindiir. Baska bir noktada Ibn Riisd s6yle demektir: Seriatin mead hakkin-
daki cismani/maddi olaylarin temsiline iliskin ifadeler, ruhsal diriligle ilgili
olaylarin temsilinden daha {istiindiir ve insanlart faziletli islere daha ¢ok tegvik
etmektedir.”’

Bu yaklagimlar cercevesinde degerlendirildiginde, Hocazide ve Gaz-
zalT'nin meid konusunda ruh ve bedenin birlikte dirilecegi hususunda or-
tak goriise sahip olduklari goriilmektedir. Bu goriis, esasinda Miisliimanlarin
cogunlugunun goriisiidiir. Bu gercevede Hocazade ve Gazzili, filozoflarin
delillerine kargt ¢ikmig; dirilmenin ruh ve bedenle birlikte olduguna delalet
eden Kur'an nasslarini tevil etmeleri sebebiyle onlari elestirmislerdir. Bu bag-
lamda Hocazade séyle demektedir: “Bizim filozoflara kars: cikmamiz sadece
su sebeptendir: Onlar, cismani/maddi hagr ve abiret hayatinda lezzet ve elemle-
rin varlyging inkdr ettiler. Halbuki Allah’in kitabinda ve Rasulullal’in sozlerinde
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sayisiz pek ¢ok noktada tevili ve zahir manasindan bagka yere cekilmesi miim-
kiin olmayacak sekilde maddi elem ve lezzetlere delaler eden ifadeler vardir”*
Hocazade, Ibn Sind'nin meid hakkindaki goriislerine iliskin olarak da soyle
demektedir: “Ibn Sind'nin ubrevi saadetin elde edilecegi dlemle ilgili giriisleri
birbiriyle wywmsuzdur.*!

Biz, yukarida bahsedilen akimlardan Hocazade’nin bagli oldugu ikinci aki-
min yani ruhla bedenin birlikte hagrolacagini sdyleyen grubun daha dogru
ve tutarli yaklagim sergiledigini soylemek isteriz. Nitekim Ibn Sina da es-Sifz
ve en-Necar adli eserlerinde bizce dogru goriis olan ruh ve bedenin birlik-
te hagrolacag goriisiinii dile getirirken, e/-Adhaviyye adli eserinde hasri ruhla
sintrlandirmustir. Ibn Sina'nin bu konuda farkli gériisler ileri siirmesi daha
once degindigimiz gibi insanlari avam ve havass seklinde ikiye ayirmasindan
kaynaklanmaktadir. Kanaatimizce Ibn Sina'nin e/-Adhaviyyedeki meid konu-
suyla ilgili goriisleri dogru ve tutarli degildir.

Sonug
Bu makalede asagidaki sonuglar elde edilmistir:

1. Hocazade, meid meselesinde ruh ve beden ile hagrin gerceklesecegini sa-
vunmaktadir.

2. Meid meselesi, Islam diisiincesinde biitiin firkalarin {izerinde ittifak et-
tigi bir mesele olmugstur. Ancak firkalar arasindaki ihtilaf, onun varligindan
ziyade keyfiyetine yoneliktir. Kur'an metinlerinin ve genel hatlariyla seriatin
cismani hagri desteklemesi sebebiyle beden ve ruhla dirilmenin gergeklegece-
gini soyleyenler vardir ki Hocazade, Gazzali ve Misslimanlarin cumhurunun
goriisit budur. Meadin yalniz ruhla yasanacagini sdyleyenler vardir ki bu gé-
riig, genelde filozoflarin benimsedigi goriistiir. Ayrica Ibn Sina gibi, seriatin
zahiri ifadeleriyle filozoflarin sozlerinin arasini bulmaya ve onlari uzlagtirmaya
calisanlar bulunmakeadir.

3. Hocazide ve Gazzali'nin filozoflara karst ¢ikislari, dirilisin ruhani olarak
gergeklesmesi ve ruhun aldigi lezzetin bedeninkinden daha biiyiik olmasindan
degildir. Onlar, filozoflarin dirilmeyi sadece ruha has kilan ve beden i¢in kabul
etmeyen goriislerini elestirmis ve onlara bu noktada karst ¢ikmuglardir.

4. Hocazade, filozoflarin tekfiri noktasinda Gazali'ye katlmamisur. Kendine
gore dogru buldugu goriisleri delilleri ile zikrederek filozoflar hakkinda yal-
nizca hatali olduklarini séylemistir. Bizce dogru tislup da bu olmalidur.
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Miiftiilere Nikah Kiyma Yetkisi
Verilmesi Sonrasinda Tiirk
Insaninin Nikaha Bakis Acisi

Ahmet BAYRAKTAR'

Oz Kuranda insanoglunun esi ile var edildigi, erkek-kadin birlikteliginin fitri oldugu
birgok yerde vurgulanmaktadir. Bu birlikteligin her sathasinda taraflarin hukukunun ¢ig-
nenmemesi gerektigi emredilir ve uyulacak kurallar birgok ayette ifade edilir. Osmanlida
dini kurallara gore akdedilen ve bozulan nikah, cumhuriyet Tiirkiye’sinde akdetme yetkisi
belediyelere, fesih ve talak (bosama) yetkisi de mahkemelere verilmistir. Resmi nikah-i-
mam nikahi ismiyle kismen saglanan uyusma yakin zamanda miiftiilere verilecek nikah
kiyma yetkisi ile Tiirkiye'de aile ve evlilik iligkilerinin yeni bir boyuta taginacag: diisiiniil-
mektedir. Calismamizda, bu diizenlemenin Tiirk toplumunda nasil kargilik bulabilecegi-
ne dair goriislerimiz ifadeye gayret edilmistir.

Anahtar kelimeler: Akit, nikah, evlilik, medeni hukuk, imam nikahi

The Controversy about Civil Marriages in Turkey after the Law Allowing to Muftis
to Register Marriages

Abstract That mankind came into being with its peer and the relationship's inheritance
between man and woman is pointed out for many times in Quran. In every phase of this
togetherness, it is ordered that the right's of the peers mustn't be contravened by one
another and the rules which must be followed are stated in many verses in Quran. The
marriage used to be contracted or broken off according to religious rules in the Ottoman
State, however in Turkish Republic, the authorization for marriage was given to munici-
palities and the authorization for divorce was given to courts. It is considered that family
and marriage relations will be moved to a new dimension in Turkey with the permission
given by the Grand National Turkish Assembly to the Presidency of Religious Affairs for
the registration of marriage contract. In our work, we express our views on how this reg-
ulation can respond in the Turkish society.
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Girig

Calismamiz, TBMM’de kanun tasarisi iken ve kanunlagtiktan sonra da biiyiik
tartismalara sebep olan, miiftiilere nikah akdi tescili yetkisi veren kanunun'
Tirk toplumunun nikah ve aile kurumuna bakis acisina yapacag: etkileri
tespit, tahmin ve tahlili amaglamaktadir. Bilindigi tizere nikah akdini tespit,
takip ve tahkim hukukun, dolayisiyla da devletin ya da en azindan insan {ize-
rinde otoritesi kabul edilen bir kurumun (din, tore, 6rf) kontroliindedir.

Calismamizda oncelikle insan ve aile kurumunun zemini 6zetle anlatlacak
sonrasinda giiniimiize gelene dek nikah ve aile iligkilerine kisaca deginilecek,
Tiirk aile yapisinin evlilik ve nikah algisinin son dénemlerdeki fiili ve hukuki
durumu tespit edilecek ve son olarak yeni diizenlemenin bu algiy1 nasil bir
evrilmeye sevk edecegi yorumlanmaya caligilacakur.

Nikah ve aile hukukuna dair yapilmis ¢alismalar ve yazilmus eserler hayli bir
yekun tutmakreadir. Bu a¢idan malumu ilama sebebiyet verecek bir malumat-
furusluk tercih edilmeyecektir. Calismanin temel gayesi olan miiftiilerin ni-
kah akdi tescil yetkisine yogunlagilacakur.

Insan ve Aile

Kur'an, ilk insani, ailesi ile anar.> Adem ve esi ayni kaderi paylagmis, mutlu-
luk ve cezalarini birlikte deneyimlemiglerdir. Yaratiligta ayrik tasnif edilmeyen
erkek ve kadin, gorev ve fitrat itibariyle farklilagtirilmig, her birine fitratina
uygun sosyal roller bicilmistir. Erkek kasli ve gii¢lii oldugu, dis diinyanin risk-
lerine ve tehlikelerine karst direnebildigi ve kazandiklarini ailesine harcadig:
icin kadinlarin yéneticisi oldugu ayette belirtilmistir.’ Bu ifade hem erkegin
varolugsal ozelliklerine hem de zaman, kiiltiir ve sartlara gore degisebilecek
ozelliklerine vurgu yapmaktadir.

Gii¢ kullanma, yonetimde irade gosterme, tesebbiis giicii, korkusuzluk, er-
kegin dogustan sahip oldugu, hayatun idame ve iasesinde kadina tstiinlitk
saglayan ozellikleri gibi algi ve yoruma miisaittir. Tarihi tecriibe de bunu teyid
etmektedir.* Fakat Kur'an'da zikredildigi haliyle “Gas: e peans it Jmt” mutlak
bir ontolojik konumu degil, soyu devam ettirmede erkek fitratinin avantaj-
larin: dile getirmektedir. Donemin sartlarinda bu ayrim, kadina zuliim dere-
cesine vardirilmig; kadinin giizellik, letafet gibi fitri 6zellikleri birer finansal
getiri ve rant aracina donistiiriilmiistiir. Bugiin ayette bahsedilen tstiinlik
ibresi kadin lehine dengelenmis gibi gériinmektedir. Feminizm, liberalizm,
hiimanizm gibi akimlar giiniimiizde kadinin erkekle esitlenmesi, kadinin 6z-
giirlestirildigi iddialarinda kismen hakli olsa da erkekle esitlenen kadinin, ka-
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dinsi degil erkeksi 6zellikleri 6ne ¢ikarilmig rekabetci, savasan, “erkeksi” kadin
oldugu durumunu da goz ard1 etmememiz gerekir. Bugiin ontolojik tistiinlitk
bazi noktalarda kadina atfedilse de kadinin fitri 6zellikleri yine piyasanin bas-
kist, arz-talep dengeleri geregi para getirmedigi icin dnemsenmeyen ve deger-
siz birer mahiyet olarak cahiliyeden daha diisitk konuma itilmistir.

Malinr aile igin harcamanin ailede riyaset sebebi olarak sunulmasi dénemin
sosyal, kiiltiirel ve iktisadi yapisini yansitmaktadir. Bu veriler ¢ergevesinde, er-
kegin kadin tizerinde s6z sahibi, yonetici gibi tistte konumlandirilmis yapisi-
nin mutlak ve akidevi bir hiikiim degil, zaman ve sartlara gore sekillenebilecek
kiiltiirel bir tespit oldugunu sdyleyebiliriz.’

Erkek ve kadinin birbirine bagli ve birlikte olmasi insan fitratinin geregidir.
Saglikli bir aile i¢inde yetismeyen insanlarin hem sosyal hem de i¢ psikolojisi-
nin saglikli gelismeyecegi tespit edilmistir.® Aile miiessesesinin nasil kurulaca-
g1 konusunu genellikle 6rfe birakan ayetler, kadinin hakkini belirleyen hitkiim
ve kurallart bizzat koymus, cahiliyenin aile kurumuna ait iyi uygulamalarini
islah edip miiesseselestirmis, haksiz uygulamalart da reddetmistir.”

1. Islam Oncesinde Nikah ve Aile

Yahudilik, seri hiikiimleri tanzim edilmis ilk semavi din olmasi nedeniyle,
ilk donem Islam hiikiimleri ve 6ncesinin inang ve yasaminda etkin olmustur.
Ornegin, babanin neredeyse tanrilastirilmis sinirsiz otoritesinin kaynagi Ya-
hudiligin bazi dini pratikleri babanin riyasetinde yapilmasindan kaynaklan-
dig1 distiniilmekeedir. Bu durum baba figiiriinii mesruiyeti tanridan gelen
bir gii¢ figiirii olarak algilanmasinda ve bu alginin kéklesmesinde 6nemli bir
rol oynamugtir.® Yahudi ataerkilligi ilerleyen zamanlarda Arap cografyasini da
etkilemis, Islam fikhinin tesekkiiliinde de ataerkillik sosyal icma ile dinin si-
nirlarina alinmistir.’

Cahiliye olarak anilan Islam 6ncesi Arap toplumunda aile, bugiinkii manada
miiesses, bireylerin paylasim esasina dayanan, her birinin kendi rollerini tist-
lendigi, dini mahiyette bir kurum mahiyeti kazanmamistir. Aile biiytigiiniin
reisligini yapug kalabalik bir toplulugun icinde esler biiyiik ailenin iradesiz
bir tiyesi konumundayd1."” Sadece Araplarda degil biitiin bir diinyada kadin
olmak insanligin bir alt derecesine mensubiyet anlamina gelmekte, cogunluk-
la bir deve ile kadin arasinda fark gozetilmemekteydi."" Bu kuralsiz ve keyfi
anlayisin neticesi olarak erkek, babasi 6ldiigiinde {ivey annesinin tizerine elbi-
sesini atarak onu nikahladigini séyleyebiliyor ve sonra isterse kadini kendine
aliyor isterse bagkasina devredebiliyordu.'
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Herhangi bir hukuki varligi olmayan kadin, evlenirken irade ve tercihi dikka-
te alinmayan, velisi onu kiminle evlendirirse onunla evlenmek zorunda olan,
sosyal bir nesneden 6teye gecemiyordu. Sosyal gorevleri belli ve 6tesi i¢in im-
kin ve izni olmayan kadin, evin idaresinden, islerinden sorumlu, kabilenin
reisi konumundaki yash kisinin karisinin komutasinda kabile ici hiyerarsisi
belirlenmis, namusu canindan daha énemli bir varlikti.

Evlenirken kendisine mehir ya da bagka bir isimle herhangi bir para verilse
dahi velisi o parayi alabiliyor kadin buna itiraz edemiyordu. $afii’nin velinin
rizast olmaksizin akdedilen nikahi gegersiz saymasinin'® ardinda da bu kiiltii-
rel zemini gormek miimkiindiir.

[slam 6ncesi Tiirklerin evliliklerinde ataerkil unsurlara rastlamak miimkiin-
diir. Mehir uygulamasina benzetilebilecek “kalin” ismiyle kadina 6denen evli-
lik bedeli, kadinin asiretin mali gibi algilanmasina neden olmus ve bu nedenle
esi 6len bir kadinla erkegin tivey evladi ya da kardesi evlenmistir. Kalin be-
delinin agir olmasi, erkegin asiret tiyelerinin topluca 6demesi nedeniyle kadi-
nin asirette kalmast ve malinin digartya kagirilmamasi amacina matuf Levirat
ismi verilen bu evlilik bugiin de goriilebilmektedir.’* Bazi kirsal bélgelerde
bu evlilik normal kabul edilebildigi gibi bazi1 yorelerde “kardesinin karisinda
gozii varmis algisinin yayilmasina ve bu evliligi yapan kisiye kamusal baskiya
neden olabilmektedir.

2. Osmanlr’da Nikah ve Aile

Osmanli devrinde Anadolu, Tiirk toresi ve Islam aile hukuku hiikiimlerinin
bir arada yasandig1 bir toplumdur. Islam hukukunun amir hiikiimleri Os-
manlrda seri hukuk olarak gegerli ve hukuki islemler ger’i sicillerde kayit al-
tina alinmistir. Bununla beraber sartlarin gerektirdigi bazi hallerde padisah
emirleri 6rfi hukuk namiyla yiiriirliige koyulmugtur.” Eski Tiirk toplumunun
orfi uygulamast olan “kalin”, Islam’in mehir uygulamasiyla devam etmis fakat
islevsel agidan mehir bedelinin kadinin sahsina degil velisine kalmistir.'®

Genel Arap tavrinin aksine Osmanli'da ¢ok eslilik nadiren rastlanan ve cocuk
ve erkek ¢ocuk olmamasi nedeniyle kullanilan bir ruhsat oldugu géze carp-
maktadir.'” Bu durum yabanci gozlemciler tarafindan da teyit edilmistir.

“Cok karililik yoktur. Herhalde bu isi denemis, dert ve masrafa neden ol-
dugunu anlayip vazge¢misler. Bosanma pek goriilmiiyor. Ciinkii bosanirken

erkek para ve esya veriyor ve kiz cocuk anaya kaliyor”. '

Bilindigi tizere mehir, miieccel ve muaccel olmak tizere iki tiirliidiir. Miieccel
mehir, belirlenecek bir miiddet zarfinda kadina verilmesi gereken, muaccel
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mehir ise evlilik ve nikah akdi esnasinda kadina teslim edilen nakdi ya da ayni
bedeldir. Gezginin ifadelerinde bahsedilen boganirken verilen para, mehr-i
miieccel’i tasvir etmektedir."”

Osmanli i¢in dikkat ¢eken bir bagka husus ise evlilikte alinan mehir bedel-
lerinin agir1 sismesi ve evlenen erkeklere zorluk ¢ikarmasi sebebiyle Osmanli
devletinin bu bedellere miidahale edebilmesidir.”® Buradan anlamaktayiz ki,
evlilik kurumu taraflarin hiir iradeleriyle gerceklestirdikleri akit olmastyla bi-
reysel oldugu kadar, tamamen sahislarin sirf kendileri tarafindan yonlendire-
meyecekleri kamusal boyutu da haizdir. Ayrica devletin kimi zaman kamusal
maslahat geregi bireyin iradesini kisitlayabilecegine bu uygulama 6rnek olus-
turmaktadir.

3. Medeni Kanunun Kabulii Sonrasinda Nikah ve Aile

Osmanlt Devleti’nin son dénemi ayni zamanda bati tarzi kurum ve degerlere
oykiinmenin de tarihidir.?! III. Selim ile baslayan ve Tanzimat ile devam eden
batililasma hamleleri cumhuriyetin ilani ile zirve yapmustir. Osmanli Dev-
leti’nde seri hukuk mecelle ile bauli bir sekle biirtindiiriilmeye ¢aligilsa da
Cumbhuriyet iradesi biitiin kanunlari batidan ithal ederek devletin isleyisini
her yoniiyle yeniden tesis etmistir.

Devlet nezdinde kusursuz gibi goriinen bu isleyis, halkin uydugu ve uyguladi-
g1 orfi hukukta tam bir kargilik bulamamigtir. Bu nedenle daha 6nce devletin
mubhatap oldugu cifte hukuk® garabeti bu kez halk i¢in s6z konusu olmus,
insanlar evlenirken ve bosanirken hem Islami diyebilecegimiz 6rfi hiikiimler
hem de Medeni Kanun’un kurallarryla muhatap olmuglardir.

Imam nikahi ya da dini nikah ismi verilen uygulama bu gift basliligin neti-
cesidir. Insanlar evlenirken, devletin kiydigi nikahin dinen gegersiz olacag;,
sadece bu nikahla evlenen kisilerin iliskiye girmesi durumunda zina isleyece-
gi telkini ile batililagmasina gayret edilen Tiirk toplumunun Islami koklerine
bagli kalmasi amag¢lanmistir. Hukukun erisim alanindan ¢ikarulan nikah ku-
rumunu devletin onayina sunmak bazi bélgelerde “dinsizlik” telakki edilmis
ve bu nedenle kadinlarin evlilikten dogan haklar1 dini duygularin istismariyla
ilga edilebilmigtir.??

Cok partili hayata gegis, nispi demokratiklesme hareketleri ve Islamci* ola-
rak nitelenen toplumun hatirt sayilir bir kesiminin imam nikahi tizerine bir
ideoloji tesis etme gayreti bu uygulamay1 giiniimiize kadar devam ettirmistir.
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4. Diyanetin Nikah Tescil Yetkisi ve Tiirk Toplumuna Muhtemel Etkileri

Cahiliye toplumunda da var olan uygulamalardan olan kadina mehir vererek
onu nikahlama ve karsilikli bir hukuka sahip olma anlayist Islam tarafindan
benimsenmis ve devam ettirilmis, taraflarin menfaat ve hukuklarina aykirt
olan diger nikah sekilleri reddedilmistir.”> Zamanla devletlerin kurumsallas-
masi ve halklarin gogebelikten iskana gecmesi sosyal iliskilere devletin daha
fazla niifuzunu da neticelendirmistir. Hukukun devlet erkini kullanmasi nede-
niyle 6rfiin mutlak hakimiyeti zayiflamis ve biiyiik yerlesim yerlerinde 6nemli
olctide silinebilmistir. Dini kurallar diinya ve ahirette mutlak gii¢ olduguna
inanilan Allah’in buyruklarina dayanmasindan dolayi, devletler dinin toplum
{izerindeki etkisini kolayca sonlandiramamistir. Imam nikahinin giiniimiizde
hala iglevsel olmasinin 6nemli bir nedeni de kanaatimizce budur.

Bir kadinla nikahsiz iliski (zina) Islamda en agir suglardan sayilmustir. Kisi
yapugt giinaha tévbe etmediginde ahirette siiresiz azap gorecegi ifade edil-
mis,” diinyevi ceza olarak da yiiz degnek vurulmasi emredilmistir.”” Toplu-
mun namus kavramina verdigi ehemmiyet de goz 6niine alindiginda evliligin
tamamen Orf tarafindan 6n goriilmiis ve Allah tarafindan emredilmis stan-
dartlarin digina ¢ikmadan gerceklesmesi 6nemsenmistir.

Tiirk toplumunun 1980°den bu yana yiizde 95’inden fazlasinin resmi nikahin
yaninda dini nikah kiydirmast “dini nikah”in toplum nezdinde olumlu algilan-
digin1 ve son derece ciddi bir tabani oldugunu gostermektedir.”® Toplumun bi-
yiik gogunlugu dini nikahin var olmasi halinde resmi nikahsiz olmay: daha an-
layisla kargilayabilirken, dini nikahi olmamay1 makul gormemektedir. Sadece
dini nikah kiyma oraninin sadece resmi nikah kiydirmaya oranla daha yiiksek
olmasi, resmi nikah kiyanlarin yiizde doksandan fazlasinin dini nikah da kuy-
dirmasinin bu kanaatimizi destekleyici nitelikte oldugunu diisiinmekteyiz.”

Giintimiizde miiftiilere nikah tescili yetkisinin verilmesi 6ncelikle resmi ni-
kah-imam nikahi ikilemini ortadan kaldiracakur. Bazi bolgelerde ¢ok esliligin
dini nikah yoluyla devam etmesi, Medeni Kanun’un bu igsleme izin vermemesi
nedeniyle bu konuda bir etkisi olmayacakuir.

Miiftiilerin resmi nikah kiymasinin en 6nemli getirilerinden biri evlilik ile ala-
kali yanlis bilgilerin yayilmasinin 6niine gegilmesi olacaktir. Kadinin erkekten
giiclinii asacak sekilde mehir istemesi, bazi kadinlarin bu hakkin: erkegin ve
dolayistyla kurulmakea olan yeni ailenin zayif biinyesini sarsacak sekilde kul-
lanmasinin agir bedeller tayin etmesinin oniine gegilebilecektir.

Erkek ve kadin taraflar, imam nikahi kiydirmak istediklerinde kulaktan duy-
ma dini bilgisi olan nikahi akdedecek kisi, mehir vermeyi de nikahin saru
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olarak sunmaktadir. Cevresinden de bu yonde bilgi alan taraflar da erkegin
kadina afaki rakamlar 6demesini dini bir vecibe addedebilmektedir. Akranla-
rina kargt 6viinme, sevildigine dair maddi kanit isteme ya da bagka sebeplerle
erkegi mehir vermeye zorlama, kadinin psikolojisi i¢in olumlu ve muteber
sayilsa da glintimiizde mehir ad1 altinda istenen bedeller cogu erkegin takatini
asacak bir borca girmesine de neden olabilmektedir.*® Yeni is bulmus, yeterin-
ce birikim yapamamus, aile biitgesi yetersiz, evlilik i¢in bankaya bor¢lanmis
erkege bir de mehir borcu yiikleyen bu anlayis bu uygulamayla 6nemli seviye-
de engellenebilecektir.

Miiftiilerin nikah tesciline izin verilmesi oncelikle kadinin nikahtan dogan
[slam1 ve hukuki haklarinin giivence altina alinmasini da temin edebilecektir.
Toplumumuzda sik¢a duyulan vakalardan biri de erkegin hakim 6niinde hu-
kuken bosanmis karisini dinen bosamamakla tehdit etmesidir. Dini ve resmi
nikahin birbirinden tamamen farkls iglemlermis gibi yansitilmasi nedeniyle,
din miiktesebati televizyondan duyduklari ile sinirlt kitle tizerinde “din” adi-
na sunulan yanl bilgilerle bir agir1 baski agi kurulabilmekte ve kurgulana-
bilmektedir. Erkek, imam nikahini mutlak kabul edip, dinen bosamadig: (!)
fakat hakim 6niinde bosanmasina itiraz edemedigi esine zinakar muamelesi
yapmakta ve onu ailesine, mahallesine, sosyal cevresine karst kii¢ciik duruma
distirebilmekte, bu iddiasint da kendi eksik ve yanlis din bilgisiyle savunabil-
mektedir.

Imam nikahinin istismarina bir baska 6rnek ise resmen bosanmis ve esinden
nafaka alan kadinlarin, imam nikahi ile bagka bir erkekle yasamalarina rag-
men resmen bosandiklari eski eslerinden nafaka almaya devam etmeleri ya da
kocast oldigii i¢in dul maagt alan bazi kadinlarin devletten dulluk maas: al-
maya devam edip, imam nikahiyla bagka bir erkekle aile hayat: yasamalaridir.

Sadece kanunsuzlukla agiklanamayacak bu durumun diizeltilebilmesi igin ka-
nuni tedbirlerle beraber ahlaki telkinlerin de sik¢a glindeme getirilmesi ka-
¢inilmazdir. Yine de bu olumlu adimin kamu nezdinde yayginlik kazanmasi
ile resmen imam nikahi kiydirmayanlar tizerinde belli bir kamuoyu baskis
olusacagi tahmin edilebilir. Bu uygulamanin direkt olmasa da dolayl: olarak
devletten gizli nikah kiyip, aile hayati yasayanlarin 6nemli bir savunma meka-
nizmasini gegersiz hale getirecegi kesindir.

[mam nikahinin devlet gozetiminde ve kontroliinde akdi ve resmen de gegerli
olmasi bazi insanlarin devlete karst art niyetli hatta terorist faaliyetlere mes-
ruiyet kazandirmak i¢in kurgulanmus, siyasi, asimetrik psikolojik savas araci
mahiyetindeki “dinsiz devlet” propagandasini da biiyiik 6l¢iide ortadan kal-
diracakur.
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[steyen kisilerin nikahlarini dini vasfi olan® kisilerin 6niinde akdedebilme
ozgiirlighi verilmesi insanlarin zihnen ve ruhen devlet yapisina isinmalarini,
devletin insanlara hizmet maksatl: faaliyetlerinde gosterilmesini bekledigi as-
gari ahlak kurallarina riayeti 6nemli oranda artirabilecegi, devlete karst psiko-
lojik bir 1sitnmay1 neticelendirebilecektir. Bir 6rnek vermek gerekirse, kirsalda
ciftcilere verilen hibe ve destek 6demelerinde bazi kisiler “dinsiz devlet”ten
alinan her tiirlti paranin ganimet oldugunu, her ne sekilde olursa olsun on-
dan menfaatlenmenin cihad hitkmiinde oldugunu dillendirebilmektedir. Co-
cugunun nikahini devlete ait dini bir kurumun nezaretinde yapan bir sahus,
devletin dine saygisiz, onu yok sayan bir kurum olduguna dair beyanlarin
hakikate dayanmadigini bu vesile ile miisahede edebilecektir. Ahlaki yargilar
gelismemis kimseler icin elbette daha derin tedavi ve telkin yontemleri kulla-
nilmalidir.

Nikahin upki alim-satum gibi bir akit oldugu, bunun dini olup olmamasin-
dan ziyade taraflarinin haklarinin korunmasinin 6nemli oldugu ehlince bilin-
mekte fakat kitleler din deyince sihirli, tlsimli bir olay bekleyebilmektedirler.
Nikah akdini tescilleyen gérevlinin resmi islemlerin ardindan bir dua okumasi
nikahin sihhatini arturmayacakur fakat bu duayr duyan taraflar dini vasfi olan
kisi tarafindan akdedilen nikahin kendilerine rahmet, bereket getirecegine
inanacaklardir. Duanin kisiye psikolojik destek sagladig1 bilinmektedir.?” Ni-
kahinda dua edilen kisi de bundan manevi doyum saglayacak ve dogdugun-
dan beri telkin altunda oldugu din kurumunca onayli bir hizmet aldig; icin,
muhatap ac¢isindan 6miir boyu memnuniyet hissi uyandiracakur.

Sonug

Toplumun tiimiinii ilgilendiren nikah, aile ve evlilik; 6rf, din ve devletin si-
nirladigs ve yonlendirdigi temel sosyal kurumlardir. Ulkemizde evlilik resmi
nikah ile devlet nezdinde imam nikahi ile halk nezdinde mesruiyyet kazan-
maktadir. Namusun, ugruna can verilecek-alinacak denli belirleyici bir sosyal
norm olmasi, dinen nikahsiz iliski yasayan kisinin zina ithamina maruz kal-
mast, nikah kurumunun hem din hem de devletin hukuk alaninda kalmasina
neden olmus, bu da bir cift basliliga neden olmustur.

Yakin zamanlarda yiiriirliige girmesi muhtemel olan miiftiilerce nikah akdi-
nin tescili islemi bu manada biiyiik bir hukuk ¢atigmasini sonlandirmasi bek-
lenmektedir. Dini ve milli degerlerine sahip ¢ikmasi ile bilinen tilkemiz halk:
icin nikah, namus oncelikli olusunu ve belirleyiciligini korumaktadir.

Kent niifusunun fazla olmadigi 1980’li yillar 6ncesinde resmi nikahi yaygin-
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lagtirmak devletin resmi ve sivil propaganda araglarini kullanmasit manidardur.
Bu durum resmi nikahin toplum nezdindeki mesruiyyet degerinin istenme-
yen seviyede oldugunu géstermektedir. Din ve devlet catstiginda halkimi-
zin ¢ogu kez dinden yana tercihte bulunmasi, din kurumu tizerinden devlete
zarar verilmesinin de 6niinti agmistir. Bu manada kitlenin en 6nemli dini
referanslarindan olan dini nikahin devlet eliyle icra edilmesinin halk-devlet
kaynasmasini saglayacagini 6n gorebiliriz.

Kirsal kesimin en 6nemli giindemlerinden biri olan evliligin onlarin deger
diinyasinda olumlu ¢agrigimlara sahip olan cami, imam, din gibi kurumlarin
tizerinden yiiriitiilmesi evlilik kurumunun sthhat ve itibarini da olumlu etki-
leyebilecektir.

Nikahlanan ciftlerin yiizde doksan besinden fazlasinin hem resmi hem dini
nikah kiydirmasi dinin nikah kurumu tizerinde fazlaca s6z sahibi oldugunu
gostermektedir. Bu durumun farkinda olan bazi kisilerin kendisini imam ola-
rak tanitarak birbiriyle evlenmeleri dinen dahi sakincali olan kisileri nikah adi
altinda uydurma bir merasimle kari-koca ilan etmesi, sonrasinda bu kisilerin
ufak bir tartigma sonrasinda boganmak istediginde devletin sdzde evli bu ki-
silerin durumunu tanimamasi muhataplarin, ozellikle de kadinlarin magdur
olmasina sebeb olmakta , kiz tarafi da bu durumda magduriyet psikolojisiyle
kars1 tarafa sozlii, silahli saldirida bulunabilmektedir.

Bu ve bunun gibi sosyal agidan tehlikeli bircok durum bu kanun vesilesiyle
dogmadan halledilebilir goriinmektedir. Biz de bu kanunun toplumumuz agi-
sindan 6nemli ve isabetli oldugunu diisiinmekteyiz.
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Arastirma

Laiklik ve Sekiilerlesme
Baglaminda Imam Hatip
Liselerinin Diinii,
Bugiinii, Yarini

[hsan TOKER' - Celal OZCAN™

Oz Laiklik Tiirkiyede erken dénemlere kadar uzanan bir tartisma alanidir. Bu tartisma-
larin bir tarafinda din hep yer almisur. Dinin gelisme ve modernlesmenin éniinde engel
teskil ettigini savunan sekiiler kesime kargilik, dine bagli bir kitle her zaman varligini
korumustur. Tiirkiyede Cumhuriyet’in ilaniyla birlikte yeni devletin kodlar: laik sistem
tizerine kurulmus olup din konusunda siirekli bir gerilim s6z konusu olmugtur. Bu gerili-
min odaginda siirekli olarak din egitimi ve Imam Hatip liseleri yer almistir. Bu galismada,
Imam Hatip liselerinin; laiklik ve sekiilerlik tartigmalarindan etkilenme siireci ele alin-
maktadir. Cumhuriyet'in ilaniyla baglayan yeni siirecte yasanan sosyal ve siyasal olaylarin
[HLler iizerindeki etkisinin vurgulanmast bu makalenin amaglart arasinda yer almakeadir.
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Girig

Laiklik ve din siklikla birbirine zit kavramlar olarak degerlendirilir ve tartigmala-
rin merkezinde yer alirlar. Bireyler, genellikle bu iki kavramdan birine dahil olur
ya da edilerek gruplandirilir. Bu nedenle, toplumda laik olan ya da olmayan ke-
sim diye iki farkli grup olusur. Laik olmayan kesitlerin tamaminin dindar-mu-
hafazakar insanlardan olustugu 6n fikri hakimdir. Bireyler ve toplum tizerindeki
tartismalar bu iki grup tizerinden gergeklestirilir.!

Cumbhuriyet’in ilaniyla birlikte laik sisteme gecilmesi, zamanla laiklesmeyi
baslatmig ve laik degerleri 6n plana ¢ikarmistr. Toplumda hizla yayilan bu sii-
reg, bireyler ve toplum tizerinde etkisini her gecen giin artirmugtir. Bireysel ve
toplumsal gelisimin Bat1 seviyesine ¢tkarilabilmesinin tek yolunun sekiilerles-
meyle miimkiin olacagini savunanlarin sayisi zamanla artig gostermisken, bas-
ka bir grup bu siirecin dini degerleri hedef aldigini, din ve inan¢ baglaminda
olumsuz etkiler ortaya ¢tkaracagini savunmaktadir. Tiirkiyede zamanla dini
olan ya da muhafazakar kesime ait degerler laiklik kargithigi olarak algilanmusg
ve bu degerleri baski altina alan uygulamalar gelistirilmistir.

Tirkiye'de, Cumhuriyet'in ilk yillarindan itibaren konulan muasirlasma he-
define ulagsmada, engellerden biri olarak belli 6l¢iide din ve dindarlar go-
riilmistiir. Bundan dolayi, sekiilerler ve sekiiler olmayanlar arasinda yasanan
tartismalarin merkez unsurlart arasinda dindarligin kurumsal hale geldigi
“Imam Hatip Liseleri ” bulunmaktadir. Sekiiler kesim, laik olan bir devlette
din egitimi veren okullarin olmamasi gerektigini savunurken bu konuda geg-
miste gerceklestirilen temel insan hakki ihlallerini dahi géz ardi etmiglerdir.
Bu hak ihlalleri ve baskilar neticesinde de Imam Hatipler muhafazakar kesim
icin giderek ciddi bir sembol haline déntigmiistiir. Gerek sekiiler gerekse mu-
hafazakar kesim, IHLlere gereginden fazla anlam ya da sorun yiikliiyor goriin-
mektedirler. Bu nedenle gegmisteki birtakim uygulamalar dogrudan IHLlere
yonelik olarak gerceklestirilmis ve karsiliginda ortaya konulan tepkiler de o
oranda sert olmustur. Sorunun dogru tespiti ve ¢oziimii adina kavramlarin iyi
bilinmesi ve siirecin dogru okunmasi bir gereklilik olusturmaktadir.

Sekiilerlesme

Sekiilerlesme kavrami, genel olarak sosyal bilimlerin alanina girmekle birlik-
te diger bilim dallarini da etkilemektedir. Kavram tizerinde sosyoloji, sanat,
hukuk, felsefe, hukuk ve teoloji bilim dallari ¢aligmalar gergeklestirmektedir.
Sekiilerlesme kavrami, yukarida sayilan bilim dallarinin tamaminda farkls
agilardan degerlendirilirken, yaklagimlarin tamaminda din ve dini degerler
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sekiilerlesme tizerinde tehdit unsuru olarak goriilmistiir.” Sekiilerlesme kav-
rami, “zaman ve mekana” vurgu yapmaktadir. Zaman, iginde yasanilan ani
temsil ederken; mekan da, diinyaya ait olan, diinyevi manasina gelmektedir.’
Sekiiler kavrami, baslarda, manastur papazlariyla normal toplum papazlarini
ayirt etmek amaciyla kullanilmugtir. Toplum papazlarina, diinyanin icinde ol-
duklarindan dolay1 ayn1 zamanda “sekiiler papazlar” ismi verilmistir. Manastir
papazlari normal hayattan kopuk olduklarindan dolay: onlar i¢in ayni kavram
kullanilmamigtir. Sekiiler kavrami; zamanla hukuk ve miilkiyet kavramlarini
da sivil ve kilise seklinde ikiye ayirarak, etki alanini genigletmistir. Bu ayrigma
her gecen giin din ve sekiiler kavramlarini daha fazla kars: karsiya getirmistir.*
sekiilerlik kavrami tarihte ilk kez, “Westfalya Antlasmasi”’nda kullanilmugtir.
Antlasma Katoliklerle Protestanlar arasinda 1644-1648 yillari arasinda 4 yil
siiren savagin sonucunda imzalanmistir. Antlasmada “sekiiler” kavrami “kilise-
nin sahip oldugu emlak sermayesinin devlete aktarilmasini yani kamulastiril-
masini tarif etmektedir. Roma din hukukunda miiritlerin diinyaya meyletmesi
durumu sekiilerlik kavramu ile agiklanmigtir. Kavram, George Jacob Holyoake
tarafindan 1851 senesinde ideolojik bir yaklagima dontstiiriilmistiir.” Sekiile-
rizm, Prostestan diinyasinda dinden tamamen soyutlanmis, diinyevi bir hayat
seklinin ortaya ¢ikarilmast anlamini kazanmugtir. Ayrica dini degerlerin diin-
yevi olan seylerin icinden ¢ikarilmasi, pasifize edilmesi ve bireylerin diinyevi
hayatlarina yon veremeyecek sekle getirilmesi seklinde de tanimlanmigtir.®
Sekiilerizm kavrami, 19. ylizyilda radikal bir sekilde ateist yapilart agiklamak
icin kullanilmig bu nedenle kilisenin agir elestirilerine maruz kalmistir.”

Sanayi devrimiyle birlikte yasanan gelismeler yaninda Aydinlanma dénemi-
nin 6nemli etkileri bulunmaktadir. Bu dénemde, pozitivist diisiincenin hizli
bir sekilde gelismesine tanik olunmustur. A. Comte, gelisimsel anlamda in-
sanlarin {i¢ ana asamadan gectigini savunmustur. Bunlarin sonuncusu olan,
pozitif satha akil ve bilimi 6n plana ¢ikararak dini tamamiyla reddetmistir.
Comte, dinden kaynagini alan diinya goriisiinden ziyade, aklin ve bilimin
besledigi diinya goriisiiniin olugmasinin gerekliligine vurgu yapmistir. Onun
savundugu bu disiinceler, sosyal bilimciler arasinda ragbet gorerek, zamanla
sekiilerlesmeye evrilmistir.® Bilim ve aklin 6ne ¢tkmasiyla, dini-ilahi kaynak-
li bilgi ve degerler geri plana itilerek reddedilmistir. Bu tartigmalar zamanla,
“sekiilerlesme” kavramini ortaya ¢ikarmugstir. Sekiilerlesme kavrami, sosyolo-
jide ilk kez Weber tarafindan kullanilmigtir. Weber, sekiilerlesme kavramini
“Biiytibozumu” seklinde kullanmugtir.” Weber; toplumu yonlendirmek icin
gerekli olan ilahi kaynakl:i bilginin yerini, ekonomik gelismelerden ve bilim-
den kaynaklanan bilginin almasi gerektigini savunmustur.'

Sekiilerlik ve sekiilerlesme kavramlari, farkli anlamlar tasimasina karsilik bir-
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birinin yerine de siklikla kullanilmaktadir. Sekiiler kavrami, bir olay: vurgular-
ken, sekiilerlesme kavrami da siireci isimlendirmektedir.!" Sekiilerlik kavrami,
dini ve ilahi olan seylere kargi olan anlaminda kullanilmistir. Kavram, “dinin
diisiisii” ve “dini olana karsi sekiiler olan” anlamlarinda kullanilmaktadir. Ge-
lismenin sekiilerlikle miimkiin olacagina inananlar, dinin geriye gotiirecegini
savunmaktadirlar.'?

Tiirkiyede sekiilerlesme kavrami laiklik, ¢cagdaslik vb. anlamlarinda kullanil-
mis olmasina kargilik zamanla Batrda kullanildigr anlamlar yayginlagmugtir.
Sekiiler kavrami, “diinyevi” olani tanimlarken, sekiilerlesme kavrami da “diin-
yevilesme” siirecini isimlendirir."> Islami agidan sekiilerlik kavramini analiz
eden aragtirmacilar, kavramla ilgili agir elestirilerde bulunmuglardir. Bu aras-
tirmacilara gore sekiilerlesme, gaflet ve dinsizlik olarak ifade edilmistir.'4

Sekiilerlesmeyi savunanlarin, “din” kavramina karst olmalart nedeniyle, dine
olan ilginin zamanla azaldigini iddia ettikleri anlagilmaktadir. Baglangicta se-
kiilerlesme kavramini savunanlar kavrami; bilimsel gelismeyi, modernlesme-
yi ve ekonomik kalkinmay: saglayan yegane unsur olarak gormiiglerdir. Bu
durum, dine olan ilginin azalmasinda 6nemli rol oynamistir. Sekiilerlesmeye
karst, din kaynakli gergekleri savunan birey ve toplumlarin genellikle, sos-
yo-ekonomik agidan geri kalmis ve egitim diizeyi diisiik olmalari yukaridaki
yaklagimi tartismaya deger hale getirmektedir. Sekiilerlik, uzun yillar gelis-
meyi ve modernligi getiren bir ara¢ olarak diisiintilmiistiir."”® Sekiilerlesmeyi
savunanlar, sekiilerlesmenin meydana getirdigi degisimlere kargi direnemeye-
cegini ve zamanla kaybolacagini iddia etmelerine kargilik din, varligini devam
ettirmistir. Son donemlerde, geri kalmighigin nedeninin din olmadig, dinin
bilimsel gelismeyi reddetmedigi, bireylerin dinden uzaklasmasinin daha derin
sorunlar ortaya ¢ikaracagi yolundaki diisiinceler yayginlasmistir.

Laiklik Kavrami Uzerine

Laiklik kavrami, Yunanca “halk” anlaminda kullanilan “laos” kelimesinden
tiiretilmigtir. Laos, ruhban sinifinin disinda, halktan olan anlaminda kullanil-
mugtir.'® Laiklik kavrami, Fransizca “laique” kavramindan Tirk¢e'ye gegmis-
tir."” Laiklik, genel olarak “din isleri ile devlet islerinin birbirinden ayrilmas”
seklinde tanimlanir. Ayrica, laiklik; dini i¢ine alan bolge ile, kamusal alanin
birbirinden tamamen ayrilmasi seklinde de agiklanmaktadir.'® Laiklige gore,
devletin dini referanslara gére yonetilmemesi gerekir. Kiiresellesen bir diinya-
da, din temelli yonetimlerin devletlerin tarafsizligini yitirmesine neden olaca-
g1 savunulur ve bu durumun esitlik ilkesine aykirt sonuglar doguracag: ileri
strilir."”
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Tiirkiyede laiklik kavramina yaklagim Avrupadaki yaklagimlara benzer 6zel-
likler gosterse de, siire¢ gok daha tartismali gegmistir. Osmanli Imparatorlu-
gu yikilinca yerine Tiirkiye Cumhuriyeti kurulmus, Cumhuriyet laik sistem
tizerine bina edilerek, halifelik kaldirilmistir. Tartisma ve sorunlar da tam bu
noktada baglamistir. Cumhuriyet’in laik sistem tizerine insa edilerek halifeli-
gin kaldirilmasi bir¢ok degisimi de beraberinde getirmistir.? 1924 senesinde,
Tevhid-i Tedrisat Kanunu ¢ikarilmis, takiben 1925'de Tekke ve Zaviyeler ka-
patlmisur. 1926 yilinda, Tirk Medeni Kanunu kabul edilerek, 1934 yilinda
bazi dini kisvelerin giyilmesini yasaklayan kanun uygulanmaya baglanmugtir.”!
1924 yilindaki bagka bir degisiklikle “Ser’iyye Evkaf Nezareti ve Seyhiilislam-
lik” kaldirilmustir. Kaldirilan kurumlarin yerine Diyanet Isleri Reisligi kurul-
mustur. Diyanet [sleri Baskanligi'nin gorevi, 1982 Anayasast’yla sadece Islam
diniyle sinirlandirilmistir. Diyanet Isleri Baskanligr'nin var olmast ve sadece
[slam dinine ait faaliyetleri koordine etmesi ge¢misten giiniimiize bazi laik
kesimlerin tepkisini ¢ekmistir. Laiklik ilkesi, Anayasada zamanla farkls sekil-
lerde yer almistir. Cumhuriyet’in ilk yillarinda, laik sisteme gegis siirece ya-
ymistir. Bu yiizden Cumhuriyet’in ilanindan sonraki ilk Anayasa olan 1924
anayasasinda ‘devletin dini Islam'dir ilkesi bulunmaktadir. Bu ilke, 1928'de
yapilan degisiklik ile 6nce Anayasadan ¢ikarilmig, 1937 yilinda da devletin
“laik” oldugu yolundaki ilke Anayasa’ya yerlestirilmistir. 1961 Anayasa’sinda
laiklik, Cumhuriyet’in temel ilkeleri arasinda zikredilmistir, 1982 Anayasa’sty-
la da “degistirilemeyecek, degistirilmesi teklif dahi edilemeyecek” ilke olarak
belirlenmistir.*

Jon Tirkler, Batrda uygulanan laiklik sisteminin Osmanli Devleti’nde de ay-
nen uygulanmasi gerektigini savunmuglardir. Bu yaklagimin, din ve dindarlar
baski altina almaya caligmaktan ¢ok, bireyin ve toplumun gelecegi icin be-
nimsendigi savunulmustur. Fakat Tiirkiye'de laiklik daha ilk yillardaki uygu-
lamalarla, Bat tipi, 6zellikle Fransiz modeli laiklik modeli yerine, Fransizlarin
Cezayirde uyguladiklar: somiirge tipi laiklik modeline déntigmiistiir. Luizard,
Turkiye'deki laiklik modelinin daha ilk yillardan dini ve dindari bask: altna

almak istedigini fakat bunu bagaramadigini vurgulamigtir.®

Laiklik, simdiye kadarki genel hatlar: itibariyle Cumhuriyet tarihi boyunca,
Islam dinini ve Miisliimanlari bask: altina alan, Islamiyeti gelismenin 6niin-
de biiyiik bir engel olarak goren bir bakis agisina sahiptir. O kadar ki, cogu
zaman, hak ihlallerine neden olan miicadele yollart denenmistir. Cumhuri-
yet'in ilk yillarindan itibaren devlet isleyis olarak sekiilerligi benimsemis ve
bunun sonucunda da laiklik, hukuki bir zorlama araci olarak kullanilmigtir.?*
Atatiirk, modernlige Islami hayat tarziyla ulagilamayacagint diistinmiistiir.”
Bu yiizden, Cumhuriyet'in ilk yillarindan itibaren en radikal diizenlemeler
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dini degerler ve kurumlar tizerinde gerceklestirilerek dini yasam sekli tizeri-
ne baskilar kurulmustur. Uygulamalarin bu denli ani ve sert olmast, Islami
kesimin radikallesmesine de zemin hazirlamistir. Bu durumlar, iki tarafin ha-
talart sonucunda olusmus ve zamanla ¢éziimden ziyade sorunlarin daha da
derinlesmesine neden olmustur. Cumhuriyet’in ilaniyla birlikte gergeklestiri-
len bir takim diizenlemeler, dinin yok edilmeye ¢aligmasi olarak algilanmis ve
bu sekliyle hafizalara kazinmisur. Kilik-kiyafet kanununun ¢ikarilmast ve bu
kanuna mubhalefet gerekcesiyle agir cezalara bagvurulmas: Tiirkge ezan oku-
tulmasi vb. uygulamalar uzun yillar dindar kesim tarafindan unutulmamugtr.
Giiniimiizde, dini yasam bigimini benimsemis bir¢ok insan bu nedenlerden
dolayi, CHP’yi uygulamalarin sorumlusu olarak gérerek, CHP basta olmak
tizere hicbir sol partiye oy vermemektedirler.” Laik-antilaik tartismasinin en
yogun yasandigt alan egitim alanidir. Laikler egitimden dinin tamamen ¢1-
kartlmast gerektigini savunurken, dindar kesim de din egitimine 6zgiirliik-
ler baglaminda bir yaklasmin igerisine girmektedirler. Imam Hatip liseleri
gecmisten giiniimiize bu tartismalarin en yogun yasandigi kurumlar olarak
karsimiza ¢ikar. Bu nedenle biiyiik sorunlar ya da soru isaretleri bu okullar
tizerinde toplanmustir.

Din Egitimi ve Imam Hatip Liseleri

Egitim; insanlara 6zel hayatlarinda veya toplumsal hayat igerisinde nasil dav-
ranacaklarint 6greten siirecin adidir. Bireyler, egitimi farkli kurumlar ya da
kisiler tarafindan, formel ve informel sekillerde alirlar. Ayrica, insanlarin do-
gumuyla bagslayip oliimiine kadar siiren, kendini gelistirme ve déntistiirme
stirecine de egitim denir. Egitim; bireyleri degistirip déntstiiriirken, onlarin
kendilerini tantyarak, toplumsal hayata uyum saglamalarini ve mutlu olmala-
rint amaglamaktadir.”” Egitim faaliyetleri arasinda din egitimi 6nemli ve ayni
zamanda tartismalarla dolu bir alani temsil etmektedir. Insan ve din iliskisini
insanoglunun var oldugu, ilk insana kadar gétiirmek miimkiindiir. Insanlar,
inandiklart dinin gereklerini 6grenip, baskalarina 6greterek daha yasanabilir
bir diinya kurmay1 hedeflerler. Uzun ve kékli bir gegmise sahip olan din ile
insan arasindaki iliski, siirekli olarak miicadelelere sahit olmustur. Ozellikle,
ahlaki bozulmalarin yogunlasugi donemlerde ortaya cikan peygamberlerin
verdigi miicadeleler bu konuda iyi birer 6rnektir.?® Insanlarin bazilart yuka-
rida belirtilen nedenlerden dolay: din egitiminin olmasi gerektigini savunur-
ken, bazilart din egitimini gereksiz, bazilar1 da sakincali gérmektedir. Ote
yandan genel insan haklari normlarinda din egitimi, din ve vicdan ozgiirlugi
kapsaminda degerlendirilen bir konudur.



Ihsan Toker-Celal Ozcan/Imam Hatip Liselerinin Diinii, Bugiinii, Yarint 39

Tirkiye'de, ge¢misten gliniimiize din egitimi basta olmak tizere egitim sis-
temi tizerinde biiyiik tartigmalar yasanmaktadir. Egitim konusuna, Cum-
huriyet’in ilk yillarindan itibaren siyasi iktidarlarin tamami kendi anla-
yis ve gorisleri dogrultusunda yaklasmis ve konuyu siyast alana ¢ekerek
ideolojik baglamda ele almiglardir. Bu yaklagimlardan bazilari, tiimiiyle
din egitimini tasfiye etmeye yonelikken, bazilari ise din egitimine kismi
olarak imkan veren diizenlemelerde bulunmuslardir. Cumhuriyet’in ila-
nindan sonra, dini degerler ve yasant1 sekillerine yonelik kamusal alanda
sinirlamalar getirilerek sekiiler bir politika uygulanmis olmasina kargilik,
hi¢bir zaman istenilen Islam karsitligt olusmamistir.? Cogu zaman egi-
tim laik kesim ile dindarlar arasinda sorunlu bir alan olusturmakta ve
iki taraf bir digerine karsi hakimiyet miicadelesi vermektedir. Hakimiyet
miicadelesi ¢ogu zaman, bir digerini sindirme ve yok etme stratejilerine
déniisebilmektedir. Bunun en giizel 6rnegi yakin tarihte meydana gelmis-
tir. 28 Subat stireciyle birlikte laik kesimin bagini ¢ektigi donemin etkin
glicleri, Imam Hatip'lilerin tiniversiteye girmelerine engel olmak amaciyla
katsay1 uygulamasini getirmislerdir. Bu uygulama ile bir anda milyonlarca
ogrencinin hayat telafisi miimkiin olmayacak sekilde olumsuz etkilen-
mistir. Bunun yani sira, bagortiisii yasaginin da getirilmesiyle bireylerin
inang ozgiirligiine miidahale edilmistir. Bu yasaklar sonucunda, binlerce
kiz 6grenci ve kadin, egitimlerini yarida birakmak ya da islerini terk et-
mek zorunda birakilmiglardir. 28 Subat siirecinin tizerinden 4-5 yil gibi
bir zamanin gegmesiyle 2002 yilinda AK Parti’nin tek basina iktidara gel-
mesiyle siireg tersine islemeye baglamistir. Bu donemde, din ve dindarlik
vurgusu her gecen giin artmis, dindar kimligi saklanip gizlenen bir kimlik
olmaktan 6te dviiniilen bir duruma gelmistir. 2012 yilinda katsay: diizen-
lemesi gergeklestirilerek, Imam Hatip Liselerinin 6nii yeniden agilmis-
ur. Bu gelismeler yasanirken, laik-sekiiler kesim; AK Parti Hitkiimeti’nin
[HLlere karsi pozitif ayrimert politikalar uyguladigint savunmaktadir ve
rahatsizliklarini dile getirmektedir. Bu diisiincelerine dayanak olarak dev-
let okullarinin fiziki sartlarinin koti, sinif ortalamalarinin yiiksek ve 6g-
retmen sayilarinin son derece yetersiz durumda olmasina karsilik, I[HLlere
biitgeden 6nemli kaynaklar aktariliyor olmasini ve gereginden fazla yeni
[HL agilmasini gostermektedirler.®

Imam Hatip Liseleri iilkemizdeki en eski egitim kurumlart arasindadir.
Imam Hatip Liselerinin tarihi, 1924 tarihli Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile
baslamaktadir.’’ Burada Imam Hatip Liselerini, Cumhuriyetin kurulu-
sundan giiniimiize kadar alt farkli dsnemde incelemekte yarar olacakur.
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1920 — 1950 Yillar1 Aras1 Din Egitimi ve imam Hatip Liseleri

Imam Hatip liselerinin, kurulmasinda siiphesiz Tevhid-i Tedrisat Kanunu
etkili olmugtur. Tevhid-i Tedrisat Kanununun 430 sayili 2. Maddesine gore
“Seniye ve Evkaf Vekaleti veyahut hususi vakiflar tarafindan idare olunan
bilciimle medrese ve mektepler Maarif Vekaletine devir ve raptedilmistir”
(06.03.1340 tarihli Resmi Gazete). Boylece, biitiin egitim sistemi Maarife
baglanmig, bu durumdan en basta etkilenen kurumlar din egitimi verenler
olmustur. Tevhid-i Tedrisat Kanunu’yla tekke ve zaviyelerin yani sira, med-
reseler de kapatilmig, onlarin yerine yine din egitimi veren fakat tamamen
Maarif’e bagli olan Imam hatip liseleri agilmistir.

Tevhid-i Tedrisat Kanununun 4. Maddesine gore, 1923-1924 6gretim yilinda
29 yerde egitim siiresi 4 yil olan Imam ve Hatip Mektepleri agilmistir. Agi-
lisinin hemen ardindan gegen ii¢ yilda THL sayist sirastyla; 26, 20, 2’ye diis-
miis, 1929-1930 egitim yilinda ise tamami kapatilmigtir. Imam Hatip'lerin
kurulmasinin iizerinden heniiz 6 yil gegmesine karsin kapatiimasi, IH lerde
dgrenci olmadigi gerekgesine baglanmistir. Once, Imam ve Hatip Mekteple-
rinin, sonrasinda da, 1933 yilinda Ilahiyat Fakiiltesi'nin kapatilmastyla Tiirki-
yede, dini egitim ve 6gretim veren kurum kalmamus, son olarak miifredattan
din dersi de kaldirilmigtir. Takip eden yillarda, dini bilgi igeren tiim kitap ve
mecmualar yasaklanarak, mevcutlar da toplaulmistir. Din egitimi veren ku-
rumlarin kapatlmasi, kaynag: belli olmayan hurafelerin dini bir hitkiimmiis
gibi insanlara sunulmast sonucunu ¢ikarmigtir®.

[HLlerin kapatilmastyla yerine, sadece Kur'an ve hafizlik egitimi veren Daru-1
Kurralar 1932 yilindan itibaren faaliyete baglamistir. Daru-l Kurralar, 17 yil
boyunca faaliyet gostermiglerdir. 1932-1950 yillart arasinda, din egitimi
vermeye ¢alisan kurslar toplumun talebini kargilayacak duruma ulagamamistir.
1932-1933 sezonunda 9 kurs faaliyete acilmis, bu say1 az da olsa artarak 1949-
1950 senesinde ancak 127’ye ulasabilmistir. 9.000 civarinda 6grencinin devam
ettigi bu kurslardan sadece 851’i mezun olup, diploma alabilmigtir. 1932-
1950 yillart arasinda 18 yil boyunca, kurslardan sadece 1600 6grenci mezun
olabilmistir. Kisacasi, devlet kontroliine alinip legal zemine oturtulmaya
caligilan din egitimi neredeyse yok olma noktasina kadar gerilemistir.?

Tirkiye'de, 1946 yilinda ¢ok partili hayata gecilmistir. Cok partili hayata
gecilmesiyle birlikte, birgok sorun yiiksek sesle konusulmaya baglanmugtir.
Konugulan ve elestirilen konularin baginda, Imam Hatip Liselerinin kapa-
tilmasinin yanlighigt da bulunmakeadir® Cok partili sisteme gecilmesiyle
birlikte THLler, siyasi malzeme ve pazarlik unsuruna déniistiiriilmiistiir.
Dini referanslarla hareket eden siyasi partiler [H lerin yeniden agilmast ve
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sayilarinin arttrilmasina yonelik soylemler gelistirirken, sol ve Kemalist siyasi
hareketler de IHLlerin kontrol altinda tutulmasi ve sayilarinin arttirilmamast
gerekliligi tizerinden sdylem gerceklestirmiglerdir.”> 1946'da ¢ok partili hayata
gecis siireciyle birlikte IHLler iizerinde baglayan tartismalar giiniimiizde de
devam etmektedir. Bu tartigmalarin merkezinde olan THL égrencileri en fazla
zarar goren kitle olmustur.

1951 — 1971 Yillar1 Arast Imam Hatip Liseleri

Dini 6zgiirliiklerin destekleyicisi olacag vaadiyle secimlere giren Demokrat
Parti 1950 segimlerini kazanarak iktidara gelmistir.®® Milli Egitim Bakani
Tevfik Ileri’nin 1951°'de Cumhuriyet Gazetesi’ne verdigi roportajda; IH lerin
yeniden acilmast gerektigini belirtmis millete hitap edecek iyi yetismis, kiil-
tiirlii imamlarin yoklugunu belirtmis, bunun bir gereklilik oldugunu savun-
mustur.”” 1951 yilinda, 601 sayili midiirler komisyonu, birinci agamasi 4 yil,
ikinci agamasi da 3 yil olmak {izere toplam 7 yil egitim siiresi olan IHLlerin
agilmasi kararini vermistir. Okullar; Ankara Kayseri, Konya, [stanbul, Maras,
Isparta ve Adana olmak iizere toplam 7 sehirde agilmistir.*® IHL lerin faaliyet-
leri 1958-1961 yillar1 arasinda “Ortadgretim Genel Midirliigi” binyesinde
devam etmistir. IHLlerin yeniden agilis tarihi olan 1951 yilinda 7 okulla
baslayan THL say1st 1971 yilina gelindiginde 72’ye yiikselmistir.

[HLlerde din egitimiyle birlikte matematik, kimya, fizik, biyoloji vb. dersler
de verilmeye baglanmistir. Halkin talebi dogrultusunda 1951 yilinda IHL ler
ilk acildiginda, [HLlerdeki ogretmenlerin medrese kokenli olmalari 5nemli bir
sorun olarak goriilmiistiir. Okullarda okuyan 6grencilerin genellikle kirsalda
yasamalari ve okullarin yurt boliimlerinin olmamasi, 6grencilerin barinma ve
gida sorunu yasamalarina da neden olmugtur.”

Demokrat Parti iktidart, 1960 yilina dogru ¢ok biiyiik sosyo-ekonomik so-
runlarla kargt kargtya kalmisur. Sorunlarin giderek artmasi ve ¢oziim tiretile-
memesi, 1960 darbesiyle ordunun yonetime el koymasina ve Demokrat Parti
iktidarinin bitirilmesine neden olmustur. 1960 darbesinin en 6nemli nedenle-
rinden biri de, Demokrat Parti’nin IHLler basta olmak tizere din konusunda
yapugt uygulamalardir. Laik kesimin tepkisine neden olan uygulamalar ordu-
yu harekete gecirmis ve ortaya ¢ikan ekonomik ve sosyal sorunlar bahane edi-
lerek darbe gergeklestirilmistir. Gergeklesen darbenin ardindan, laik kesimin
istememesine ragmen [HLlere olan ilgide artis yasanmistir. Ordu darbeden
sonra 7 yil boyunca iilke yonetiminde kalmis ve bu donemde de yeni IHLler
acilmugtir.
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Cumbhuriyet Halk Partisi’'nin ge¢miste dine kargi tutumu ve aldigt kararlar,
dini hassasiyet tastyan halkta tepkiyle karsilanarak sonucunda Demokrat Par-
ti’yi iktidara tagtmistir. Demokrat Parti'ye karsi 1960 yilinda gergeklestirilen
darbe, halkta zaten var olan tepkiselligi daha da artturmistir. 1970 yilinda,
Necmettin Erbakan dogrudan dini sdylemlerle yola ¢ikarak Milli Nizam Par-
tisi’'ni kurmus ve halkin destegini almaya ¢alismistr.*’ Ortaya ¢ikan siyasi ge-
lismeler, laik-sekiiler kesimi rahatsiz etmis ve bu rahatsizlik sonucunda 12
Mart 1971'de ordu yayinladigi muhurayla siyasete bir kez daha miidahale et-
mistir. MNP, kisa siireli faaliyet yiirtitmesine ragmen gelecekte ortaya ¢ikacak
[slami partilere zemin hazirlamistir.*2

1971 — 1997 Yillar1 Arast imam Hatip Liseleri

Askeri muhuranin ardindan, 26 Mart 1971°de iktidara gelen Nihat Erim
Hiikiimeti'nin programinda “Imam Hatip Okullart orta 6gretim sistemine
uyacak bi¢imde slah olunacakur” ifadelerine yer verilmistir. Bu ¢ercevede,
[mam-Hatip Liselerinin’nin orta kisimlar kapatilarak normal ortaokul haline
dontistiirtilmis ve lise kismi da 4 yila ¢ikarilmistir. Ordunun muhtirayla siya-
sete yapmis oldugu miidahale, Imam Hatip Liselerini de olumsuz etkilemistir.
1970 yilinda 41 bin olan 6grenci sayisi, muhtradan sonra 1972 yilinda 16
bine kadar diigmiistiir.®® 1971-1973 yllart arasinda 2 yil boyunca yeni [HL
agilmamustir.

1973 yilinda Imam-Hatip Liseleri ile ilgili diizenlemeler yapilarak, 1971 6n-
cesindeki statiisiiyle birlikte yeni kazanimlar saglanmistir.* Boylelikle, Imam
Hatip Lisesi mezunlarina ilahiyat disindaki baska béliimleri kazanabilmenin
yolu kismen aglmistr. [HL mezunlarinin  biitiin  {iniversitelere ve
yiiksekokullara girme hakkina kavusmalari ise 1983 yilinda gergeklesmistir.®®

[mam Hatip Liseleri igin, 1973-1997 yillar1 adeta gelisme ve biiyiime donemi
olmugtur. Kapatlan Milli Nizam Partisi'nin devami niteliginde olan Milli
Selamet Partisi, 1973 secimleri sonucunda CHP ile ortak hitkiimet kurmustur.
Bu durum, IHLlere olan devlet desteginin artmasina zemin hazirlamistir.
1980 askeri darbesine kadar ikisi milliyetci cephe hitkiimeti olmak tizere ti¢
koalisyon hitkiimeti kurulmus ve bunlarin tamaminda Milli Selamet Partisi
yer almistir. MSP’nin hiikiimet ortagi olmasi, IHLlerin gelismesi ve biiyiimesi
anlamina gelmistir. 1973-1980 yillari arasinda 302 yeni [HL agilmistir.*

Bu tarihler arasinda, IHLler mevzuat ve kaynak anlaminda 6nemli imkanlar
elde etmislerdir. Tktidara gelen hiikiimetler egitim, politika ve ekonomik an-
lamda [HLleri desteklemislerdir. [lahiyat fakiiltesiyle birlikte baska boliimleri
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de yazabilmenin oniintin agilmasiyla daha ¢ok aile bu okullara ¢ocuklarini
gondermeye baglamistir. Okullarin fiziki imkanlarinda ve egitim diizeylerinde
onemli gelismeler yasanmistir. Bu dénemlerde, IHLlerden mezun olan 6gren-
ciler, hukuk ve siyasal bilgiler basta olmak tizere nitelikli fakiilte ve boltiimleri
kazanmiglardir. 1983'de yapilan diizenlemelertle, [HL mezunlars; ogretmen,
doktor, mithendis, hakim, savci, kaymakam vb. olabilme imkani elde etmis-
lerdir. 1992 yilinda Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi'nde 6grenim
goren grencilerin yaklasik % 60’inin IHL mezunu olmasi durumu agtkga
ozetlemektedir.”

[HLlerin ortaokul kisimlari, 1974 yilinda gerceklestirilen yeni bir diizenleme
ile yeniden agilmugtir. Boylelikle, ilkokuldan mezun olan bir ¢ocuk, ortaokul ve
liseyi 7 yil boyunca IHLde okuyabilecek duruma getirilmistir. Bu durum, laik
kesimlerin tepkisini gekerken, siyasal Islami hareketin giiclenmesine imkan
tantyacak, ideolojik olarak daha bilingli bireyleri yetistirecektir.®® 1976-1977

egitim-6gretim yilinda, IH lere kiz 6grencilerde alinmaya baslanmigtir.*

1980 darbesini gergeklestiren ve yonetime el koyan askerler, ¢ocuklara din
egitimini devletin vermesi gerektigini savunarak [HLlere 6nem vermisler-
dir.°1980’li yillarin ortalart IHL ler i¢in degisim, doniisiim ve gelisim yillari
olmustur. Ingilizce egitim veren Anadolu Imam Hatip Okullar1 1985'de faali-
yete gegirilerek daha zeki 6grencilerin bu okullari tercih etmesi amag¢lanmigtir.
Anadolu Imam Hatip Liseleri zamanla zeki 6grencileri kendine ¢ekmeyi basa-
rarak, iyi tiniversitelerin cesitli boliimlerine 6grencilerini kazandirmigtir. Ka-
dikéy Anadolu Imam Hatip ve Tevfik Ileri Anadolu Imam Hatip basta olmak
iizere birgok THL, % 80 oraninda égrencilerini iiniversiteye yerlestirmistir.
Bu durum, [HL ve 6grenci sayisinda da zamanla artisa neden olmustur. 1983
yilinda 374 [HILde toplam 220 bin civarinda &grenci egitim goriirken, bu
rakam 1997 yilinda 601 okul ve 510 bin 6grenciye yiikselmistir.”!

Milli Nizam Partisi'yle baslayip, MSP ile devam eden ve Refah Partisi’yle zir-
veye ¢ikan Islami séylem ve uygulamalar, IHLlerin gelisme siirecini hizlandi-
rirken bir taraftan da laik ve sekiiler kesimin tepkisini de arttirmisti. Laik ke-
sim; her gegen giin dini degerlerin topluma hakim oldugunu, Cumhuriyet'in
sagladigi kazanimlarin kaybedilecegi kaygisini tastyordu. 1995 se¢imlerinden
Refah Partisi birinci parti olarak ¢ikmis ve Necmettin Erbakan 1996 yilinda
basbakan olmustur. Ozellikle, Refah Partisi hiikiimeti doneminde Necmettin
Erbakan'in Islami soylemleri ve 6zellikle “Imam Hatipler arka bahgemizdir”
sozii ITHLler icin kotii bir siirecin baslangict olmustur.’> Dénemin Yargitay
Cumbhuriyet bagsavcist Vural Savas, 1996 yilinda Refah Partisi'nin laiklik
ilkesine aykiri uygulamalarin odagina yerlestigi iddiasi ile ¢ikmistur. Ordu
da benzer bir rahatsizlik yasayinca 28 Subat 1997 tarihinde Milli Giivenlik
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Kurulu'nda Bagbakan Erbakan’a bir dizi tavsiyelerde bulunulmustur. Bu
tavsiyelerin amaci, IHLler basta olmak tizere Refah Partisinin neden oldugu
[slami politikalarin 6niine gegmekti. 28 Subat Postmodern darbesi olarak
tarihe gececek bu olaydan sonra Refah Partisi hiikiimeti birakmak zorunda
kalmis ve koalisyon hiikiimetleri kurulmustur. Refah Partisi’nin iktidar
birakmastyla birlikte IHLlere sunulan imkanlar da kisa siirede geri alinmis ve
yeni diizenlemelerle birlikte IHLlerin 6nii yeniden kapanmustir.*®

Imam Hatip Liselerine iiniversiteye giriste getirilen katsayt engeliyle birlikte
birgok aile gocugunu IHLlerden diiz liselere gegirmek zorunda kalmistir. Bu
degisiklikler, 6grencilerin basarisint olumsuz etkilemis ve IHLlere devam
eden 6grenciler katsay1 engelinden dolay1 sadece Ilahiyat fakiiltelerini tercih
etmek zorunda birakilmislardir.

1997 — 2003 Yillar1 Arast. Imam Hatip Liselerinin Gerileme Dénemi

1971-1997 yillar1 arasinda 16 sene boyunca biiyime ve gelisme gdsteren
[HLler, 28 Subat 1997 tarihinden sonra zor donemler gegirdi. Ortaokul bo-
limlerinin kapatilmasiyla baglayan ve IHLlere iiniversiteye giriste getirilen
katsay1 engeliyle devam eden yeni uygulamalar bu okullara olan ilgiyi azaltt.
Sekiz yillik kesintisiz egitim yasast ile ilkokul ve ortaokullar birlestirilmis ve
ilkégretim adint almistr. Kesintisiz egitim, [HLlerin orta kisimlarinin ka-
patilmasina neden olmustur. Katsayt engeliyle de, IHL mezunu égrencilerin
tiniversiteye girisi neredeyse imkansiz duruma gelmistir. Bu diizenlemelerle;
[HL 6grencileri basta olmak iizere meslek lisesi 6grencileriyle birlikte yiiz bin-
lerce 8grenci, telafisi miimkiin olmayan magduriyetler yasamistir. Kisa siirede,
[HLlerin prestijli giinlerinden eser kalmamis ve bunlar tercih edilmeyen okul-
lara déniismiislerdir. IHLlerde 1997 yilinda toplam 500 bin civarinda égrenci
egitim goriirken, 2002 yilinda bu rakam 77 bine kadar diigmiistiir.”* Katsay:
engelinden dolayz, aileler ¢ocuklarini IHL’ye gondermezken, buralarda egi-
tim goren ogrenciler de diiz liselere ya da acik liseye kayit aldirmak zorunda
kalmiglardir. 11786 sayilt Genelge ile 1999 yilinda, meslek liselerinden genel
liselere gecisin onii de tamamen kapaulmistir. Okullardan ayrilmak isteyen
ogrencilere izin veren ve IHLden ayrilan 6grencileri kabul eden okullarin ida-
recileri de sorusturmalardan gecirilmistir. Bu uygulama 24.12.1999°da Danis-
tay tarafindan iptal edilmistir.”

Mubhafazakar aileler, kiz ¢ocuklarinin egitim almalarinin yani sira ahlaki yon-
den korunmasint da istedikleri igin diiz liseden ziyade ¢ocuklarint THLlere
gondermiglerdir. Erkek ogrenciler, diiz liselere gegerken kiz 6grencilerde bu
oran diisiik kalmis IHLlerde egitim goren kiz 6grenci orant % 70’leri bulmus-
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tur. % Laik kesim tarafindan; 28 Subat 1997'den sonra, IHLler basta olmak
tizere, dindarlara yasaulan magduriyetler, tepkisel olarak yeni bir siyasi akimi
ortaya ¢ikarmugtir. AK Parti, kurulmasindan kisa bir siire sonrasinda yapilan
secimlerde 365 milletvekili ¢ikarmayi basararak tek basina iktidara gelmistir.
AK Parti’nin; kisa zamanda bu basariy: elde etmesinin arkasindaki en 6nem-
li etken, 28 Subat siirecinde genis bir kitleye yasatulan magduriyetler olarak
gosterilebilir. AK Parti, magduriyetlerin giderilecegi ve demokrasi vaatleriyle
halktan biiyiik bir destek gérmiistiir. AK Parti’nin tek bagina iktidara gelmesiy-
le birlikte, IHlerin durumlarini insan haklari ihlali seklinde degerlendirmesi
laik kesimi yeniden harekete gegirmistir.”” Laikler; Imam Hatipli kimliginin
devletin laik ve sekiiler degerlerine muhalif oldugunu savunurken, bu birey-
lerin zamanla devlet kademelerindeki yerlerini saglamlagtirdigini iddia etmis-
lerdir. AK Parti hiitkiimeti tiim bu iddialara ragmen; THL ve Hahiyat Fakiilte-
si mezunlarina yonelik memurluk kadrolari tahsis etmeye baglamistir. Tahsis
edilen kadrolar, IHLlere ve Ilahiyatlara yonelik ilgiyi yeniden arttirmugtir. Bu
uygulamalar, 2002 yilindan itibaren, IHL okul ve 6grenci sayilarinda artiglar
yasanmasina neden olmustur. Cogu zaman [HLlerin, iiniversiteye girisinde
engel olan katsay1 uygulamasi tartigilmaya agilsa da uygulamanin kaldirilmas:
on yil gibi bir zamanda gerceklesmistir. [H lerde, 2002-2003 egitim yilinda
71 bin &grenci mevcutken, sonraki yil bu say1 97.500’e ¢ikmugtir.”®

2003 — 2011 Yallar: Arasi Imam Hatip Liseleri

AK Parti’nin, 2002'de tek bagina iktidara gelmesi, [HL camiasin heyecan-
landirarak {imitlendirmistir. Nitekim, [HCler AK Parti’'nin iktidara gelme-
siyle birlikte eski prestijli giinlerine geri déonmeye baslamislardir.”” AK Parti,
tiniversiteye giriste katsaytyr hemen kaldiramasa da, yapilan diizenlemelerle
din gorevlilerinin maaslariyla 6zlitk haklarini iyilegtirmistir. Boylelikle, bu
mesleklerin cazip hale getirilmesi amaglanarak dolayli olarak THLlere olan
ilginin de yeniden canlanmasini saglamistir. Ogretmen alimlarinda, birgok
brangta atanabilmek icin KPSS'den 80 ve iizeri puan almak gerekirken, Ilahi-
yat Fakiiltesi mezunlar1 60 puanla rahatlikla atanabilir duruma gelmistir. Bu
uygulamalar, katsay1 engeli kaldirilmadan da IHLlere olan ilgiyi canlandirma-
ya yetmistir. 2002 yilinda 71 bin olan IHL 6grenci sayst, 2011 yilinda 235
bine yiikselmistir.®* THLlerde, 2003-2011 yillar1 arasinda katsay1 engelinin
kaldirilmamasina kargilik 8grenci sayisinin bu kadar artis gostermesi AK Parti
hiikiimetinin uygulamalarindan kaynaklanmistir.
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2012 — 2017 Yillar1 Arasinda imam Hatip Liseleri

AK Parti hiikiimetinin iktidara gelmesiyle birlikte, [HLler siireg icinde eski
giinlerine yeniden kavusmustur. Ozellikle, AK Parti kadrolarinin ¢ogunun
[HL mezunlarindan olmasi, iist diizey biirokratlarin da zamanla IHL mezun-
lart arasindan segilmesini saglamistir. Birgok belediye bagkani, milletvekili ve
bakanla birlikte bagbakan Recep Tayyip Erdogan’in da IHL mezunu olmast,

IHL camiasina motivasyon ve giiven katmigtir.”!

28 Subat siirecinde getirilen ve IHL 6grencilerinin yogun olarak etkilendi-
gi katsayr uygulamast 2009'da kismen ¢oziilmiis, 2011 yilinda ise tamamen
kaldirilmigtir. Boylelikle, HL ogrencileri tiniversitelerde farkli béliimleri ter-
cih edebilme imkanina kavusmusglardir. 2012 yilinda yapilan diizenlemeyle
8 yillik kesintisiz egitim yerine 4+4+4 yil olan 12 yil zorunlu egitim modeli
getirilmistir. Bu uygulama ile ortaokullar yeniden agilmistir. IH lerin orta-
okul kisimlart da tekrar acilmig okul ve dgrenci sayist hizla artmisur. 2017
tarihi itibariyle toplam; 1408 adet Imam hatip lisesi ve bu okullarda okuyan
634.406 6grenci bulunmaktadir. Imam hatip ortaokulu sayist ise 2017 yi-
linda 2.777 gibi bir sayiya ulagmistir.> Devlet tarafindan, THL 6grencilerine
kisi bagina ortalama 3.165 TL harcanirken, bu rakam diiz lise 6grencilerinde
kisi bagt 1.283 TLdir. Ayrica, [HLlerin teknik imkanlari, bina yeterlilikleri ve
ogretmen sayilart diger devlet okullarina oranla ¢ok daha iyi duruma getiril-
mistir. Aradaki olusan bu farkliliklar, laik-sekiiler kesim tarafindan adaletsizlik
olarak nitelendirilmektedir.*®

Sonug

Cumbhuriyet tarihi boyunca laik-sekiiler kesim ile dini kesim arasindaki ¢a-
tisma en belirgin sekilde IHLler iizerinde yasanmustir. Bu miicadele iki taraf
acisindan sembollesmis bir miicadeledir. [HClerin Cumbhuriyet’in ilanindan
sonraki seyrine bakildiginda, onun ¢alkanuli dénemlerin tamaminda tarts-
malarin odagina yerlestirildigi goriilmektedir. Zaman zaman laik ve sekiiler
politikalar paralelinde onlarin rejime tehdit olarak goriiliip kapatma ya da
sindirme yollarina gidildigi, zaman zaman da giiniimiizde oldugu gibi devlet
imkanlari ile gelisiminin desteklendigi goriilmektedir. Bu tarugmalarin orta-
sinda kalan IHL 6grenci ve aileleri gegmiste biiyitk magduriyetler yasamustir.
Giintimiizde bu magduriyetler biiyiik 6l¢tide giderilmis goriinmektedir. Buna
kargilik Laik-sekiiler kesimin [HLlere karsi biriktirdigi tepkiler artarak de-
vam etmekte ve gelecekte yasanmast muhtemel yeni magduriyetlere zemin
hazirlamaktadir. Bir asra yakin siiredir yasanan bu miicadelenin bir an 6nce
coziilmesi ve insan haklari baglaminda konunun ele alinmasi gerekmektedir.
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Bu nedenle, her iki tarafin da ¢ift yonlii aragtirmalar yaparak durumu daha iyi
analiz etmesi ve 6n yargilardan soyutlanarak meseleye yaklagmalart gerekmek-
tedir. Ozellikle, IHL camiasina yonelik gergeklestirilen arastirmalarin arteiril-
masi, onlarin daha iyi anlagilmasini kolaylastiracakur.
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Giintimiizde Tirkiyede dindarligin artip artmadigs tartigmalari bir tarafa, giin
gecmiyor ki gazete ve televizyon programlarinda dinle ilgili atesli bir tarts-
ma olmasin. Siyasetcilerden sosyal bilimcilere kadar farkli kesimlerin séylem
ve atiflari arasinda din dnemli bir yer isgal etmektedir. Ulkemiz niifusunun
neredeyse tamaminin Miisliman oldugu goz 6niine alininca cami ve Kur'an
kursu sayilarinin su veya bu rakamda olmasi, dini egitimin yayginlagmast,
dini alanda faaliyet gosteren vakif ve dernek sayisinin ¢oklugu, hatta beledi-
yelerin de bu sahada hizmet sunma yarisina girmesi zaman zaman tartigilsa
da anlagilabilir bir durumdur. Islam dininin bu yogunlukta gériiniir oldugu
bir toplumda, “Islam’in diinya hayatimiza dair temel hedeflerinden biri olan
ahlakin da boyle bir toplumda en az sorunlu alan olmasi, ahlaki tekamiiliin
de ayni sekilde gozle goriiniiyor olmasi” seklinde bir beklenti de dogmaktadir.

Halbuki bugiin, medyaya da yansiyan bazi olaylar durumun hi¢ de bu beklen-
tiye uymadigini gosteriyor. Mesela, babadan veya 6nceki esten maag alabilmek
icin resmen boganip veya resmen evlenmeyip fiilen (kendince dinen) evlilik
hayati yasayanlar var; haksiz yere yesil kart kullananlarin sayisi hayli fazla;
zekat verdigi i¢in vergi borcunun olmadigint diisiinenler az degil. Devlet me-
murlarina saglik ve ila¢ gideri icin devletin verdigi destegin tilincii sahislara
kullandirilmasindan kagak elektrik kullanimina kadar birgok 6rnekle ic ice
yasamaktayiz. Bunlar miinferit ve yerel sorunlar olarak griilebilir.

Peki, ticarette Miisliimanin giivenilir oldugunu iddia edebiliyor muyuz? Kop-
ya ile sinav kazanmayi/kazandirmay: veya torpille devlet memuru olmayi/
yapmaysi, torpille hacca gitmeyi, hiilasa daha ehil ve hak sahibi birinin hakki-
n1 gasbederek onun yerine gegmeyi Allah rizasi ile bagdasurabilir miyiz? Bir
cemaate, siyasi guruba mensubiyet veya yakinlik bu yapilani mesru kilabilir,
hatta cihada ¢evirebilir mi? Kamu veya vakif malinin ya da orman arazisinin
tahsisinde, kamunun ortak kullanimina ayrilmig alanlarin imar planlarinda
yapilan tadilatlar sonucu insaata agilmasinda veya devlet imkanlarini tahsis/
hak etmede kullanilan dl¢iitlerin ahlakiliginden ne kadar eminiz ? Kagak veya
gozden kacan yapilar nasil bu kadar etrafimizi sarabildi? Kok itibariyle me-
deniyet kavraminin tiiredigi sehirlerimiz, diizensiz ve zevksiz yapilasma, agir1
niifus yogunlagmast ve bunlarin sonucu olan trafik yogunlugu 4deta insan-
larin barbarca itisip bogustugu, birbirimize saygimizi ve ortak degerlerimizi
asgindiran bir kargasa ortamina dontismedi mi? Biitiin bunlar1 biz kendi elleri-
mizle tirettigimize gore bunlart yapanlar kadar buna onay/imkan verenler de
sorumlu degil mi?

Konuya Islam iilkeleri capinda goz attigimizda durum farklilagmiyor, sadece
boyutlar biiyiiyor. Islam {ilkelerinin yonetim tarzlarindan uluslararast iligki-
lerine, milli kaynaklarin paylagimindan temel hak ve 6zgiirliiklerin korun-
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masina kadar bir¢ok alanda sorunlar yasaniyor. Kadin haklari, egitimde firsat
esitligi, sosyal adalet, yolsuzluk ve yoksullukla miicadele, ¢evre sorunlart gibi
ddab-1 muageret ve faziletler seklinde dar bir anlam yiiklemiyorsak, neticede
bunlarin da kamusal alan dahil, toplumu kusatan bir boyutta ciddi bir ah-
lakilik sorununa isaret ettigi agiktir. Ustelik sagduyu sahibi Miisliimanlarin
mahcubiyetle izledigi bu olumsuzluklarin genis kitleleri “Islim’in yiiksek ah-
laki degerlerinin islevsizligi” gibi bir yanlis algiya siirtiikledigi de asikar. Bu
tiir can sikict 6rneklerdeki her bir sorumluyu ‘iyi ve ahlakli Miisliiman degil”
diyerek gemberin disina atmakla tatminkar bir agtklama yapmis olamayiz. Us-
telik ahlak normlarinin devre disi kaldig1 benzeri olumsuz 6rnekler diger din
mensuplart arasinda da var. Belki daha vahim tablolari o cografyalarda da diin
de bugiin de gorebiliyoruz.

Yerel ve global 6l¢ekteki bu 6rnekleri ve pesinden de sorulari ¢ogaltmak miim-
kiin ve artik bunlari sadece 6tekine veya bize ait miinferit olaylar olarak gorme
kolayligina sahip degiliz. Bu tiir sorunlari, yogunluk ve istatistik bilgilerine
takilmaksizin veya din, cografya, kiiltiir, etnisite, az-cok gelismislik gibi ay1-
rimlarla eglestirmeye gitmeksizin insan unsuruyla baglanuli bir durum olarak
gormek daha dogru bir yaklagim olacakur. Yani din, kiiltiir, ideoloji, siyaset,
tarihi miras, i¢inde yaganilan toplum ve cografyanin yerel ve uluslararasi 6l-
cekte sorunlari, alinan egitim, aile ve gevre gibi etkenler ya da hurs, 6fke,
hased, kibir, bencillik, sehvet, aggozliiliik, acimasizlik gibi bireyin i¢ diinyasin-
daki kétti huylarin/kipirdanmalarin hepsi gibi insan davranigini az veya ¢ok
etkilemektedir. Bu etkilerin bileskesi sonucu sergilenen davraniglar da ayr1 ayr
insan unsurunu belirlemekte.

Konu gelip insan unsuru noktasinda diigiimlendiginde, o zaman “bu kronik-
lesmis soruna ¢are olmada dini ve abliki ogretilerin nigin ciddi bir katkisinin
olmadigr?” sorusu hakli olarak giindeme gelmektedir. Burada asil sorulmast
gereken budur. Bu soru, Islim gibi ahlaki erdemleri siar edinmis bir dinin
mensuplart hakkinda, -ne kadar can yakict da olsa- evleviyetle sorulmalidir.
Tekrar ifade edelim, genis halk kitlesinin genel-gecer ahlak telakkisinin pesin-
den gidip ahlaki sayet bireysel 4dab sinirina hapsetmiyorsak, onu dinin 6ziin-
de yer alan, mer’t hukukun da megruiyetini tamamlayan {ist deger ve normlar
olarak anliyorsak, dini belli sekil sartlar: ve ritiiellerden ibaret gormeyip de bir
giiven, hak ve adalet cagrist olarak kavriyorsak bu soru ve sorgulama daha da
onem kazanmakrtadir.

Bu soru 6nemlidir, ¢iinkii ya dinin ve din kaynakli ahlakin toplumsal ve bi-
reysel hayatimiza dair etki giiciinii/iglevini yok sayacagiz yahut da dini anlama
ve yasama ve bununla baglantli uygulama diizleminde ciddi bir sorunla yiiz
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ylize oldugumuzu kabul edecegiz. Bize diisen ve bu giin burada tizerinde du-
racagimiz sik elbette bu ikincisidir.

Burada tizerinde yogunlasacagimiz husus, her giin medyay1 ve ikili sohbetleri
mesgul eden bu tiir olaylarin taraflar1 ve boyutlar: veya hangi iilke ve dine
ait oldugu meselesi degil elbette. Asil konusulmasi gereken bu kabil somut
orneklerin arkasinda yatan zihniyetin ne oldugu ve bu zihniyetle dindarlik
iliskisinin, kendi adimiza soylemek gerekirse Miislimanlikla iligkisinin nasil
kurulabildigi hususu olmalidir

Oyleyse, sogukkanli bir bigimde, korii koriine taraf olmanin yol agtigi 6nyar-
gilardan kendimizi olabildigince kurtararak din ile ahlak iligkisini bugiin ye-
niden konugmaliyiz. Hem de bugiine kadar daha naif ve soyut bicimde, “olsa
da olmasa da olur” kabilinden ad4b bi¢iminde anlayip anlatugimiz ahlaktan
ne anlamamiz gerektigini, bu ahlak bizim din algimizdan ve dindarlik tarzi-
mizdan ¢ikip gitmis ve hayatumizi diizenleyen kurallar arasinda buharlagmig
ise bunun sebeplerini acik yiireklilikle tartgabilmeliyiz.

Bu arada belirtmeliyim ki, ¢ok y6nlii ve karmagik sorunlarin ¢oziimii de elbet-
te ¢ok yonlii ve girifttir; ¢6ziim basite indirgenerek ve tek bir yone agirlik veri-
lerek bulunamaz. Bu yazida da sebep ve ¢oziimii bir noktaya irc etmeksizin,
kendi kapimizin 6niiyle ilgilenme adina, 6nce din-ahlak iliskisine dair teorik
bazi noktalara degindikten sonra fikih kurallari arasinda ahlakin ne derecede
ve nasil buharlastigina dair tespit ve izlenimlerimi sizinle paylasacagim. Bunu
yaparken de dnce, Islam’in on dért asirlik tarihinde dini bilgi ve algilarda ah-
lakin belli ol¢tide geri planda kalmasina yol agan gelismelere temas edip sonra
da bu durumun klasik kavramlara yansitilmast bigimini ele alacagim. Sonra
da geleneksel fikih diisiince ve uygulamasinin bazi 6rneklerini bu agidan tar-
tigmaya agacagim.

A. Kavramlar

Ahlékin fikih kurallari arasinda “buharlagma” olarak ifade ettigimiz bir akibe-
te diigar olmasina ge¢meden 6nce, ozetle de olsa, ahlak, din, hukuk ve fikih
kavramlari ve bunlar arasindaki iliskiye dair birkag teorik bilgiye temas etmek-
te fayda vardur.

a. Ahlak

Insan hakkinda konusmanin olmazsa olmazi bir unsur, insanligin ortak pay-
dasinda yer alan bir deger olan ahlikin elbette bircok tanimi verilebilir. Islam
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diisiincesinin 6nemli simalarindan Gazzali ahlak: “insanda yerlesmis bulunan
bir meleke olup bir fikri zorlamaya gerek olmaksizin o meleke sayesinde dav-
ranislar kolayca ortaya gikar”' seklinde tanimlar. Islam ahlikgilarinin tanimin-
da ahlakin disa akseden bir resimden ziyade “kisinin i¢ diinyasindaki manevi
kabiliyetler” olusu ve bir de “ahlaki davranislarin bir baski ve zorlama olmak-
sizin kendiliginden ve istikrarli bigimde ortaya ¢ikis” vurgular: dikkat ¢eker.
Bu da ahlikin meleke ve hil olusu demektir.” Béyle bir ahlak anlayisi stiphe-
siz, mesela Kur'an’'in takv4, samimiyet, i¢/dis tutarlilik konusundaki israri,
Peygamber Efendimizin “Ameller (in degeri) niyetlere goredir™, “Amellerin en
hayirlist az da olsa devamly olanidir™, “Allab sizin suretlerinize ve mallariniza
bakmaz, ancak kalplerinize ve amellerinize bakar” gibi dinin insan davranigla-

riyla ilgili genel degerlendirmesini yansitr.

Farkls kiilttirler farkls listeler verse de adalet, cesaret, itidal, hikmet, iffet, hilm,
tevazu, dogruluk, comertlik, fedakarlik, ictenlik, sabir gibi ahlaki erdemler ve
ilkeler tizerinde genis mutabakat vardir. Bunlarin bir kismi iradenin nitelikleri
iken bir kism1 da akilla ilgilidir. Ozellikle dogu ve uzak dogu din ve kiiltiirleri-
nin biiyiik erdemleri ile Hristiyanligin teolojik erdemleri hayli ortiisiir. Gaz-
zali gibi muhafazakar ve mutasavvif alimler de dahil olmak tizere bir¢ok alim
ve distiniiriin, Platondan gelen dort temel erdemi (hikmet, iffet, secaat, ada-
let) ve Aristodan gelen altin orta (her fazilet iki agiriligin ortasidir) anlayigini
benimsemeleri ve bunun ahlak kitaplarinda geleneklesmesi dikkat ¢ekicidir.

[slam ahlak literatiirii de ahlaki erdemleri felsefl, teorik ve pratik yoniiyle is-
lemis, temel faziletlere dair cegsitli siralamalar vermis, aralarinda derecelendir-
meler yapmus, neticede bugiine ¢ok zengin bir birikim intikal etmistir. Evren-
sel ahlak dendiginde bu ve benzeri literatiirde sayilan degerler verilir. Ancak
bunlar arasinda da kiiltiirlere veya genis zaman dilimlerine gére one ¢ikan
ve geri planda kalanlar olabilir. Pratik ahlaktan s6z ederken ferdi ahlak, aile
ahlaki ve sosyal ahlak alanlarinda 6ne ¢ikan degerler haliyle farklilasacakeir.”
Gorecelik ise, bunlarin formlarinda ve davranislara yansitilma bicimindedir.

Ust ve evrensel ahlik ilkelerinin tarihteki uygulama formlari elbette evrensel
degil, kiiltiireldir ve yereldir; neticede birer 6rneklemeden ibarettir. Hukukun
normatif kurallar1 da tist ahlika gore mahalli kalmak, tarihsel bir tecriibeyi
yansitmak zorundadir. Boyle olunca adalet, hak, af, iffet, hikmet gibi ilkelerle
bunlarin uygulama formlarini elbette bir tutmamak gerekir.

Burada, biiyiik erdemler ve evrensel ahlik normlari olarak sayilanlarin an-
cak zitlartyla fark edilebilecegi, bu degerlerin zitlarinda yer alan kotiiliikleri
dengelemek/frenlemek i¢in 6ne ¢ikarildigs tezi kayda deger bir bakis acisidir.
Filozoflar arasinda cereyan eden ahlak tartismalari ve elestirileri, Bernard de
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Mandeville’nin ‘arilar efsanesi’'nde oldugu gibi ‘hepimizin istedigi genel refah
tek tek insanlarin erdemlerine degil, gercekte tek tek insandaki hirs, bencillik, fay-
dacilik, hased gibi kotiiliiklere dayanmaktadiy’ tarzinda yaklagimlar,® Kur'an’in
ozgiir irade ile yaraulan insanin diinya macerasini iyi-koti, sulh-fesad, tak-
va-fiictir ikilemi tizerine oturtarak agiklamasini bir kez daha hakli bigimde
giindeme tagimaktadir.

b. Din ve Ahlak

Ahlék, din duygusu gibi insanin yaratlig/fitrattan getirdigi asli bir durumdur.
XI. Yiizyilin taninmig din alimlerinden Ragib el-Isfehani’nin ifadesiyle, Allah
insanlara iki elci (restil) gonderdi; birinci el¢i akil, ikincisi de peygamberlerdir.
Insana temiz bir fitrat verdi. Bunda akil, vicdan, merhamet, diisiinme, haya,
adalet ve hakkaniyet gibi insani insan yapan kabiliyet ve degerler miindemicti.
Yiice Yaratan ayrica rahmet ve gefkatinin tecellisi olarak insanliga degisik ara-
liklarla peygamberler gonderdi, diinya hayatimiza dair muradini igeren vah-
yini génderdi ve bizlere bu hayatta rehberlik etti. Boylece insan bu diinyada
diisiinerek dogruyu yanlistan ayirsin, yaratanini tanisin, edeb ve ahlaki, hakk:
ve hukuku gézetsin ve mutlu bir hayat siirstin istedi. Kur'an'da “Biz insani en
giizel sekilde yarattik” (et-Tin, 95/4) denilir. Kur'an'da zikr, tezkire, ahd, misak
gibi kelimelerle insanin derin ge¢misine sik¢a atiflar yapilir, fitrata auflar ya-
pilir. Islam alimleri de dini, 6ziinii korumast, yaratlis gizgisinden sapmamast
icin insana verilmis bir ilahi yardim (inyet) olarak nitelendirmistir.

Allah ayrica insanogluna diisiinme ve irade ozgiirligii vermis, diinyada in-
sanin hayatin gesitli engebelerine, kendi i¢ diinyasindan veya ¢evreden gelen
cesitli baskilara karsi 6zgiirce miicadele vererek kendi yolunu ¢izmesini ve
yapuklarinin sorumlulugunu tstlenmesini istemistir ki, sinavi basardiginda
da bir degeri olsun. Kur'anda insan diinya ve ahiret hayat: hakkinda yeterince
bilgilendirilmis, 6zgiir iradesine atf yapilarak diinya hayatinda tercihini iyi ve
dogrudan yana yaparsa sonunda/ahirette karli, degilse zararli ¢ikacag uyarist
yapilmistur.

Peygamberler insanoglunun fitri yaratlisini ve 6zelliklerini korumak, asli de-
gerlerini haurlatmak tizere gelmislerdir. Restl-i Ekremy’in “Insanlik, ilk giinden
beri biitiin peygamberlerin iizerinde ittifak ettikleri bir soz bilir: Sayet utanma-
yorsan, diledigini yap”® buyurmasi, dinin insanogluna 6ziindeki ahlaki haslet-
leri haurlatarak, onu 6ziine déndiirmeye calisarak davete bagladigini haber
vermektedir.

Allab’in insanogluna birbirini destekleyen iki el¢i gondermesi sebebiyledir ki,
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akil ve vahiy, bilim ve din, din ve tst ahlaki degerler birbiriyle ¢elismez; ak-
sine birlikte insanoglunu yaratlis ¢izgisinde onurlu bir varlik olarak ayakta
tutmayi hedefler. Asagidaki iki ayeti bu gozle okudugumuzda fitrat, din, akul,
marifet, vicdan ve ahlaki degerlerin bir tarafta, irade zayiflig1 ve bilgisizlikten
dogan ahlaki/nefst zayifliklarin diger tarafta yer aldigini, insanin bu gelgitler
arasinda maceral bir hayat seriiveninin oldugunu anlariz.

“..Insamin benliginelkisiligine (nefse) de yemin olsun ki, Allah onu (yaratilis ama-
cina wygun) sekillendirdi ve ona (hem) fiicur/kitiiliikler ve (hem de) takvilyara-
tana karst sorumluluk bilincini (bir arada) verdi. Her kim kendini arindirirsa
kurtulusa erecektir. Kendini (kotiiliiklere) birakan/gomen ise kesin zarardadir”
(es-Sems, 91/7-8)

“O halde sen bitil olan her seyden uzaklasarak yiiziinii kararly bir sekilde (hak)
dine cevir, Allah insanlar: hangi fitrat iizere yaratmigsa ona yonel. Ki, Allahin
yarattiginda bir degisiklik olmasin. Iste dogru din budur ve insanlarin cogu bunu
bilmezler.” (er-Rum, 30/30)

Ahlak, ilk inen ayetlerden itibaren Islam’in ana konularindan biri olmus ve bu
onemini hep korumustur. Vahyin niizul ortaminin olumsuzluklarindan birin-
cisi putperestlik ise ikincisi insan iligkilerine hakim olan acimasizlik, zuliim/
haksizlik, giiciin egemenligi idi. Bu sebeple ilk inen 4yetlerde tevhid inanci 1s-
rarli bicimde islendi, varlik ve yaratilis anlatld, ahiret hayatt hatirlaulds, ada-
let ve merhamet konusu ¢esitli ornekler tizerinden sik¢a vurgulandi. Biitiin
bu ayetler tek yaratict ve ahiret inancini zihinlere yerlestirirken ayni zamanda
genel ahlaki ilkeleri ve ahlaki duyarlilig: da pekistirmis oluyordu.

Kur'an bu tutumunu son nazil olan 4yetlere kadar hi¢ degistirmedi. Oyle ki,
Kur'anda ge¢mis donem kavim ve peygamberlerin hayati anlatlirken, miis-
rikler ve diger din mensuplart elestirilirken veya Miisliimanlara 6giit verilir-
ken her vesileyle ahlaki erdemlere sik¢a atflar yapildi, erdemsizlikler kinandi.
Peygamberimizin ahlaki ilkeler ve 6giitler iceren hadisleri de ayri bir literatiir
olusturacak kadar fazladir. Bunda sasilacak bir durum yoktur. Ciinkii Islam
muhataplarinin ahlaki akillarina/vicdanlarina hitap ederek, onlardaki miiriiv-
veti, temel insani ve ahlaki hasletleri harekete gegirerek soze baglamis, iman-i-
badet ve ahlak arasinda kopmaz baglar kurarak erdemli bir toplum ingasina
yonelmis ve bunu bagarmistir.

[slaim davetinin toplumun ma’seri vicdaninda derin yanki yapmasinin bir di-
ger 6nemli sebebi Hz. Peygamber’in ahlaki kisiligidir. Mesela, Peygamberimiz
ilk vahyi aldiginda heyecan ve telagla esi Hz. Hatice’'nin yanina gider. Hz.
Hatice ise gayet sakindir ve onun gibi yiiksek ahlaki meziyetlere sahip bir
kimsenin bu agir gorevi bagaracagindan emindir ve Peygamberimize soyle der:



58 * Eskiyeni 35/Giiz 2017

“Hayr, Allaha yemin ederim ki Allah hicbir zaman seni utandirmaz. Ciinkii sen
akrabay: gozetirsin, mubtag olanlarin bakiminz iistlenirsin, a¢ va agikta olanla-
re koruyup kollarsin, misafire ikram edersin, musibete maruz kalanlara yardim
edersin.”'® Kur'an'in ahlaki erdemlere siirekli vurgu yapmast ile Restil-i Ek-
rem’in hayat boyu gosterdigi ahlaki ¢izgisi birbirini tamamlamis oldu. Zaten

O, “Ben sadece giizel """ buyurarak da bunu hep ifade etti.

Dinin ahlak vurgusu 6zellikle Medine doneminde yogunluk kazanacak olan
dinin ameli/normatif hiitkiimlerinin igsellestirilmesini de kolaylastirmis oldu.
Ayetlerde 6ne ¢ikan ahlaki erdemler ve ilkeler, es zamanli veya daha sonra ge-
len yasaklamalarin, yaptrimlarin ve davranis kurallarinin hem zeminini hem
de temel amaglarini gostermis oldu. Diger bir anlatimla zaten toplumla diya-
lektik iliki icinde peyderpey inen muamelat ahkami ayni zamanda bu ahlaki
ilke ve hedeflerin somut olaylara uygulanis 6rneklerini teskil etmis oldu. As-
linda sadece dinin ilk kaynaklarindaki kurallari degil, sonraki dénemde onun
etrafinda olusan normatif fikhi da bu ¢ercevede anlamak gerekir.

[slim dini ile ahlaki degerler arasinda ¢ok siki bir bag bulundugu cok agik
olmakla birlikte, burada soyut olarak dinle ahlak iliskisine “ahlakin kaynag:”
baglaminda bir nebze temas etmek yerinde olacaktir. Dinin ahliki besleyen
ve destekleyen en temel kaynak oldugu goriisii yanls degildir. Ancak ahlakin
yegane kaynaginin din oldugu tezi ahlak ve hukuk felsefesinde genel kabul
gormez. Elbette her din, nazari ve ameli ahlakin degerlerini dogrudan veya
dolayli bigimde kapsasa/onaylasa da dindar olmay: ahlakli olmanin 6n sart1
gormek isabetli degildir. Gergek dindarin ise ahlakli olmak gibi bir yiikiim-
liligt vardur.

Oyle anlagiliyor ki burada dinlerin genel ahlik normlarinin uygulamasi mahi-
yetindeki kurumsal ve normatif yonii ile dinin gozettigi genel yarar ve amag-
lari (masalih ve makasid) birbirinden ayri tutmamiz, din-ahlak iliskisini bu
ayirim icinde ele almamiz gerekiyor. Normatif yoniiyle dinlerden ve felsefi 6g-
retilerden bagimsiz olarak {ist ahlaki normlarindan ve degerlerden s6z etmek
veya “kiiresel ahlak”, “insanligin ortak degerleri” tezini savunmak miimkiin-
diir ve boyle bir ayirim dinleri devre digt birakma anlamina gelmez.'> Ciinkii
din sadece davraniglarimizi belirleyen kurallardan ibaret degildir.

Dinin sadece kurumsal ve normatif tarafina odaklanip onun Tanri, insan ve
evren anlayigini ve bu iki tarafin birbiriyle iligkisini ihmal ettigimizde din-ah-
lak iliskisini ya da biitiinligiinii dogru anlayamayiz. Hristiyanligin Kilise’nin
siyasal otoritesine dontistiigii bir ortamda din-ahlk iligkisindeki bu biitiinli-
giin kaybolmasi da beklenen bir seydir. Yukarida 6rneklerini verdigimiz sekil-
de bir dindarlik-ahlak kopuklugu s6z konusu ise, bunu miisliimanligin salt bir
siyasal otorite ve kurallar biitiiniine indirgenmis olmasiyla iliskilendirebiliriz.
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Miislimanligin bu agidan Hristiyanlikla olan farki, daha derin ve koklii bir
insan, evren ve ahlak anlayisina sahip olmasidur.

Son tahlilde dini 6gretinin gdzetmis oldugu genel yarar ve amaglar ile st
ahlaki normlar arasindaki farklilik asgari diizeydedir. Ayrica, dinden bagimsiz
olarak var olabildigi sdylenen ahlaki degerler ile bunlarin deger oldugunu fark
etmemizi saglayan temel kotiiliikler/olumsuzluklar neticede insanoglunun ya-
ratilis ve hayat seriiveni iginde aciga ¢ikan goriintiilerdir. Bunun i¢in de “ahlak
normlarinin kaynagi Tanrinin buyruklaridir” diyen dini teoloji ve felsefe ile
karsi goriiste olan diisiintirlerin arasini bulmak ¢ok zor olmasa gerek."? Kur’an
da insanin 6ziine yaratilista hem fiictir hem de takv4 imkaninin/kabiliyetinin
yerlestirildiginin soylenmesi (es-Sems, 91/7) ve fitrata dair diger 4yetler bu
konuyu anlamada fevkalade 6nemli bir ipucunu vermektedir.

c. Hukuk ve Ahlak

Ahlak, hukuk normlarinin gegerliliginin temel dayanaklarindan biridir. Din,
hukuk ve ahlak normlari, ayrica 6rf ve muéseret kurallart “olmasi gerekenler”
grubunda yer alir ve insan davransglarini belirleyip diizenleyerek insani insini
hiiviyetine kavusturmay: gaye edinir.'* Hepsi de mesela tabiat kanunlar: gibi
olup biteni degil, farkl: derecelerde de olsa gerekli olan: bildirdigi ve daha iyi
bir insan toplumunun ingasini hedefler ve bir sekilde insanligin ortak pay-
dasinda bulusur. Bu norm gruplari arasinda kat1 duvarlar mevcut olmayip
zaman ve bélge/kiiltiir farklilasmasina bagli olarak aralarinda sik bir gegislilik
bulunur. Bunlar arasinda hukuk-ahlak iliskisi, en az din-ahlak iliskisi kadar
tizerinde durulmasi gereken bir temel konudur.

Hukuk normlarinin yasal/prosediirel mesruiyeti kadar, ekonomik ve sosyal
yapiya, milli biinyeye ve ihtiyaglara uygunlugunu ifade eden sosyolojik mer’i-
yeti/gecerliligi de dnemlidir. Sosyolojik mer’iyet/mesruiyet dendiginde ilk goz
oniine alinmasi gereken bir referans noktast da genel ahlak kurallari ve bu ku-
rallarin o toplumda hayat bulma bi¢imleridir. Dini inanig ve kabuller bu saf-
hada benzeri bir rol iistlenirler. Ancak hukukun kimil manada megruiyetini
saglamada gerek yasal gerekse sosyolojik mesruiyet, hakikatin sadece yarisidir.
Diger yarist ise hukuk normlarinin st ve ulvi bir “olmasi gereken”e istinat
etme zaruretidir. Buna da hukukun felsefi mer’iyeti denir."” Iste bu kademede
tist ahlak normlari tekrar devreye girmekeedir.

Bunun i¢indir ki, adalet idesi ve tist ahlaki normlar pozitif hukuktan 6nce ge-
lir. Hatta adalet idesine “hukukun ahlaki, vicdani” da denir.'® Ama pozitif hu-
kuk da asgari ahlak: yansitmak zorundadir. Ahlakilik, realiteler diinyasindan
bagimsiz olarak hatta bireyin tek bagina varolusu yoniiyle dahi mahz gerek-



60 * Eskiyeni 35/Giiz 2017

liligi ifade eder.'” Hukuk diizeni ise bu gerekliligi somutlastiran, yaptirimlari
maddilesmis bir ahlak: icerir.'®

Mesela, “calmamalisin, 6ldiirmemelisin, yalan sdylememelisin” emirleri kisi-
nin i¢ diinyasina hitap etmekte iken “hursizlik yapan, adam oldiiren, yalan
soyleyen cezalandirilyy” hitkmii dig Aleme hitap eder. Birincisi ahlak, ikincisi
hukuk kuralidir. Bu noktada hukukla ahlak arasinda —diger farkliliklarin yani
sira- ferdilik/toplumsallik farkindan veya ige/disa doniiklik ol¢iitiinden soz
edilebilir. Bir davranisin kanuna uygunlugu (legalite) harici bir durumu, ah-
lakiligi ise kisinin kurallara duydugu saygi, vicdaninin emrini yerine getirme
istegi, gorev duygusu gibi dertini bir durumu anlatir. Ancak bu ayirim ve yak-
lagtm Bat kiiltiirii igin fazlastyla gegerli olsa da Islam geleneginde ayni konuda
uhrevi cezalandirma da devreye girdigi, dinin ana kaynaklari bazi alanlarda
hukuk kurali koyup ihlal edenlere diinyevi/maddi yapurimlar 6ngérdiigii icin
cok daha farkli cereyan eder.

Hukukun/fikhin her zaman tist ve vicdini degerleri temsil ettigi, ahlakiligi
gerceklestirdigi soylenemez. O daha yerel ve donemsel 6n kabulleri de ku-
rallagtirabilir. Ancak hukuk kurallari kamu alaninda ve ikili iliskilerde genis
anlamiyla ahlakiligi korumaya matuf tedbirler oldugu icin, kuralli yasama
yani hukuk ahlakla biitiinlestigi oranda varolus alanini genigletmis olur. Ayni
sekilde hukuk kurallarinin ulasamadig; yerlerde de varolusunu koruyan ahlik,
hukuk sayesinde daha elle tutulur sekilde hayatn icine girer.

Hukukun asgari ahlak olarak taniumi iki 6nemli vurguyu igerir. Birincisi,
yiiksek ahlaki erdemlerin toplum hayatinda daha genis alanda elle tutulur/
gozle goriiliir hale gelebilmesi icin hukuk/fikih kurallarina ihtiyacinin oldugu
gercegidir. Ust degerlerin uygulama 6rnekleri ve somut kaliplart mesabesin-
deki alt kurallar olmadiginda adalet, dogruluk, merhamet gibi @ist normlar
siibjektif yargilara ve keyfi kullanimlara acik, kaygan bir zemine doniisebilir.
Ahlaki erdemlerin zaman ve zemine gore somutlagtirmasini yapacak olan nor-
matif hukuktur. Ikincisi de, pozitif hukukun mesruiyetini giiglendirmek igin
yiiksek ahlaki degerlerle uyum icinde olmasinin gerekliligidir. Béyle olunca,
yiiksek ahlaki normlarin gerceklesmesinin ilk adiminin normatif hukuk ve
hukukun tstiinliigii olmasi tezi ile hukukun Gist megruiyetini ahliktan almasi
tezi arasinda bir ¢eliskiden s6z edilemez. Aksine, ikisi arasindaki vazgecilmez
bir isbirligine ihtiya¢ duyuldugundan bahsedilebilir.

Pozitif hukuk agisindan bakildiginda hukukun kaynag: devletin iradesi gibi
goriinse de, hukukun asil kaynagi/mensei ahlaki akildir; diger bir ifadeyle hu-
kuki vicdandir."”

Kamu alaninda ahlakin asgari diizeyde gerceklesmesi icin kanunilik/kanuna
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bagliligin yani sira hukukun istiinliigii de gerekir. Bu sathada 1. Insanlarin
hangi kurallara tabi oldugunu bilmesi, 2. Kurallar: ihlal edenlere 6nceden be-
lilenmis yaptirimlarin uygulanmasi, 3.Kurallarin ve yapurimlarin uygulan-
masinda adaletin gozetilmesi sadece ilk kademede gerekli sartlari tegkil ederler.

[slaim geleneginde fikih ekollerini ve bu ekoller iginde olusan “metinler/mu-
tun” gelenegini, esahh, miifta bih gibi kavramlari da kanunilik, hukuk giiven-
cesi, hukukun tstiinligii daha dogrusu devletin asgari ahlaki temin ¢abasiyla
agtklamak yanlis olmaz

d. Dindar Ahlik: / Miisliitman Ahlak:

Peygamber Efendimizin en 6nemli vasiflarindan biri de onun giivenilir yani
Muhammedirl-Emin olmastydi. Miisrikler ona karst ¢iktlar, onunla amansiz
bir miicadele verdiler, ama giivenilmez ve dogru séylemez demediler. Dediler
ki: ‘O giivenilir bir kimsedir, dogru soyler, ‘su dagin arkasinda bir ordu var’
dese, inaniriz. Ama getirdigi akide, getirdigi din bizim kurulu diizenimizi ve
ticaretimizi 6ldiiriiyor, bizim itibarimizi yok ediyor. O biitiin insanlari esit tu-
tuyor, biz hiirleri kéleyle esit yapiyor; biz zenginleri fakirle esit yapiyor. Onun
icin bu yeni daveti kabul edemeyiz’ dediler. Bir¢ok itirazda bulundular ama
Peygamber Efendimizin giivenilir olmasina bir s6z edemediler. Ciinkii Pey-
gamber Efendimizin hayatinda egrisi hi¢c olmadi, yalani olmads; tek bir ¢izgisi
oldu, ok gibi bir ¢izgisi oldu. “Benim sa¢im1 agartan bir sure var” dedi. Ne
diyor bu surede? ‘Allah nasil emretmigse dyle dosdogru ol.’

[slim-eman-iman-emniyet arasinda kopmaz bir bag vardir. Peygamberimiz
Miisliimani “elinden ve dilinden insanlarin giivende oldugu kimse” olarak
tanimlamaktadir.”® Verilen s6zde durmamay1, emanete/giivene hiyanet etmeyi
miinafikligin gostergelerinden saymugtir.?' Ideal bir Islim toplumu ézlemini
dile getirirken kullandig1 6lgiit “bir kadinin tek bagina ve giiven iginde Ye-
menden/San’adan Sam’a gidebilmesidir.*

Dinin 6ziinde samimiyet, davraniglarin gdsteris ve ¢ikar icin degil ictenlikle
ve inanarak yapilmasi ilkesi vardir. $ekil ve erkan ancak boyle bir derinlige
sahipse degerlidir. Ameli ahlak da st (nazari) ahlak normlarinin, vicdani er-
demlerin diisiince, s6z ve davraniglarla somutlagmis hali olarak tanimlanir.??
Iki taraf arasindaki tutarliliga da samimiyet demekteyiz.

Kur’an-1 Kerim ve hadisler bu vurgularla doludur:

“Gergek erdemlilik (birr), yiiziiniizii doguya veya batiya cevirmeniz degildir.
Ama gercek erdem sahibi, Allakh'a, ahiret giiniine, vahye ve peygamberlere inanan,
servetini —kendisi igcin ne kadar kiymetli olsa da- akrabasina, yetimlere, ihtiyac
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sahiplerine, yolculara, yardim isteyenlere ve insanlar: kilelikten kurtarmaya har-
cayan; namazinda devamls ve dikkatli olan ve zekat yitkiimliiliigiinii ifa eden
kisidir; ve soz verdiklerinde sozlerini tutan, felaket, zorluk ve sikinti anlarmda
sabredenlerdir. Iste onlardir sadakatlerini gosterenler ve iste onlardir takva bilin-
cinde olanlar.” (el-Bakara, 2/177)

“Ihsan, Allah’s goriir gibi ona baglilik gostermen/boyun egmendir. Ciinkii, sen onu
gormiiyor olsan da O seni gormektedir™

“Lyilik, gonlii huzura kavusturan ve ice sinen seydir; kétiiliik ise insanlar sana

fetva verseler de gonliinii huzursuz eden ve icinde bir kugsku birakan seydir™

“Allah sizin suretlerinize ve mallariniza bakmaz, ancak kalplerinize ve amelle-
rinize bakar”°

B. Ahlakin Buharlasmasinin Tarihsel Seriiveni

[slim dininin inga ettigi bir diinya goriisii ve medeniyet havzasinda ortaya
¢ikan, bunun icin de Islim dinin ana kaynaklariyla kopmaz bir bag iginde
gelisen fikhin Islam ahliki ile i¢ ige olmast beklenen, hatta kaginilmaz bir
durumdur. Ciinkii fikih kurallarinin bir temel gayesi de Islam ahlikinin temel
deger ve erdemlerini somutlagtirarak Miisliiman toplumlarda uygulamaya ta-
stmakur. Daha ¢ok fikha disardan bakanlarin kullandig: ifadeyle fikih, “birey
ve toplum hayatni her yoniiyle kurallarla kusatma®, daha dogru bir anla-
tumla ise “dinin asillarina aykiri dismeme kosulu ile icinde gelistigi toplumun
hayatin: ve kiiltiiriinti kurallara yansitma” ise, fikihta kurallar elbette 6nemli
olacakur. Bu sasilacak bir durum degildir; hatta kuralli yasama, kanunilik ve
hukukun Gsttinliigii i¢in gereklidir de.

Ancak, tarihsel siiregte fikhin kurallarinin belli sebepler sonucu daha baskin
ve belirleyici hale gelip ahlakin bu kurallar arasinda geri plana distiigii, etki
giictinil yitirdigi de inkar edilemez. Burada sorun, dini kékleri olan bir hukuk
sisteminde (fikih) kurallarin bulunmasinda degil elbette. Sorun, bu kurallarin
dinin temel ahlaki deger ve kaygilarini golgeleyecek derecede ileri ¢ikarilmast
ve 6ncelenmesindedir. Sorun kuralcilikla hukukun gézettigi diger “olmast ge-
rekenler” arasinda dengenin kural lehine bozulmast, seklin icerik ve amagtan
daha 6nemli hale gelmesidir.

Iste burada, “ahlakin buharlasmasi” kelimesiyle anlatilmak istenen, ahlakin
kurallar arasinda zayiflamasi, tali bir konuma diisiip 6nemsizlesmesi, bazen
de gozden uzaklagip unutulmasinin seriivenidir. Fikhin alt konulari arasinda
ahlakin az veya ¢ok izlerini bulmak her zaman miimkiin oldugundan burada
“ahlakin yok olusu, kaybolusu” anlaminda bir kelimenin kullanilmas: isabetli
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olmazdi. Ote yandan, bu ara basligin dahi hayli genel ve iddiali oldugunun
farkinda olarak, on dért asirlik fikih tarihini ilgilendiren bu konuda daha net
bir kanaate sahip olabilmek i¢in dénemleri, bolgeleri, mezhep literatiirlerini
bu gozle ayr1 ayri incelemenin gerektigini, ilmen yapilmasi gerekenin bu ol-
dugunu belirtmek isterim. Ancak, bu yonde yapilacak ¢aligmalara bir tegvik
olmasi babinda, burada kuralcilik-ahlakilik dengesi acisindan fikih tarihine
ana hatlariyla goz atip belli noktalar1 tartismaya agmak istiyorum.

1. Fikih, asirlar boyu hem hayatla hem de Kur’an ve Stinnet’in koydugu ku-
rallarla i¢ ige gelisti. Sinirlt naslara bagliligi koruyarak farkli zaman dilimlerin-
de ve bélgelerde hem ge¢misten gelen birikimi yansitt hem de yeni ihtiyaglara
cevap vermeye caligtt. Fikhin diger hukuk sistemlerine gore bir temel 6zelligi
[slaim dininin kural ve ilkelerine aykir1 diismeksizin sorunlara ¢éziim bulma
kabiliyeti ise, diger ozelligi de icinde gelistigi toplumun kiiltiirii, sosyal yapist,
insan iligkileri, telakkileri ve deger yargilarini 6nemli dl¢tide yansitmasidir.
Bu sebeple fikhi, Miisliiman toplumlarin sadece hukuk alanindaki bilgi ve
birikimi seklinde tanitmak yetersiz kalir. Fikih, bugiiniin sosyoloji, psikoloji,
kiiltiir tarihi, antropoloji, siyaset, ahlak, uluslararast iliskiler ve diplomasi gibi
bir¢ok farkli bilim dalinin o cografyalardaki tarihsel ge¢misi hakkinda da ¢ok
degerli bilgiler igerir.

2. Fikhin diger hukuk sistemlerinden ayirici 6zelligi Islam dininin (Kur'an ve
Stinnetin) getirdigi dini-ahlaki ilkelerle ve sosyal hayatn canli sahidi norma-
tf hiikiimlerle uyum icinde gelismis olmasidir. Bunun igin dinle i¢ ice olan
ahlak, ayni sekilde fikhin mayasinda da mevcut olmustur, hatta olmak zorun-
dadir. Fikhin belki de en ¢arpict 6zelligi budur. Ne var ki, fikih déneminin
kiiltiir ve deger yargilari iginde ¢oziim trettigi i¢in de zorunlu olarak adalet,
hakkaniyet, fedakarlik, hak ve hukuka saygi, merhamet, paylasma gibi erdem-
lerin o dénemde algilanma bicimlerini, yani tst ahliki normlarin goreceli
olarak/o giinkii sartlar icinde olabildigince iyi drneklendirmelerini icermek
durumundadir. Fikhi Islim’'in degil Miisliiman toplumlarin hukuku seklinde
tanimlamamizin sebebi budur. Gazzali de fikhi diinya ilmi, diinyevi yararlarla
ilgilenen bir ilim olarak tanimlar.”® Boyle olunca klasik fikih miidevvenatunin
bize sundugu malzemeyi bugiine gore degerlendirmek ve yargilamak yerine
kendi adresinde ve tarihi iginde anlamaya galismak gerekir. Ilmi diiriistlitk
bunu gerektirmektedir.

3. Fikhin en temel alanlarindan biri olan ibadetler literatiirde ayrintuli bi¢im-
de islenmigtir. Ancak zamanla ibadetler fikhinda, mezhep goriisiinii miidafaa,
ilmihal ve fetva istikrarini temin, fikih egitimi ve temrini gibi amaglarla olma-
li, ayrinuli ve yogun kurallar agir basmis, ibadetlerin sekli yonii one ¢ikmus,
ibadetin nicin yapiliyor olusu daha tli bir konuma gerilemistir. Bu gelisme
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Gazzali’nin Ihyida yonelttigi tarzda elestirilere,?” tasavvuf gevrelerinin zi-
hir-batn ayirimi yaparak fikha yiiklenmelerine kapr araladigs gibi ibadetlerin
mabhiyetini ve hedefledigi temel amaglari da gélgede birakmuistir.

4. Esasen hukuk kurallart gibi normatif fikih da kamu alaninda ve ikili ilis-
kilerde genis anlamiyla ahlakiligi korumaya matuf tedbirlerdir. Kurallar arag,
tist ahlik normlari ve erdemler, toplumun ortak degerleri ise amagtir. Dini
kokleri olan fikihta bu daha belirgin olmalidir. Ne var ki, zaman i¢inde fikhin
kuralci yonii iyice baskin hale gelmis, normatif fikih¢ilik (teknisyenlik) ege-
men olmus, bu kurallarin her zaman dinin ve ahlakin genel amaglarin: gergek-
lestirdigi varsayilarak bilindik yola devam edilmistir. Maalesef hayatin akisina
paralel olarak yasanan kiiltiir degismelerinin sonucu amagla ara¢ arasindaki
uyum zayiflayinca da kadim dénemde amaca gétiiren bu kurallarin kendisi
yeni donemde amag haline gelmistir.

5. Klasik fikih doktrininde ibadet ile ahvali sahsiye hukuku, bir de ikili hu-
kuki iligkiler boyutuyla muamelat hukuku ayrinuli bicimde gelismigtir. Fik-
hin kuraler ve sekilci yaklasiminin belki de en ¢ok sirayet ettigi alan ukdbat,
nikah ve talak da dahil muamelat hukuku olmustur. Islim’in genis bir cograf-
yaya yayildigt bir donemde fikih mezheplerine gore kadu tayinleri, bagkadilik
(kadilkudat) miiessesesi ve mezhep doktrini i¢inde olusan “metin” gelenegi,
“miifta bih, esahh” gibi nitelendirmeler uygulama birligini, daha yerinde bir
ifade ile hukuk giivenlik ve istikrarini saglamada fevkalade 6nemli roller tist-
lendi. Bu 6nemli yararin bedeli ise, alt kurallarin amaci ve dayanag: olan iist
deger ve normlarin fikhin kurallar: arasina sikigip kalmasi oldu.

6. Tesekkiil esnasinda ve sonrasi donemde fikih mezhepleri arasinda cereyan
eden yaris, ¢ekisme, cedel ve hilafiyat aslinda mezhep i¢i doktrinini besleyen,
hukuk manugini giiclendiren en 6nemli kaynaklardan biriydi. Ama bu faali-
yetin genel hukuk distincesi agisindan bir kérelmeye yol actigini da soylemek
zorundayiz. Bu siirecte mezhep doktrinlerinin belli kurallara irca edilmesi ve
kurallar tizerinden mezheplerin ve miigtehitlerin savunulmaya baglamast, iist
deger ve normlarla irtibat azaltt1 ve konunun bir de bu agidan tekrar miiza-
keresine firsat bulunamadi.

7. Ozel hukuk alaninda ayrintilara gokga yer ayrilirken kamu ahlaki alaninda
ortaya ¢ikan bogluklarin goriilmesi miimkiin olmadi. Tabir yerindeyse, bir
yerde igne ucu kadar bogluk birakilmamaya calisilirken diger tarafta gedikler
biiytidii. Kamusal alanda genel ahlak vurgusu sadece genel dini 6giit icinde
yer almig, hatta erimis oldu. Bunun i¢in de muhatabi belli olmayan bu 6giitler
bir kamu ahl4k: bilinci olusturmaya yetmedi. Halbuki Peygamber Efendimi-
zin kamu ahlaki ve kamu gorevlilerinin ahlaki/hukiki sorumluluguna dair
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hadisleri, uygulamalari, ilk dért halifenin bu konudaki titizligi devam ettirile-
bilseydi, bugiinlere kadar uzanan bir biling yerlesmis olurdu.

8. Klasik fikihta kamu hukuku ve kamusal ahlak, fiili durumu yansitan ve
onun {zerinde kiiciik iyilestirmelerle yetinen bir tarzda yer alir. Bu durum
fikhin gelisim déneminde siyasi iktidar-ulema iligkisiyle de baglantilidir. Soyle
ki, tarih ve hadis kaynaklarinda kamu yonetiminde timmetle istisareye deger
veren nebevi stinnetten, ilk halifelerin kamu islerinde hesap verir olmasindan
bolca ornekler vardir. Saltanata gegisten sonra bu bilgiler sadece ilgili litera-
tiirde kalmig, Kamu hukuku alaninda fiili durum tasvir edilip onun iizerinden
iyi dilek ve temenniler dile getirilmistir. Muhtemelen Pers kaynakli “zillullah”
disiincesi veya daha yerli goziiken “velayet-i amme” kavraminin, hatta “hali-
fe” unvaninin imalarinin siyasi otoriteyi 4deta kutsallastirdigi ve hesap sorula-
maz bir konuma yiikselttigi sdylenebilir. Mesela literatiirde yer alan, mevcut
halifenin iki veya ti¢ kademeli veliaht tayin etmesi halinde bu siralamanin
birinci/ikinci veliaht tarafindan degistirilip degistirilemeyecegi tartismasi, ko-
nuya nasil bakildigina dair iyi bir ipucudur. Béyle bir ortamin kamusal ahlak
konusunda dirayetli bir diisiince tiretmesi hayli zordur.

Ote yandan, Emevi iktidarlarina daha mesafeli duran uleménin klasik litera-
tirtin olusma dénemi olan Abbésiler zamaninda iktidarla daha yakin temas
icinde olusu, ¢ogu zaman da “mezleka-i akdim” veya “dtes-i sGizan” uyarilari-
nin belli dl¢tide hakli ¢tkmasi klasik fikhin kamusal ahlaka ilgisinin azliginin
bir bagka aciklamasi sayilabilir.

9. Devlet yonetiminin/hilafetin aklen mi ser'an mi vacip oldugu tartigma-
st esasen sivil, beseri, rasyonel ve kendini yenileyebilme kabiliyeti bulunan
bir yénetim ve yonetici fikriyatinin olusmasi igin ¢ok iyi bir firsat olabilirdi.
Ancak baskin ¢ogunlugun “ser’an vaciptir” diye kestirip atmasi, her ne kadar
daha farkli bir baglamda dile getirilmis olsa da, sonugta boyle bir fikriyata
imkan birakmadi. Bu da kamusal ahlak alanindaki diistinceyi sekillendiren
bir bagka nokta olmustur. Ahkami-1 sultaniye, siyasetnime ve nasihat-1 miiltik
literatiirii bu gézle okundugunda bu eserlerin ¢agdas ulemanin zannettigi gibi
Islami sistemi degil, fiili durumu resmettigi goriiliir. Kamusal ahlak acisindan
da o giiniin kiiltiiriini yansitr.

10. Ahlak zamanla yalnizlagti, nahif bireysel tercihlere, 4d4b ve miistehaplara
déniistii. Kiiltiiriimiizde formel kurallar “farz”, bu kurallarin ahlaki 6zii ve
hedefi ise “fazilet” goriildii. Faziletler de genelde bir art1 deger olarak nafileler
grubunda yer ald1.

Tarihi siiregte Islam toplumlarinda fetihler, go¢ hareketleri, niifus artist ve
kalabalik sehirler, merkezi iktidarin giiciiniin zayiflamasi, ekonomik biiyiime
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gibi gelismelere paralel olarak geleneksel ahlak diistincesi tizerinde revizyonla-
rin yapilip sosyal ahlak, gorev ahlaki gibi temalarin islenmesi, ahlak distince-
sinin de bireysel erdemler ¢ercevesinin disina ¢ikip sosyal ve kamusal alanda
elini tagin aluna koymasi gerekiyordu. Bunun basarildigini soylememiz hayli
zordur.

11. Tasavvufun sahiplenmesinin ardindan Islam ahlakini ve Islim irfanini ta-
rikat orgiitlenmelerinin temsil etme iddiasi veya 6yle bir alginin olugmast,
tizerinde hayli konusulmasi gereken bir sorun olarak karsimizda durmaktadir.

12. Thsan ahlak yitirildi. Islaim’in ilk yillarinda Cibril Hz. Peygamber’e geldi
ve sahabenin yaninda Peygamber Efendimizle sorulu cevapli bir miizakerede
bulundu. Burada amag¢ Miisliimanlara Islam’t anlamamizin omurgasini tegkil
eden ti¢ temel kavrami 6gretmekti. Bunlar da imén, Islam ve ihsan. Iman, Al-
lah'a inanmadir. [slam, Allah'in emir ve yasaklarina uymadir. Thsan ise her an
Allah'in liitfu ve murakabesi altinda oldugumuzu bilerek o bilingle yasamadir.
Thsan, ahlikin ve dindarligin kemalidir. Miisliimanlar ihsani yitirdiler. Miis-
liimanlar dindarliklarinda hikmeti, ahlaki ve ihsant yitirdiler. Thsan hiisiinden
gelir, giizellikten gelir. Islam disiincesindeki iyi-koti, giizel-¢irkin (hiisiin-ku-
buh) ayirimi da bu konuyla ilgili. Yani her an Allah'in denetiminde, gozeti-
minde, onun rahmeti altunda, onun liituf ve inayeti altinda yagadigimizin bi-
lincini kaybediyorsak dindarligimiz artik siglasti demektir. Dini ilimlerden de
dindarligimizdan da ahlik epey buharlasti ve baska alemlere dogru akip gitti.
Aruk ahlak litks bir 6zenti, etik kurallar yigini, 6temizde, hayli uzagimizda bir
ogreti gibi durmaya baglad.

13. Batr'da Tarihte kilisenin siyasete bogazina kadar girmesi ve siyasete miida-
hil olmasindan sonra Bati'da bir kilise kargitligi bagladi. Hakli bir tepkiydi bu.
Devaminda reform hareketleri baglads; giiglii esen aydinlanma ve pozitivizm
riizgart birgok tagt yerinden oynatti. Bu arada dinle siyaseti, dinle hukuku
ayristirmak istediler. Bunu yaparken ahlakin konumu ciddi tartgmalara konu
oldu.” Odev ahlaki”, “Protestan ahlaki” temalar: iizerinde ssrarla durulmas
kiliseye karg1 verilen miicadelenin toplumsal ahlaki ve iist ahlaki normlart yip-
ratmasini 6nleme ve modernligin ahlaki ¢ergevesini olusturma gibi bir kaygi-
nin {irtindi olmalidir. Sonugta siyaset ve hukukun normatif ve rasyonel tabiati
one ¢iksa da entelektiiel ve felsefi boyutta konusulan ahlaki degerler belli alan-
larda giinliik hayata -daha sekiiler bicimde de olsa- yansimay1 basardi.

14. Bugiin ozellikle belli kesimler tarafindan Bati kanunlari formatnda ha-
zirlandigy, sekiiler bir anlayisin tirtinii oldugu ileri siirtilerek sikga elestirilen
Tiirk pozitif hukukuna bu agidan géz atugimizda, mesela Ceza, Medeni ve
Borglar kanunlarina bakugimizda, elestirenler icin sasirtict sayilabilecek bir
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yogunlukta genel ahlak ve ad4ba, ahlak kurallarina auf vardir.

Toplumun genel ahlaki degerlerini pozitif hukuk kurallar: ile korumanin, ah-
lak kurallarina aykirt tutum ve davraniglara hukuki miieyyide uygulamanin
zorluklarina ragmen, mesel4;

1. 5237 Sayili Tirk Ceza Kanununda

* kamu giivenligi, kamu saglig1 ve genel ahlaki esdeger olarak koruyucu

hitkiimler (md. 54),

* miistehcenlik, hayasizlik, fuhus ve kumar fiillerini isleme veya bu fill-
leri igleyenlere yardim etme gibi genel ahlaka aykiri suglari cezalandiran
hiikiimler (md. 225-229),

¢ ailede ¢ocuklarin ahlak, giivenlik ve sagligini tehlikeye sokan ebeveyni
cezalandiran hiikiimler (md. 233),

2. 4721 Sayili Tirk Medeni Kanununda
* diiriistliik ve iyiniyet kurali (md. 2-3),
* tiizel kisiligin amacinin ahlika uygunlugu (md. 47, 54, 56, 89),
* vakiflarin ahlaka aykirt bir amag icin kurulamayacagi (md. 101),

* kiigiiklerin velayetinde kii¢iigiin saglik, egitim ve ahlak bakiminda ya-
rarlarinin gozetilmesi (md. 182),

¢ aile ici egitimde ahlaki gelisimin saglanmasi ve korunmasi (md. 340),

* ahlaka aykir1 sekilde 6liime bagli tasarruf yapilamamast (md. 515, 557)
hitkiimleri dikkat ¢ekicidir.

3. Borglar hukuku da ahlék kurallarint korumay1 hedefleyen diizenleme yap-
manin belli zorluklar tasidig: bir alandir. Bununla birlikte mesela 6098 Sayili
Tiirk Borglar Kanununun;

* ahlaka aykiri sézlesme yapilamamasi (md. 27),

e zarar verici fiili yasaklayan bir hukuk kurali bulunmasa bile, ahlaka
aykirt bagka bir fiille bagkasina kasten zarar verenin bu zarari giderme
yikiimliiligi (md. 49),

* ahlaka aykur sekilde sebepsiz zenginlesme, borg iligkilerinde ahlaka ay-
kirt sart veya sats isleminde ahlaka aykiriliga getirilen yapurimlar (md.
80, 175, 280),

* igverenin is¢inin kisiligini koruma sorumlulugunun geregi olarak ah-
lak kurallarina uygun bir is diizeni kurma yiikiimlilagi (md. 416) gibi
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diizenlemeleri klasik muamelat fikhiyla kargilagtirmali olarak incelemeye
deger hususlardir.

15. Bugiine gelince sadece fikih kurallari-ahlak arast agilinca, domino etkisi ya
da bizim fikhi sunus tarzimizin sonucu olarak, belli 6l¢tide din-ahlak arasi da
agtlmis oldu veya genis kitlelerde boyle bir algi yerlesmeye bagladu.

C. Ahlakin Buharlagmasini Kolaylagtiran Kavramlar ve Yollar

[slam gelenegi icinde, 6zellikle de fikih diisiincesinde iiretilen gesitli kavramla-
rin ve yontemlerin kendi donemlerine gore siiphesiz belli iglevleri ve anlagila-
bilir anlamlari vardir. Cogu bugiin de hala gecerliligini korumaktadir. Ancak
konuya bir de “ahlakin fikih kurallari arasinda buharlasmasi” noktasindan
baktugimizda, zamanin akigiyla birlikte bu kavram ve yontemlerde meyda-
na gelen kiigiik sapmalarin toplumun ahlaki telakkilerindeki kotii gidisatina
destek verme/ara¢ kilinma gibi hesapta olmayan bir sonuca yol agabildigi go-
riilmektedir. Bu iliskide hangisinin sebep hangisinin sonu¢ olduguna, arala-
rindaki 6ncelik-sonraliga karar vermek de o kadar kolay degildir.

Burada sorun, kavram ve yontemlerin kendi diinyasi ve adresindeki anlami ve
islevi degil elbette. Sorun, modern dénemde yeni durumlarin geleneksel kav-
ram ve yontemlerimizi kullanarak kendilerine mesruiyet saglamaya ¢aligmasi
ve onlart zorlamasi, daha da 6nemlisi Miisliiman entelektiiellerin bu mirasi-
mizi bugiin yeniden ifadede ihmalkar davranmasi veya yetersiz kalmast.

Burada fikih mirasimizdaki yontem ve kavramlarin tarihi siirecte nasil anlagil-
digini ve bunun ahlaki degerlerin 6telenmesine az veya ¢ok bir etkisinin olup
olmadigina kisa kisa deginmek istiyorum.

a. Literal Okuma/Zahirilik

Hicri ilk ti¢ asirdaki fikih tarihine goz atanlar, Irak ve Hicaz fikih ekolleri-
nin dogusu, Mutezile, halkuw’l-Kur’an tartigmalari gibi gelismelerden haberdar
olanlarin genel kanaati, zamanla fikih diistincesinde Ehl-i hadisin eliyle literal
yorumun, hatta zahiriligin agir basugidir. Bu da, hukuk/fikth normlarinin
gercek amacint sorgulayan makasid diisiincesinin gerilemesi demektir. Bu
konu usulde (fukaha-miitekellimin) veya fiiruda mezhep ayrismasindan da
ote, hepsini ilgilendiren bir gelismedir.

Bunda asil hayret edilecek husus -hadislerdeki ahlakilik vurgusu ¢cok yogun
oldugu halde- ehl-i hadisin onciiligiinde gelisen literal din yorumunda ahlak
ve adabin tali bir konuma diismiis olmasidir.
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[stihsan, 1stslah gibi lafza bagliligin katiligini yumusatan yéntemler belli ara-
liklarla ortaya ¢ikmak istemisse de beyan ve lafiz eksenli fikih distincesi za-
manla bu yondeki ¢ikislara gecit vermemis, bu yontemler usul literatiirtinde
stnirlt 6rneklere hapsedilmis tarihi malzemeye doniismiistiir.

Istihsan ile iyi, dogru ve giizel anlamindaki “hiisn” arasinda kék birliginden
ote irtibatlar vardir. Isuslah, sulh ve salah, amel-i silih diisiincesiyle kok ve
anlam birligi tagir. Genel ve tist ahlaki normlardan s6z edeceksek istihsan ve
istislahla barismak zorundayiz.

b. Sekilcilik

Dinde seklin de muhtevanin da, kuralin da o kuralin gozettigi amacin da ayri
ayr1 yerleri var. Belki de dogru dindarlik bunlar arasinda dengeyi kurabilmek-
te gizlidir.

Sorun dinde gekil degil, sekilciliktir. Yani, dini hiikiimlerin anlam ve amacini
golgeleyecek derecede sekli abartmak veya sekille yetinmek. Sekilcilik, dinin
oziiniin ve ruhunun buharlagip geriye goriintiilerin, figiir ve sembollerin, for-
malitenin kalmasidir.

Fikih diistincesinde hakim olan temel ilkeleri ifade eden kiilli kaidelerin basin-
da “Bir isten maksat ne ise hiikiim ona goredir.”*, “Akitlerde itibar makésid ve
maniyedir, elfiz ve mebaniye degildir™! kurallar: gelir. Ancak tarihsel stiregte
uygulamada objektifligi saglama, hukuk giivenligini ve istikrari koruma adina
gelistirilen sekil sartlar1 ve kaliplar giderek fikhin ana eksenini olusturmaya ve
fikhi temsil etmeye bagladi. Mecelle’nin hemen baginda yer alan bu kaideler
biraz da bu uyariy1 yapmayi hedefler.

Neticede diin ve bugiin kisiler ve kurumlar, fetvalar bu sekillerin ve sekli/
formel fikhin arkasina siginarak fikhin/hukukun genel ilkelerini asmaya bagla-
dilar. Sonugta fikhin klasik 6gretisinde yer alan sekle uygun, fakat hem fikhin
oziine hem de dinin genel gayelerine uygun diismeyen bir dizi cevaz kapist
aralandi. Hatta bunlar fikih adina savunulabilir oldu.

Peygamber Efendimizin siinneti, i¢inde yasadig1 cagdan, o giinkii muhatap
kitlenin sorunlarindan ve siinnetin varit oldugu siirecten kopartilarak metin-
lestirildi; normatif diizenlemeler olarak takdim edilip Hz. Peygamber’i sev-
menin ve ona bagliligin 6l¢iitii olarak kullanilmaya baglandi. Siinnet biitiin
Miisliimanlart kusatmasi, egitmesi ve birlestirmesi gerekirken zamanla gelisti-
rilen “ehl-i siinnet” ve “siinnet-i seniyye” kavrami 6teden beri ayristiran, dte-
kilestiren ve diglayan tutumlarin birinci mesnedi yapildi. Stinnetin 6ziindeki
ahlak ve hikmetin yerini sekiller ve formlar aldig1 icin siinnet hayatimizdan
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uzaklagti. Stinnet, icinden evrensel mesaj tiretilmesi hayli zor dar ve sekli bir
alana hapsedildi. Hz. Peygamber (sav)’in siinneti deyince belli sekiller hep
akla gelir oldu. Stinnetten ahlak ve hikmet kalkarsa geriye sekiller kalir, 6ziin
yerini kaliplar alir. Mesela dikkat ederseniz Islim diinyasinda sakal ve sa-
rik-ciibbe siinnete ittibay1 temsil etmeye basladi. Bu ortamda Islam bilginleri
stinnetin evrensel ve dini karakeeri ile 6rfi ve beseri yoniinii tartigmaya, boyle
bir ayirim yapmaya mecil de bulamaz oldu.

¢. Meseleci Yontem

Klasik furi literatiiriiniin meseleci tarzda ingast esasen bir¢ok avantajlar tasur.
Bu yontem fikhin i¢inden dogdugu ameli hayat biitiin yonleriyle takip et-
mesi ve olaylari tek tek ele alip fikhin genel kurallarina gore onlart degerlen-
dirmeye almasini ifade eder. Ozellikle nevazil-vakiat literatiirii sosyal ilimler
tarihi aragtirmalari i¢in de iyi bir malzemedir. Ancak her bir meselenin biitiin
muhtemel yénleriyle ele alinmasi, bu arada farazi olay ve sorular da tiretilerek
onlar {izerinde fikir yiirtitiilmesi seklindeki bu yontem dogal olarak, yasan-
mamis veya yasanma ihtimali olsa bile giindeme gelmemesi gereken, tizerinde
fikir yiirtitilmesi ise hepten zaid sayilan bazi konulari fikhin ana meselelerin
arasina serpistirmis oldu. Bu ara bilgilerin 6nemli bir kismi bugiin fikih/fu-
kaha algisina zarar vermeye baglamustur.

Klasik donem Islim alimlerinin kendi dénem ve sartlart iginde iirettigi bilgi-
leri ve yorumlari bugiin oldugu gibi kendi diline ve kiiltiiriine terciime ederek
topluma aktarmay1 Islim’a ve ecdada hizmet zannetmek de bir baska yanlis
oldu. Ulkemizde bu alanda 6nemli bir pazarin olustugunu ve sekedriin ici-
mizden bir¢ok kimseyi kusattigini gérmekteyiz. Ancak, “son dénemde Serah-
st’nin otuz ciltlik e/-Mebsitunun, Ibn Abidin’in Reddiil-muhtar inin, el-Feti-
vel-Hindiyye nin ve benzerlerinin terciime edilip evlerin raflarinda yer almasi
gliniimiiz Miisliimanina ne kazandiracak, Islam algisinda ne gibi nyargilara
yol acacak?” bu konuyu ciddi boyutta hi¢ konusmadik ve tartismadik.

Meseleci yontemle yazilmig bu mufassal literatiiriin terctimelerinin din hak-
kinda kolayca ve sig bilgiyle konusan, dindar olmakla dini bilmeyi ayni1 sey
olarak goren, dini bilgiyle dini bilgiye dair yorum ve rivayeti esdeger goren
cahil cesaretini tegci etmekten 6te bir anlami var mi? Veya iyi niyetle din hak-
kinda bilgi edinmek isteyene kirk ambar kapisi agip begendigini se¢cmesi i¢in
bol secenekler mi sunmus oluyoruz? Halbuki bu klasik mufassal eserler ehl-i
ilmin miizakeresine acik, ilim insan1 yetistirmeye matuf 6nemli malzemelerdir
ve ¢agin sorunlarini da bu zengin mirast igsellestirmis ¢agin alimleri ¢ozecek-
tir. Kitaplar sorun ¢ézmez, sorunlarin iistesinden gelecek ilim insanlarini ve
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beyinleri besler. Kendimiz elimizi tagin altina sokmadan, eskilerin tirettigi ve
kategorik olarak da begeri ve zanni nitelikteki bilgilerin ve yorumlarin arkasina
siginmak, onlari dini alanda denmesi gerekeni sdyleyenler olarak 6ne siirmek
hem bu uleméya hem de Yiice Dinimize haksizlik olmuyor mu?

d. Nakilcilik

Ge¢mis dénemlerde 4limlerimiz toplumun dini hayatini aydinlatmada ve ge-
kip cevirmede gerekli olan dini bilgiyi kendi zamanlarinda giincellestirmeyi
belli 6l¢iide basardilar. Ebti Hanife, Imam Malik, Safii, Serahsi, Gazzali, Tafi,
Karafi gibi yiizlerce alim ve miigtehidimiz geride kiitiiphanelerimizi dolduran
binlerce eser biraktlar. Onlar kendi donemlerinin sorunlarini gordiiler, kendi
dénemlerinde tiretmeleri gereken bilgiyi tirettiler, bunun miicadelesini ver-
diler. Pozitif ilimlerde ve diger alanlarda da béyle oldu. Zaten ortada parlak
bir Islam medeniyeti varsa onlarin bu gabalari sayesinde var. Ne var ki biz 18.
19. ve 20. ylizyillara gelirken dini ilmilerin yéntem, igerik ve kapsam alanini
giincelleyemedigimiz ve onlari ¢agin ihtiyaclarina cevap verir hale getiremedi-
gimiz icin soyle bir manzara ortaya ¢ikti: Miislimanlarin 6nemli bir kesimi,
gecmisten devralinan bilgi ve tecriibe mirasint sistematik biittinliigii icinde,
ruhu, ilkesi ve amaciyla birlikte anlama ve anladigini bugiine giincelleyerek
tasima zahmetine girmedi. Bu zengin bilgi birikimini hi¢ degistirmeksizin
iclerinden begendigini/isine yarayani secip alabilecegi bir zengin ambar gibi
distindii. Keyfince segerek veya segen miiftileri arayip bularak kuru bir nakil-
cilikle yetindi

Son yiizyillarda diger bir grup Miisliiman da ecdada hiirmette kusur etme-
yip geleneksel dini bilginin kiymetine inanmaya devam etseler de giindelik
hayatini, hayatn genel gecer kurallarina gére yasamaya bagladi. Sonugta da
disiindiigii ve inandigr gibi yasayamayanlar yasadig gibi diistintir ve inanir
oldu. Bu kimseler dini ilimlerin ge¢miste tirettigi bilgilerin islevini ve ameli
degerini 1skalayip onlar1 o haliyle tebcil etmeyi bir itikadi mesele olarak gor-
meye baslayinca onlar i¢in dini bilgi “faydasiz ilim” grubuna giren veya “kutsal
ama islevsiz ilim” geklinde bir yiike doniistii.

Bugiine gelince, dint ilimlerin kendi dénemlerinin hal ve sartlarina gore tiret-
tigi bilgileri, kurallari, sekilleri ve ¢6ziim tarzlarini sadece inanilan bilgiler
olarak sakliyor, hatta birbirimizin Miislimanligini onlarla test ediyoruz. Sa-
dece inanmakla kalmiyor, bagkalarinin da o inanca sahip olup olmadigini test
ediyoruz, kontrol ediyoruz, onunla insanlari 6l¢iiyoruz. Halbuki, doneminin
medeniyet tasavvuru ve ameli hayatiyla i¢ ice gelisen ve birbirini besleyen bil-
giye inanmak degil, o bilgiyi siz kendi déneminizin realiteleri, sosyal ve ahlaki
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normlari ile kargilagtirmali bicimde tiretmek ve gerekiyorsa yenilemek zorun-
dasiniz. Bilgi ancak o zaman giinlitk hayatinizin icine karisir ve ona yon verir.
Sadece kitaplara bakarak bilgi tiretimiyle yetinmeyip, dinin 6ziinde yer alan
ve temel diinyevi amacini teskil eden ahlak normlarini tirettiginiz bilginin
mesruiyetini saglayan tist bir 6lgiit olarak almamiz, ma’seri ve ferdi vicdan
olarak kendini gésteren ‘olmasi gereken’le test etmemiz gerekir. Bugiin Islam
diinyasinda, seklen eski kitaplarin satirlari arasinda bulunan ve o giiniin telak-
kilerine gore olabilir goriinen, fakat 6zii itibariyle bugiin kamu vicdanini ya-
ralayan, hatta dini sorgulatan goriiglerin modern dénemin ulemési tarafindan
fetva seklinde kolayca veriliyor olmasi tizerinde hepimiz kafa yormak zorunda
degil miyiz?

e. Makésid ve Masalih Diigiincesinde Daralma

Makasid veya klasik kullanimiyla “makésidu’seria”, genelde dinin, 6zelde di-
nin ameli hayatimiza dair ahkdminin (ibadit, muimelat, ukibat) gayeleri an-
lamina gelir. Bu sebeple onu Sari’nin gozettigi gayeler (makasid’s-Sari’), serfa-
tin hedefleri, seriatin ruhu olarak adlandiranlar da vardir.?> Makasid diisiincesi
serfatin amaglarini dini, akil, cani, mali ve nesli koruma seklinde, “zartiriyyat-1
hamse”, “kiilliyyat-hams” denilen bes gaye/ilke ile aciklar.

Dinin getirdigi biitiin hitkiimlerin esasen biz insanlarin yararina oldugu, iba-
det hayatimiza dair hitkiimlerinin hikmeti bilinse de dayandig: gerekcenin ve
gozettigi gayenin bilinmesinin (talil) miimkiin olmadig: genel kabul goriir.
Dinin, aile hayat ve ceza hukuku da dahil muamelat (hukuk) alanindaki hii-
kiimlerinin ise bizler tarafindan anlagilabilir bir gayeye yonelik oldugu, dayan-
dig1 gerekgenin bilinebilecegi (muallel) Mutezile ve Maturidiyye ekollerince
kolaylikla ifade edilirken, Hanefilerin agirliklt goriisii de bu iken Egariyye
ve ehl-i hadis bunu dillendirmeyi kelami bakimdan sakincali bulmuglardir.?®
Konu elbette din-akil iligkisi, hiisiin ve kubuh meselesiyle baglantlidir. So-
nucta Ehli- hadis ve Eg'arf kelaminin dayanigmasi sonucu bu ikinci goriis bas-
kin olmus, muimelt fikhinda kurallarin gerekge ve gayelerini anlama ¢abasi
yerini, mevcut olani anlama ve dinin normatif yoniinti dinin ayni zamanda
gayesi olarak agiklayip onu tahkim etme ¢abasina birakmistir. Bu yaklagimim,
dini ahkamin anlagilmasinda gaye/mana yerine lafzi/beyani esas alan cumhur
goriisti ile dayanisma icinde gelismistir.

Maslahat, fikih usulii literatiiriinde genis anlamiyla insanlarin genel yararinin
gozetilmesi, zararina olanlarin da 6nlenmesi, dar anlamuiyla ise dini hiikiimle-
rin icerdigi faydalar anlaminda kullanilir.** Diger bir anlatumla maslahat dii-
stincesi, dinin gozettigi genel yararlar anlamaya calisan bir ¢abanin tirtintidir.
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Ne var ki, tarihi siirecte;

1. Makasid diisiincesi ilk ortaya ¢ikugi cercevede sabitlenmis, yeni ve daha
tist norm denebilecek degerlerin tartigmaya agilmast pek ragbet gérmemis-
tir. Nitekim bu bes ilkeye ilave olarak adalet (Ibn Riisd), erdemli bir toplum
olusturma (Ciiveyni)), Allah’a kulluk (Izz b. Abdiisselam), yeryiiziiniin imari
(Allal el-Fasi), esitlik, ozgtirlik (Tahir b. Asur), toplumsal diizen ve giivenlik
(S4h Veliyullah) gibi yenilerinden s6z edilmisse de bu yaklagimlar, bes kiilli
ilkenin hepsini kapsadig: saviyla reddedilmistir.”

2. Makasid diisiincesi, serfatin gozettigi gayeler yerine ser’i hitkiimlerin gaye-
leri seklinde anlagilmaya basglanmig, bundan sonra da mevcut ser’i hitkiimlerin
hikmetleri ve sagladig; yararlar tek tek tadat edilmeye baglanmistir. Konu boy-
le bir eksene kaydiginda artik dinin normatif yonii de sonugta akaid, haram-
lar ve helaller gibi yoruma kapali hitkiimler grubuna (mukadderat-1 ser’iyye/
taabbiidi ahkidm) dahil olmus, talil edilmeyip oldugu gibi alinmas: gereken-
lerle esitlenmistir. Zaten usuldeki illet ve talil anlayist da bu yaklagimi tahkim
edecek sekilde islenmistir.

3. Maslahat diistincesi de -makasidda oldugu gibi- hukuk giivenligi ve istik-
rart adina ser’ hitkiimlerin faydalarini, ser’i yasaklarin zararlarint (hikmet) tek
tek tadat etme ameliyesinde yogunlastigi icin naslarin yorumlanmasina kayda
deger bir katki saglama imkani vermemistir.

4. Taff nin “muamelatta maslahatin 6nceligi” tezi, naslarin/dinin iptaline yol
agaca@ gibi agir bir elestiri ile mahkum edilip ciddi bir tartugma konusu ya-
pilmamistr.

5. Ragit halifelerin, Hz. Aise gibi dirayetli fakih sahabilerin ve tabiin/tebe-i
tabiin fakihlerinin biraktgi mirasin izinden giden ilk donem Hanefilerin “is-
tihsan”, Malikilerin “1stislih/maslahat” diistincesi etrafinda gelistirdigi bazi
cesaretli adimlar, ehl-i hadis ve beyan agirlikli ustili diistincenin baskinligt so-
nucu bu mezheplerin i¢inde de ilerleme imkani bulamamis, fikih usuliiniin
tarihte yasanmug yontem arayislar arasinda yerini alarak iglevsiz hale gelmistir.

6. Bes temel maksat siralamasinda dinin korunmasinin en baga alinmasi ve di-
ger dordiiniin roliinii de belirleyen merkezi konumu esasen yanlis degildir. Ne
var ki,” dinin korunmas:” ile dini hiikiimlerin literal anlam1 ve o giine kadar
anlagilma bi¢iminin korunmasi kastedildigi i¢in diger dort ilke yeni yorum ve
yaklagimlara kap1 aralayan degil, sadece mevcudu koruma altina alan bir igleve
sahip olmustur.

Bunlarin sonucunda, makasid ve maslahat diisiinceleri, evrensel bir dinin
normatif hitkiimlerinin yeni dénemlerde nasil anlagilabilecegi, farkli anlama
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bi¢imlerinin dinin genel gaye ve ilkelerine ters diisme sayilip sayilmayacag:
yoniindeki ¢abalara hicbir destek veremez hale gelmistir. Hatta bundan da
ote, bu ahkdmin klasik dénemdeki anlagilma bicimini dinin gaye ve yararla-
riyla esitledigi icin teoride var gozitken imkani pratikte yok eden en onemli
argliman haline gelmigtir.

Halbuki, dinin gozettigi genel amaglar ve yararlar (makasid ve masalih) esa-
sen fikhin kuralct yoniiniin felsefi mer’iyetini sadece giiglendiren degil ayni
zamanda gelistiren ve onlara daha genis acili bir yorum imkani sunan bir role
sahip olmalidur.

f. Ma’rtf — Miinker/ Hiisiin - Kubuh Idrakinde Daralma

Kur'an-1 Kerimin sik¢a auf yapugi maruf kavrami, yine dini ilimlerin derin
mubhtevalara sahip olan marifet, orf, irfan gibi kavramlarla ayni kokten gelir.
Din esasen ma’rufu emreder ve miinker olani da yasaklar. Miisliimanlarin bir
gorevi de, hatta Mutezileye gore asli gorevlerinden biri de, toplumda marufu
yaygtnlastirip miinker olani engellemektir.

Martf, toplumsal sagduyunun, ortak aklin, maseri vicdinin/Amme vicdani-
nin iyi, dogru ve giizel gordiugidiir. Miinker de bunun ziddidir. Bu konu
fikih usuliindeki hiisiin-kubuh meselesiyle, hiisiin ve kubhun akliligi-serili-
gi tartigmastyla da yakindan alakalidir. Agir basan Eg’ari diisiincesi neticede
ahlakiligin akli ve insini yoniiniin gdlgelenmesine, bireyin inisiyatifinin ser’i
hiikiim lehine daralulmasina, yani boyle bir alginin olugmasina yol agmustir.

g. Fetva - Takvi, Diyénet - Kaza Ayiriminda Alg: Sapmasi

Fetva-takva ayirimi ile diyAni-kazai hitkiim ayirimi fikhin en anlamli ve dikkat
cekici ozelliklerindendir.

Takva, Miisliimanin Allak’a karst sorumluluk bilincini ifade eder. Takvanin
karsiti “fiicur”, miittakinin karsiti da “facir’dir.*® Kur'an-1 Kerim’in ifadesiy-
le takva ile af, akrabalik bagini gozetme, diiriistliik, dogru sozliiliik, stkiir,
merhamet, iyilik gibi ahlaki erdemler arasinda siki bir bag vardir.” Hal boyle
olunca Miisliiman, bir seyin caiz/mesru olmasi, uhdeden sakit olmasi i¢in
gereken asgar sekil sartlariyla (fetvd) yetinmeyip sevap-giinah, helal-haram
konusunda derin bir duyarlik icinde olmali, siipheli seylerden sakinmalidur.
Bu duyarlilik sadece ibadetler gibi Allah hakki konusunda degil, insanlarla
iligkilerde, kamu mallarinda, vakif hukukunda, kamu gérevinde, kazang ve
harcamada, insan/kul hakkina taalluk eden konularda da olmalidir.
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Bir hadisinde Peygamber Efendimiz, hukuki ¢ekisme i¢inde olan kimsele-
rin zaman zaman kendisine bagvurdugunu, kendisinin de sunulan delille-
rin zahirine bakarak hiikiim verdigini, bir kimse sahte delil ileri siirerek bi-
rinin hakkini aldiginda gercekte ahirette atesten bir parca almis olacagini
belirtmis, mahkemede verilen hitkmiin kisiyi dini/uhrevi sorumluluktan
kurtarmaya yetmeyebilecegine isaret etmistir.’® Bir baska hadisinde “Zyi-
lik, gonlii huzura kavusturan ve ice sinen seydir; kitiiliik ise insanlar sana
fetva verseler de gonliinii huzursuz eden ve igcinde bir kusku birakan seydir™>
buyurur.

Bu ve benzeri hadisler hiikiimlerde diyani-kazi ayirimi yapilmasinin da teme-
lini olusturur. Disa vurulan iradenin i¢ iradeden farkli olmasi halinde, hukuk
giivenligini ve istikrarini saglama adina dig/zahir iradeye gore kazii hiikiim
verilir. Dini/diyani acidan ise i¢ irade esas alinir. Ancak yargida durum béy-
le olsa da miiftinin hitkiim verirken muttali olabildigi 6l¢tide i iradeyi esas
almasi gerekir. Diyani-kaza'i hitkiim ayirimi, hukuki gegerlilikle dini gecerli-
ligin birbirinden ayri tutulmasi, muamelat alaninda hukuki gegerlilikle yeti-
nilmesi demekir.

Her iki ayirimdan anliyoruz ki, diinyada disa akseden goriintii ve davranislar,
sekle ve kurala bagli kalinarak verilen hiikiimler, onun dinen de gegerli olma-
sint garanti etmez. Ciinkii dini mesruiyet, olayin i¢ yiizii neyse ona goredir.
Bu ayirimlar esasen fikhin ayni zamanda dini/ahlaki mesruiyeti de gozetme-
sinin sonucudur.

Ancak bu ayirimlar 6zenli kullanilmazsa vaz’ edildigi amacin ziddina bir sonug
da verebilir. Nitekim, fetva-takv4, diyani-kazai ayirimlarinin sik¢a kullanildig:
ornekler ve uygulama alanlari dikkatle incelendiginde genis halk kesimleri
nezdinde s6yle bir alginin yerlestigi goriiliir: “Fetva ve kaza asgari sekli sartlar-
la yetinip ahlaki erdemleri ayrica ilgi alanina almamus, yani onlari gozeterek
hitkiim vermemis, boylece ahlik da diger bir¢ok mendup ve miistehap gibi
takva ve diyani hitkiim tarafinda kalmigtir.”

Genis halk kesiminin bu algisi, sayet ahlak ad4b ve muaseret kurallari, co-
mertlik, diirtistliik, yardimseverlik gibi ¢ok dar ve bireysel ¢ercevede anlasili-
yorsa ciddi bir soruna yol agmayabilir. Ancak ahlaka boyle dar bir anlam ver-
mek kabul edilemez. Ciinkii gergekte ahlak, hukuk kurallarina da megruiyet
saglayan, toplum ve kamu hayatini ¢ergeveleyen iist normlari, temel insani/
vicdani degerleri, ma’seri vicdanin terazisini temsil eder. Bireysel erdemler ah-
lakin sadece bir boliimiidiir. Genis ve dogru anlamiyla ahlak, fetvi ve kazanin
disinda kalacaksa, dinin 6nemli bir kismi da disarda kaldi demektir. Ne var
ki bir kismina bu yazida temas ettigimiz bircok kavram ve yontem sapmasi
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el birligiyle ahlak: dar bir alana sikistirmis, fetva ve kazinin ahlak normlarin:
yeterince dikkate almadig seklinde yanlig bir kanaatin yerlesmesine yol ag-
muigtir. Boyle bir anlayis, ahlaki degerleri haliyle 6nemsizlestirecek, daha nahif
bir konuma itecektir.

h. Cihat - Allah Rizas1 Diisiincesinde Sapma

Cihat ve Allah rizasi bir Miisliimanin olumlu her eylemini, iyi yonde attig1 her
adimini ibadet degerine yiikseltir. Bunun i¢in de Kur'an’in sik¢a auf yapug:
salih amel, Allab’in yolu (f sebilillah), Allahin rizasi, cihad gibi kavramlarin
icinin keyfl anlayiglara gore doldurulmamast ve istismarinin 6nlenmesi gere-
kir. Islamin klasik literatiiriinde bu kavramlar tizerinde entelektiiel tartismalar
ve onlari belli bir ¢erceveye oturtmaya calisan ¢abalar az degildir ve bunlar
daha iist diizey eserlerde yer alir. Halk dindarligini besleyen kaynaklarda ise

bu kabil bir 6zene rastlanmaz.

[slam tarihinde saltanat doneminden sonra siyasi iktidarlarin biitiin dis iligki-
leri ve disa agilimlari daru’l-Islam/ daru’l-harp ayirimi iginde, cihad, ila-i Keli-
metullah gibi kavramlar altinda gergeklestirildigi veya bu yonde bir edebiyat
olustugu i¢in st ahlaki normlar agisindan olup biteni tartigmaya agmak sade-
ce kusik sesli ve aykirt muhitlerin tizerinde kalmistir.

Yazili ve sifahi dini gelenek bu kavramlar: ¢ok siki isleyemedigi ve gevsek nok-
talar birakug, bir de dindarlik neticede birey ile Yaratan arasinda gergeklestigi
icin Miisliiman bireyin dini séylemlerde sik¢a duydugu bu kavramlarin igini
kendilerince doldurmasi ve kendince cihat yapmasi, kendisinin tanimladig:
sekliyle Allah rizasini kazanmast her zaman miimkiin olmustur. Ustelik giinii-
miizde ulemanin da bu kavramlari avimi diisiinceden farkli olmaksizin 6zen-
siz bigimde kullandiklarini soylemek haksizlik olmaz.

Kutuplasan bir diinyada bir tarafi savunma durumunda kalan yazar-¢izer
grubunun dinen/ahliken savunulmasi zor bir¢ok tutum ve davranist bile
bu tiir dini kavramlarla hosgérebildigini/gosterebildigini, bu hengamede kul
hakki gibi temel sinirlarin bile bu kavramlara siginilarak agilabildigini gor-

mekteyiz.

Bunun sonucudur ki, “Allah rizas1” denilerek, “cihad” denilerek dinin esasatiy-
la, 6zii ve ruhuyla bagdasmayan, hatta onlara taban tabana zit uygulamalar,
kanunu hige sayan ve kamu huzurunu bozan tutumlar Miisliimanlar arasinda
yasama/savunulma imkani bulabilmektedir.
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i. Din ve Dér Farkinin Giiniimiize Yansima Bi¢imi

[nsan iliskilerinin, vatandaslik hukukunun, temel hak ve 6zgiirliiklerin etni-
site, inan¢ farkliligs ve ideolojiler tizerine oturtulmasi ve bunlara gore belir-
lenmesi, 6zellikle ekonomik ve sosyal refahin, toplumsal dokunun zayiflamasi
halinde ayrisma ve catismay1 besleyen bir unsur olabilmektedir. Insan iligki-
lerinde ve kamu hayatinda genel ahlaki normlar ile ortak insani degerlerin,
ayrica bu cercevede iiretilen hukuk normlarinin esas alinmasi, milliyetci ve
ideolojik séylem mensuplari agisindan hos karsilanmaz, toplum ve devlet ya-
pisinin gevsek bir zemin {izerinde ingasi olarak goriiliir. Ancak diinyanin son
ylzyilda yasadig1 tecriibeler kamu hayatinin daha kusatici tist normlar tizerine
kurulmast fikrini desteklemektedir. Oyle olunca gegmis donemlerin fikih kiil-
tirtinde yer alan din ve dér farkina dayali ayrimlarin ve mesruiyetlerin bugiin
bu gozle yeniden degerlendirmeye agilmasina ihtiyag vardur.

Din ve dar ayirimina dayali bir diinya tasavvuru, insanlarin Misli-
man-zimmi-miistemin ve harbi seklindeki dértlii ayirimi, Islam’in ilk birkag
asrinda dini olmasa da reel-politik bir anlama sahipti; belki de varolugsal bir
onem tagtyordu. Bunun i¢in de fikih kitaplart bu ayirimi kavramsallagtirdilar
ve bir¢ok hukuki diizenlemeye yansittilar. Kamu diizeni ve temel haklar, diger
din mensuplarinin hak ve mahrumiyetleri buna gore belirlendi. Ancak bugiin,
her firsatta “Isldm barss dinidir” séziinii tekrar eden Miisliimanlarin biitiin
diinyay1 béyle bir ayirim i¢inde okumalari gercekei mi? Dogru mu? Dogru
buluyorsak, o zaman bunun giiniimiizde bu tiir ahlaki sorunlari ima edecegini
de konugmamiz gerekir.

Modern Batinin bugiin geldigi noktada 70 yillik baris doneminin, bunu sag-
lamak icin giiglendirilen ortak payda ve ortak degerlerin 6nemli bir payinin
oldugu anlagilmaktadir. Bu iilkelerde insan enerjisinin esasen Islam'da amel-i
salih sayilan alanlarda yogunlastgina hep birlikte sahit olmaktayiz.

j- Kamusal Din - Kamusal Ahlak Ayirimi

Dinin mesajinin ahlaki erdem ve degerlerle i¢ ice olmast yaniltmis olmalr ki,
bugiin kamusal ahlak ayni zamanda kamusal din olarak da anlagilmaya bas-
landi. Halbuki dinin ahlakla i¢ ice olmast sadece bir cihettendir.

Dinin genel ahlaki tutumunun ve hedeflerinin degil de normatif karakterinin
one cikarilarak kamu hayatinin buna gore dizayn edilmesi, sonugta din ve
inang ayirimina dayali bir kamu diizeni, temel haklar ve toplum ingast demek-
tir. Bugiin bunun sadece olabilirligini degil, olmasi gerekip gerekmedigini de
konusmak gerekir.
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Daha 6nce soziinii ettigimiz hukukun {i¢ kademe mer’iyet/mesruiyet temel-
leri olmaksizin dini duyarliliklarin dogrudan kamu hayatna sekil vermeye
baslamasi, objektif ve istikrarli bir kamu y6netimini degil, yonetici sinifin
dini telakki ve 6nceliklerini yansitan mezhebi, mahalli ve kisisel inisiyatiflerin
devreye girmesi sonucunu dogurur. Bu da neticede dinin belirli bir toplum
modeline esitlenerek siyasallasmasi ve ideolojik bir hal almasi demektir. Boyle
olunca yukarida etnisite ve ideolojilerin ayristirici roliine dair tespit din icin
de gecerli olmakta, getirdigi tist insani ve ahlaki degerlerle barig ve huzurun
giivencesi sayilan din birden ¢atigma ve ayrigma ortaminin temel enstriimani

kilinabilmektedir.

k. Hile-i Seriyye / Hiyel Kiiltiirii

Seklen hukuka uygun olan muamelelerle mesri olmayan sonuglara ulagilmak
istense bile kisinin maksat ve niyetine gore hitkmii ancak Allah’in verecegi,
insanlarin zihire gére hiikiim vermekle miikellef olduklari, hukuki islem ve
iligkilerde istikrar ve hukuk giivenligini saglamak icin objektif ve sekli kuralla-
11 uygulamak gerektigi seklinde 6zetlenebilecek bir bakis agist, dar anlamdaki
hileli muameleleri hukuki agidan gegerli kabul etme sonucuna gétiirmiistiir.
Buna gore muamelelerde hukuki ve dini agidan ayirim yapilmakta ve bazi
muameleler dinf yonden ciiz olmasa da hukuki yénden gegerlilik kazanmak-
tadir. Fikihta yapilan diyani hitkiim-kazai hitkiim veya fetvi-kaza ayirimi
muhtemeldir ki boyle bir yaklasimin olumsuzluklarini en aza indirmek, hi¢
olmazsa kisisel sorumluluk bazinda dini-ahlaki degerlere bagliligi saglamak
amaciyla sik sik giindeme getirilmistir.

Fikih kurallari hangi alanlarda daralmis ve hayat1 zorlastirmigsa oralarda hile-i
seriyyelerin hayli artug; bir vakiadir.

Faizli islemler, talak sozleri, yemin konulart hiyel literatiiriiniin en 6nde gelen
alanlaridir.

O fikih normunun gegerlilik sartlarini yeniden diisiinmek, gerektiginde o
kurali degistirmek yerine, kurali sabitleyip onu islevsiz kilacak bir dizi hile
tiretmek sadece fikih diisiincesini dondurmakla kalmiyor, ciddi bir ahlaki bu-
nalima da isaret ediyor.

“Hiyel” kiiltiirii, esnetilemez sekilciligin ve literal okumanin tirettigi, ulemay:
ve toplumu zorladigt bir ¢tkmaz sokak ve ahlak digilik olarak degerlendirilirse
haksizlik edilmis olmaz. Ciinkii hiyel kiltiiriiniin disaridan nasil algilandig:
sorunu bir tarafa, bu kiiltiirii igsellestirerek alinan din/fikih egitiminin bireyin
i¢ diinyasinda ciddi tortular birakmasi kaginilmazdir.
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1. Cifte Mesruiyet Olgiitii

Dini megruiyet ile yasal mesruiyetin ayrigmast ciddi bir ahlaki bosluk olustur-
makta ve bu da en ¢ok cagimiz Islaim ve Miisliiman algisini etkilemektedir. Bu
sorunun, agirlikli olarak laik hukuk sistemlerinde ortaya ¢ikacagy tezi ileri sii-
ritlebilir. Belli 6l¢tide bunda haklilik da vardir. Ancak bu, fikha gore pozitif hu-
kuk diizenlemesi yapildiginda da varid olabilecek bir durumdur. Ciinkii fikih
zengin ve ¢ok ¢esitli bir tarihsel tecriibeyi yansitugindan, bu zenginlik icinden
alinacak bir ekoliin/goriisiin mer’ hale gelmesi, alternatif goriislere zihinlerin
kaymasini ve ikinci bir megruiyet kapisi aralanmasini ne derece 6nleyebilir?

Miislimanlarin bugiin iki ayri diinyalar1 var, iki ayr1 mesruiyet 6lgiitii var.
Bunun ne zarari var? Onu agiklayayim. Iki diinyali olmak demek, zihninizde
iki ayri megruiyet Slgiisiiniin olmast demektir. Iki ayr1 gikis kapisinin olmasi
demektir. Yeri geldiginde devletin kanunu vardir, toplumun nizami vardur,
yonetmelik vardir, mevzuat vardir, ona siginirsiniz. Bu olmuyorsa bu sefer zih-
ninizdeki megruiyetler devreye girer, kendi kendinize verdiginiz veya birinden
aldiginiz cevaz size yol acar. Hele bir de tarikat mensubiyetiniz varsa, ti¢tincii
bir mesruiyet kapiniz agilmis demektir. Ug ayri mesruiyet dlgiisii, {i¢ ayri dog-
ruluk 6l¢iisti olan bir kimsenin bu diinyada giivenilir bir insan profili ¢izmesi,
hatta ahlakilik iddiasinda bulunmasi miimkiin degildir. Burada ciddi bir so-
run vardir. Farkli otoritelere bagli bu insanin zihninde ti¢ ayr1 kisilik, {ig ayr
ctkis, Gig ayri dogru var demektir. Giiniimiiz de boyle bir Misliimanin -kendi
aksine inansa da- kendini izleyenler nezdinde ahlaki bir durus sergileyememe-
sinin, giiven verici bir ¢izgiye sahip olmamasinin herhalde asil sebebi budur.
Bu act ama hepimizin tiziilerek izledigi bir realite. Boyle farkli megruiyet kri-
terleri olan bir kimsenin ne zaman hangi mesruiyete gore yol alacagindan hi¢
kimsenin bir garantisi yoktur.

Miisliimanlarin iki diinyali, ti¢ diinyali olmast, ti¢ ayr1 mesruiyet dlclistine
sahip olmas, {i¢ ayr1 ¢ikig kapisina sahip olmasi glintiimiizde Miisliimana giin-
litk hayatinda bir imkan gibi goriindii; ama sonugta diinya kamuoyunun 6nii-
ne giivenilmez ve yarin sabah kalkuginda ne yapacagt 6ngériilemez bir insan
tipi ¢ikardi. Ciinkii her an farkli 6l¢iiler arasinda sorf yapabilen bir insan tipi
{iretmis oldu. Iste bugiin dis diinyadaki Islam anlayisini analiz ederken bun-
lart gormek zorundayiz. Dis diinyadaki I[slAm algisini sadece ‘bizi sevmiyorlar,
bizim dinimizi yok etmek istiyorlar, bizi bir kastk suda bogmak istiyorlar’
diyerek aciklarsak, o zaman sadece resmin yarisini gormiis, diger yarisini da
isimize gelmedigi icin kapatmis oluruz.

Hatta Ahiret inanci esasen diinyevi adaleti tahkim eden bir unsur iken, zaman
zaman onu astp kendince adalete yonelmeye yol acabilmektedir.
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m. Sug ve Cezada Sekil Sartlarinda Yogunlagma

Af, sulh, 6rtme, gizlilik adeta unutturulup polisiye bir ceza hukuku literatiirii
gelismistir.

Tipta koruyucu hekimlik giin gectik¢e 6nem kazaniyor. Dini 6gretinin 1s131n-
da sekillenen ceza hukukunda da ana konu ve vurgu kisileri su¢tan koruyu-
cu 6nlemlerin alinmast ile islenmis bir sugun Allah katinda kisiyi diistirecegi
mahcubiyeti ve uhrevi sorumlulugu olmalidir. Bu alana dinin bakisindan sz
ediyorsak isin manevi, ahlaki ve deruni dindarlik yonii 6nde olmalidir. Elbette
suglara diinyevi nizam agisindan da bir yapurim uygulanmasi gerekir. Bu da
sucu Onleyici, sugluyu caydirici, ma’seri vicdanin adalet duygusunu tatmin
eden ve ihlal edilen haklar1 belli 6lciide telafi eden bir caredir. Islenen suclara
bir yaptirim uygulanmasi hukuk diizenlerinin ve devletin ahlaki dedigimiz
kamusal adaletin “olmazsa olmaz’larindandir ve konu bu yéniiyle dini daha
yakindan ilgilendirir. Yoksa yaptirimin sekil sartlart dinin maksatlart agisindan
daha tali konumdadir. Bu ikinci alanin toplumun maruf ve miinker anlayist
ile, cezalandirma kiiltiirii ile iliskisi daha sikidir.

Halbuki, bir kul hakki ihlali olmadig siirece Hz. Peygamber uygulamalarinda
ceza vermeye isteklilik hi¢ goriilmez ve miimkiin oldugunca sugun 6rtiilmesi,
kisi ile yaratan: arasinda kalip tovbe ile temizlenmesi, aleniyet kazanmamasi
ilkesi 6ne ¢ikar. Bu ayni zamanda sug ve ceza ahlaki demektir.

Bir diger konu da, din ve vicdan ozgiirligii temasini ve farkli inang ve ha-
yat tarzlarina miisamaha konusunu siirekli isleyen, farklilig1 zenginlik olarak
gordiigiinii siirekli tekrar eden, hatta diger dinlerden Islim’a gegenlerin hayat
hikayelerini menkibelestiren Miislimanlarin kendi aralarindaki farkliliklara
tahammiilstizligii veya miirted hitkmii vererek giyabi 6liim fermanlari gikar-
masinin ahlaki tutarliligini tartismak olmalidir

n. Siddet ve Nefret Soylemi

Klasik fikih 6gretisini kendi tarihinin bir pargast goriip bu acidan ele almay:
birakalim ve son doneme bakalim. Gergekten de son donemde din dili ofkeli
ve hirgin, ayristirict ve ideolojik oldu. Ulema ofkeli, ¢iinkii insanlara gecmis
kitaplardan sunduklar: bilgilerin bugiin ciddi bir karsiliginin kalmadigini gor-
ditkge ofkeleniyor ve bu duruma disardan bir sorumlu artyor. Ciinkii kendi
kusurunu gormek istemiyor. Ofkeli ve kavgaci bir dille dini anlatmaya bas-
ladik. Ortekilestiren bir dil iirettik, kucaklayict olmay1 da birakeik. Dini bilgi
ve soylem kavgaya alet olunca, farkinda olmadan din de kavgaya dahil olur.

Bugiin Kur'an-1 Kerim'in 4yetleri metinlestirildigi icin tilkelerindeki devésa
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sorunlarin neticesinde olarak ortaya ¢ikan radikal dini gruplarin, siddet, 6fke
ve nefretten bagka bir bildigi olmayan dini gruplarin elinde Kur'an ayetleri
Adeta birer silah oldu.

Ehl-i kible oldugunu bildigi insanlar1 miirted ilan edip 6ldiiren radikal grup-
lar, bariscil/siyasal bir protesto gosterisi i¢cin meydanda toplananlara ates agan
yoneticiler, tilkelerin i¢ siyasal gelismelerine uzaktan verdigi fetvalarla miida-
hil olup siddeti megrulastiran ve yiizlerce insanin 6liimiine yol acan ulema ve
timer4, tekbir getirerek yani bagindaki masumlari 6ldiiren kimseler...magdur-
larla birlikte hep ayni Allah’a ve Kitdb’a ve Peygamber’e inanmiyor mu?

tarihe ve Stekine duyulan 6fke ve nefret; birlestirici giicli de act ve tazalliim
oldu. Boyle olusan kimlik Islim’in rahmetini ne kadar tastyabilir? Ofkeyle
yogrulan bir Islim ve Miisliimanlik diinyaya ne verir?

Hem boylesi bir ortamda temel insini ve ahlaki degerlerin hatirlanmasi ve
hayata tutunmast miimkiin olur mu?

Hased gibi, 6tke ve nefret de otekine haklilik pay1 bahseden, sahibini de ka-
vuran bir atese doniistii.

Sarhosluk ve 6tkenin akli ortetigiinden hareketle bu halde yapilan bosamanin
(talak-1 sekran / talak-1 gadbén) gecerli olup olmadigini tartusan fukaha, bu-
giin 6fke ve nefretimizin nice “olmasi gereken’i orttiigiinii de konugmali degil
mi?

0. Fetva Adéab:

Meseleci yontemle telif edilmis mufassal klasik fikih literatiiriinde -6zellikle
de vakiat, nevazil ve fetvA mecmualarinda- bir fikhi olay ele alindiginda tarts-
ma o olayla sinirli tutulmayip o olay etrafinda farazi ihtimaller tiretilir ve onlar
tizerinde fikhi egzersizler yapilir. Modern hukuk egitimindeki ders pratikleri
gibi. Bu vadiye girilip farazi/muhtemel meseleler tizerinde alternatif ¢oziimler
ve yorumlar gelistirilmesi bir bakima ilim tiliplerine fikih egitimi ve man-
ugl kazandirma gayesi giittiigiinden fazla dikkat ¢ekici olmaz, hatta faydali
bulunur. Neticede bunlar beseri yorumlar ve zanni bilgilerdir; donemlerinin
kiltiiriinden ayri disiiniilmemesi gerekir. Ancak kapali devrede olusan bu
tiir 6rneklendirme ve fetva egitim malzemesinin bugiin fikih egitimine konu
olmasinin geng ilim yolcularinin pedagojik egitimine etkisinin, ahlak ve 4dab
kiiltiirtintin olugmasina katkisinin yeni bir gozle incelenmesine ihtiyag vardir.

Klasik literatiiriin satirlari arasindaki bu nadir ve sira dist 6rneklendirmelerin
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ve verilen fetvalarin bugiine dini bilgi olarak aktarimi ise bagli bagina bir so-
rundur. Toplumun sadece ge¢mis ulema hakkindaki kanaatini tahrip etmekle
kalmayip umaimi ahlak ve adab: ve genel din algisini da derinden sarsmakta,
din bilginlerini —fetvay1 aktaranlar da dahil- toplum géziinde yanlis bir yerlere
dogru siiriiklemektedir.

Fur(i-1 fikhin nikah, talak, hiirmet-i musahare, zina, gusiil ve cenabet, 6rtiin-
me, kéle ve cariye gibi birgok meselesinde bu tiir fetva ve tartisma 6rneklerine
sik¢a rastlanir.

p. Mekruh Telakkisi

Mekruh bir davranigin sadece dinin taabbtidi alandaki bir hitkmiint degil
orfl ve degisken bir durumunu da ifade eder. Diger bir anlaumla fikih kil-
tirtinde yer alan mekruh sadece dayandig: ser’i delilin delaletinin kapalili-
gindan dogmaz. Saglik, temizlik, toplum huzuru ve giivenligi gibi agilardan
sakinilmasinda yarar goriilen veya toplum tarafindan yadirganan davraniglar
da mekruh grubunda zikredilerek insan davraniglarinin kalitesini yiikseltmek,
sosyal hayat giizellestirmek hedeflenmistir. Elbette bu hususlar da dinin genel
kapsamina ve amaglarina dahildir. Mendub da benzeri bir 6zellikle mekruhun
ziddinda yer alir.

Mekruh ve mendab alaninin tamami adeta taabbtidi ahkam gibi sabit ve ge-
listirilmeye kapali birer ser’i hiikiim olarak telakki edilirse adab ve ahlaki yeni-
leme ve gelistirme imkani daralmas olur.

Ser’i hitkiimlerin besli tasnifinde yer alan mendup ve mekruhun mahiyeti ve
hangi amaglari korumay1 hedefledigi tizerinde durmamiz, belki daha 6nemlisi
miibahin ser’i hitkiim olmadigini ileri siirenlerin tezini bugiin yeniden disiin-
memiz gerekiyor.

D. Ornekler

Fikih en basta ahlakilik kaygisiyla dogmus ve gelismis olsa da zamanla fikhin
formel yonii diisiince yoniine galip geldi ve kurallar dinin ve ahlikin genel
prensiplerinin yeni dénemlerde algilanis bi¢imini -belli alanlarda daha belir-
gin sekilde olmak tizere- zorlamaya bagladi.

Asagida alacagimiz bazi 6rnekler, kendi donemlerinde genel kabul gormiis
olsa ve o giiniin telakkilerine gore sorunsuz goriilmiis olsa da bizim bugiin
tizerinde tekrar diisiinmemiz gereken hususlardir. Bu 6rneklerden hareketle

bir genelleme yapip fikhin ahlakiligini sorgulamak veya fikhin ahlaki icerme-
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digi tezine gitmek yerine, ilerleyen zaman i¢inde Miislimanlarin bu 6rnekleri
kendi dénemlerinin deger yargilarina gore nigin gozden gecirmediklerini ve
genel kabule uygun yeni ¢6ziimleri nicin iiretemediklerini sorgulamak daha
dogru olur. Zaten yazimizin basliginda yer alan “buharlasma’dan da, baslan-
gicta daha yogun bi¢imde var olan ahlakiligin giderek kurallar arasinda kay-
bolusunun seriiveni kastedilmektedir.

a. Iman

Iman ahlak iliskisi “amel imandan ciiz mii degil mi?” tartigmasindan hayli
yara alarak ¢tkmistir.

Peygamber Efendimiz “Allab’a iman ettim de, ardindan da dosdogru ol”*° bu-
yurur. Bir diger hadisinde “Iman acisindan miiminlerin en kamili, ahlaki en
iyi olanidir™" buyurmast imanla amel ve ahlak arast siki iligkiye isaret eder.

Vaaz ve irsatlarda sikca dile getirilen “Zina eden o sirada miimin olarak zina
etmez, hirsizlik yapan o sirada miimin olarak ¢calmaz, icki icen o sirada miimin
olarak i¢mez, kiymetli bir esyay: insanlarin gozleri oniinde yagmalayan o sirada
miimin olarak yagmalamaz!”** hadisi bu agidan daha da dikkat ¢ekicidir.

Bir bagka hadiste hatta daha acik bir tislupla gecen “Kisi zina ettigi zaman
iman ondan ¢ikar gider”® ifadesinde de imanla amel arasindaki iliskiyi gormek
miimkiindiir®.

Ebu Hanife: Fikh-1 Ekber ve Fikh-1 Ebsat’ta iman - amel iliskisi hakkinda,

?4 “Imanin yeri (miistekar ve madin)

“[slamsiz iman, imansiz Islim olmaz.
kalp, uzantist da bedendir™ gibi ifadelerde son derece ihtiyatl bir dil kulla-
nir. Ameli imanin bir unsuru yapmaktan da, imanla bagini tamamen koparip
imani bagibos birakmaktan da ¢ekindigi, her bir tezde ayr1 ayr1 sakincalar gor-
diigii anlagilmaktadir. Konuyu “Allal’in dilemesine (mesiet)” havale etmesi

de” bu ihtiyatinin sonucudur.

b. ibadetler

[badetlerde asil amag Allah’a olan bagliligimiz1 izhardir, diinyevi amaglarin

baginda da ahlakilik geliir.

Namazda tadili erkan ve husu namazin sartlarinda yer almamistir. ibadetlerde
ifay1 objektif ve 6lgiilebilir fiillere baglama adina bu belli ki gerekliydi. An-
cak furu kitaplarinin sekil sartlariyla ilgili ayrinularda yogunlagmasi namazin
amag ve mahiyetini golgelemekte/zayiflatmaktadir.
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“Namaz insani cirkin fiillerden (fahsé) ve akl-1 selimin/sagduyunun kinadig: is-
lerden (miinker) alikor” (el-Ankebtt, 29/45) ayeti aslinda béyle bir uyariy:
agik¢a yapmakta.

Mesela, furt-1 fikih eserlerinde namazi bozan “amel-i kesir” hakkinda pa-
ragraflar dolusu farkli gériigler yer alir ve ¢esitli 6lgiiler getirilir. Uyuma ve
uyuklama konusu da boyledir. Bu tartismalar esasen namazda asil gaye olan
huzur ve husuun korunmasini saglamakur. Ancak medrese egitim tarzinin da
katkisiyla ana konu, teknik ayrintlar arasinda kaybolur gider.

Mesela fikihta “Gasbedilmis bir evde/arazide kilinan namazin gecerli olup
olmadig1” tartgmalari vardir.®® Benzeri bir sekilde calinu bir elbiseyle kili-
nan namazin hitkmii de tartgilir. Burada kugkusuz asil amag, namazin kilinig
gaye ve manasi ile bir mali gasb veya ¢alma arasinin uzlastirilamaz oldugunu
vurgulamakuir. Bu vurgu gézden kacirilip konu bir malumat bilgisi yarisina
dénmemelidir.

Orug elbette bir diyet/aglik ibadeti degildir. Resul-i Ekrem’in “Nice orug tu-
tanlar vardir ki orugtan onlara kalan sadece aclik ve susuzluktur uyarisi bunun
icindir.” Ancak fikihta ifanin objektif kurallara baglanmasi adina ahlaki ih-
lallerin degil sadece yeme-icme ve cinsi hayatla ilgili ihlaller ele alinmistr.
Yapilan is dogru olabilir, ancak bu dogruluk alginin da dogru yerleseceginin
garantisi olmuyor. Orug ibadeti hakkinda ortak algt ve uygulama bunun acik
bir 6rneg;.

Zekat, hac, kurban, Kur'an okuma ve hatim, tasadduk gibi ibadetleri anlatir-
ken asil gozetilmesi gerekenleri nasil ihmal ettigimizi ayr1 ayri konugmaliyiz.

¢. Iskat — Devir

Tutulamayan orug icin fidye verilmesi imkani kopacak derecede zorlandi ve
elbirligiyle, “tutulmayan oruglar, kilinmayan namazlar ve diger dini miikel-
lefiyetler igin para verilerek uhdeden diistiriilmesi (1skét), fakirler icin de bir
miktar paranin defalarca sanal tedaviilii ile toplam meblagin verilmis sayilma-
st (devir)” seklinde umuda dayali bir iglem tretildi.

Burada asil savunulamaz olan iskattir. Iskit makul gorildiugi siirece devir
kaginilmaz olarak gerekir. Zengine iskit imkani getirdikten sonra fakiri bu
imkandan mahrum birakmak elbette dogru olmaz.

Peki boyle bir iglemin, bunu yapan ve izleyenlerin inang diinyalarinda ve ah-
laki degerlerinde nasil bir tahribata yol agugini ciddi boyutta hi¢ tarustk mi?
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d. Yalan ve Yemin Kiiltiirii

Yalan s6z ve beyan, yalan yere yemin hakkinda ayet ve hadislerde bunca uyar:
ve tehdit yer aldigt halde Islim toplumlarinda yalandan ve asilsiz yeminden
kaginma konusunda gozle goriiliir bir duyarlilik olusmamistir.

Furt kitaplarinin bu konulari belli kalip ciimleler ve sonuglari tarzinda teknik
bir mesele olarak ele almasinin bunda pay1 diisiiniilebilir mi?

e. Alim Satim / Muamelat

Onemli bir Maliki alimi Ebubekr Ibnu’l-Arabi, “Birbirinizin mallarin: hak-
51z sekilde yemeyin.” ayetini (el-Bakara, 2/188) agiklarken insanlar arasi mali
nitelikteki islemlerin (muimelat/muavezat) dort temele dayandigini agiklar:
1. Haksizligin bulunmamasi, kargilikli rizanin olmasi, 2. Aligverisin, ticare-
tin helal, ribanin haramligs, 3. Akibeti bilinmeyen, riskli hukuki islemlerden
(garar) kacinma prensibi, 4. Dinin genel amaclarinin ve umumi yararlarin
gozetilmesi kural.”’

[slim déneminde Araplarin Cahiliye doneminden gelen ticari hayatina 6nem-
li ve radikal bir miidahale yapilds; o da alim satim basta olmak {izere akitlerin
ve ticari iglemlerin giiven ortaminda, agiklik i¢inde, her tiirlii kapaliliktan, al-
danma ve aldatma ihtimalinden uzak olarak yapilmas ilkesiydi. Mekkelilerin
sembolik davranislarla yapugi alim satmlarin, faizli islemlerin, bir tarafin cid-
di magduriyetini mucip riskli islemlerin, gii¢liiniin y6nettigi gli¢siiziin kerhen
razt oldugu islemlerin yasaklanmasi bu sebepleydi.

Dogrusu bu konu hem hadislerde hem de daha sonra olusan fikih kiiltiirtinde
ayrintili bigimde ele alinmigtir. Mesela furi eserleri bir ticari islemin sahih
olabilmesi icin taraflari ¢ekismeye ve ongoriillmedik riske gotiirecek kapalilik
ve bilinmezlikten uzak olmasi gerektigini israrla belirtir.!

Hadislerde gecen,

1. Sehre disardan mal getirenlerin sehir girisinde mallarinin satin alinmamasi,
pazara getirip piyasay1 6grendikten sonra goniil rahatligs ile malini satmalarin
temini (telakki’r-rukban)

2. Aligveriste pazarlik kizistirmak icin alici/satict gibi goriinerek fiyau etkile-
menin yasaklanist,

3. Koylii adina sehirlinin alim satim yapmamast,

4. El alunda (kabzedilmis) olmayan malin satuminin yasaklanmast,
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5. Ortada olmayan (madiim) malin sats yasagi, (hadislerde gecen disi hayva-
nin karnindaki yavrunun, bahgenin gelecek yillardaki meyvesinin satim yasagt
gibi),

6. Bazit maddelerde degisim fazlaliginin veya yas-kuru degisiminin riba yasa-

gina dahil edilmesi (ribe’l-fadl),
7. Garar, akibeti kapali islem* yasag1.”

Bu tiir kurallar hem hukuki islem giivenligini, hem de ticari hayatta ahlakiligi
saglamaya matuf 6nlemler olarak fevkalade anlamlidur.

Bu tiir yasaklar dinin genel amaglarina paralel bir zihniyet inga etmeye yonelik
olsa da, muamelat fikhi meseleci bir yaklagimla ve hukuk teknisyenligi titizli-
giyle ayrinuli bicimde ele alindigy, sekil sartlarinda yogunlagildig: icin olacak,
normatif ve teknik kurgu icinde ahlaki vurgular ve asil gaye olan dini-ahlaki
duyarlilik yeterince yer bulamadi. Her ne kadar bu konularin islendigi baska
literatiir mevcut olsa da fetva usulii, caiz olur-olmaz agiklamalari bu eksende
sekillendiginden, muamelat konularinda fikhin degil hukuk teknisyenliginin
ozellikleri one cikei.

Ticari hayatimizda fikhin “Islimda kar haddinin olmadig1” tezi zellikle bi-
liniyor ve iyi hatrlaniyor da yukaridaki yasaklamalarin ruhuna pek dikkat
edilmiyor.

f. Faizli Islemler/Kredi Islemleri

Hile-i seriyyenin belki de en sik kullanildigs alan faiz ve kredili islemlerdir. Bu
durum, bu alanda ciddi bir sikigmanin oldugunu gésteriyor.

Konu hicri ilk asirlardan bu tarafa giindemdedir. Faiz konusunu tarim ve
trampa ekonomisi dl¢eginde ele alip literal bir okumayla son derece dar bir
talile tabi tutan fukaha, daha sonra ihtiyaglar zorlayinca kendi girdikleri dar
koridordan kurtulabilmek i¢in sekli bazi ¢arelere yonelmis veya razi olmuglar-
dir. Oyle anlagiliyor ki, gelistirilen ilk faiz teorisi artik topluma mal oldugun-
dan onu yeni bagtan ele almak pek miimkiin olmamis, bunun yerine kredi
temini amactyla yapilsa bile seklen alim satima benzeyen ara careler tireterek
veya bu yondeki uygulamalara gecit vererek hem teoriyi koruma hem de ih-
tiyaglar1 bir 6l¢iide karsilama yoluna gitmislerdir. Neticede bircok miictehit,
mabhiyeti itibariyle vadeli para/kredi temini islemi olan ve bu amagla yapilagel-
digi de bilinen hukuki islemlere, sekli bir yaklagimla cevaz kapisini aralamugtur.
Ine satist, bey bi'l-vefa, buytiuwl-acal gibi isimler altinda yapilan islemlerle ilgili
tartismalar bu konuya iyi bir 6rnektir. Burada sorun, bunlarin nigin caiz gé-



Ali Bardakoglu/Ahlakin Fikih Kurallart Arasinda Buharlagmasi ¢ 87

rildiigiinden ¢ok kullanilan yontemin ne derece dogru oldugu, bunun ahlaki
degerleri ne kadar 6rseledigidir.

Osmanlida vakif paralarinin “muémele-i ser’iyye” usulii ile isletilmesine, Ana-
dolu Kazaskeri Civizdde dolayli bi¢imde, [mam Birgivi gibi zatlar ise ortiili
faiz oldugu gerekgesiyle dogrudan karst ¢iksalar da, sartlar iyice zorladigy icin
olacak, Seyhulislam Ebussutd fikih literatiiriinde yer alan sekli/formel yak-
lagimlari 6ne siirerek bunun cevazini savunmus, uygulama da bu istikamette
gelismistir. Burada konusmamiz gereken, yapilan uygulamanin fikhen dogru
olup olmadig1 degil elbette. Asil burada, boyle bir dolambagli yolun ne kadar
ahlaki oldugunu ve Misliiman bireyin i¢ diinyasinda ne gibi izler birakacagini
tartigmaliyiz.

Bugiinse, daha genis boyutta uygulama alan: bulan “Kaulim Bankaciligi’ni,
murabaha, murabaha kredi karti, teverruk, suktk gibi uygulamalari bu agidan
sogukkanli bir bicimde konusabilmeliyiz.

g. Evlenme - Boganma

Hile-i seriyyenin bolca isletildigi, sekil ve kuralciligin arasinda ahlakin hayli
hirpalandig: bir bagka alan aile hayat, 6zellikle de erkegin karisini bogamast,
yani talak konusudur.

Klasik fikih literatiiriinde nikah ve talak lafizlari, saka yoluyla ve kinayeli
sozlerle talak, eglerin haklari ve gorevleri, ikrah altinda yapilan evlenme ve
bosama, tek celsede ti¢ talak gibi konularda gelistirilen doktrin, sadece sekil
ve kuralciligr degil, evlilik ve kadin konusunu velayet ve miilkiyet hakk: ger-
cevesinde ele alan bir kiiltiirii de bariz bi¢cimde yansitan 6rneklerle doludur.
Halbuki [slam’in cahiliye telakkilerinde yaptigi en 6nemli degisimlerden biri,
aile hayati, kadin ve ¢ocuklara dairdir. Bu konuda Kur'an'da ve Stinnet'te yer
alan insini-ahlaki vurgu, uyari ve ilkelerin fikihta yeterince degerlendirilme-
digi, fikhin baskin kiiltiire daha fazla agirlik verdigi sylenebilir. Byle olunca
fikhin aile hayatiny, aile ici hak ve sorumluluklar: ele alis tarzinin bugiin i¢in
ciddi bosluklar tasidigini, bu konuda kadim literatiirde yer alan gériislerin bu-
giine oldugu gibi taginmasinin her zaman aile i¢i huzur ve mutluluga, ailenin
temellerinde bulunmasi gereken degerlere hizmet etmeyecegini diisiinmekte-
yim. Ancak giiniimiizde bu nakillerin dini gériis ve bilgi olarak kamuoyuna
cokea servis edildigini, internet siteleri ve yerel televizyonlarin da bu konuda
gayet ozensiz oldugunu gormekeeyiz.

Burada birkag soruyu ve sorunu tartigmaya agabiliriz.
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1. Resmi yola bagvurmaksizin yapilan dini evlenme/imam nikahi giintimiizde

ne kadar dinidir. Magduru kimdir?

2. Bosanmanin dini-hukuki boyutu: devletten maasin kesilmemesi/baglan-
masi i¢in resmen bosanip veya evlenmeyip fiilen/dinen evlenme ne kadar dini
ve ahlaki?

3. Nisan nikahi veya resmi bosanma sonrasi dini nikaht devam ettirme srart
ne anlama geliyor?

4. Ug talak ve hiille nasil anlagilds, nasil anlamaliy1z ? Sug ne, cezay1 kim 6dii-
yor?

Bu sorularin her biri giinlitk hayatta sikga kargilasilan, sadece Islim ahlakini
degil Islam dinini de tohmet altinda birakan, Islam algisini derinden etkileyen
ve bizim bugiin acik ytireklilikle konusmamiz gereken ciddi sorunlara isaret
etmektedir. Ben burada bunlardan sadece sonuncusu tizerinde bir nebze dur-
mak istiyorum:

Uciincii talaktan sonra eslerin arasinin kesinlikle ayrilmast ve geri déniis im-
kaninin kalkmasi, cahiliye déneminden gelen koklii bir adetti.* Cahiliyede-
ki genel uygulamaya gore, kadin ti¢ talakla bosandiginda artik kocasindan
kesin ayrilir, bagka bir erkekle evlenip ondan ayrildiktan sonra eski kocasina
donebilirdi. Ancak, bu kurala uymayan araplar da vardi. Ug talakla bosanan
kadina kisa siireli ve gegici bir evlilik yapurilip eski kocasina geri ddnmesinin
saglanmasi (hiille) cahiliye Araplarinda da bilinen bir yoldu, ancak bu kinani-
yor, hiille yapan erkek “6diing teke” olarak alaya aliniyordu.”® Bunun icin de
cahiliye araplar1 karisini {i¢ talakla bosadiginda yabanct bir erkek bulup ondan
bosadig: karistyla sekli bir nikah yapmasini, sonra da bir araya gelmeksizin he-
men onu bogamasini isterlerdi. Islim doneminde ise bu hileye izin verilmeyip
ti¢ talakla bosanan kadinin hayaun tabii akist icinde ikinci ve fiili bir evlilik
yapmast ve bunun da yine tabii olarak sona ermesi halinde eski eslerin tekrar
yeni bir evlilikle bir araya gelebilecekleri bildirildi. (el-Bakara, 2/229-230). Bu
sart ayette ztmnen, hadiste sarahaten vardir.’® Hadislerde ayrica béyle hileli
bir yola bagvuran iki tarafa da lanet edilmis,”” hatta bir rivayette cahiliye hiille
yapan erkek “6diing teke” olarak nitelendirilmistir.’® Fukahanin hiille kargi-
sindaki tavri da gok nettir ve benzeri elestiri ve nitelendirmeleri yaparlar.®®

Fikih kiiltiiriine ve uygulamaya gelince, fikih kitaplarinda ti¢ talakin —hadis-
lerde getirilen ti¢ ayri bosama olmast sart1 goz ardi edilerek- tek celseye ve kat
bir kuralciliga sikistirilmis olmasi, hiilleye karst kitaplarda gosterilen tepkileri
hayatta bosa ¢ikarmistir. Zamanin ilerlemesiyle evlenme ve kadin telakkisinde
degisme oldugu ve vaki bir talaktan erkek degil kadin magdur olmaya bagla-
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dig1 icin, bu klasik goriis uygulamada pahaliya mal olmus, bu sefer de fikih
kiilttirtinde ve uygulamada bunun sonuglarini bertaraf edecek careler (hile)
tiretilmesi yoluna gidilmistir. Aslinda bulunan hileli yol (tahlil-i ser'i/yaygin
tabiriyle hiille) Islam’in kaldirdig1 cahiliye anlayis ve pratigini bir sekilde geri
getirilmesidir. Sadece hiille degil, klasik kiiltiiriin bu konuya yaklagim bigimi
de bugiin acisindan genel dini-ahlaki degerler ve amaclar yoniiyle yeni bastan
diisiiniilmelidir.

h. Miras

Aile ici ve yakinlar arasi 6devlerde sekiiler, mirast paylasmaya gelince ser’i hu-

kuk talebi adil mi?

Cagimizda bir¢ok faktoriin ortaklaga sonucu olarak hisimlar arasi iligki
ve baglarin anne baba ve ¢ocuklardan olusan ¢ekirdek aile tipinin dar ka-
liplar: i¢ine sikisip kaldigy, aile i¢i ve akraba arasi hak ve sorumluluklarin
cinsiyet ayirimina gidilmeksizin daha esitlik¢i bir yaklagimla ele alindi-
g1 soylenebilir. Boyle olunca, kisilerin 6zellikle de erkeklerin Islam miras
hukukunun ilke ve hiikiimlerine gore terikeden pay alip, buna karsilik o
fazla payin verilmesine sebep teskil eden sorumluluk ve yiikiimliiliikleri
yerine getirmemesi, bu konuda ihmalkér hatta kayitsiz kalmasi ise korun-
maya caligilan dengeyi altiist ettiginden kizlarin acik bir magduriyetine
yol agmakta ve onlarin hakli serzenislerine sebep olmaktadir. Erkeklerin
[slam hukukuna gore hak isteyip 6devlerini cari pozitif hukukun mad-
di yaptirimlariyla sinirlt tutmalari, farkinda olmadan Islim hukukunun
mirasla ilgili hitkiimlerini tdhmet ve tarugsma ortamina itmekte, ayrica
ahlaki bir soruna da isaret etmektedir. Islim miras hukukunun sistemi,
kiilttirel kabullerle ve sosyal yapiyla da alakali olarak klasik fikih dokeri-
ninde 6ngoriilen sorumluluk ve yiikiimliliiklerle birlikte bir anlam ve
deger ifade etmektedir. Boyle olunca tek tarafli ve ¢ikarci bir yaklagimla
mirastan pay almanin, fakat gereken yiikiimliiliiklerden ka¢inmanin bu
dengeyi bozacagi, kul hakk: ihlaline yol agacagi, Islam ahlakina yakisma-
dig1 ve uhrevi sorumluluk doguracag: agikur.

Sonug

1. Dini gelenekte mevcut olan normatif nitelikteki diizenlemeler Islam Dini-
nin gozettigi genel yarar ve amaglar ile genel ahlik normlarinin érneklendir-
mesi mahiyetindedir. Dinin evrensel mesajini sadece bu 6rnekler tizerinden
okumak yerine bu iliskiler ag: icinde anlamak gerekir. Bu somut uygulama
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orneklerini kendi tarih ve zeminlerinden koparip aynen bugiine tasimanin her
zaman ve zeminde ahlikin ve dinin genel amaclarinin gerceklesecegi rahatli-
gini vermemelidir.

2. Tipk tist ahlak normlarinin tek bagina yeterli olmayacag gibi, dinin genel
ilke ve amaglarini (makasid ve mesalih) toplumsal ve kamusal alanda ahlaki-
ligin gerceklesmesi icin yeterli saymak ve giivence olarak gérmek de dogru
olmaz. Boyle olunca Islim toplumlari, her iki grup iist degerlerin kendi top-
lumlarina uyarlanmasi baglaminda hukuk diizenlemelerini ve hukukun is-
tiinliigiinii de saglamak zorundadir.

3. Baslangic itibariyle ahlaki degerlerle i¢ ice dogan ve gelisen fikhin tarihsel
stiregte kurallar yigini haline gelmesi ve bu kurallar arasinda ahlakin buhar-
lasmasi1 sorunu, biitiin dindarlar1 6zellikle de modern dénemde fikih alaninin
uzman ve akademisyenlerini daha yakindan ilgilendirmelidir. Modern fikih
caligmalarinin mesela;genel ahlak,

* giinah kavraminin miieyyide olarak anlami,
* iyiniyet ve diiriistlitk kurallari,
* celigkili davranis yasag;,

* kendi ahl4ka aykiri davranisina dayanarak lehine hak ¢ikarma cabasi-
nin hukuken koruma gérmemesi,

* bilerek ahlika aykirt davranis ile bagkasina zarar verenin tazmin yii-
kimliltigiiniin olmast,

* hakkin kétiiye kullanilmasi yasagt

gibi gliniimiiz hukuklarinda diizenlemeye konu olan hususlarin klasik fikih
doktriniden kargiliklarini ¢aligmast, ayrica ahlak kurallarina riayetsizlige fikhi
yapurimlar uygulanmasinin miimkiinliigiinti tartismaya agmasi son derece
elzem gdriinmektedir.

Bunlari yapmak gerekir, ¢tinkii fikha itibar ve saygi ona dinamizm kazandur-
maktan geger. Bu da fikhi tarihteki haliyle sahneye tasimakla degil, giincelle-
mekle miimkiin olur.

4. Toplumda ahlak adina arzu edilen hedeflerin ger¢eklesmesi, sadece dini
ve ahlaki degerlerin egitimiyle saglanabilecek bir husus degildir. Bu gerekli
olsa da yeterli degildir. Toplumda sosyal adalet, firsat esitligi, calisma, {iretme,
cevre, insan haklari, esitlik, hukukun tstiinligii ve glivencesi, siyasal katilim,
temel hak ve zgiirliikler gibi Islam dininin de genel gercevesi icinde kalan bir
dizi insani hedefin belli bir diizeyde gergeklesmis olmasi gerekmektedir.
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5. Giiniimiizde Miisliimanlarin bireysel ve toplumsal iliskilerde ahlaki duyar-
liliginin hayli zayiflamis olmasini sadece fikih basta olmak tizere dini ilimlerin
tarihsel seyriyle ve bu ilimlerde bugiin gelinen noktayla agiklamak haksiz-
lik olur. Bu, dev sorunun sadece bir kismini resmeder. Konunun biraz 6nce
soziinii ettigimiz birgok alanla baglanust vardir. Hem dini literatiirden soz
edilecekse, halk dindarligini ve folk Islami asil olusturan merdiven alti dini ya-
yinlardan, mesela, Ugru Abbas gibi nice asilsiz hikayeden, namazin 6nemin-
den s6z ederken dinin haramlarini, temel ahlak degerlerini 6nemsizlestiren
yaklagimlardan, asilsiz menkibe kiiltiiriinden bahis agmamuz gerekir.

6. Kur'an-1 Kerim ve Siinnet belli lafizlardan ibarettir. Lafzin anlam yelpaze-
sini belirlemede dilin kural ve imkanlarindan yola ¢ikmak 6n sart niteliginde
ilk asamay1 teskil eder. Ikinci asamada, Sari'in ne demek istedigini de kusa-
tan bir fikhi anlama ve yorumlama ¢abasi gerekir. Bunun i¢in dili bilmenin
otesinde fikih formasyonu ve igtihat melekesi, engin bir birikim ve iginde
yasadigi toplumun farkinda olmak gerekmektedir. Rey i¢tihadi, makésid ilmi,
istihsan, 1stislah, sedd-i zerayi gibi bakis acilarinin hepsi belli 6l¢tide bu yén-
deki cabalarin iirtintidiir. Bunlar bizim 6z mirasimiz ve fakihlerimizin devasa
eserler birakug: alanlardir. Bugiin bu konularda tartisma a¢mayi ve yeni 6ne-
riler getirmeyi formel ve dnyargili bir dindarlik refleksiyle “Islam’in temellerini
koklerinden sarsan bir reform ¢agrisi” seklinde yaftalara maruz birakmamak
[slam ahlakindandir. Ciinkii dinin veya fikhin bir kuralina yeni bir yorum
getirildiginde, neticede bu bir anlama faaliyetidir.

7. Dinin sahibi yiice Mevlddir. O dinini kiyamete kadar koruyacakur. Hem
fikhin en zayif kismi kurallari, en kuvvetli kismi da o kurallarin arkasinda-
ki dertini dindarlik ve ahlakdir. $ekil ve kural toplum kiiltiiriiyle yakindan
alakalidir. Fikhin en giiclii alani ise akide ve genel ahlak ile olan irtibatidur.
Yani fikhin Allah’a ve Hz.Peygamber’e duyulan derin baglilik, ahlak ve dertini
dindarlik tizerinde inga edilmis olmasidir. Allah’in insanla iliskisinde 6ne ¢i-
kan rubtibiyet, rahmet ve adalet; insanin da Allah’la olan ahlak iliskisinde 6ne

cikan iman, Islam, ihsan (takv) ve baglilik (ibidet) de bunlari ifade etmek-
tedir.%

8. Fikhin klasik doktrinini ve kurallarini bugiiniin bakis agisiyla yargilayip
alelacele mahkum etmek veya onlar1 gozii kara savunmak yerine anlamaya
calismak gerekir. Klasik literatiirdeki goriislerin donemlerinin kiiltiir ve anla-
yislarini, hatta goreceli olarak ahlaki telakkilerini yansittig, en azindan ahla-
ken sorunlu goriilmedigi kolayca savunulabilir. Ancak bu bilgi ve fetvalarin
adresinden koparilip bugiine oldugu gibi tasginmasi, sonugta kadim fikha for-
mel olarak uygun, ama fikhin 6ziine, dinin esaslarina ve genel ahlika aykiri
gorislerin fikih, hatta din adina serdedilmesi gibi garip bir sonug vermektedir.
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9. Diinyanin diger toplumlari bir tarafa, dinin siirekli giindemde oldugu,
dini kavram ve degerlere sik¢a atif yapildigs Islim toplumlarinda ahlaki yok-
sunlugun ve erdemsizligin ileri diizeyde olmasi,®" sadece bir kesimi degil he-
pimizi, Miisliman aydin, sanatgi, is adami ve yoneticileri derinden diistin-
diirmeli. Mesela, Kur'an ve Stinnet’in bir devletten bekledigi “sosyal adalet,
hukuk devleti, genel insan haklari, yolsuzlukla miicadele, faizlerin kaldiril-
masi, azinlik haklari, ¢evrenin korunmasi” gibi degerler sistemi 6l¢ii alinarak
yapilan bir arastirmada diinyanin en Islami devletinin sirastyla Yeni Zelanda,
Litksemburg ve Irlanda olmast, ilk yiiz devletin iginde 33. Sirada Malezya, 48.
Sirada Kuveyt olmak iizere birkag Islam iilkesinin bulunmasi® en ¢ok da Mis-
liimanlari mahcup etmeli diye diistiniiyorum. ABD de bu aragtirmayi yapan
iki Miisliman akademisyen® kullandigi ekonomik ve gelismislik ol¢iitlerini
devre disi birakip sadece ahlaki degerler bakimindan aragtirmasini yapsalards,
yine i¢ agict bir tablo ortaya ¢ikmazdi.
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1
1- Kur’an’in Ahlaki Siyasal Ufkunun Gasp:

[slam’in kurucu zamaninda (610-632) ve dért halife donemindeki siyasal faa-
liyetlerin (cihad/fetih) derin bir dini saikle (fisebilillah) motive edildigi kusku-
suzdur. Fakat Emevi ihtilali ile birlikte kabile asabiyeti ve ganimet tutkusunun
dini saiki golgeledigi tarihsel bir gercektir. Max Weber'in erken deginilerini
Cabiri’nin ¢aligmasi dogrulamistir.” Kur'an'da ve Hz. Muhammed’in hayatin-
da vazedilen ve ahlakin (salih amel) pratize edilmesini saglayacak olan emaneti
ehline verme, sura, toplum sozlesmesi (ahit/akit) ve adalet gibi siyasal ufuklar,
kurumsallagtirilamadigt icin Muaviye ihtilali ile birlikte i¢glidiiniin kristalles-
mesi olan kabile ve kisi kiiltii ile birlikte ganimet tutkusuna kurban edilmistir.
Siyasal akt hukuk/kurum, sézlesme (ahlak) tizerine degil; kabile yapilarinin
giic iliskileri {izerine kurulmustur. Thtiras farklari, igtihad farki olarak yorum-
lanmistir. Coliin dogurdugu siddet (Ficar Savaslar1) Kur'an/Islam tarafindan
yeterince geriletilemedigi i¢in; Hz. Muhammed’in 6limii ile birlikte top-
lum, yaklagik yiizyil siiren bir i¢ savasin icine yuvarlanmugtir. Stinni ortodok-
si, bu stireci (olup biteni) “Zorbalarin bahanesi, kilelerin inancidir.” séziini
dogrularcasina, ihtiras farklarini “ictihat farki” anlayisi ile “olmasi gereken”
olarak onaylamustir. (Maverdi-Abkamus-Sultaniyye)

2- Usul’iin Teolojik Kurulusunun Dogurdugu Ahlaki Kirilma

Yasam, ayninin tekrari ile farkin dansidir. Seriatlarin neshi, Kur’an'in tedrici-
ligi veya olusum siirecinde vuku bulan nesh, Hz. Omer’in igtihatlar;, Imam
Malik'in “Medine Ameli"ni kaynak olarak benimsemesi, Henefilerin Orfii
tesri kaynagt olarak kabul etmeleri ve Ebu Hanife'nin Istihsan’i, Rey Ehli
olarak bilinen Ekoliin bu espriyi (farki, yasamin dinamizmini) kavradigini
gosterir. Oysa Safii’nin “er-Risale” adli eserinde kurdugu ve daha sonra “Edil-
le-i Ser’iyye/Edille-i Erbaa” olarak Siinniligin ham metinler olan Kur’an ve
Stinnet/Hadisler (kaynaklar) ile iligkiyi teorilestirdigi yontem, Ebu Zeyd’in
ve M. Arkoun’un ifade ettikleri gibi insan aklini/vicdanini biiyiik 6l¢tide iptal
ederek bu iki kaynagi kutsal ve mutlak olarak dondurmasini ifade eder.® Bu
dondurmanin ahlaki implikasyonlar: olduk¢a biiyiik ve onemlidir. Kur’an,
bir taraftan Allah’a ve Hz. Muhammed’e kesin itaati vurgularken; diger taraf-
tan da bireyleri diigiinmeye sevk ederek (i'tibar, tezekkiir, tefekkiir, teakkul,
tedebbiir, tafakkuh) onlari iginde bulunduklar: tarihsel, kiiltiirel ve toplum-
sal kodlara karst ¢ikarak vicdanlarini aktiiellestirmelerini vurgular. $afii’'nin
kurmus oldugu usul, Allah ve Hz. Muhammed’in insan sagduyusuna, vicda-
nina (liibb, basiret, kalp...) dayanilarak sdylenmis olan s6zleri mutlaklagtira-
rak, insan vicdaninin yeni sozler/hiikiimler/6nermeler (ahkam) sdylemesini
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belli 6l¢tide dumura ugratmistir. Tarulmig olan hiikiimler, mutlaklastirilarak,
onlarin yeniden tartulmalari engellendigi gibi; tartlmis olanlar, yegine “tart
olctisti/mizan” haline getirilerek (Nass/Dogma), daimi tartma eyleminde in-
sanin pay1 (vicdan/akil) azalulmistir. Neredeyse, Allah ile vicdan arasinda bir
kargitlik (rekabet) kurularak (Akil-Nakil/Sem’, Akil-Vahy), ilahi olanin lehine
insani olan ¢aba (Istihsan) “Heva” ve “Seytanlik” korkusu ile iptal edilmistir.
Safii’nin Istihsan dolayimi ile Ebu Hanife hakkinda soyledikleri bunu ifa-
de eder. Ilahi irade, mutlak yasa (Nass-Asil)/seriat olarak mutlaklastirilirken
(mevrid-i nassda i¢tihada mesag yokrtur; [ttebi’; vela tebtedi’; el ittiba, hayrun
mine’l iptida’; Kiillii hayrin fi itbai men selef ve kiillii serrin fi iptidai men
halef...); insan aklinin, diis gliciiniin, vicdaninin ahlaki karar vermesi, sorun
¢ozmesi “Bidat” olarak lanetlenmistir. Yasa ile vicdan, yasamin yaratugi ahlaki
sorunlart ¢é6zmede fren ve gaz pedallart olarak birlikte ¢aligmalar: gerekirken;
“kaza” yapma korkusu ile gogunlukla frene basilmistir. Bu da Islam’in yasamin
dinamizmine paralel olarak tecdid/reform/up date edilmesini yavaslatmugtir.
“Hile-i Ser’iyye” ve “Kitabina uydurma” ahlaksizliklarinin kaynag: budur.

Kur'an’in “Kelam-1 Kadim” oldugu seklindeki Hanbeli-Eg ari goriisiin 850 ler-
den itibaren Miitevekkil tarafindan devletin resmi goriisii olarak kitlelere da-
yatilmasi, $afii’nin kurmus oldugu usule teolojik destek saglamistir.

3- Kader Inancinin Dogurdugu Ahlak Sorunlar:

Kur’an'da “Stinnetullah” kavramu ile ifade edilen, Allah ile insanin diinyadaki
ahlaki-dini iliskisinde “kat1 bir adalet” ilkesi is baginda oldugu halde; Eg’arilik,
bu iliskiyi “Kader” kavramu ile Allah’'tan insana dogru salt bir gii¢ iligkisine d6-
niistiirerek bu iligkide insanin iradesini meshur “kesp” kavrami ile neredeyse
stfira indirgemistir: “La faile illallah; la halika illallah”. “el insanu muzdarrun,
fi suretin muhtarin.” Davud Rahbar'in, ¢alismasinda ortaya koydugu gibi,
Kur’an sozlii bir hitap oldugu i¢in Allab’in mutlak iradesini ifade eden ciim-
leleri, canlt bir iliski i¢inde (tansiyonu yiiksek) anlagilmasi gerekirken; daha
sonralar1 kelamcilar, onlari metafizik/teolojik 6nermeler olarak tahrif etmis-
lerdir.* “Hikmetinden sual olunmaz” Allah tasavvuru, “Allahlig1” salt/mutlak
gii¢ tizerine kurarak, ondan bizim anladigimiz anlamda adaleti nefy ederek, o
her ne yaparsa “adil” olanin o oldugu diisiincesini yerlestirip, beseri diizlem-
de ahlak ilkelerine karst inanci, giiveni sarstigt gibi; bireylerin ahlaki eylemi
gerceklestirme iradesini de zayiflatmistur. Oysa Kur'anda Allah, mutlak giicii-
nii rahmeti (6/12) ve adaleti (3/182, 8/51, 22/10...) ile kayit aluna almugtir.
Mutezile'nin Allah tasavvuru bu gercegi on plana ¢ikarirken; Maturidilik, bu
gercegin “Hikmet” sifat ile ifade edilisini 6n plana ¢ikarmusur. Egarilik, Tan-
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11 kargisinda dogaya ve insana bir tabiat ve ozgiirlik birakmayarak insanin
ahlaki 6zgiivenini yikug: gibi; insanin kendi iradesizlik veya ihmallerinden,
zalimlerden, kafirlerden ve seytandan kaynaklanan “kétii/serr” fiillerini kolay-
ca Tanr’'nin Gizerine atarak, Tanriya karst biiytik bir zuliim islenmesine kapi
agmugtr: “7/14 yetmedi mi?”: “Tanriya yalan yere iftira edenden daha zalim
kim olabilir?” (6/21,10/17). Doganin, Tanri kargisinda nedensellige dayali bir
tabiatinin olmadigy; tersine atomlarin Tanri tarafindan anlik olarak yarauldig
ve bir araya getirilerek cisimlerin/seylerin “adet” olarak zuhur ettikleri (tecviz)
ontolojisi, bilim yapma tutkusunu zayiflatmis olabilir: “Her an her sey olabi-
lir; bu giin bana, yarin sana.”(Azer Biilbiil)

4- “Kimlik” Tartigmalarindan (Imanin Tanimi ve iman-Amel iligkisi) Do-
gan Ahlak Sorunlar:

“Mi'min” ve “Miislim”in kim oldugu, hangi tiir inang ve amellerin bu kimli-
gin kaybedilmesine sebebiyet verdigi sorunu, Islam toplumunun ilk yasadig
problemlerden biridir (Tekfir meselesi, miirtekib-i kebire).

Haricilik, bilindigi gibi siki bir kimlik tanimi yaparak iman ve ameli birlikte
“‘mimin” olmanin zorunlu unsurlari/kosulu olarak gordii. Mutezile de benzer
bir tanim yapti. Haricilikten farki, ameli/ahlaki olmayani “kafir” olarak nite-
leme yerine; “el-menziletli beynel menzileteyn” ilkesi ile “ne miimin, ne de
kafir” olarak niteledi. Miircie ise, ameli imandan ayirarak imanin “tasdik” ve
“marifet” oldugunu ileri siirerek, inancin yeterli oldugunu; amelin “semere”
olarak tekmil edici bir unsur oldugunu iddia etti. Zamanla Miircie’'nin ¢6zii-
mil, biiyiik 6l¢tide Ehli Stinnetin resmi goriisii haline geldi.

Miircie’nin ¢oziimiindeki temel bazi hatalarin, zamanla ahlakin zayi olmasina
yardimei oldugu séylenebilir. Soyle ki: Birincisi, Iman, dogasi geregi Kur'anda
ifade edilis sekli ile kesin tasdik ile birlikte ahlaki duygusal degerlilik yasantila-
r1 (husu, hasyet, saygi, minnettarlik, siikran, sevgi, giiven, umut...) icerdigi ve
artip eksildigi halde; Miircie, bu boyutu yok sayarak imani tasdik (kesin kana-
at) olarak “inanca/akide’ye indirgedi. Oysa Hucurat suresindeki Bedevilerin
“Inandik” demelerini elestiren ayet, bu tanimi reddetmektedir (49/14-15).
Ikinci husus, Iman ile amel arasindaki iliskide Miircie’nin Iman ile amelin
ayrt ayri seyler oldugu tezi, Haricilere ve Mutezileye karst dogru idi. Fakat
Miircie’'nin yanildigs husus, Kur'an'da Iman ile amel arasinda kopmaz/siki bir
bagin oldugu idi. Fazlurrahman’in gosterdigi gibi iman, Islam, takva kavram-
lar;, Kur'an’in iman ile ahlak arasindaki bitiinliikla dini ahlak goriisiint or-
taya koyar.” Ozetle Miircie tarafindan {iretilen: “Kim, “Lailahe illallah” derse
cennete girer.” hadisi, zamanla Stinniligin resmi goriisii haline gelerek imanin
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“inan¢”a doniigmesine ve ahlaki salih amelin de bireysel, ikincil bir “fazilet”
unsuruna doniismesine sebebiyet vererek, ahlakin zayiflamasina sebebiyet ver-
mistir. Oysa Kur’an, imanin iceriginin dogruluguna 6nem verdigi gibi (Deki:
Eger inaniyorsaniz; imaniniz size ne kotii seyi emrediyor.” (2/93), “Allahs
geregi gibi takdir edemediler” (6/91), ... Ona zuliim (yanls) karistirilma-
masi (6/82); onun canli tutulmast ve amel dogurmasina da 6nem vermistir.
Sahabilerin birbirlerine: “Gelin, oturup bir saat (miiddet) iman edelim.” soz-
leri; Kur'an'in, Yahudileri elegtirirken mi‘minleri uyaran bir ayeti, zamanin
gecmesi ile imanin ve birlikte ahlakin zayi olmasini ve her an edinilmesi” ge-
rektigini soyle tasvir ediyor: “Iman edenlerin Allah’t anmaktan ve ondan inen
hakikatten dolay: kalplerinin sayg: ile irperme zamani gelmedi mi? Onlar
(miiminler), daha 6nce kendilerine kitap verilip de aradan uzun zaman ge-
cince kalpleri katilasanlar gibi olmasinlar. Onlarin bir¢ogu, fasik kimselerdir.”
(57/16). Misliimanlarin bu giinkii durumu, Yahudilerin o giinkii durumuna
benzemektedir.

5-Kelamda Aklin Ahlaki/Ameli Terkederek Miicerretlesmesi (Cedel)

Kur'an'da dinsel akt (iligki), ister Allah ile olsun, isterse insan ile olsun dii-
siince, duygu ve davranig olmak {izere ti¢ boyutludur. Duygu, hem diisiin-
cenin, hem de davranisin icinde olarak iman ve ameldir. Diisiincenin varliga
bagli boyutu, yani 6zdeslik ve nedensellik (mantik) boyutu ile duygu boyutu
Kur'anda i¢ ice ve birlikte igler. Taha Abdurrahman’in dedigi gibi, akil ke-
lamcilarin ve filozoflarin iddia ettikleri gibi alet/ara¢ anlaminda zati/cevheri
nitelige sahip bir “sey” degildir. Insani bir yeti/kapasite (garize) olarak fiili
bir siirectir. Bir seyden ¢ekinme/uzak durma (keff), iki durumu veya seyi bir
birine baglama (rabt), bir seyleri tutma (zapt) ve bir seyleri bir birinden ay1r-
ma (fark) olarak fiili/ahlaki bir siirectir.® Kur'an'da “akletme” fiilinin faili ola-
rak zikredilen “kalp/fuad” kavrami, mantiki ve duygusal-ameli siireci birlikte
havidir. Sezgi kabiliyeti, manadan, mantiktan kopmadan birlikte isleyen bir
stirectir. Tasavvuf’un irettigi “batin” kavrami, mantiktan-manadan kopmus,
bagibos/dl¢tistiz bir sezgisel bilgi (irfan/sir tiiccarligy) iddiasidur.

[slam’in yayildig1 cografyalarda bulunan kadim inang ve felsefelerin Islami
imant tehdit etmesine karst bu akideyi koruma refleksi olarak ortaya ¢ikan
kelam disiplini (Mutezile), diismanlarinin manuik silahini kusanarak agirlikls
olarak miicerret bir akli faaliyet seklinde kristallesti. Hasan-1 Basri, Vasil, Amr
ibn Ubeyd, Muhasibi gibi erken dénem kelamcilarinda duygusal psikolojik
boyutun ihmal edilmedigini gorebilsek de; zamanla “cedel” denen mantuiki
tartisma, kelamin genel metodolojisi haline geldi. Dini aktun “duygu” boyutu,
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iman teorileri (kelam) ve amel teorileri (fikih) icinde hakkiyla tutulamadig:
icin; boslukta kalarak daha sonra “tasavvuf” olarak kristallesti. Ozetle ii¢ bo-
yutlu olan (diisiince, duygu, davranis) bir “inci”, {i¢ pargaya bolinmis oldu.
Kelam ve Islam felsefesinde istihdam edilen miicerret (mantiki) akil, Kur'an'da
vurgulanan “i'tibar”, “hiiccet-i baliga”, “hikmet-i baliga” olarak mantik ve ah-
laki duygusal degerlilik yasantilarini birlikte igermekten daha fazla, formel
“mantik (delil-istidlal-sebeplilik tartismalari) diizleminde kalmistir. Taha Ab-
durrahman’in vurguladigs gibi bu akil, iman konularinda existansiyel (varo-
lugsal/ameli/ahlaki) olmaktan ¢ok, sembolik; yakini olmaktan ¢ok, zanni ol-
mus ve tesbih, tenzih, te'vil, isbat ve ta'til tartismalarina bogulmustur. Ozetle
amel-i salihin/ahlakin diistincedeki etkin roliinti gérememistir.”

92. Leyl suresinin 4-10. ayetleri, ahlaki durug/hal ile dogru-yanls diisiinme
arasindaki zorluk ve kolaylik(usr-yusr) diyalektik iliskisini ortaya koyar. He-
idegger de bir makalesinde “Diisiinmek ile Siikretmek” arasindaki diyalektik
iligkiyi analiz eder.®

6- “Salih Amel (Takva) Ahlaki’nin “Fena (Ziihd) Ahlaki”’na Déniigtiiriilmesi

Kur'an'in ortaya koydugu ve hayaun biitiiniinii kapsayan “salih amel” ahlak:
siyasette, fikihta ve kelamda geregi gibi teorilestirilemedigi ve kurumsallas-
tirilamadigy icin, bu “sakat dogum”lardan sonra, tasavvuf, dogal olarak bir
“diisiik” olarak dogmustur. Bu yonde galigmalar yok degildir. Ragip Isfaha-
ni'nin “Ez-Zeri'a lla Mekarimis-Seria” adli eseri, 1zz b. Abdisselam’in “E/-Ka-
vaidw'l-Kiibra”, Muhasibi’nin “Er-Riaye Li-hukukillah” adli eserleri drnek ola-
rak verilebilir.” Ancak, Cabiri’nin ortaya koydugu gibi, ahlak mevzuu, Islam
toplumlarinda cahiliyyeden gelen “muruvvet” ahlaki, Farslardan intikal eden
“itaat” ahlaki, Yunanlilardan ¢evrilen “mutluluk” ahlaki ve benim nitelemem
ile bir “meyve kurdu” olarak disaridan gelip Islam elma’sinin igine girip eti-
ni (govdesini/malzemesini) ondan olusturan/devsiren Tasavvuf’un “fena
(Ziihd)” ahlakinin teorik ve pratik hegemonyasinda kalmistir." Huccetul-Is-
lam Gazzali’nin “f/ayau Ulumi d-Din” adl1 eseri, bunun miihriiddiir. Max We-
ber’in sdyledigi gibi, bu teori, Hindistan’in ve Budizm’in din-ahlak gériisiiniin
Iran tizerinden Islam diinyasina intikalidir."! Cabiri, “Binyetu’l Akli’l-Arabi”
ve “Tevinu'l-Aklil-Arabi” adli ¢alismasinda bu 6gretinin Hermescilik'ten, Ma-
niheizm'den ve Yeni Platonculuk’tan gelen kaynaklarini/damarlarini da ortaya
koymustur.'? Tasavvufun dis kaynaklarini ortaya koymak, onun dogmasinda
yukarida bahsetmis oldugumuz kelam ve fikhin teorik yapilarinin yetersiz-
liginin dogurdugu sebebiyeti ve Islam toplumunun ilk yiiz yilinda yasamis
oldugu i¢ savagin yarattgi travma ve Emeviler’in siyasal gaspinin kitlelerde
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“iceriye dogru” dogurdugu igerleme ve uguklamalari (inziva-itizal) gérmezlik-
ten geldigimiz anlamina gelmiyor. Cabiri, “fena” ahlakinin teorik malzemesi-
nin Kur'an'dan ziyade hangi koklerden geldigini ortaya koydugu icin, buraya
girmeyecegiz. Sadece sunu vurgulayalim ki Kur'an’in ortaya koydugu takva
veya salih amel ahlaki, insanin i¢giidilerini “nefis” kavrami ile seytanlastira-
rak “ziihd-riyazat” yollar: ile onlarin kokiinti sokmek (6ldiirmek/yok etmek
(fena)) yerine; Nietzche’nin dedigi gibi, onlara erkekge “evet” diyerek'?, onlar1
islah etmeyi onerir. Diinyay1, arzulari, mali, zenginligi birer “igva” kaynag:
olarak gorme yerine “glizel nimetler (tayyibat)” olarak niteler. Diinyadan it-
ten kacar gibi kagmak yerine; ona dalarak, onun tizerine giderek oray: imar
ve islah ederek (cihad) “Daru’s-selam”a ¢evirmeyi onerir.” Sufilerin ve sairle-
rin, seriat ortodoksluguna kargi bagkaldirmalar, stiphesiz ortodoks hukuk ve
kelam sistemlerinin formel, kat1 ve Batini (manevi) hayatin membalarindaki
kaynaklardan koparilmis hale gelmis olmasi sebebiyle ortaya ¢ikti. Fakat su
hususta ¢ok az siiphe vardir ki Islam’in ana gabast ahlak temelli bir toplumsal
diinya diizenin tesis edilmesi amacina yoneliktir; seriat, onun 6zii olarak kal-
mak zorundadir.”"* Bircok Ortodoks ulemanin ve sufinin ellerinde siddetli bir
tarzda kritik edilmesine ragmen, bu monistik-panteistik diisiincelerin (vah-
det-i viicur) neredeyse evrensel olarak Islam diinyasinda halk nezdinde orto-
doks inancin yerine gectigi, siipheye mahal birakmayacak diizeyde agikur...
Kur'ani &gretinin 6zii, ahlaki ¢aba ve her zaman keskin bir dogru ve yanls
(hakk-batil, iman-kiifiir, adalet-zuliim...) idraki iken; Ibn Arabi'nin, Seytant
bile erdemli sayan mesaji, hakikat ve ahlak hususunda izafiyeti telkin etti. Bu
teoriye gore, Allah bir iradeye sahiptir; fakat ihtiyar ve ozgiirlugii yokeur...
Eg'ari ve onun takipgileri, sadece Allah’in fiil yapabilecegini ve bu terimin bas-
ka varliklara uygulanmasinin mecazi oldugunu 6gretmis iken; simdi de ibn
Arabi ve onun miiritleri, gerceklikte sadece Allah'in var oldugunu ve bu teri-
min bagkalarina tatbikinin mecazi oldugunu telkin ettiler. Eg'arilik, insan fiili
kavraminin icini bosaltirken; ibn Arabicilik, insan varligi kavramini tamamen
anlamsiz hale getirdi. Eger bu her iki gelisme, Kur'an ve Peygamberin ortaya
koydugu performans ile yan yana konursa, buradaki ¢iplak ironiye suratimiz

15

bakip duracakur.

7- Tetimme-Zeyl: (Post)Modern/Sekiiler/Kapitalist Kiiresel Makine-Se-
hirlerde (Tekno-City) Dinin/Ahlakin Imkan1

E Holderlin’in, siirlerinde “lahi olan her sey hizla gecip gidiyor.”'°, “Ey vah!
Neslimiz tanrisiz karanlikta yiiriir; Hadeste (cehennem) imis gibi yasar.”" der.
K. Marx, “Katz olan her sey bubarlasiyor; kutsal olan her sey diinyevilesiyor.™®
demisti. Nietzsche de, Boyle Buyurdu Zerdiist adli kitabinda maneviyatin/
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dinin kayb1 ve sekiilerlesmenin yayginlasmasint “Col biiyiiyor; vay haline ¢ol
gizleyenin™" ve Sen Bilim adli kitabinda ise Hegel'in daha once degisik bir
tarzda soyledigi “Tanr: oldii” soztiinti tekrarlamigtir.?® Martin Buber, ayni te-
mayt “Tanrs Tutulmast” olarak nitelerken®'; Ingiliz sair T. S. Eliot, bu periyo-
du dogdugu cografya olan Batiya (6zelde Londra) indirgeyerek, raptederek
“Corak Ulke” olarak niteler.?? Biitiin bu nitelemeler, Hegel'in “cagin nesnel
ruhu” dedigi seye tekabiil eder.

Biri hari¢ hepsi de Almanca konugan veya Alman olan bu distiniirlerin Ay-
dinlanma siirecini ve Endiistri-teknoloji devriminin akabinde olusan Tanr1 ve
din ihtiyacinin kaybini ifade eden bu felaket tellallig1, sadece Bati toplumlart
ve Huristiyanlik i¢in mi gegerli? Yoksa gezegen ¢apinda/cihansiimul bir olgu-
salliga m1 dikkat ¢ekiyor? Daha da 6nemlisi, bu olayin sebebi ne ola ki?

Baslangigta Avrupada Hiristiyanligin ortagaglarda yaratmis oldugu kau
dogmatizm ve Kilise’nin uygulamis oldugu bask: ve siddete aksiilamel ola-
rak ortaya ¢ikan bagkaldiri, zamanla 6zgiir diisiince ve bilimin gelismesi ile
din diismanligina ve dini inkéra vardi. Bir benzetme ile ifade edecek olur-
sak, Ortagaglarda Avrupada yogun yagmurun sele doniismesini dnlemek
icin Aydilanmacilar, bulutlara, iklime, gokyiiziine miidahale ettiler. Sonug
olarak Eliot'un bahsettigi “Coraklik/kuraklik” veya Nietzsche’nin bahsetmis
oldugu “Céllesme” bas gosterdi. Yani iklim degisikligi meydana geldi. Insanin
kozmosdaki ve Diinyadaki yeri, kokeni/asli, nereden geldigini ve 6liim son-
rast nereye gittigini, hayatin gayeliligini (Tanri, Denenme, Ahiret) izah eden
“Din”(ler)in zayiflamasi ile (sekiilerizm) insanlarda bir yabancilasma, bast
bosluk, firlamalik, ipini koparma-ipsizlik/sapsizlik, (veya Kur'an'in deyimi ile
“saglam kulp”suzluk, (2/256, 31/22) endise, saldirganlik, tekebbiir, kaybol-
musluk, tedirginlik ve anomi ortaya ¢tkmugtir. Batinin son ti¢ yiiz yildir girigti-
gi teknolojik-ekonomik atilim, diinyanin diger bolgelerinin kolonize edilme-
si, iki diinya savast ve Kapitalizm, Komiinizm, Fasizm girisimlerinin arkasinda
bu halet-i ruhiye oldugu izahtan varestedir. Dinlerin egemenlik ¢aglarinda
kotiligiin kaynagi Seytan ve icgiidiiler idi; oysa modern ¢aglarda kotiliigiin
kaynagy, insanin bagiboslugu, endisesi, kaygisi/tedirginligi, giivensizligi, yer-
siz-yurtsuzlugu ve korkusudur.

Bu siireg, ahlaki-metafizik olarak insanin varligin ve kendisinin manidar (ma-
nal1) verilmigligini unutarak, umursamayarak, diger bir deyimle: “Bu degir-
menin suyu nerden geliyor?” ahlaki sorusunu es gecerek; “lziimii ye bagini
sorma’ nankérltigii ile tekebbiir ve istigna ile varligr kendisi icin bir degere
doniistiirerek, onu tahakkiim altina (el altina) alma ¢abasidir (ganimet-gasp).

Bugiin Islam diinyasinda en biiyiik tehlike, nasil bir diinyada oldugumuz/ya-
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sadigimiz, g6k kubbemiz, atmosferimiz ve iklimimiz hakkinda diistintiyor-so-
ru soruyor olmayigimizdir; ¢agin ruhu hakkinda bir fikrimizin olmayisidir.
Zuhurunun siddetinden dolay: 6ziinii gizleyen “sekiilerizm”in 6ztinti kimse
gdrmiiyor; gorenler de, o her yerde oldugu icin, olmasi gereken olarak gorii-
yor. Bu cografyada din, sekiilerligini korumaya calisan sekiiler siyasi iktidarlar
(Suriye, Mistr) iin hala bir “glinah kegisi”; halkinin ¢cogu muhafazakar olan
tilkeler (Suud-i Arabistan, Tiirkiye, Iran, Korfez kralliklari) icin iktidar olma-
nin veya iktidarda kalmanin bir aract veya kodu-payandasi; Irak, Afganistan,
Liibnan ve Pakistan gibi farkli mezheplerin oldugu tilkeler i¢in birlestirici bir
ruh degil; tam tersine, i¢ savas/siddet aract ve aparat. Filistin ve Kuzey Afri-
kadaki Radikal Islamci “Thvan-1 Miislimin” icin ise, bir ahlak-hukuk, mane-
viyat (iman) olmanin 6tesinde, bunlardan daha fazla, biyiik dl¢tide yoksul
ve madun/magdur kitlelerin ekonomik, politik (diinyevi) hedeflerinin-arzu-
larinin dili, ifadesi ve yansimasidir. Yiiz yillik sekiiler baskidan sonra son otuz
yilda geri gelen/canlanan Tanr1 veya Islam, bu cografyada insanlar igin onla-
rin timiind birden -tarihte oldugu gibi- aydinlatan-isitan bir giines, rahat-
latan-serinleten bir meltem, slatan-aritan bir yagmur (rahmet), kusatan bir
atmosfer, koruyan bir gok kubbe ve yasatan bir iklim olmaktan ¢tkmaya bagla-
mustir. Ciinki tizerinde meskun oldugumuz diinya, arttk modernite-endiistri
devrimi 6ncesi diinya degildir. Diinyanin ¢ivisi ¢tkmis ve gezegenin ortiisii-
kabugu kiiltiirel-teknolojik olarak biitiinii ile degismistir. Cagin ruhu, Islam
diinyasint da kusatmug; Iranli yazar D. Shayegan’in tabiri ile bolge insaninin
bilinci (suuru) veya ruhu sekiilerizm tarafindan yaralanmistir (Yarali Biling).

Islam diinyast, sekiilerizmi “El ile gelen kara giin, diigiin-bayramdir.” fehva-
sinca yayginligina kanarak kabul etmigtir. Cografyanin demografik olarak
dinden de fakto uzaklagmasi veya dini duygusunun zayiflamas: bakimindan
kumagi hemen hemen ayni olmakla birlikte*, dinin imgesinin ¢ogunluk nez-
dinde hala “temiz” olmas, tiretim/endiistri-ticaret gibi ger¢ek ekonomik sii-
reglerden kazang saglayamayan issiz, veya petrol-dogalgaz geliri oldugu icin
calismak ve tiretmek zorunda olmayan “muhafazakar” bir insan kitlesini bu
temiz imgeyi siyasi olarak kolayca iktidar, rant ve ¢ikar saglamanin kaynag:
haline getirebilmektedir. Diisiince, duygu ve davranistan olusan gercek bir
dindarlik yerine, aligkanlik, gelenek, adet ve hafizadan (taklid) olusan kor ve
sagir bir bagnazlik/fanatizm yasanmaktadir. Gelir getirmede ingaat sektorii
birinci sirada ise, din sektorii ikinci siradadir. Dinlerin egemenlik ¢aglarinda
mistik tecriibenin, zithdiin ve ahlaki arinmanin merkezi olan Tarikat/Tasav-
vuf ve Cemaatlerin, bu giin ekonomik anlamda dayanisma iireten iktisadi
birer Holdinge dontismeleri, sekiilerlesmenin bir gostergesidir. Tecil edilmis
ve ‘daba hayirls ve daha biki” (87/17) olan “Ahiret (cennet)” yerine, simdi ve
burada (acil) cennet talebi (6rnegin, Caprice Gold house, Maldive adast Ebu
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Eyyub el Ensari house), sekiilerlesmenin net gostergesidir: “Hayzr! Siz, acil
olanz seviyor ve Ahireti birakryorsunuz.” (75/20-21).

Ozetle, Sekiilerlesen diinyada dinin 6teden beri yanan/tiiten oca@i sdnmiistiir;
ortada var olan, ocagr sonmiislerin kendilerini kiiller ile avutmalaridir.
Hem her tarafin ¢6llestigi bir ortamda, insanlar ocak yakmak istemezler.
Ocagin atesi (iman), menge ve mesken olarak insanlarin kalbinde olsa da,
onun yanmast i¢in gerekli oksijen (doga/ayetler) teknoloji sayesinde ortadan
(gortiniir olmaktan) kaybolmustur. Kapitalizm, teknolojinin yaratug: (sanayi/
endiistri devrimi) ekonomik bollugun (kitle iiretim) tirettigi tahakkiim arzusu
ve hedonizm-haz bagimliligidir. Uretilmis-icad edilmis iiriinlerin tiiketimi ve
kullanimi (daha dogrusu bagimlilig1), aruk yeni bir insan dogasi/fitrati/psi-
kolojisi yaratmustir. Insani gepegevre kusatma olarak teknik ortam halindeki
modern “sehir- tekno-city”, artik doganin/tabiatin (inayetin, ibretin, nimetin,
rahmetin, ayetin...) icinde/rahminde ve kucaginda olmaktan (beldetun tayyi-
betun, 34/15) ¢ikarak, dogay1 kendi igine haz nesnesi (park, bahge, havuz...)
olarak almistir. Teknoloji sayesinde “tabiat ana’ya bagimli olmaktan koptuk.
Artk, kendi gobegimizi kendimiz kesmenin “kibri” ve “istignast” i¢indeyiz:
M. Ikbal’in “Sen kartali yarattin; ben de u¢ag1” diyerek, bize verdigi icad/kesif
kabiliyetine siikretme yerine; “Tanri, Merkebi yaratmisty; Almanlar ise, Mer-
cedes’i” diyerek nankérce ve miistagni olarak dviiniiyoruz.

Genel olarak insanlik tarihini géz 6niinde tutarsak, zayif, cahil ve fakir olmak
ile “dindarlik” ve aydinlanma, giigliiliik ve zenginlik ile “dinsizlik” arasinda
dogrusal bir iliski s6z konusudur. Seytanin bagskaldirisinda (7/12) ve “Ha-
yir! Insan, kendini yeterli gériince, azginlasir.” (96/6-7) tespitlerinde oldugu
gibi, bu gozlem Kur'an tarafindan dogrulanir. Aydin, giiglii ve zengin olan-
lar, ancak “Nigin hiclik degil de varlik-olus var?” veya “Bu degirmenin suyu
nerden geliyor?” metafizik-ahlaki sorularini sorabilirler ise, ikinci ve farkls bir
anlamda “dindar” olabilirler. Bu da oldukga zor bir haldir. “Uziimii ye; bagini
sorma” ahlaki nankorlitk tutumu, hayvansi-iggiidiisel varligimiza daha kolay
gelir.

Sahici dindarligin kolaylikla birlikte zorlugu da biinyesinde tagimast (94/5-6);
aligkanlik yerine suura/kasda dayanmasi; diinyanin veya nefsin ayartmalarina
ve zalimlerin baskilarina karst direnmek (sabir) icin zorunlu olarak zaman
zaman mesakkat icerdigi halde; bu giin, “Muhafazakarlik” olarak kodlanan ve
asil tabiati menfaatini korumak olarak konformizm ve “dinden gecinme (din
istismar1)” veya dinini aligkanlik, ritiiel, oyun ve eglenceye (festival) doniistiir-
meye Kur’an t4 bastan -Kitap Ehli’nin bir karakter 6zelligi olarak- dikkat ¢ek-
mistir: “Tman edenlerin Allah’s zikretmekten ve inen haktan dolay: kalplerinin
saygr ile iirpermesinin zamani gelmedi mi? Onlar, daba once kendilerine kitap
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verilip de, tizerinden uzun zaman gegince kalpleri katilasanlar gibi olmasinlar.

Onlarn bircogu, fasiktrr.” (57/16)

Son dinin (Islam) dogusunun iizerinden de uzun zamanin gegmesi, iman ate-
sinin yandig1 kalp ocaginin sdnmesinin (taglasma, katilasma, paslanma, hasta-
lanma...) bir nedenidir. Diger bir neden ise, disaridaki/atmosferdeki havanin/
oksijenin azalmasidir. Bu da, Aydinlanma, sanayi devrimi ve teknoloji ¢agt
ile birlikte insanin Tanrinin “ayetleri” olan dogadan uzaklagmasi ve tamamen
kendi elleri ile yaptgi/icad ettigi suni bir kafesin icine hapsolmasidir. Insan-
lar asir1 derecede giiriiltd, ses, 151k, esya/kitle tiretimi, oyuncak, haz, tiiketim,
hiz ve uyarilma (cinsellik, adrenalin) ile mesgul edildigi i¢in, kimsenin durup
diisiinecek (tedebbiir, teemmiil), ibret alacak ve dindarlasacak ne zamani, ne
de zemini var.

Bu giin Mislimanlar da, Kitap Ehli’nin i¢ine diismiis oldugu “fasiklik” du-
rumuna diigmiiglerdir. Din, Miisliimanlar arasinda “salih amel” dogurmaktan
daha ¢ok, siyasi ve ekonomik anlamda gii¢ ve ¢ikar elde etmenin veya son
yirmi otuz senedir sahid oldugumuz gibi [ran, Irak, Liibnan, Mistr, Suriye,
Tirkiye, Pakistan, Afganistan, Kuzey Afrika ...da mezhepsel veya dinsel i¢
savaglarin bir aract durumunda. Ekonomik olarak “yoksul”, politik olarak zor-
ba yonetimlerin baskist altinda “sikismis” kitlelerde din, hincin, patlamanin,
intikamin temel motivasyonuna donistiyor; ayette zikredilen ve dinin-ima-
nin 6zii olan “kalplerin tirpermesinin/saygisinin” kaybolmasi ve dinin “sézde”
kalmasidir; kalplerin katilagmasi, taglasmasi, paslanmasi ve hastalanmasidir.
Nitekim adi gegen iilkelerde devam eden i¢ savaglarda en fazla tekrarlanan
slogan, catismalardaki taraflarin dehset/siddet duygusundan kaynaklanan “4/-
labhu Ekber” ifadesidir. Oysa bu slogan normalde Allah’in kudretinin, merha-
metinin tecellileri kargisinda duyulan hayranlik, sagkinlik ve azamet duygu-
sundan kaynaklanmalidir. Suriyede rejimin “varil bombalari” ile iki yildan
beri sivil insan 6ldiirmesine engel olamayan insanligin ve Islam diinyasinin
vicdaninin (dolaystyla dininin) kalmadigini rahatca séyleyebiliriz.

Dindarlik, aslinda Tanr’'nin ahlaki fiilleri veya sifatlarinin fiili tecellileri ile
bireysel olarak giinliik hayatta karsilasma ve bunun geregini yapma anlaminda
“iman ve salih amel” ise; bu, genellikle endiistri-teknoloji ve modern kapitalist
ekonomi 6ncesi, her seyin Tanrr’'ya ait oldugu ¢aglara ait bir yasamdi. Bu dé-
nemlerde “teknoloji”, insanin kontroliinde, Tanrr’'nin icadi/mahliku (teknigi)
doga ile i¢-ige, en fazla “mekanik ”idi. Elektrigin icadi ve buna bagli olarak
“otomatik” ve daha sonra “elektronik” ve “dijital” aletlerin icadi ile teknoloji
insan kontroliinden ¢tkmaya baglamis ve ekonomi ile birleserek onun ayagini
yerden keserek/ugurarak bir koza, kafes ve duvar gibi kusatmaya baglamistir.
[htiyaclar1 teknoloji sayesinde karsilanan insan, Tanri ile artik karsilasgmama-
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ya, ona ihtiya¢ duymamaya baglamugstir. Teknoloji ile insan, Tanr’nin yarat-
ma sifatina ortak olmustur. “Kendini miistagni gorerek de azmusur. (96/6-7)”
Teknoloji, insanin tekebbiiriiniin/istignasinin, Nietzsche’'nin ifadesi ile “glic
istenci’nin fiili bir yansimast olmustur. Modern teknoloji 6ncesinde dinlerin
ogrettigi tizere “her sey” Tanrr'ya aitti; her yerde Tanr’'nin eserleri/ayau ve ni-
metleri ile kargi kargiya idik. Diinya, “fani” de olsa, igindekiler ile beraber bize
verilmis evimizdi. Modernite, bu diinyayr “vahsi” ve sahipsiz bulup “temel-
lik” edilmesi gereken ganimet olarak goriirken; modern teknoloji ile insanin
ayagl yerden/dogadan kesilerek “insan kendi elleri ile yapuklarinin/icadlari-
nin rehini (Kuran, 74/38)” haline geldi. Modern sehir, artk bir makine-or-
giittiir (Tekno-city). Insan, icad ettigi, canavarin esiri olmus ve ruhunu zevk,
refah, konfor, hazz kargilig1 ona satmistur. Ozgﬁrlﬁgﬁnﬁ artiraca@ distiniilen
teknoloji ve tirettigi bol miktardaki oyuncak (tiiketim nesnesi) hapishaneye
déntismistiir. Sahici dindarligin en belirgin ve temel halet-i ruhiyesi olan se-
bat, sabur, fedakarlik, adanma, sadakat, ugrundalik ve tutku, yerini arzularin
kigkirulmasina, ilgilerin dagitilmasina, hazlarin inceltilmesine, zevklerin ¢o-
galulmasina, i¢giidiilerin tiimiiniin tatmininin ozgiirlik olarak goriilmesine,
canin istedigi her seyin yapilmasina birakmugstir (tugyan).

Modern Teknoloji, Erich Fromm'un ifadesi ve biitiin dinlerin temel telosu
olan insanin “olma”, veya kiymet bilme, takdir etme, misafirperverlik/buyur
etme, minnettarlik, bor¢luluk, sorumluluk, siikran duygulart yerine; “sahip
olma” veya istigna, istikbar, hegemonya, tasallut, tahakkiim, sémiirme, ezme,
gasp duygularini azdirma ve tahakkuk ettirme imkani vermistir. Gecenin ka-
ranliginin elekerik 15181 ile aydinlaulmasi ile insan etkinligi artmis, duygular
tamamen degismistir. Ornegin sabir ve kanaat duygulart kaybolmus; acele-
cilik ve tiiketim (haz, hiz ve adrenalin) arzusu artmistir. Arzunun (heva) yo-
gunlagmasi (nefs-i emmare-12/53) ile insanligin yiiregi/kalbi/vicdani/génlii
zayiflamis; daha bir akilli, kurnaz ve zeki olmustur. En yiiksek diisiince form-
larimiz, varliktan kalkan (say: ve tanecik) “mantik” ve “matematik” yani sade-
ce “hesap yapan” bilimsel diisiince olmus durumda. Onciilleri olmadan, salt
varligi biitiinciil olarak idrak etmis olmaktan, sayilarin ve taneciklerin arasin-
da kaybolmayan ve varlig1 dinlemekten dogan biitiinciil diigiinme (dinamik
ahlak-dinamik din), zayiflamig durumda. Teknik sayesinde tohumun, yumur-
ta ve spermin igine girilerek Tanrinin yaratugr hayatin genleri ile “oynanir”
ve degistirilir hale gelinmistir. Insan1 “insan” yapan en temel unsurlar olan
“duygu ve diisiince”ler ile de “oynama”, hedef haline getirilmistir: Insanligin
sonu, ruhsuzluk. Modernitenin form kazanmus hali olarak Kapitalizm, sigara,
alkol ve uyusturucu bagimliliklar: gibi zevk alarak (siirur, huzur, siikun, saa-
det, itminan, nege... den ayr1 bir sey) intihara gitmektir (nihilizm).
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II-

Nietzsche’nin “Tanri 6ldi” s6ziinii yorumlayan Heidegger, bu soziin siradan
kinden kaynaklanarak séylenen “Tanri yoktur” anlamina gelmedigini, kacik
adamin bu ciimleyi sdyledikten sonra 1srarla: “Onu biz 6ldiirdiik; sizlerle ben!
Hepimiz onun katiliyiz!” diyerek kacik adamin bu cinayete kendinin de sa-
strdigini sdyler. Kacik adamin: “Yeryiiziinii giinesinden koparirken ne yaptk
biz?” sorusunu Heidegger soyle yanitlar: “Giinesi yerytiziinden koparirken
(Tanrr'y1 6ldiriirken) insanlarin yapugi, Avrupa distincesinin son ii¢ ylizyil-
da yapugini dile getirir.”** “Tanrinin 8ldiiriilmesi, insanin servetini kendince
giivenli kilmasinda yerine getirilmistir. Insan bu eylemle maddi, bedeni, ruh-
sal, zihinsel kaynaklari kendisi icin giivenli kilar... Giivenlik saglama olarak
emin olma, deger koymada temellenir. Deger koyma, “kendinde var olanla-
rin (askin olanlarin) hepsini devirip oldtirmistiir... Ciinkii insan, ego cogito
(Descartes) nun ben-lik'inde bas kaldirmigtir. Bu ayaklanmada biitiin var olan

nesneye dontismustiir.”*

Heidegger, Nietzsche'nin “Col biiyiiyor” 6zdeyisini de yorumlar: “ Bu sz,
bize ¢oliin genigledigini sdylemek istiyor. Collesme, tahrip etmekten daha
farkli bir seydir. Collesme, yok etmekten daha korkutucudur. Tahrip, yalnizca
simdiye kadar gelismis ve inga edilmis olani ortadan kaldiriyor; fakat ¢6llesme,
gelecekteki gelismeye meydan vermiyor ve her tiirlii inga imkanini engelliyor.
Collesme, sadece yok etmekten daha korkutucu. Yok etmekte esasen ortadan
kaldirmay1 ve dahasi hici ifade ediyor; fakat ¢6llesme, engel olmay: ve im-
kansizlig1 ongoriiyor ve yayginlastirtyor. Afrika'nin Sabra Colii, sadece ¢olle-
rin bir tirtidiir; yeryliziiniin ¢ollesmesi (ise), en yiiksek hayat standartlarina
erisilmesine ve yine ayni sekilde biitiin insanlarin tek tip bir refah diizeyine
ulagabilmelerini miimkiin kilacak bir organizasyona paralel olarak gelisebilir.
Collesme, her iki durumda da kendisi olabilir ve korkutucu bir tarzda kendini
gizlemek suretiyle her yerde dolagabilir. Collesme, basit bir kumlasma degil-
dir; Mnemosyne (Hafizanin Tanrigast, Hadeste (ahiret) akan bir nehir)’nin en
yiiksek diizeyde siirgiin edilmesidir.”*

Martin Buber, son tigyiiz yilda Batida gerceklesen sekiilerlesmeyi “Tanri tutul-
mast” olarak nitelemisti. O, bu s6ziinii soyle izah ediyor: “Aslinda tutulma, bu
diinyaya ait tarihsel zamanin bir 6zelligidir. Bununla birlikte tutulma, insan
ruhunda meydana gelen degismeleri 6rnek getirerek yeterli diizeyde agiklana-
bilecek bir siire¢ degildir. Bir Giines tutulmas, giineste degil; Giines ile bizim
gozlerimiz arasinda gergeklesen bir seydir.... Felsefe, bugiin bizim Tanr’nin
veya tanrilarin yeniden zuhurunu, yiice imgelerin yeniden olusumunu miim-

kiin kilabilecek ruhsal ydnelimden yoksun oldugumuzu kabul eder.”*
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Heidegger, modern teknolojiyi bu yeni siirecin metafizik 6ziiniin miicessem
hale gelmesi olarak yorumlar. Teknigin 6zii, teknik bir sey degil; metafizik bir
seydir ve insani ¢epegevre kusatmistir. “Cerceveleme/kusatma (Gestell), dii-
zenleme tarzi igerisinde real-olanin gizini el-altunda-duran olarak agmak icin
insana saldiran, yani insana meydan okuyan bu saldirinin bir araya toplayi-
cist anlamina gelir. Teknigin 6zt ¢ercevelemede yatar. Cergeveleme, modern
teknigin 6ziinde hitkiim siiren ve bizzat teknik bir sey olmayan gizini agma-
”28 “[nsana yonelik tehdit, ilk elde teknigin potansiyel
olarak 6ldiiriicii makinelerinden ve aygitlarindan gelmez; esas tehdit, insani

nin tarzt anlamina gelir.

zaten kendi 6zil igerisinde etkisi altina almigtir. Cercevelemenin hitkiimranlig
(kafes, koza, rehin alma), insan1 daha kokensel bir gizini agmaya girmenin ve
béylece daha ilksel bir dogrulugun ¢agrisini deneyimlemenin (otantik haki-
katin. IG) insana men edilmesi imkiniyla tehdit eder.”” Heidegger'e gore,
teknoloji ¢agy itibari ile metafizik silinmis ve bir doktrin olarak ortadan kay-
bolmustur; imkansiz hale gelmistir. Metafizigin egemen oldugu bir ¢agdan
teknolojinin egemen oldugu bir ¢aga gecilmistir. Nietzsche’nin “istemeyi iste-
me” dedigi asama, sirf miimkiin diye bir seyin teknolojik olarak iiretilmesini
ifade eder.*

J. Ellul, Zéknoloji Toplumu adli kitabinda modern teknolojiyi soyle tanimli-
yor: “Dis icaplar artik teknolojiyi belirlemiyor; i¢ icaplar belirliyor. Teknik,
kendi kendine yeterli, 6zel yasalari ve saptamalari ile kendi bagina bir ger-
ceklikeir. .. Teknik, kendi diginda hi¢bir yargiyr hos gormez, hicbir sinirlama
kabul etmez. Teknik konular s6z konusu oldugunda ahlakin soyleyecek sozii
yoktur... Teknigin uzun siire tarafsiz/notr oldugu séylenmistir; bugiin aruk
bu gegerli degildir. Teknigin giicii ve 6zerkligi Sylesine kesinlesmistir ki, ar-
tik o, neyin ahlaki oldugunun yargici, hatta yeni bir ahlakin yaratcist haline
gelmistir... Teknik, gercek anlamda 6zerktir; ancak, 6zerkligini fiziksel veya
biyolojik yasalarla ileri siirmez; onlar1 ¢alistirmaya ve onlara egemen olmaya
caligir... Teknik, ne zaman “dogal” bir engel ile karsilagsa canli organizma-
y1 ya bir makine ile degistirerek, ya da o organizmayi “organik” reaksiyon
vermeyecek sekilde degistirerek o engeli agmakreadur... Teknik, insani teknik
bir hayvana, teknigin kélelerinin “krali”na indirgemektedir. Insan kaprisi bu
gereklilik karsisinda ufalanmaktadir; teknik 6zerklik kargisinda insan 6zerkli-
ginden s6z edilemez...”' Modern insan, evinde olsun, metroda olsun, ¢arsida
olsun, AVM’lerde olsun, yolculukta olsun kendi elleri ile yaptiklari, icatlar:
icinde (teknoloji) oldugu i¢in, Tanrr’y1 hatirlamasi (zikr) i¢in bir ortam yok-
tur; O’nu unutmast i¢in her sey hazirdir. Bilim/bilgi, teknoloji, demokrasi/
ozgiirliik ve zenginlik (ekonomi), Tanrr'yr ve ahireti unutturmus ve umursa-
mazlik yaratmistr.
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Lyotard’a gore, teknolojik her seyi kullanima “hazir” hale getirme gidiisi,
Bauli insanin kendisini Tanrr'ya déniistiirme girisiminin bir sonucudur.’”
Benzer sekilde Scheler de teknolojinin amacinin, énceden mevcut amaglar
icin “faydali” makinalar tiretmek degil; insanin, dogaya egemen olma gidii-
stinii tatmin edecek miimkiin her tiir makinay1 insa etmek oldugunu 6ne sii-
rer. Ona gore bu giidii, faydac terimlerle anlagilamaz; aksine, son tahlilde bu
giidii amagsizdir.”> Heidegger de modern homo economicusun kiri maksimize
etmek icin her geyi (teknoloji ile) kontrol etme tutkusunu, tanrilarin gociip
gittigi bir diinyada (bundan dolay: dogan) endiseyi/kaygiy1 ortadan kaldira-

cak umutsuz bir girisim olarak goriir.*!

Eliot, “Gok Giiriiltiisiiniin Dedigi” baslikli siirinde “Corak Ulke’yi veya Nietz-
sche’nin “Col Biiyiiyor” dedigi seyle kastettigini kendi metaforlart ile soyle ni-
teliyor:

“Burasi susuz, ¢iplak, kayalik

Kaya ve susuzluk ve kumlu yol

Yol done done ¢cikryor daglar arasindan

Daglar kayalik, yok nasipleri sudan

Olsaydy su, mutlaka dururduk, icerdik

Kayalar arasinda insan duramaz da, diigiinemez de
1er kuru, ayaklar kumun icinde

Ab su olsayds su kayalikta

Olii dagin ciiriik disli agz1 ki tikiiremez

Burada insan dikilemez, yatamaz, oturamaz
Sessizlik bile yok bu daglarda

Ama huysuz, kizil suratlar var, alay eden, hirlayan
Catlak balcik duvarls evlerin kapilarindan™

-III-

Mevzuya Kur'an agisindan bakacak olursak, zaman ve yukaridaki distintir-
lerin vurguladiklar: tarihsel periyottan bagimsiz olarak, Antropolojik veya
Psikolojik olarak insanin temel egilimi ve cogunlukla tercih ettigi “Diinya
hayat1”, eger Allah ve Ahiret hesaba katlmadan/bunlara inanilmadan yasan-
dig1 takdirde, metafizik ve etik (dini-teolojik) bir degerlendirme ile “coklukla
ogiinerek oyalanma” (102/1) veya “bir oyun, eglence, siis, 6gtinme, ¢cok cocuk
ve mal edinme yarisindan ibarettir: “Kadinlara, ogullara, stoklanmus altin ve
glimiise, yagiz atlara, sagmal hayvanlara, verimli ekinlere.... karsi siddetli seh-
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vet beslemek insanlara hoslandirildi.” (3/14). Bunu bir metaforla anlatmak
gerekirse soyle: Bir yagmurun sebep oldugu verimli {iriin, ciftgilerin hosuna
gider; sonra bu {iriin kurumaya yiiz tutar ve sonunda da sararir; en sonunda
da cer-¢6p, saman olur biter... Diinya hayat! bir aldanis aracindan bagka bir
sey degildir.” (57/20) Bu diinya hayatina dalan ve bu hayatla ayarulip bun-
dan memnun olan insanlar, Allah’t (9/67) ve Ahiret’i (7/51) unuturlar. “Sey-
tan onlart hikimiyeti altina alarak kendilerine Allah’t anmay1 unutturmustur.
Onlar, seytanin taraftarlaridirlar.” (58/19) “Bunlar, Allab’t unuttuklar: igin,
Allah’in da kendilerine kendilerini unutturdugu kisilerdir” (59/19) “Onlarin
yaptiklari, 1ssiz bir ¢oldeki serap gibidir; susamis kisi onu su sanir; yanina
vardiginda da higbir sey bulamaz... Diger bir benzetme ile onlarin hali, derin
bir denizdeki karanliklar gibidir: firtnali biiyiik dalgalar, yukarda kara bu-
lutlar, karanlik {istiine karanlik. Insan karanlikta neredeyse elini géremez...
iste boyle, kime Allah bir nur (hidayet, 151k) vermezse, onun bir 1181 yoktur.”
(24/39-40) “Onlarin boyunlarina demir halkalar gegirdik; o halkalar, ¢cenele-
rine dayanmigtir. Bu sebeple kafalart yukariya kalkiktir. Biz onlarin 6nlerine
bir set, arkalarina da bir set ¢ekip gozlerini perdeledik. Artik gormezler. Onlari
uyarsan da uyarmasan da birdir; inanmazlar.” (36/8-10) Ciinkii onlarin kalp
(goniil/vicdan) gozleri kordiir (22/46), hastadir (2/10), paslanmigtir (83/14),
katilagmis hattata taglasmustr (2/74). Oysa dinin amaci, 1- diinyayi-hayau
insan i¢in anlamli hale getirmek(Tevhit- Ahiret); 2- bu hayattaki acilari, zarar-
lar1(zulmii)-kabul etmek ile birlikte- azaltmaya calismakur (adalet ve merha-
met). Bir “ anestezi” olan mistik hareketlerin aciy1 yok sayma veya inkir etme
tesebbiislerine ragmen.

Sonug olarak, “Allab’in rahmetinden umut kesilmez.” (39/53) Ancak, insan-
ligin da Allak’in rahmetini celp edecek bir ¢abanin/talebin pesinde olmasi ge-

, “Nereye
gidiyorsun? (81/26)” ve “Burada/Diinyada ne artyorsun/ne isin var? (75/36)”

rekir. Soru sorma ve hayrete yonelerek “Nerden geliyorsun? (86/5)

sorularinin cevabini diisiinmesi gerekir. Tanri, kendini yardima ¢agiranlara
cevap vermeye her an hazirdir (40/60). Beles (bila sey’=karsiliksiz), bedava (
bi da’'va=davasiz) kurtulus yokeur. Insanlik, Allah’a iltifat etmedigi middetce,
diinyamiz ¢ollesmeye (sekiilerlesme) devam edecek ve belki de insanlik ken-
di kiyametini (adalet ve ekolojik dengenin bozulmasi) hazirlayacakur. Tanri,
ayetleri ile “ibret alacaklara” yeterince kendini gosterdigi icin, insanlik nan-
korliik (Kafirlik) ettigi takdirde, kendini gziimiize sokmayacak ve tersine yu-
karidaki sozlii ayetlerde ifade edildigi gibi, kiskanglikla geri ¢cekecekrir. Ciinkii
Kur'an'a gore “Herkes, kendi yaptiklarinin rehinidir” (74/38) ve “Insanlarin
basina gelen musibetler, kendi ellerinin yaptiklarinin sonucudur.” (4/62)
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Ceviri

Plotinus'un Hayat1 ve
Calismalarinin
Diizenlenmesi Hakkinda

On the Life of Plotinus and the
Arrangement of his Work

Porfiryus
Ingilizceden gev. Mehmet Murat Karakaya™

Plotinus’un Bir Beden I¢inde Olmaktan Utanmasi ve Resminin Yapilma-
sina Karg1 Cikmast

1. Cagimiz filozofu Plotinus bir beden icinde olmaktan utanir gibiydi.'

Esere baslamadan 6nce birkag hususu vurgulamada fayda miilahaza ediyoruz: a) Ceviride, Ste-
phen MacKenna'nin Ingilizce terciimesi esas alinmustir. (Porphyry, On the Life of Plotinus and
the Arrangement of his Work, [Plotinus, 7he Enneads, Translated by Stephen MacKenna, Faber
and Faber Limited, London, trhz., icinde], s. 1-20) Yan: sira Kenneth Sylvan Guthrie’'nin in-
gilizce ve Ferit Ceber’in Arapea terctimelerinden de yararlanilmustir. (Kenneth Sylvan Guthrie,
Plotinos, Complete Works, Platonist Press, 1932; Ferit Ceber, Tasuar-i Effutin, Mektebet-ii Liib-
nan, 1997) Numaralandirmalar, eserin kendisinde mevcuttur. Bagliklar, konularin biitiinciil bir
sekilde degerlendirilmesi agisindan Guthrieden esinlenerek; koseli parantez icindeki ifadeler,
actklama yapmanin 6tesinde, ciimlenin akigkanligini ve anlagilir olmasini saglamak amaciyla
tarafimizdan konmugtur. Bu nedenle, metnin késeli parantez icindeki ifadelerle birlikte okun-
mast daha saglikli olacaktir. Diger parantez icindeki ifadeler ise, sadece agiklama mahiyetinde-
dir. Ayrica ceviride, Porphyry (Porfiryus) isminin disinda diger 6zel isimlerin asillarina dokunul-
mamustir. Paragraf ve satir diizenlemelerinde ¢eviri metni esas alinmustir. Dipnotlarda yer alan
agiklamalar ise, tarafimizdan yapilmistir. b) Neoplatonizmin kurucusu ve sudur nazariyesinin
fikir babast kabul edilen Plotinus, MS. 204-205 yillar: araliginda dogmus; Ekenderiye ve Ro-
mada yagamis 6nemli bir filozoftur. Kendisi, hayatina dair bir yazin birakmamistir. Bu nedenle
onun hayat ve makalelerinin diizenlenmesi ile ilgili bilgileri, 8grencisi Porfiryus'un gevirisini
yapugimiz kisa eserinden bilmekteyiz. Bu eser, Plotinus'un hayatini dogumundan &liimiine
kadar biitiin yonleriyle ele alan biyografik eser olmaktan daha ¢ok onun karakeer, diisiince
ve kariyer hayat hakkinda bilgi veren ‘hajiografi’ tiiriinde yazilmig bir eserdir. ¢) Hajiografi,
‘kutsal kisilerin hayatlarini anlatan eser’ anlamindadir. ‘Hagios’ Grekge kokenli bir kelimdedir.
Etimolojik olarak ‘farkli, digerlerinden ayr1 olan” anlamindadir. Ancak bu farklilik, agkin olanla
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Bu haletiruhiye onda o kadar koklesmisti ki o, hi¢bir zaman ge¢misi, ailesi ve
dogum yeri hakkinda konugmak istemedi.?

O, ayni zamanda herhangi bir heykeluragin karsisinda oturma fikrine inanil-
maz bir isteksizlik gosterdi. Amelius'un, portresinin yapilmasina/gizilmesine
izin vermesi i¢in yaptigi israr karsisinda: “Tabiatin bizim tizerimize dretiigii bu
imaj1 (bedeni) tagimak® yeterli degil midir?* Gelecek nesillere aktarmak iizere
goriilmeye deger bir esermis gibi, ortaya konan imajin imajina’® riza gosterece-
gimi gercekten diistintiyor musun?” [dedi.]

Bu olumsuz tepki karsisinda Amelius, [bu kez] zamanin en iyi sanatgist olan
arkadagi Carterius'u [Plotinus'un] herkese acik ve herkesin izleyebildigi kon-
feranslarina gotiirdii. Carterius, [konferanslarda] uzun gozlemler yaparak fi-
lozofun en carpict kisisel ozelliklerini yakaladi. Zihninde yer eden intiba ve
izlenimlerden yola ¢ikarak ilk taslak resmi olusturdu. Amelius'un [resmin]
aslina benzemesi yoniinde gesitli oneri ve yonlendirmeleriyle, bir deha olan

birlikte olmaktan, bir baska deyisle, ickin alant degil askin alani tercih etmekten kaynaklanan
bir farkliliktir. Bu nedenle ‘hagio’ kelimesi Ingilizce'de ‘kutsal’ anlamina gelen ‘holy’ ve ‘sacred’
kelimeleri ile karsilik bulmugtur. (William Barclay, 7he Gospel of Matthew, Vol. 11, Published
by John Knox Press, 2001, s. 236) Hajiografik tiirde yazilan eserlerde dogum, yasam ve 6liim
seklinde bir siralama yoktur. Nitekim Porfiryus, esere Plotinus'un hayatinin son dénemlerinden
ve oliimiinden bahsetmek suretiyle baglamakta, hayatn evrelerini daginik bir sekilde ele almak-
tadir. Eser bu yéniiyle Yahudi filozof Philo’nun Tevrat'in tanitumu ile ilgili iki boliim halinde
yazdig1 eserin baginda yer alan “Musa’nin Hayat” biyografisi ile benzerlikler tasimaktadir. (Fin
Damgaard, “Philo’s life of Moses as Rewritten Bible” Rewritten Bible After Fifty Years, (Edit:
by Jozsef Zsengeller, Brill, Leiden-Boston, 2014, s. 235) d) Hajiografik tiir genelde azizlerin
hayatini ve yasamlari boyunca yaptiklari aktiviteleri ele alan edebi bir tiir olarak bilinse de bu
anlaum yontemi Hiristiyanlik dncesi dénemlerde de kullanilmaktaydi. Nitekim o dénemlerde,
pagan diinyada, filozoflarin ve diistiniirlerin ilgi ¢ekici manevi hayatlarini, 6zellikle de beden
tizerine kurduklar1 tahakkiimlerin boyutlarint ortaya koymak, varsa ruhsal gliglerini ele alip
degerlendirmek agisindan hajiografi 6nemli bir anlaim yontemi idi. Dolayisiyla hajiografiyi sa-
dece azizlere miinhasir kilmak dogru bir yaklasim degildir. Hatta Hristiyan diinyanin bu yazin
tiriinii Pagan filozoflarin hayatini anlatan eserlerden etkilenmek suretiyle edindikleri ve azizler-
in hayatini bu ¢ergevede yazdiklari sdylenebilir. (Robin Lane Fox, “The Life of Daniel”, Porsraits
(edit by: Mark Edwards, Simon Swain), Oxford University Press, 1997, s. 185; Tomas Higg,
The Novel in Antiquity, University of California Press, 1983, s. 164) ¢) Hajiografik eserlerin en
onemli 6zelligi, anlaulan kisiyi idealize etmek, hayatini kutsala veya felsefeye adamis degerli ve
biiyiik insanlarin adanmigliklarini didaktik ve sembolik anlatim tarziyla ifade etmektir. Bundan
amag, tarihsel unsurlar ile teolojik ve felsefi unsurlari mecz etmek; okuyucu tizerinde derin etki
birakmakur. (A. H. Armstrong, Plotinus, Newyork, 1953, s. 11; John M. Rist, Plotinus: The
Road to Reality, Cambridge University Press, 1977, s. 2; M.A.R. Habib, @ History of Literary
Criticism and Theory, by Blackwell Puplishing, 2005, s. 30) ) Eser, Plotinus'un felsefi kisiligini
ortaya koymast agisindan énemli oldugu kadar, Aristo'nun Kategorileri iizerine yazdig1 Lagoci
eseri ile Manuk alaninda sohret bulan Porfiryus’un Neoplatonist felsefi kisiligini dolayli olarak
(satir aralarinda) ortaya koymasi agisindan da énemlidir.

** Dr, Milli Egitim Uzmani, karakayamehmetmurat@gmail.com
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Carterius bize tipkisinin aynisi bir portre sundu. Biitiin bu olup bitenler, Plo-
tinus'un bilgisi olmaksizin gerceklesti.

Plotinus’un Hastaliklar1, Son Zamanlar ve Oliimii

2. Plotinus, bagirsakla ilgili rahatsizliklardan dolay: sik¢a hastalanirdi.® An-
cak bu yastaki bir adama yakismaz diye enjeksiyon (igne) tedavisini istemedi.
Ayni sekilde, evcil hayvanlarin etlerini yemeyi uygun gérmediginden bunlarin
disinda kalan siiriingenler ve vahsi hayvanlardan elde edilen ilaglari kullanma-
y1 da reddetti.

O, evinde giinlitk masaj yapmaktan hoglandigindan hamama gitmekten im-
tina ederdi. Tellaklari korkung [veba]” salginindan 6liince; béylesi uygula-
malarin hepsinden vazgegti; kisa bir siire sonra da agir bir difteri hastaligina

yakalandu.

[Porfiryus konusuyor]: Beraber oldugumuz zamanlarda kendisinde bir has-
talik belirtisi yoktu. Ancak ben Sicilya’ya deniz yolculuguna ¢ikuktan son-
ra sartlar daha da kétiilesmis: Roma’ya dontisiimde, oliinceye kadar yaninda
olan yakin dostu Eustochius bana, onun ses tellerinden rahatsiz oldugunu,
sesinin kisildigindan, gérme giiciiniin azaldigindan ve ellerinde ve ayaklarinda
yaralar olustugundan bahsetti.

Plotinus, [hastaliginin ilerlemesine ragmen] -alisilageldigi tizere- herkesle
birebir sohbet etmede 1srar edince, hastaligin getirdigi sartlar arkadaglarinin
onun ortamindan uzaklasmasina sebep oldu. * O da bu ylizden hayatnin geri
kalan kismini daha 6nce 6lmiis olan eski arkadasi Zethos'un malikinesinde’
gecirmek {izere, Roma'y1 terk edip Campania’ya'® gitti. [Orada hayatn: ida-
me ettirmeye yonelik] ihtiyaglari, kismen Zethos'un malikinesinden ve geri
kalani da Minturnae’da" bulunan Castricius’un malikinesinden gelen iase ile
kargilaniyordu.

Eustochius, Plotinus’un [6lmeden 6nceki] son anlarint bana anlatti. O, Puteo-
li'de'* tek bagina kaldig: siralarda en son ziyaretine ge¢ kalmigtt. [Bu ziyarette],
Plotinus ona: “Uzun zamandan beri seni bekliyordum. Ben [artik] i¢cimdeki
[lahi alandan Varliktaki [lahi alana donmek icin miicadele veriyorum.” diyor-
du ki yatug yatagin altindan bir yilanin siiziilerek duvardaki delige girdigi
esnada Plotinus 6ld.

[Plotinus’un olimi], Claudius’un hiikiimranliginin ikinci yilinin sonuna
denk geliyordu [MS. 270]. Eustochius’un bana séyledigine gore, Plotinus [6]-
digiinde] altmig alt yasindaydi. Ben o zaman Lilybacum'daydim." Amelius,
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Suriye'de Apemada,'* Castricius, Romada idi. Sadece Eustochius onun yanin-

dayd.

Claudius’un hitkiimranliginin ikinci yilindan alemigalt yil geriye gittigimiz
zaman, Plotinus’'un dogum yilinin, [Roma 1mparatoru] Severus'un otuzuncu
yilina denk gelen MS. 204 veya 205 yillari oldugunu soyleyebiliriz. O, dog-
dugu ay1 ve giinii hi¢bir zaman agiklamadi. Bunun sebebi, onun dogum giinii
sunusu, [kurban kesme] ve ziyafet verme [gibi] etkinlikleri uygun gérmeme-
sinden kaynaklaniyordu. [Plotinus kendi dogum giiniiniin kutlanmasina karg:
olsa da] geleneksel hale gelen Platon ve Sokrates'in dogum giinii etkinlikle-
rinde kurban kesmis ve ardindan -katilanlarin her birinin hitap etmeyi arzu
ettigi- [solenler de] ziyafetler vermistir."

Plotinus’un Cocuklugu, Gengligi, Roma’ya Gidisi ve Ders Halkalar:

3. Genel olarak kendi yasamu ile ilgili konusmak istemese de karsilikli muhab-
betlerde [hayatiyla ilgili] bazi detaylardan haberdar olduk.

Soyle ki; sekiz yasindayken ve hali hazirda okula gidiyorken hala stitannesi-
ne bagliydi ve siitannesini emmeye hastalik derecesinde devam ediyordu; Ta
ki bir giin birisi,'® onun anormal bir ¢ocuk oldugunu sdyleyince kendinden
utandt ve vazgegti.

Yirmi yedi yagina geldiginde'” felsefeye yogun bir ilgi duydu: Nam salmug
sistatlarin bulundugu Iskenderiye’ye yonlendirildi. Fakat o, [nam salmis] bu
tstatlarin derslerinden hoslanmadi, hevesi kirildi. Arzu ve 6tkeyle karisik duy-
gularini bir arkadagina act1 ve arkadagi ona daha 6ncesinden tanimadigt biri
olan Ammonius'u 6nerdi. Plotinus gitti; bir ders dinledi ve arkadasina “Iste
aradigim adam bu.” diye haykird.

O giinden sonra Ammonius’u siirekli takip etti ve onun rehberliginde felsefe-
de dylesine ilerledi ki Hintliler arasinda da benimsenen Pers metot ve sistem-
lerini arastirmaya ilgi duydu. O dénemde, 1mparator Gordian, Iran’a karsi
sefer icin hazirlik icerisindeydi. Plotinus, onun ordusuna katldi ve [Iran’a
dogru] sefere ¢ikti. O zaman otuz sekiz yasindaydi. Ammonius’la birlikte-
liginin Gizerinden tam on bir yil ge¢misti. Gordian, [seferde] Mezopotamya
bolgesinde oldiiriildiigiinde, Plotinus zorluklar icerisinde Antakya’ya sag sa-
lim ulagmay1 basardu.

Kirk yaginda, Philip’in hitkiimranligi déneminde Roma’ya yerlesti.

Erennius,' [Pagan] Origen' ve Plotinus, [hocalari] Ammonius'un kendi-
lerine aktardigy felsefi doktrinler hakkinda hicbir sey ifsa etmeyeceklerine
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dair anlagtilar. Plotinus séziinde durdu ve kurdugu miinasebetlerin higbirin-
de Ammonius’un sistemi hakkinda hicbir sey soylemedi. Anlagma, ilk 6nce
Erennius tarafindan, sonrasinda Origen tarafindan bozuldu. Origen, “Rubsal
Varlik Uzerine” makalesi ve Gallienus'un Kralligt déneminde “Kral, Tek Bagi-
na Yaraticr (The King the Sole Creator)” diye tinlenen makalesinin disinda bir
sey yazmadi. Plotinus’a [gelince], uzun bir siire [felsefi diistinceleri hakkinda]
bir sey yazmadi. Bunun yerine Ammonius’'un égrencisi iken edindigi bilgiler
ve yaptigt calismalar {izerinden konferanslar verdi; higbir sey yazmadan belli
bir arkadas grubuyla siirekli olarak [felsefi] miitalaalarda bulundu. Boylelikle
aradan on y1l gecti.

[Plotinus], dinleyicilerini 6zgiir bir sekilde soru sormaya cesaretlendirme-
yi gelenek haline getirmisti. Amelius'un bana aktardigina gore, dzgiirce
soru sorma, fuzuli ve amacinin disinda konusmalara/muhabbetlere yol
agiyordu.

Amelius [ders] halkasina Philip’in Imparatorlugunun tigiincii yilinda katilmis-
t1. Bu, ayn1 zamanda Plotinus’un da Romada ti¢tincii yiliydi. O, Claudius’un
saltanatinin ilk yilina kadar onunla (Plotinus’la) beraber oldu. Tam yirmi dort
yil! Amelius, Plotinus’un yanina [Stoik] Lysimachus’un rahle-i tedrisatinda iyi
bir [felsefi] egitim aldiktan sonra gelmisti. Cok zahmetli ve titiz ¢aligmalariyla
cagdast olan herkesi gegti. Ornegin, Numenius'un calismalarinin neredeyse
tamamint kayit altina aldi ve diizenledi ve onlarin ¢ogunu hifzinda tutuyor-
du. O, ayni zamanda [Plotinus’'un] konferanslarinin notlarint tuttu ve [bu]
notlar yazdig: yiiz kadar makale i¢inde kullandi. [Makaleleri], evlathigi olan
Apeme2’l1 Hostilianus Hesychius'a hediye etti.

Porfiryus’un Roma’ya {1k Gelisi ve Plotinus Makalelerinin I. Evresi [Ame-
lius Dénemi]?'

4. Rodoslu Antonius ile birlikte Gallienus’'un imparatorlugunun onuncu y1-
linda Yunanistandan® geldigimde, on sekiz yildan beri Plotinus ile birlikte
olan yardimcisi Amelius'u buldum. Fakat sayisi yiizii bulmayan kiiciik notlar
disinda hala bir seyler yazma konusunda cesaretsizdi. Plotinus, Gallienus'un
[imparatorlugunun] onuncu yilinda yaklasik elli dokuz yagindaydi. Ben ise,
onunla ilk tanigtigimda otuz yagindaydim.

Gallienus’un [imparatorlugunun] ilk yillarindan itibaren, Plotinus, konfe-
ranslarda ortaya ¢ikan dikkate deger bazi hususlart yazmaya baglamigsti. [Gal-
lienus Imparatorlugunun] onuncu yilinda onu ilk ziyaret edisimde, daha 6n-
cesinden yirmi bir makale yazmust.
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Tespit ettigim kadariyla, bu makalelere kolayca ulasmak ve onlar hakkinda
malumat sahibi olmak kesinlikle miimkiin degildi. Aslinda makalelerin dag:-
umi, hala kerhen (grudging) ve gizli bir sekilde yapiliyordu. [Makalelerden,
birkag talebesi diginda kimse haberdar degildi]. Makaleler, siki bir inceleme-
den gectikten sonra ihtiyati tedbirler altnda ilgili talebelere ulastiriliyordu.

Plotinus s6z konusu makalelere hi¢ baslik koymamist. [Makalelere] herkes
kendi istedigi baslig1 koyabiliyordu. Ben de her bir makaleyi digerlerinden
ayrismasini saglayacak sekilde, makalelerin ilk kelimelerine [veya ciimlelerine]
miiracaat ederek taninmalarini kolaylastiracak bagliklar koydum.

1. Giizellik Hakkinda (1.6)*

2. Nefsin Oliimsiizliigii Hakkinda (IV.7)

3. Yazgi/Kader Hakkinda (II1.1)

4. Nefsin Mahiyeti Hakkinda (IV.2)

5. AKkli Ilke, Idealar ve Hakiki-Varlik Hakkinda (V.9)
6. Nefsin Bedene Inmesi Hakkinda (IV.8)

7

. [li’ten Sonraki Varliklarin Ilk’ten Sudur Etmesinin Keyfiyeti ve Bir Hak-
kinda ([V.4)

8. Biitiin Nefslerin Tek Bir Nefs Olup Olmadigi Hakkinda (IV.9)
9. Iyi veya Bir Hakkinda (V1.9)

10 Ilk Ug Hipostaz Hakkinda (V.1)

11. Kéken/Tekvin ve Birden Sonra Gelen Varliklarin Diizeni Hakkinda (V.2)
12. Maddenin ki Ozelligi Hakkinda (I1.4)

13. Cesitli Sorular (I11.4)

14. [Semavi] Donglisel Hareket Hakkinda® (I1.2)

15. Koruyucu Ruhumuz Hakkinda (I11.4)

16. Makul Intihar Hakkinda (1.9)

17. Nitelik Hakkinda (I1.6)

18. Ciizilerin Idealarinin Olup Olmadigr Hakkinda (V.7)

19. Faziletler/Erdemler Hakkinda (I.2)

20. Diyalektik Hakkinda (I.3)

21. Nefs’in Boliinen Varlik ile Boliinmez Varlik Arasinda Vasita Olarak Ta-
nimlanmasinin Nedeni [Hakkinda] (IV.1)%
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Ben onunla ilk kargilasugimda, bahsettigim bu yirmi bir makaleyi Plotinus
elli dokuz yasina kadar yazmisti.

Porfiryus'un Roma’ya Ikinci Gelisi ve Plotinus Makalalelerinin II. Evresi
[Porfiryus Dénemi]

5. Aslinda ben, Gallenius'un [hitkiimranliginin] onuncu yilindan dnce, kisa
bir siireligine Romada kalmisum. O zaman Plotinus yaz dinlencesinde idi.
Sadece arkadaglariyla konugsma imkani bulabildim. [Ancak] o’'nu tanimaya
basladiktan sonra, onunla alt yillik yakin bir iliskimiz oldu. Bu alt yil iginde
konferanslarda birgok mesele etraflica ele alinmisti. Benim ve Amelius’un ikna
cabalariyla iki makale daha yazd:.

22, 23. Hakiki Varlik, Biitiindiir; Kendi Zatinda Birdir.?” (V1.4, 5)

Bunlarin pesi sira iki makale daha yazdi. Bunlardan birincisinin baghg: s6y-
leydi:

24. En Ust Varlik Olan Ik Ilke'de Akli Faaliyet Yoktur.?® Akli Faaliyete Sahip
Olan llk ve Ikinci Dereceden ilkeler'in Dogast Hakkinda (V.6)

Digeri

25. Potansiyellik ve Fiiliyat [Bilkuvve ve Bilfiil] Hakkinda (IL.5)
Ardindan yirmi makale daha geldi.

26. Tinsel Varliklarin [Bedensel] Hislerden Uzak Olmalarit Hakkinda (I11.6)%
27. Nefs Hakkinda (Bir) (IV.3)

28. Nefs Hakkinda (iki) (IV.4)

29. Nefs Hakkinda (Ug) veya Biz Nasil Goriiriiz? (IV.5)

30. Tefekkiir/Diisiinme Hakkinda (IT1.8)

31. Akli/Ruhani Giizellik Hakkinda (V.8)

32. Akli Varliklarin Akli Tlke Disinda Olmamasi ve Iyi Hakkinda (V.5)
33. Gnostiklere Reddiye (I1.9)

34. Sayilar Hakkinda (VI1.6)

35. Uzak Nesnelerin Kiigitk Goriinmesinin Nedeni [Hakkinda] (I1.8)

36. Saadetin/Mutlulugun Zamanin Ilerlemesine Bagli Olup Olmadig [Hak-
kinda] (I.5)

37. Karisim/Birlesme/Kiilli Niifuz Hakkinda* (I1.7)
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38. Ideal Varliklarin Coklugunun Keyfiyeti ve Iyi Hakkinda (V1.7)
39. Ozgiir Irade Hakkinda (V1.8)

40. Alem/Semavi Sistem Hakkinda3' (II.1)

41. Duyu/Alg: ve Hafiza Hakkinda (IV.6)

42. Varlik Tirleri Hakkinda (Bir) (VI.I)

43. Varlik Tiirleri Hakkinda (Iki) (V1.2)

44. Varlik Tiirleri Hakkinda (Ug) (V1.3)

45. Sonsuzluk ve Zaman Hakkinda (IIL.7)

Baylece, birlikte oldugumuz alt yillik siire i¢inde, konferanslarda ortaya ¢ikan
ve ele alinan problemlerle ilgili -bagliklarda belirtildigi gibi- yirmi dért ma-
kaleye daha sahip olduk. [Roma’ya] gelmeden 6nce kaleme alinan yirmi bir
makale de hesaba katldiginda kirk bes makaleye ulagmis olduk.

Plotinus Makalelerinin ITI. Evresi [Eustochius Donemi] ve Yazma Evreleri

6. Ben, Gallienus'un [imparatorlugunun] on besinci yilinda gittigim Sicil-
yada ikamet ederken Plotinus bes makale daha yazd: ve bana génderdi.

46. Saadet/Mutluluk Hakkinda (1.4)
47. Inayet Hakkinda (Bir) (I11.2)
48. Inayet Hakkinda (Iki) (II1.3)

49. Bilen Hipoztaslar/Bilgi Ileten Varligin Hipostatik Formlar® ve Askinlik
Hakkinda (V.3)

50. Ask Hakkinda (II1.5)

Bu bes makaleyi Claudius’un [hitkiimranliginin] ilk yilinda bana gondermis-
ti. [Claudius'un hitkiimranliginin] ikinci yilinin ilk aylart icerisinde, [Plo-
tinus'un] Slimiinden ¢ok kisa bir siire 6nce asagidaki su dort makaleyi de
aldim.

51. Kortiiliik Hakkinda (1.8)

52.Yildizlarin/Gezegenlerin Nedensel Faaliyetlerinin Olup Olmadig: [Hak-
kinda] (I1.3)

53. Canliik Hakkinda (I.1)
54. Saadet/Mutluluk Hakkinda (1.7)%
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Bu dokuz makaleyi birinci ve ikinci setlerden olusan kirk bes makaleye ekle-
dikten sonra, toplamda elli dort makale oldu.

Yazim siireci goz oniinde bulunduruldugunda, makaleler, ‘riistiinii ispatlama,
kivama ulagma ve biinyenin zayiflamast’ gibi [diistinsel] giic dSnemlerine gore
farklilagmaktadir.** [Buna gore], ilk yirmi bir makale daha hafif/diisiik [di-
stinsel] kapasiteye sahiptir. Bu periyot, yetenek ve kabiliyetler agisindan zihin-
sel siireglerin tam anlamiyla kemale ermedigi, olgunluga ulasmadigi periyot-
tur. [Daha sonraki] yirmi dort makale, [diistinsel] giiciin zirveye ulastig1 orta
dénemde yazildi. -Bu makaleler icinde yer alan kisa makaleler hari¢- digerleri,
en yiiksek mitkemmellige ulasmis makalelerdir.*> Son dokuz makale, zihinsel
giiciin zayifladigr déneme denk gelmekte, bunlardan son dort [makale] ise,
onceki bes makaleye gore daha diisiik seviyede bulunmaktadir.

Plotinus’un Ogrencileri ve Arkadaslar1

7. Plotinus’un genis bir takipei kitlesi vardi. Aralarinda Gentilianus ailesin-
den Tuscany’li** Amelius'un da bulundugu istekli ve gayretli gercekten ken-
dini felsefeye adamis degerli 6grenciler vardi. Amelius, L ve R harflerinin yer
degistirilmesi suretiyle kendisinin Amerius olarak ¢agrilmasini tercih ederdi.
Agiklamasina gore, “birlestirme” anlamina gelen Amerius ismi, “kayitsizlik/
kaygisizlik” anlamina gelen Amelius'a gore kendisi i¢in daha uygundu.

I¢lerinde Scythopolis'in®” doktoru olan Paulinus'un da bulundugu bir grup
daha vardi. Amelius, [Paulinus’u] akli kérliigiinden miilhem Mikkalos diye
cagurirdi.

Daha yakin arkadaglari arasinda, Plonitus’'un yasaminin sonlarina sahit olan
ve aynt zamanda doktor olan ve éliimiine kadar da kendisine eslik eden Isken-
deriyeli Eustochius vardi. Eustochius, kendisini Plotinus sistemine vakfetti ve
kdmil anlamda bir filozof oldu.

Sonra [yakin arkadaglari arasinda] Antimachus’'un ¢alismalarini tashih eden,
Atlantis Hikéyesini siirsel bir dille anlatan sair ve elestirmen Zoticus vardi ki
kor oldu® ve Plotinus’tan bir siire 6nce 6ldii. Ayni Paulinus gibi.

Bir diger arkadas, Ammonis’un arakadasi Theodius'un kizi ile evli olan ve
ayni zamanda doktor olan Arap asilli Zethos'tu. Plotinus ona biiyiik ilgi gos-
terdi ve onu siirekli olarak yiiksek politik kariyerinden vazgecirmeye ugras-
t1. Plotinus ona kendi ailesinden biriymis gibi davrandi ve birlikte Mintur-
nae'den altt mil uzaklikta, 6teden beri miilkiyeti Castricius Firmus’a ait olan
ciftlikte yasadilar.
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Castricius [Firmus],” arkadas grubu icerisinde hayata iyimser ve giizel
yonden bakma hususunda hi¢ kimsenin ulasgamadig seviyeye ulagmigtir.®
O, Plotinus’a ¢ok deger verdi ve ayrica kendini her ihtiya¢ duydugunda
cok samimi ve igten bir sekilde [yaninda oldugu] Amelius’a vakfetti ve her
sart ve ahvalde kardesi imisim gibi sahsima da saygi duydu. Bu yoniiyle
[Castricius], filozof’a (Plotinus’a) derin saygi duyan bir baska politikaci
ornegi olmus oluyordu.”

Aralarinda, felsefi calismalara en yiiksek seviyeden ilgi duyan Marcellus Oron-
tius ve Sabinillus'un da bulundugu sayilart azimsanmayacak derecede Senato
tiyesi de Plotinus’'un dinleyicileri arasinda yer aliyordu.

Bir diger Senatér Rogatianus, [zithd hayatint tercih ederek] politik ihtiras-
larindan siyrildi. Oyle ki, biitiin miilkiinden vazgegti. Tiim kolelerini azat
etti ve biitin makamlarindan feragat etti. Halihazirda kapisinda muhafizlar
varken*? yeni tayin edildigi Praetorliik® gorevini ve biirokratik yollardan bir
seylere sahip olmay1 reddetti. Hatta hayatini idame ettigi evini bile terk etti.
Bir giin orda bir giin burada -uyuyarak ve yemek yiyerek birlikte vakit gegir-
digi- arkadaglarinda ve tanidiklarinda kalmaya bagladi. Birer giin arayla yemek
yiyordu. Daha 6ncesinden gut hastaligina yakalanmis, sandalyede taginiyor-
ken, [bu] yeni diyet uygulamast ile sagligina tekrar kavustu. Nitekim o [hasta-
lik sebebiyle] ellerini uzatamayacak haldeydi. [Sonrasinda iyilesti] ve ellerini el
iscisi sanatkarlarin kullandigt gibi tekrar rahatca kullanmaya bagladi. Plotinus,
Rogatianus’a biiyiik hayranlik duydu ve filozofca yasamay: gaye edinenlere
onu model gostermek suretiyle her firsatta ondan 6vgiiyle bahsetti.

Ayrica Serapion vardi. Iskenderiyeli; hayatina profesyonel hatip olarak baslad:
ve bilahare felsefe ile ugrasti. Fakat aggozliilige ve tefecilige asla galip geleme-
di.

Ben, Tyreli* Porfiryus; Plotinus'un en yakin arkadaslarindan biri olarak o,
eserlerini gézden gecirme vazifesini bana tevdi etmisti.

Plotinus’un Kisisel Ozellikleri

8. Boylesi bir gozden gegirme zorunluydu. Zira Plotinus’un, ¢aligmalarini
kontrol edecek hatta bir kez bile olsun yazilarini yeniden okuyacak takati yok-
tu. Gorme yetisinin zayiflig1 da zaten buna hi¢ imkan vermiyordu. El yazist
cok 6zensizdi. Kelimeleri yanlis kullanirdi. Imla ve hecelemelerde hicbir seye
dikkat etmezdi. Onun tek kaygisi fikirdi. Bu aligkanliklar icerisinde bizim
icin sasirtict olan, onun sonuna dek degismeden/degisime ugramadan Sylece
kalmastyd:.
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O, bir konuyu [yazmadan 6nce] zihninde bastan sona onu biitiin yénleriyle
halletmeyi aligkanlik haline getirmisti: Diistincelerini kaleme alirken -zihnin-
de biriken bilgileri- sanki bir kitaptan kopyaliyormus gibi yazardu.

Kesintisiz bir sekilde [¢alistyordu]. -Bir ihtimal- ¢alistyorken yanina birisi gel-
diginde planindan asla vazge¢mezdi. [Yani], biitiin goriisme taleplerini kabul
ederken ayni zamanda derin disiince faaliyetlerine de devam edebiliyordu.
[Gortismeye gelen kisi/kisiler ayrildiktan sonra] tekrar ¢alismasina dondigiin-
de 6nceden ne yazdigina bakmazdi. -Daha 6nce zikredildigi gibi, gorme ye-
tisinin zayiflig1 zaten buna imkéin vermiyordu.- Sanki hicbir kesinti olmamug
gibi kaldig1 yerden calismasina devam ederdi.

Bu yiizden hem kendisiyle hem de bagkalariyla ayni anda ilgilenebiliyordu.
-Uyku hari¢-kendine dikkat etmiyordu. Uykusu da yetersiz beslenmesinden
-genelde bir parca ekmek dahi almiyordu- ve siirekli akli/ruhi ameliyede bu-
lunmasindan dolay1 hafif [ve sagliksiz] bir uykuydu.

Felsefeye Ilgi Duyan Kadinlar, Plotinus’'un Genglere Verdigi Onem ve
Sosyal Sorumluluklar

9. Iamblichus'un oglu olan Ariston’'un karist Amphiclea,® evinde yasadig
Gemina ve ayni isme sahip kizinin da (Gemina'nin kizt Gemina) aralarinda
bulundugu bazi kadinlar [felsefi agidan] ona ¢ok ilgi duyuyorlardi. Her tigii
de kendilerini ciddi sekilde felsefeye adamiglardi.

Ogullarini, kizlarint ve biitiin varliklarini getirerek gocuklarini sanki kutsal
bir elin avuglarina birakiyormus gibi Plotinus'un vesayetine birakan oliimle-
rine yakin adamlarin ve kadinlarin sayist az degildi. Bu ytizden Plotinus’un
evi Potamon’un da aralarinda bulundugu kizlar ve erkeklerle dolup tastyordu.
Egitiminde, siklikla Potamondan kendi siirlerine ait beyitler (verses) dinle-
mek hosuna giderdi.*

O, gocuklar i¢in?” yapilan bagis/vasiyet ve elde edilen gelirlerin hesap islerine
her zaman vakit ayirdi ve elde edilen hasilatlarin hesaplarinin dogru olup ol-
madigini yakindan takip etti. “Gengler felsefeyi 6grenene kadar gelir giderleri
saglam tutulmali, onlar i¢in harcanmalidir.” derdi. Ayakta oldugu saatlerde,
[0], ¢ok sayida insanin maigetini ve diinyevi ihtiyaglarini kargilamaya yonelik
biitiin bu emek ve gayretlerini kesintisiz bir gekilde devam ettirmesine rag-
men, [onun asil] gayesi, [diinyevi olana degil] [lahi olana yonelikti.*®

Nazikti/kibard: ve hi¢bir zaman kisa siireli de olsa kendisiyle tanig olmak is-
teyenlerin talebini kargiliksiz birakmazdi. Romada -ayn1 zamanda birgok ih-
tilafli konuda hakemlik yiiriiterek- gecirdigi yirmi alt yillik siire ieresinde,
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[felsefe ehlinden bir takim insanlarin diginda] kimsenin diismanligina maruz
kalmadi.#

Plotinus’un Muhalifi Oliympus, Misirli Kahin ve Kutsal Giinler

10. Romada felsefeyle ugrasiyor izlenimi verenlerden biri de kisa bir siire Am-
monius’un 6grenciligini yapmis olan Iskenderiyeli Oliympus'tur.*

Bu adamin [Plotinus'un 6niine ge¢me] kiskangligi ve hasetciligi kiistahliga
kadar vardi. Ve sonunda kendisini sihir konusunda yetistirince, yildizlar tize-
rinden Plotinus’a zarar vermeye yonelik arastirmalara yoneldi ve biiyti yapma-
ya cesaretlendi. Fakat yapuklarinin gerisin geriye kendisine déndiigiinii fark
edince, arkadaslarina, Plotinus'un biitiin saldirilari geri puskiirtebilecek giicte
ilahi bir ruha sahip oldugunu itiraf etti. Plotinus’a gelince, 6n gortisii yiiksek
birisi olarak béyle bir eylemin yapildigini hisseder hissetmez, o esnada, “Oly-
mpius’un elleri ve ayaklarinin kasildigini, bedeninin biiziistigiint” aciklad:.”!
Olympius, birkag tesebbiisten sonra yaptiklarinin Plotinustan ziyade kendisi-
ne zarar verdigini anladi ve saldirilarindan vazgegti.

Aslinda Plotinus, diger insanlara gére dogustan bazi [manevi] hususiyetlere
sahipti. [Bir giin] Misirli Kihinlerden biri Roma’ya ulasmis ve bazi arkadaslar:
vasttastyla [kendini] filozof olarak tanitmusti. [Ruhsal] giiciinii ve hiinerini
[Plotinus’a] gostermenin arzusu i¢indeydi. Ruhsal giiclerle irtibat kurmak
suretiyle Plotinus'un i¢inde bulundugu manevi/ruhi durumun mertebesini
gostermek icin ona teklifte bulundu. Plotinus itiraz etmeden teklifi kabul etti
ve ruhsal giiglerle irtibat kurma [ruh ¢agirma] ameliyesi, 6zel bir mekén olan
[sis Mabedinde gergeklesti. Soylediklerine gore burasi, Misirlilarin Romada
[manevi agidan] temiz kabul ettikleri yegAne mekandu.

Yapilan ruh ¢agirma ameliyesinde, ruhsal mertebe degil, bizzat Hakikat zahir
olunca, Misirli: “Sen tek basina saygiya degersin/miitkemmelsin. Seni kollayan
ve gozeten ruh, alt dereceden bir ruh degil; Tanri'nin bizzat kendisidir.” diye
agtklamada bulundu. Hakikat, biitiin sorulari ve kaygilart ortadan kaldiracak
sekilde dylesine zahir oldu ki, ugmalarini engellemek i¢in kuglar: elinde tu-
tan kihin yardimeisi, hasedinden ya da korkusundan onlari bogarak [oldiir-
dii].** Plotinus kutsallik seviyesinde ruhi bir varliga sahipti ve manevi varligini
yiicelten o Kutsal Ruhunu hep canli tuttu. Béylesi bir ruhsal pozisyon ve
ameliye, onu koruyucu ruhlar arasindaki farklart agiklayan “Bizim Koruyucu
Rubumuz” adli makalesini yazmaya yoneltti.

Amelius,” “yeni ay” ve diger kutsal giinleri takip etmeye [ve kutlamaya]
onem veren birisiydi. Bir keresinde, béylesi kutsal bir giinde, kutlamaya
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Plotinus’un da katilmasini kendisinden rica etti. Plotinus: “Benim onlara
(Kutsal Varliklara) gitmem degil, onlarin bana gelmesi gerekir.”** diyerek

teklifi reddetti.

[Plotinus], zihnindeki hususlari Gylesine feraset ve belagatle ifade ederdi ki
kendi kendimize bunun izahini yapamaz ve ona soru sorma cesaretini goste-
remezdik.>

Plotinus’un Feraseti, Bilgeligi ve Porfiryus’a Hayati Tavsiyesi
11. O, karakterleri tahlil etmede dikkate sayan bir ferasete sahipti.

Bir keresinde, gocuklariyla birlikte ayni evde ikamet eden®® ve onurlu dul bir
kadin olan Chione’nin kiymetli bir kolyesi ¢alindi. Hizmetliler Plotinus’un
kargisina ¢ikarildi. Onlarin hepsini sdyle bir siizdii ve birini isaret ederek “Bu
adam hirsizdir.” dedi. Adam [biraz] hirpalandi/kamgilandi ve belli bir zaman
inkér etse de, sonunda [hirsizligini] itiraf etti ve kolyeyi geri verdi.

Plotinus, evinde yasayan her bir gocugun gelecegi ile ilgili 6ngdriide bulunur-
du. Ornegin, Polemon’un karakteri ve kaderi ile ilgili bir soru sorulmugstu da
[Plotinus]: “O, 4sik olacak ve kisa bir siire sonra dlecek” dedi ve dyle de oldu.

Bir dénem, hayatimi sonlandirmaya niyetlenmistim. Plotinus, durumumu
fark etti ve [ortamlardan] kendimi tecrit ettigim evime beklenmedik bir anda
geldi. [Plotinus], niyetimin akli bir siire¢ sonucu ortaya ¢ikan bir karar ol-
madigini, sadece bunalimdan (melancholy) kaynaklandigini [s6yledi] ve Ro-
madan ayrilmam gerektigini bana tavsiye etti. Ben de [tavsiyesine] uydum
ve -tinlii bilge Probus’un, Lilybacum (Marsala) yakinlarinda yasadigini daha
oncesinden bildigimden- Sicilya'ya’” gitmeyi tercih ettim. Boylece, ilk aklim-
da olan geyden [hayatimi sonlandirmaktan] vazge¢cmeye kendimi ikna ettim.
Fakat bu niyet, o andan dliimiine kadar gecen siirede Plotinus’la birlikte ol-

maktan beni alikoydu.

Plotinus’un Platonopolis Projesi

12. 1mparat0r Gallienus ve karist Salonina, arkadagliklarini giizel amaglara
dontistiirmek isteyen Plotinus’a ¢ok saygt gosterir ve hiirmet ederlerdi. Ef-
saneye gore, bir zamanlar Campaniada bulunan ve simdilerde harabe olan
‘filozoflar sehri’ [6rneginde oldugu gibi]: Plotinus, Platonopolis diye adlandi-
rilacak olan ve iginde yasayan insanlarin Platon kanunlarina gére yasadigi bu
sehrin, etrafi ihata edilmis sekilde yeniden inga edilmesini ve yeni bir devlet
yapist olusturulmasini Imparatordan talep etti. Plotinus ve arkadaslari orada
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yasayacaklardi. [Plotinus’'un] bu istegi kolayca hayata gececek bir arzuydu. Fa-
kat mahkemenin karst ¢ikisi, koriiklenen kiskangliklar, kin ve nefret duygular:
ve seviyesiz bazi tavirlar sebebiyle plan suya dist.

Plotinus’un Konugma Uslubu

13. Konferanslarinda, ister serh/yorum ister agiklama olsun [ele alinan] konu-
nun en derin noktasina [ve evveliyatina] iner, mevzua vukifiyetini en yiiksek
seviyede ortaya koyardi. Ciimleleri yerli yerindeydi. Fakat [konusmalarinda]
bazi kelimeleri yanlis soylerdi. Ornegin ‘anamimnesketai’ [tezekkiir] igin
‘anamnemisketai’ derdi. Yazilarinda da ayni1 yanlisi yapardi.

Konustugu zaman zekési yiiziine yansirdi. Boylesi zamanlarda cemali daha da
giizellesiyordu. Hafif bir ter alninda beliriyor, huzur yayiyordu.

O, goriismelerinde giiclii bir kisilige sahip olarak her zaman itirazlara hazirlik-
liyds; [sorulara nezaketle cevap verirdi].*® Bir keresinde, ii¢ giin boyunca, “Nefs
bedenle nasil iligki kurar?” diye onu sorguya ¢ekmistim. A¢iklama yaparken,
Thaumasius isminde birisi tartigmanin ortasinda [igeri] girdi. Gelen kisi, hu-
susi [6nemli] meselelerden daha ¢ok genel meselelere egilimi olan birisiydi ve
makalelerde ortaya konan bazi teorilerin izahini Plotinustan dinlemeyi arzu
ediyordu. Ancak Porfiryus'un sorularina ve cevaplarina dayanamadi. Plotinus:
“Ilk etapta Porfiryus'un ortaya attig1 meseleleri ¢6zemezsek bu makalelerin
icerigine nasil girebiliriz?” dedi.

Plotinus’un Felsefi Uslubu ve Muhakeme Giicii

14. Plotinus’un tslubu, vecizdi, beligdi. [Eserlerinde], kelimelerden daha
¢ok mana bollugu vardi. Kendini ifade ederken ¢ogu zaman coskulu duy-
gularla ifade ederdi. O, bagka [felsefi] ekollerin [yolundan] ziyade kendi
yolunu takip etti. Makalelerinde Stoik ve Messai doktrinleri 6rtiilii bir
sekilde yer ald1. Ozellikle Aristo Metafizigi biitiinciil olarak bu makaleler
icine sigdirildi.

O; Geometri, Mekanik, Optik ve Miizik [disiplinlerinin] kapsamli teorik bil-
gisine sahipti. Ancak onun bu alanlarin pratik bilgisini 6grenmeye/aragtirma-
ya yonelik bir egilimi yoktu.

Konferanslarinda, Platonist [felsefeye bagli] Cronius, Severus, Numenius,
Gaius veya Atticus; Messai [felsefesine bagli] Aspasius, Alexander,”® Ardas-
tus veya bunlar gibi bir kistm diistintirlerin makalelerini vurgulu bir sekilde
okumay1 gelenek haline getirmisti. Fakat ydntemi, bu filozoflar1 kérii kériine
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takip etmekten uzakt. O, Ammonius'un metoduna bagli kalarak her bir me-
seleyi kendine has 6zgiin fikirleriyle aragtiran bir kisilige sahipti.

O, [ele aldig1 konulari] ¢abuk algilar ve igsellestirirdi. Derin/karmasik mev-
zulari agikliga kavusturmasi ve meseleyi [zihninde] halletmesi agisindan [Ko-
nuyla ilgili] birkag kelime yeterliydi. Longinus’un “Nedenler Uzerine” ve “An-
tiquary/Antik Zamanlar” adli calismasini duyduktan sonra, “Longinus, bir
dilbilimci olabilir ancak bir filozof olamaz.” demisti.

Bir giin [Pagan] Origen konferans salonuna girdi. Plotinus [heyecanlandu],
yiizli kizardi ve dersini bitirmeye karar verdi. Origen devam etmesi yoniinde
wsrar edince; “Hatip, dinleyicilerin kendisinden bir sey 6grenmedigini hisse-
derse, biitiin anlatma arzusu séner.” dedi.

Felsefi Etkinlikler, Diophanes ve Horoskopi

15. Bir keresinde, Platon’la ilgili bir festivalde “Kutsal Evlilik” adls bir siir oku-
dum.® Siirim, gizemli kelimeler ve vecd hallerini ihtiva etmesi sebebiyle bolca
mistik doktrin igeriyordu. Birileri, [benim i¢in] “Porfiryus, mecnun oldu/cil-
dird1.” dediler. [Bunun iizerine] Plotinus, hepsinin duyabilecegi sekilde “Sen;
sair, filozof ve arif oldugunu simdi ispat ettin.” dedi.

Hatip/Edip Diophanes, bir giin Platon’un $6len’inden Alkibiades’e ait bir sa-
vunma okudu® ve [bir ¢ikarimda bulunarak] “Talebe, erdemlerini gelistirme
ugruna bir rezerv koymaksizin hocasina cinsel muhabbetlerini (carnal com-
merce) sunabilmelidir.” [diyerek] konusmasini siirdiirdii. Plotinus, birkag kez
ortami terk etmeyi diistindii ama kendini zapt etti. Toplanu bittiginde, Ploti-
nus benden [bu konusmaya karsilik] bir reddiye yazmamu istedi. Diophanes,
[konusma] metnini 6diing vermeyi reddedince, ben de hatirimda kalanlardan
yola ¢ikarak reddiyeyi yazdim [ve] orada, [Diophanes’i dinleyen] haziruna
okudum. Cok etkilenen ve mest olan Plotinus, okurken su s6zii tekrar tekrar
soyledi. “Oldukea ¢arpici ve insanlari aydinlatici!”

Platon’un takipgilerinden Eubulus, Platonizmde problem tegkil eden bazi me-
selelerle ilgili Atinada kaleme aldig1 makaleleri gdnderdiginde, Plotinus, kritik
etmemi ve kendisine bir rapor sunmamu isteyerek makaleleri elime tutustur-
mustu.

Konunun matematiksel boyutuna derin vukifiyeti olmamasina ragmen Ast-
ronominin ilkelerine y6nelik bazi deginilerde bulundu. Horoskopi konusu-
nu® ise daha ¢ok arastirdi. [Horoskopi ile ilgili] sonuglarin giivenilir olmadigt
kanaatine vardiginda hem konferanslarinda hem de yazilarinda bu sisteme
karst saldirtya gegmekte hig tereddiit etmedi.
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Gnostiklerle Miicadele

16. Bu periyotta, -aralarinda antik felsefeye mesafeli Adelphius ve Aquillinus
okulu takipgilerinin de bulundugu- birgok Hiristiyan,* Libya'li Iskender, Phi-
locomus, Demostratus ve Lydus'un eserlerine sahip olmuslar; ayni zamanda
Zerdiist, Zostrianus, Nicotheus, Allegenes ve Mesus [gibi] diger 6nder kisile-
rin 8gretilerini de yaymaya baglamiglardi. Boylece basta kendileri olmak tizere
bir¢ok kisiyi kandirdilar. Onlara gore Platon, Akli Varlik'in [yani Ruhani Ha-
kikatin] derinligine niifuz etmede basarisiz kalmistur.

Plotinus, konferanslarinda onlarin bu tutumuna kars1 devamli miicadeleci
bir tavir aldi ve en sonunda bashigini “Gnostiklere Reddiye” diye belirledi-
gim makaleyi yazdi. O, sorumlulugunu [en iyi sekilde] yerine getirdigi bu
hususta geri kalan miicadele gorevini bize birakti: Amelius, Zerdtstligiin
kutsal kitabina reddiye olarak yaklagik kirk makale yazdi. Ben de kendim,
Zerdistliik kitabinin sanki antik hikmetin bilgeleri tarafindan ortaya kon-
mus doktrinlermis gibi belirli gruplar tarafindan® tertip edilen/tezgahla-
nan diizmece ve modern [yeni, tiiredi]® bir kitap oldugunu birgok agidan
gosterdim.

Plotinus’a Numenius Uzerinden Yapilan Ithamlar ve Amelius'un Porfir-
yus’a Gonderdigi Mektup

17. Bazt Yunanlilar, Plotinus’'u, Numenius'un diisiincelerini taklit etmekle
[kendine mal etmekle] itham etmeye basladilar.

Bu tiir ithamlart hem Stoik hem de Platonist olan Tryphodan 6grenen Ame-
lius, “Numenius ve Plotinus Doktrinleri Arasindaki Farklar” adiyla bir makale
yazarak [ithamda bulunanlarla] miicadele etti. Bu ¢alismasini ‘Basileus’ veya
‘Kral’ adiyla bana ithaf etti. Esasinda bu isim (Basileus), kendi dilimdeki®
ismimle ayni anlama sahip olan ger¢ek ismimdir ve Porphyry [Purple Robed/
Mor Kaftan] ismiyle de ayni anlama sahiptir.*” Ciinkii benim ismim babamin
ismi gibi Malchostu (Malchos/Malkos=Kral). Malchos, Grekge'ye Basileus
diye cevrildi. Longius, “/¢giidii/Sevk-i Tabi Uzerine” adli galismasini Cleoda-
mus'a ve bana ithaf etti. [Ithafinda], ‘Cleodamus’a ve Malchus’a diye hitap
etti. [Ancak Amelius, benim ismimi Yunanca'ya ¢evirerek hitap etti.]*® Tipki
Numenius'un Latince Maximus (En biiyiik) ismini ayni anlama sahip olan
Megalos (biiyiik) seklinde Grekge’ye cevirmesi gibi.

Iste, Amelius'un mektubu

“Amelus’tan Basileus’a; Biitiin iyi dileklerimle...
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Senin soylediklerini duymazdan gelerek arkadagimiz [Plotinus’'un] doktrin-
lerinin Apemeali Numenius'un izinde oldugunu [taklidi oldugunu] israrla
soyleyip duruyorlar.

Simdi, bu sayia, sadece suglamayt yapan onemli sahsiyetlerle sinirli kalmig
olsayds, belki cevap olarak tek bir kelime dahi etmeyecegimden emin olabi-
lirdin. Bellidir ki sdylentiyi yayanlar; ilk etapta, ‘O (Plotinus), bos konusan
ve gevezelik yapan bir kisidir.” Ardindan, ‘O, intihal yapan bir kisidir.” En so-
nunda, ‘Intihalleri asirt derece kotiidiir.” [gibi] yapilan etkili ve sayan-1 hayret
konugmalarin cazibesiyle siiriiklendiler. A¢ikur ki, biitiin bu olan bitenden
elde ettigimiz sey, sadece alay ve hakarettir.

Fakat senin yaklagimin, bu durumdan iki agidan yararlanmaya: -Ilk etapta,
tarafimizdan kabul gérmiis doktrinlerin daha akilda kalici tarzda [manifesto
tarzinda] yeniden ele alinmasi; ikinci olarak da zaten uzun zamandan beri
bilinen Plotinus gibi biiyiik ve degerli bir sahsiyet olan arkadagimizin bilgi
sisteminin genis kitlelere yayilmasi gerektigine- beni ikna etti.

Bu yiizden, -bilgin dahilinde oldugu gibi- taahhiit ettigim Reddiyeyi ii¢ giin
icinde diizenleyerek sana sunuyorum. Sen makul bir sekilde ve olgunlukla ka-
rar vermelisin. Bu [yazi], ortaya atlan iddialara kargin [bir kitap formatinda]
asama agama tertip edilmis, savunma amagcli bir degerlendirme degildir. Ben
[burada], siklikla yaptigimiz tarugmalardan aklimda kalanlari [ve etkisinde
kaldigim hususlari] basit bir sekilde ortaya koymaya calistum. Senin de kabul
edecegin gibi, kesinlikle [Numenius ve Plotinus gibi]® filozoflarin ne kastet-
tiklerini anlamak kolay degildir. Ciinkii onlar, bir fikri ve diistinceyi, sartlara
ve durumlara gore ¢esitli ifade ve kavramlarla izah etmektedirler.

Sayet [Plotinus’un goriislerinden sapma tegkil edecek sekilde] doktrinlerin
mahiyetine yonelik yanlis yaptiysam, miisamahakar yaklagiminla beni di-
zelteceginden eminim. Bir trajedi [metinden] ilham alarak soyliiyorum ki:
Mesguliyeti ok ve tistadin 6gretilerine uzak kalmis birisi olarak -onun goriis-
lerinde bir degisiklik varsa- kendimi diizeltmek ve dnceki goriislerimden vaz

geemek benim icin bir gerekliliktir.”® Sana mutluluklar diliyorum. Saglicakla
kal...”

18. Bu mektup, sadece Plotinus'un genis 6l¢ekte Numenius'un diisiinceleri-
ni asirdigina yonelik o dénemde yapilan bazi ithamlari gostermek acisindan
degil, geveze yaftasiyla tahkir edildigini ortaya koymak agisindan da onemli
bir yaz idi.

Esasinda bu [tavir igerisinde olan] insanlar onun 6gretisini anlamadilar. O,
biiyiik tistatlarin [Sofistler gibi]”' gosteris ve enaniyetlerinden tamamiyla uzak
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durdu. Dersleri, kargilikli konusma havasindaydi ve hicbir zaman tezlerinin
mantiksal alt yapisiyla ilgili olarak dinleyicilerine baski yapmadi.”

Onu (Plotinus'u) ilk dinledigimde, benzer deneyimleri ben de yasamistm.
Duydugum seyler, beni onun doktrinlerine karsi Akli ilke disinda akledilir
varliklarin oldugunu géstermeye ¢alisan bir makale yazmaya yoneltti.”” Ploti-
nus, ¢alismami okumasini Amelius’tan rica etti ve [okuma bittikten sonra] te-
besstim ederek soyle dedi: “Sen bu zorluklarin tistesinden gelmelisin.” Ameli-
us da “Porfiryus bizim fikriyatimizi algilayamaz.” dedi. Amelius, “Porfiryusun
Itirazlarina Cevaplar” bashigr alunda kayda deger uzunca bir makale (Reddiye)
yazdi. Ben de onun Reddiyesine kargilik bir Reddiye yazdim. Amelius, benim
Reddiyeme karsilik bir Reddiye daha yazdi. Ucgiincii tesebbiisiimde anladim
ki, biitiin zorluklarina ragmen [Plonitus’un] doktrinlerini kavramak zorun-
daydim. Hemen sonra fikrimi degistirdim, dnceki diisiincelerimden vaz gegti-
gimi ifade ettim ve Plotinus’u yeniden okudum. Béylece Plotinus’un giivenini
kazandim ve yazilarini ve goriislerini ortaya koymak, doktrinlerini diizenle-
mek ve daha genis bir sekilde degerlendirmek {izere ¢ok arzu ettigim bir gé-
rev ile vazifelendirildim. Amelius da benim tegvikimle/tesirimle eser yazmaya
cesaretlendi.”*

Longinus’un Plotinus’la flgili Gériisleri ve Porfiryus'un Degerlendirme-
leri

19. Longinus’un Plotinus [hakkindaki] degerlendirmeleri, daha dncesinde
benim ona yazdigim risalelerde oldugu [gibi] -asagida biitiin olarak aktarila-
cagl lizere- onun bana yazdig1 mektupta da genis olarak dile getirilmigtir. Lon-
ginus, Sicilyadan ayrilmami ve kendisiyle Phoneiciada” bulusmami ve bera-
berimde Plotinus’un ¢aligmalarin getirmemi benden istiyordu. S$éyle diyordu:

“Onlar (Plotinus'un ¢alismalarini) ya en uygun sekilde yolla ya da berabe-
rinde getir. Zira bir sekilde senin onlar1 bize géndereceginden asla siiphe et-
medim. Sayet daha iyi bir neden yoksa buraya gel. -Gergi, bizi ziyaretinden
elde edecegin felsefi kazang ne olabilir ki?- Burada, en azindan eski tanidiklar
ve senin kotli durumda olan sagligina iyi gelecek 1liman bir iklim var. Her ne
olursa olsun, [felsefi] bir beklenti i¢indeysen benim tarafimdan yeni bir sey
bekleme. Hatta kaybettigini soyledigin ilk ¢aligmalardan bile. Ciinkii burada
niishalari ¢ogaltma konusunda sikinti var. Sundan emin olabilirsin ki Plo-
tinus'un ¢alismalarini bir araya getirmek biitiin zamanimi aldi ve [bendeki
bu kiilliyat], istinsah eden yazicimin diger ¢aligmalarini birakarak kararli bir
sekilde sadece bu goreve odaklanmastyla olustu.”
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Simdi, [Plotinus’la ilgili] gonderdigin biitiin ¢alismalar elimde. Bu yiizden,
biitiin her seye sahip oldugumu zannediyordum [yanilmisim]. Zira niishalar
¢ok kusurlu ve hatalarla dolu. Arkadasimiz Ameliustan bu hatalari diizelt-
mesini beklemistim. Fakat onun belli ki bundan daha 6nemli isleri var. [Bu
nedenle] niishalar benim i¢in hi¢ kullanisli degil. Halbuki ben, [Plotinusun]
“Nefs Uzerine” ve “Otantik (Hakiki) Varlik” [baslikli] makalelerini’” incele-
meyi [ve onlardan istifade etmeyi] ¢ok arzu ediyordum. Ancak her iki ma-
kalede bastan asagi yazim yanliglartyla dolu. [Bu sebeple], orijinal niishalar:
gondermen beni ¢ok memnun edecektir. [Boylece] elimdeki niishalari onlarla
kargilagtirir ve hemen tekrar sana gonderirim. -tekrar sdyliiyorum ki bu maka-
lelerin orijinal niishalarini ve Amelius’un ihmal ettigi Plotinus’un diger biitiin
calismalarini gonderme; bizzat sen kendin getir.- [Sonunda] biitiin hepsini
getirdi. Onlari inceledim ve bendeki [niishalariyla] dikkatli bir sekilde karsi-
lagtirdim. Yoksa ¢ok degerli ve derin saygt uyandiran adamin [ihtiram sahibi
Plotinus’un] ¢aligmalarinin biitiiniine sahip olmadan nasil mutlu olabilirim?

Sen Tyre'de iken, senin oldugun veya olmadigin ortamlarda siirekli tekrarla-
digim sey, [Plotinus’un] teorilerinin ¢ogunun beni ikna etmedigi idi. Ancak
simdi, ¢alismalarin genel karakterinden muazzam diisiinceye sahip olan ada-
min (Plotinus’un) felsefi problemleri ele alis bigimine hayranlik duydum ve
[buna] sevindim. Benim vardigim sonug, [felsefeyle ilgilenen] arasurmacilar,
ok iist diizey konuma sahip olan Plotinus’'un ¢alismalarini mutlaka [6nemse-
yecek ve] degerlendireceklerdir.”

20. Zamanimizin en biiyiik elestirmenlerinden olan [Longinustan] aktardi-
gim bu ctimleler -neredeyse, biitiin ¢agdaglart hakkinda 6nemli degerlendir-
melerde bulunan filozof [Longinus’un]- Plotinus hakkinda —ilk etapta- cahil-
ce yapilan konugmalarla yaniluldigini ve onun hakkinda yetersiz bilgiye sahip
oldugunu gostermekeedir.

Onun [bu] kanaati, Amelius’tan elde ettigi niishalarin hatali olmas: sebebiyle,
Plotinus’un tarzini ve tislubunu yanlis anlamasindan [ve bilmemesinden] kay-
naklanmaktadir. Esasinda, simdiye kadar var olan niishalar disindaki kusursuz
niishalara miiracaat edilmis olsaydi, o zaman filozofun kendi el yazmalarina
dayali orijinal niishalar elde edilmis olurdu.”®

Longinus'un; Amelius, Plotinus ve zamanin diger metafizikgilerini ele aldig
calismasindan bir bagka béliimii de -s6z konusu filozoflarin goriislerinin derin
bir arastirma ve elestirel bir yaklagimla kritige tabi tutulmasini ve biiyiik bir
otorite tarafindan degerlendirilmesini [gérmek acisindan]- burada zikretmek
gerekir. Bu calisma, “Son, (Gaye) Hakkinda: Plotinus ve Gentilianus Ameliusa
Reddiye”” diye bagliklandirildi. Asagidaki takdim yazisi ile baglayarak:
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“Bizim zamanimizda, ah Marcellus [Orontius]!®

-ozellikle gengligimizde- bir-
cok filozof vardi. Simdilerde ise, nadiren bulunur oldu. Cocukken ailemle
birlikte yaptigim uzun seyahatler, meshur biiyiik tstatlart gérmeye [imkan
sagladig gibi, bu] ziyaretler, farkl: sehir ve farkli topluluklarda yasayan ¢ok iyi
tanidigim ve bildigim istatlarin hayatlarinin son demlerine sahit olmaya [ve

onlar hakkinda bilgi edinmeye de] imkan saglad:.

Onlardan bazilari, sistematik bir yapr icerisinde teorilerini gelistirmeye gayret
gosterdiler. Caligmalarini, istifade etmeleri i¢in gelecek kusaklara miras birak-
ular. Digerleri ise, teorilerini halihazirdaki dinleyicilerine/talebelerine anlat-
may1 yeterli gordiiler ve bununla yetindiler.

[lk bahsettiklerim, fikirlerini kaleme alanlardir.

Bunlar arasinda; Platonistlerden Euclides, Democritus, Troad’in®' filozofu
Proclinus ve Romada hala felsefe ile ugrasan Plotinus ve arkadast Gentilianus
Amelius; Stoikler arasinda Themistocles ve Phoibion ve cok az bir siire 6nce
{inlenen Annius, Medius ve Messailerden Iskenderiyeli Heliodorus vardu.

Fikirlerini kaleme almayanlar arasinda, uzun bir miiddet boyunca derslerine
istirak ettigim, zihni kapasite [ve entelektiiel seviyeleri] agisindan cagdaslari-
nin ¢ok ¢ok iistiinde olan iki tistat Platonist Ammonius [Saccas] ve [Pagan]
Origen vardi. Atinada ise, Platon’un takipgilerinden Theodotus ve Eubulus
vardi.

Stiphe yok ki bunlardan bazilari, metafizikle ilgili eserler yazmuglardi. Origen,
“Rubsal Varliklar Uzerine” adli makaleyi; Eubulus ise, “Philebus ve Gorgias
Uzerine” ile “Aristonun, Platon'un Cumburiyetine Karsi Miilahazalar?” adli
makaleleri yazdi. Fakat [bu makaleler], onlar1 sistematik filozoflar arasinda
degerlendirmeye imkan tanimadig: [gibi], kariyerlerinde onlar1 ‘eksen filozof’
yapacak nitelige de sahip degildi.

Stoikler arasinda yazmaktan kaginan Herminus, Lysimachus ve Atinada ya-
sayan Musonius ve Athenaeus vardi. Messailer arasinda Ammonius® ve Pto-
lemaeus vardi.

Son ikisi, kendi zamanlarinin ekol isimleriydi. Ozellikle Ammonius’un ir-
fani bilgi derinligi, ulagilamaz boyutlardayd: ve herhangi bir sistematik ¢a-
ligmasi da yoktu. Biz, onlar hakkinda, sadece siirleri ve festivallerde yaptik-
lart konugmalar tizerinden bilgi edindik. [Ancak] bu bilgilerin kendilerine
ragmen nasil korunabildiklerini diisiinemiyor, [buna anlam veremiyorum].
[Zira] onlar, kendi doktrinlerini tesis etmeye ve sistemlestirmeye yonelik
ilgileri olmadigindan bizimle 6nemli eserler araciligiyla irtibat kurmay: arzu
etmediklerine gore, onlarin gelecek zamanlarda oldukea ciliz bilgilerle [siir
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ve festivallerde yapilan konusmalarla] taninmak istemeleri ihtimal dahilinde
degildir.

Fikirlerini yaziya dokenlere yeniden donecek olursak; Euclides, Democritus
ve Proclinus gibi filozoflar, daha 6nceki filozoflarin metinlerinden sadece der-
leme yapma ve niisha ¢ogaltma [gibi] faaliyetlerle kendilerini sinirlandirdilar.
Digerleri, antik dénemde yapilan ¢alismalar icinden [6nemsedikleri] gesitli
ozel (mindr) konulart derinlikli bir sekilde ele aldilar ve ayni konular: ele alan
kitaplar1 bir araya getirdiler. Annius, Medius ve Phoibion bunlardandi. Ozel-
likle de sonuncusu (Phoibion) sistematik diisiinceye sahip [bir filozof] ol-
maktan ziyade ‘Gslup/tarz’ yoniiyle taninmayi tercih etti. Heliodorus da ayni
klasmanda degerlendirilecek bir kisiydi: [lk (antik) donemlere ait 6gretiler
hakkinda kaleme aldig; yazilar, tahlil/tenkid ve felsefi nosyon agisindan hicbir
katk: saglamadi.®

Plotinus ve Gentilianus Amelius’a [gelince], onlar, sadece ruhlarin gergekligi
tizerinde yogunlastilar; ¢ok sayida 6nemli/derin meseleleri ele aldilar ve bu
meselelerin ¢oztiimiine yonelik kendi [felsefi] nazariyelerini olugturdular.

Plotinus; Platon ve Pythagoras’un doktrinlerini seleflerinden daha agik ve
anlagilir bir Gislupla ele aldi. Ayni konular tizerinde Numenius, Cronius ve
Thrasyllus’un ortaya koydugu fikirler, onun biitiinciil ve derinlikli bakis agist
karsisinda oldukga kisa [ve kisir] kalir. Amelius, Plotinus'un izinden gitti
ve Plotinus’un birgok goériistinii kabul etti. Biitiin bunlara ragmen metodu,
arkadagt [Plotinus'un] aksine tafsilatliydi. O, [konulari] asiriya varan genis
agiklamalarla izah etmekten hoslaniyordu. Benim i¢in, sadece [bu] iki in-
sanin ¢alismalari bir degeri hak etmektedir. [Zira] {izerine bina edildikleri
[basucu niteligindeki] asillart ihmal eden, 6zgiin bir katki sunmayan, az da
olsa oncii bir fikir barindirmayan ve ayni zamanda genel ve kabul gérmiis
[felsefi] teorilerle bir arada degerlendirilmeye veya onlarin i¢inden daha iyi-
sini se¢meye kayitsiz kalan® diger [imitasyon]® calismalar, kime ne fayda
saglayabilir?

[Amelius] Gentilianus’un “Platon'un Adalet Anlayis?” konusundaki degerlen-
dirmelerine yazdigim Reddiyede ve Plotinus'un “/dealar Uzerine” konulu ga-
lismasini yeniden ele aldigim 6rnekte gorildiigii gibi, benim metodum farkli-
dir. [Aslinda] sonuncusu, (Idealar Uzerine olan calismam), ortak arkadasimiz
olan Tyre'li Basileus'a® Reddiye seklindeydi. [Ciinkii] o, Plotinus’un 8greti-
sini benim 6gretime tercih etti” ve tistadinin izinde gesitli makaleler yazd..
Onlar arasinda, benim diisiinceme karst Plotinus'un ‘Idea teorisini’ destekle-
yen yazilar da vardi. Ben, onun bu konudaki fikirlerini degistirmesinin yanlig
oldugunu agiklayarak iddialarini biitiiniiyle reddettim.®®
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Bu iki makaleyi bu okulun doktrinleri ¢ercevesinde diizenledim. Tipki, [Ame-
lius'un] “Plotinusun Felsefi Metodu” bashigr alunda yazdigi ve Romadan bana
gonderdigi makaleye cevap teskil eden, basit bir basligi olmasina ragmen ice-
rigini bir kitap boyutunda belirledigim Ameliusa Mektup’ta yapugim gibi.”®

21. Bu takdim yazisi, Longinus’un nihai degerlendirmelerini icermektedir.
Buna gore, o, tartistiklari ve ele aldiklart meselelerin ¢oklugu itibariyle Plo-
tinus ve Amelius’'u zamanin biitiin filozoflarinin {izerinde bir konumda de-
gerlendirirdi. Ona gore, Plotinus ve Amelius, ¢alismalarinda 6zgiin bir metot
ortaya koydular; sistemlerini asla Numeniustan almadilar ve onu taklit etme-
diler. Onlar sadece Pythagoryen ve Platon okullarini takip ettiler. Sonug¢ ola-
rak Longinus; Numenius, Cronius, Moderatus ve Thrasyllus’'un yazinlarinin
mitkemmellikte ve tamlikta Plotinus’unkinden ¢ok ¢ok asagi bir konumda
oldugunu beyan etti.

Yine bu takdimden yola ¢ikarak soylenebilir ki; Amelius’un [felsefi] kisiligi,
Plotinus’un izini takip etmekten ibarettir. [Ancak] onun sozii uzatan karak-
teristik 6zelligi, tistadinin ¢izgisinin disinda asir1 ve gereksiz uzun agiklamalar
yapmasina sebep olmustur.”” Longinus, Plotinus’la iliskim daha yeni olmasina
ragmen -“Plotinus’un sistemini kendisine model alan ve nitelikli degerlendir-
melerde bulunan benim ve hepimizin ortak arkadagi Tyre'li Basileus (Porfir-
yus)”- seklinde sahsima referansta bulunmakla, Amelius'un felsefi hususiyet
tagimayan soz kalabaligi niteligindeki agiriliklarindan kagindigimi ve Ploti-
nus'un tarz ve tislubunu kendi standartlarim olarak belirledigimi vurgulamis
olmaktadir.

Plotinus’un ¢alismalarinin degerinin béylesine seslendirilmesi, miinekkitlerin
onctisii vasfini kazanmig ve halen de”' bu vasfi devam eden [Longinus] gibi bir
otorite tarafindan yapilmaktadir [ki bu bize yeter].”” Belirtmeliyim ki, sayet
her ziyaret edisimde, ortaya koydugu fikirler tizerinde kendisiyle miizakere et-
mis olsaydim, [Longinus'un] daha 6ncesinde tam anlamiyla muttali olmadig;
doktrinlere yonelik kargit goriisler yazmast miimkiin olmazdi.”

Plotinus Hakkinda Apollonyen Kehanet ve Manevi Ovgiiler**

22. Sayet biz, hitkemanin gahitligini [delil olarak] kabul etmek zorundaysak
-ki Tanr1 Apollon’dan daha hikmet sahibi kim olabilir?- Hesiod’'un” soziinde
oldugu gibi ni¢in “mese agac1 ve kaya yaninda (about)” konusuyoruz?”® Ve
burada, Hikmete sahitlik eden [Pythian Kahine],” su s6zde oldugu gibi Ha-
kikati ifade etmede Tanr1 Apollon ile aynidur.
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Kum taneciklerinin sayisini biliyorum, ummanlarin 6l¢iisiinii de
Sagir olani anladim ve isittim dilsizi de.”

[Vefatindan sonra], Plotinus’un ruhunun ulastugi makami merak eden Ameli-
us’a, [0o] manevi makam Apollon” tarafindan agiklandi. Sokratesten, “Biitiin
insanlar i¢inde en bilgesiydi.”'* diye 6vgiiyle bahseden Apollon’un Plotinus’u
tasvir ettigi [o] mitkemmel ve ulvi Kehaneti de dinlemelisin.'"!

“Ovgii ve sena ilahisi, altun mizrabin dokunuglariyla ve lirimin'®

bal gibi tath

tonlariyla oriiliirken, 8liimstizliik sarkist sdyliiyorum nezaket [ve siikinet] ehli
arkadasin anisina.'®

Nese veren farkli tonlarin melodileri esliginde, Tanrigalart da'® benimle bir-
likte en giizel namelerle sarki sdylemeye [ve namelere uyumlu raksa]'® ¢agi-
riyorum. Bir zamanlar, Aeacides’i 6ven sarkilari, -Homerik nesidelerin 6liim-
stizlitk arzusu iginde- koro halinde séyledikleri [ve raks ettikleri] gibi.

Kutsal Koro, haydi gelin; sarkimizi, [tek bir nefeste],'* biitiin sarkilardan
daha mitkemmel bir sekilde séyleyelim. [Ki] Ben Phoebus/Apollon, Giir Sag-
li, aranizda sark: soyliiyorum.

Ey Goge ait olan; daha 6ncesinde burada (diinyada), ama simdi kutsal merte-
belerin yaninda duran Insan [Plotinus]. Beser i¢in zorunlu olan durumlar ve
stnirliliklar simdi senin icin kayboldu.'”” Senin giiclii kalbin; bedensel hayatin
baskin karmagsasindan uzak durmak, giinahin egemenliginden kurtulmak ve
[hakikatin] sahiline siginmak ve béylece giinahsiz ruhlarin itminan makami-
na ulasmak arzusuyla siddetle carpiyordu. Ki [arzuladigin] o yerde Tanr’nin
nuru parlamaktadir; yine orada, zuliim ve kétiilitkten beri olan Adalet, pak ve
tertemiz mekaninda taht kurmustur.

Cogu zaman, [mazide yani diinyada iken],'”® kanla 1slanmig hayatun'®” ac

dalgalarinin tizerine ¢ikabilmek, igrengliklerin girdabindan kurtulmak ve ok-
yanuslarin trkiitiicii dalgalarinin tam ortasinda durabilmek icin megakkatle
miicadele ederken, Ebedi Saadet Makamr'ndan Maksud'un/Gaye’nin sana
yakin oldugu gosterildi.

Cogu zaman, aklin [dogru yoldan] sapar, mesru olmayan yollara kayarsa,
Oliimsiizler (Semavi Varliklar), karanliklar arasindan [kalp] goziiyle gorebile-
cegin yogun nur huzmeleri altnda, dosdogru yol olan semavi yolu gostermek

suretiyle bizzat seni [dalaletten] korurlardi.'?

Bu gozleri uyku higbir zaman kapatmadi. Cok yiikseklerde, puslu ortamlarin
karanliklarinda gozlerin [hala] gérmeye devam ediyor. Kargasa ve karmaganin
arasinda hala genis goriislii ufkun var. Ve yine, hikmet arayicilarinin gérmektee

zorlandig1 g6z kamagtirict harikulade giizellikleri temasa edebiliyorsun.'!
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Fakat sahip oldugun makam 6nemsiz bir makam degildir. Senin serefli ruhun
bedenden ¢iktiktan sonra, [iste] o an, sen Semavi Aleme dahil oldun: Orada
mis kokulu esintiler var; her sey ahenk ve uyum iginde, sevimli ve dostane
duyarliklar, icten ve samimi sevingler/mutluluklar [her yeri kaplamis] ve o
Mekan, sevginin karsili1 olarak sonsuz tanrilarin ikrami meyve irmaklarinin
bolca akugy yerdir; leziz hava ve asude sema:

Orada, ilahi Zeus'un neslinden biiyiik altin kardesler Minos ve Rhadamant-
hus oturuyorlar; Aeacus ve Platon heniiz oturmus, [[lahi] kudrete odaklan-
mis. Orada, yiice Pythagoras ve Oliimsiiz Askin korosunu teskil eden digerleri
kutsal ruhlarla olan yakinliklarini paylasiyorlar. Orada kalp, manevi mutlulu-
gun sonsuzluguna erigmistir.

Ey Kutsanmis Bir,''? sana diisman bircok savasciyla savastin. [Ve] simdi, s6n-
meyen/sonsuz bir hayatla ta¢landirildin; giinlerin Ebedi Kutsallarla birliktedir.

Nese dolu Tanrigalar! Benim altin lirim, kutsanmis ruh Plotinus’u anlatti. Ar-
ik, sarkilarimiza ve ince narin esintiler iceren raksimiza ara verelim.

Plotinus’un Manevi Yoniiyle Kisisel Ozellikleri ve Vecd Halleri'?

23. Giizel/iyi, faziletli, nazik ve sevimli biri oldugundan Kehanet onu (Plo-
tinus'u) anlatyor. Ve biz de onu, hakikatte boyle bulduk. Devamli yakaza
halinde, -Apollon’un sdyledigi gibi- saf ve temiz ruh sahibi olarak her daim
askiyla yandigi Kutsala biitiin varligiyla yoneldi. Nefsin isteklerinden kurtu-
larak 6zgiir olmak ve kanla 1slanmis [bedensel] hayatin sert dalgalarinin tize-
rine ¢tkmak icin biiylik gayret gosterdigi icin Tanr1 ona zahir oldu. [Tanrr'nin
zahir olmasi], -Plotinus’un tefekkiir etmesi, Platon’'un Soler’deki ogretilerine
ve uygulamalarina bagli kalarak Tanr1 gibi olmak istemesi ve Ilk ve her seyin
fevkinde olan Askin Tanrr'ya yonelmesiyle gergeklesti.- O Tanri ki ne sekli
vardir, ne sureti. Ancak [O], Akli Ilke ve biitiin Akli Katman[larin] iizerinde
Taht'ta oturmakreadir.

“Zahir oldu [ki], Plotinus Gaye’ye/Maksud’a ¢ok yakin’: Ciinkii Maksud, ha-
yatnin nihai hedefidir ve amaci, her seyin fevkinde olan En Yiiksek Tanrr'ya
ulagmak ve O’nunla bir olmakur. Ve kendisiyle beraberken, Maksud’a sade-
ce belirli kabiliyetlerle degil, tarif edilemez [manevi] Deneyimlerle dort kez

ulastr. !

Tanri adina, Ben de Porfiryus olarak altmus sekiz yasindayken, bir kez Ilahi
alana kabul edildigimi ve Bir'e kavustugumu ilan ediyorum.

Hakikat yolundan ayrildigt zaman, Tanrilarin, yogun nur huzmeleriyle onu
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yeniden Hakikat yoluna ilettigi bize sdylendi. Bundan da anliyoruz ki, eserleri
[lahi Giigler'in nezaretinde ve rehberliginde yazilmustir.

Kehanetin soyledigi [gibi], “Miiteyakkiz [manevi] gozler icin zahir ve batin
birdir. Senin [manevi] gozlerin felsefe ile ugrasanlarin zor elde ettigi ve onlara
ihsan edilmemis birgok giizelligi gormektedir”:""® Insan iginde diisiinmek, ba-
zen insandan da teye gotiirebilir. Fakat ortaya ¢ikan [diisiinceler] mitkemmel
olsa da bu diisiinceler,'® Tanrilarin Hakiki Bilgisi ile kiyaslandiginda [lahi
Vizyonun derinliklerine asla ulasamayacakuur.

Su ana kadar Kehanet, Plotinus’un, bir bedene sahip oldugu halde [bedensel
engelleri agarak] marifeti elde etmesi ve manevi zirveye ulasmasini anlattg:
[gibi], bedenden kurtulmasindan sonra da onun Kutsal Mekéna, [yani] dost-
luklarin, mutluluklarin ve sevinglerin biitiin hepsinin Tanri ile bir oldugu;
Tanr’'nin ¢ocuklari Minos, Rhadamanthus ve Aeacus'un biitiin ruhlarin ha-
kimi olarak arsa oturdugu; Platon, Pythagoras [gibi] Oliimsiiz Askin korosu-
nu olusturan insanlarin, Tanrilar tarafindan saadete erdirilen Kutsal Ruhlarin
mutluluk festivalleriyle eglestigi o Mek4na nasil ulagtigini [yine Kehanet] bize
anlatmaktadur.

Enneadlar’in Igerigi ve Diizenlenmesi Hakkinda

24. Iste Plotinus'un hayati! [Ancak] Makaleler iizerinde yaptigim revizyon
ve diizenlenmelerle ilgili olarak anlatmam gereken bazi seyler var.'"” Yagami
boyunca [Plotinus] bana bu vazifeyi hatirlatti. Ben, ona ve [diger] arkadaslara,
bu gorevi yerine getirecegime s6z verdim.

Makaleleri, asagidaki 6rneklerde oldugu gibi, Mantiksal siralamaya tabi olma-
y1 gerektiren zamansal diizenlemenin disinda bir yontemle [konularina gore]
diizenledim.

Atinali Apollodours, komedi yazari Epicharmus’un kiilliyatini on béliim ha-
linde diizenledi. Peripatetik (Messai) Andronicus, Aristo’'nun ve Theoophras-
tus'un caligmalarini birbiriyle iligkili olan meseleleri bir araya getirmek sure-
tiyle ‘konularina gore’ tasnif etti. Ben de benzer bir metot uyguladim.

Elde ettigim elli dort makaleyi, mitkemmel say1 Alu ile Dokuzlar'in kom-
binasyonuyla diizenlemenin hosnutlugu icerisinde, dokuzlu set halinde alt
boliime ayirdim:'"® Her birini konularina gére en kolayindan'" baglayarak bir
araya getirdim.

Birinci Ennead: Bu boliim daha ¢ok ahlaki igerige sahip makaleleri ihtiva et-
mektedir.
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. Canli ve Insan Hakkinda

. Faziletler/Erdemler Hakkinda

. Diyalektik Hakkinda

. Saadet/Mutluluk Hakkinda

. Saadetin/Mutlulugun Zamana Bagli Olup Olmadigi Hakkinda
. Giizellik Hakkinda'*

. [lk Tyi ve Iyi’nin Ikincil Formlart Hakkinda

. Kotiilitk Hakkinda

. Makul Intihar Hakkinda

—_

O 0 N O N R W

Ikinci Ennead: Daha ¢ok ahlaki igerige sahip olan birinci bsliimii takip eden
bu béliim, Fizikle alakalidir: Alem ve onunla ilgili olan hususlari ihtiva et-
mektedir.

1. Alem/ Semavi Sistem Hakkinda
2. [Semavi] Déngiisel Hareket Hakkinda

3.Yildizlarin/Gezegenlerin Nedensel Faaliyetlerinin Olup Olmadigr Hakkin-
da

4. Madde'nin ki Ozelligi Hakkinda

5. Kuvve ve Fiil Hakkinda

6. Nitelik ve Suret Hakkinda

7. Karisim/Birlesme/Kiilli Niifuz Hakkinda

8. Nesnelerin Uzaktan Kiiciik Goriinmesinin Sebebi Hakkinda

9. Kozmos'un [Demiurgik] Yaraticis'nin ve Kozmosun Kendisinin Bizzat

Kotii Olduklarini Iddia Edenlere Reddiye'*!

Uciincii Ennead: Alem konusuna devam etmekte ve Alemin baz 6zelliklerine
yonelik felsefi miilahazalar ihtiva etmektedir.

1. Yazgi/Kader Hakkinda

2. Inayet Hakkinda Birinci Makale
3. Inayet Hakkinda Ikinci Makale
4. Koruyucu Ruhumuz Hakkinda
5. Ask Hakkinda
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6. Tinsel Varliklarin [Bedensel] Hislerden Uzak Olmalar1 Hakkinda
7. Sonsuzluk ve Zaman Hakkinda

8. Tabiat, Tefekkiir/Diisiinme ve Bir Hakkinda

9. Cesitli Sorular

25. Bu ilk {i¢ Ennead, benim tasnifimde [bir cilt halinde] miistakil bir boliim-
den olusmaktadir.

“Koruyucu Rubumuz Uzerine” adli makale, Uciincii Ennead kitabinda yer aldi.
Ciinkii Ruh [kavrami] kendi baglaminda ele alinacak bir husus degildi ve bu
makale ana temasi itibariyle insanin kékeni konusuna deginiyordu. Benzer
nedenler ve iceriginden dolay1 “Ask Uzerine” adli makale de bu makaleler seti
icerisinde yer aldi. “Somsuzluk ve Zaman” makalesi, zamanin deneyimsel bir
konu olmast hasebiyle Ugiincii Ennead kitabinda yer aldi. Yine “Doga, Tefek-
kiir/Diisiinme ve Bir Hakkinda” adli makale de ‘Doga’ konusunun bu muh-
teviyat igerisinde tartistlmasindan dolayt Uciincii Ennead igerisinde yer ald.

Alemi ele alan [son] iki Ennead’ takip eden Dordiincii Ennead, Nefsle ilgili

konular1 ihtiva etmektedir.

1. Nefsin Mahiyeti Hakkinda

. Nefsin Mahiyeti Hakkinda

. Nefsle Ilgili Meseleler I

. Nefsle Ilgili Meseleler II

. Nefsle Ilgili Meseleler I11

. Duyu/Algi ve Hafiza Hakkinda

. Nefsin Oliimsiizliigii Hakkinda

. Nefsin Bedene Inmesi Hakkinda

. Biittin Nefslerin Tek Bir Nefs Olup Olmadigi Hakkinda
Nefs konusunu takip eden Besinci Ennead, Askinlik, Nefs'teki Akli flke ve

Idea konularina kismi referanslarda bulunan ve genel olarak Akli [lke konusu-

O 0 N O N ok W N

nu ihtiva eden makaleleri icermektedir.
1. Ilk Ug Hipostaz Hakkinda
2. Koken/Tekvin ve Ilkten Sonraki Varliklarin Diizeni Hakkinda

3. Bilen Hipoztaslar/Bilgi Ileten Varligin Hipostatik Formlari ve Askinlik
Hakkinda
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4. [lkten Sonraki Varliklar ilk’ten Nasil Sudur Etmistir ve Bir Hakkinda
5. Akli [Varliklarin] Akli Ilke Disinda Olmamasi ve Iyi Hakkinda

6. En Ust Varlik Olan Ik [lkede Akli Faaliyet Yoktur. Akli Faaliyete Sahip
Olan Ilk ve Ikinci Dereceden Ilkeler'in Dogast Hakkinda

7. Ciizilerin Idealarinin Olup Olmadigt Hakkinda
8. Akli/Ruhani Giizellik Hakkinda
9. Akli Ilke, Idealar ve Hakiki/Ilk Varlik Hakkinda

26. Doérdiincti ve besinci Enneadlar: ayri bir bolim halinde yeniden diizen-
ledim.

Son Ennead olan Altinct [Ennead) ise, sadece bir boliimden olusmaktadir.
[Buna gore] biz, Plotinus’un biitiin ¢alismalarini {i¢ bliim halinde tamamla-
dik. [Bunlardan] birincisi, tic Ennead’s; ikincisi, iki Ennead’s; Ugiinciisii ise,
bir Ennead’1 icermektedir.

Alunct Ennead olan Ugiincii boliimiin igerigi asagidaki gibidir.
1,2,3. Varlik Tiirleri Hakkinda

4,5. Hakiki-Varlik'in Biitiin Olarak [Integrally] Her Yerde Hazir ve Nazir
Olusu Hakkinda

6. Sayilar Hakkinda

7. Ideal Varliklarin Coklugunun Keyfiyeti ve Iyi Hakkinda
8. Ozgiir Irade ve Bir'in Iradesi Hakkinda

9. Iyi veya Bir Hakkinda

Sonugta, Plotinus’un biitiin kiilliyatindan olusan elli dort makaleyi dokuz set-
ten olusan alti bolimde diizenledim. Arkadaglarin aydinlatlmasini istedigi
hususlarda —bir diizen ve sistematige tabi olmadan- bazi makalelere yorumlar
ekledim. Netice olarak, elimde bulunmayan ‘Giizellik Hakkinda' makale di-
stndaki biitiin makalelerin kronolojik diizen igerisinde basliklarini koydum,
ozet-climlelerini (ele alinan konunun muhteviyatina yonelik bagliklari destek-

)122

leyici kisa agiklayici ctimleleri)'* yazdim. Yapugim calismada, bagliklarin yani

sira Ozet-climleler de kronolojik diizen igerisinde numaralandirilmis olarak

bulunacaktir.'*

Simdi, okurun tespit edecegi dikkatimden kagmis olan noktalamalara bak-
mak ve yanlis olan kelimeleri diizeltmek icin bu ¢alismay: bir kez daha tama-
miyla gozden gecirecegim.
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Notlar

Veya “Bir beden i¢inde olmaktan utanir gériiniirdii.”

2 Guthrie, ciimleyi “O asla, ailesinden veya vatanindan (Misirda, Tibe/Tayyibe/Thebaid/Thebes
bélgesinde bulunan ve giiniimiizde Asyut diye bilinen memleketi Lycopolisten) hi¢ bahsetmedi.”
seklinde terctime etmistir. (Guthrie, age., s. 6) Guthrie, parantez i¢indeki ciimleyle, Plotinus’un
dogdugu yer hakkinda bilgi vermis olmaktadir. Asyut, Misir'in Orta Nil bolgesinde bulunan
-ayni zamanda Seyyid Kutub’un da dogdugu- bir sehirdir.

Ceber cevirisinde, ‘nahmilty’ ifadesi yer almaktadir. (Ceber, age., s. 1)

“Beden nefsin libasidir” soziine auf var. (Ceber, age., s. 2)

[majin imajt olan goriintii, heykel ve resimlerden

Guthrie cevirisinde, ‘sindirim’; Arapca ceviride, ‘mide rahatsizliklar’’ seklinde ifade edilmistir.
(Guthrie, age., s. 6; Ceber, age., s. 2)

Ceber cevirisinde, ‘taun/veba’ ifadesi yer almaktadir. (Ceber, age., s. 2)

Ceber bu ciimleyi, “Her kargilagmalarinda oldugu gibi arkadaslarini 6perek selamlamada israr
etmesinden dolay1 (hastaliginin agiz yoluyla kendilerine bulagmasi endisesiyle) arkadaglart onun
ortamindan uzaklagmaya baslads...” seklinde terciime etmistir. (Ceber, age., s. 3) Plotinus, has-
taliginin ilerlemesine ragmen arkadaslariyla iligkilerini ayni diizeyde tutmak istiyordu. (Bknz.
Guthrie, age., s. 6)

‘Malikane’ diye gevirdigimiz kelimelerin metindeki Ingilizce karsiliklari, ‘estate’ ve ‘propertydir.
Dolayzstyla, kelimeye ‘konak’ ve ‘ciftlik’ gibi ‘miilkiyet’ iceren bagka anlamlar vermek miimkiin-
diir.

[talya'nin giineyinde, Napoli kentini de igine alan bolge.

[talya'nin giineyinde sahil kenti.

Puzzoli, Minturnae’ya alti mil mesafede olan [talya'nin giineyinde sahil kenti. (O giinkii sartlar
itibariyle, iki sehir arasindaki mesafenin uzak olmasindan dolay1 Eustochius Plotinus’u ziyaret-
lerinde geg kaliyordu.) (Bknz. Ceber, age., s. 3, onuncu dipnot)

Bugiinkii Marsala, {talya'nin Sicilya bélgesindedir.

Apemea/Afema, Suriyede Hama kentinin yakinlarinda bulunan Antik sehir.

O dénemde, boylesi etkinliklerde daha 6nceden yazilmis metinleri belig bir Gislupla dinleyicile-
re okumak gelenek halini almisti. (Ceber, age., s. 4; Guthrie, age., s. 7)

Guthrie ¢evirisinde, siitannesinin azarlamas iizerine. (Bu ciimleden sonra, Guthrie cevirisin-
den yararlanilmistr.)

Diger iki ceviride ‘yirmi sekiz yasinda’ ifadesi yer almaktadir. (Ceber, age., s. 5; Guthrie, age., s.
8)

Diger iki eviride Herennius diye yazilmistir.

‘Pagan’ ifadesi Guthrie cevirisinde gegmektedir. (Ceber, age.,s. 7; Guthrie, age., s. 8) fleride
acilanacagy iizere, o dénemde yasayan iki Origen vardir.

2 20. boliimde ismi gegmektedir.

2l Guthrie, 21 makaleden olusan béliimii I. Periyot (Ameleiusyen Periyot); 22. makaleden 46.
makaleye kadar olan béliimii II. Periyot (Porfiryen Periyot) ve 46. makaleden son makaleye (54.
makale) kadar olan bsliimii III. Periyot (Eustochyen Periyot) olarak nitelemektedir. (Guthrie,
age., s. 11,12, 13)

2 Atinadan

2

Arapga ceviride yer almaktadir. Ceber’e gore, Pisagoryen gretiye dayali esrarli bilgiler icerdigi
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ve manalarina vakif olmak zor oldugu icin s6z konusu makalelerin ilgilisi disindaki kisilere
yayilmasi yasaklanmigsti. (Ceber, age., s. 9)

Parantez icindeki rakamlar, baslik ve icerigin Enneadlardaki yerini belirtmektedir.

Déngiisel hareketten, Semavi varliklarin hareketleri kastedilmistir.

Bir diger ismi ‘Nefsin Mahiyeti Hakkinda’ seklindedir. (Enneadlar, Dordiincii boliim I. Maka-
le) (bknz. MacKenna, age., s. 255)

‘Biitiindiirden kastt, ciizlere ayrilmamasidir.

Akli faaliyer, ‘bilen’ ile ‘bilineni’ gerekli kilmakeadir. {lk ilke'de ‘bilen’ ve ‘bilinen” ayrim1 olma-
digindan Akli faaliyet yoktur.

Plotinus felsefesinden bakildiginda, duyum ve duygulanima sahip olmayan iki varlik tiirii var-
dir. Bunlardan biri ‘madde/cansiz varlik’ digeri ‘Nefs'tir. Ancak bu varliklarin hissizlikleri, bu-
lunduklart katmanlar itibariyle birbirinden farklidir. Elma, agac gibi maddi varliklarin insan
gibi duygulanimlari yoktur. Bu durum, onlarin bu alanlardaki kuvvelerinin ve kabiliyetlerinin
yetersizliginden kaynaklanmaktadir. Ancak soyut varlik olan (Kiilli) Nefs'in hissizligi ise, onun
Tinsel aleme ait olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu nedenle Nefs, maddi varliklarin maruz
kaldiklar1 degisim ve etkilenimlerden uzaktr. (Kevin Corrigan, Reading Plotinus: A Practical
Introduction to Neoplatonism, Purdue University Press, 2005, s. 65)

MacKenna ¢evirisinde, ‘Coalescence’; Guithrie ¢evirisinde, ‘Mixture, Total Penetration’; Arapca
cevirisinde ise ‘el Mezici']l Kiilli" kavramlart kullanilmistir. Her ti¢ kavram da dikkate alinarak
ceviri yapilmistir. (Ceber, age.,s. 13; Guthrie, age., s. 12)

MacKenna'nin ‘Plotinus Life” ¢eviri metninde ‘On the World’ seklinde gecen ifade, yine
MacKenna'nin, ‘7he Enneads cevirisinin ‘Igindekiler’ boliimiinde ‘Heavenly System’ seklinde
basliklandirmistir. (MacKenna, age., s. vii)

‘Bilgi Ileten Varligin Hipostatik Formlarr’ gevirisi Guthri€’ye aittir. (Guthrie, age., s. 38)
MacKenna, Enneadlarin muhteviyatinda, ‘Ilk Iyi ve Ikincil Formlarin Iyi Olmasi Hakkinda
seklinde baslik vermistir. Guthrie ve Ceber ise, ‘Ili’in fyi Olmast veya Saader Hakkinda’ seklinde
terciime etmislerdir. (Ceber, age., s. 14; Guthrie, age., s. 13)

Bu ayrim; genglik, olgunluk ve yaslilik dénemleri seklinde de yapilabilir.

Kanaatimizce, Porfiryus burada kendisine imada bulunarak, eserlerin mitkemmelligi hususunda
sahsina pay ¢ikarmaktadir. Yukarida, eserlerin yirmi bir makaleden olusan I. Evresi Amelius
dénemi; son dokuz makaleden olusan III. Evresi ise, Eustochius dénemi olarak zikredilmisti.
Porfiryus déneminden olusan II. evre ise ‘olgunluk’ dénemine denk gelmektedir. Olgunluk
dénemi makaleleri, Enneadlarin IV., V. ve V1. boliimlerini icermektedir. (bknz. MacKenna,
age., s. 255-625)

Toskana, (Italyanca: Toscana) Italya'nin kismi bélgesel 6zerklik verilmis yirmi bolgesinden
birisidir.

Filistin topraklarinda bulunan antik sehir. Arapca ifadesiyle, Beysan/Beyt San gehri.

Ceber cevirisinde, ‘Gérmesi zayifladi.” seklinde terciime edilmistir. (Ceber, age., s. 18)

Senator.

Fazilet ehli olma hususunda en mitkemmelimizdir.

Son ciimle, diger ceviri metinlerinde: “Castricius, Plotinus’a derin saygi duysa da politikaci
olarak siyasette kalmayi tercih etti.” seklinde ge¢mektedir. (Ceber, age.,s. 17; Guthrie, age., s.
14) Ciimlenin biitiinltigii ve eserin genel muhtevasi agisindan distiniildiigiinde, diger ceviri
metinlerinde gecen anlamin daha uygun oldugu kanaatindeyiz. Nitekim bir {ist paragrafta,
Plotinus, Zethos'u yiiksek politik kariyerinden vazgecirmeye calismug; bir alt paragrafta ise,
zithd hayaun: tercih eden Rogatianusdan 6vgiiyle bahsetmistir.

Biirokratik gorevi itibariyle kapisinda cellatlar varken ve hepsi de emrine amade iken.

Antik Roma biirokrasisinde bir makamda hem komutanlik hem hakimlik yapma gorevi.
Litbnan'in “Sur’ gehri. Ingilizeede “Tyre’ seklinde ifade edilmektedir.
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Ampbhiclea, Plotinus’un égrencisi iken Ariston ile evli degildi. Amphiclea ve Ariston, Plotinus'un
oliimiinden sonra evlenmislerdir. (John M. Dillon, Fragments of lamblichus’ Commentary on the
Timaeus, Leiden, 1973, s. 7)

Ingilizce metinde (verses of his own composition) ifadesi gecmektedir. ‘Verses' kelimesi
siirsel metinleri cagristiran anlam alanina sahip oldugundan, metinde gecen sekliyle terciime
yapmay1 uygun bulduk. Ancak baska metinlerde farklt yaklagimlar meveuttur. Ornegin Ceber,
Plotinus’un, ‘Potamon’un, dil egitimini gelistirmeye yonelik derslerini dinledigini’ (Ceber,
age., s. 21); Hadot, onun ‘diger 6grencilerin egitimleriyle ilgilenmekle birlikte Potamon’un
egitimiyle ozel olarak ilgilendigini; okul egzersizleriyle ilgili calismalarda onu dinlemeye ilgi
duydugunu sdylemektedir. (Pierre Hadot, Plotinus Or the Simplicity of Vision, The University
Chicago Press, 1989, s. 91)

Onlarin egitimi ve yetismeleri icin

Veya “Plotinus’un &grencilere ve diger insanlara yonelik diinyevi faaliyetleri akli ve ruhi
faaliyetlerine bir engel teskil etmiyordu.” Diger iki ¢eviride bu minvalde bir anlam verilmistir.
(Ceber, age.,s. 21; Guthrie, age., s. 17)

Burada iki hususa vurgu yapmak gerekmektedir: a) Plotinus'un resmi hakemlik gorevi yoktu.
Ancak toplumdaki itibari sebebiyle problemli konularda gériisiine bagvuruluyordu. b) Son
ciimle olan ‘Kimsenin diismanligina maruz kalmadi.’ ifadesi, Guthrie cevirisinde, ‘Higbir
kamusal sahsiyeti giicendirmedi.’ seklinde; Arapga ceviride ise, yine benzer ifadelerlerle,
“Yonetici kesimden asla diismant olmadi.” seklinde terciime edilmistir. Ancak Plotinus’a karst
siyaset ve toplum katmanlarindan olumsuz bir tavir sergilenmemis olsa da felsefe diinyasinda
kendisine karst olumsuz tavir besleyen -Oliympus 6rneginde oldugu gibi- baz: kisiler vardi.
(Ceber, age., s. 22; A. H. Armstrong, “Life: Plotinus and Religion and Supersitition of His
Times” (Edit by: A. H. Armstrong), Later Greek and Early Medieval Philosophy, Cambridge
University Press, 1967, s. 207)

Bir énceki ciimleyle baglantli olarak, ‘Plotinus’a felsefi alanda diisman olanlardan biri de
Oliympus'tur.” seklinde anlamak da miimkiindiir.

a) Ingilizce metinde ‘His body shrivelling like a money-bag pulled tight/bedeninin baskilanan
para cantast gibi burusmast’ ifadesi yer almaktadir. Tiirkge'de béyle bir kullanim olmadigindan,
ayrica aklimiza ilk gelen, ‘kagit/elbise gibi burustu’ benzetiminin de anlami ¢ok karsilamadigini
disiindiigiimiizden bir tesbihe bagvurmadan ‘bedenin biiziigmesi” ifadesini kullanmay: tercih
ettik. b) Metinde, Oliympus’un biiyiisel saldirilarina karsi Plotinus'un manevi agtdan ¢ok giiclii
oldugu ve onu etkisiz hale getirdigi vurgulanmaktadir. Plotinus'un amact nefs-i miidafadir;
Oliympus’a zarar verme niyeti yoktur. (Geork Luck, “Theurgy and Forms of Worship in
Neoplatonism”, Magic in Relation to Philosophy, (Edit by Jacob Neusner, Ernest S. Frerichs,
Paul Virgil McCracken Flesher, Oxford University Press, 1989, s. 2006)

Kuglarin orada bulunmasiyla ilgili olarak, Kalligas ti¢ farkli yorum aktarmustr. Kuslar,
Guithrie’ye gore, kutsal sunu igin orada hazir tutulmaktadir. Dodds’a gore, ritiiel geregi
‘kotiilitklerden koruma’ géreviyle orada bulunmaktadir. Eitrem’e gore de, kuslart bogmak,
ritiielin bir parcasidir. (Paul Kalligas, 7he “Enneads” of Plotinus: A Commentary, Cilt I, Princeton
University Press, 2004, s. 51)

Guthrie gevirisinde ‘Aurelius’ ismi yer almaktadir. (Guthrie, age., s. 19)

Burada, Ceber cevirisinden yararlanilmugtr. (Ceber, age., s. 22) veya “Benim onlara gitmem
gerekmez; Onlarin bana gelmesi gerekir.” seklinde de cevrilebilir (Robert M. Berchman,
“Rationality and Ritul in Neoplatonism” Neoplatonism and India Philosophy, (Edit by: Paulos
Mar Gregorios), State University of New York Press, Albany, 2002, s. 252), Plotinus'un
Amelius’a derin anlam ifade eden cevabi, Tanrisal varliklari veya kutsal giinleri reddetmesinden
kaynaklanmamaktadir. Aksine, Oliympus ve Misirli Kahin érneklerinde oldugu gibi -ve eserin
biitiiniinde de anlagilacag: iizere- onun manevi agidan ruhsal pozisyonu iist mertebelerdedir.
Ayrica Plotinus Tanrisal Varliklar ile siirekli iletisim halindedir. Dolayistyla ifadeyi mecazi
manada anlamak gerekir.

Porfiryus, Plotinus'un Ameliusa verdigi cevabin agirligindan ve muglakligindan dolayr bu
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ctimleyi kullanmistir. (Rist, age., s. 16)

Gemina'nin evi, Plotinus'un vesayetine verilmis 6grencilerle, Chione ve ¢ocuklarinin birlikte
kaldigi genis bir evdi. Yukarida 9. Bélimiin birinci ve ikinci paragrafinda gectigi iizere,
Plotinus ve égrencileri bu evde kaliyorlardi. Bu ev ayni zamanda, Plotinus’un egitim-6gretim
faaliyetlerini yiirtictiigii bir okuldu. (Kalligas, age., c. 1, s. 48)

Sicilya adasinda bulunan Lilybaeum sehrine.

Késeli parantez icerisindeki ifade, Guthrie cevirisinde yer almaktadir. (Guthrie, age., s. 20)
Iskender Afrodisi.

Mark Edwards, Kutsal Evlilikin konusuyla ilgili olarak, “Sayet siirin konusu, Arizmetigin
Teolojisinde gegen Pisagoryen mitkemmel ‘¢’ sayist degilse, diinya ile sema, Zeuz ile Hera
gibi iki tanrisal varligin birlesimini anlatan bir konusu olacaktir.” yorumunu yapmistir. (Mark
Edwards, Neoplatonic Saints: The Lives of Plotinus and Proclus by Their Students, Liverpool
University Press, 2000, s. 26) Sayet siirin konusu ¢’ sayist ise, o zaman ¢, Aritmetigin
Teolojisi nde, “Harmonize olma, arkadaslik, baris ve ittifak etme” gibi kavramlarin sembolii
olarak isimlendirilmistir. Bu kavramlarin hepsi, ‘birbirine bagli kalma’ ve ‘bir arada olmayr’
gerektiren anlam alanlarina sahiptir. Dolayistyla, anlam alanlari itibariyle kavramlar, birlesmeyi/
evliligi cagristirmakeadir. (7he Theology of ArithmeticAttributed to Iamlichus (Translate by, Robin
Waterfield), Phanes Press, 1988, s. 53) Bu baglamda, siirin konusunun ‘¢’ ile ilgili oldugu
sdylenebilir.

Platon’un Sélen (Symposion) adli eserinin (216b4) ve (219d2) béliimleri olabilir. (Kalligas, age.,
s. 62)

Horoskopi: Gezegenlerin burglar kusagi izerinde &zel anlarina ait konumlarini gdsteren
sembolik harita. Yildiz haritasi veya yildizname de denilebilir.

Burada tek bir gruptan mi yoksa farkli iki gruptan mi bahsedildigi tartismalidir. MacKenna
cevirisinde, “Adelphius ve Aquillinus okulu takipgilerinden bircok Hristiyan” ifadesinden
tek bir gruptan bahsedildigi anlasiimaktadir. Ancak Adelphius ve Aquillinusun pagan
olduklari diisiiniildiigiinde, Hristiyan Gnostikler, Adelphius ve Aquillinus'un okulundan
olusan Pagan Gnostikler seklinde iki farkli gruptan bahsedilmesi daha uygun diismekeedir.
(Christos Evangeliou, “Plotinus Anti Gnostic Polemic and Porphyry’s Against The Christians”
Neoplaronism and Gnosticism (Edit: Richard T. Wallis, Jay Bregman), Published State University
of New York Press, 1992, s. 112, 113)

Metinde ‘sectaries’ kelimesi gecmektedir. Sekter, genel anlamda ‘mezhep’ kelimesinin
karsiligidir. Bir 6nceki dipnotta belirttigimiz gibi, bu konuda, ¢erevesi belli bir mezhebi
durus olmadigindan ‘mezhep’ kelimesi yerine ‘belirli gruplar’ ifadesini tercih ettik. Bu grubun,
Adelphius ve Aquillinus Okulu takipgilerinden olusan grup oldugu séylenebilir.

Metinde ‘modern’ kelimesi ge¢mektedir. Bu ifade, -kanaatimizce- var olan &gretilerin tiiredi
olduklarina yani, ge¢mislerinin olmadigina isaret etmektedir.

Fenikece.

Porfiryus'un ger¢ek ismi Malchustur. Malchus, 1ngilizce’de “Kral” anlamina gelmektedir.
Yunanca “Basileus” kelimesinin kargiligidir. Longius, ona ‘Purble Robed’ (Mor Kaftan/Ciibbe)
kelimelerinden tiiretilmis Porphyry ismini verdi ve bu isim, Porfiryus i¢in yaygin bir isim oldu.
‘Mor renk’, o dénemde Kraliyet rengiydi ve Porfiryus mor renkte kaftan giymeyi tercih ederdi.
(Joyce E. Salisbury, Rome’s Christian Empress, John Hopkins Press, 2015, s. 15) Bir baska husus,
Fenike dilinin -Arapca gibi- Sami dil ailesinden olmast hasebiyle, bu ismin m-l-k kskiinden
gelen ‘malik-melik’ ismiyle ayn1 anlama sahip olmast kuvvetle muhtemeldir.

‘Basileus’ ismiyle. Parantez icindeki ciimle, ceviride esas aldigimiz MacKenna metninde yoktur.
Ancak hem Ceber hem de Guthrie cevirisinde bdyle bir ifade vardir. Bu nedenle parantez
icerisinde geviriye eklenmistir. (Ceber, age., s. 29; Guthrie, age., s. 24)

Numenius ismi, Ingilizce metinde parantez i¢ine alinmustir; tarafimizdan degil; Plotinus ismine
gelince, Guthrie gevirisinde verilmistir. (Guthrie, age., s. 25)
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Bu ifadeden, Amelius'un Porfiryustan uzakta baska bir yerde oldugu anlagiliyor.

Diger iki ¢eviri metninde ‘Sofistler’ ifadesi gecmekeedir. (Ceber, age., s. 30; Guthrie, age., s. 25)
Bir baska deyisle, kimseyi kat argiimantasyonlarla ikna etmeye kalkismadi.

Porfiryus, -kanaatimizce- kendisi tarafindan diizenlenen Enneadlarin besinci béliimiiniin
besinci makalesinde yer alan “Ak/i Varliklar Akli-Tlkenin Disinda Degildir” konulu makale ile
ilgili olarak bdyle bir yaz1 kaleme almustir. (bknz. MacKenna, age., s. 403)

Porfiryus, dérdiincii béliimiin ilk paragrafinda Amelius'un yazma konusunda cesaretsizliginden
bahsetmektedir. Dolayisiyla ‘tesvik’ daha anlamli gériinmektedir.

Fenike Bélgesi, bugiinkii Liibnan kiyilarini tamamen, Suriye ve Filistin kiyilarini ise kismen
kapsayan Akdeniz bélgesidir. Metinde, Fenike bélgesinde hangi schirde bulusulacag:
belirtilmemistir; Sur/Tyre (Liibnan) veya Palmira (Suriye) schirlerinin olmasi kuvvetle
muhtemeldir.

Longinus, -muhtemelen- o zamana kadar eline gegen Plotinusun calismalarindan
bahsetmektedir.

Dérdiincii Enneadin iigiincii, dordiincii ve besinci makaleleri ile Altinct Enneadin ilk ii¢
makalesi.

Béylece, Plotinus hakkinda daha gercekei degerlendirmeler yapilabilirdi.

Guthrie ¢evirisinde ‘The Limit (of Good and Evil)/lyi’nin ve Kéti'niin Sinir’; Arapca
cevirisinde ise ‘fi’l Gaye- Gaye Hakkinda’ diye terciime edilmistir. (Guthrie, age., s. 27; Ceber,
age., s. 33)

Guthrie’ye gore, yedinci béliimde gegen Plotinus’un égrencisi, senato tiyesi Marcellustur.

Biga yarimadasinda bulunan antik Troad gehri.

Peripatetik Ammonius’la kastedilenin kim oldugu net degildir. Peripatetik Ammonius dendigi
zaman akla ilk olarak birinci yiizyilda yasamis Plutarch’in hocasi Atinalt Ammonius gelmekle
birlikte bu filozofa yonelik genel kanaat, Hiristiyan filozof Origen’in hocast Ammonius’tur;
Ammonius Saccas degildir. Zira o donemde ki Origen vardi: Ammonius Saccas'in dgrencisi
Pagan Origen ve Hiristiyan Origen. (Mark S.M. Scot, Journey Back ro God: Origen on the
Problem of Evil, Oxford University Press, New York, 2012, s. 28)

Sadece nakilci idi.

Diger iki ¢eviride, “Tartigma ortamlarinda, kabul gérmiis felsefi teorileri dnemsiz goren, onlara
bir deger atfetmeyen” anlami vardir. Bu anlamin, ciimlenin biitiinltigii agisindan daha uygun
oldugu kanaatindeyiz. (bknz. Ceber,age., s. 36; Guthrie, age., s. 30)

Guthrie, age., s. 30

Porfiryus’a.

Eunapius’a gére, Porfiryus ayni zamanda Longinus'un 6grenciligini de yapmistr. (Ariane
Magny, Porphyry in Fragments, Published Ashgate Publishing 2014, s. 8) MS. 213-273 tarihleri
arasinda yasayan Longinus'un Plotinus’la yasit filozof oldugu séylenebilir.

Guithrie cevirisinde “I have fully refuted his contentions /onun iddialarini biitiiniiyle
reddettim.” ifadesine karsilik, Arap¢a ceviride “Ecebna aleyhi bi lutfin/yumusak bir sekilde
cevap verdik.” ifadesi yer almaktadir. (Guthrie, age., s. 30; Ceber, age., s. 36)

Mukaddime burada bitmektedir.

Nitekim Plotinus’un agik, anlagilir, sade bir tislubu vardi. Eserlerinde kelime az, mana yogundu.
(bkz. 13 vel4. bolimlerin birinci paragraflar)

Longinus'un sohreti 8liimiinden sonra da devam etmistir.

Ceber cevirisinde gegmektedir. (Ceber, age., s. 36)

Son ciimle, Longinus'un, Plotinus'un doktrinlerine tam anlamiyla vakif olmadig zamanlarda
yazdigi kargit goriislere gonderme yapmaktadir.

Burada iki notu aktarmakea fayda vardir: ) 22. béliimde farkli bir konuya gecilmektedir. Burada,
Porfiryus, Plotinus’un bilge kisiligini, slimiinden sonra eristigi manevi ve eskatalojik boyutlari,
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Yunan gelenegine ait Apollon Kehaneti tizerinden idealize etmektedir. Plotinusun Hayat'na
oliimiiyle baslayan Porfiryus, eseri, 8liimiinden sonra onun eristigi Makam’la bitirmekeedir.
Bu baglamda 22. béliim, muhtevas: itibariyle eserin zirve noktasidir ve Plotinusun Hayat: nin
sonuna yaklagildiginin isaretlerini vermektedir. (Higg, age., s. 375) b) Kehanet, Ameliusa
ait olsa da yazarinin Porfiryus olup olmadig: tartisma konusu olmustur. Yazarinin Porfiryus
oldugunu sdyleyenler oldugu gibi, Ameliusa ait oldugunu séyleyenler de vardir. (Arthur P.
Urbano, 7he Philosophical Life, The Catholic University of America Press, 2013, s. 134)
Hesiodos, Yunan ilk ¢aginin Homeros'tan sonraki en biiyiik epik ozant olarak kabul edilir. O,
Theogony (1anrilarin Dogusu) adli eserinde kozmosun yapist ve tanrilarin kékeni konularini
mitolojiler tizerinden agiklamaya caligmigtr.

a) Mecazi manast: “Sayet biz, hitkemanin sahitigini (delil olarak) kabul etmek zorundaysak -ki
Tanri Apollondan daha hikmet sahibi kim olabilir?- Hesiod'un ‘Mese Agaci ve Kaya Yaninda’
soziinde oldugu gibi, nicin bir degere haiz olmayan meseleler iizerine bos bos konusuyoruz
(oyalanip zaman harciyoruz)?” seklindedir. b)‘Mese agaci ve kaya yaninda’ ifadesi deyimsel bir
ifadedir. Bu deyim, benzer ifadelerle Eski Yunan ozanlarindan hem Homeros hem de Hesiod'un
eserlerinde yer almakta ve bir ¢ok mecazi anlami igerisinde barindirmakeadir. Ornegin
deyim, Homeros'a ait Hyada adli eserin 126’nc1 boliimiinde “Ben, ne bir meseden ve ne de
bir kayadan dogmadim. Fakat insandan dogdum.” seklinde gecmektedir. Burada, mukayesesi
imkansiz kavramlari ve konulari sanki benzer mevzularmis gibi ayni kefeye koymanin veya
alakasiz konulari bir arada degerlendirmenin yanlishigindan bahsedilmeketedir. Ayrica deyim,
Porfiryus'un metinde kullanildi sekliyle, Zanrilarin Dogusu adli eserin 26-35. boliimlerinde
geemektedir. Deyim burada, Blacke'nin belirttigi sekliyle, “Koylii asiklarin agaglar ve kayalar
arasinda konustuklar1 gibi ni¢in (bos bos) konusayim?” anlaminda kullanilmaktadir. (John
Stuart Blackie, Homer and the Iliad, Edinburg, 1866, V. 1. s. 396) Bu anlamiyla, “Bos
konusgmalardan ve lakirdilardan kaginip énemli ve ciddi konular tizerinde konusmaya bir cagr1”
niteligi tastmakeadir. (Ceber, age., s.37; Kalligas, age., s. 76; Higg, age., s 375) Ruiz ise, deyimin,
-Tanrilarin Dogusu adli eserde gectigi sekliyle- kapali ve mecazi meseleler hakkinda konusmak
anlaminda oldugunu, mitolojilerdeki ‘agag-kelime’ ve ‘tag/kaya-fisiltr’ eslesmeleri dikkate
alindiginda, Hesiod'un séz konusu deyimle, sembolik olarak ilham yoluyla dlemin kékenine
iliskin hakiki bilgiye ulasmanin yollarina vurgu yaptigini; bu sekliyle, deyimin peygamberane
sozler cagrisurdigini sdylemektedir. Ayrica Ruiz, ‘about’ kelimesini ilk anlamiyla, ‘hakkinda,
iligkin’ anlaminda kullanmustir. Zira ona gore, mese agact ve kaya ‘hakkinda’ konugmak,
‘Hakikat hakkinda bilgi veren mistik, gizemli ve ilahi seylerden bahsetmek’ demektir. (Lépez-
Ruiz, When the Gods Were Born: Greek Cosmogonies and the Near Easts, Printed in the United
States of America, 2010, s. 80, 81) Ancak burada, Porfiryus'un kullandig: sekliyle, metnin
baglamindan deyimin ‘bos islerden ciddi islere ydnelme’ anlaminda kullanildigy asikardir. Zira
Porfiryus, Kehanet boliimiine kadar eserde yer alan pasajlarin, ézellikle Amelius ve Longinus'a
ait mektuplarin bir anlamda tali meseleler oldugunu, Plotinus’la ilgili aruk Hakikat'e gegmenin
vaktinin geldigini vurgulamaktadir. Boylece, asil hayat olan ebedi hayatta, yani ruhlar aleminde
Plotinus’un eristigi makami tasvir eden Hakikat bilgisinin kaynagi Kehanete giris yapilmaktadir.
©) Metnin, MacKenna gevirisinde, -diger ¢eviri metinlerinde olmayan- ‘hitkema’ ifadesinden
sonra ‘kisa ¢izgi’ ve ciimlenin sonuna ‘soru isareti’ konmustur. Biz de ciimlenin bu sekilde
kullanilmasindan yola ¢ikarak ve Tanrt Apollondan daha bilge kimsenin olamayacaginin soru
sorma yoluyla dile getirildigi kanaatine ulasarak, yukarida gectigi sekliyle anlam verdik. Nitekim
Ceber de ciimleyi, “Onemsiz meseleleri birakip hikmet ehlinin tanikligina déniilmedigi zaman,
Tanrinin hikmetini kim yiikseltecek?” anlamina gelecek sekilde tercime etmistir. (Ceber, age., s.
37) Sayet ‘kesme’ ve ‘soru isareti’ dikkate alinmazsa, ciimlenin mecazi manasi: “Eger biz, Zanr:
Apollondan daha bilge olan hiikemanin tanikliklarindan istifade etmek zorundaysak, Hesiod'un
‘Mese Agaci ve Kaya Yaninda' soziinde oldugu gibi, nigin bir degere haiz olmayan meseleler
tizerine konusuyoruz?” seklinde olacakur. Bu sekliyle ciimlenin Tanr: Apollondan daha bilge
olan’kismi, ‘hitkemanin’ sifati olacak ve bdylece hitkema, Tanri Apollon'dan daha iist bir konuma
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tasinmis olacaktir. Kanaatimizce bdyle bir anlam yanlisur. d) ‘About” kelimesinin Tiirk¢ede ilk
anlam kargiliklarindan biri, ‘hakkinda’ kelimesidir. Ancak bizim ‘yaninda’ anlamini vermemizin
nedeni, kelimenin, ‘civarinda’ anlamini tasimasindan dolayidir. Nitekim deyimde gecen ‘about’
kelimesinin, ‘around (civar, etraf)’ anlaminda kullanilmasi, metnin biitiinliigii agisindan daha
tutarl gériinmektedir. Ciinkii metinde, mege agaci ve kaya ‘hakkinda’ onlardan bahseden, onlara
iligkin bilgi veren zihni bir siire¢ yoktur. Aksine ‘mese agact ve kaya, ‘konusmanin gerceklestigi
mekanin’ bir objesi olarak kullanilmaktadir. Ozetle ciimlede, onlar ‘hakkinda’ degil, onlarin
‘civarinda’ yapilan bir konusmadan bahsedilmektedir. €) ‘About’ kelimesine, Guthrie, ‘near
(yakin)’; Ceber, ‘kurbe’ (yakininda)’” anlami vermistir. (Ceber, age., s. 37; Guthrie, age., s. 31)
f) Guthrie gevirisinde “Tanrt’ yerine ‘Apollon’ kullanilmistir. (Guthrie, age., s. 31) Biz de, hem
Tanri hem Apollon’u birlikte kullanmayr tercih ettik.

Pythian Kahine; Tanr1 Apollondan gelen Kehanetleri kutsal kelimelerle agiklayan Rahibe.
(Joseph Eddy Fontenrose, 7he Delphic Oracle, University of California Press, London, 1978, s.
206)

Bu beyit, Heredot'un Clio adli eserinin 47. baghiginda gecmektedir. Orada, Tanri/Apollon,
Rahibesi Pythian Kahine vasitastyla Krezusa seslenmektedir. (Herodotus, Biographical Sketch of
Herodotus. Argument, Clio, Euterpe, (Translate by, The Rew. William Beloe), London, 1830, s. 38)
Yunan geleneginde Apollon; Kehanet ve Bilgi Tanrisidir. Delfi tapinaginda, Tanr1 Apollon’a
sorular sorulur ve gaybi dlemden ilham ve isaretler yoluyla bilgi alinirdi. (Fontenrose, age., s. 6)
Amelius da Apollondan Plotinus’'un manevi durumu hakkinda bilgi almistir.

Bu ifade, Platon’un Apoloji adli eserinde (20e, 21a) gecmekeedir. Sokrates, Delfi Tanrr'sint sahit
tutarak Atina halkina karsi kendi hakliligini ortaya koymaktadir. Sokrates, cocukluk arkadas:
olan ve ayni zamanda Atinalilarin da sevgisini kazanmis Cherephon’un, Delfide, Apollon’a
,Sokratesten daha bilge bir kimsenin olup olmadigini sordugunu, kendisinden (Sokrates'ten)
daha bilge kimsenin olmadig1 cevabini aldigini anlatmakeadir. (Eflatun, Apoloji ve Kriton (ev.
Semiha Cemal), Istanbul Devlet Matbaast, 1932, s. 7)

‘Kehanet (oracle), Tiirk¢edeki kullanimiyla, sadece gaipten ve gelecekten haber vermek
manasinda anlagilmamalidir. Buradaki anlamiyla Kehanet, Tanrt Apollondan Pythian Rahibe
vasttastyla aktarilan sozleri ihtiva etmektedir. Ancak Ameliusa agiklanan bilginin Pythian
Kahine tarafindan ulastirilip ulagtirilmadigs tarugmalidir. (Fontenrose, age., s. 191) Ayrica
belirtmek gerekir ki, bu kehanet, elli bir, alu ayaklt dize seklinde yazilmistir. (Crystal Addey,
Divination and Theurgy in Neoplatonism: Oracles of the Gods, Dorset Press, 2014, s. 75) Ancak
biz, Kehaneti, geviri metninde ele alindig: sekliyle nesir biciminde aktardik.

Lir, Kehanet tanrist Apollon’la iliskilendirilen telli bir calgidir. (Banu Mustan Dénmez, Savas
Burak Ozkan, “Mitolojik Etimolojisinden Hareketle Gitar Uzerine Bir Kéken Analizi”, ODU
SBE Sosyal Bilimler Aragtirmalar: Dergisi, sy. 5, Haziran 2012, s. 101)

‘Arkadasin anisina’ ifadesinden Plotinus kastedilmektedir.

a) Ingilizce metinde ‘Muses’ olarak gegmekrtedir. Miizler (Muses), Zeus'la Mnemosyn'in dokuz
kizidir. Miiz ler, tanrisal sdlenlerde sark: sdyleyen ve raks eden tanrigalardir. b) Apollon; miizigin,
dansin ve siirin tanrist oldugu gibi, tiim giizel sanatlarin ve bunlarla iligkili Esin Tanricalar:
dokuz Miizden olusan Miiz'ler Korosunun da bagidir. (Struik Publishers, Janet Parker, Alice
Mills, Julie Stanto, Mythology: Myths, Legends and Fantasies, Global Book Publishing, 2003, s.
39, 44, 79)

Ceber cevirisinde raks/dans ifadesi gegmektedir. (Ceber, age., s. 38)

Ceber ¢evirisinde gegmekeedir. (Ceber, age., s. 38)

Bu kehanette yer alan hususlar, Platon’un Phaedrus adlt eserinin (249¢d) béliimlerinden
miilhemdir. (Michael Bland Simmons, Universal Salvation in Late Antiquity, Oxford University
Press, 2015, s. 179)

Ceber cevirisinde gegmektedir. (Ceber, age., s. 38)

Bu deyimsel ifadenin benzerini Mevlanada gérmekteyiz: “Insanlik yolunun her tarafi kanla
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sslanmag; dikkat et de kayma! Bu zamanda insan ¢alanlar, alun calanlardan daha fazla...”
(Mevlana, Divin-1 Kebir, Gazel, I, 409 Asitane Dergisi, Mart 2010, sy. 3, s. 15)

Ozetle, “Semavi varliklarin korumast altindasin.” denmektedir.

Mecazi olarak; begeri diizeyde felsefeyle ugrasanlarin sahip olamadiklari derin fikriyata ve felsefi
ufka sahipsin.

Guthrie, ‘Bir’ kelimesi yerine ‘adam’ kelimesini kullanmistir. O zaman anlam, ‘ey kutsanmus
Plotinus’ seklinde olacakur. (Guthrie, age., s. 32)

23. béliim, Porfiryus'un Kehanete yaptigs serhi icermekeedir.

Ceber gevirisinde, ‘kabiliyetler’, ‘bilkuvve’; ‘deneyimler’ ise, ‘bilfiil” olarak terciime edilmistir.
Buna gore anlam, “Maksud’a bilkuvve degil, bilfiil dért kez ulasti.” seklindedir. (Ceber, age.,s.
41)

Burada -kanaatimizce- bir insani eylem olan felsefenin hakikati kavramada yetersizligi
vurgulanmaktadir. Hakikatin kavranmasi, ancak felsefenin &tesinde bazi mistik inisinasyonlara
sahip olmay: gerektirmekeedir.

Begeri diizeyde kaldig icin.

Plotinus’un hayau ile ilgili kisim burada bitmektedir. Porfiryus, geriye kalan kistmda makalelerin
diizenlenmesiyle ilgili ek bilgiler vermektedir.

Enneadlar kitabt ‘alt’ ve ‘dokuz’ sayilarinin oransal mitkemmelligi tizerine insa edilmistir.
Platon'danitibaren Nefs'e kozmogonik dnemlibir rol verilmis; ‘Middle Platonist’ ve ‘Neoplatonist’
donemde Nefs'in bu rolii ileri boyutlara tasginmistir. Nefs'in Neopisagoryen felsefede sayisal
karsiligy, ‘altr'dir. ‘Aler, evrenin diizenini sembolize etmektedir. Moderatus, ‘altr’ sayisini ‘afrodit’
ve ‘birlesme’ olarak isimlendirmis; Aritmetigin Teolojisi nde ise, bu say1 ‘ilk mitkemmel’ say1
olarak nitelendirilmistir. Zira ‘altr’, ilk ti¢ rakamin (1,2,3) toplamu ve ¢arpiminin sonucudur
(1+2+3 ve 1x2x3). Dolayisiyla ‘altr’, evrendeki kadinsi ve erkeksi zitliklarin harmonik yapisini,
yani, Kozmos'u ifade etmektedir. Baska bir tabirle ‘alt’, evrendeki zitliklarin ve ¢oklugun
diizen anlaminda harmonik ifadesidir. (John N. Crossley, “The Beginnigs of Counting and
Number” Companion Encyclopedia of the History and Philosophy of The Mathemetical Sciences,
(edited by Grattan-Guinness), Printed in The Uniated States of America, 2003, c. 1, s. 157;
The Theology of Aritmetic, Artribute ro Iamblicus, (Translated by Robin Waterfield), Published
by Phanes Press, Michigan, 1988 s. 80) Plotinus, makalelerinde alts sayisinin yukarida belirtilen
hususiyetlerine hi¢ vurgu yapmazken, Porfiryus bu konuya biiyitk ehemmiyet vermistir. Ona
gore, Neopythagoryen ‘alt’’ sayisi, Enneadlarin diizenlenmesinde kendisine 151k tutmustur.
Ciinkii Enneadlarin diizen ve tertibi, fiziksel diinyanin Nefs iizerinden diizen ve tertibini
sembolize ederken, ayni zamanda bu tertip, Biden ayri bir varlik olan evrenin ¢okluk igerisinde
nizamunt, konularin ele alinig bigimiyle yeniden diizenlemektedir. Ayni sey ‘dokuz’ rakamu igin
de gegerlidir. Zira Neoplatonistler agisindan ‘dokuz’, onluk rakamlar i¢inde en biiyiik sayidir
ve agilmaz bir sinirdir. Bu cercevede, ‘dokuz’ rakaminin ‘sinurthilik’ ozelligi, Enneadlarda yer
alan dokuzlu bireysel makaleler ile uyumluluk arz etmektedir. Buna gére ‘altr’, ‘genel diizene’
isaret ederken, ‘dokuz’, ‘-ozel- bireyselliklerin diizenine’ isaret etmektedir. Bir baska agidan
degerlendirildiginde, Kozmostaki Birden ¢okluga gecis disa doniik iken, gokluktan kaynaga
déniis Bir'e dogrudur. Bunun gibi, Enneadlar in ‘Aluli grup icinde dokuzlu yapist’, ‘Kozmos'taki
Birden cokluga ve ¢okluktan Bir'e doniisiin’ bir ifadesi olmaktadir. Yani ‘dokuz’, makalelerin
coklugunu kaynagina doniis itibariyle bir araya getirmektedir. ‘Altr’, evrenin kozmogonisini
ifade ederken, ‘dokuz’, evrenin biitiinligiinii ifade etmektedir. Bu durum, makalelerin, nigin
‘dokuz boliim icerisinde altili makaleler’ seklinde olmadigini, tam tersine ‘alti boliim igerisinde
dokuzlu makaleler’ geklinde oldugunu bize gostermektedir. Ozetle, Plotinus'un makalelerinin
‘alu boliimde’ ele alinmasi, Enneadlarin, Kozmosta var olan diizene gore tasnif edildigine
isaret etmektedir. ‘Ale’nin kargiligr olan Nefs, nasil Duyulur Kozmos'u diizene koyuyor ise,
Plotinus’un ‘alt1 boliimde’ islenen makaleleri de Nefs'in roliinii iistleniyor ve Kozmos'u yeni bir
anlayisla yeniden diizenliyor. (Griffin, Svetla Slaveva, Plotinus On Number, Oxford University
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Press, 2009. s. 134-140; The Theology of Aritmetic, s. 75-85, 106-107)

Guthrie'ye gore, ‘en 6nemlisinden’ (Guthrie, age., s. 35)

MacKenna'nin  Enneadlar cevirisinin ‘Icindekiler’  béliimiinde, sadece ‘Nitelik’ ifadesi
geemektedir. ‘Suret’ (form) ifadesi yoktur. Nitekim konu bagliklarinin ele alindigi dérdiincii
boliimde goriildiigii tizere 17. makalede sadece ‘Nitelik’ ifadesi gegmekeedir.

Bir diger ismiyle Gnostiklere Reddiye.

‘Ozet-ciimleler’ diye ¢evirdigimiz kelimeyi, Macc Kenna ‘devolopments’, Guthrie ise ‘arguments’
olarak Ingilizce’'ye cevirmis, ancak her iki gevirmen de kelime hakkinda bir izah yapmamugtir.
Kalligas da Guthrie gibi kelimeyi ‘arguments’ olarak ¢evirmistir. Ancak hemen pesinden
miiphem olan kelimeyi agiklama cihetine gitmistir. Ona gore, ‘arguments’ kelimesinin anlami,
‘epicheiremadir. John Dox’a referansla Kalligas'in ‘epicheirema’ya verdigi anlam, “Basliklar
hakkinda sistematik (mantiki) a¢iklamalar yapmakur.” Ancak Kalligas, Porfiryus tarafindan
yapilan agiklamalarin, konunun izahina yonelik ciimlelerden ibaret oldugunu, mantiksal
onermeler icermedigini ifade etmekeedir. (Kalligas, age., s. 92) Buna gore ‘6zet-ciimleler’, konu
basliklarini veya konuyu tanitict kisa climlelerle agiklamaktan ibarettir. Ayrica Kalligas, bagliklar:
destekleyici 6zet-ctimlelerin, Esiluciya kitabinin baginda yer aldigini séylemekeedir. (Kalligas,
age., s. 92) Kalligas'in belirttigi gibi, ozet-cimleler, ‘rutis/basliklar’ seklinde Abdurrahman
Bedevi’nin Effutin Indel Arap kitabinda Esdluciya bdlimiiniin bas kisminda yaymlamistur.
(bknz. Abdurrahman Bedevi, Effutin indel Arab, Mektebeti'n Nehdati’l Misriyye, 1955,
Esiiluciya bolimii s. 8-18) Ancak Esiluciyada yer alan 6zet-ctimlelerin Porfiryus’un kastettigi
ozet-climleler olup olmadigi tartigmalidir.

Bu pasajda esasinda ii¢ farkli metinden bahsedilmektedir. Eserin kendisi, arkadaslarinin talebi
tizerine Porfiryus'un bazi makalelere yaptg yorumlar ve 6zet-ciimleler. Ancak Porfiryus'un
arkadaslarinin talebi iizerine yapug yorumlar ile 6zet-ciimleler her ii¢ ¢eviri metninde de
(MacKenna, Guthrie ve Ceber) bulunmamaktadir. Ancak bilinmelidir ki Porfiryus'un Sentences
adli eseri genel olarak Plotinus’'un makalelerinin serhi olarak kabul gérmiistiir. (Thomas Taylor,

The Select of Porphryr, London, 1823, s. xii)
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Bu zorluklar géz 6niine alindiginda bu ¢alisma bir kisi olarak kendi ¢agin-
daki olaylardan uzak durmaya ve etkilenmemeye calisan Ttsi'nin roliinii de-
gerlendirmektedir. Mogol medeniyeti dncesi ve sonrasinda Islam diisiince
zincirinin birbirine baglanmasinda etkin bir rol oynadi. Islami bilgiyi daha
iyi anlamak ve genis bir bakis acist elde etmek amaciyla Tasi, Nisabur’u terk
ederek Rey, Bagdat ve Musul’u ziyaret etti. Abbasi halifeliginin sosyo-politik
durumuna tanik olarak Bagdat’ta etkili olmanin yollarini aradi. Eve gider-
ken Isfahanda yolu iizerindeki bir Ismaili liderin hiikiim siirdiigii kalelerin
birinde birkag ay gecirdi ve nihayet Kuhistan ve Alamut merkez kalelerinde
kalmayi tercih etti. Hillagu zamaninda ise vakiflarin idaresini {izerine aldi
ve Meragada bir rasathane kurulmasi caligmalarini yonetti. Tsi'nin gercek
fikirleri ve Hiilagu’yu neden destekledigi konusunda karara varmak gergek-
ten zordur. Halife ile temas etmesini saglamasi icin Mustasim’in Sii veziri
[bnu’l-Alkam{i’ye yazmis oldugu mektup, Ismaili yoneticilerle uzun siireli
baglantis;, Meraga rasathanesini yonetmesi ve denetlemesi gibi konular bu
calismada ele alinacaktur. Onun 6nemli entelektiiel etkisinin yani sira acaba
Tusi etkin bir sosyo-politik rol mii oynamistir veya isteksiz ve ¢ekingen bir
isbirligi mi tezahiir ettirmistir? Bu ¢aligmanin 6zii bu sorun tizerinde bir tar-
tigma yapmaktir.

Biyografik Bilgi

Ebu Cafer Muhammed b. Muhammed b. Hasan b. Ebi Bekr (Hace Nasirud-
din Tsi) Firuz Sah Cehrudi olarak bilinen ailede dogdu. Cehrud Sava bélge-
sinde bir kasabadir. Bu kasaba daha sonra Kum sehrinin bir banliydsii haline
gelmistir. O, 597 Cemaziyelevvelinin 11. giiniinde dogmus,(18 Subat 1201)
18 Zilhicce 672 (26 Haziran 1274)'de Bagdat'ta vefat etmistir.! Islam Tarihi,
Tast'nin Islam medeniyeti tarafindan yetistirilen en segkin simalardan birisi
olduguna isaret eder. Bununla birlikte onun gergek kisiligiyle ilgili tarihsel
bilgilerden yararlanarak net bir fotograf elde etmek zordur. Sii ve Stinnt alim-
ler onun sosyo-politik etkisi ve inanclari hususunda farkli bir degerlendirme
sunmaktadirlar.

G. Sarton’a gore Tusi Islam’in en biiyiik alimlerinden birisidir.? Ibn Haldun
benzer sekilde Iran’li pek ¢ok alimin iginde Ibn Hatib Fahreddin Razi (544-
606) ve Nasiruddin Tusi gibi alimlerin olmadig: iddiasina inanmaktadir.?
Oniki imam mezhebine bagli alimler mesela Muhakkik el-Hulli (676 H.) gibi
onun Istishabu’t-Teyasur el-Kibla li Ebli’l-Irak* isimli eserinin girisinde ve Hu-
seyan b. Abdiissamed ve Seyyid Bedruddin Hasan b. Sadgam’in /cazefinde
belirttigi gibi Tasi bityitk bir Imamiyye alimi olmalidir.” Muhakkik el-Hulli
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onu Ustadu'l-Beser ve el-aklu’l-Hadi Asar (Insanligin 6gretmeni ve 11. Akal)
olarak isimlendirmistir.® Bir cok Siinni alim ise mesela Ebu’l-Fallah Hanbeli,
Subki, Yafi’, Ibn Teymiye ve 1bnu’l—Kayyim onu ihanet ve hiyanet ile sugla-
mustir. Ancak, Salah al-Din Safadi,” ibn Sakir el-Kutubi® ve ayni zamanda
Stinni alimler onu bilge ve gergek bir Miisliiman olarak kabul etmiglerdir.’
Tast'nin egsizligi [slami ogretinin Islam felsefesi, mantik, fikih, ilahiyat, ta-
savvuf, ahlak, tip, astronomi ve matematigi de iceren tiim ydnleri tizerinde
neredeyse ¢ok kapsamli ve derin bir bilgiye sahip olmasidir.

Tisi’nin Sosyo-Politik Rolii

Hayatnin ilk devresinde Tisi, Tustan Nisabura birkag yilligina go¢ etti. Biz
onun bir 6grenci olarak yaptiklart hususunda fazla bir sey bilmiyoruz. Tasi’nin
Nisaburdan Rey, Bagdat, Musul, Isfahan ve yine dairesel olarak Nisabur’a
yapugt seyahatler hakkinda ancak bir takim ayrinusiz olmakla birlikte kesin
bilgilere sahibiz. Tsi'nin hayatinin ikinci asamasi dort ana déneme ayrilabilir.
Birinci ve ikinci asamalar Ismaililer arasinda gegmistir. O, Nasiruddin Muh-
tesem’in (655 H.) yaninda birkag yil gecirdikten sonra Kuhistan Hiikiimda-
r1 Alaaddin Muhammed (653 H.) tarafindan Alamut’a davet edilmistir. O,
Alamut’ta birka¢ yil kaldi ve Alaaddin’in ve bir yil da onun oglu Hiirsah'in
saltanati zamanina sahitlik etti. Tarihi kaynaklar Tasi’nin entelekeiiel ¢aligma-
lart disinda herhangi bir siyasi faaliyetini bize haber vermezler. Bazi tarihgi-
ler onun o dénemdeki tek siyasi eyleminin [bnu’l-Alkami’ye (656 H.) agit
veya kaside yazmak oldugunu ifade ederler. Bagdat Halifesi El-Musta’sim'in
Sii bakani olarak el-Alkami, Tasi'nin halifeyi 6vdigii ve Sii mezhebine davet
ettigi mektubu halifeye sunacak pozisyonda bir kisi idi.'® A¢ikgast baslangicta
Tust, Sii diisiinceyi yaymak icin bir sorumluluk hissetmis olmalidir. ibnu’l-Al-
kami’nin himayesinden yararlanarak Bagdat halifesine karst $if misyonerlik
faaliyeti baglatmistr.

Hicri 654'den itibaren Ismaili kaleleri yikildiktan sonra Tiisi, Bagdatta Mo-
gollara yalnizca eslik etmemis, aynt zamanda hayatinin tigiincii ve dérdiincii
dénemlerinde onlarla birlikte olmugtur.' Hayatinin son déneminde vakuf-
lardan sorumlu bir bakan ve alimlerin idarecisi olarak atamast yapildi. Bu
dénemde Meragada'? gozlemevi kurdu ve bunu y6netti.

Tisi ve Ismaili Siiler (Yedi Imamcilar)

Tsi kariyerine Sertaht’taki Ismaili yonetici Nasiruddin Abdurrahim igin bir
astronom olarak baglad1."? 25 yildan fazla Nizari [smaili’lerin arasinda kald:.
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Bu Sii topluluk Batini ve Ehl-i Te'vil veya Yedinci Imamcilar olarak da bilinir.
Ayni zamanda Stinni Misliimanlar arasinda Melahide (kafirler) olarak da bi-
linmekteydi. Nizari [smaililerin kurucusu Hasan Sabbah’tan itibaren onlar iki
isim aldilar: Bagliliklarinin bir gostergesi olarak Sabbaiyye, akil yiirtitmeye ve
diisiinmeye ek olarak “insanlar bir 6gretmene ihtiya¢ duyarlar ve bir rehber
onlara Allah’t nasil bileceklerini 6gretir.” diye diisiindiiklerinden Talimiyye
olarak isimlendirildiler. Etkili liderlerine nispet edilmek suretiyle baska isim-
lerle de bilinirler. Ornek olarak: 3. asrin ikinci yarisinda daileri olan Ahmet
ibn Egas Karmatf’ye nispetle, Karamita; Hicri 204-264 yillar1 arasinda yaga-
yan Ismaili destekgisi Abdullah b. Meymun el-Kaddah’a nispetle Meymuniye
olarak isimlendirilmislerdir. Rakipleri onlari takipgilerini ikna i¢in afyon kul-
landiklarini diisiindiiklerinden Hashasi olarak da isimlendirmislerdir.'* Son
olarak onlar Batr'da Assasins olarak da bilinmektedirler.

Peki Ttisi, neden inanglarindan siiphe duymayan bir Iimami 4lim olmayi tercih
etti? Ustelik Sii Ismaililere katilmus iken, acaba onun Ismaililerle baglantsinin
gercek nedeni ne idi? Bunun gercek sebebini bulmak veya tam olarak ne za-
man Ismaili oldugunu bilmek zordur. Bazilari onun Ismaili bir ailede dogmus
olmasini gerekge gostererek gercekte Ismaili Sii olduguna inanir. Ancak babast
Muhammed bin Hasan’in, Tus'un zahiri Sii alimlerinden birisi olmasina dik-
kat edilmelidir. Biz onun ailesinin Ismaililerle herhangi bir iliskisi olduguna
dair bir bilgiye sahip degiliz. O Seyr ve Siiluk isimli eserinde ailesinin di-
nin zahirine siki sitkiya bagli oldugunu ifade ediyor."” Gergekte bir Ismaili Sii
miydi? Sayet degilse onun Ismailileri desteklemek igin yazmis oldugu yazilari
veya Ismaili liderlere ithaf edilmis eserleri nasil degerlendirecegiz? Bu soruya
bir cevap vermek i¢in onun Ismaililerle baglantisinin koklerine kapsamli bir
sekilde bakmak gerekir. Bazi 4limler onun hakikati arayan bir bilgin oldu-
gunu, fakat Ismaililerin gercek fikirlerini, rakiplerinin iddialarint 6grenmek,
onlarin literatiiriini ¢alismak ve onlarin ilim adamlari ile tarugmalar yapmak
icin bu yolu tercih ettigini ileri siirerler. Bu ylizden onlarin arasinda yagamaya
karar vermis oldugunu ifade ederler.'® Bu fikir su gercek durumla ilgili olarak
savunulmustur: O sirada Ismaili diisiincede énemli bir degisiklik olmustu.
O yillarda Tosi 11 yasindaydi. Iran ve Suriye'deki Ismaililer Seriat’in zahi-
rine dondiiklerini ilan ettiler.” Ibn Esir'e gére Celaleddin Hasan Bagdat'a
bir adam gondererek Halife Nasir Lidinillah’a Seriatda déndiiklerini ve tiim
Miisliimanlarla birlikte olmay: kabul ettiklerini ilan etti. Celaleddin Hasan'in
annesi hacc yolu tizerindeki Bagdat'a gittiginde Bagdat halifesi tarafindan
onurlandirildi.’® Bu degisim Tosi'nin Ismaililerle iliskilerini ve Ismaili dii-
slinceye gecisini kolaylastirmig olabilir. Baz1 tarihgiler ise Ttsi'nin smaililerle
olan baglantisinin o zamandaki sosyo-politik atmosferin bir sonucu olduguna
inanirlar. Mogollarin Kuzey franda devam eden saldirilart bir taraftan, ana
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niifusa sekil veren Stinnilerin katlig1 diger taraftan Tst'yi arayislarinda gii-
venli ve duragan bir limana yoneltmis olmalidir. Ahlak-1 Nasiri'nin girisin-
deki ifadelerine gore Mogollarin Horasan ve Nisabur’a saldirilarindan sonra
o Rey’e ve ardindan Bagdat ve Musul’a gitmek i¢in memleketini terk etti.
Sonugta doniis yolu iizerindeki Isfahan’t ziyaret etti ve Horasan’a dondii."”
Ancak, bu déniisii sansiz bir doniis oldu kendini Iran’in kuzey kismini kapla-
yan savasin orta yerinde buldu. Mogol saldirilart giivensiz bir ortam yaratmug
ve katliamlar yapmisti. Bu nedenle Ismaili lider Nasiruddin Muhtesem, ken-
disini Kuhistan’a davet ettiginde bu daveti kabul etti.” Ancak Ibn Sina'nin
el-Lsarat ve't-Tenbibat kitabina yazdigi serhin sonunda belirteigi gibi bu durum
onun hayatnin zorluklarini hafifletmedi, bu dénem onun hayatinin en zor
ve zahmetli dénemi oldu. Onlar kendisini onurlandirdigs halde, onlarin fikir
ve eylemlerinin birgoguna tahammiil gosteremiyordu. Ismaililerin arasinda
memnuniyetsizliginin kanit1 olarak da Kuhistanda kaldig1 ilk zamanlarda
Bagdat'ta bir pozisyon elde etmek i¢in Ibnu’l-Alkami ile iletisim kurmasidir.?!
Tast'nin niyetleri Ismaili yoneticilerce bilindikten sonra onu daha iyi kontrol
edebilmek amaciyla Ismaili devleti yikilincaya kadar Alamut’a gonderdiler.??
Zic-i 1lhani kitabinin girisinde Tusi, Hiilagu’yu kendisini kafirlerden azad
eden kisi olarak nitelendirerek dvmiistiir.? Tisi'nin Ismaililerle anlasamadig;-
nin bir bagka delili ise Ahlak-1 Nasir’nin Nasiruddin Muhtesem ve Alaaddin
Muhammed b. Celaleddin’i 6vdiigli 6nsoz ve sonsoziinii degistirmesidir. J.
Humai Ahlak-1 Nasiri’nin ilk stirimii ile sonraki stirimleri arasinda bir kar-
silastirma yapiyor. Ismaili olmakla suglanan Tisi, onlarin aralarinda iken yaz-
dig1 Ahlak-1 Nasir{'nin ilk ve son boliimlerini diizeltmis ve kendi fikirleri ile
uyumlu olacak sekilde bu kisimlart degistirmistir.** Ayrica 6liimiinden énce
Bagdat'ta Imam Musa Kazim, oglu Cafer es-Sadik ve onun oglu [smaililerin
ilk gizli imami yedinci imam Ismail’in tiirbesinin 6niinde gomiilmeyi vasi-
yet etti.” Durratwl-Ahbar yazart M. Zencani, Tas'nin [smaililerin arasinda
yasamak zorunda olduguna inantyordu. Tisi bu durumda yakaland: ve 6nce
Kuhistan'a ardindan Alamut’a gonderildi.? Ttsi, [smaililer arasinda yasadig
dénemde makul bir takiyye uygulamistr.

Tusi ve Abbasi Hilafetinin Diigiigii

Tast’nin hayatina hizlica bir gz attugimizda onun Ismaililerden, fikirlerinden
ve Abbasi hilafetinden hosnud olmadigi gibi bir durum agiga ¢ikmakeadir.
Hiilagu Alamut’'u 654 H.de aldiginda Tusi Bagdat’a kadar ona eglik etti. Re-
sidiiddin Fazlullah’a gore Karakurum'da biiyiik han olan Mengii Kaan, Hii-
lagu’ya Ttst'yi orduya dahil etmesini emretti. Mengii Kaan astoloji ve mate-
matige asina idi ve kendi topraklarinda bir gézlemevi kurulmasi konusuyla da
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ilgileniyordu. Bu alanda Ttisi’nin uzmanliginin farkinda olan Hiilagu, Ismaili
kalelerini aldiktan sonra bu 4limi saraya gondermek istedi.”” Hairi, Ttsi'nin
Halagu'nun sarayina seyahatinin nedenlerini tartgirken Mogol padisahlarinin
tarih ve astronomiye olan genis ilgisini ortaya koyuyor. Onlar bu iki konuyu
genisleme stratejilerinin ana araglart olarak gormekteydiler. Tarih; seferlerini
kaydetmek, astroloji ise yeni bir saldirida basari sanslarinin kehaneti icin ge-
rekliydi.?® Haird, tinlii bir astrolog olarak Tasi’nin onlarla birlikte sefere eslik
etmeye davet edildigi sonucuna varmaktadir.

Bazi tarihsel belgelere gore Tisi sadece Alamut’un fethini degil Bagdat'a
saldirilmasini da tesvik etmistir.? Hatta bu belgeler Hiilagu'nun Istan-
bul’u bile fethetmeye karar verdigini,”® ancak Tsi’'nin Bagdat’a saldirma-
sint tesvik ettigini iddia ederler. Hiilagu'nun sarayinda astrolog ve danis-
man olarak bulunan Miineccim Hiisamiiddin'in bunun biitiin diinyanin
diizeninin bozulmasi séyleminin aksine o herhangi bir sorun olmayacagini
soyledi. Hillagu’ya ge¢miste 6ldiiriilen Abbasi soyuna mensup olan veya
olmayan halifelerin 6ldtriilmesinin korkung sonuglar ortaya ¢ikarmadi-
gint hatrlatu. O, halife Memun’un kardesi halife Emin tarafindan 6ldi-
riildigiinii, diinyanin diizeninin bozulmadigini, onun da askeri komutan-
lar ve kendi oglu tarafindan suikasta ugrauldigini séyledi. Miistansir ve
Mu’tez'in 6ldiirtilmesinin de diinyanin diizeninde herhangi bir ¢lirimeye
meydan vermedigini ifade etmistir. Tasi’nin Hiilagu'ya dnerisi astrolojinin
bir sonucu degildi. Bir imami alim olarak o Abbasi halifelerinin Miislii-
man toplum tizerindeki dini liderligini kabul etmiyordu. Onun Bagdat’a
[bn Alkamfi’ye yazmis oldugu mektup, onunla isbirligi yaparak Abbasi ha-
lifeligini $ii doktrine déniistiirme istegi, 13. asir’in ilk yarisinin erken dé-
nemlerinde bir dini otorite olarak halifelikten hognutsuzlugunu gosterir.

Hiilagu Bagdat’t fethettikten sonra miineccimin Peygamber Muhammed
(S)’in halifesini 6ldiirmesinin felakete neden olacag: ydniindeki kehanetine
gbre Mustasim’t 6ldiirmek hususunda tereddiit etti. Yine Tasi Abbasi halife-
sini oldiriirse higbir sey olmayacagi konusunda ona teminat verdi ve sonug
olarak 656 H.de son Abbasi halifesi idam edildi. Diger bazi kaynaklar ise
Tast’nin Halife’nin oldiirtilmesi hususunda herhangi bir tesvik yapmadigini,
O’nun Hiilagu'ya desteginin 4limlere ve masum insanlara yardim etmek icin
bir yol oldugunu belirtiyorlar.’’ Hiilagu sarayinda 6nemli bir konum elde ede-
rek o, Mogol padisahinin bazi agiriliklarini dizginlemeyi bagarmistur.

Bu zamanda Mustasim’'in veziri Ibnu’l-Alkami (656 H.) adindaki bir Sii
idi. Tast Ismaililer arasinda yasarken Tt ile gizli iliskileri vardi. Ibnu’l-Al-
kamf’nin Hiilagu’ya bir mektup yazdig1 Bagdat’a gelmekten korkmamasini bu
mektupta anlattigina inanilir.’* Bu diistinceyi destekleyecek seylerden birisi de
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Hiilagu sehri terk ettikten sonra onu Bagdat’a yonetici olarak atamis olma-
st gergegidir. Acaba Ttsi’nin tegviki veya Ibn Alkami tarafindan Hiilagu'nun
kistrtilmis olmasi Abbasi hilafetinin ¢okiisii olayinin temel veya tek sebebi
midir? Hairi’nin Tas'nin Bagdat'in diististindeki roliine iliskin ¢oziimleme-
sindeki manugina gore ddnemin kaynaklari Tasi tarafindan yapilan herhangi
bir politik etkiye isaret etmiyorlar. Ibn Taktak (el-Fakhri) (701/1301) el-Edeb
el-Sultaniyyede, Ebu el-Fida (d.732 / 1331) el-Mubtasar’da veya Bagdat fethi
hakkinda Tas’nin kendi raporunda onun roliine iliskin herhangi bir s6zden
bahsedilmiyor. 7arih-i Vassaf (728/1327) ve Camiu't-Tevarih (710/1310) sa-
dece Tust’nin, Mogol liderin halife yerini alacagini tahmin ettigini isaret et-
mektedir.?

Mogollarin ana hedeflerinden birisi de ilk donemlerden beri Bagdat kapilari-
nin agilmast idi. Bagdat' birkag kez isgal etmeye ¢alismislarsa da yenilmigler-
di. Haglilar Suriye ve Misirda Memluklularla savastigt siralarda Mengii Kaan
iktidara geldi. Mogol komutanlardan ve ulemadan bazilarindan alinan sika-
yetler dogrultusunda biiyiik han kardesi Hiilagu'dan Islam topraklarini isgal
etmesini istedi. Bununla birlikte bityiik Han Ermeni kiralt Hetum I ile top-
raklarini Suriye ve Misir’t i¢ine alacak sekilde genisletmesi yoniinde bir anlas-
ma yapt1.** Cahen’e gore, Hethum I, Suriye ve Anadolu'nun Miisliimanlarina
karsi Akdeniz kiyilarinda Mogollarin onciisii olarak hareket etmisti. Onun
hareketinin sonucu dogulu dindaslar: tizerinde olumlu bir izlenim birakmasi
olmustur.”® Hiilagu Ismaili kalelerine saldirarak ise basladi. O Hashasilerin
kalelerini fethettikten sonra Tiist onun danigmani olarak Bagdat'a hareket etti.
Tast'nin Mogollarin sarayina kendi istegiyle mi yoksa onlarin zorlamasiyla m1
gittigi konusu hala tartgmalidir. Dis tehditlere ek olarak Abbasi Halifeliginin
kokleri iceride bulunan sorunlari ve giiriimiigliigii vardi.>

Tusi Abbasi halifeligini hukuki bir otorite olarak kabul etmemesine ragmen,
neden Mogollarin sekiiler otoritesini kabul etmistir? Tasi, Hillagu'yu tesvik
etmek suretiyle aslinda Miislimanlarin 6liimiine ve Misliiman iilkelerinin
yikimina katilmadi mr?

Halifeligin diismesinde tek bir sebep veya tek bir kisi oldugunu iddia etmek
karmagik bir durumu basit bir sekilde yorumlamak olur. Mogol oncesi ¢a-
tigmalara sahit olan Tisi, Islam diinyasina Mogol istilalarinin kaginilmaz ol-
dugunu gérmiis olmalidir. Islam diinyasinin i¢ ve dis durumlart géz oniine
alindiginda, Mogollar zaten diinyay1 fethetmek icin kendi politikalarini uy-
gulamaya baslamak zorunda kalmuglardi. Bir ilim adami i¢in son ve en gerekli
secim Mogol askerleri ile dikkatli planlanmugs ve sinirli bir isbirligine girmek
olmustur. Hiilagu ile yapug1 isbirligi sayesinde o Ilhanli sarayinda yiiksek bir
pozisyon elde edebilir ve onun politikalarinda yapict bir rol oynayabilirdi.
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Hiilagu tizerindeki etkisiyle; Tisi, Mogol lideri ikna ederek Miisliimanlarin
ctkarlari dogrultusunda hareket edebilecegini umut etmisti. Mogollar genis
topraklar iizerinde kendi giiciinii yaymak i¢in Islam topraklarini isgal etti.
Onlarin inanglart putguluk ve samanlik inanglari ile karisik oldugundan Is-
lam’a bir alternatif olamazdi. Tasi gibi alimler kendi varliklarini kullanarak
[slam’t kurtarmak igin ¢alistilar. Viladimir Minorsky Mogollarin inanglarinin
belirsiz ve ilkel olmasindan hareketle fethedilen araziler {izerinde yasayanlar
tizerinde yayilma sansinin olmadigina isaret eder. Bundan dolay: onlar diger
dinlere karst hoggoriiliiydiiler.”” Dawson da Cengiz Han zamaninda tiim din-
lerin kayirma olmadan saygi gordiigiinii, bu durumun onun hukukunun bir
parcast oldugunu savunmaktadir.’®

Abbasi hilafeti ve Ismaililik diistiikten sonra insanlara din hususunda 6zgiir
secime izin veren daha esnek bir atmosfer dogmus oldu. Tasi’nin Hiillagu'nun
sarayindaki konumu, her yerden bir merkeze Miisliiman 4limleri ¢ekmis ve
[slam{ ilimlerin canlanmasina yol agmustir. Bagdat'in diisiisiinden hemen son-
ra birgok Imami 4limi barindiran bir merkez olan Hille'yi ziyaret etmesine ve
Imamiye mezhebine &zel bir nem vermesine ragmen onun asil girisimleri
belli bir gruba miinhasir kalmadi. Meraga Rasathanesine sadece belli mezhebe
mensup alimleri davet etmemis, tim Misliiman alimlere destek olmus, yo-
nettigi evkafin gelirlerini Miisliiman 4limlere harcamisur.

Tasi’nin Kiiltiirel Etkisi

Bagdat'in diistisiinden ve Miisliimanlarin katliama ugramis olmasindan dola-
y1 Tast’ye yoneltilen suglamalara ragmen cetrefilli durum ¢aligmast gosteriyor
ki giiclii bir Miisliman devlet destegi olmadan Tusi gibi hicbir alim Mogolla-
rin yikict hedeflerine ulagmasini engelleyemezdi. Ancak Tast'nin Islam alim-
liginin canlanmasinda ve siirekli hale gelmesi konusundaki etkisi, Bagdat'in
distisiindeki etkisinden her seye ragmen daha fazladir. Sira digt bir Miisliiman
alim olarak Farabi, Ibn Sina ve el-Biruni gibi seckin diisiiniirler arasinda de-
gerlendirilmesi gereken Tisi, son derece 6nemli bir donemde bir istisna idi.
Onun Islam medeniyetini canlandirmast ve bir araya getirmesi hususundaki
onemli rolii, Hiilagu'nun goz ardi edilmeyen gozdesi olmastyladir.?” Elestirel
degerlendirmelerine ragmen Arberry onun kiiltiirel rolii konusunda sunlar
dile getirir:

“Mogollar, kendilerinin 20. yiizyildaki ¢omezleri gibi, kendi taraftarlar: olan
bu captaki adamlardan nasil yararlanacaklarini biliyorlards. Ve sonunda -ister
kendi kanaatleri disinda olsun, isterse devlet yonetiminde olsun- lhanlilar, Iran
ve Irak'ta canlanan Islam ve Miisliiman medeniyetini kabul ettiler. Iste biylece
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Nasiruddin Tiisi, Semseddin Ciiveyni, onun iyi bilinen tarib¢i kardesi ve Iran'in
danisman sefinin yapmas oldugu biiyiik isbirligi sayesinde Hiilagu (1265), Abaka
(1265-1282) ve Ahmed (1282-1284) gibi Mogol idarecilerinin yonetimi altinda
onceki yillarda gerceklesen kaos ve katliamlar sonrasinda her yerde bir yeniden
dirilis gerceklesti.”

Tst, Islami ilimlerin cesitli alanlarinda yazdiklar1 disinda astronomi alanina
essiz bir katki yapmustr. Bagdat'in diisiisiinden sonra onun temel ilgi alan:
Meraga okulunu kurmak olmustur. Onun Meragadaki bilim merkezi, diinya-
nin her tarafindan ¢alismak ve aragtirma yapmak i¢in gelen Miisliiman veya
gayrimiislim her alim i¢in ¢ekici olmustur. Ek olarak Miisliiman alimler, fi-
lozoflar ve bilim adamlari, Cin astronomlari Meraga okuluna ¢alismak icin
davet edilmistir. Hayatinin son 18 yilinda Tasi, bu Rasathaneyi bina etmekle
mesgul olmugstur. Onun astronomi alaninda bilime yapmus oldugu katkilar
o kadar 6nemlidir ki, ¢agdas bilim adamlari dahi onun tespitlerinden yarar-
lanmiglardir.® Bilim alanindaki buluglarinin degerlendirilmesi ve onu anmak
adina NASA Ay iizerindeki kraterlerden birine onun adini vermistir.*!

Tasi ve Meraga Okulu

Tust oynamaya mecbur kaldigi sosyo-politik role ragmen ilgilendigi ilim dalla-
r1 ve bu ilimlere yaptig1 katkilar agisindan bir entelektiieldir. Islam 6ncesi iini-
versitenin mirast olan Ciindi Sapurdan ve Nizamiilmiilk tarafindan Bagdat'ta
kurulan Nizamiye'den sonra, Meraga okulu Islam diinyasinda ¢ok 6nemli bir
medresedir. Buna ragmen bu okul astronomi ve matematik i¢in kurulan ilk
okuldur ve bundan sonra da tiim Islami ilimler icin cok 6nemli olmustur.
[slam diinyasindaki ilk gozlemevi bir Abbasi halifesi olan Me'mun’un emriyle
kurulmustur. Hicretten sonra 3. yiizyilin sonlarinda gézlemevleri Suriye, Mi-
sir ve Bagdat'ta kurulmuglardi. Tst’nin gozlemevi ¢ok biiyiileyici ve gelismis
sekliyle Meragada 617/1285% yilinda kurulmustur.® Islami ilimlerin gesitli
dallar1 bu okula dahil edilirken, dogudan ve batidan astronomlar ¢aligmak
icin buraya davet edilmisti. Astronomi 6grencileri Cin gibi uzak tilkelerden
Meraga'ya cagrildi. Meraga gozlemevi neredeyse {i¢ yiizyill boyunca biricik
gozlemevi oldu.* Thsi, Meragada modern {iniversitenin bir prototipini ta-
sarlamigtir. Onun kiitiiphanesi ilk donem Mogol saldirilarina sahitlik etmis
Transsaksonya, Horasan, Bagdat, Musul ve Sam gibi bir ¢ok sehirden derlen-
mis 400.000 ciltten fazla kitabi muhtevi idi.* Meraga okulu felsefe alanina
ayrilmig Daru-I’-Hikme dahil, up, hukuk (fikih) ve hadis bolimlerini iger-
mekteydi. Ilgingtir ki her boliimiin farkli bir 6nceligi vardi ve her bsliim bu
hiyerarsiye gore [vakif gelirlerinden]™ bir pay almaktaydi. Daru’l-Hikmedeki
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arasurmactlar her iki giin icin 3 dirhem, Daru’t-Tibdakiler 2 dirhem, Da-
ru’l-Fikihtakiler 1 dirhem ve Daru’l-Hadis'tekiler ise yarim dirhem almaktay-
dilar.”” Bu masraflarin kargilanmasi i¢in ana gelir kaynag: Tasi gozetiminde-
ki vakiflar idi. Meraga okulunun ayirt edici 6zelligi ilim dallarinin cesitliligi
ve bazi Islami ilim dallarina éncelik verilmesiydi. Bu karakteristik 6zellikler,
Tast’ye yonelen “bagislar: Yunan felsefesi ve diger ilim dallar: i¢in kullanzyor,
fikih icin kullanmuyor.” tarzindaki suclamalari agiklayabilir. Hayatinin biiyiik
cogunlugunun Mogollar, Ismaililer, saldirilar ve misillemeler iginde gegmis
olmasina ragmen Thsi'nin en sira dist 6zelligi sudur: Calismasina ve aragtirma
yapmasina etki edebilecek tiim bu olumsuz kogullar bile onun entelektiiel
gelisimi {izerinde yiiksek diizeyli bir etki yapmugstir. Bu etki ozellikle astrolo-
ji, matematik, felsefe ve ilahiyat alaninda ¢ok belirgin olmustur. Strothman’a
gore onun Sii gevreler digindaki etkisi kitaplarindan hareket ederek séylemek
gerekirse pozitif bilimlerde, yani tp, fizik, matematik ve 6zellikle astroloji ve
astronomi alanlarindaydi. Tasi'nin bir diger 6nemli yonii ise tiim Misliiman
alimlerle hatta Sii olmayanlarla bile esnek ve acik fikirli iligkileriydi. Onun
kendi mezhebine bagliligi Imamiyye mezhebinden olmayan alimlerle olan
iliskilerini kesmesine izin vermemistir.*® Bu benzersiz 6zelligi onu etkin kilmus
ve ¢agdasgt bircok ilim adamini etkilemesine imkéin vermistir.

Imami Kelaminin Canlandirilmasi (Ozellikle Imamet Konusu)

Tasi’nin entelektiiel kariyerinin ¢ok onemli yonlerinden birisi Sii Kelamini
yeniden bicimlendirilmesi, $ii hayat goriisiinii 6zellikle imamet hususun-
da yeni bir anlayis vermek suretiyle Messai metotla birlestirmedeki 6nemli
roliidiir. Bir ¢ok Sii alim tarafindan serhi yapilan Tecridu'l-Akaid ve Imami
bakis acist ile yazilan Kavaidul-Akaid bunun 6rnekleridir. Fusulun-Nasiriy-
yede agikga felsefi ve determinist Egari -Fahreddin Razi’nin Kitabul-Mu-
hassalina tenkit olarak kaleme aldigy Zelhisu’l-Mubassaldaki- bakis acisi ile
hemfikir olmadigini ortaya koymustur. Onun Masariu’l-Masari isimli eseri
Muhammed Abdulkerim es-Sehristani’nin Ibn Sina’nin fikirlerini reddeden
Kitabul-Musaria’sina elestirel bir yorumdur. Onun birgok risalesi ayni gekil-
de Imami veya Ismaili bakis agisiyla yazilmigtir.®” Onun Imamet iizerine ¢ok
onemli bir risalesi 6liimiiniin 700 yilin1 anma vesilesiyle yayinlandi. Onun
bu caligmalarindaki temel hedefi daha ¢ok veya daha az gelenekgi bir bakis
agistyla kendinden énceki Imami 4limler tarafindan ifade edilen goriisleri ak-
lilestirmek idi. Onun bu karakteristigi Nevbahti’nin Kitabul-Yakut u ve Seyh
Miifid ve Seyyid Murteza’nin Bakillani’ye karst kaleme aldiklariyla kargilagti-
rilirsa agikea ortaya gikacakuir.® Imamiyye kelaminin gegmisine bakildiginda
Tast’nin, bu diisiince dalini gelenekgilikten akilciliga yeniden bigimlendirdigi
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goriilecektir. Onun doktrinlerini Ismaililer ve Siinniler farkli yerlere koydular.
Tecridul-Itikad, Fusulu'n-Nasiriyye ve Imamet Risalesi Imami bir metodoloji
ile yazilmuslardir. Kavaid'de ozellikle Imamet bolimiinde dzellikle bir fikir
{izerinde 1srar etmeden Imami, Zeydi, Gulat-1 Sia, Keysani ve Stinni fikirleri
vermeye caligmigtir.”!

Tasi ve Felsefe, Tasavvuf ve Ahlak

Bir felsefeci olarak Tiisi, Ibn Sinadan (980-1037) bityiik 6l¢iide etkilenmistir.
Ibn Sina’nin gériislerini, ona karst yazilmis eserleri reddetmek suretiyle des-
teklemistir.”> Hayatinin yirmi yila yakinint onun el-fsarat ve't-Tenbibat isimli
eserine serh yazmakla harcamistir. Ancak Ibn Sina’'nin Allab’in ilmi konusun-
daki goriisiine ve bir Israki bakis agisiyla bu konuya yaklasmasina karst ¢ik-
mugtir. Sithreverdi el-Maktul (587H-1091M) gibi o da Allah’in ilminin izafi
(goreceli) bir israkilik olduguna inanmigt1.”

Tast’nin tasavvufi arkaplani Nisabur'daki ilk egitim periyodunda Feridiid-
din Said b. Yusuf b. Ali el-Attar’s (513-617 H.) ziyaretine ve onun fikirleri-
ni kabul etmesine kadar gider.”* O mutasavviflara saygi ve onurla muamele
etmistir. Bagdat'in fethi sirasinda, O ve Hiilagu, zamanin en biiyitk muta-
savviflarindan biri olan Ebu’l-Fukara Muhammed b. Abdulaziz’i zaviye’sinde
ziyaret etti. Mu'temen es-Safi el-Bagdadi olarak bilinen Ebu’l-Fadl Cafer b.
Ali, Meragada Tast’yi ziyaret ettiginde Tasi kendisine her yil 6denmek tize-
re Bagdat vakiflar gelirlerinden 100 dinar verilmesini kararlastirdi.” Ayrica,
zamaninin iki biiylik mutasavvifi olan ve siirekli mektuplastigr Sadreddin
Diinyevi ve Cemaluddin Aynu'z-Zeman Cili ile son derece sicak bir iliskisi
vardi.’® Bu arada Tasi kendisi tasavvufi risaleler yazmistur. Onun Avsafu'l-Es-
raf1 Hillagu'nun veziri Semstiddin Muhammed Ciiveynf'nin talebi tizerine
kaleme alinmistr. Seyr-u Siiluk isimli eseri manevi yolculuk hakkinda tasav-
vufl yontemle yazilmis bir eserdir.”” Oniki Imam Siiligine derin bagliligina
ragmen Hallac-1 Mansur i¢in duydugu derin saygi onu digerlerinden ayir-
maktadir.’® Ayni zamanda Zezkire olarak da adlandirilmis bulunan Agaz ve
Encam risalesinde tasavvufi olarak inang esaslarint gésteren Ismaili prensipler

ve davranis modelleri vardir.”

Thsi zamaninin entelektiiel atmosferinde neden tasavvufi diisiince ve Islam
inancinin Ismaili batini anlayisi baskindir? Anadolu Sel¢uklu sarayinda mer-
kezi bir konumda bulunan gegerli tasavvufi diisiinceye ragmen Islam diinya-
stnin diger pargalart bu tasavvufl akimin (ismaili batini) biittintiyle diginda

degildi.
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[lkin Fatimilerin Misir'inda ardindan Nizari Ismaililerin Iran’inda ve Suriye'de
belli bir bigime giren Ismaililigin batini doktrinleri Siinni Ortodoks Islam
anlayigina bir reaksiyon olmalidir. Onlar, Abbast halifeligi ve Selguklular gibi
politik destekgileri tarafindan yiiceltilen agir1 gelenekgiligin baskin tarafiydi-
lar. Yine de Batini diisiincenin bu kutbu Ismaili kalelerinin diisiisiinden sonra
resmen ¢oktii. Bildigim kadariyla saf tasavvufi diistincenin genislemesi ile ilgi-
lenen herkes konu hakkinda gesitli yorumlar bulabilir. Bazilari, tasavvufl egi-
limlerin siyasi otoritenin bir zayiflig1 veya maddi yetersizlikler ile negviinema
bulduguna inanirlar. Insanlar diinyevi avantajlardan yoksun olurlarsa 6liim
sonrasina odaklanmaktadirlar. Ancak tasavvufi disiincenin ¢ekirdegi ¢ok
zengin, giiclii ve bayindir bir yer olan Anadolu Selguklu sarayinda yer aldu.
Mogol istilalar1 zamani, Anadolu Sel¢uklulari Miisliiman alimler icin Mogol
saldirilarinin baskisindan kagilabilecek tek siginak oldu. Bu sarayda en baskin
kisilik Ibn Arabi’nin en yakin égrencisi Sadreddin Diinyevi oldugu i¢in onun
arkadaslar1 cogunlukla mutasavviflar idi.

Stiphesiz ki bu zamanda tasavvufi diistincenin yayilmasinin en biiyiik sebebi
Endiiliis'lii Ibn Arabi’nin Anadolu’ya iltica etmesiydi. Onun diisiince okulu
birkag yiizyil boyunca Islam diinyasinin genelinde etkili olmustur. Ibn Ara-
b’nin Endiilisten ayrilma nedeni tam olarak acik degildir. O’nun Endi-
liisten gog etmesi bir riiyanin sonucu olabilir. Obiir taraftan Batini yorumlara
izin vermeyen Aristocu felsefenin ve Maliki mezhebinin baskin oldugu Islam
iilkesinden ayrilmak istemis olabilir. Islam diinyasinin dogusunda Ibn Ara-
bi’yi ceken ve orada diisiince okulunu kurmak icin tesvik eden neydi? Islam
topraklarinin dogu kesiminde tasavvufi diisiincesin gelismesine neden olan
arka plan neydi? Biz bu gelisen tasavvuf i¢in herhangi bir sosyo-politik sebep
bulabilir miyiz? Bu sorular cevapsiz kalmaktadir.

Tast'nin ahlik hakkinda yazmis oldugu eserler biiyiik 6l¢iide Ismaililer arasin-
da yasarken yazilmistr. Kuhistan hakimi Muhtesem Nasiruddin Abdurrahim
b. Ebi Mansur’un istegi tizerine O, Ebu Ali Miskeveyh tarafindan yazilan
Tezhibu'l-Ablak ve Tathiru'l-Arak isimli eseri yeniden yazdi ve diizelterek ismi-
ni Ablak-1 Nasiri yaptr.®® Sonra da Ibnuw’l-Mukaffanin Kitabu Adabu’s-Sagir

isimli eserini Farscaya terciime etti.®!

Tusi ve Nizamiilmiilk Arasinda Bir Kargilagtirma

Iki farkli Iran imparatorluguna vezirlik etmis Nizamiilmiilk ve Nasiruddin
Tuast’yi belirgin rolleri ve farkli yonleri agisindan karsilagtirmak ilging olacak-
tir. Onlarin siyasi rollerine ek olarak ikisi de medresenin yeniden kurulmasiyla
entelektiiel atmosferi canlandirmalari hususundaki yapict rol oynamuglardir.
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Onlar vakif kurumunu medreseyi desteklemek i¢in ana kaynak olarak kul-
lanmislardir. Ancak, ikisinin benzemeyen yonleri vardir. Ornek olarak Tisi
56 farkli kitap ve ¢ok sayida risale yazmistir.”” Ancak Nizamiilmiilk ancak
birkag kitap yazmistir. Tasi'nin siyasi tutumu $if fikirlerden etkilenirken Ni-
mamiilmiilk’iin goriisleri Siinni Islam'da koklesmis idi. Hem teori ve hem
de pratikte halifelik fikrinin kaldirilmasi veya desteklenmesinde farkl: fikir-
leri vardi. Abbasi otoritesinin mesruiyetine inanan Nizamiilmiilk, halifeleri
desteklemek icin Selcuklu beylerini motive etmigken, Ttisi Bagdat'in isgali ve
halifeligin yok edilmesinde Hiilagu'ya eslik etmistir.®® Onlarin entelektiiel ve
dini diisiincenin yeniden canlandirilmasindaki vurgularina ragmen, Bagdat
Nizamiyesi Egari kelami ve Safii fikhinin bir merkezi olarak tebariiz etmis,
Tast'nin Meraga okulu ise Islami ilimlere ait alanlarin daha kapsamli bir se-
kilde bir araya getirildigi bir yer olmustur. Her haliikarda Tusi, gegerli fikih ve
kelamin Imami olmasini dayatmamistir. Meraga kiitiiphanesi Nizamiyeden
daha 6nemli idi: Ciddi sayida kitap koleksiyonu ile Bagdat, Suriye ve Arap
yarimadasindan 6nemli birgok eseri ihtiva etmekteydi. Ayrica, bu koleksiyona
eklenen Mogol imparatorlugunun dogu tarafindan getirilmis kitaplar vardi.
[ki Miisliiman vezir arasindaki diger nemli fark ise onlarin politik iliskilerin-
deydi. Bagdat'in diisiisiinden sonra Tisi, Sam ve Halep yoneticilerine -sirasty-
la el-Meliku'n-Nasir, Seyfiiddin b. Yagmur ve Alaaddin Kusaymuri'ye®- iki
onemli siyasi mektup ulastirdi ve 6zellikle Meraga gozlemevinin kurulmasi
gibi entelektiiel islerine ait iliskilerinin ¢oguna sadik kaldi.® Hiilagu ve halefi
Abaka Han ile birlikte Bagdat ve diger sehirlere ulemayr ve Meraga okuluna
kaynak teskil edecek vakiflari ziyaret icin seyahat etti.®® Diger taraftan Niza-
miilmilK’{in kariyerinde ana 6zellik ise zamaninin ¢ok 6nemli siyasi kisilikle-
rinden biri olarak sosyo-politik isleriyle tutunmastyd..

Sonug

[slam tarihinin gok zor dénemlerinin birinde yasayan Nasiruddin Tasi Islam
medeniyetinin ¢esitli yonlerinin siirdiiriilmesinde hatta gelistirilmesinde be-
lirleyici bir rol oynamay1 basard:.

O, eserlerinin ¢esitliligi, farkli diisiince okullarindan olan Islam alimlerine
kargi agiklig ve Islami bilgiyi zahiri veya batini agidan incelemek istemesi gibi
bazi 6zellikleri yoniinden Islam medeniyeti tarihinde hem kendi gagdaslari,
hem de kendisinden sonraki asirlardaki alimler arasinda farkli bir yere sahiptir.

Onun en 6nemli katkisi belki de, Islam diinyasinin biiyiik bir boliimiine ait
vakif mallarini denetlemesi ve yonettigi Meraga okuluna énemli miktarda
harcama yaparak bu okulun kurulmasini saglamak idi. Ismaililer arasinda
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uzun siireli kalmast ve Mogol sarayinda tutunmast Tast'nin yakug: 15181 asla
sondiiremez. Islami bilgiyi kapsamli bigimde yeniden canlandirma galismast
yaparken ayni zamanda onun Imami diinya goriisiinii yenileyebilmesi miim-
kiin olabilmistir.

Meraga okulu Mogollarin ilgi duydugu astroloji ve astronomi gibi konular
{izerinde yogunlasmigken ayni zamanda Islami bilginin gesitli yonlerini kapsa-
yabilmistir. Hatta o okul, modern iiniversitenin bir prototipi olarak kabul edi-
lebilir. Astroloji hususundaki egsiz uzmanliginin yani sira Tasi, Islami bilginin
diger alanlarinda seckin bir yere sahiptir. Felsefe, kelam, ahlak, tasavvuf ve saf
bilimler®” bu ortagag diistiniiriiniin yaratict bir sekilde dokundugu alanlardir.
[lgingtir ki kelam ilminde, Ismaililerin ana diisiincesi olan ve Abbasi halife-
ligine alternatif bir kurum olarak gdrdiigii imamet sorunu iizerinde yogun-
last1. Kelama dair yazdig: eserlerde bu soruna iliskin ele aldig1 konular, sahip
oldugu sosyo-politik iliskilerde onu yonlendirmis olmalidir. Teori ve pratikte
Tusi, tasavvufla olumlu anlamda iligkili olmugtur. Bu iliski yasadigi cagdaki
tasavvufl diisiincenin hikimiyetine isaret eder. Onun bu alanda yazmis oldu-
gu sayisiz eserleri ve gagdast mutasavviflarla yaptigi yazismalari; Zahiri-Imami
bir aile icinde dogmus olmasina ragmen bunun da Gtesinde essiz bir kisilik
olarak var olmus olmasinin ipuglarini verir. Tast katiksiz bir politikaci olmasi-
nin dtesinde acikca benzersiz bir Miisliiman 4limdi.
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Adli Kitabindan Hareketle
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Bir Degerlendirme

A Review on Serif Mardin and His
Work "The Case of Bediuzzaman
Said Nursi'

Nizameddin DURAN"

Nurculuk, bu hareketin lideri olan Said Nursi'nin Islam diisiincesiyle ilgi-
li dile getirdigi yorumlar: igerir. Onun derinlikli ¢alismalarinin toplandig:
kiilliyata Risale-i Nur ad1 verilmistir. Bu hareket, icinde bulundugu sartlarin
da etkisiyle, toplumun biiyiik bir kesimi tarafindan kabul gérmiistiir. Molla
Said’in eserlerinin, genis halk kitleleri tarafindan gruplar halinde, biiyiik bir
istek ve heyecanla okunmasi, onlar tarafindan nasil benimsendigini de goster-
mektedir. Kitaplarinin boylesine yaygin bir bicimde okunmasi, bu hareketin,
Tiirkiye toplumu i¢inde, nasil bir yere konumlanacagi agisindan dikkate deger
goriilmektedir.

Said Nursi’nin kendine 6zgii bir Islam’t algilama, anlatma ve topluma sunma
yoniindeki gayreti, ¢alismasi ve usulii, toplum meselelerine biiyiik bir duyar-
lilikla yaklasan Cemil Meri¢'in dikkatini ¢ekmistir. Onunla birlikte pek ¢ok
Tiirk aydini, sosyolojik acidan ses getiren bu harekete egilmeyi, onu incele-
meyi, arastirmayt ve agtklamay: diisiinmistiir. Tiirk sosyolojisi disiplini agi-
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sindan, 6nemli sosyal bilimcilerimizden biri olan Serif Mardin de bunlardan
birisidir. Biz bu ¢aligmamizda, Serif Mardin’in konu iizerindeki arastirma,
tetkik ve degerlendirmelerinden kesitler vererek, calismasini anlamaya ve de-
gerlendirmeye calisacagiz. Tabiatiyla onunla ilgili yapilmis ¢aligmalari da goz
oniinde bulundurarak. Serif Mardin, sirtint halka dénen, onlarin degerlerine
itibar etmeyen jakoben, modernist, batici sekiiler entelijansiya’nin asla bu l-
kede halkin nezdinde bir deger ifade etmeyecegini ve kabul gormeyecegini
tespit etmis ve goriislerini bu yonde aciklamis oldugu i¢in, ¢aligmalar: belli bir
ziimre tarafindan goz ardi edilmis bir bilim insanimizdir. Fakat ayni zaman-
da, eserlerinde, muhafazakér gevre {izerine yakindan egilmis olmasi yolundaki
izlenimler {izerine, bu cevreler tarafindan da, biitiin bir diisiincesi kolaylikla
kabul goren bir iltifatla onurlandirilmistr.

Her iki taraf da, kendi diinya goriislerine uygun diigen fikirler soz konusu
oldugunda, Serif Mardin’e bagvurmaktan imtina etmezler. “Ne diyordu Serif
Mardin?” diye baslayarak, onun, “Tirkiyede maballe baskisz’ diye bir sey var.
[ran'da ortaya ¢ikmis olan ve bugiin Abmedinecadin devam ettirdigi sistem
buna 6rnektir. Iran devriminde gok etkili olan bu hava Tiirkiye'de de ¢ikabilir
bir giin... Bugiin o havayr pompalayan bagka seyler, tuhaf olusumlar, kendi-
liginden birtakim olaylar var. Baz1 Islami alt-gevreler ortaya gikiyor. Mahalle
havasi dedigimiz seyin bu Islami alt-gevrelerle yeni bir sekil almis olduguna
inantyorum”' soziiyle destekler savlarini.

Engizisyon Mahkemesi, diinyanin dénmedigini ve diiz oldugunu sdyledigi
takdirde affedilecegini Galileo’ya soyleyince o; “Ben ne kadar ddnmiiyor de-
sem de diinya dontiyor.” diyerek karsilik vermisti. Engizisyon bize, Sivasta
okul birincisi olan hemsire kizimizin, adeta gestapo gorevlileri gibi agzini
kapatan, 6diiliinti aldirmayan ve konusturmayan polislerden, tiniversitelerde
ogrencileri ikna odalarinda giinlerce tutan hoca kilikli tiyelerine, bagortiisti
sebebiyle gencecik kizlari, derslerden atarak onlara yil kaybettiren ve hatta
egitimlerine son veren idareciler seklinde goziikerek tarihi yeniden yagatmusti.
Bu isler “6zgiirliik” meselesinin hicbir felsefi zemini distintilmeden unutulup
birden, “mahalle baskis1” ifadesiyle bambaska bir alana tagindi. Serif Mardin,
milenyum sonrasi Tiirkiye i¢in, nasil bir istikamet sunuyordu bizler igin. Libe-
ral ve muhafazakar yazargizerlerin, Serif Mardin diisiincesine nasil bir istahla
yoneldigini gorebildigimizde, Mardin’in, nasil bir diinya gériistiniin icinden
diistince trettigini daha rahat gozlemleyebiliriz.

Serif Mardin, sag cevreyle ilgili ¢alismalarindan dolay1, uzun zaman Engizis-
yonun diger tiyeleri tarafindan gérmezden gelinen bir bilim insani olmustur.
Yusuf Kaplan’in ifadesi ile “Bu dogmatik entelektiiel ve akademik iktidar, Se-
rif Mardin’e -neredeyse tam yarim asir- kendi tilkesinde entelektiiel siirgiin
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hayat1 yasatt.” Ciinkii onu anlamamiglardi, ne felsefesini, ne diistincesini, ne
de diinya gortisiinii... Sekiiler entelijansiya’ taratindan aforoz edilmis diinya
capindaki sosyal bilimci, 7UBA’ya (Tiirkiye Bilimler Akademisi) alinmamuis,
tiyelik bagvurusu yillarca reddedilmisti...> Ancak hemen belirtelim ki, “Ayni
TUBA, 6nce 2016'da Serif Mardin’e 6diil verdi; gectigimiz Haziran ayinda da

Mardin’i seref {iyesi segerek bir nevi iade-i itibar yapmis oldu.™

Serif Mardin tilkemizin sosyolojik tarihi ve simdiki toplumsal yapist tizerine
onemli tespitlerde bulunmugtur. Elit entelijansiyanin, onun hakkinda veya
baska bir konu hakkindaki miitalaalar, diisiinceleri, tavir ve davranislart onun
icin referans degildir. Fakat bu durum, onun dogrulugunu veya yanlisligini
ortaya koymaz. Herkesge bilinmektedir ki, sekiiler entelijansiya, dogmatik ka-
liplarin igine sikismis bir diinyada yagsamakrtadir. O kaliplara aykiri davranan
veya onlari milimetrik oynatan kisilerin, onlarin géziinde herhangi bir degeri
yoktur. Bu yiizden Serif Mardin’e tavir alinmis ve yine bu ylizden her tiir
goriisii bloke edilmistir. Dolayistyla TUBA'ya bagvurusu bu sebepten redde-
dilmigtir. Serif Mardin’e karst alinan bu tavirlar bizi yaniltmasin ve bizi Serif
Mardin’in biitiin diisiincelerinin dogru ve isabetli oldugu kanaatine ulagtir-
masin. Bizim bu yazida, asil tizerinde durmak istedigimiz mesele budur. Serif
Mardin’in sonradan her ne hikmetse fazlasiyla taltif edilmis oldugu gergeginin
sebebi nedir?

Serif Mardin, diinya goriisii itibariyle Miisliiman bakis agisina sahip bir sos-
yolog degildir. Esasen kendisinin de bdyle bir iddiasi yoktur. Kendi diinya go-
ritsii, felsefesi ve sosyal bilimci kimligiyle, nedensellikler tizerinde baglantlar
kurarak caligmalarini olusturmustur. Akademik kariyerinin ilk baglangi¢ do-
nemlerinden, sonraki yasamina kadar, Tirkiye'nin temel meseleleri tizerine,
Sosyoloji ¢alismalarini olusturmusgtur. Tanzimat tarihi ve diigtiniirleri tizerine
yapugt caligmalart saymazsak, ideoloji, Said’i Nursi {izerine yapug calisma-
larin, Tiirkiye'nin giindelik yasamiyla dogrudan iligkili ¢alismalar oldugunu
rahatlikla gérmekteyiz. Bu ¢alismalarla, yeniden 6rgiitlenmeye ¢alisan Cum-
huriyet Ttirkiye’sinin problemlerine ¢6ziim arayan bir bilim adami sorumlu-
luguyla meselelere egildigini soyleyebiliriz. Miislimanlarin neden cemaatlere
yoneldikleri, dini yasamin, neden devletin diginda arandigi, Cumhuriyetin elit
kadrolarinin, laiklik anlayisindaki problemler ve sol diistincenin, teorik-pra-
tik sahada gozlemlenen Tiirkiye 6zelindeki problemler; bir sekilde anlagilip
tizerine yeniden diisiince tiretilmesi gereken meseleler olarak diisiince konusu

yapilir kitaplarinda.

Batici aydin kafa esasen Serif Mardin’i anlamadi. Mardin, ‘beyazdi ve kok-
li bir aileden geliyordu. Buna ragmen ortaya koydugu diisiince, 6zgiin ve
ozgiir bir yap1 arz ediyordu. Gergekte sekiiler batt aydinlarindan ¢ok farkls
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degildi diinya goriisii. Ancak o, yerli diisiincenin disinda gelisen ve biiyiiyen
koca bir diinyanin oldugunu fark edecek kadar da zekiydi. Bu olgunun arka
planini irdelemek, ortaya koymak ve kendi diinya goriisiine bu ¢ercevede
katki saglamanin yollarini aramak istiyordu. Dogmatik kafali bati entelijan-
siyast kompleksinden ve sig diisiincelerden siyrilarak bunu anlayamadilar.
Eger Cumhuriyetin elit kadrolar1, meseleleri derinlemesine inceleme beceri-
sini gosterebilseydiler, Mardin’in Bati normlarina karst durmak gibi bir der-
dinin olmadigini da géreceklerdi. Onlarin, anlamak gibi bir dertleri ya da
amaglart yoktur. Kaliplagmig kurallar icerisinde gezinmek ve bilim adamu,
ilim adami, sanat adamy, kiiltiir adami payesini almis olmak onlara fazlasiyla
yetmektedir.

Serif Mardin'in batili metodolojiyi nasil kullandigini anlaturken Yusuf Kaplan,
su tespitlerde bulunur: “Serif Mardin, Batili sosyal bilimlerin metodolojileri
icinden konustu... Sunu séylityorum: Konuslandiginiz yer, konusmanizin
icerigini, dilini ve yoniinii tayin eder. Durdugunuz yer, gérdiigiiniiz seyi belir-
ler. (...) Serif Mardin, bu topluma, bu toplumun zihin setleri, kiiltiirel kodlar:
iizerinden bakmadi, Batili zihin setleri ve kiiltiir kodlar: iizerinden bakti. Me-
sela din’i, ideoloji’nin bir alt kategorisi olarak konumlandirdi. Burada iki temel
sorun vardi: Birincisi, Islam ile diger dinleri ayn1 “din” kategorisi i¢ine d4hil
ederek inceleme konusu yapmak, ¢ok yanlis yerlere gotiiriir kisiyi. Ikincisi [s-
lam, her hangi bir olgunun alt kategorisi degil, hayatin biitiiniinii kucaklayan,
anlamlandiran bir diinya-hayat tasavvuruydu.” Kaplan ayrica Mardin’in ¢ok
onemli bir hatasinada dikkat ceker: Serif Mardin’in “merkez-cevre iliskileri”
¢oziimlemesi gok konusuldu. Mardin siyast gii¢ odaklarini “merkez”, toplum’u
da ‘gevre” olarak konumlandirmisti. Oysa Mardin'in bu kavrami 6diing aldig:
Edward Shils, bu kavrami bambagka bir diizlemde ve anlamda kullaniyordu.
Shils, toplumun kiiltiiriinii, dolayisiyla toplumun bizatihi kendisini ‘merkez”
olarak konumlandirtyordu. Serif Mardin, Shilsin cergevesini ters yiiz etmis-
ti ama hig kimse de ¢ikip, bu duruma dikkat cekmedi bu iilkede!™

Bu bilgilerin 1s1iginda Serif Mardin'in yapugi ¢alismalar, arasurmalar ve de-
gerlendirmeler tizerinde diisiiniilebilir ve miilahazalar yapilabilir. Onun bu
konuda yapmis oldugu caligmalarin en 6nemlilerinden biri, hi¢ stiphesiz,
“Bedliiizzaman Said Nursi olayi: Modern Tiirkiyede Din ve Toplumsal Degisim”
adlr eseridir. Metin Karabagoglu, Serif Mardin’in, bu eserinin giris boliimiin-
de, Beditizzaman'1 ‘bir kalemde reddeden’ aydinlara dokundurdugunu ve bu
baglamda entelijansiya’nin bu hareketinin laik- cumhuriyetgi rejim agisindan
olusturdugu tehlikeleri vurgularken de, ayni hareketin sosyolojik dinamigini
kavrama yoniinden hicbir girisimde bulunmadigini, sdyledigini ifade eder.
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Sonra cesaretle sunu da ekledigini vurgular: “Béylesine yalinkat bir tutum
alanlar arasinda, Kemalistler basta gelmektedir.” Karabasoglu, bu gibi ifade-
leri bir hak bilirlik nisanesi olarak goren nazarlarin, sayfalar ilerledik¢e bir
yikim yastyor olabileceklerini, ¢linkii esasen, elestirdigi seyin aynisini Serif
Mardin’in kendisinin yaptigini bunu da o ¢ok sevdigi kelimelerle, “leh¢e” ve
“soylem”i degistirmis olarak yaptuigini ifade eder.

Ayrica, distincesini oturtabilmek icin Beditizzaman’a Siyasi bir lider”, “ak-
rabasina ve cevredekilere cesaretle karst ¢ikma” gibi bazi 6zellikleri giydirdigi,
buna zemin bulmak i¢in de, Said Nursi’nin yasamindaki olaylara daha sonra-
lart kattigs bir biyografi eklentisinin olabilecegini sdyledigi yani Beditizzaman
Said Nursi'nin yalan séyledigini, ona yalanc:” muamelesi yapugini séylemek-
tedir.

Eserinde, Said Nursi’nin biitiin eserlerinde hakim olan ahirete miiteallik ko-
nulara yer vermedigi, yine isledigi “ihlds”, “riza’y: ilahi”, “nefsini temizleme”,
“halkin tevecciihiinden kaginma” gibi temalarin tersine ihlassiz bir hayatin ona
isnat edildigi ifade edilmektedir. Bu kitapta, Said Nursi bir yandan “modern-
lesme’ci, cizgiyle baristrilmak istenirken, 6biir taraftan, diger cemaat ve tari-
katlarla adeta takigtirildigs ve birbirine rakip kilindig1 ifade edilmektedir. Serif
Mardin’in bu eseriyle “Bediiizzaman Said Nursi olay:"n1 agiklamadigini, ancak
Sosyoloji’nin ‘“metodolojik ateizm’ine sartlanmis bir nazarin, bir mi'mini ne
kadar sig, kof, yanli gorebildigini agikladigini anlatmaktadir. Bu tespitlerden
sonra su sonucu belirtmektedir:

Mardin, kurdugu sosyolojik ¢atidan emin, sablonunu bastan kuruyor. Her
seyi bu catiya gore yorumluyor. Sonugta, Said Nursi, Risale-i Nur ve talebele-
ri, Prof. Mardin'in “sosyoloji”si i¢in birer “malzeme” oluyor.

Kitap boyunca bir dizi “stiphe”yle yiiz ylize geliyoruz; zira felsefe sakirdi olarak
“stiphe”yle diistiniiyor Mardin. Cocukluktan ihtiyarliga uzanan bir “menfaat”
ve “siyasi hesap” tahlili sunuyor; ¢iinkii felsefe sakirdi olarak “hedefi menfaat
biliyor.” Said Nursi’yi “kavga” ve “miicadele’ler icine oturtuyor; ¢iinkii “diis-
tur-u hayati cidal taniyor.” Risale-i Nurda merkezi bir 6nem yiiklenen; onlar
ctksa Risalenin de kalmayacagini diisiindiiren “Kur’4n ve siinnet” vurgusuna
mukabil, Serif Mardin’in kitabinda ne ikisini, ne de birini gériiyoruz. Kinata
iman delili nazariyla bakma tavrini, Bau bilim ve felsefesi karsisinda duyulan
acze bagliyor Prof. Mardin, sanki kdinat materyalist bilimin tapulu maliymis
gibi.’

Serif Mardin'in s6z konusu eserinin giris boliimiindeki miitalaalariyla bagla-
yarak onu anlamaya baslayalim:
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“Tiirk aydinlar: bir ddnem, tarikat faaliyetlerinin yeniden boy gostermesine,
dini egitimin yayilmasina ve bir takim karizmatik hatiplerin gen¢ zihinleri yol-
dan ¢ikarmasina karsi atesli bir kampanya yiiriittiiler. Radikal Islamecilar da
-ki bugiin muarizlarinin konumunda catlaklar bulma konusunda daha yetkin
durumdadirlar- bu kampanyaya kendi silahlariyla cevap verdiler. Burada, de-
rinlere kok salan diinya goriisii, deger ve davranig ayriliklari gdrmek miim-
kiindiir. Turkiye'de laik konuma sahip kesimlerin en sert elestiri yonelttikleri
dini 6nderler arasinda Beditizzaman Said Nursi (1876-1960) de goriiliir. Bu
kesimler nezdinde Said Nursi, geriligin 6z simgesidir. O’nun takipgileri, uzun
bir donem boyunca, yasadist dini propagandayla suglanmamak icin, kimlikle-
rini gizlemek zorunda kalmiglardir. Ancak yasalar, savcilarin 6fkelerini donem
dénem tzerlerine ¢ekecek dl¢tide muglakur. Gergi 1950’lerden bu yana, lik
aydinlarin sergiledikleri tutumda daha anlamli bir merak, diiz bir lanetleme-
nin yerini almis bulunuyor. Ne var ki, Islam’in son zamanlardaki canlanis
sonucu laik yasam tarzinin gercek bir tehdide ugramast, tavirlarin bir kez daha
sertlesmesine yol agmustir.” (Mardin, 2013: 12,13)

“Dini egitimin yayilmasi”, “karizmatik hatiplerin gen¢ zihinleri yoldan ¢ikar-
mast” onlara karg atesli bir kampanya yiiriitiilmesi gibi yaklagim ve yorumlar
agtklanmaya muhtag degil mi? Kurtulus savasinin hangi dnderlerle ve hangi
degerlerle yapildigini bilmeyen mi var? Mustafa Kemalin hutbe okuyusu din
dist bir hareket midir? Sosyolojik bir vakia olarak bunu, bir nevi dini bir egi-
timin i¢inde degerlendiremez miyiz? Diger yandan, olgulari yadsiyan bir yak-
lasimla Mustafa Kemal, karizmatik bir hatip olarak gen¢ zihinleri yoldan ¢ika-
ran birisi olarak m1 degerlendirilecektir? Yine, Islam’a giydirilen kavramlarla
Miisliimanlart degerlendirmek, Islam Dininin sosyolojisiyle uyusur mu? Ne
demek “Radikal Islam”? Byle bir kategorilestirmeyle birlikte, esasen o meshur
“Ulimls Islam” Projesine zemin hazirlanmis olunmuyor mu? Bugiin iilkenin al-
tint Gstiine getirerek, bir i¢ ¢atismayla birlikte bir kalkismaya, bir isgale ortam
hazirlayanlar, bu sinsi “Ilimli Islam” projesinin insacilari degil midir? Simdi
de en vahim tespitlerden birine geliyoruz; Islam’in son zamanlardaki canlanist
sonucu ile laik yasam tarzinin “gercek bir tehdide” ugramis oldugunu, bu
sebepten tavirlarin bir kez daha sertlesmesine yol agmis oldugunu soylemek,
bir tespitten ¢ok, cari olan bir durumun hakliligini kabul etmek anlamina
gelmiyor mu? Sonra laik yagam tarzinin nasil bir tehdide ugramis oldugunu
ve bunun gergekligini agiklamak gerekmiyor mu?

“Lehge” ve “Séylem”in kullanimi tistiine bir not diiserken benzer sekilde an-
lam kaymasi yapug1 kavramlardan ikisi de ‘“gazi-cibat” kavramlaridir. Kabul
edeceginiz ve 1stlahi ilme uygun diisen birgok agiklamadan sonra, “Uluslara-
rast iligkiler baglaminda Islamiyet'in bir giig olarak kabul gérmesini saglamada
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kisinin sergiledigi militanligs tanimlarken Gazi-Cihad deyimine bagvurulmak-
tadir.”(Mardin, 2013:17) Diinyevi bir mesele ve gayeyi izah i¢in kullanilan
kavram, hi¢ dinsel bir mesele ve konuyu ifade eden kavramin yerine kullanila-
bilir mi?" Ulkemizi yedi diivele karst korumak icin savasan, miicadele eden ve
binlerce, on binlerce, hatta yiiz binlerce sehid veren Islam ordusunun askerleri
ve kumandanlarinin her biri birer miicahit midir yoksa birer militan mi1? Bu
nasil bir sosyolojik bakis acisi? Tiirkiye Cumhuriyetinde baglayan reformlarla
ilgili agiklamalarinda, “Tiirkiyede Cumbhuriyet rejiminin ve onun laiklestiri-
ci reformlarinin baglamasiyla, siirtiisme alanlari daha belirginlik kazanmugtr.
Beditizzaman'in maddecilige karsi verdigi miicadele, toplumsal iligkilerinin
yeni goriiniimii kargisinda alinan bir vaziyet, bu gériintime bagli pratiklere
yonelik bir protesto olarak ¢ikacakur. (...) Osmanli tarihine ve Bat Avrupa
toplumsal diisiincesine kisa bir bakis neyi kastettigimi ortaya koyacakur™ di-
yerek, Mardin, tistii kapali bir sekilde, Tiirkiye'de gerceklestirilen reformlarin
topluma neye mal olduguna deginmektedir. Kisinin dinle iligkisi boliimiinde
Mardin’in, Said Nursi’'nin ¢aligmalart hakkinda getirdigi yorum kritik edil-
meye degerdir. “Said Nursi'nin 1925-27 yillarinda Isparta yéresinde sagladzg:
bagarinin, Cumhuriyetin yaylim atesine maruz kaldigi bir donemde, bu sem-
bolleri mesruiyetinin onaylamastyla baglanuli oldugu yoniinde isaretler vardir.”
demektedir. (Mardin, 2013: 35) O zaman sunu diisiinebiliriz: Said Nursi da-
vasinin basarisinda “Islam karsitlar’”nin onun diisiincelerini onayladig1 iddia-
s, iki yonden incelenmeye deger:

1- Ya Said Nursi’nin gergekten bir Islam davasinin olmadig,

2- Ya da, tiim yazdiklari ve séylediklerinin 1siginda onun net anlagilmamug
oldugudur.

Ote yandan, kitabinin bir sayfa sonrasinda Said Nursi'nin bir “Islam bilimi
uzmani” oldugunu soyleyen de kendisidir: “Said Nursi, zamanimizda Misli-
manlar igin uygun diisen tavrin ilkelerini Kur'an'dan gikaran bir Islam bilimi
uzmant olarak goriilebilir.”(Mardin, 2013:36) Bu iki Said Nursi tanimlamas:
arasindaki celiskiyi nasil agiklamigtir?

Teolojik temeller boliimiinde, “Kur’an, dini cemaatin nasil yasayacagini ay-
rint diizeyinde tanimlamisti. (Nerde tanimlamus, hangi tiir bir cemaati ta-
nimlamig? Islam’in muhatap oldugu toplum mu kastediliyor? N.D.) Bu
yiizden Islam toplumlari ve bunlarin teorisyenleri devleti, dini cemaatin bir
uzantist, cemaatin korunmasi agisindan var olan bir yap: seklinde gorme egili-
mi tagimaktaydilar. Vurgu, devletin degil cemaatin yasamina yapiliyordu. (...)
Ancak, devlet kavraminin dogrudan kendisi katiksiz haliyle Islam’a yabanct
oldugundan, ortadaki teorik boslukla ilgili derin ¢alismalar yapilamads” de-
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mektedir. (Mardin, 2013: 37) Biitiin diinyanin ve Islam tarihinin, 6rneklik
teskil edecek “Mitkemmel insan” arayist ve “Medine-i Fazila’dan, Medine Is-
lam Devleti'nin ilk diinya evrensel insan haklar: sozlesmesinden bahsetmesinin,
bu duruma gére bir anlam1 yok. Garpli sayisiz miitefekkirin Islam’in, Islam
medeniyetinin garbi medenilestirmesinden ve hatta batinin tizerinde bir gii-
nes gibi dogan bu medeniyetten bahsetmesinin de. Mardin’in uzmanlig di-
sinda olmasi sebebiyle, Islam’la ilgili bir konuda goriis belirttigi zaman, her
daim kugkular1 da beraberinde tagidigint bilerek dikkati elden kagirmamanin
gerektigi anlagiliyor. “Giindelik Osmanli pratigi Islami ilkelerin katt uygula-
masi denebilecek bir durumdan farkliydi.” (Mardin, 2013: 38) derken de, ona
yoneltilecek “Delilin nedir?” sorusunun cevabr askida kalmaktadir. Eger bu
bir tespit ise, elbette dayanaginin da sdylenmesi gerekirdi diye diistiniiyoruz.

Bu durumla ilgili ilgin¢ bir 6rnek daha arz edecegim: Mardin, “Said Nur-
si’'nin 1890’larda bir Kiirt milliyercisi oldugu yolundaki suclamanin ihtiyatla
kargilanmasi gerekir.” (Mardin, 2013: 62) demektedir, ancak daha sonraki
satirlarinda her ne hikmetse ihtiyati tamamen elden birakarak amansizca ona
saldiriyor: “Beditizzaman’in ilgisi ve duyarliligi ayr1 ve belirgin bir Kiirt kim-
ligi tizerinde odaklasiyordu; ancak ayni anda imparatorluk dahilindeki biitiin
etnik gruplarin Osmanlilar olarak isbirligi yapabilecekleri inancini da dile ge-
tirmekteydi.” (Mardin, 2013: 60) “Bediiizzaman’in, uzamis bir Istanbul ge-
zisi sirasinda 1896'da bizzat yapugi reform 6nerilerine (Kutay, 1966-67) 1.
Abdiilhamidin olumsuz tavir almasinda, Said Nursi’'nin 6nerilerinde Kiirtlere
ozel bir yer taninmasinin yaratugt kugku rol oynamis olabilir. Bunun, devletin
bittinliigiine zarar verecek boliicii bir faktor olduguna inanmig olmasi miim-
kiindiir.” (Mardin, 2013: 38, 39) Sozde, “Yaratug: kusku’dan yola ¢ikarak
getirilen nokta ne kadar da dustindiiriicii! Beditizzaman Said Nursi’nin su
sozlerini akademik cevreye hatrlatmak gerekiyormus meger: “Ben tokadim:
Antranik ile beraber Enver'e, Venizeloisle beraber Said Halim'e vurmam. Naza-
rimda vuran da sefildir.””

“II. Abdiilhamitin ardindan gelen, Turkiye Cumhuriyeti’nin kurucular,
1920’lerde Said Nursi’ye ayni suglamalari yoneltmiglerdir.” (Mardin, 2013:
39) Hani “Said Nursi’nin 1925-27 yillarinda Isparta yoresinde sagladig basa-
rinin, Cumhuriyet’in yaylim atesine maruz kaldigi bir dsnemde, bu sembol-
leri megruiyetinin onaylamastyla baglantuli oldugu yoniinde isaretler vardir.”

denmekteydi. (Mardin, 2013: 35)

“Bu diistinceler, Nurculuk hareketini, “Tiirkiye Cumhuriyeti’nde goriilen ge-
rici ve karanlik yonelimler arasinda en tehlikelilerinden biri olarak degerlen-
dirmislerdir. Nurculuk s6z konusu ozellikleriyle birlikte, Naksibendi tarikat
ile ayni safta gorilmektedir. Boylesine diismanca bir bakss agisinin bunca atesli
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bicimde neden sabiplenildigine iliskin makul bazi nedenler ileri siiritlebilir. Bi-
rincisi ve en sarihi, Kemalist Cumhuriyete, toplumsal yasgama -ve muhteme-
len de- siyasi sistemlere dinsel bir temel olusturmay: amaglayan hareketlerin
siddetle dislanmasidir. Tkinci bir nokta da Nurcu hareketin materyalizme sal-
dirmasi, boylelikle de Kemalizm’in pozitivist felsefi temellerini tahribe yo-
nelmesidir.” (Mardin, 2013: 71) “Bu hareketin entelektiieller tarafindan bir
kalemde (ceffel kalem) reddedilmesi bir paradoksa yol agmustir: Entelijansiya,
bu hareketin laik-Cumhuriyetgi rejim agisindan olusturdugu tehlikeleri vur-
gularken, ayn1 hareketin sosyolojik dinamikligini kavrama yoniinde hicbir gi-
risimde bulunmamugtr. Boylesine yalin kat bir tutum alanlar arasinda, Kema-
list'ler basta gelmektedir. Bu yiizden de ortada, Nurcu hareketin nesnel olarak
belirlenebilir bir alan icerisinde hareket edebilme yetenegine iliskin herhangi
bir calisma bulunmamaktadir.” (Mardin, 2013: 71)

Birinci paragrafta anlamaya yonelik iyi bir niyet gériinmemektedir. Bunun
yaninda, en ufak bir ¢aba, bir gayret sarf etme temayiilii de bulunmamaktadir.
Aksine bu karsi ¢ikiglarin hakliligini anlama cabast en st seviyede kendini
gostermektedir. Hele Mustafa Kemal’e dayandirilmaya calisilan “materyalizm”
diisiincesi, insant donduracak kadar soguk, o kadar da traji-komik bir iddia-
dir. Materyalist diistince midir ki ona, “Size savagmay1 degil, 6lmeyi emredi-
yorum!”u dedirten. Materyalist diisiince midir ki sairin,

“Ileri atlip sellercesine
Gogstinden vurulup tam ercesine,
Bir giil bahgesine girercesine

Su kara topraga girenlerindir.”

diye anlattig o yiice ruhlu vatan evlatlarint 6liime kogturan? Inanin bu kok-
siiz, bu pervasiz iddia, onun ruhunu muazzep kilacak kadar diisiincesine, fel-
sefesine ve hayatini adadig1 miicadelesine terstir, aykiridir, denilebilir. Bu nasil
bir sosyolojik tahlil ki, Mustafa Kemal’in Kurtulus miicadelesinde dayandig:
temel degerleri gormeyecek kadar gozler korelmistir, hakikati fark edemeye-
cek kadar kalpler dumura ugramigtir. Onun tiim degerlerinden habersiz, ruh-
suz bir uyur-gezer, ancak ona ve milletine aykiri bdyle bir tahlile ciiret edebilir!
Ikinci paragrafta ise biitiin bunlar unutulmus, adeta karst safa gegilerek sozde
aydin sinifi bu olan bitenden sorumlu tutulmustur.

Serif Mardin, 1890l yillarda Bitlis ve Bitlis yoresi ile ilgili bilgiler verirken,
bolgenin iyi bir tasvirini, o donemde Van'da Ingiliz Konsolosu olan Albay
Chermside tarafindan yapilmis oldugunu séyler. Ve ne hikmetse tasvirler,
tespitler, agiklamalar, hep bu gibi yabanci kimseler tarafindan yapilmugtir.
Kaynak olarak alinan/gosterilen bilgiler ve sahipleri hakkinda da herhangi bir
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serh diisme geregi duyulmamistir. Hal boyle olunca anlatimlardaki ¢eligkile-
ri gormek okuyucunun ferasetine kalmistir. Hitkiimdarin politikasindan soz
ederken, Miisliimanligin kendine giiven duygularini gelistirme konusuna de-
ginmekte ve bdylece Miisliimanlarin, mithendislik ve tip egitiminin yani sira,
diger mesleklerdeki ihtiyaca cevap verecek sekilde yetistirilmis olduklarini ve
kimseye muhta¢ olmayacak duruma geldiklerini soyler. Ardindan da bunlarin
hepsini nakzedecek bir art niyeti Miisliimanlara yiikler. [slamiyet’in dislayici
ruhunun canlandirilmasindan, Misliimanlarin kiskan¢ligindan, Miisliiman-
lara egemen olan Hiristiyan karsitliginin koriiklenmesinden bahseder. Iste In-
giliz konsolosu olan Albay Chermsidenin, Mardin tarafindan kabul géren ve
hicbir yorum yapilmadan bizlere sundugu bilgiler:

Albay Chermside, hem yerel kosullara iliskin, hem Said Nursi’nin arka plani-
nin, hem de reform 6nerilerinin kaynaklandigy siyasi ¢evrenin anlagilmasinda
biiyiik 6nem tastyan iki 6zelligi vurgulamaktadir. -Biri, yerel kisilerin biirok-
raside niifuz sahibi konumlarindan ne 6l¢iide uzaklastirildiklariyla ilgilidir.
-Ikinci kategoride ki yorumlari, Sultan tarafindan gelistirilen bir politikanin
bazt sonuglartyla ilgilidir. Bugtinkii Aiikiimdarin politikasi, tutarli bigimde,
Mislimanligin kendine giiven duygularini gelistirme, kendi kendilerine ye-
terli bir topluluk olusturma fikrini Miisliimanlara yayma dogrultusunda ol-
mustur. Boylece Miisliimanlar, miihendislik ve tip egitiminin yan: sira, diger
mesleklerdeki ihtiyaca cevap verecek sekilde yetistirilmiglerdir. Sozii edilen bu
dallarda Miisliimanlar yerli ya da yabanct Hiristiyan unsurlarin yerini tedricen
almaktadirlar.

Islamiyet'in dislayict ruhunun canlandirilmasi, Miisliimanlarin yani basindaki
Hiristiyan vatandaglarin pek ¢ogunun ulastigr maddi refah diizeyine yonelik
kiskanghgr ile birlesince, imparatorlugun biitiin bolgelerinde Miisliimanlara
egemen olan Hiristiyan karsit keskin duygular daha da kériiklenmistir... (Bi-
yiik Britanya Devlet Belgeleri, Tiirkiye, 45, Cilt. 42 (1890) s. 19) (Mardin,
2013: 86, 87)

Simdi Mardin’in Bedilizzaman hakkindaki su ctimleleri, onu anlamaya yo-
nelik duruyor mu bakalim: “Said Nursi'nin kendi diinya goriistiniin beylik
goriislere gore oncelik almasi gerektigi konusunda srarli tutumu, erken yas-
larda ortaya ¢ikan carpict bir kisilik 6zelligi olarak belirmis ve hayati boyunca
fikirleri tizerinde etkisini stirdiirmistiir. Bu durum Halidi ogretisinde yer alan
aktivizm ile dogu ortaminda gegerli olan degerler tarafindan daha da pekisti-
rilmistir. Ne var ki bu aktivizm, ancak Batidan kaynaklanan bir akima katldi-
g1 zaman evrensel bir boyut kazanabilirdi.” (Mardin, 2013: 114)
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Evrensellik 6l¢tisti Batt mi? Bir diisiince, batinin referansi olmadan bir an-
lam, bir gegerlilik kazanmiyor mu? Bu yaklagimlar, Mardin’in durdugu yeri
belirlemek ve tanimak yoniinden 6nemlidir. Basta da séyledigimiz gibi onun
metodolojisinin bati referansli oldugunu zaten bilmekteyiz. Dolayisiyla bu
yargisinda sasilacak bir durum da gérmiiyoruz. Said Nursi'nin, kiinatin ve
varligin hakikatine dair bilgileri, bunun yaninda ilmi formunu bilmeye gos-
terdigi hassasiyeti Mardin, olaylar1 kendi anlayisi ¢ercevesinde yorumlayarak
yine kendince bir bilim tasnifine sokarak anlamlandirmaya calisir. Ona gore,
“Said Nursi’yi, miispet bilimlerin (fiinun) incelenmesi gerekliligine, vali ko-
nagindaki gorevliler ikna etmistir. Resmi biyografisi, yeni laik bilimleri kav-
ramada gosterdigi hiz nedeniyle Said Nursi’ye “Bediiizzaman” (Zamanin esi
bulunmaz kisisi) lakabinin verildigini belirtmektedir.” (Mardin, 2013: 128)
Mardin, bilime getirdigi yeni bir tasnifle, “laik bilimler” tanimlamastyla neyi
kast ettigini aciklamamigtir. Bugiine kadar gordiigiimiiz bilimlerin tasnifinde
boyle bir siniflama gorillmemistir.

Said Nursi, bir yandan laik bilimleri kavramadaki kabiliyeti, diger yandan de-
yim yerindeyse ‘dikbasl’ligiyla tebariiz ettirilmek istenmektedir. Sahinerden
nakille, Orta Asyali bir Pan-Islamci olan Abdiirresid Ibrahim tarafindan daha
once gene Osmanlt hitkiimdarina sunulmug benzer bir dilekgeyi Sultan’a ha-
tirlatmis oldugu, o sirada hazirda bulunan diger dinleyicilerin, Molla Said’in
gerek dnerilerini Sultan’a sunmada gerekse onun bir halife ve Miisliimanlarin
lideri olarak gosterdigi pasif tutumu elestirmede biiyiik cesaret gosterdigine

taniklik etmis olduklart anlatilmaktadir. (Sahiner, 1979, 88)

Bu nezaketsiz tavri karsisinda miisahede icin Zopras: Akil Hastahanesine gon-
derilmis, ancak muayene sonunda akli dengesinin yerinde oldugu anlagilmis
oldugu, onun, boyle agik sozlii olmasinin, icinde yetistigi dag kiiltiiriiniin bir
ozelligi oldugu ve bagkentte gegerli Osmanli nezaket geleneginin kendi davra-
niglarinin yargilanmasinda yetersiz kalacagi yolunda agiklamalarda bulundugu
Mardin tarafindan ifade edilmistir. (Mardin, 2013: 134) Cesaretle hadsizligin
karigtirilarak yorumlandigi bir durumla kargi karstyayiz. Bir mi‘minin amirine
karst tavri sarahaten agiklanmugtir. Hangi hallerde itaatin ve yine hangi haller-
de kiyamin olacagt. Ummetin/milletin haysiyet ve serefini temsil makaminda
olan bir yoéneticiye halisane davranilmasi evvel emirde icap etmez mi ki bunu
Bediiizzaman bilmemis olsun! Misliimanlarin hitkiimdarina yine onlar adina
saygl duyar, elestirilerini de uygun ortamda usulii lisan ile yapmay1 ondan
daha iyi kim bilebilir? Ve esasen béyle yapilmasi daha isabetli ve faydali degil
midir? Sonra uli’l-emrden istenen nedir ki, nefisler karigsin? Beditizzaman'a
izafe edilen bu olayin tarihgiler tarafindan mutlaka tetkik edilerek biitiin ha-
kikatiyle ortaya konmasi gerekir. Ciinkii vuku buldugu séylenen bu hareket,
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dogru bir degerlendirmeyle nezaketsizlige baglanirken, buna sebebiyet veren
gorgii ve kiltiiriin “dag kiiltiiri’ne baglanmasi tam da bir fecaattir. Clinkii
miinasebetsizlikler, ‘dag kiiltiiri” mazeretiyle agiklanmaya kalkigilirsa, biitiin
daglilarin ulu orta konusan miinasebetsizler olarak ilan edilmeleri gerekir ki
bu durum genel teamiil kargisinda dogru bir yaklasim olmaz.

Serif Mardin’in sadece din konusunda verdigi bilgilere degil, anlagilan o ki
tarih konularinda verdigj bilgilere de dikkat etmek gerekmektedir. Tarihe, sa-
ibesiyle iz birakmug bir vakiayi, gercek bir vakiaymug gibi sunup onu sosyolo-
jik bir degerlendirmeye tabi kilmak sagilacak bir tutumdur. Bu tarihi tiyatro
oyununa sdyle yaklastyor Mardin: “Said Nursi, ittibat-1 Mubammedi (Miis-
liiman birligi) adiyla bilinen cemiyetin kurucularindandi. Cemiyet 31 Mart
vakasindan bir hafta 6nce kurulmustu. Volkan gazetesi cemiyetin sozciistiydii.
Jon Tiirklere kargi muhalefetin 6nde gelen seslerinden biriydi. 31 Mart olayi,
Seriata doniis isteyen gerici ve popiilist bir ayaklanma niteligi tasidigindan,
cemiyet bu olayin suglulari sayildi. Cemiyetin en popiiler yazarlarindan Der-
vis Vahdeti idam edildi.” (Mardin, 2013: 140) Bu kadar tarusmali bir konuyla
ilgili olarak gosterilen yaklagim bigimi ve kavramlara yiiklenen anlamin yanl
bir hitkmii ifade etmekte oldugu gériilmektedir. Bunun ise bilim adami olan
bir sosyologa uygun diismedigi soylenebilir. Benzer bir 6rnegi Misir devlet
baskan: Enver Sedat’in oldiiriilmesi hadisesinde de gorebiliriz. Bagtan sona
kadar yabanci kaynakli bilgiler {izerine oturtulmaya ¢alisilan sosyolojik tahlil-
ler bizi proje sahibinin isteyecegi yere gotiirecegi kesindir.

1981 yilinin Aralik ayinda Kahire'de, Islam kokten dincisi bir grubun “unu-
tulmus yitkimliiliik” (Kepel,1983)" adini tastyan manifestosu ortaya ¢ikti.
Bu belge, Abdiisselam Faraj adinda, 26 yasinda Misirli bir teknisyenin {irii-
nii idi. manifestoda Faraj, Ortagag'da yasamis biiyitk Islam diisiiniirii ibn
Teymiyye’nin (1263-1328) bazi goriislerine iliskin olarak kendi 6zel yorum-
larint aktarmaktaydi... (Buna gore) Islami bir toplumun ortaya gikarilmast
icin yiirekten ¢aba harcamayan Miisliiman siyasi liderlerinin fiziksel olarak
da ortadan kaldirilabilecekleri sonucuna variyordu. (...) Bu yeni kamuoyu
arttk dinlerinin neyi gerektirdigini anlamak icin “yiiksek” gelenekten temsil-
cilerin otoritesine dayanma ihtiyacini hissetmemektedir. Sonugta sozii edi-
len belge, bu yiiksek gelenegin Misirdaki kurumsal temsilcisi durumunda
olan Ezher’in saldirisina ugradi. Bu tiir kitapgiklarin yarattigr olumsuz so-
nug ise, Enver Sedat’in 6ldiirilmesi eylemi icin gelistirdigi diirtiidir... (Mar-
din, 2013:3438)

Sézde belgenin ortaya koydugu yargy, slam inancina aykiri oldugu bir tarafa,
Enver Sedat’in dldiiriilmesiyle iligkilendirilmesi ise plan ve projenin bir par-



Nizameddin Duran/Serif Mardin Uzerine Bir Degerlendirme ¢ 181

¢ast oldugunun kanitidir. El-Kaideden ISID, DEAS, DAES, DAIS’e oradan
FETO/PDY... ye varincaya kadar hepsinin mucidi belli degil mi? Ulkemiz
dahil diinyanin her tarafinda islenen terér cinayetleri, faili mechul cinayetler
ortadayken biz bir batli oryantalistin bilgilerini, adeta bizlere hizmet ediyor-
mugcasina ve de ona tesekkiir ederek aliyor ve kullanmaya calisiyoruz. Kim-
senin onaylamadig 6ldiiriilmeyi bolgesinde ve kendi sartlarinda aramak ve
degerlendirmek varken. Orada islenen zulmiin ve katliamlarin insanlik digili-
gini kamuoyuna yansitmak varken. Ama niyet bagctyr dégmek oldugu icin bu
gerceklik hi¢ kimsenin umurunda gozitkmemektedir.

Esasen aldig kiiltiir geregi Serif Mardin’in boyle bir hassasiyeti yoktur. Boyle
bir derdi de. Her vesileyle ifade etmeye calisugimiz gibi, bat1 kavram, kalip
ve normlariyla diisiinmeyi kendine ilke edinmis oldugundan o ¢ergevede neyi
nasil anlamissa o halde sunmaya calismisur. Ciinkii degerlendirme ve sonuca
varmada onun igin esas olan, kendince sasmaz deger olan “batt normlari”dir.
Simdi Islam dini ve Islam toplumu hakkindaki degerlendirmesine bakalim:
“Miisliiman toplulugun iktidarla iliskisi saydamdir. Islamiyet, bastan itibaren
militan olmugtur. Geleneksel Islam, dinde tam birlige (ekiimenizme) yonelen
bir gelenege sahip degildir. Islam dini, baskalarina kendi dinini gotliriir, on-
lari fetheder; bu aga dahil edemediklerini ise kalintilar kategorisine devreder.”

(Mardin, 2013:356)

“Islamiyet” deniyor, “Miisliimanlar” degil. Terciime hatasi degilse meram agik
degil, muglak m1 muglak! Tuirk¢e'deki bilindik anlamiyla soylenmigse “bastan
itibaren” gozden gecirilmeli. “Militanlik”la, hakkaniyet ve selamet dini olan
“Islamiyet”i bir kefeye koymak, ne akil! Islamiyet mi militan olan? Bu konu-
daki su ayet hatirlanmalidir: “Kim, bir cana veya yeryiiziinde bozgunculuk
¢tkarmaya kargilik olmaksizin (haksiz yere) bir cana kiyarsa biitiin insanlari
oldiirmiis gibi olur. Her kim bir cani kurtarirsa biitiin insanlari kurtarmig gibi

olur.” (Maide, 32)

Osmanlt devletinin 1913 yilinda girdigi Balkan savaslarina katillan Beditizza-
man Said Nursi’nin bu dénemiyle ilgili olarak Mardin su yorumu yapmak-
tadur:

Bediiizzaman'in, 1913 yili igerisinde Jon Turk Gizli Servisine kauldig: anla-
simaktadir. Said Nursi, Ittifak devietleri safinda savasa katilmasina dair Jon
Tiirkler tarafindan verdirilen bes cihad fetvasinin hazirlik calismalarima katildh.
(Bu fetva metinleri icin bkz. Albayrak, 1975, 86) Said Nursi’nin kendisine
hicbir zaman yumusak davranmayan Jon Turklere yakinliginin bir agiklamasi
vardir. Ona goére, Osmanlilarin silahli giictiniin iyi amaglar i¢in kullanilma-
sinda Jon Turkler son firsat olusturuyorlardi. (Bu aciklama tatminkir oldu
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mu, isine yarads mz? Yani igler, istedigi gibi mi sonuglandi? N.D.) Ama ordunun
I. Diinya Savagt sirasinda ¢oziilmesiyle birlikte, bu firsat da ortadan kaybol-
mustu. Said Nursi 1915°de Trablusgarb’a gitti. Kendisini oraya, Trablus’u isgal
eden Italyanlara karst direnis gostermeleri igin Siindisiler’i ikna etmek {izere,
Jon Tuirkler gondermisti. ‘Said Nursi, Jon Tiirklerin emir eri gibi ¢alistg: an-
latliyor. Toplum ve Din konusunda cepheye siiriilen hep o. N.D.) (...) Bir
zaman sonra Tiirkiye’yi (Ulkeyi yani Osmanlr'y1 demek istemistir herhalde
N.D.) savasa sokan davraniglarinin hesabini sorma amaciyla Jon Turk lider-
lerine karst harekete gecildi. Said Nursi, Osmanli’nin ¢okiisiiniin nedenlerini
agtklamaya calistig1 bir dizi brosiir kaleme alarak bu konudaki tartigmalara
kauldi. Said Nursi'ye gore, yenilginin derinlerde yatan nedenlerinden biri, Jon
Tiirkler'in Islam’t kendi ideolojilerine biitiinlestirmede gosterdikleri basarisiz-
likt1.” (Mardin, 2013: 146)

Serif Mardin’in dini konulara yaklasimi ve getirdigi yorumlar tetkike muhtac-
ur. Hitkiimlerin kaynagi hakkinda Bediiizzaman’in yapug: agiklamay: soyle
aktarir: “Said Nursi, Kur'an'dan kaynaklanan buyruklarin iki y6nii oldugunu
belirtti. Bunlardan bazilart mubkemdi ve liberallesmenin hicbir dozu bunla-
rin anlamini degistiremezdi. Digerleri ise, ictihad yoluyla degisime agikt1. Bu,
her ne kadar dolambacls bir ifade de olsa, ictihad kapisinin agilmasina yonelik
taleplere verilen yanitlarin da 6ziinii olusturmaktaydi. Goriilebildigi kadariyla
Said Nursi'nin ictihad yerine 6nerdigi, eski ilkelere yeni uygulamalar bulun-

masiyd1.” (Mardin, 2013: 148)

Yukaridaki ifadeler igin sunu sdyleyebiliriz: Ictihad kapist kapali miydr ki?
Veya kim kapatti da acilmast bekleniyor? Ictihada yetkin biri, ictihada yel-
tendi de bir engelle mi karsilagti? Hata yapsa bile, bir miigtehide “sevap” on-
goren bir 6greti ortadayken. Burada dolambagli bir yol/anlatim goriinmiiyor.
Mesele gayet acik. Muhkem olan emirler ve digerleri. Said Nursi, i¢tihada bir
agiklama getiriyor sadece. Yerine bagka bir sey ikame etmiyor. Ictihad, (cehd
etmek, caligmak) neden yok sayilsin ki? Egitim ve 6gretim konusuna gelince,
bu konuda da ulemanin durumunu su sekilde agiklar:

“Tanzimat'in baslarinda, heniiz ulema baglica tahsilli insan kaynagini olustu-
rurken Harbiye gibi yeni laik okullarin 6gretim kadrolarin da biiyiik 6l¢iide
ulema tarafindan doldurulmaktayd:...(mesela) Maarif Nezaretinde Riisdiye
egitimi midiirligiinii yapan kisi, gene bir alim, Vehbi Molla idi (Unat, 1964,
43)... Reformlarin baglamasi, bu firsattan yararlanmak isteyecek ulemadan ki-
siler icin daha az degil, tersine daha ¢ok is alan1 yaratiyordu. Ne var ki, bu du-
rum, 1870’li yillarda yeni okullardan mezun olan laik personelin sayica artist
sonucunda tedricen degismeye basladi.” (Mardin, 2013:177)
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Yeni egitim sisteminin digladigs ulemanin ilmi kariyeriyle kiyaslanamayacak
bir eleman/elemanlar bulunamadiysa, haliyle onlara muhta¢ olunduysa, on-
lar icin ‘firsattan yararlanmak isteyecek” kimseler olarak bahsetmek veya ni-
telemek bir ilim adamu i¢in bahtsizlikuir. Diger taraftan ilimlerinden istifade
edilen kendileri iken nasil oluyor da firsatlari onlar degerlendiriyor? Degerlen-
dirmede tarafsiz olmasi gereken ilim adaminin bilin¢altindakinin itirafini ve
tarafgirligini gozlemliyoruz maalesef. Serif Mardin'de, yine Islam konusunda
fikir beyan etmenin 6tesinde “ahkidm kesme” girisimlerini grmekteyiz ki yine
isabet durumu oldukga zay:f.

“Ayrica, seriat diinyast yani Islami toplumca sekillendirildigi haliyle 6zel bir
kisinin diinyasi, zorunlu olarak, kisiselci bir diinya idi; ¢tinkii Hazreti Mu-
hammed’in mesaji Kur’an, topluma degil insanlara gonderilmis bir mesajdu.
(Peki toplum, kimlerden meydana gelmektedir? Insanlardan degil mi? Acaba
burada tek tek, miinferiden insan mi kast edilmektedir? N.D.) Hamid ina-
yet'in giizel 6zeti ile diyerek (Inayet, 1982, 127) aktarmustir: “Kur’an, insani
siyasi inanglarint ve konumunu dikkate almaksizin tanir, ancak ‘yurtag diye
bir kelimesi yoktur” (Mardin, 2013:262) Bilmeden hiikiim vermek cesaret
isi! “Vatan sevgisi imandandir.” buyuruyor Hz. Peygamber. Oyleyse vatanini
sevene ne denir? Acaba bu kadar basit bir konu nasil bilinmez diye biz mi ¢ok
sastrmaliyiz?

Serif Mardin’in ge¢misten gelen bir hesabinin oldugunu kendi secere ve anla-
tumlarindan anlamak miimkiin olmaktadur:

Burada tizerinde durulmast gereken, Sultan Abdiilhamid Han ile ilgili yak-
lagimlarinin ana sirlarini aslinda biiyiik dedesi Anadolu Kazaskeri Yusuf Sit-
ki Efendide aramak gerekir kanaatini tastyoruz. Sultan Abdiilhamid Han’in
Kazasker Yusuf Sitki Efendi’yi Bitlis'e Siirgiin géndermesinin Serif Mardin
tizerinde birakugy negatif etkilerini onun retoriginde gormek miimkiindiir.
Mardin, kendi ailesinin de dahil oldugu Osmanli son dénemine dair Su/tan
Abdiilhamid donemine ayr1 parantez agarak, “ilmiyenin bu donemde iivey evlar
muamelesi gordiigiinii, Sultan’in ulemadan son derece kuskulandigini ve bu
yaklagim nedeniyle, sokakta Seyhiilislam’a rastlayanlarin onu gérmezden gel-
mek zorunda olduklarins” ifade eden sézleri anlam yiiklidiir.®

Tarihe “Bomba olay:” olarak gecen olay basta olmak tizere padisaha sayisiz su-
ikastlar diizenlendigi bilinmektedir. Bu gergekleri nedense gérmezlikten gelen
aydinlarin “thmiyenin bu donemde iivey evlatr muamelesi gordiigiinii, Sultanin
ulemadan son derece kugkulandigi..” seklindeki itham ve tezvirattan tutun da
Abdiilhamirin devri Tiirk Peblivanlhginin yetimligi oldu.(!)ya kadar aleyhte
cirkin propagandalar yapildi. Ama Abdiilhamid’i anlamak i¢in, baginda bu-
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lundugu Osmanlt Devleti’nin o zamanki ekonomik yapisini, sartlarini ve ah-
valini bilmek konusunda en ufak bir zahmete girilmedi. II. Abdiilhamid dé-
nemi, insafli bir sekilde tetkik edilirse hem ilmiye sinifinin hem de sporcularin
iyi yetismeleri konusunda Avrupa’ya gitmelerinin tegvik edildigi goriiliir.?

Caligmamizin sonunda, Mardin’in “din” konusundaki goriislerine deginerek
degerlendirmelerimizi bitirelim. Konunun girisinde, Serif Mardin'in, diin-
ya goriisii itibariyle Miisliiman bakis agisina sahip olmadigina deginmistik.
Boyle olmasinin ondan beklenemeyecegini, zaten beklenen bir durumun da
olmadigini, beklenmedigi gibi esasen kendisinin de béyle bir iddiasinin olma-
digini yazmusuk. O, bir sosyal bilimci olarak gorebildiklerini su veya bu gaye
ile aragtirma, ortaya koyma caligmalarina girismis ve nedensellikler tizerinde
baglantilar kurmaya galismistir. Onun Islam dini ile ilgili yazilarinda kullan-
dig1 kavramlarin biiyiik gogunlugu, bat kaynakli ve onlara 6zgii kavramlar-
dir. Yani Islam’s, Islam disi kavramlarla bize anlatmaya calismaktadir. Diger
yandan o, yeni ideolojinin Islam dini karsisinda neden basarili olamadiginin
sebeplerini izah etmeye ¢alismistir. Adeta “Siz, sunlari sunlari yapuginiz icin
basaramadiniz veya yapmadiginiz icin onlar basarili oldular.” kabilinden hem
akil vermeye ¢aligmakta hem de gerektiginde zecri tedbirlerin alinmasini salik
vermektedir. Evet, ne demek istedigimizi kendi ifadeleriyle anlatmaya calisa-
lim:

Islam dini kargisinda hurafe kiiltiiriiniin gelistirilmesi: “Dini ciddiye alan
veya almayan kimseler, halk inanclarinin kendi i¢inde anlamli bir tiir oldu-
gunu kabul etmemiglerdir. Bunun icin yalniz “hurafe”’den bahsetmislerdir.
Reformcularin ¢abalari bu hurafeleri sokmek olmustur. Resmi kiiltiiriin ya-
ninda gizlice yasayan, anlamli bir halk kiiltiirii oldugunu kesfedenlerin, bu-
nun yaninda bir “halk dini” oldugunu gorememis olmalarint ancak Orto-
doks Islam’in uzun vadede bir etkisi olarak degerlendirmek miimkiindiir. Zira
reformcular, halk dinini kuraldisi saymakla Seyhiilislamlarin pek de begen-
mis olacaklart bir tutum almuglardir. Ziya Gokalp, Mehmet Akif ve Semset-
tin Giinaltay bu bakimdan ayni temellerden hareket etmiglerdir. Reformlar:
Siinni Islam’in Ortodoks sekline yeni ve “medeni” bir sekil vermek iizerinde
durmugtur. Bu tutumlar, uzun vadede, bir halk dini oldugunu bilen ve onu
ciddiye alan sihlara, hocalara ve baul itikat ticareti yapanlara yaramistir. Onlar
“hurafe”yi ciddiye aldiklari i¢in koylii ile alt tabakadan gelen adamla ayn: dili
konusabiliyorlardi.” (Mardin: 2015, s. 145,146)

Cumbhuriyetle dindarlarin kars1 karsiya getirilmesi: “Aklimiza bu konuda
hemen gelen bir soru Cumhuriyet’in nasil olup da ideolojik kaliplarini kdylere
kadar gonderip onlari rakip birer ideoloji olarak dinin karsisina ¢ikarmadigi-
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dir. Bunun 6nemli bir yoniinii bizzat immet hissinin Cumhuriyet devrinde
din meselelerinde giiciinii kaybetmis olmamasidir. Cumhuriyet bile zaman
zaman bu timmet ideolojisinin kendinden daha kuvvetli oldugunu kabul et-
mek zorunda kalmistir.” (Mardin, 2015, s. 146)

Sirf dine olan hincindan dolay: hurafeyi onun karsisina dikmedigi icin Cum-
huriyet’e sitem etmek bir akildir elbet! Ama nasil bir akil! Elbette, demek
istiyor: Sen elini verirsen iste boyle kolunu kaptirirsin! Sen bile immet his-
sinin kargisina ¢tkamazsin! Bu diisiincenin sahibinin bu milletin degerleriyle
barisik oldugu diisiiniilebilir mi? Ne diyordu Atatiirk: “Simdiye kadar takip
olunan tahsil ve terbiye usullerinin milletimizin gerilemesinde en miihim etken
oldugu kanaatindeyim. Onun icin milli terbiye programindan babsederken eski
devrin hurefatindan ve yaradilisimizia hi¢ de miinasebeti olmayan yabanc: fi-
kirlerden, Dogudan ve Batidan gelen tesirlerden tamamen uzak milli seciye ve
tarihimizle miitenasip bir kiiltiir kastediyorum. Ciinkii milli davamizin inki-
safi ancak boyle bir kiiltiir ile temin olunabilir. Lalettayin bir yabanc: kiiltiirii
simdiye kadar izlenen yabanci kiiltiirlerin neticelerini tekrar ettirebilir. Kiiltiir
gemin ile miitenasiptir. O zemin milletin seciyesidir.” (K. Atatiirk, 15 Temmuz

1921)

Kemalizme zaafiyet isnat edilmesi: Atatiirk’iin yukaridaki sozlerinde go-
rildtigii gibi milletin degerleriyle miitenasip bir kiiltiirden bahsedilmektedir.
Bunun yaninda yabanc kiiltiirin de bize bir fayda getirmeyecegi vurgulan-
maktadir. Atatiirk’iin diisiincesinin sanki milletin degerlerine diismanmus gibi
telakki ederek ve gostererek, Atatiirk’iin diisiincesine bir zaafiyet yliklemeye
kalkismanin kime hizmet ettigi diistiniilmelidir. “Kemalizm ideolojisinin za-
afina da belki en iyi bu noktada parmak basmak miimkiindiir. Kemalizm,
kiiltiirtin kisilik yaratict katinda yeni bir anlam yaratmadig ve yeni bir fonk-
siyon gormedigi icin bir rakip ideoloji roliinti oynamamugtir.” (Mardin: 2015,
s. 147) Kime rakip olunacak ve ne adina?

Dine rakip ¢ikartmaya tegvik ve tahrik: “Kemalizm’in bir diger zaafi dine
rakip olabilecek ideolojilerin ortaya ¢ikmasina miisaade etmemis olmasidir.
(...) Hususi tesebbiis ideolojisi kendi basina gelseydi ¢ok 6nemli fonksiyonlar
gormiis olacag icin, aile iligkilerine zorunlu olarak sizacagindan dinin eskiden
gordiigi fonksiyonlarin yerini alabilir ve toplumun hi¢ olmazsa bir katinda
oturmus bir ideoloji haline gelebilirdi. Bu oturmus sekliyle, burjuva ideolo-
jisinin dine rekabet eden bir tarafi olacaktr. Bilhassa Islam dini gibi immet
stritktiiriine dayandigi derecede kapitalizmin ferdiyetciligine karst olan bir
dinde burjuva ideolojisinin kargt bir kuvvet olarak fonksiyon gérmesi ihtimali
vardir.” (Mardin: 2015, s. 148) Anlasilan o ki, dine kargt rakip ¢ikarabilmek
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icin sureti haktan goriinerek bu milletin degerlerini ¢arpistirmak gibi bilimsel
bir gorev tistlenilmisgtir(!)

Vatanperverligin zaaflara yol agt1g1 iddiasi: “Cumbhuriyet bir diger yonden
de timmet striiktiiriiniin devamini saglamigtir. Vatanperverlik, beraber olma
ve bagkalarina karst koyma Ummet hissini devam ettirici bir unsurdu. Okul-
larda biittinliik, birlik, beraberlige verilen 6nem pek o kadar da timmet fik-
rinden uzaklagtirici bir anlam tasimamigtr. Bayrak ve kahramanlik degerleri
ise Battal Gazi menkibelerinden uzak degildi. Cumhuriyet’in kitaplar: kahra-
manlik ve tesaniit tizerinde durduklari oranda bir yanlis anlamaya yol acacak
bir temel kuruyorlardi. Kéysel bir cevrede Mehmetgik kolayca yeniden Battal
Gazi ve Gazi, Ali olabiliyordu.”® (Mardin: 2015, s. 148)

Ummet yapisindan ¢ikmus bir toplumun verdigi sagkinlik: “Bugiin Tiirki-
ye€de Ummet yapisindan yeni ¢ikmis olan bir topluma, halk dini, bir diinya
goriisii ve bir kisisel denge yontemi saglamaktadir. Zaman zaman hayret etti-
gimiz “hurafe”lerin giicti buradan gelmektedir.” (Mardin: 2015, s. 166)

Imkénsizlik sebebiyle Kur'an kurslarina gidildigi iddiast: “Okula gitme-
nin saglayacagi imkanlarin kapali oldugu yerde kisi Kur’an kursu yolunu sege-
cektir. Seckinlerinin ¢ok uzak olduklar: bir kiiltiirde kisi “halk seckini”, -me-
sela Nurcu- olmay: deneyecektir. Doktorun halka yaklasmadigi hastanenin
etrafinda tfiiriikgiiler zengin olacakur.” (Mardin, 2015, s. 167) Karabasoglu
bu bakigtaki tutarsizliga ve art niyete dikkat ¢ekmektedir: “Bu ifadelerin de
ima ettigi gibi, hadiseyi bir “menfaat” eksenine oturtuyor Mardin. Ufiiriik-
clilerin varligini hastane doktorunun halka yakin olmamasina bagladig: gibi,
Risale-i Nur'un tasidig1 cazibeyi aydinin halka uzakligina bagliyor. Bu hiik-
miin ardinda, zzmnen su mevcut: Doktor halka yakin olsa, tifiiriikgiilerin isi
biter. Okul yeni imkanlar sunsa Kur'an kursu kapanir. Aydin halka yaklassa,

Risale-i Nur cazibesini yitirir.”"!

Serif Mardin’in din konusundaki bilgisinin son derece sinirli oldugunu séyle-
mek miimkiindiir. Ozellikle Islam dini ve onun istilahlari/kavramlart konu-
sunda. Belki alani disinda bir konu olmasi sebebiyle mazur goriilebilir; ancak
bir cemaati hem de Islam’a yaslanan bir cemaati arastirma durumunda olan
birisinin ister istemez Islam dini hakkinda, en azindan bir ilmihal bilgisi ka-
bilinden bir malumata sahip olmast gerekmez mi? Bunun da 6tesinde ve daha
da vahimi, kendisini bu cemaati aragtirmaya sevk eden sebebi aciklamasinda
yatmaktadir. Diyor ki: “Son olarak belirtmeliyim ki, eger Cemil Meri¢ bir
din dlimi kimligi ile yapugy katkilar konusunda dikkatimi ¢ekmemis olsaydi,
Said Nursi'yi bir aragtirma alani olarak secmezdim. Bana agip, paylasmama
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izin verdigi gorisleri icin Meri¢’e hep minnettar kalacagim.” (Mardin, 2015,
Onsoéz, s. 10)

Cemil Meri¢'le ilgili bir diistiniir, bilge, sosyolog, dil uzmani ifadeleri kullanil-
mus olsaydi, elbette hi¢ kimsenin tistadin bu sifatlarina ve 6zelliklerine itiraz
olamazdi, ama “bir din dlimi kimligi” sifau veya unvani agikea dogru degildir.
Kendi alaninda ve kendi istikametinde farkli bir ¢alismayla ve bu ¢alisma dog-
rultusunda yapug miicadeleyle takdiri hak etmis bir bilim adami unvaniyla
vefat etmis olan Serif Mardin’e Allah rahmet eylesin diyoruz. Sunu da ozellikle
belirtelim. Serif Mardin, insanlar: arastirmaya ve dogrulari bulmaya yoneltmis
olmastyla bu tilkenin ve hatta dinimizin dolayli olarak hizmet¢isi olmustur.
Mardin, din konusundaki arastirmalarinda keske durdugu yeri netlestirmis
olsaydi. “Hem dinden yana, hem de onun altni oyan bir goriintii icerisinde
olmak bir bilim adamina yakisir m1?” sorusu akillarda hep kalacaktr! Bir ilim/
bilim adamina yakisan da oldugu gibi gériinmesi degil mi? Karl Marks, dine
karsiyds, bunu da agikea ifade etmisti. Ikircikli bir tavrin/goriintiiniin igeri-
sinde olmadi. Bu agidan hangi akli selim bundan dolay: onu elestirebilir ki?
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Heinrich Heine, Istanbul, Ayrinu Yayinlari, 2017, 160 s.

Diisiince tarihiyle ilgili ¢alismalarda, akademik metinlerin rasyonellestirdigi
tarihsel yaklagimlarin digina ¢ikugimizda, karsilagacagimiz en agik durumlar-
dan biri, sairlerin (edebiyatcilarin) 6nceden kesfettigi yerlere, sonradan akade-
minin girmeyi basardig1 gercegi olacakur. Sairler, sadece, kelimelerin dogasi-
nin, varlikla olan temasini kesfetmezler; onlar ayni zamanda; tarih, toplum ve
gelecek konusundaki duyarliliklaring, tarihin gercekgi dogastyla temas kurabi-
lecek bir biling alanina tagirlar. Bunu, yeni bir tarih kurgusu olusturmak i¢in
degil, salt gercegin kendisi adina yaparlar. Bu diigincemizin ne kadar dogru
bir tespiti i¢erdigini, Dostoyevski'nin Yaz Lzlenimleri Uzerine Kis Notlars; Ste-
fan Zweig'in Diiniin Diinyas: ve simdi tanitimini yapmak istedigimiz Heinri-
ch Heine’nin Almanyada Din ve Felsefenin Tarihi Uzerine” kitaplar dzelinde
degerlendirebiliriz. Edebiyatcilari, entelektiie]l merak sahibi ve derin okuma-
larini, sistematik bir diisiince haline déniistiirmeyi basarmis akademisyenler
takip eder. Ugiincii asamada, skolastik bilimciler durmaktadir ve biitiin bir
diisincenin tiiketildigi seviye burada baslar.

Heinrich Heine’nin 6zgiin ismi, Zur Geschichte der Religion und Philosophie
in Deuschland, “Almanyada Din ve Felsefenin Tarihi Uzerine” olan kitabinin
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gmail.com
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bizim i¢in degerli olan yonii, boylesi bir bilgeligi agitk¢a gdrebilecegimiz bir
kavrayis ve diistince inceligine sahip olmasidir. Kitap ilk olarak Fransizca ya-
zilmusur (1833-1835). Kitabin yazilis amaci, Alman edebiyatiyla ilgili bircok
diisiincenin yazildigi ortamda Fransiz okura, Alman edebiyatinin ve felsefe-
sinin kokenine dair bilgi vermektir.! Bununla birlikte kitapta, Alman kiilti-
riiniin biitiin bir yapisini ¢ergeveleyen Huristiyan inancin pathosuna inilerek,
hem Almanlar i¢in hem de Avrupa kiiltiiriiniin genel cografyasinda, Hiristi-
yan inancin belirledigi bilingalti gergek, ortaya ¢ikarilmaya calisilmistir. Kitap
Tiirkgede ilk olarak, 2017 tarihinde Semih Ugar’'in ¢evirisiyle Ayrint yayin-
larinda yayimlandi. Bu ¢eviri okura, Sair Heine’nin edebi dilini, okuyucuyu
yaklagtirmasi ve belli bir tarihi dénemi anlatirken sergilenen elestirisel/ironik
dilin rahatlikla anlagildigs bir okuma zevki sunmaktadir. Bu geviriyle birlikte,
modern bat diisiincesinin gelisiminde merkezi bir 6neme sahip 19. yiizyil
tarihi i¢inde yazilmig, 6nemli metinlerden birine daha ulagmis oluyoruz.

Sairin Hayat Hikayesi

Christian Johann Heinrich Heine -asil ismi Harry Heine-, 1797 Prusya do-
gumludur. Yahudi bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya geldi. Katolik Rahipler
tarafindan yonetilen Diisseldorf Lisesini bitirdikten sonra, amcast Salomon
Heine’nin egitim masraflarini kargilamast sonrasinda, farkli donemler igeri-
sinde, Bonn, Géttingen ve Berlin Universitelerine giderek Hukuk egitimi alur.
Bonn Universitesi yillarinda, Hukuk Egitiminden ¢ok, August Wilhelm Sch-
lgel'in Edebiyat seminerlerini takip eder. Berlin'de, tiniversiteye yapug ikinci
kayit ddnemi sonrasinda, vaktinin gogunu Karl ve Rahel Varnhagen'in evinde
yapilan toplanularda gegirir. Geng Heine, Rahel Varnhagen’in maceral: ya-
saminin son dénemlerinde, Bayan Varnhagen’in 6zel dostlari arasina katilir.
Heine ve Varnhagen dostlugu i¢cin Hannah Arendt su yorumu yapar. “Sadece
yaslilik déneminin arkadasit Heine, onun dislanmislik hissini anlayacakt. 4n-
cak kiirek mahkumlars birbirini anlar’”* Ikisi de Yahudiydi ve bu kimlikleri
hayatlari boyunca siirecek trajik olaylarla karsilasmalarina sebep olacaktir.

Heine, Berlinde gecirdigi giinlerde (1821), Hegel'in derslerini takip eder.
Alman edebiyatinin 6nde gelen isimleriyle Berlin salonlarinda tanisip yakin
iligkiler kurar. 1825’te Hiristiyanligi (Protestan) seger. Bu durumu daha sonra
“Avrupa kiiltiiriine giris bileti” almis olmakla tanimlayacakur.® 1825li yillar
itibariyle Heine’nin tinii, Almanya'ya yayilmaya baslar. Heine, 1831 yilinda
Paris’e gider ve 6mriiniin sonuna kadar orada yasar. Bu bir ¢esit goniillii siir-
giinliiktiir. Fransadayken yazdigs kitaplarin hepsinde merkezi tema Alman-
yadir. Alman ve Fransa toplumuyla ilgili, iki ulus arasindaki iligkilerin artmasi
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sonucunda, politik sorunlarin ortadan kalkacagina olan inancinin bir tirtint
olarak, “Fransada Durum”ve ‘Almanyada Din ve Felsefenin Taribi Uzerine”
adli kitaplari yayimlar. 1835°de kitaplari, Almanya Meclisi tarafindan yasakli
kitaplar listesine konulur. 1843’te Karl Marksla tanisir ve Marks'in editorli-
giinde cikarilan dergide, siirlerini yayimlar. Heine, déneminin felsefi diisiin-
celeriyle, belirli yakinliklar i¢inde olur fakat hic¢biriyle ideolojik bir birlikte-
lik kurmaz. Kitaplarindaki diistinsel bagimsizlik, ydntem digt tarih okumast,
felsefi fikirleri, sair kimligi ve stirgiin yasami, iintintin asil sebebidir. Alman
halkindan gordiigii begeni, siirinin genis kitlelerce okunup bestelenmesi, diis-
manlarindan bile takdir gdrmesine sebep olmustur. Siirlerini Nazilerde, kendi
parti programlari i¢in kullanacakur fakat yazarinin ismini belirtmeden. 1856
yilinda, sekiz yildir siiren hastaligin yasatugi acilarin iyice arttugs bir donem
sonrasinda, Pariste lmiistiir.*

Heinrich Heine, Alman Romantik akimi icinde, farkli bir yonelimi temsil
eder. Yasadigi cagin gergeklerini unutup, ortacag donemini ideallestiren sa-
irlerden farkls olarak, ¢aginin gercekliginin farkinda bir sanat/diinya goriisii-
nii benimseyecektir.’ Almanyada Din ve Felsefenin Tarihi Uzerine kitabinin,
Tiirkge baskisinin sunus boliimiinii yazan Giiglii Atesoglu, Heine’nin, sanat
anlayist ve felsefi retoriginin siirsel icerigi hakkinda, 6nemli tespitlerde bu-
lunur. “Heine, Almanyada din ve felsefenin tarihini anlatmaz bize sadece,
ondaki simdiyi devindiren ritmi verir, olgusal olana eglik eden, herkesin gor-
medigi sarkiyr okur. Ortacag geleneginden gelen siir-sarki formunu bizi agiri
romantiklestirmeden, diisiinceyi ve hicvi katarak duyumsaur.”® Kitabin bu
sunus boliimii okuyucuya, sairin diisiincelerini daha rahat anlayacag bir pers-
pektif sunmaktadir.

Riidiger Safranski, Heine’'nin, Almanyada Din ve Felsefenin Tarihi Uzerine ki-
tabini, Fransada Saint-Simonculugun 6nderi olan Prosper Enfantin’e adadigini
belirtir.” Déneminin diistinsel gelisimine duyarli olan Heine, Saint-Simoncu
sosyalist soylemi, kendi felsefe ve edebiyat yaklagimi icinde kullanir. Biz bu
durumun acik bir 8rnegini, Almanya’da Din ve Felsefenin Tarihi Uzerine kita-
binda, sairliginin edebi bigimiyle, sosyalist tarih kuraminin gercekgiligini nasil
bir tislupla bulusturdugunu okuyarak gorme sansini elde ederiz. Kitap ti¢ bo-
liimden olugmakradir. Birinci kitap, Almanyada halk kiiltiiriiniin, Hiristiyan
1de’siyle olusturdugu ortak tarih bilincinin yapisint ve Martin Luther’in, bu ta-
rihsel yapinin déniisiimiinde, nasil bir rol oynadig1 anlatmaktadur. Tkinci kitap,
Luther 6gretisinin bir sonucu olarak yayilan Bilimsel Devrimlerin, filozoflarin
caligmalari ve diisiinceleri iginden evrilerek, modern kiiltiiriin olusmasini nasil
etkilediginin tarihi siireci anlatulmaktadir. Uciincii kitapta Heine, Alman fel-
sefesinin onde gelen isimlerinin diigtincelerini anlatarak, Alman doga felsefesi
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ve Idealizm diisiincesinin boyutlart ve 6zgiinliigiiyle bizi karsilastirir. Kitabi
okur i¢cin énemli kilan nedenlerden biri, Alman idealizminin, sonraki sosyal
bilim ¢aligmalarinin icerigini belirleyecek olan siradist yapisidir. Bu idealist fel-
sefe, Kant’a ragmen, pozitivist epistemolojinin yapisint esnetecek bir araligin
olusmasina imkan saglayacakur. Bilimin kat cizgileri tizerinde duran Alman
bilgeliginin kavrays giiciinii, Heine’in bu eserinde apacik gérmekteyiz.

Birinci Kitap

Heine, Fransiz okurun, bir metinde aradigi seyle, Almanyada din ve felsefe
calismalarinin derinligi arasinda, belli bir bosluk oldugunu belirterek kitaba
giris yapar. Heine, bu durumun, kitabin anlagilmasinda bir problem yaratabi-
lecegini ifade eder ama Fransada yazilmis olan ve Alman Edebiyatinin gelisim
tarihine dair kitaplarin yetersizliginin, kitabin yazilmasini zorunlu kildigini
soyler. Alman bilgelerin, ¢ok sey anlatip, hicbir sey séylemedigi tarzdan farkls
olarak, daha kisa ama anlatlan tarihin gercekligine uygun bir diisiinceyi dile
getirecegini ifade eder. Caginin genel entelektiiel egiliminin, dine karst bir
tutumu benimsemesine karsin, bu kitapta yapmak istedigi seyin, dinin, Av-
rupa tarihinde sahip oldugu ‘Huristiyan Ide'nin dogasini ortaya ¢ikarmak ol-
dugunu belirtir. Bizce kitab: 6zgiin kilan diistinsel perspektif burada bagliyor.
“Bu ide agtk bicimde anlagilmadigi ve ylizeydeki 6nemsiz unsurlar asil mesele
gibi goriilmiis oldugu icin hentiz bir Hiristiyanlik tarihi yoktur. Kilise tarihini
birbirine zit iki taraf yaziyor ve siirekli olarak birbirlerine karsi ¢ikiyorlar; ne
var ki ne o ne de bu taraf idenin, Hiristiyanligin merkez noktasini olusturan,
kendisini bu dinin sembollerinde, dogmada ve kiiltte, Hiristiyanligin biitiin
tarihi icinde a¢iga vurmaya calisan ve Hiristiyan halklarin gergek yasamlarin-
da kendisini ortaya koymus olan o idenin aslinda ne oldugunu hicbir zaman
kesin olarak soyleyemeyecek.”

Huristiyan ide, ilk ytizyillar itibariyle, Maniheist ve Gnostik goriislerin, Hi-
ristiyan gretiye sirayet etmesiyle, Katolik sanat ve diisiince bigimlerini sar-
malayan ve Hiristiyan halklarin inan¢/pathos yapisi tizerinde etkisini kuran,
tinsel anlamdir.” Bu diisiince, Hiristiyan ¢ilecilik ve inziva anlayisinin ortaya
¢tkmasina da zemin olusturur. Heine, bu idenin, Hiristiyan toplumlarin bi-
lincaltini nasil etkiledigiyle ilgili carpict bir saptamada bulunur. “Hiristiyanlik
idesi, Roma Imparatorlugu’nun tamamina bulasict bir hastalik gibi inanilmaz
bir hizla yayilds, biitlin ortagag boyunca istiraplar devam etti, kah bitkinlik
ve biz modernler uzuvlarimizda hala kramplar: ve giicsiizliigii hissediyoruz.”"
Ruh ve beden arasindaki ayrimin, dinsel bi¢imi tizerine kurulmus Hiristiyan
ogretinin zamanla agilacagt umudunu dile getirirken Heine, bunu gelismekte
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olan ‘bagimsiz politik ve endiistriyel kurumlarin takdisleriyle’ gerceklesecegini
soyler. Fakat bu beklentinin ‘aptalca bir umut’ olabilecegini ifade ederek, ge-
lisen modern kiiltiirle ilgili kuskularini da dile getirir. Tam da burada 6nemli
bir durum tespitinde bulunur. “Hiristiyanligin nihai kaderi, ona hild ibtiyaci-
miz olup olmadigina bagh.” "'

Heine, Huristiyan idenin, Avrupa sanatinin temel imgesini besledigini séyler.
‘Avrupanin tamami yalnizca iyi ilke, yani Lsa'nin kralligi hakkinda ayn: dii-
stinceye sahip’ olmasina ragmen, bu ilkenin ‘Germanik Kuzey ile Romali Gii-
ney arasinda farklr sekillerde tasavvur edildigini belirtir. Bu diistince, kitabin
ana temalarindan biridir. “Avrupada milli inang -ki Kuzey'de Giiney'den ¢ok
daha fazlaydi- panteistti, gizli ritiielleri ve sembolleri bir doga kiiltiiyle iliski-
liydi, her elementte olaganiistii varliklar goriiliip hiirmet edilir, her agagta bir
ilah nefes alir, biitiin gériintigler diinyast ilahlarla dolup tasardi.”'* Dogadaki
bu panteist goriintimiin Hiristiyanligin gelisimiyle birlikte, dogaya kargi bir
kusku, bir seytans: doga tasavvuruna doniistigiinii belirten Heine, Almanla-
rin gegmis kiiltiirlerinin etkisiyle birlikte, bu doga tasavvurunu daha kasvetli
ve korkung bir havaya doniistiirdiigiinti; buna kargilik Fransiz geleneginde
seytanlarin bile negeli, sevecen bir bicimde tasavvur edildigini anlaur. Seyta-
nin, zihinlerde yasatilmasina, Hiristiyan idesinin ihtiyaci vardir ve bu konu
Luther’in, Katolikligin inang 6gretisindeki derin teo-politik durumu anlama-
masinda agia ¢ikar. Her tiir duyusal eylemi asagilayan ve ruhun gasp ettigi
alayci yanlart muhafaza eden bigimlerde kendini gdsterse de, kilisenin duyular
yararina son derece isabetli bir sekilde insa etmis oldugu akilli bir 6diinlii sis-
temdir bu. Yiireginin sevgi dolu egilimlerine kulak verebilir ve giizel bir kiza
sarilabilirsin ama bunun algak bir giinah oldugunu kabul etmelisin ve giina-
hin kefaretinin bedelini 6demelisin. Bu kefaretin parayla 6denebiliyor olmast
kilise icin de yararliydi. Kilise her bedensel haz icin, tabiri caizse kan parasi
(bagislanma belgeleri-endiiljans) 6detiyordu. Dolayisiyla, Luther endiiljansa
kargi gikarak, kilise sistemine kargt ¢tkmis oluyordu.

Heine, Fransiz okurun, Reformasyonun negatif yoniiniin anlauldig: kitaplar-
dan bu tarihi donemi okudugunu beyan ederek, gercek Reformasyon tarihi-
nin daha derin nedenlere ve sonuglara sahip oldugunu belirtir. Almanlar i¢in
Reformasyon hareketinin; Katolikligin, sézde Hiristiyan ruhbanligina sahip
oldugunun anlagilmasiyla ivme kazandigini sdyler. Reform isyanlarinin bagla-
mastyla birlikee, “ezilen kéyliiler bu yeni 6gretide, aristokrasiye karsi yiirtite-
cekleri savasta kullanabilecekleri ruhani silahlar bulmuslardi.”?

Heine’nin Luther biyografisi ‘kaderin sectigi biitiin adamlarda’ goriinen si-
radust, giiglii bir karakter portresi ¢ikarir ortaya.'* Luther, tiim bir dzelligiyle
Almanya’y1 temsil eder, Heine’nin goziinde. Luther’in Hiristiyan yorumu,
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yeni bir baslangictir. “Biiyiik hiyerarsinin tamamlayici bir pargasi olan bu kilit
dagilim dini demokrasilere doniisiir. Igindeki Hint-gnostik unsurun kaybol-
dugu, Yahudi-deist unsurun ise yeniden yiikseldigi bir dénem baglar. Madde-
nin en elzem istekleri mesrulastirilarak yeniden bir hakikat haline gelir. Rahip
insan olur ve evlenir, buna karsin Tanri tekrar miizmin bekir haline gelir.
Azizler azizlikten ¢ikarilir. Meleklerin kanatlari kesilir.”!®

Hiristiyanligin Luther yorumu, Almanyada aklin ve diisiincenin 6zgiir salahi-
yetinin gelismesini saglar. Ug yiiz yila yakin {iniversite ve manastirlarda sinirlt
kalmis olan felsefe, Luther’le birlikte halka hediye edilir. Protestanlik, ahlak-
sizligin mahrem mahzenlerine sokularak, daha insani bir din-ahlak yorumu
getirerek, dindar insana, insanin dogasina uygun kurallar vazeder. Incil’in an-
lagilmasinda, akla 6zel bir otorite hakk: verilir ve bu durum, bilimsel bilginin
gelisiminin yaninda, dinsel aklin da ayni1 kosutta ilerlemesini saglar. Diisiince,
bireyin 6zgiir tercihinin bir zorunlulugu i¢inde kendi konumunu belirledi.
Latince bilenlerin 6zerk otoritesi, Luther’in hazirladigt Almanca Incil’in hizli-
ca gelismesi sonrasinda, yerini ulusal bir dile birakti. Heine, tam bu noktada,
modern Alman edebiyatini Luther’in baglattgini belirtir.

Ikinci Kitap

Ikinci kitapta, Protestanligin sonucu olmaktan bagka bir sey olmayan felsefi
devrimden bahsedilir. Heine, modern felsefenin babasi olarak, déonemindeki
okullarin Bacon’u ilan etmesine ragmen, kendi goriisiintin, René Descartes
oldugunu belirterek béliime giris yapar. Descartes “diisiince ugurumlarina,
diistinceyi 6z-bilincin en dipteki zeminini yakalayacak kadar derinden gomii-
lebildi ve diinyaca tinlii su ciimlede 6z-bilinci diistince yoluyla saptayabildi:
Cogito ergo sum”'° Descartes ayni zamanda, felsefeyi, teolojinin baskisindan da
kurtararak ona bagimsiz bir bilim payesi verir. Fakat felsefe, tutum olarak he-
niiz bagimsizdir fakat pratik olarak, dinle felsefenin ayni hakikati dile getirdigi
bir zeminde diisiince tiretecektir. John Locke, Descartes dgretisinin metodik
izlegini takip eder, fakat bilginin a priorik degil, a posteorik bir temelde {ire-
tildigi diistincesiyle, Descartesten ayrilir. Locke, dogustan gelen bilgi yerine,
deneyim yoluyla kazandigimiz bilgi teorisini gelistirerek, Ingiliz ve Fransiz
felsefesinde, sensualizmin gelisimine de zemin hazirlar.'” Almanyada Descar-
tesci idealizm, LeibniZ'in felsefesinde islenir. Heine, LeibniZ'in, goriintirde-
ki tutarsizliklarinin 6tesinde, “birbirinden tiimiiyle farkl sistemlerin aslinda
sadece ayni hakikatin farkli yiizleri oldugu ayrimsizlik/farksizlik noktasini®
belirttigini soyleyerek, Hiristiyan ogretisinin klasik ve modern yorumunun
celiskilerini ortadan kaldirma niyetini tasidigini tespit eder.'®
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Ikinci kitabin, iizerinde dikkatle durdugu ikinci filozof, tek bagina entelektii-
el hakimiyete yiikselmis filozof olan Benedictus Spinozadir. Spinoza'nin Heine
tasviri, sair bilgeliginin edebi giizellikleriyle betimlenir."” Heine, Spinoza'nin
kendi felsefesini, sadece okulla degil, yasamin i¢inde, teoloji ve politikay: da
benzer bir bicimde kendi giindelik hayat i¢inde tecriibe ederek sistem-disi,
psiko-teolojik bir diisiince olusturdugunu ve bu 6zelligiyle diger filozoflar-
dan ayrildigini belirtir. Spinoza sadece tek bir toziin oldugunu onun da Tanr:
oldugunu ogretir. Bu tek bir toz sonsuzdur, mutlaktir. Heine Spinozanin Tan-
11 diistincesinde, biitiin sonlu seylerin, sonsuz toziin esitli moduslar: seklinde
yorumlandigint belirterek, Tanrinin varliginin, hayatun varligini icerdigi sek-
linde ifade edilecek bir yoruma doniistigiinii séyler. Spinoza'nin Tanrisinin,
deistlerin Tanrisindan farki, “onun bizzat diinyanin i¢inde olmasidir.”*® Hei-
ne, Alman diisiincesinin, Spinoza diisiincesine benzer bir panteizmi, aleni sir
olarak biinyesinde yasatug tespitinde bulunur. O, “panteizm, Almanya'nin
gizli dinidir”, der. Almanyada felsefenin yerel motif kazanmasi, Christian
Wolffla baslar. Felsefenin, dinin anlagilmasi i¢in kullanilmasi, dinin kendi
varolus bicimini de etkileyecektir. Hiristiyanliktan biitiin tarihi icerik alinarak
onda sadece ablakin birakilmasi: denendi. Deist tanri yorumu 6ne ¢ikel. Boylece
diinya Tanrrdan arindirilmis oldu. Mucizeler fizik yasalari iginde aciklanmaya
calisildi.?! Dini yorumda rasyonalist, politik yorumda diinya vatandas: roli
tistlenen bir aydin tipi ortaya ¢ikt. Heine, bu boliimde son olarak, Gotthold
Ephraim Lessing’ten bahseder. Lessing; saygin, diiriist, erdem sahibi bir dii-
stiniir ve elestirmendir. Alman sanatinin gelisiminde elestirilerinin yani sira,
sahsi 6rnekliginin de iyilestirici bir etki yarattigini sdyler, Heine. Lessing’in
kisa bir biyografik anlatimi sonrasinda, kitabin ikinci béliimii de sona erer.
Bu boliimde Heine, Descartes felsefesinin Avrupa felsefesiyle birlikte, Alman
felsefesini ne sekilde etkiledigini panoramik bir gelisim evresi i¢inde anlatir.
Descartesci cogito, akli bagimsiz bir gii¢ haline getirir ve Alman idealizmiyle
bu rasyonalizm arasinda Alman filozoflar, kendi derin ve anlagilmasi zor felse-
felerini kurarlar. Alman halk kiiltiiriintin, eski geleneklerin dip akintist i¢in-
den gelerek olusturdugu tinsellik, Hiristiyanligin Hint-Gnostik yorumunun
Huristiyan idenin olusumundaki belirgin damga, Alman diistince ve felsefesi-
ni, siirekli devam eden bir Panteist diinya tasavvurunun iginde tutacakur. Bu
durum her bir Alman sanatgi ve felsefecinin distincesinde, yeni bigimlerde
kendini ifade edecektir.

Ugiincii Kitap

Heine ti¢lincii boliime, her seyiyle insana benzeyen bir makinanin, muci-

dinden ruh istedigi bir hikayeyi anlatarak baslar. Hikaye bir Ingiliz hikayesi
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ve Heine, Ingiliz halkinin mekanik yasamiyla hikiye arasinda ironik bir bag
kurar. Bu hikaye ile bizi yeni boliimde anlatacagi Kant'in felsefesinin bas-
langicina hazirlarken, modern felsefe icinde kaybolan seyi haurlatur. Kant'in
felsefesine girmeden once, herkesi 6zel bir seremoniye davet eder. “Canlarin
sesini duyuyor musunuz? Diz ¢okiin -6lmekte olan bir Tanrr'ya adaklar su-
nuyorlar.”* Almanyada deizmi idam edecek kisi, Kant olacakur. Fakat bunu,
Hint-Gnostik ayriminda gordiigtimiiz ikiligi ortadan kaldirarak degil, Tan-
'yl ve tanrisal bilgiyi, bilginin sinirlarinin disina ¢ikararak yapar. Diizenli
yasam, diisiincenin yapisina dair stiphe ve yikici (kendi i¢inde inga edici) bir
elestiri Kant felsefesinin genel yapisini olugturur. Heine, Kant felsefesinin ana
govdesinin, Saf Aklin Elestirisi kitabinda dile getirildigini belirtir. Kant'in, bu
olgunluk dénemi eserinde, anlagilmasi zor felsefi distinceleri, gri ve kuru bir
ambalaj kagids stili icinde yazmasinin sebebi Heine gore; “Descartes-Leib-
niz-Wolff ekoliiniin matematiksel formunu reddettigi i¢in, bilimin kendini
hafif, hos, neseli bir tonda ifade etmesi durumunda itibardan bir seyler kay-
bedecegi korkusundan kaynaklanmasiyla iliskilendirir.”** Bu yorumu, Kant'in
onceden yazdigi denemelerdeki neseli, mizah yiikli @islupla, s6z konusu kita-
bin tislubunu kargilastirarak yapar.

Kant, bilginin yapisiyla ilgili Descartesci yontem tartigmasina farkls bir bi¢im-
de geri donerek yeni bir paradigmanin ortaya ¢ikmasina sebep olacak episte-
molojiye kurar. “Bilme yetimizin kapsamui ve sinirlar1.”?* Kant boylece zihnin,
bilgiyi nasil olusturdugu ve kavradigi sorusuna, mekansal bir ¢erceve ¢izmeye
calisir. Zihnimize konu ettigimiz iki farkli diistinsel seyler vardir. Goriiniir
seyler (fenomen) ve kendinde seyler (numen). Gériiniir seyler, zihnimizin
mubhatap oldugu bilgi nesneleridir. Kendinde seyler, zihnin kavrayis alaninin
disinda bir gergeklige sahiplerdir. Heine’nin biitiin bir Kant yorumu ve elesti-
risi, tam da Kant'in temel iki ayrimi tizerine kuruludur. Numen ve fenomen
ayriligi. Goriinen seyler yani fenomenler ve kendinde seyler yani numenler.
Kant’a gore Tanrt bir numendir. Numenler, hakkinda higbir sey bilemeyece-
gimiz kendinde seyler olarak, zihnin/diisiincenin sinir digina itilir. Kant, Tan-
r'y1 Saf aklin disina iterken, yardimcist Thtiyar Lampe’nin bir Tanrr'ya siirekli
olarak bir ihtiyag icinde olacag: bilgisiyle Tanrr’ya Pratik aklin sinirt iginde
yasama hakki verecektir.”® “Kant, teorik akil ile pratik akil arasinda bir ayrim
yapt ve elinde sanki sihirli bir degnek varmig gibi, teorik aklin 6ldirdagi
deizmin 6liisiine pratik akilla yeniden can verdi.”*

Kant'in baglatug: elestirel yontem, tiim bilimlerin i¢ine sirayet eder. Heine,
siirin de bu soyut ve kuru yaklasimdan nasibini aldigini belirtir. Johann Gott-
lieb Fichte, Kant felsefesinin ilk takipgileri arasina katlir. Heine, Fichte’nin
yonteminin, yontem ve formsal agidan i¢ icelik tasidigini belirtir. “Canlidur,
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ama yasamin tim hatalarini da barindirir icinde; huzursuz ve karigikoir.”?

Fichte'nin Bilim dgretisi Ber'in etrafinda doner. “Fichteci Ben bireysel bir Ben
degil, bilince ulasmis genel bir diinya-Benidir.”*® Ben’in, felsefi bir meseleyi
anlamaktaki islevi, hayatin kendisine yonelir ve hayatin kendisinden tekrar
felsefenin kendisine doner. Bu felsefenin sinirlarini anlamak Fichte’nin biyog-
rafisine girmeyi zorunlu kilar ve Heine, tigiincii kitabin uzun bir bolimiinde,
Fichte’in hayatundan kesintiler sunar okuyucuya. Kant'la tanismasi, para si-
kintlari, Jena Universitesi yillari, ateizmle su¢lanmasi, ders verme konusunda
stirekli yasadig1 problemler ve Goethe’yle yasadig sikintlarla ilgili konular, bu
boliimiin igerigini olusturur. Heine, Fichte’in felsefesinde, materyalizmden
daha kaba bir Tanrisizligin mevecut oldugunu belirtir. Fichte, bunu duyusal
diinyanin mutlak yasast i¢inde Tanrr'ya belirsiz bir anlam yiikleyerek gercek-
lestirir. Heine, Fichte’in ikinci donemi olarak agikladig: Insanin Belirlenimi
(1800) ve Kutsanmis Bir Yasam Igin Kilavuz(1806) eserlerinin yazildig do-
nemde, tam bir Hiristiyan gibi davrandigini belirtir.

Fichte felsefesinin, idealle gercek arasinda kurdugu formulasyon, ayni izlek
tizerinde Joseph Schelling’in felsefesinin yapisint belirler. Fakat yontemsel iz-
lek, icerikte ters isler. “Fichte, diisiince ile doganin 6ziinde bir ve ayni oldugu
ilkesinden yola ¢ikip zihinsel operasyon araciligiyla goriiniisler diinyasina ula-
sir, ditsiinceden dogayi, ideal olandan gergek olani yaratir. Buna kargin, ayni
ilkeden yola ¢itkan Bay Schelling'de goriiniisler diinyast saf idelere doniisiir,
doga diistince haline, ger¢ek olan ideal haline gelir.”** Schelling, Bir Doga Fel-
sefesine Dair Diigiincelerde (1797) doganin gortiniir yapisindan; Transendental
Idealizm Sistemi'nde (1800), ise doganin soyut yapusiyla ilgili diisiincelerini
dile getirmistir. Heine, Fichte'le Schelling arasinda yapug: karsilastirmada,
Fichte’in daha filozofca bir tisluba sahip oldugunu; buna kargin Schelling’in
siirsel olan bir tislupla kendi felsefesini olusturdugunu ve iki filozoftaki bu
tslup farkinin felsefelerinin icerigini de etkiledigini belirtir. Schelling felse-
fesi, Leibniz felsefesiyle, Spinoza felsefesi i¢inde tiglii bir ¢evrim olusturur ve
Heine béylece, Alman diisiincesinde yeni bir ¢evrimin olustugunu séyler.
Schelling’in diisiince dizgesini anlamak icin eserlerinin ¢ikis tarihiyle birlik-
te okunmasini oneren Heine, Schelling felsefesinin belli bir gelisim tizerine
kurulu oldugunun bdylece anlasilacaginin altni gizer. Ugiincii kitabin son
biiytik Alman filozofu, Heine deyimiyle, Almanlarin Leibnizden beri ¢ikardsg:
en biiyiik filozof olan Hegel'dir. Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Schelling’in
ogrencisi, Heine’nin de hocalarindan biridir. Heine, Hegel icin, Kant ve Fich-
te’yi kat kat agan, Schelling’in filozof tutumundan daha diiriist bir agiklikla,
felsefi diisiincesini ilan eden bir filozof olarak bahseder.
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Deneme

Iki Kavram:

Alcak ve Yiiksek

On Two Concepts:
High and Down

Hayrani ALTINTAS

Insani diisiince, daima deger hiikiimleriyle doludur. Ciinkii varlik bir deger
tasir. Var olanin, insan zihninde, her zaman bir degeri vardir. Varlik, varolusu
sebebiyle kendinde bir kiymet hitkmiinti bulundurur. Olus, Yiiksek olanin
bir hitkmii, karar1 ve bir fiilidir. Var olan, daima, kendini varlik kilanin ese-
ri olarak agagidadir. Eserin sahibi, onu var edendir. Var eden olmazsa varlik
veya eser var olamaz. “O/” bir emirdir; olan da, emre uyan, itaat eden, teslim
olan, niteligiyle asagidadir. Olus, yokluktan varliga gecmektir. Yoklugun de-
geri yoktur; var olanin bir degeri vardir. Yokluk asagida, varlik yukarida, yiik-
sektedir. Olus, yukardan(yiiksekten) asagtya dogru iner. En alak yer toprakta
durur. Sonra ilk geldigi kaynaga yiikselmek icin harekete geger ve yukariya
dogru yiikselir. “Ondan gelip O'na diner.”

Var olan, varlig1 alandir, kabul edendir. Alan, daima Veren’e (Vehhab) muh-
tagur. Bu sebeple Veren yiiksekte ve Yiiksek (A’l4), alan asagidadir. Veren alana
nazaran zengin; alan Veren'e gore fakirdir. O zaman, Veren stiindiir, verdikle-
rinin Sultan’idir (Melik); alanlar da Sultan’in kullaridir. Varlik, emir aldigs i¢in
emir verenin agagisindadir. Var olan (kul), her seye gii¢ yetiremez, bu yiizden
zayifur; Var eden gligltidiir, her seye Muktedirdir. Bu ytizden, zayif, giigsiiz ve
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fakir olan, Kuvvetli, Giiglii ve Zengin olana yalvarir, dua eder. Dua, zayif ve
gligsiiz olandan giiglii ve kuvvetli olana dogrudur.

Alcak olan veya asagida bulunan, Yiiksek olana halini arz eder; sonucu O’n-
dan bekler. Takdir yiiksek olana aittir. Duada eller daima yukar1 dogrudur.
Yiiksekte olandan imdat diler. Her insan, tabiatinda bulunan bir halle, her
zaman lyilikleri, giizellikleri ve yardimlari gokten bekler. Kurban, yiiksekte
bulunan i¢indir. O’nun hognutlugunu kazanmak amaciyla gergeklestirilen bir
fedakarlikur. Yiksekte olana yaklasmak ve lituflarini kazanmak amaciyla ya-
pilan maddi bir ¢agridur.

Denilir ki, yiiksekte olan yani Yaratan, insani var etmekle ona iki biyiik li-
tufta bulunmustur. Birincisi, insani varlik sahasina getirmek yani icat etmek
suretiyle, hayatin zevklerini bahsetmistir. Hissetmek, diisiinmek, davranmak,
sevmek, sevilmek ve diger hayati faaliyetler, yiiksekte olanin bir lutfudur. In-
san olarak bunlar tatmak, asagida olana verilen bir hediyedir. Ikinci olarak,
gene yiiksekte olan, varlik verdigi varligin hayatini ¢esitli ortam ve nimetlerle
devam ettirmekte yani insana imdad etmektedir. Kisi, yiiksekte olanin verdigi
nimetler olmaksizin varliginin devamini temin edemez. Bu sebeple, o, asagi-

da, Veren ise yiiksektedir.

“Melek gibi insan” denilir. Insan algaltilmis, melek yiikseltilmis olur. Neden?
Ciinkii melek, her an Yaraticr'siyla beraberdir ondan. Insan Yaraticistyla be-
raber olursa o da yiikselir.”Illiyyun’a ¢ikar. O’nsuz kalirsa asagilara Siccine
diser. Aslinda insan, melekten Gstiindiir, yiiksektedir. Ciinkii melekler ona
secde etmistir. Ama insan, insan olma vasfini kaybedince al¢alir. Hayvandan
daha asag1 dereceye iner. “Biz, insani en giizel sekilde yarattik; sonra onu asagi-
lar agagisina attik” glizel séztintin anlami budur.

Duygu ve diisiincelerimizi ifade eden kelimelere bakalim. Yiiksek duygu ve
distinceleri anlatan, adil, asil, serefli, sefkatli, merhametli, dogru, diiriist,
giizel, iyi gibi kelimeler, kisi ytiziinde asil duygularin seklini gésterir ve kisi
degisik bir ruh halini gdsterir. Bu hal, insanca bir haldir. Ama zilim, kaba,
serefsiz, merhametsiz, kalpsiz, yalanci, kot ¢irkin, sevimsiz gibi kelimeler de
bizde hos olmayan duygular1 gosteren yiiz ifadelerini ortaya ¢ikarir. Clinki
birinciler yiiksekligi ifade ederken ikinciler insanca olmayan asagiliklar1 gos-
terirler. Birinciler yiiksekligi belirttikleri i¢in giizel yiiz hatlar1 ortaya ¢ikarken
ikinciler asagiligs ifade ettigi icin eksi bir yiiziin temsilcileri olurlar.

Riitbelerin en yiiksegi, ilim riitbesidir. Bu sebeple, gercek ilim sahipleri, yiik-
sek duygu ve diisiincelerin temsilcileridir. Gergek ilim sahipleri, ilmin verdigi
ahlak ile miitevazi, gurursuz, kibirsiz ve yumusak kisilerdir. Bu ytikseklikleri
nedeniyle hiirmet goriirler. Gergek ilme sahip olmayanlar, gururlu, kibirli,
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sert, kaba bu ylizden de alcalmis kisilerdir. Zira ilim ve iman, Kisiyi insan
eder, belki sultan eder. Bu sebeple, Abdiilkadir Geylani goniil sultani, zalim
Haccac da asagy bir insandir.

Ahlak, kisileri yiikseltir, onsuz olmak da al¢altir. Bundan dolay: ahlak nu-
munesi Hz. Peygamber aleyhisselam 4lemlere rahmet, yiiksek bir sahsiyettir.
Nemrut da zilleti temsil eden al¢ak bir kisiliktir. Ahlak dist bir tutum olan
gurur ve kibir, sevgisizligin ifadesi olurken tevazu, sevgi ve sefkatin timsali
olurlar. Onun i¢in, ilahi hitkkiim, “Allahin kullars, tevazu ile yiiriirler” demis-
tir. Ciinkii insan, yiikseklikte “daglara erisemez” denmistir.

Fatiha suresinde, insan, al¢aklarin durumuna diismekten yiice Allah’a sigina-
rak yiicelme ister. Ger¢ek anlamdaki bir kulluk, onu yiicelterek “mukarrebtin®
sinifina sokar.

Yiice Allah, Hayat Veren(Yuhyi) olarak en yiiksekte bulunurken insan bu ha-
yatt alan olarak asagidadir. Yiice Allah, Kargiliksiz veren(Mennan) iken her sey
icin bir kargilik bekleyen insan agagidadir.

[nsanin nefsi daima kotiiliigii emrettigi igin kisiyi, asagilarin asagisina diisiir-
digiinden kétiilenir. Ruh, yiiksek duygulari temsil ettiginden de yiiksek ale-
min lutfudur. Kisi, asagilik niteliklerden soyutlanarak “mutmaine’ makamina
yiikselirken nefsinin arzularini tanri edinen kisi, asagilarin asagisina diiser ve
Ad kavmi gibi yok olur.

Gergek ilme, ruh yiiksekligine ilahi daveti dogrulayan kisi, Ebu Bekir diye iin
salarken gercek ilimden nasibini alamamug kisi asagilik bir varlik olarak Ebu
Cehil (cahillerin babasi) olarak asagi ve nefret edilen kimse seklinde tarihte
yerini alir.

O halde yiikseklik, peygamberi ahlaka sahip olmakla gerceklesir; asagi olmak

da ondan uzak olmakla ortaya ¢ikar.






Deneme

Bos Vermek
10 Pay No Mind

Giirbiiz DENIZ'

Bos vermek, deger vermemek mi? Bos vermek bonkérlitk mii? Bos vermek
nihilistlik mi? Bos vermek yan gelip yatmak m1? Bos vermek gii¢ yetirememek
mi? Bos vermek siradanlasmak mi? Bos vermek bir erdemlilik mi? Bu sorular
temelde, bos vermigligin iki manaya tekabiil ettigini bize gostermektedir.

Bos verme tavirlarinin ve soylemlerinin zihinsel arka planinda, yukaridaki so-
rularin hepsiyle dyle veya béyle bir baglari/baglanulari bulunmaktadir. Bos
vermek, en asag1 diizeyde “tiim benlik” yani benligin tanrilastirilmasi iken
ayni zamanda bos vermislik “en yiiksek insani durus ve sdylem” manalari-
nt igermektedir. Zitlarin ayni ifade icinde gizlenmeleri... Farki gormek icin
mahir olmak lazim ya da bu varolus diizlemlerini bir sekilde yasamak gerekir.

Aksi halde ve ¢ogunlukla aldanmak kaderimizdir.

Isin icinden ¢ikmak icin, iki anlam1 birden iceren “bos vermislik” tabiri tize-
rinde durulmasi ve irdelenmesi gerekir. Ciinkii bu tabir; iki anlama taraftar
olan iki insan grubunun kullanimina acik, iki u¢lu anlamlar tasidigindan do-
lay1 kimin ne i¢in ne maksatla kullandigini bilmek, varolus zeminimizi sag-
lamlastrmak igin gereklidir. Aksi halde, fiiliyatta miisahede ettigimiz {izere,
bu tabir (bos vermislik) soz ve fiil olarak kullanilarak insanlar hem kendilerini
ve hem de bagkalarint istismar edebiliyorlar.

Prof.Dr., Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Islam Felsefesi ABD, deniz@divinity.ankara.
edu.tr
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Bir seye deger vermemeyi iki sekilde anlamaktayiz. Bunlardan birincisi; varliga,
varolusa (sahsiyete) hakaret manasina gelir ki, bos veren kendisini kutsamak
adina her seyi feda eder ya da her seyi tiiketir. Bu durum; bazen hayat boyu
stiren bir tavir, bazen de anlik tepkiler halinde varolus alanina ¢ikmaktadir.
Birisi siirekli bos veriyor, ancak bos vermisligi baskasinin sirtindan yaparak
kendisine konum kazaniyor (!); bu suna benzer, babasi zengin bir 6grencinin,
babasindan gelen paralarla paraya deger vermemis gibi bir tavirla harcamalar-
da bulunmasidir. Bu bonkérliiktiir ve asla comertlik ya da fedakarlik degildir.
Darda kalinca kimseye kurus koklatmayan bu tipler, ne yazik ki bir¢ok gari-
banin sahsiyetini rencide etmekte mahirdirler. Bunlar ¢ogu kimse tarafindan
fark edilmeyen, kaba-saba tiplerdir. Kendi emeginden degil bagkasinin emeg;i
tizerinden sahsiyetsizce sahsiyet kurmaktadirlar. En maddeci tipler bunlardir.
Bagskasindan alip baskasina vererek yine madde baglaminda kendileri i¢in ege-
menligi kavilestirenlerdir. Hakla hakikatle iligkileri olmadigi halde, hakkin
sahte temsilcileri goriinmektedirler. Biraz dikkatlice baktigimizda yanimizda
yoremizde bunlardan ¢ok goriiriiz.

Bos vermenin nihilistligi (higgiligi), hayati, varligi ve varolusu anlamsizlik
tizerine temellendirmektir. Her sey gegici, her sey anlamsiz, yoktan geldik
yoka gidiyoruz. O zaman var olmanin ve dahi varligin bir anlam1 yok, “bos
verelim gitsin.” deyip her seyi terk edenlerdir. “Terki de terk edip (!)” miin-
zevilige goniillii katldiklar1 halde goniilleri bombos olanlardir. Hayalin ve
timidin titkendigi yerdir. Bu anlayista onlarin bir kismi ise; “mademki sonug
yokluktur.” hitkmiinde bulunarak; “O zaman her seyi hazzimiza, keyfimize
kullanmamizin hicbir sakincast yoktur.” havasindadirlar. Bununla beraber
miinzevi nihilist bos vermislik, en anlamli ve/veya en tutarli bos vermisliktir.
Fakat ayni zamanda bunlar, metafiziksel manada higbir seye inanmadiklari ve
deger de vermedikleri i¢in en korkusuz ve en tehlikeli olanlardir. Onlart ne
maddi ne de manevi olarak sinirlayan hicbir sey/gii¢ yoktur.

“Aman, bos ver”, baskasina ait isi savsaklamaktir. “Bir/bu is ciddi ve 6nemlidir,
ama ona itina gostermemiz gerekmiyor.” Ya da “falancayi, o ¢ok 6nemli bir
kimse olsa da, onunla ilgilenmemiz bize bir sey kazandirmayacagina gére bos
verelim gitsin.” demek, varlik kargisinda insanin insani niteliginin sifirlanmasi
demektir. Bu tavirda, ahlaki yani insani hicbir deger yoktur. Bunlar kendi
benliklerinden bagka hicbir seye inanmayan ve deger vermeyenlerdir. Bu tavir
sahipleri, bir birey, bir toplum, bir devlet olduklari gibi, giiya, bir medeniyetin
ad1 bile olabiliyor.

Bilmiyor, bilmedigini 6grenmek ya da bilmek de istemiyor, bos veriyor. Ceha-
leti kutsayip, cahilligini bir hiiner olarak anlamlandirip (!), goniil huzurunu (!)
kaybetmek/bozmak istemiyor. Ogrenmemenin gerekgesi hazirdir: “Kocakari
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imani, imanin en yiiksek mertebesidir.” deyip, neye inandigini bile bilmeden
iman1 bos vermek, bosa vermek. Bunlar, anlamsizligin pesinden gidenlerdir.

Sahipken sahip degilmis gibi bos vermek, ama sahipligini gizemli hale getire-
rek, daha fazlasina sahipmis gibi kibrine bos vermisligi alet etmek. Yunus'un
affina siginarak, “kibir var kibir iginde”.

Insanlik tarihi; insanlarin, sahip olduklarini, sahip olmadiklarina —¢ogunlukla-
tstiin tuttuklarina gahittir. Bu anlayis dogrultusunda sahip olmadiklarini ise
degersizlestirmek icin bos vermislik ¢ukuruna birakmis, onlari sahsiyetsiz-
legtirmistir. Bu durum, bir varligin tasiyamayacag; yiikii ona yiikleyip onun
tastyabilecegini bile tagtyamaz hale getirmektir. Yine bu tavir sahipleri, deger-
sizlestirip igsiz birakugi bagka varliklari ise atalete kurban etmektedir. Deger-
sizlestirilip kendisine, varligina uygun konum verilmeyen varliklar, zamanla
varliklarinin varolusunu elde etmek icin her seyi kaosa siiriiklemiglerdir. Du-
rum tecriibi olarak béyle olunca: Bir varligi, sahip oldugu konum ile sinirli
degerde tutmak, en 6nemli ontolojik tutum olarak belirmektedir.

“Neme lazimcilik”, bos vermisligin zirve duyarsizligidir. Kagmak, gormemek,
kulagini tikamak; aydinligs karanlik yapmakur. Neme lazim, bos ver gitsin.
Zihnim karigmasin, yiiregim burkulmasin, daha dogrusu insan olmaktan is-
tifa etmek i¢in nemelazimligin bos vermisligi, ruhu olanla ruhsuzu esitleyen
bir durumdur.

Erdemlinin bog vermesini en giizel su kelam-1 kadim ifade etmektedir: “O
miiminler cahillerle/kendini bilmezlerle karsilagtiklari zaman, onlart muhatap
almayip bos vermeleri (onlara selam demeleri) dir.”

Bos vermenin en zoru, bos verdigimiz ne ise onu oldugu gibi bilip, degeri-
ni takdir ettikten sonra ideallerimiz, inanglarimiz adina/ugruna o seyi kendi
degerinde birakip, o seyin sahip olmadigt ontolojik konumunun tizerine ¢1-
karmamak veya tam aksine degerinin altinda birakmamak adina, yani ilgili
olmadig1 hususlarda o varligi, bos verme cihetine gitmemizdir. Buna “erdemli
bos vermislik”, diyoruz. Ahlaki terminoloji ile soylersek bunun adi adalettir.
“Erdemli bos vermislik” bir seyi oldugu deger {izerine ve o seyi sahip oldugu
varlik giictiniin yetenegi tizere konumlandirmaktr. Bu durum, nihai manada
su anlama gelmektedir: Bir varligin varlik potansiyelinin tagtyabilecegi yiikii
ona yiiklemek ve kendisine kendisi kadar deger vermek gerekmektedir. Bu-
nun aksine tagiyamayaca@i ya da kiymetli olmadigi kadar ona deger bicmek
onu bu gekilde konumlandirmak o varliga zulmetmek demektir ki, bu ayni
zamanda o varlig1 atl birakmak manasina gelmektedir.
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“Erdemli bos vermislik” denilen deger seviyesine ¢ikmak/ulasmak i¢in 6nce-
likle biligsel tezkiye, sonra zihinsel tezkiye ve sonra da maddi/bedensel tezkiye
asamalarini takip ederek ve birini digeriyle mezcedip beraber yasayarak varli-
gimuzin iyi 6ziinii var olusumuzla ortaya koymamizla istedigimiz tatmin/ken-
dimizle uyum seviyesine ulagiriz. Ara sira bu halde bulunmak yeterli degildir.
Biitiin bunlardan sonra diisiincelerimizi kalbi kanaat egzersizinden gegirme-
miz gerekmektedir. Bu durumda:

1. Biligsel seviye, muhatap oldugumuz ve kendisine deger bicecegimiz seyi
en azindan asgari seviyede bilmemizi gerektirmektedir. Bu bilis; kendisiyle
ilgilendigimiz seyin neye yarayip yarayamayacagini bize dgretir. Boylece hem
ondan yararlanma ve hem de onu zayi etmemeyi 6grenmis oluruz.

2. Zihinsel tezkiye, kendisi ile muhatap olacagimiz sey hususunda, bilissel
manada, nihai arastirmay1 yapmamiz ve muhtemel sorulari cevaplamamiz de-
mektir. Bylece neye nicin bos verdigimizin sinirlarini bilmis ve bos vermek
durumunda isek zihinsel kargasadan kurtulmus oluruz.

3. Maddi/bedensel tezkiye, dogrudan dogruya her insanin bizatihi kendi-
sini terbiye etmesiyle ilgilidir. Insanin maddi ya da bedensel ihtiyaglarinin
siddetinden arzularini sinirlandirmast ve bunlardan arinarak onlara sinir
cizmesi gerekmektedir. Bedensel ya da maddi arzularina sinir ¢ekememis bir
kimsenin, madde hakkinda “erdemli bos vermislik” derecesine/seviyesine
ulagmasi zor/ve hatta imkansizdir.

4. Kalbi kanaat; erdemli bos vermislikte bilissel, zihinsel ve maddi/bedensel
tezkiyelerin ciimlesine her an sahip olma halidir. Buna nefsin tatmini de di-
yebiliriz. Nefsin tatmini, gii¢ yetirildigi nispette stireklilik arz etmelidir. Anlik
ya da gelip gecici tatminler; “erdemli bos vermisligi” ayakta tutacak nitelikte/
giicte degildir.



Siir

Paraskovya

Parascovia

Halim YAR®

Giiz inceden inceye yiiziine yagdi,

Derinde siz1

Ruhun nehir, bedenin sal, iklimleri katladin
Cildin burus burus, aklanip pakland:

Saglarini yikadi yillar

Gozlerinde sefkat... Evladin

ti¢ misafir: diin, bugiin, yarin

Ayagina dek geldiler, misir taneleri sagtlar
Bardaktan bosalan giinleri, tatl: kagigiyla yudumladin
Topraktan tasan yildirim... Ah! Giines tAct
Alninda,

Boncuk boncuk ter bitti,

Dilinde Allah... Allah...

Kara, gortindii! Haykirdin. Kargi kiyiya vardin.

Ar. Gér., Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi. halimyl4@gmail.com
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Kitap Degerlendirme

mukaddime
sﬁzlij?gii

klasik sosyal bilimler s6zligt

kadir canatan

Mukaddime Sozliigi

Klasik Sosyal Bilimler Sozligu

Kadir Canatan, Eskiyeni Yayinlari, Ankara 2017, 368 s.

Klasik eserler, bir milletin zengin tarihsel ve kiiltiirel mirasini sonraki nesille-
re aktaran ve o milletin bilimsel zihin haritalarini yansitan diisiince kaynak-
laridir. Diistince ve bilim gelenegi, bu klasik eserlerin etkileri ile olusmakta
ve daha sonraki asamalarin basamaklarint olusturmaktadir. Bizde boyle bir
gelenegin olustugunu sdylemek zordur. Ciinkii bilim ve diisiince gelenegi-
mizi olusturan klasik eserler tam olarak giiniimiiz Tiirk¢esine aktarilmadigt
gibi bircogu da Batli miistesriklerin gevirilerinden dilimize kazandirilmistir.
Ancak son dénemde bu eserler {izerinde alismalarin arttgs da bir gergektir.
Mukaddime Soézlugii-Klasik Sosyal Bilimler Sozliigii, yazarin ifadesi ile bu
gercekten hareketle diisiince gelenegimizin olusturulma siirecine bir nebze de
olsa katkida bulunmak icin hazirlanmig bir ¢alismadir.

[bn-i Haldun’un Kitab'iil Iber isimli ¢alismasinin girisini olusturan Mukad-
dime, Miisliiman diinyanin sosyal bilimler ansiklopedisi niteliginde klasik bir

Eskiyeni 35/Giiz 2017, 209-211
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eser sekline dontismiistiir. Uzun bir siire ihmal edilen eser, giiniimiizde yurt
ici ve yurt disginda Mukaddime ve Ibn-i Haldun caligmalarinin hiz kazanma-
styla gercek degerini bir nebze de olsa kazanmigtur. Ancak bu ¢aligmalarin,
daha ¢ok ilahiyat fakiilteleri ve felsefe boliimlerinde yapildig: goriiliirken, sos-
yoloji ve tarih gibi sosyal bilim boliimler ve sosyal bilimciler tarafindan fark
edilmis olmamas tiziintiiyle kargilanmasi gereken bir durumdur.

Yazar, Ibn-i Haldun ve Mukaddime’ye olan ilgisinin, Rotterdam Erasmus
Universitesi'nde sosyoloji okudugu yillarda basladigini ve bugiine degin de-
vam ettigini dile getirmektedir. Ibn-i Haldun ve eserleri hakkinda bazi ¢alis-
malari olan yazar bu konuda ilk eserini, Islam Sosyolojisi adiyla 2005 yilinda
yayimlamustir.

Yazarimiza gore, “Ibn-i Haldun'u diger bilim adamlarindan ayiran en 6nem-
li 6zellik, “olani” anlamaya ve aciklamaya calisan bir bilim adami olmasidur.
Bu, Ibn-i Haldun'un kendi diisiincelerini ve deger yargilarint hig belirtmedigi
anlamina da gelmemektedir. O, siirekli bir bicimde olan ile olmasi gerekeni
ayirt eden; nerede ve ne zaman hangi diizeyde konustugu belli olan bir diisii-
niirdiir.”

Yazar eserin ortaya ¢ikis seriivenini su sekilde dile getirmektedir: “Eser, uzun
bir dénemi kapsayan bir okuma ve diisiinme stirecinin tiriinii olmakla birlikte
son bir yil i¢inde yaptugim diizenli ve sistematik bir okuma ve yazma sonu-
cunda ortaya ¢ikmugtir.”

Elimizdeki sozIiigii benzerlerinden farkli kilan temel ozellik, klasik donemin
bir birikimi olan Mukaddime’nin temel kavramlarini ve diistincelerini ortaya
koymasidir.

Yazar sozIiigii yazmaktaki amacini ise su sekilde ifade etmektedir: “Mukaddi-
me Sozligi, Klasik Sosyal Bilimler Sozliigii olarak adlandirilan bu sozlitk ge-
leneksel/klasik birikimi aktarmayi amag¢lamanin yaninda yeni bir sosyal bilim
anlaysint da giindeme getirmeyi hedeflemektedir. Ayrica, Ibn-i Haldun galis-
malarina destek vermek yaninda ilham kaynag olmak gibi bir islev yiiklenirse
amacina ulagmis olacaktir.”

Sozliik yazilirken, kavramlarin tespiti genellikle iki yontemden hareketle be-
lirlenmistir. Birincisi, dogrudan dogruya Mukaddime okumalari sirasinda
eserden tespit edilen kavramlar: Asabiye, miilk, iklim, adet, ahlak, gibi. Ikinci-
si ise, yazar tarafindan ortaya konan kavramlar. Bilgi sosyolojisi, aidiyet, ilerle-
me, egitim sosyolojisi, gibi. Ikinci yontemle bu sézliigiin gelistirilmesi ve zen-
ginlestirilmesinin de miimkiin olacag ve sozligiin stirekli gelistirilebilecegi de
yazar tarafindan okuyucularin ve bilim insanlarinin dikkatine sunulmakradir.
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Yazarin su tespiti de bilim adamlarin dikkatine sunulmaktadir: “Ibn-i Haldun
calismalari, bu-giin sadece onu anlamak ve anlatmakla sinirlandirilamaz. Eger
bir bilim ve diisiince gelenegi kurmak istiyorsak, Ibn-i Haldun’u ve onun dii-
stincelerini gelistirmek de zorundayiz.”

Sozliik hazirlanirken kavramlarin tespiti kadar igeriksel olarak semantik alan-
larinin belirlenmesi ve yorumlanmasi konusunda da belirli bir yontem izlen-
mis, kavramlar ele alinirken, Mukaddimede bu kavraminin nasil tanimlandi-
gini tespit edilmis, siklikla alintilar yapilmistir. S6z konusu kavramin anlam
ve onemine yazar tarafindan bazi yorumlar yapilmis olmasi da eserin farkli bir
eser oldugunu gostermektedir. Sozlik alaninda yapilmis essiz bir ¢aligmadir
ve alaninda bir ilktir.

Yazar sozliige Mukaddime’yi okurlara kisaca tanitmak i¢in Mukaddime oku-
malarina giris adinda bir boliim kaleme almistir. Bu béliimde yapitn genel
plani, yazilisi, yapisal analizi hakkinda okuyucular icin kisa ve essiz bilgiler
yazar tarafindan sunulmakradir. Yine devaminda Ibn-i Haldun’un Tarih,
Cografya, Sosyoloji, Siyaset bilim, Ekonomi, Bilgi ve Egitim Sosyolojisi ve
biittinliiklii sosyal bilim anlayisindan bahseden bilgiler verilerek mukaddime
ve yazart okuyucuya tanitilmakeadir.

Sozliik, toplam 150’ye yakin asli kavram ve 450’yi askin auf kavramlar ol-
mak tizere toplam 600 civarinda kavramdan olugan sozlitkte kavram aramayi
ve bulmay: kolaylastrmak i¢in sézliigiin sonuna bir kavramlar dizini eklen-
mistir. Eserin giris bolimii “Ibn Haldun'un Mukaddime okumalarini kolay-
lagtirmak ve onun sosyal bilim alanindaki yaklagimlarini yansitmak amaciyla
yazilmis, devaminda ki 6nermeler béliimii ise Mukaddime’nin temel tezlerini
icermektedir. Ayrica bu béliimde, klasik bir eser olan Mukaddime hakkinda
cagdas okuyucuya giincellestirilmis bir Mukaddime versiyonu sunulmakta,
ayni zamanda Ibn-i Haldun'un “ilm-i umran” anlayisinin nasil bir sosyal bi-
lim anlayigt sergiledigi de okuyucuya sunulmustur.

Sézliigiin son béliimiine Ibn-i Haldun ve Mukaddime ¢alismalarini yansitan,
yazar tarafindan ulagilabilen ve 6nemli olduguna inandigs secilmis bir bibli-
yografya eklenmistir. Ayrica ilgililerine yol gosterecek kitap (terciime ve telif)
ve makale yaninda, Tiirkiye'de yapilmis yiiksek lisans ve doktora tezi ¢aligma-
lar1 da eklenmistir.

Tevfik AKSOY”

* Anadolu [lahiyat Akademisi. tevfik_aksoy@hotmail.com






Kitap Degerlendirme

AHLAK-T ALAI

(GUNUMUZ TURKGESIYLE)

Ahlak-1 Alai
dK-1 dl
Kinalizdde Ali Celebi, Sad. Murat Demirkol, Fecr Yayinlari, Ankara 2016, 544 s.

Islam ahlak diisiincesi literatiiriinde, Kinalizide Ali Celebi tarafindan kaleme
alinan Ablik-1 Alé7 nin 6nemli bir yeri vardir. Bu eser, ibn Miskeveyh’in 7ehzi-
bii'l-Ablik’, Nasiriiddin Tast'nin Ahlak-1 Nasiri'si ve Celaleddin Devvani’nin
Ablélk-1 Celalisi ile devam eden silsilenin dordiincii halkasini olusturmaktadir.
Kinalizdde’nin amaci, Arapga ve Farsga yazilmig ahlak eserlerinin héricinde
Tiirkge bir ahlak kitabi telif etmektir. Bu amacin gerceklestirilmesi ile Tiirkge
okuyan insanlar, ahlik eserlerinden faydalanma imkani bulmuslardr.

Yukarida zikredilen ii¢ eserden igerik olarak c¢ok farkli olmayan Ahlik-1
Alainin dzgiin yonleri mevcuttur. Eserde kullanilan yiiksek edebi dil, 8gretimi
kolaylagtiran bir yontem olarak dykiilemeye sik bagvurulmast bunlara 6rnek
olarak zikredilebilir. Bunlara ek olarak nefis hastaliklar1 konusunu ele aldig:
yerde Gazzali’ye ve sevgi konusunu ele aldigi yerde Molla Camf’ye yapilan
auflara isaret etmekte fayda vardur.

Agir bir dil ile kaleme alinan bu eserde, doneminin 6zelliklerini yansitan iba-
reler bulunmaktadir. Ilm{ yoniiniin yani sira edebi yonii de zengin olan eserin
okunup anlagilmast agisindan giiniimiizde ¢esitli zorluklar ortaya ¢ikmakradir.

Eskiyeni 35/Giiz 2017, 213-215
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Giintimiiz Tiirkgesi ile Osmanlt Tiirkgesi arasindaki farklar ve bugiin kulla-
nilmayan, Arapca ve Farsca tabir ve terkiplerin varligy, eserin anlagilmasinin
oniindeki en biiyiik engeldir. Hakkinda ¢esitli ¢alismalar yapilan ve upkiba-
stm olarak yayinlanan Ahlik-1 Aldinin sadelestirilmesi, yukarida belirtilen
sebeplerden dolayr hakls bir talep olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Ahlak felse-
fesi alanindaki caligmalari ile taninan Murat Demirkol, daha énce Nasireddin
Tiisi'nin Ablak Felsefesine Etkisi (Ankara, Fecr Yayinlari, 2012) isminde ahlak
felsefesi alaninda bir kitap kaleme almistir. Ablik-1 Aldinin giiniimiiz insani
icin anlagilir kilinmasi amacr ile calismalarda bulunan yazarin sadelestirdigi bu
metin, yakin bir zamanda Fecr Yayinlari tarafindan basilmistr.

Eserin sadelestirilmemis halinin, devlet adamlari, 6gretmenler ve 6grenciler
icin yeterince faydali olamayacagini ifade eden Demirkol, bu durumun ken-
disini bahsi gecen ¢aligmay1 yapmaya yonelten en 6nemli saik oldugunu vur-
gulamaktadir. Sadelestirme yapildigi takdirde eserin ilmi ve edebi yoniinden
kayiplar yasayacagi kaygisini tasimanin hakliligina isaret eden Demirkol, ki-
taptan gerektigi gibi istifade edilememesi durumunda ortaya ¢ikacak zararin
daha biiyiik oldugunu diistinmektedir.

Murat Demirkol, kendisinden 6nce Hiiseyin Algiil ve Ahmet Kahraman ta-
rafindan sadelestirilerek Terciiman Gazetesi tarafindan basillan Ablik-1 Alai
baskisindaki problemlere isaret etmektedir. Okuyucunun eseri anlamasi nok-
tasinda ciddi katkilari olan bu baskinin, ilmi bir inceleme ve tenkite tabi tu-
tulmast Demirkol’a gore zaruridir. Eserin yazma niishasinin 1b-9a arasindaki
varaklarinda bulunan “Dibace”nin, Terciiman Gazetesi baskisinda yer alma-
digint dile getiren yazar, bu durumu biiyiik bir eksiklik olarak gormektedir.
Zira gelenege uygun bir sekilde hamdele, salvele ve padisaha 6vgii ile baglayan
“Dibace”, eserin yazilig sebebini ve kendisinden 6nceki ahlak literatiiriintin
genel 6zelliklerini icermektedir. Bahsi gecen baski icin Demirkol'un getirdigi
bir baska elestiri, 6zgiin metinde yer alan manzum eserlere yer verilmemesidir.

Giiniimiiz Tiirkgesiyle yayina hazirlanan eserin metni, agik ve anlagilir bir
sekilde olusturulmus olup sadelestirme adina edebi dilden taviz verilmemis-
tir. Demirkol’a gore bu konuda yapilacak bir fedakarlik, eserin oziine zarar
verecektir. Bu olumlu ozelliklerin yani sira sadelestirme metninde kullanilan
dil ile ilgili olarak tenkit edilmesini diisiindiigiimiiz bir nokta, kullanilan uzun
ctimlelerdir. Eserin aslina sadik kalma kaygist ile yapilan bu tercih, okuyucuyu
yormakta ve bazi noktalarda anlamay1 zorlagtirmakeadir.

Sadelestirilen metin igerisinde, Ahlik-1 Aldi’yi 6nemli kilan unsurlardan biri
olan Arap¢a ve Farsca manzum eserlerin terciimeleri verilmistir. Okuyucu-
nun baglam icerisinde edebi iriinlerle kargilasmasini saglayan bu yontemin,
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meselelere vakif olmay1 kolaylastiracag: diistiniilmekeedir. Bahsi gecen Arap-
ca ve Farsca siirlerin orijinallerine, son not olarak yer verilmistir. Dipnot ve
agtklama yapmak icin parantezin kullanilmadigi metinde Demirkol, gerekli
gordiigii aciklamalart da son not olarak vermeyi tercih etmistir. Metnin kendi
bittinliigh icerisinde anlagilmasini kolaylagtiran bu yéntemin, okuyucu icin
zaman zaman yorucu olabilecegi de gozden kagirilmamalidir.

Kitabin sonunda, eserde yar alan Osmanlica siirlerin anlagilmasina katki sag-
lamak i¢in sadelestiren tarafindan hazirlanan kiiciik bir sozliik yer almaktadir.
Son béliimde yer alan kisi ve yer indeksinin, aragtirmacilarin kolay bir sekilde
Ablak-1 Aldi'den istifade edebilmesi icin gelistirilmesinin faydali olacag: dii-
siiniilmektedir. Herleyen baskilar icin bir kavram indeksinin hazirlanmasi, bu
eksikligi dolduracak mahiyette bir adim olarak degerlendirilebilir.

Sadelestirilen metnin basliklandirilmast ile ilgili isaret edilmesi gereken bazi
hususlar vardir. Kinalizide eseri béliimlere ayirirken doneminin telif gelene-
gine uygun bir bicimde dibice, mukaddime, kitab, bahs, bab, emr, makam
ve fasil ifadelerini kullanmistir. Demirkol, “Dibace”yi 6ns6z, “Mukaddime”yi
giris; ana boliimleri birbirinden ayiran “Kitab”1 béliim ile karsilamay1 tercih
etmistir. Ancak girigin alt bagliklar1 olarak degerlendirebilecegimiz “bahis”;
birinci ve ikinci boliimiin alt basligi olan “bap” ve tigiincii boliimde yer alan
“fasil” alt bagliklar1 oldugu gibi birakilmigtir. Eserin icerisinde yer alan ara
bagliklarin olusturulmasinda zaman zaman Mustafa Kog¢'un tercihlerinden
faydalanilmistr.

Murat Demirkol, Ahlak-1 Ali7de, eserin boliimlendirilmesi ve konularin tas-
nifi ile ilgili bir problem tespit etmistir. Kinalizdde’nin ahlak literatiirii gele-
negine uygun bir bi¢imde olusturdugu metinde bu gelenegin bir yansimasi
olarak Ahlak, Ev Idaresi ve Devlet Yonetimi seklinde ti¢ ana boliim vardir. De-
mirkol’a gore miiellif, Ev Idaresi béliimiinii gereken yerde bitirmemis, Devlet
Yonetimi bagligr altunda yer almasi gereken bazi konulari burada islemistir.
Sadelestiren, okuyucunun metni bir biitiin olarak anlamasini kolaylastirmak
igin bu noktada bir tasarrufta bulunmustur. Ev Idaresi bolimiinde yer alan
ancak bir sonraki boliimde yer almasi gerektigi diisiiniilen ti¢ bap, hazirlanan
bu baskida Devlet Yonetimi béliimiine yerlestirilmistir.

Ablék-1 Alifnin, sadelestirilmis bir metin olarak oniimiizde durmasi, onu
anlamayi kolaylastirmaktadir. Bu ¢alisma sayesinde, Islam ahlak felsefesi ala-
nindaki aragtirmacilarin, eserden daha rahat bir sekilde faydalanabileceklerini
disiiniiyoruz.

Hacer ERGIN"

" Ar. Gér., Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi.



216  Eskiyeni 35/Giiz 2017

Eskiyeni Dergisi Yayin ve Yazim Kurallar:
Notes for Contributors

Eskiyeni Dergisi yilda iki kez yayinlanan hakemli/akademik bir dergidir.

Eskiyeni Dergisinde 6zgiin aragtirma ve incelemeler, degerlendirme yazilari, aragtirma
notlari, kitap, tez vb. tanitimlari, edisyon kritikler, sadelestirmeler ve ¢ceviri yazilar yayin-
lanir.

Eskiyeni Dergisi; Tiirk¢enin yant stra, bagta Ingilizce ve Arapca olmak iizere farklt diller-
deki yazilara agikur.

Dergide yer alacak makaleler insan ve toplum bilimleri ile ilahiyat alanindaki yazilardan
olusmaktadir.

Dergide yayinlanacak yazilarda daha dnce bagka bir yerde yayimlanmamis ya da yayim-
lanmak iizere bagka bir yayin organina verilmemis olma sarti aranir. Yayinlanacak yazilar-
da aragtirma ve yayin etigi kurallarina uygunluk esas alinmaktadir.

Yazilarda makaleler icin ist sinir 7.000, tanitim tiirii yazilar icin 1.500 kelimedir. Istisnai
durumlarda yayin kurulu kararlar: esastir.

Akademik makalelerde basliklarin yaninda Ingilizce ve Tiirkge 6zetler yer almali, bunlar
150 kelimeyi gecmemeli ve anahtar 3-7 kelimelik anahtar sozciik/keywords bulunmalidir.

Yazarla ilgili bilgiler ayr1 bir dokiiman halinde dergiye gonderilmeli, hakem degerlendir-
mesine sunulacak yazi icerisinde yazar ismi ve ilgili atflar yer almamalidir.

Makaleler, dergi yazim kurallari cercevesinde notlar, kaynakea ve varsa sekil ve tab-lolar
ile son hali verilmis olarak gonderilmelidir.

Makaleler Microsoft Word programinda (Word 97 veya daha ileri bir versiyonu), en az
2,5 c¢m kenar bosluklart birakilarak, metin kisminin tamami Times News Roman yazi
tipinde, 12 punto ve 1,5 saur aralikli, dipnotlar ise 10 punto ve tek aralikli olarak yazil-
malidir.

Makalelerde yapilacak atflarda ve kaynakea yaziminda Eskiyeni Dergisinin web sayfasin-
da yer alan Makaleler I¢in Referans Kurallari esas alinmalidir.

Alinan yazilar yayin kurulundan gectikten sonra degerlendirilmek tizere iki hakeme gon-
derilir ve gelen raporlara gére yayin kurulunun nihai goriisiine sunulur. Diizeltme isten-
mesi halinde makalelerin hakem raporlarina gére en geg¢ bir ay icerisinde diizeltmeler
tamamlanmug olarak yeniden génderilmesi gerekmektedir.

Yazilar, ekli Word dosyas: halinde eski-yeni@hotmail.com e-posta adresine gonderilme-
lidir.

Eskiyeni Dergisi’nde yayinlanan yazilarin telif hakk: dergiye aittir.

Yayinlanan yazilarin ilmi, fikri ve edebi sorumlulugu yazarlarina aittir.

Yayinlansin ya da yayinlanmasin, dergiye gonderilecek yazilar iade edilmez.

Yazisi yayinlanan yazarlara dergiden iki adet génderilir.



