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Editérden

From the Editor

Cemaat konulu bir dosya ile yeniden okuyucu karsisin-
dayrz. Bu kavram cesitli toplum ve kultirlerde farkl
olusumlar icin kullanilagelmistir. Toplum ve birey iki-
lemi tarih icerisinde hep bu kavramla iliski icerisinde
olmus, cemaat ya da kollektivite 6nemini korumustur.
Din s6z konusu oldugunda da aslolan birey degil, top-
luluk olarak gézikmektedir. Nitekim tarih boyunca ge-
sitli dini yapilara, olusumlara, kiiltiirlere ve tezahiirlere
bakildiginda bu, rahatlikla gérilebilir. Ne var ki, bu-
ginkd, ozellikle de entelektiiel -daha dogrusu popiiler
entelektiel- yaklasimlara gbre din birey temellidir. Yani
bu noktada dinin Tanri ile insan -tabii birey insan!- ara-
sinda bir durum oldugu seklinde bir kalkis noktasindan
hareket edilen yaklagimlar s6z konusu olmaktadir.

Opysa reel diinyada din ve onunla iligkilendirilen olgula-
rin timinde kollektif kimliklerin mevcudiyeti -dogru-
dan ya da dolaylt olarak- s6z konusudur. Ayrica dini
bireysel olana indirgeyen yaklasim, cogu zaman inaml-
dig1 gibi ezeli ebedi bir durum olmayip, yakin zamanla-
rin bir Griintidar. Ustelik bu cogunlukla fiili bir du-
rumdan ziyade bir temenniyi dile getiriyor gériinmek-
tedir. Bunun da temelinde bireysele bu konuda yapilan
astr1 yorumlarin tarih dist ve kurgusal olmalart yatmak-
tadir.

Dolayistyla beklenti, dinsel alanin giderek kollektif,
cemaatsel olandan bireysel olana dogru dénistim ge-
¢irdigi -daha dogrusu doniisiim gecirmesi gerektigi- yo-
lundadir. Béyle olunca da radikal 6rnekleri itibariyle,
“cemaat” etiketli dinselligin yok sayilmasi yoniindeki
idealist egilim, alana iligkin diskuru isgal etmektedir.
Cemaat olgusunun agir1 ihmali, gérmezden gelinmesi
ya da yok sayilmasi, gercekligi degistirmemekte, aksine
bu yok sayslarin temsilcileri icin bir korlik olustut-
maktadir.
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Cunki gerek geemiste, gerek giiniimiizde; gerek Doguda gerekse Batida cemaat
olgusu ve kollektivite temelli dinsellik yayginlik ve gecerliligini her zaman koru-
mustur. Aslinda bunun sastlacak bir tarafi da bulunmamaktadir. Clinki -diinya
kosullati itibariyle- din temelde insani faaliyetlerle ilgilidir ve kiltiirel ve toplum-
sal ile alakahdir. Diger taraftan bireyselligi asiri idealize ediyor gériinen
modernist saiklerin yine modern -dénemde yagayan- insanlar i¢in tatmin edicilik
diizeyleri Yirmibirinci ylzyilin baslari itibariyle -beklenenin aksine- giderek aza-
liyor goériinmektedir.

Diinyada ve Tirkiye’deki bu gerceklik, cemaat kavraminin fantastik, kurgusal ve
tarih-dist cergevelerden kurtularak, olgu ve algt diizeyinde yeniden ele alinmasini
gerektirmektedir. Bu kavramin inkar edilerek, yok sayilarak ilgili sorunlarin ¢6-
ziimlenebilme ihtimalinin kalmadi@g1 artik gériilmek durumundadir. Bu bakim-
dan tarih icerisinde Tslami aklin yer edis ve gelisiminin yant sira topluluk ya da
cemaat kiltliriniin gliniimiizdeki yeniden tretilme potansiyelleri ve sonuglarinin
gercekel, tecrlibi ve tarih ici bir sekilde ele alinmasinin bir zorunluluk arz ettigi
dustnilmektedir.

15 Temmuz faciast bu noktada ayni zamanda bir milat da olabilir mi? Olayin
astrt sicak siyasal ve toplumsal boyutlarindan analitik bir mesafeye cekilerek
onun merkezinde cemaat olgusunu yeniden distinmek gerekmektedir. Nitekim
Eskiyeni’nin bu sayisinda Cemaar Olgusn ve Cemaat Algis: cergevesinde bir dosya
olusturulma yoluna gidilmistir. Bu bakimdan Omer Giilen’in ‘Geleneksel ve
Modern Toplumlarda Cemaat Algist” ve Muhammet Ozdemir’in “Tiirkiye’de Is-
lami Firkalasma ve Cemaat olgusunun Felsefi Tahlili’ baghikli arastirma yazilart
dosyada sayt olarak az ama keyfiyet olarak derin ve 6zglin birer katkiyr temsil
etmekte ve yeni bir baslangic motivasyonunu temin etmeye aday gériinmekte-
ditler.

Diger taraftan son zamanda cemaat denilince giindemde tek bir yapinin 6ne ¢ik-
t1g1 da malumdur. Bu bakimdan Giilenist hareketin yarattigi terér ortaminin tar-
tistlmast amactyla Anadolu Tlahiyat Akademisi tarafindan 2016 yili sonlarinda
FETO olayt gercevesinde diizenlenen panelin konusma metinleri dosyanin
O6nemli bir parcasint olusturmaktadir. Bu alanla alakali simalarin sundugu ko-
nusmalar, uzun vadeli ¢6ztimleme ve yeniden dustinmelere kaynaklik edecek ve
motivasyon saglayacak iceriklere sahip bulunmaktadirlar.

Yine konu ile ilgili degerlendirme ve tanitim yazilarinin da bulundugu bu sayi-
mizda dil ve tarih konularinda 6zgiin arastirma yazilari ile Yasar Kemal, Hannah
Arendt, anti-semitizm gibi ilgi ¢ekecek konularin da aralarinda bulundugu zen-
gin katkilara yer verilmektedir.

Oniimiizdeki sayilarimizda da yeni, giincel ve 6zgiin dosyalarimizla yeniden bu-
lusmak tmidiyle..

Thsan TOKER



Dogsya/ Aragstirma

Geleneksel ve Modern
Toplumlarda Cemaat Algisi

Omer GULEN"

Oz Toplumsal yapilar icin diinya-goriisii, kendi varliklarinin bicim kazandig nedeni be-
lirler. Calismamiz, klasik ve modern dénemlerde, toplum birlikteligin farkliligini cemaat
ve birey 6zelinde tanimlayarak, iki kiltir arasindaki dinya-goriisintn ortaya ¢ikardigt
tarihi géruntiyl anlama ¢abasint icermektedir. Cemaat bagliklt bir deneme, eski ve yeni
ya da daha ideolojik bir sekilde tarif edersek, modern ve geleneksel toplumun i¢-yapist
anlasiimadan, tizerinde bir digtince inga edemeyecegimiz bir konumda durmaktadir. Bu
actdan Oncelikle, cemaat kavrami, belirgin bir bicimde gérunir oldugu geleneksel diinya
icindeki iglevselligiyle anlagilmalidir. Ciinkd bu nokta, modernlikle beraber gelisen birey-
ciligin, nasil bir toplumsal yapinin ¢6zilmesi sonrasinda kendi kiltirini olusturdugu
gercegini bize gosterecektir.

Anahtar kelimeler: Cemaat, diinya-gorist, tarih, modernite, bireycilik
Community Perceptions in Traditional and Modern Societies

Abstract For social structures, a world-view determines the raison d’etre of their own
existence. Our work aims to understand the differences in the nature of social unity of
two cultures that stem from different world-views in classic and modern eras with
respect to the individual and community in particular. An essay with the title of
community, old and new or if we describe it more ideologically, it is not possible to
build an idea on it without understanding the inner-structure of the traditional and mo-
dern societies. From this angle, the concept of community should be understood with
its functionality which is more explicitly visible in the traditional world. Because, this
point will illustrate us what kind of dissolution in the social structure has led to
individualism that has steadily developed with modernity and formed its own culture.

Keywords: Community, wotld-views, history, modernity, individualism

* Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yitksek Lisans 6grencisi.
e-posta: omergulenn@gmail.com

Eskiyeni 34/Bahar 2017, 7-24



8 ¢ Eskiyeni 34/Bahar 2017

Girig

Cemaat tizerine diigiinmek, klasik ve modern, toplumsal yapilarin sahip ol-
dugu degiskenleri tanimay1 gerektirir. Modern bir¢ok yontem calismalarinda
oldugu gibi, cemaat kavraminin isaret ettigi sinurt belirlemek, temel proble-
mimizi olusturmaktadir. Kavram, nasil bir toplumsal yapilanmayt ‘cemaat’
olarak kapsamaktadir sorusu, ¢alismamizin icerigini belirlemektedir. Kelime-
nin, sosyolojik tahayyiilden 6nce, sahip oldugu bir tarihi vardir ve bu tarihin
gorunir gercekligi, modern birgok algt sebebiyle, anlasilabilir anlamin uza-
ginda kalmistir. Kelimenin, Islam disiincesinde ifade ettigi anlamla, Bati dii-
since ve kiltiiri i¢inde sahip oldugu anlamin benzer ve ayirt edici 6zellikle-
rini belirlemek, kavramin kapsadig icerik ve anlamla iliskili olarak giiclitk
gostermektedir. Iki killtiiriinde birbirinden farklt temel bazt diisiince dina-
mikleri vardir. Dini ya da kiltirel 6rtintilerin belirledigi nedenler disinda,
temel metafizik alginin ortakligi, toplumsal davranislarin benzer motifler
icinde gerceklestigi bir cemaat gercegini bize gostermektedir. Dolayisiyla kla-
sik toplumlardaki ortak cemaatlesme bigimleriyle, modern dénem arasindaki
ayirt edici farkin mahiyetini anlamaya calismak, bu yazinin temel islevidir.

Modern diinyada, kisisel varolus, bireyin, genis 6zgtirlik imkanlar elde ettigi
mekansal igerige ragmen, siyasal alanin disinda durma tercihiyle tezahiir et-
mektedir. Tercih, bir ¢esit siyasal zorunluluktur. Bu zorunluluk, parcalanmis
cemaat yapilart icinde, ortak katilimin sadece siyasi arenada gerceklesmesi
sebebiyle ortaya ¢ikmaktadir. Benjamin Constant, antikgag 6zgiirlitk anlayi-
styla, modern ¢ag 6zglrliik anlayisinin temel ayrim noktast olarak belirler bu
durumu. “Onlar i¢in 6zglrlik tam egemenligin tim gereklerini topluca ama
aracisiz olarak yerine getirmek anlamina geliyordu. Politik durumla ilgili tim
kararlar, halk meydaninda alintyordu ve yurttaslar aktif bir katihm gosteriyor-
lardi.”! Constant, bu siyasi katilimin, bireyin tiimiyle toplumun otoritesinin
bir parcast olmast nedeniyle, bireyselligin askiya alindigt bir toplum yapisi
ozelligi gosterdigini belirtir. Antik¢ag Yunan toplumunun bu goérinimi,
modern caga kadar, Islam toplumunda da benzer 6zellikler icerisinde teza-
hir eder. Hz. Muhammed’in vefati sonrasinda, Muslimanlarin, siyasi idarey-
le ilgili distinsel tercihi, hilafet seklinde belirlenmistir. Otuz yil siiren hilafet
deneyimi sonrasinda yonetim, sultaniga dontismustir. Halife kelimesi, Miis-
liman ferdin sorumluluk alanini, siyasal bir otoriteye aktarimina, yani bir ki-
sinin kamu haklarinda, 6zel bir sorumluluk alani olusturarak gerceklesen
yetkiyi tanimlar. Bu durum, ilk dénem Islam cemaatinin organik iliskisini
yansitmaktadir. Musliman ferdin, siyasal alanin disina itildigi ilk olay, halife
kelimesinin i¢indeki sorumluluk duygusunun, cemaat duyarliigindan, su/tantz-
ga dontisen idare anlayist sonrasinda kaybolmasiyla gerceklesmistir. Bir yone-
tim mekani olarak saray merkezinin tercih edilmesi, Islam’in inga etmek iste-
digi politik katiimin gbrdigu ilk darbedir. Din-Devlet ayriminin, klasik do-
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nemlerdeki yapisina geri donusiini temsil eder bu degisim. Bu 6zelligiyle
Hz. Muhammed’in kurmaya ¢alistigi ideal toplumun yagadigi ilk ¢6ziilmedir.

Calismamiz, cemaat ve toplum iliskisinin, semantik karsiligiyla ilgili din-
devlet 6rgiisintin sinirint anlama denemesidir aynt zamanda. Dinin toplum-
sallagsmasinin bir yansimast olan cemaat, temel bir aidiyet birlikteligi olustu-
rarak, toplumun tarihine streklilik ekler. Toplumun torel iliskisini yansittigs
gibi, toplumsal yapinin pathosunu da korumaya alir. Din-devlet iliskisi; bir
yan anlam kurarak ifade ettigimizde, cemaat-devlet iliskisi, tarthin uzandig
mekan(yurt, vatan, immet) ici bagt olusturur. Iktidarin ayricaliklt yetkesi(aile,
soy, kabile, secilmislik, 1rk), kendine y6netsel bir alan olusturarak, cemaatle
olan iliskisini ayricalikli bir alana tasir. Cemaat otoritesi (otorite kelimesi
icin)? ve Iktidar giicti, farklt bir giic iliskisini barindirir. Miisliimanlar icin
cemaat, Islam’in kendisidir. Tarihe yatay bir sekilde uzanir ve bu acidan ken-
di varligini, milletin varligtyla ortak bir biling haline donistirtr. Bu durum,
Yahudiler ve Hiristiyanlar icinde benzer bir tarihi gerceklige sahiptir. Dinle-
rin, tarih icindeki strekliligi, birlikteligin yarattigi tesaniitle direkt iliskilidir.
Tekil varliklarin, butiine ait bir parcaya dontsmesini yansitir bu durum.
Aristotales, Politika isimli eserinde bu gercegin dayandigr temel noktay1 belir-
tir. “Bitiniin (devletin), aileden de, aramizdaki herhangi bir bireyden de 6n-
celigi vardir. Ciinkii biitiin, par¢adan 6nce gelmelidir. El ya da ayag1 tim be-
denden ayirin, artik el ya da ayak olmaz. Béyle bir eylem sonucunda, onu o
yapan gii¢ ve islevi yitirmis olacagy i¢in, ortadan kalkacaktir. Dolayistyla bun-
lar hakkinda ayn1 s6zciikleri kullanabiliriz, ama ayn1 seylerin s6ziini ediyoruz
diyemeyiz. Oyleyse devletin hem dogal hem de bireyden énce oldugu apa-
ctktir.”3 Bitlin; cemaat, devlet ya da komunist bir ideali temsil etsin, insanla
varolugsal bir iliski kurar ve milletin varligiyla i¢ icelik gosterir. Islam’in kamu-
sal ylizii cemaat olsa da, ideal toplumunu bitiin tizerinden degil fert tizerinden
yaratir. (Rad: 11) Ferdin sorumluluk alanini yani kendi aidiyetini karsiliklt suur
haline dontstirdigt toplumsal biling, cemaattir. Toplumsal degisim yasasini,
insanin iyi ve dogru olmast gercegi tizerinden kurarak, birlikte olmanin ideal
yasasint temellendirir. Tslam Diisiincesinde, zamansal bir aralik evresinde bile
bitlin, tekilin 6ntine gecemez. Ciinkii cemaat iliskisi ferdin sorumlulugu tze-
rinden varligint inga eder. Céztilme cemaatte degil, fertte baslar.

Cemaat: Tarih ve Tanim

Herodot, Tarihinde, Aristodemos isimli bir kahramanin hikayesini anlatir bi-
ze. Aristodemos, Thermopylai savasinda, ti¢ ylz askerden tek canli kalan
Yunanh bir askerdir. Bu durumun utancini uzun bir zaman yasamak zorunda
kalir. Perslerle yapilan baska bir savasta, Aristodemos buytk bir yigitlik gos-
terir. Savas bittikten sonra, askerler, savasta kimin daha yigit oldugunu tarti-
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sirken, hazir bulunan Spartalilar su noktaya dikkat ¢cekerler. Saflarindan firla-
yip cilgin gibi ileri atilmis olan Aristodemos’un géstermis oldugu yigitlik, al-
nindaki lekeyi temizlemek icin parlak bir 6lim aramakta olusundandir. Bu
sebeple Aristodemos 6nceki kusurunu olimle temizlemek istemis olmasin-
dan dolayy, hi¢bir saygiya layik goriilmez.* Bu hikayede, cemaat degerlerinin
iki tipik davranis 6zelligiyle karsilasmaktayiz. Birincisi, fedakarligin gerektigi
durumda bu fedakarligi yapmak gerekir. Tkincisi, ne tiirde olursa olsun birey-
sel hirs kisiye onur saglamaz. Hikaye, cemaat kelimesi i¢in kullanilan tekil an-
lamlarin sinirint askiya alan bir toplum gercegine isaret eder.

Kavramin mahiyetiyle ilgili karigiklik, biitin grup iliskilerinin; (kabile, tarikat,
mezhep, yeni dini hareketler vb.) kelimenin kapsamu igerisine dahil edilme-
siyle basliyor. Kavramin semantiginde, giiclii bir gelenek vurgusu var ve bu
sebeple, modern algida kelime, eskiye dair bir dinsel vurguya isaret etmekte-
dir. Modern algida kavram, geleneksel diinyaya dontik bir zihinsel tasarimla,
yenilige diisman bir kavram olarak kullanidmistir.> Bu disiince, modernles-
mekle ilgili toplumsal ¢6ziilmenin sonucunda ortaya ctkacaktir. Bireyin ko-
numu, yasa digincesinin kamusallasip form kazandigr anlayis sonucunda,
toplumsallasmanin tek Sl¢iisti haline gelmistir.

Cemaat kelimesinin, etimolojisinde mevcut; toplanma, birlikte olma, cem
olma gibi anlamlarin isaret gibi, Kavram; birlikteliginin soyut anlamini ifade
eder. Kelime, kendi icinde belirgin bir tarihsel kimlik barindirir ve bu durum
kelimenin organik gévdesini olusturur. Bu organik gévde, tarihle irtibat ku-
rarak kendi sonsuzluk kurgusunu olusturmaktadir. Max Weber’in kavramla
ilgili taniminda da bu ger¢egi gérmekteyiz. “Toplumsal iliski, sosyal eylemin
yonelimi — ister bireysel olay anlaminda isterse genel olarak — taraflarin duy-
gusal ya da geleneksel bicimde birbirlerine ait olduklar1 6znel hissine dayaliy-
sa ve bu oldugu olctide ‘cemaatsel’ (Vergemeinschaftung) olarak adlandiri-
lir.”6 Weber, bir cemaat iliskisinde, 1rk, yerellik, duygu gibi toplumsal yapinin
belli parametresini olusturan davraniglari, tanima dahil etmez. Cemaat iliski-
sinin ortaya ¢ikmasi, sosyal iliskinin ¢evreye yonelik degil, karsilikli olarak
birbitlerine yonelik oldugu zaman gerceklestigini ve bu duruma, birbirlerine
ait olma duygusunun da eslik ettigini belirtir.” Weber’in tanimi, klasik ve
modern toplumsal yapilarin iki farkli gériiniimini iceren bir genellik iger-
mektedir. Kavramin icindeki tarihsel imgenin, giiclii bir toplumsal iliski agt
olusturdugunu ve bu iliskinin de farklt bir siyaset ve kimlik bilincini temsil
ettigini dustinebiliriz. Charles Taylor farkli bir acidan, kavramin bu tarihi g6-
runtiisine dikkatimizi ceker. Geleneksel toplumlarda belirgin hiyerarsik
katmanlarin, siyasallik disinda, “insanlarin icinde yasadiklar1 toplumla 6zdes-
lik kurmalarini saglayan, kozmik bir diizenle, organik ve biutiinctl bir devlet
diizeni yapisint”® temsil ettigini ifade eder. Organik bag, 6ncelikle kimlikler
icinde insanlar birbirine baglar ve bu baglar, toplumun yapisint koruyacak
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bir sorumluluk iliskisine déntgsiir. Alasdair Maclntyre, bu durumu tanimla-
mak icin, dykinmeli kimlik ifadesini kullanir. Maclntyre’nin  digtincesi,
Aristotales’in yorumunu takip eder. Giindelik yasam, kominoteler i¢cinde bir
tarihi eylem icindedir: aile, site, kabile, ulus, kilise vb. Dolayzstyla pratik akim
kapasitesi de her zaman belli bir agidadsr yani bir kinligin geldigi taribsel komiinoteler
zeinde yer alir? Latince bir kavram olan komitnote, Aristotales’in kullandig
koinonia kelimesinin Latin kiltiriine aktarimidir. Kononia kelimesi Aristotales
siyaset-biliminde 6zel bir anlam icerigine sahiptir ve bu kelimenin semantigi
cemaat kelimesinin klasik disiincedeki igerigine yaklastirir bizi.

“Koinonia’nin yapisinin kavramin genel anlami bakimindan ele alinmast
gerekmektedir. Nitekim Aristoteles insana 6zgii olanin ortaya ciktig
birliktelik biciminin ézellikle politik birliktelik oldugunu belirtse de tiim
bu birlikteliklerin temelinde ortak olan bir yapt s6z konusu. Oncelikle
sunun belirtilmesi gerekiyor: Koinonia’nin kendisi kurulan ve aktif bir
surectir. Afistoteles“te pratik yagsamin ve politikanin erdemletle, 6zelikle
karakter erdemleriyle birlikte gitmesinin nedeni de bu siirecin yapisal
ozelliginde yatmakta. Koinonia kavramiin genel olarak anlamlarina
bakildiginda -katiim, birliktelik, ortaklik, bir ortakliga dahil olma, karst
taraf ile bir seye dahil olma bu strecin yapist kendini géstermekte. Bu-
rada dikkate deger olan, s6zctigin farkli ifadelerine karsin, her defasin-
da bir dteki ve en az iki tarafin dahil oldugu aktif bir durumun ifade
edilmesidir. Dolayistyla kavramin imledigi tim bu ifadeler ayni zaman-
da bir eylem stirecini de barindirmaktaditlar.”10

Koinonia, komtinote ve cemaat kavramlari, toplumsallasmanin, farkls kiltiir-
ler icinde sahip oldugu bicime isaret eder. Farkls tarih ve kultiir asamalarin-
da, toplumsal yapinin birbirine benzer bu gorintisiiniin kokeninde, gele-
neksel dinya-gorusiinin ortakligt yatmaktadir. Bu ortak biling, milletlerin,
kendilerine ezhos ve pathos yaratarak olusturduklart tarih bilincini yansitir. Do-
layistyla, tarih(gelenek), kendiliginden bir cemaat yapisinin i¢ dinamizmini
olusturmaktadir.

Klasik toplumsal yapilarla ilgili calismalardaki ana sorun, cemaatle-devlet
arasindaki ayrim noktasint belitflemekte olusmaktadir. Cemaat ve Devlet kav-
ramlarinin her ikisinde de, zihindeki mevcut soyut anlamlarin kayboldugu bir
sintr vardir. Bu sinir, iki kavram arasindaki anlasilmasi zor belirsizlikle ortaya
ctkmaktadir. Soyut anlamlar, kavramlarin isaret ettigi idealizmle iligkilidir. Bu
iliski, baslangicta kendi kendini yaratan bir iliskidir fakat zamanla baglangs, bir
otantik tarih haline gelir. Devlet fikri, baslangic idealine sahip ¢ikarak yurttas-
larla temas kurar ve kendi otantik idealizmini korudukca mesruiyet hakkina
sahip olur. Bu mesruiyet, yoneticiye taninmus oforite hakkidir ayn1 zamanda.
Bu sinir, devletin, milletle kurdugu organik bagdir. Bu iliskide krizler, otorite
hakkina sahip yonetimin, kendine, mutlak bir giic kurma amacina girmesiyle,
mesruiyet problemine déniigmektedir. Tki kavraminda, ideal anlamlarini kay-
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betmesi, modern dusiincenin gelisimiyle baslar. Devlet ve toplumun, kékene
dair otantikligi sorgulanir ve kékene ait olaganiistli anlatimlar, yeni hukuk ve
tarih yorumuyla birlikte politik alanin disina itilir.

Islam diisiincesinde, Miisliman bir ferdin temel haklariyla, yéneticinin hak-
lari, sadece sinirlart tayin edilmis otorite hakki tizerinden ayrilir. Bu durumun
disinda, yonetici ve tebaanin kisisel haklart aynidir. Emevi saltanatiyla basla-
yan ve zamanla, yoneticilere 6zgii bir siyasetname kurallarinin torel hale gel-
mesiyle devam eden yarilma, toplum ve devlet arasinda mesafe koyarak iki
farkl gerceklik alaninin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Devletler, yatay
boyutta ayn1 dine baglt insanlari, farkli bir dil-ulus kimligi icinde Gtekinden
ayirmustir. Devletlerin, milletlerin ontolojik konumlarina mudahale etmesi,
milletten ayri, totaliter bir giiciin ortaya ¢tkmasina sebep olmustur. Sorun
burada ideal olan noktay: belirlemekte ortaya ¢itkmaktadir. Miisliiman cemaa-
tin sagduyusu, kendi Millet bilincini yatay bir ag tzerinden devamli kilarak,
yonetimle alakali krizleri, kendi varoluslarinin uzaginda tutmay: basarmistir.

Klasik ve modern bircok tarih ¢alisgmasinda gérecegimiz gibi, milletlerin ta-
rihi, siyasi tarthin konusu yapilarak, iktidarlarin tarihi haline getirilmektedir.
Bu durumun, genel tarih iginde yarattigi anlamstzhgt, Okumus Bir Isci Sornyor
siirinde Bertolt Brecht dile getirir. Kiltir tarihciligi, gelistigi 1940°lt yillar
sonrasinda, tarihgiligin bu bagat kabuliinin diginda; antropoloji, seyahat ve
kultir tariheiligi tizerine kurulu bir bilimsel ¢alisma metodunu 6ne ¢ikarmis-
tir. Bu durum, klasik toplumsal yapilarin anlasilmasinda biyik bir imkan
sunmaktadir modern okur icin. Tktidar merkezli tarihcilik, Devlet, Yasalar ve
Siyasetname gibi eserlerin belirledigi izlegin, modern tarihgiler tarafindan
devam ettirilmesiyle siireklilik saglamistir. Klasik toplumlardaki cemaat dav-
ranislarinin, milletin din, 6rf, toplum iliskisini ne derece etkiledigini anlamak
icin, halklarin tarihini iyl tanimak gerekmektedir. Bu gereklilik, milletin tari-
hiyle, siyasi tarihin iki farkli varolus temeline sahip oldugu gercegini gérme-
miz agisindan buytk bir 6neme sahiptir. Modern tarihgiligin ilk metinlerin-
den glnimuze, cemaat-devlet ayrimi, glasik taribin siyasal yapist iizerinden ele
almmugster. Siyasal alanin yarattigt problemlerin, tarihin sorunlu yapisini igerdi-
giyle ilgili genel cikarim, siyasal alan igin, zoplum sozlesmesi ve bireysel hukuk
Onerilerinin  genel-gecerligini 6ne ¢ikarmustir. Cemaatin, bireysellesmenin
tam karsisinda duran anlamu, tarihsel icerigindeki dinsel bagla birlikte, elesti-
rinin yoneldigi asil kismt olusturacaktir. Tarihe yatay bir gévde seklinde uza-
narak kendi konumunu olusturan cemaat, bireyin, modern dénemde, politik
bir giic olarak dizayn edilmesiyle birlikte, tarihle olan bagini kaybeder. Bu
durum, geleneksel disiincenin, geri ¢ekildigi tarihsel anlatinin baslangic kis-
mini bize géstermektedir.

Cemaat ve devlet ayriminin sinirint belirlemek, dini topluluklarda rahatca
gbzlemlenirken, edebiyat ve hukuk temeli tzerinden kamu iliskisini olustu-
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ran, Yunan ve Roma toplumunda, bu ikili yapinin smnirint belirlemek kolay
degildir. Dini yapilarda cemaat; Tanri, Kitap, Peygamber ve Inananlar toplu-
luguyla birlikte var olan kozmik ve yerel birlikteligi temsil eder. Klasik diin-
yadaki bu belirsiz (belirsiz kelimesi klasik diinyayi tanimak agisindan énemli-
dir. Ciinkii gergekte biitin bir sistem belirsizlik sinirlarinin ¢eperinde kendi
6zgurlik sarmalini olusturmaktadir. Her seyin sinirinin bilindigi bir dinya
degil, her seyin sinurinin merak edildigi bir diinyada, mutlak anlamlar yoktur.)
sinirlar, Dogu-Batt 6zelinde yarattug: kiltirel farkliliga ragmen, kendi konu-
munu degistirmez. Bu belirsizlik; din, hukuk, tére iliskisinin nitel yapisint an-
lamakta ve bu belirsizligin cemaatle iliskisini tanimlamakta, belli bir algt so-
rununa sebep olmaktadir. Cagdas Ispanyol filozof Ortega y. Gasset, top-
lumbilim tzerine yazilmis bircok klasik eserin topluma dair hicbir dikkate
deger diistince sunmadiklarini belirterek, bu belirsizligin kokenine dair nite-
likli distiinmemiz gerektigini belirtir.'! Arnaldo Bagnasco, Sosyolojik Diisiince
Sozligine yazdigt Cemaat maddesinde, distincesine degindigi G. Busino,
cemaatin, “bilimsel kavram olarak hi¢bir deger tasimadigini; bir toplumsal
hayal yaratmak tizere, ara¢ olarak bir yer isgal ettigini ve varligint zorunlu
olarak stirdiirecegini,”!? iddia eder. Ayni madde bashg: altinda T. Geiger,
“kavrami, muglakligi sebebiyle”, sosyoloji literatiirinden kaldirilmasini 6ne-
rir. Kavramin, modern bir sosyolog icin muglak olmasinin sebebi, klasik d6-
nemlerdeki cemaat davraniglarinin, kesfedilmesi zor bir organik yap: 6zelligi
gostermesidir. A. Bagnasco, bu gercegi su sekilde ifade eder. “Cemaat bir tiir
canlt organizma iken, toplum yapay bir trindir. Cemaat iliskileri, mahrem,
6zel, munhasirdir; ortak ve karsiliklt duygulari beraberinde getirir. Bu ¢erce-
vede, bireylerin kendiliginden isbirligi iradesiyle bagl olduklari cemaate 6zgi
bir iradeden s6z edilebilir. Cemaat iliskilerinin sonul igerigi ifade edilemez,
sonsuz ve anlasilmazdir, bir projeden ve bir s6zlesmeden kaynaklanmaz, an-
cak verili uygun bazi kosullarda ortaya ¢ikar.”!3 Cemaat ve devlet sinirinin
bitip-bagladigt ¢izgi, Yunan toplumunda sizzn temsilciligiyle ilgili bir durum-
dur. Homeros, Heseidos, Tragedyalar ve halk meclisleri, biitin bir Yunan
kamu hayatinin ve yurttaghk iligkisinin yasasini belirlemistir. Romalilarda
toplumsal bagi, hukukun torel yasast belitler.

Islam Cemaati

Cemaat kavramyla ilgili, diyanetin hazirlattigi Islam Ansiklopedisinde gecen
mevcut tanimlarindan biri, “Mislimanlarin din kardesligi esasina dayali ola-
rak gerceklestirdikleri ve katilmak zorunda olduklari birlik beraberlik,”4 sek-
linde tarif edilir. Miistesriklerin hazirladigi Islam Ansiklopedisinde kelime,
6tekinin konumu tizerinden tanimlanir. “Mirtetler cemaatinden ayr1 olarak,
Misliman ekseriyetine denilir ki, kiftur ve dalalete sapmus olanlarin ziddi-
dir”15 Tki tanim arasindaki fark, temelde ayni1 diisiincenin farklt bir perspek-
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tif icinde sunulmus olmastyla kendini géstermektedir. Islam’in cemaat dii-
sincesi, organik bir beden 6zelligi gosterir. Bu 6zellikler, Kuran ayetlerinde
ve hadislerde tarif edildigi sekilde ideal bigimini olusturur. “Miminler ancak
kardestirler.” (Hucurat: 10). “Dogrusu Allah, kendi ugrunda, kenetlenmis bir
duvar gibi, saf halinde ¢arpisanlart sever.” (Saff: 4)”Mi’minler birbirlerini
sevmekte, birbitlerine acimakta ve birbitlerini korumakta bir viicuda benzet-
ler. Viicudun bir uzvu hasta oldugu zaman, diger uzuvlar da bu sebeple uy-
kusuzluga ve atesli hastaliga tutulurlar.” Bu birlikteligin olusturdugu, top-
lumsal bagi yorumlarken Merrly Wyn Davies, su ifadeleri kullanir: “Tarihte
her zaman ve her yerde belirli bir Miisliiman halk igin Islami ideal 6zel bir
sekil olacaktir fakat daima gecici realitenin tizerinde olacaktir. Islami ideal
Miisliman soylemi i¢in gercek boyuttur; yapilan, séylenen, dusiintlen her
seyde vardir. Tslam catist icinde her Miisliman, Miisliman toplum ve Islam
arasindaki farkin bilincindedir.””16

Islam cemaatinin ideal yapist ilk olarak, Hz. Muhammed’in, belitli bir siyasal
soylem igine girmeden olusturdugu Medine toplumunda, 6rnek bi¢imini
olusturur. Muhammed, Medine’ye hicret ettigi ilk giinlerde, Muhacir ve
Ensar’t birbirine kardes ilan eder. Medine’de yasayan Yahudiler ve diger
Arap kabileleriyle antlasmalar yaparak onlar1 da toplumsal bedenin icine da-
hil eder. Risalet 6ncesi, toplumsal iliskilerde kabile sefleri, aristokrasi ya da
buna benzer modeller bir hiyerarsi algisi olustursa da, Muhammed, kendi
ornekligi ve onerileriyle, bu diizeni yavas yavas degistirmistir. Isi ehline bi-
rakmak Uzerine yaptigr oneriler, sahabesiyle birebir goériismesi, Kuran’in
emirlerini en ince noktasina kadar kendi insani sorumlulugu icinde yasamast,
lider olmanin herkesce kabul edilen imtiyazlarini reddetmesi, ikili iligkilerde
hazirda tutulan protokol kurallarint ya da toplum iginde bir kisiyi Gistiin gos-
terecek davranislart kendi 6rnekligi icinde yok saymasi, Medine toplumunun
ileri gelenlerini Usame Bin Zeyd’in komutanliginda savasa gondermesi gibi
davranslariyla, iliskilerdeki butiin hiyerarsik diizeni ortadan kaldirmistir.
Kendinden sonra herhangi bir yonetici tayin etmeyerek, yénetim emanetini
tim toplumun sorumluluguna birakmustir. Hz. Muhammed’in bu davranigla-
r1, Misliman sahsiyetin topluma katilminda sergilemesi gereken bir tavra
orneklik teskil ederek, toplumsal iliskilerdeki imtiyaz alanlarinin 6niind ka-
patmustir. Muhammed’in tavsiyelerinde topluma yonelik tek istisna otorite
hakki, alimlere birakilir. Tktidar, hichir zaman Muhammed’in davranis ve
tavsiyelerinde 6vgii konusu yapilmaz. Bu acik tavriyla Muhammed, butiin bir
Islam tarihinde lider konuma gelecek idarecilerin, Islam cemaatinin ézerk
yapisina etki edecek saygmnliginin ayrica bir kisisel glic haline gelmesinin
oniinii kapatir. Boylece, Islam Siyaset Disiincesini giivenli bir hale getirmis-
tir. Bu durum Miisliiman cemaate, Iktidarlarin hakstz idareleri ne boyutta
olursa olsun, Hz. Muhammed’den 6grendikleri 6gretiler sayesinde, kendi s1-
nirlarint koruma sanst saglamistir.
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Hz. Muhammed’in tarih icindeki 6rnekliginin; cemaatlesmenin, bir kisinin
varhginda beden kazanmast agisindan, biyiik bir tarihi 6nemi vardir. Islam
toplumunun ideal formu, onun varligi 6zelinde kendini var kilar. Bu acidan
hadisler, toplumun en ince noktalarina isaret eden yapt taglart 6zelligi goste-
rir. Cemaat icindeki her bir fert tizerinde, ortaya ctkacak bitin icin anlaml
bir bag kurar. Antony Black, Muhammed’in bu konumunun, genel siyaset
tarihi acisindan ¢ok 6zel bir yerde durdugunu, su tespitleriyle ifade eder. “Is-
lam’in kurulusu, insanligin siyasete ve topluma iliskin diistincelerinden tam
bir kopustu. Muhammed ile onu izleyenler yeni bir millet yarattiklarinda,
hem bir Arap milliyetciligi duygusu, hem de yeni bir uluslararast topluluk
olusturdular. Insanlik tarihinde ilk kez ve yalnizca o zaman ulus disiincesi
daha yaratildigr anda asiliyordu. Bu projenin merkezinde iktidarin imparator-
luktan peygambere devri yer aliyordu. Bu yeni topluluk dini inanci, evliligi,
cinsiyeti, ticareti ve toplumu duizenleyen bir seriata dayali olacaktir.”!” Bu
genel anlatimda belirsiz kalan durum, Muhammed’in yaptiklarinin her ne ka-
dar bir siyasal giiciin ortaya ¢tkmasint saglamis olsa da, gercekte ferde yone-
lik bir insa oldugu gerceginin g6z ard1 edilmis olmasidir. Muhammed’in ideal
boyutlara tasidigt Islam cemaati, peygamberin vefatindan sonra siyasal alan-
da olusturdugu siyasal katilim: zamanla kaybetmeye baslamustir. Dinin, hayat-
la kurdugu canli iliski, dindarlik formu kazandikga, beraber olmanin niteligi
yeniden, cemaat-yonetici ayrimi icinde boliinmiistiir. Fakat Islam cemaatinin
ortak birligi, Kuran, Hadis ve Camiiler aracihgryla, siyasete ragmen kendi ya-
tay pozisyonunu sirekli kilarak, toplumsal biling halini muhafaza etmistir.
Muslimanlar, birbirleriyle olan iliskilerinde, etnik, dilsel, tarihi kimlikleri agan
tst bir kimlik bilinci yaratmustir.

Cemaat Toplumunun Tarihi Gértintimii

Cemaat toplumunun sinirini, modern alginin disina ¢iktikea, daha net ¢izgi-
ler icinde gérme sanst elde ederiz. Cemaatin, tarih tGzerindeki yatay pozisyo-
nu, onu, klasik diinyanin kozmik yapist icinde anlagilan bir toplum yapist ha-
line getirmektedir. Bu yapinin tiyeleri, beraberligi hazirda tutan bir distince
etrafinda kiimelenmiglerdir. Misliman dinyada, esenlik dileklerine kargt
séylenen ecmain kelimesi, dilegin, biitin cemaate yayilmast arzusunu dile geti-
ren bir davrans 6zelligi olarak, cemaat aidiyetini dile getirmektedir. Bu du-
rumun bir benzerini, kendi ebeveynlerimiz aracihigiyla tecriibe edebiliriz.
Misliman bir ailede anne-baba, ¢ocugu icin yapacagi duay: tekil bir dil ile
yapmaz. Arzu ettigi niyeti, blitiin bir Miisliiman cemaatin ¢ocuklarint kapsa-
yacak bir duayla dile getirir. Bu durumun farkli bir 6rnegini, Hiristiyanligin
6nemli sakramentlerinden biri olan vaftiz uygulamasinda gérebiliriz. Cemaat
birlikteliginin sagladigt Gst-kimligin bir 6rnegi olarak, dine girisin ya da bir
din i¢inde dogmus olmanin 6zel bir katilim merasimini saglar vaftiz. Bu ayi-
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nin otantik kaynagi Incil'dir. “Bunun iizerine Filipus anlatmaya koyuldu.
Kutsal Yazilar'in bu bélimiinden baslayarak ona Isa’yla ilgili Miijde’yi bildir-
di. Yolda giderlerken su bulunan bir yere geldiler. Hadim, “Bak, burada su
var” dedi. “Vaftiz olmama ne engel var? Sonra arabanin durmasint buyurdu.
Filipus’la hadim bitlikte suya girdiler ve Filipus hadimi vaftiz etti.” (Elgilerin
Isleri 8/35-36). Incil ayetinin giicii, biitiin bir Hiristiyan tarihi igine yatay
uzanarak, Ust-kimligin secili alanint cemaat birlikteligine tagir. Bu iki 6rnekte
de tekil bireyler, cemaat karsisinda nesnel bir pozisyonda kalarak, katilim
gosterdikleri cemaati, 6zne durumuna tasirlar. Dini yapilarin, cemaatler tize-
rinde gosterdigi etki, biitiin bir kiltirin varhgina yayilarak, siirekliligini ko-
rur. Hiristiyanlik, Avrupa kitast icindeki farkli devlet sinurlarini agan bir bilin-
caltint temsil eder.

Huristiyan dininin, 6gretisel agidan, belli bir siyasal iddias1 yoktur ve bu 6zel-
ligiyle Hiristiyanlik, kutsalla din-dis1 esigin sinirt iginde kalan dindarlhigs temsil
eder. Ortagag tarihi boyunca, Augustinus’un, Tanri1-Kralligi idealini bir siyasi
goriis haline getiren Katolik-Roma, on tglinct yiiz yilda Avrupa kitasinin
kuzey boliimlerinde baslayan kiigiik kralliklar gelenegiyle birlikte, sahip oldu-
gu siyasi giicii zamanla kaybedecektir. Kuzey kralliklarin giiclenip, bolgeleri-
nin yonetimi hakkinda bagimsiz kararlar almaya baslamasi, kilise dis1 felsefi
egitimin laik bir formda gelismesi ve kilise karsit1 entelektiiellerin krallar tara-
findan korunmasi, Rénesans ve Reform gibi biyiik kulttrel degisimlerin
gerceklesmesine zemin hazirlamistir. Rénesans déneminde, Kilise 6gretisine
dair her tirli bilgi, Antik Yunan dastincesiyle karsilastirmali bir bicimde ye-
niden okunarak, elestiri geleneginin ortaya ¢ikmast saglanmugtir. Aydinlanma,
kilise karsiti elestirilerin, dogrululugunun ispatlandigt bir uyanis dénemini
temsil etmektedir. Gelisen modernlik, Hiristiyan cemaatini, diinyevi biitin
siyasal hedeflerinden arindirip, onu tam bir ruhban sinifi haline getirmistir.
Modern dénemde, bu ruhban sinif, hem i¢ politikada hem de somiirge do-
nemi boyunca, kendilerinden istenen dinsel rollerini oynayacak bir konumda
kalmustir. Kapitalizm, Hiristiyan cemaati, siyasetin bir yan kolu olarak, hem
Avrupa Kiiltiir Tarihinde sahip oldugu otantikligiyle, hem de Batililasmanin
bir 6n-subesi olarak kullanmistir. Farkli uluslar icinde yasayan Hiristiyan in-
sanlara, kilise araciligtyla ulasarak, arzu ettikleri politikalari gerceklestirmis-
lerdir. Avrupa ici politikalarda ise, Kilisenin cemaat glicli, muhafazakar siya-
silerin, iktidara kavustuklari bir kolaylik saglamustir.

Yahudi tarihi acisindan cemaatsel iliski, tarihte varlik gostermelerinin zorun-
lu bir sonucudur. Yahudi cemaati, Tevrat’in belirledigi tarih bilinci etrafinda,
bir araya gelmis olan topluluktur. Farkls tarihlerde, Yahudi halkinin yasadigt
diasporaya ragmen, Yahudi varliginin korunmasi, cemaat iliskisinin dayandigs
tarihsel kokle miimkin olacaktir. Yahudiler, milat sonrasi yetmislerde, Ro-
malilar tarafindan Kudis’ten siiriilmeleri sonrasinda, dinyanin her yerine
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yaytlmuslardir. Bu tarihten, Israil devletinin kuruldugu 1948 tarihine kadar,
farklt milletler icinde yasayarak varliklarint devam ettirmislerdir. Yahudilerin,
Roma stirglinii sonrasinda, tarihin arka bahgesine ge¢cmeleri, Tevrat’in onlara
sundugu tarihsel bilincin bir geregi olarak, cemaati koruma refleksini yansit-
maktadir. “Tki bin yil boyunca siiren Yahudi giigleri, ortak bir topragin pay-
lasimindan ziyade, ayni zamansal ritmin paylasimi Gzerinde temellenen dinsel
bir aidiyeti 6ne ¢tkarmaktadir. Yahudilerin siyasi anlamda bir halk olarak var-
lig1, Tanrt ile on iki Israil kabilesi arasindaki ittifak fikrine dayanir. Bu ittifa-
kin ilkeleri hem Tevrat'ta hem de Yahudi yasaminin kurallarinin bitintna
iceren Torah’ta bulunmaktadir.”'® Bati tarihindeki buyik déntsim sonra-
sinda, bireysel hukukun yasalasmas: Yahudilere, kendilerini ifade edebilecek-
leri hukuki bir zemin sunmustur. Millet sisteminin, klasik dénemlerdeki an-
laminin degisip, Hukuk karsisinda esit haklarinin kabul edildigi kamusal di-
zenlemeler, Yahudileri de bulunduklar: tlke icinde bir yurttas konumuna ge-
tirmistir. Yasalarin sagladigt bu vatandashk haklari, kimi zaman ihlal edilse
de 6zellikle Yahudi sermayedarlarin, politik stirece etkin bir sekilde katilacak-
lar1 bir gli¢ alani elde etmelerini miimkiin kilmistir. Yahudilerin sermaye gi-
cii, cemaatin bitliniine bir imtiyaz hakki sunmaz. Modern dénemde, ulus-
devletlerin yasadigt ekonomik krizlerde, bu krizlerin miisebbibi olarak ilan
edilen Yahudi sermayesi hi¢ zarar gérmezken, korumasiz durumdaki diger
cemaat Uyeleri, baski altinda tutulmuslardur.

Bireyin Ortaya Cikisi ve “Cemaatin Déniigimii”

Peter Riesenberg, Bat: Geleneginde Y urttaslik: Platon'dan Roussean’ya adli kitapta,
yurttashigin tarihinde iki evre oldugunu belirtir. On sekizinci ytzyildan 6nce-
ki biitiin dénemi kapsayan yurttaslk diistincesi ki kusaklar boyunca tarihi ve
ahlaki acidan ideal insanin davranislart konusunda herkesin benzer bir dikka-
te sahip oldugu toplumsal dénem; ve ikinci evre, on sekizinci yiiz yilin sonla-
rinda baslayan ve erdemli yurttaghk yerine, baglilik kosulunu dikkate alan,
demokratik bir ulus yurttashgt dénemi.'” Bu degerlendirme, makalemiz icin
6nemli olan bir gercegi dile getirmektedir. Bireyle ilgili olusturulan tarihi re-
torik, klasik toplumun cemaat yapist tizerine olusturulur. Bu buyiik anlatida
birey, kendini kesfetmesiyle birlikte yez; toplumsal-politik sahaya giris yapar.
Tarihin bu dénemiyle ilgili buytk degisimin kultiirel arka planini Ronesans,
bilimsel arka planini bilimsel devrimler, dinsel arka planinit da Reformizm
belirlemistir.

Ronesans, edebiyat ve sanatin, dinyevi imgeler icerisinde yeniden olusturul-
dugu sanatgilar toplulugunun yarattgi bir #yanzs dénemidir. Sanat eserlerin-
de, ya da edebiyat metinlerinde bireyin duygusuna hitap eden anlatim ve im-
gelerin, sanatcilar tarafindan tercih edilmesi, kilisenin arzu ettigi ve salt Incil
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anlatisindaki kompozisyonun muhtevastyla ortaya ¢tkarilmast arzu edilen,
cemaate yonelik pathosun iceriginde biyiik bir degisimin gerceklesmesine
sebep olmustur. Bilim, tim varligin, rationun bilme becerisiyle uyumlu bir
doga yasast gercekliginden hareketle, eski anlatilardaki yanlis inanglardan da-
ha buytik sonuclar ortaya ¢ikararak, temelde butin bu yanlislarin sebebi ola-
rak, Tlahi kitaplari elestiri konusu yapmistir. Bu da cemaat birlikteliginin
merkezi bir yerini temsil eden ilahi kitaplarin giivenirliligini sarsmistir. Ugiin-
cii olarak, Protestan Tlahiyat, kitapla-gelenek arasindaki baglantiy1 yok etmis-
tir. Incili Almancaya cevirip cogaltarak herkesin ulagimina sunan Martin
Luther, Incil’in anlasilmasinda, ruhbanlarin otoritesini ortadan kaldiracak bir
zemin yaratir. Incil artik her bir Hiristiyan bireyin okuyup anlayabilecegi bir
metin haline gelir ve béylece, kilise otoritesi tarafindan okunup yorumlan-
mastyla olusan geleneksel cemaat birlikteligi, dontserek giiciinii kaybeder.
Bu buiytik dontisim sonrasinda geriye sadece politik saha kalmaktadur.

Siyaset Felsefesinin, modern kuramcilarindan biri olan Thomas Hobbes,
Leviathar'da su cikarimda bulunur. “Insan dogasinda ti¢ temel kavga nedeni
bulabiliriz: 6nce rekabet, ikinci olarak korku; t¢linciisii san, sohret. Bunlarin
birincisi insanlar1 kendi cikarlart icin miicadele ettirir; ikincisi gtivenlikleri
icin; tc¢linclsi sohretleri icin.”20 Bu ¢ikarimda, insan dogasina 6zgl bazt
olumsuz psiko-sosyal derinlik, toplumsallasmanin temel noktasina aktarilr.
Olumsuz olanin dogasal gercekligi, zoplumsal sizlesmeyle bastirilir ve insanin
toplumsal varligr direkt, politik alanda kendi gercekligini olusturur.
Hobbesun distincelerinde kamusal mekan, zusan dogasmmn bastirildigs tam bir
gerceklik alamdr. Gergeklik, insanin kotlicil dogasiyla ortaya cikar. Bu agidan
s6zlesme, bir cesit psikolojik baski yontemine dontsiir. Koétiicil olanin psi-
kolojik temeli, bireyden topluma aktarilarak, politik saha icinde bir dizene
dontstir. Yasa kelimesi, Aydinlanma felsefenin biitiiniine, iceriksel bir anlam
kattigr gibi, bu diistincede de, insan iliskileri icinde bir sinir alani belirler. Bi-
rey tim gercekligiyle, yasanin konusu haline gelir ve bdylece cemaatin
Aristotales distincesindeki bitine yonelik 6ncelikli anlamu, tekil olan bireye
aktarilir. John Locke, bu zihinsel izlegi takip ederek, kendi sézlesme kurami-
na, ‘actk ve 6rtilil riza’ diyecektir. Jena-Jacques Rousseau toplum sozlesme-
sinin gerekliligini, insanin 6zgiirligl tzerinden temellendirerek, insan doga-
styla ilgili argiimani, psikolojik zeminden daha gérunir bir digsal alana tasr.
Rousseau, klasik cemaat toplumuna yonelik tarihi kurguya yakin bir toplum
sOzlesmesi sunar.

“Insan 6zgiir dogar, oysa her yerde zincire vurulmustur... keyfe baglt
bir yonetim olabilmesi icin, halkin onu kabul etmeye ya da etmemeye
yetkisi vardir... ozgirligiinden vazge¢mek, insan olma niteliginden,
insanlik haklarindan, hatta 6devlerinden vazge¢cmek demektir... boyle
bir vazgecme insanin yaradilisiyla uzlasmaz. Insanin isteminden her
tirlt 6zgurligh almak, davranislarindan her tirli ahlak distincesini
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kaldirmak demektir... Giyelerinden her birinin canini, malini biitin ot-
tak glicle savunup koruyan 6yle bir toplum bigimi bulmali ki, orada
her insan hem herkesle bitlestigi halde yine kendi buyrugunda kalsin,
hem de eskisi kadar 6zgiir olsun. Iste s6zlesmenin ¢6ziim yolunu bul-
dugu ana sorun budur... bu kosullarin hepsi, kuskusuz bire indirile-
bilir ki, o da sudur. Toplum tyelerinden her biri, biitiin haklariyla bit-
likte kendini bagtan baga topluluga baglar; ciinkii bir kez, her kisi
kendini timiyle topluma verdiginden, durum herkes i¢in birdir; du-
rum herkes icin bir olunca da, bunu bagkalarinin zararna cevirmekte
kimsenin bir ¢ikart olmaz.”?1

Insanin dogast geregi koti oldugu 6nsel kabul, Rousseau’nun varolugsal te-
mel tzerinden takip ettigi s6zlesme dusiincesiyle elestiri konusu yapilir. Fa-
kat sozlesmeyle ilgili genel goriis, Hobbes™un belirledigi tartisma tizerinden
devam edecektir. Bu tartismalar nihayetinde, Hannah Arendt’in disiincesiyle
ifade edersek, anlamla-amac arasinda olusturulan 6zdeslik sonucunda, anla-
min salt amaca donuserek insanlarin diinyasindan cekildigi bir sonsug; amagclar
gincirine baglanmistir.?2 Modern yasa distincesi, toplum sézlesmesi distince-
siyle birlikte, bir politik-bilim tartismasinin igerigini belirlemistir. Eski top-
lumlara 6zgii, ahitsel birlikteligin igerigini modern dénemde yasalar belirle-
yecektir. Yasalar, modern hukuk sistemini tam bir birey gercegi tizerinden
inorganik bir sisteme baglar. Hukukun icindeki dinsel form kaybolunca, di-
nin olusturdugu pathos da toplumsal yap: iginde yarattigt organik 6nemini
kaybeder ve boylece modern toplumsal yapr sekiiler bir hukuk diizeni iginde
islevsellesir. Zygmunt Bauman, Yasa Koyucular ve Yorumenlar adli kitabinda,
bu biyiik déntsiimiin goriiniir gercegiyle alakali su yorumu yapar. “Aydin-
lanma kéktenciliginin 6ziiniin, bilglyl yaymak degil, yasalastirmak, 6rgiitle-
mek ve dizenlemek oldugu aciga cikar. Her seyden cok, s6z konusu olan,
bireylerin yaratiligtan gelen zaaflarinin, bir butiin olarak toplumu yiiriitme
erkinin temsil ettigi sinirsiz ‘egitici’ potansiyeli araciligtyla toplumca telafi
edilmesi gereksinimiydi... En bagindan itibaren /les philosophes aydin despotun
ya da yasa koyucularin bireyler tizerindeki pastoral giicii zeminine dayalt bir
toplumsal diizen tasarlamislardir.”23

Klasik toplumsal yapinin ¢6ziilmesiyle birlikte gelisen politik mekan, her bir
insan tekinin 6zgir katiim istegini yasallastirarak, hukuk, ahlak, tarih 6zelin-
de yeni bir kiltirin olusmasini, miimkiin hale getirmistir. Hukukun mahiye-
tiyle ilgili buytik dontisim, giindelik hayattan, gelenegin arindirilmis olmasty-
la ortaya ¢ikar. Yazili olmayan hukuk sisteminin, yani cemaat 6rfiintin, kamu
hukukundan ayrilmasiyla birlikte din, ikincil bir konuma diiser. Dinin mev-
cut otoritesinin kamu tzerindeki giiciinii kaybetmesi, yeni toplumsal yapt
icinde hukukun otoritesini 6ne ¢tkarir. Bu hukuk anlayssi, sekiler bir diinya-
goriisi 6zelinde duzenlenir.
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“Dogal hukuk, doganin yasasina saygt duyan bir hukuk idealidir. An-
tikcagdan tevariis edilen ve Ortacag boyunca hi¢ unutulmayan bu hu-
kukun emeli, modern ¢agin basinda, elbette 6nce hiimanizm lehinde
ama aynt zamanda bilimsel devrim ve Reform sayesinde gercek bir
doéntisim gecirmistir. Aristotalesci kozmolojide, heterojen ve esitsiz
evren anlayist bir sekilde toplumsal esitsizlikleri mesrulastirtyorken
Galileo ile birlikte doganin kitabinin matematigin diliyle yazildigy fikri
yerlesir; Bilimsel yasalarin esitlik¢iligi, biitiin insanlar icin gecerli olan
doga yasast fikrine geri déner. Ote yandan Lutherci Reformla birlikte
Tanri ile iliski artik aract gerektirmez olur; din artik 6zerk bir vicdanin
iman edimidir, Marcel Gauchet’in yazdig1 gibi insan haklarmm insan,
onn bog bir evrende kendi kikensel yalnizligtyla bas basa birakan ulubiyetin ri-
cats sonrasinda ortaya cikmugstiry burada insan artik giiclerini o3giirce gelistirebile-
cektir. Reform bir sekilerlesme siirecine yol actt ve Tanr’nin hak ve
hukukundan insanin hak ve hukukuna gegisi temin ett.”24

Ahlak, bireyle olan ontolojik anlami iginde bir doniisiim gosterir. Geleneksel
egitim ve modern egitim arasindaki farklilikla direkt iliskili olan bu durum,
egitimin amact sorunuyla kendini gostermektedir. Ahlakla, cemaat arasindaki
sagliklt iliski icin Aristotales, Ofgiliiliik, Adalet, Cesaret ve Akalla ilgili yurttas
egitimini gerekli gérmektedir. Heater, bu 6lgiilerin dogal bir sekilde gelise-
meyecegini bu gelisimin egitimle saglanabilecegini belirtir.2> Egitim formas-
yonu, dayandigr temel zemin tzerinden sonuclarint ortaya koyar. Modern
egitimde ezik degetler, ahlakla, politik alan icindeki uyumluluk tizerine kurulu
bir kamusal yasam goriistini dile getirmistir. Bu yaklagimin tipik felsefi yo-
rumunu, Kant'in vicdan ve 6dev ahlaki goriisiinde gérmekteyiz. Ahlakin
kendi soy-kutiigii icinde kaybettigi muhtevasi, toplumsallasmayla-
bireysellesme arasindaki ters orantida kendini gosterecektir. Gelenekselden
modernlige giden biiyitk doniisiim, son olarak toplum hafizasini korumaya
alan tarih gorisiinde gerceklesen degisimde ortaya cikar. Tarih, felsefi ac1-
dan, iki farkli kilttrel yapinin ideolojik ayrim noktasini belitler. Modernler
icin, anlamsiz her seyin yikiini tastyan bir bilimdir. Descartes, tarihi, tetkiki
mumkin olmayan sahitliklere dayanan, dolayistyla pek bir 6nem arz etmeyen
bir bilim olarak degerlendirir.26 Tarihin 6nemi, hazirda bekleyen her tiirld,
kimlik, 1rk, din, kiltiir dekorlarinin incelendigi bir kalintilar miizesi olmasiyla
belirlenir. Modernler icin tarih, bilinmezin hikayesidir ve bir tarih tizerine
hi¢bir bilimsel disiince insa edilemez. 1914’te, tarih biliminin mahiyetiyle il-
gili yapilmis olan bir ¢alismada katilimeilarin cevaplarini yorumlayan Ernst
Breisach, cevaplarin, “tarihin teorik bir merakla, ge¢misi yeniden inga etmeyi
tstlenmis; ders, din, eglence ve propaganda gibi hi¢bir pratik amac¢ glitme-
yen bir disiplin oldugu” gérisini dile getirdigini belirtir.2” Tarihi, yasayan
insanlarin bize sundugu hep bir gizdi olarak kabul eden kisiler icin tarih, de-
gisen kilttrel dekoratif goriintilerin disinda biitiin olarak ayni giindelik ger-
cege sahiptir. Bu tarih yorumunda, milletin varligy, tarihten tevaris eden ta-
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virla iligkilidir. Hukuk, Ahlak ve Tarih kavramlarinin icerisindeki yorum de-
gisikligi, felsefi diizlemde tartisimaya devam etse de, bu kavramlarin klasik
toplum tahayyiiliinde sahip oldugu deger, zaman ic¢inde anlamini kaybede-
cektir.

Modernlesme, Avrupa kiltirt igerisinde yarattigt devrimsel 6zellikle dikey
bir degisim gostergesi sergiler ve nihai noktada kazandigt yeni modern kiil-
tirle birlikte Avrupa Tarihine yatay bir ¢izgi olarak yayilir. Dogu toplumla-
rinda bu degisim, klasik zihinle, modern zihin arasinda devam eden ¢atisma
icerigiyle birlikte, kendi Batililagma tarihini olusturacaktir. Dogu toplumlari-
nin, Avrupa Kiltiiriiyle yapisal olarak tanismasi, Avrupa devletlerinin, askeri
gliciini kabul etmesinden sonra baslar. Degisen giic dengeleri, askeri niza-
min ve teknolojinin modernlesmesiyle asilacak bir degisim fikrini giindeme
getirir. Degisim zamanla, kamusal alan1 da kapsayacak bir hukuk reform ha-
reketinin baglamasini zorunlu hale getirir. Fikih temelli 6rf yapist yerine, bi-
cime yonelik, modern hukuk denemeleri yapilir. Misliman toplumlardaki bu
degisimlerle birlikte, birey tizerine kurulu hukuk anlayisi kurumsallasmaya
baslar. Osmanli’da, Tanzimat’in ilaniyla baglar bu stire¢. ‘Millet Sistemi’ anla-
yist yerine, birey temelli ‘hukuk sistemi’ anlayist gelisir. Bu durum, cemaatsel
toplumla, modern politik mekan arasinda siiregelen, iki parcalt zihin bélin-
mesi sebebiyle, /&7 iiltirliiliik durumu yaratacaktir. Cemaat kavrami igindeki
déntisiim, Islam toplumunda, bu iki kiltiir sarmali icinde, tarihle olan irtiba-
tin1 kopararak devam edecektir. Bu déniisiimiin tarihi, cemaatin toplumsal
butiinselliginden, tekil gruplara evirilmesini anlamak acisindan biyik bir
6neme sahiptir.

Sonug

Cemaat kavramini, belli bir diinya-g6rist icinde anlamaya calismak, tarihe,
kendi gercekligi i¢inde yaklasmanin bir 6n-zorunlulugudur. Insan varhgt, en
acik gercegini, diger bir insan karsisinda yasar. Toplumsallasma béylesi bir
ihtiyactan dogar. Insan iliskilerindeki bu tarihi siireklilik, mevcut naif gercek-
ligini devam ettirse de, toplumsallasmanin teorik temeli, kken olarak, belli
bir diinya-goriisii tizerinden kendi gercekligini yaratir. Ibn-i Haldun, insanin
aliskanlik sahibi oldugu gelenegin ve seylerin triinii oldugunu; dogal egilim-
lerinin ya da yaradilisinin triinii olmadigint soyler.28 Bu ifadede, yaz1 konusu
ettigimiz iki kiltirin farkli yansimalarini gérmekteyiz. Klasik ve Modern
toplumsal yapilarin temel farklhiliklar anlagildiktan sonra, cemaat kavraminin
iki kultir icindeki pozisyonu anlagilacaktir. Cemaat kavramy, iki kiltirde de
tarklt toplumsal gerceklere isaret etmektedir. Kavramin mahiyetiyle ilgili ha-
talt cikarimlar, farkls iki soruna sebep olmaktadir. Birincisi, klasik toplum ya-
pilarini degerlendirirken, tarihin giindelik dogasina temas edilememektedir.
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Ikincisi, her dinsel grubun cemaat olarak etiketlenmesi, kavramin muhteva-
sindaki dini anlamin zarar gérmesine sebep olmaktadir. Ortega, giinimiizde
yasadigimiz bir¢ok problemin, toplumla ilgili mevcut bazi girift konularin
hentiz toplumbilimciler tarafindan aydinlatimamasindan kaynaklandigini be-
lirtir.2? Ortega’nin bu yaklasimini, cemaat kelimesinin anlagilmasindaki mev-
cut kavram ve yapisal problemle de iliskilendirebiliriz.

Turkiye Cumhuriyeti tarihi, butiinden, tekile evirilen toplumsal déntstimiin,
temel niianslarini bize gostermektedir. Tanzimat Tarihiyle baslayan, bireysel
kamu hukuku anlayist, Cumhuriyet’in ilantyla beraber, Hukukun Ustiinliigii
anlayisinin kabul edilmesiyle birlikte Anayasal hale getirilmistir. Hukukun
Ustiinliigiiyle, Dinin Ustiinliigii arasindaki iki farkl diinya-goriisii, giindelik
yasamda, bilingdist gercekligini siirdiirmeye devam edecektir. Siyasal Lslam,
bu iki diinya-goriisiiniin arasinda, yakinlik kurmaya c¢alisan bir politik hareket
olarak ortaya cikmustir. Batililasma ve Geleneksel Tslam, elestirilerinin iki ta-
rafinda durmaktadir. Islamet diisiince, elestirilerini dile getirirken, referans
noktalarini, modern zihinden alacaktir. Klasik toplumsal yapinin ¢6ziilmesi,
Islamct ya da muhafazakar bir siyasal hareketi, hikim siyasi giiciin baskst
sebebiyle, dip alt: bir konuma itmistir. Gruplasmanin bu tipi, iki parcalt zih-
nin yarattigt bir sorundan kaynaklanir. Dip akinti, grup i¢inde olusturdugu
glicle, kamusal mekan iginde, bir gli¢c haline gelebilmektedir. Bu gruplarin,
Islam toplumunun biitiiniiyle olan iliskisi, lehinde ve aleyhinde tavir géster-
dikleri politik yorumda ortaya ¢itkmaktadir. Kendilerine cemaat diyen gruplar
ya da sag politikacilarin, gercekte nasil bir diinya-goriisit i¢inde olduklart, Ts-
lam cemaatiyle olan iliskilerinin niteligini belirler. Bu agidan, Cemaat ismiyle
maruf Fethullah Giilen grubunun, yakin donem Ttrkiye siyasetinde, gercek-
lestirmek istedikleri politikalarin, nasil bir grup iliskisini yansittigini anlama-
mizin, konunun anlagtlmast icin belli bir 6nemi vardir.

Biz bu konuda, Abant Platform ve Calistayinin icerigini dikkate deger gor-
mekteyiz. Gilen grubunun diizenledigi, Abant Platformlarinin konu igerikle-
ri incelendiginde, Tirkiye’yle ilgili amaglarinin, Tirkiye’nin Avrupalilasmasi
tizerine kurulu oldugu gorilecektir. Giilen hareketinin, Batiilasma konusun-
da sahip oldugu hassasiyet, platform basliklari ve her oturum sonrast sonug¢
aciklamalar incelendiginde, rahatlikla gorilecektir.?® 1998’de baslayip devam
eden platform tarihi boyunca; Laiklik, Liberalizm, Demokrasi, Yeni Anayasa
ve Hukukun Ustiinliigii; tizerinde mutabik kalinan degerleri icermektedir.
Tirkiye’de her cevreden sosyal bilimci ve politikacinin katildigt bu program-
lara, Amerika’da Fukayama gibi sosyologlar, Graham Fuller gibi yazarlarda
katilmistir. 15 Temmuz gecesi ortaya ¢tkan durum, mevcut yapinin, Amerika
ve Avrupa tlkeleri icin sadece kilttrel bir islev amacl kullanilmadigini, za-
manit geldiginde, géntlli Amerikan ordusu haline gelebilecegini de goster-
mistir. Gortintrde, bir dini grup yapilanmasina sahip olan Gilen Cemaati-
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nin, Islam cemaatiyle, gtincel hicbir iliskisinin olmadigini, bitin bir tarihleri
boyunca rahatlikla gérebiliriz. Batili degerler s6z konusu olunca, bu degerler
icin nasil kili¢ salladiklarini,15 Temmuz gecesinde hep beraber yasadik. Fa-
kat buradaki temel ironi, darbe sonrasinda, Giilen hareketinin batili degerler
i¢in yaptig1 ¢abanin unutulup onu sadece, tizerine sosyologlarca yapistirilmis
olan cemaat gérinimiyle degerlendirmeye alinmasidir. Mevcut tehlikenin
temelde, dinin cemaatsellesmesinden kaynaklandigr belirtilmistir. 16 Tem-
muz, Demokrasinin zafer giinti olarak ilan edilir. Cemaatsel grup yapilanma-
larina karsi, Hukuk devletinin ve laik anlayisin, 6nemi tzerinde yorumlar ya-
pilarak, Tirkiye’nin geleceginde, din toplumunun bitiin geleneksel muhte-
vasinin tehlikeleri tizerine retorik olusturulur. Politik gerceklerin igerigi anla-
stlmadan yapilan bu yorumlar, modernligin herkesce kabul edilmis kutsal
buyusiiniin yarattigr korlikle iliskili bir durumdur. Sorun on altinct yiiz yil
Bati tarihinde basladigr yerde devam etmektedir. Modernler, yavug bursez, ev
sahibini bastirr, atas6zinde oldugu gibi, kendilerinin sebep oldugu sorunlarin
hepsini, gelenegin tzerine atarak isini saglama almaya ¢alismaktadir.

Kaynakga

Arendt, Hannah, Gegmisle Geleoek Arasinda. cev. Bahadir Sina Sener-Onur Eyliil Kara, Istanbul: Tle-
tisim Yayinlar, 2014, ss. 135-202.

Aristotales, Politika. gev. Mete Tuncay, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1993.
Bauman, Zygmunt, Yasa Koyucular ve Y orumenlar, ¢ev. Kemal Atakay, Istanbul: 2012, Metis Yayinlari.

Black, Antony, Siyasal Islam Diigiincesinin Taribi gev. Sevda Caliskan-Hamit Caliskan, , Ankara:
Dost Yayinlari, 2001.

Breisach, Ernst, Tarihyazim: cev. Hillya Kocaoluk, Istanbul: Yapt Kredi Yayinlar12012,

Borlandi, Massimo Raymoqd Boudo.n, Mohamed Cherkaoui, Bernard Valade, Sosyolojik Diisiince
Sozligh, cev. Bilent Aribas, Istanbul: lletisim Yaynlari, 2011.

Cadiou, F. C. Coulomb, A. Lemonde, Y. Santamaria, Tarib Nasi Yapiler cev. Devtim Cetinkasap,
Istanbul: Tletisim Yayinlar1 2013.

Callinicos, Alex, Toplum Kuram:, cev. Yasemin Tezgiden, Istanbul: Tletisim Yayinlar1 2015.
Cemaat Mad. M.E.B Islam Ansiklopedisi, Cilt:3
Cemaat Mad. T.D.V. Tslam Ansiklopedisi, Cilt: 7

Davies, Merrly Wyn, Islami Abntropolojisinin Olusturnimase, cev. Tayfun Dogukargin, Istanbul: Endi-
lis Yayinlart, 1991.

Durmaz, Melike. Konionia Kavram: ve Politik Eylemin Dogasi, Felsefelogos, (Mekan), 50 (2013:3)
Durmus, Mehmet, Abant Konsili, Ankara: Anlam Yayinlari, 2012.

Gasset, y. Ortega, Tnsan ve “Herkes” cev. Neyire Gl Isik, Istanbul: Metis Yayinlari, 2017.
Heater, Derek, Yaurttashgin Kisa Taribi gev. Meral Delikara Ust, Ankara: imge Yayinlari, 2007.
Herodotos, Heredot Taribi, cev. Mintekim Okmen, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1993.

Rousseau, Jean-Jacquues, Toplum Sizlesmesi, cev. Vedat Giinyol, Istanbul: Adam Yayinlart, 1994

Rosen-Jonathan, Michael Wolf, detl. Siyasal Diigiince. cev. Sevda Caligkan, Hamit Caliskan, Ankara:
Dost Yaynlari, 2006.

Weber, Max, Ekonomi ve Toplum. cev. Latif Boyact, Istanbul: Yarin Yayinlari, 2012.



24 ¢ BEskiyeni 34/Bahar 2017

Notlar

20

21

22

23

24

25

26

27

28

30

Michael Rosen-Jonathan Wolf, derl. Siyasal Dustince, ¢ev. Sevda Caliskan, Hamit Caligkan,
2006, Ankara, Dost Yayinlari, s. 174.

Hannah Arendt, Gegmisle Gelecek Arasinda. ¢ev. Bahadir Sina Sener-Onur Eylil Kara, 2014,
Istanbul, 1led§im Yaynlari, ss. 135-202.

Aristotales, Politika. cev. Mete Tuncay, 1993, Istanbul, Remzi Kitabevi, s. 10.

Herodotos, Heredot Tarihi, cev. Miintekim Okmen, 1993, Istanbul, Remzi Kitabevi, s. 667.
Michael Rosen-Jonathan Wolf, derl. Siyasal Dustince, ¢ev. Sevda Caliskan, Hamit Caligkan,
2006, Ankara, Dost Yayinlari, s. 450.

Max Weber, Ekonomi ve Toplum, ¢ev. Latif Boyact, 2012, istanbul, Yarin Yaynlari, s. 150.
Max Weber, Ekonomi ve Toplum, ¢ev. Latif Boyact, 2012, Istanbul, Yarin Yayinlari, s. 150.
Michael Rosen-Jonathan Wolf, derl. Siyasal Diistince, ¢ev. Sevda Caliskan, Hamit Caliskan,
20006, Ankara, Dost Yayinlari, s. 443.

Michael Rosen-Jonathan Wolf, derl. Siyasal Diistince, ¢ev. Sevda Caliskan, Hamit Caliskan,
2006, Ankara, Dost Yayinlari, s. 443.

Melike Durmaz, Konionia Kavrami ve Politik Eylemin Dogasi, Felsefelogos, (Mekan), 50,
(2013:3), s. 7.

Ortega y. Gasset, Insan ve “Herkes” cev. Neyire Gul Istk, 2017, Istanbul, Metis Yaynlari, ss.
29-32.

Massimo Borlandi, Raymond Boudon, Mohamed Cherkaoui, Bernard Valade, Sosyolojik Dii-
stnce SozIlugd, cev. Bilent Aribas, 2011, Istanbul, ileti§im Yaynlari, s. 130.

Massimo Borlandi, Raymond Boudon, Mohamed Cherkaoui, Bernard Valade, Sosyolojik Dii-
stince SozIligl, cev. Bilent Aribas, 2011, Istanbul, fletisim Yaynlari, s. 130.

Cemaat Mad., T.D.V. Islam Ansiklopedisi, Cilt: 7 5. 288.

Cemaat Mad., M.E.B Islam Ansiklopedisi, Cilt:3 s. 81.

Mertly Wyn Davies, Islami Antropolojisinin Olusturulmast, gev. Tayfun Dogukargin, 1991,
Istanbul, Endilis Yayinlari, s. 93.

Antony Black, Siyasal Islam Diisiincesinin Tarihi, ¢ev. Sevda Caliskan-Hamit Caliskan, 2001,
Ankara, Dost Yayinlary, s. 32.

Stéphane Dufuix, Diasporalar, ¢ev. Isik Ergliden, 2011, Istanbul, Hrant Dink Vakfi Yayinlari,
s. 20.

Derek Heater, Yurttashgin Kisa Tarihi, cev. Meral Delikara Ust, 2007, Ankara imge Yayinlari,
s. 13.

Michael Rosen-Jonathan Wolf, derl. Siyasal Diisiince , cev. Sevda Caliskan, Hamit Caligkan,
2006, Ankara, Dost Yayinlari, s. 443.

Jean-Jacquues Rousseau, Toplum Sézlesmesi, cev. Vedat Glinyol, 1994, Istanbul, Adam Ya-
yinlari, ss. 14-26.

Hannah Arendt, Gegmisle Gelecek Arasinda, ¢ev. Bahadir Sina Sener-Onur Eylil Kara, 2014
Istanbul, Iletisim Yaynlar, s. 119.

Zygmunt Bauman, Yasa Koyucular ve Yorumcular, cev. Kemal Atakay, 2012, Istanbul. Metis
Yayinlari, ss. 91-92.

F. Cadiou, C. Coulomb, A. Lemonde, Y. Santamaria, Tarih Nasil Yapilir, cev. Devrim
Cetinkasap, 2013, Istanbul, Tletisim Yayinlart.

Derek Heater, Yurttashgin Kisa Tarihi, cev. Meral Delikara Ust, 2007, Ankara nge Yayinlari, s.
35.

F. Cadiou, C. Coulomb, A. Lemonde, Y. Santamaria, Tarih Nasil Yapilir, cev. Devrim
Cetinkasap, 2013, Istanbul, ilctj§irn Yaynlari.

Ernst Breisach, Tarihyazimi, ¢ev. Hiilya Kocaoluk, 2012, Istanbul, Yapi Kredi Yaymlari, s. 406.
Alex Callinicos, Toplum Kurami, ¢ev. Yasemin Tezgiden, 2015, Istanbul, Tletisim Yayinlari, s.
32.

Ortega y. Gasset, Insan ve “Herkes”, ¢ev. Neyire Giil Ik, 2017, Istanbul, Metis Yayinlari, s 23.
Mehmet Durmus, Abant Konsili, Ankara, Anlam Yayinlari, 2012.

>



Dogsya/ Aragstirma

Tiirkiye’deki Islami Firkalasma
ve Cemaat Olgusunun

Felsefl Tahlili

Muhammet OZDEMIR"

Oz Bu calismada, modern dénemde Tiirkiye’de gelismis olan dini ayriliklarin ve cemaat
olgusunun felsefi baglamda tahlili yapilmaktadir. S6z konusu tahlil, “firka” ve “cemaat”
kavramlarinin, klasik Islim tarihi, modern sosyoloji ve cagdas Tiirkiye toplumu baki-
muindan ayrt ayri teshisini zorunlu kilmaktadir. Bu nedenle Ludwig Wittgenstein ve
Michel Foucault felsefeleriyle Gayatri Chakravorty Spivak’in post-kolonyalist ¢6zimle-
meleri, modern Tirkiye tecriibesine uygulanmaktadir. Calismanin temel savi, Tirkiye’de
dini tartismalarin gercekgi bir toplum tabaninin bulunmadigl ve cemaatlerin bir ihtiyaca
karsilik olarak tiredikleridir. Dini tartismalar ile cemaatlerin mevcudiyetinden kaynakla-
nan din algilarinin birbirine karistirlmamast gerekmektedir. Firkalagma olgusunun hayali
olmasina kiyasla cemaat olgusundan tiireyen yeni din anlayislart toplumsal bir gelisme-
dir. Tkisinin de anlagtlabilecegi baglam, somiirge tecriibesi ve kiiresellesme kavramlarin-
da bulunabilir. Béylece makale, toplumsal gerceklige ve onun bilime taginmasinin arkeo-
lojisiyle mesgul olmaktadir.

Anahtar kelimeler: Turkiye, felsefe, Islam, firka, cemaat, yerli bilgi, din sosyolojisi.

A Philosophical Analysis on Islamic Sectarianism and Religious Community
Phenomenon in Turkey

Abstract This study examines the religious sects and the case of religious community
which have developed in Turkey in the context of philosophy. This analysis requires to
be identified the concepts of “sect” (al-firka) and “religious community” (al-camaa)
separately in terms of classical history of Islam and modern sociology and
contemporary Turkish society. Therefore, the philosophies of Ludwig Wittgenstein and
Michel Foucault and Gayatri Chakravorty Spivak’s post-colonial analysis are applied to
the experience of modern Turkey. The main argument of the study is the absence of
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real base of religious discussion and that religious community has derived from social
necessities in Turkey. The religious discussions should not be confused with the pre-
sence of some new understandings which have derived from being of religious
communities. In comparison with that the case of sectarianism is deceptious, new
religious understandings which have derived from the case of religious community are
social developments. Both can be understood in the context of the colonial experience
and the concept of globalization. So, the article is interested with the archaeology of
social reality and its moving to the science.

Keywords: Turkey, philosophy, Islam, sect, religious community, the native informant,
sociology of religion.

Girig

Bu yazinin amaci, Tirkiye’de bir tir garabet gibi algilanan ve bilimsel nitelikle
incelenmesinde insani malzemeye hep bagka dissal anlamlarin arastirmacilar
tarafindan gereksiz yere eklemlendigi Islimi nitelikli firkalasma ve cemaat ol-
gusunu felsefi okuma ve anlama yontemleriyle tahlil etmektir. Sosyal bilimci-
ler, modern dénemde Tiirkiye’de gelisen Islami nitelikli toplumsal hadiselerin
tamamina ve onlarin bir vechesi olan firkalasma ve cemaatlesme olgusuna ge-
nellikle insan-digt ve hatta evren-dis, akla ve mantiga aykuri, anlagilamayan ve
anlamlandirilamayan tuhaf birer haliisinasyonmus izlenimi verecek tarzda yak-
lasmaktadirlar. Kolaylikla kabul edilemeyen ve hi¢bir zaman ciddiyetle ince-
lenmemis bu vakia, Tiirkce bilginin mahiyetinin ve muhtevasinin belirsiz, aka-
demik amagclardan ziyade baska amaclarla sekillenmis ve Tturkiye’deki insan
gercegine yabanci olusuyla ilgilidir. Insani nitelikli olaylara yaklagiminda hayali
kavramsallastirma aligkanligr bulunan bir bilgi pratiginde bizzat mevcut olan
insani1 dile tagtyabilmek ve onu agimlayabilmek kolay degildir. Béyle bir sorus-
turma ancak amaci, kapsami, sorunlastirmast ve yontemi netlestirilebilmis ve
hesap verilebilir vasfint siirekli koruyan bir felsefi tahlil ile yapilabilir.

Bu calismamizda, kavramlarin tarifi icin Ludwig Wittgenstein’a ait olan dar-
baglamci anlam ¢ikarma yontemini, kavramlarin anlamlandiridmast igin
Michel Foucault’ya ait olan arkeolojik analiz yontemini ve olgularin kavram-
lar ve somiirge pratikleriyle iliskisinin ¢6ziimlenerek aydinlatilmasi icin de
Gayatri Chakravorty Spivak’in psikanalizini kullanacagiz. Wittgenstein, bir
s6zctugin anlamina onun dildeki kullanimindan (Wittgenstein,1999: 20e-21¢),
Foucault, bir kavramin mevcudiyet sartlarina onun gii¢ ve tecriibeyle gercek
iliskisinden (Foucault, 1972: 135-140, 151-156) ve Spivak da olgularin ve
kavramlarin aydinlatilmasina onlarin gerisindeki ahlaki taahhttler ile dilsel
bosluklardan yola cikarak (Spivak, 1999: 4) ulasmaktadirlar. Klasik Islami bir
terim olan “firka” ile nispeten modern bir kavram ve terim olan “cemaat’in
yeterince ve yerel insani tecriibeyle bulusturularak tahlil edilebilmesi i¢in her
¢ okuma ve anlama yonteminin bitlikte ise kosulmast gerekmektedir.
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Firkalagma ve Cemaatlesme Nedir?

Tiirkiye’deki ve son iki yiizyil icerisinde toplumsal mevcudiyet normlarr Is-
lam ile birlikte anilan diger cografyalardaki firkalasma ve cemaatlesme olgu-
larinin, modern 6ncesi Islam toplumlarindaki firkalasma veya ayrismalarla
bazt benzerlikleri oldugu kadar 6nemli farkhliklari bulunmaktadir. Insanin
yasamdaki tabii mevcudiyetlerinden kaynaklanan muskiller bakimindan bir
benzerlik oldugu Slciide ayrismalarin merkezinde Islam itikadinin ve ézerk
bir gayenin bulunup bulunmamas: bakimindan bir farklilik s6z konusudur.
Daha acik olarak, tamami entelektiiel, ahlaki ve ekonomik olarak ve bazilatt
ayrica yonetimsel olarak sémiirge tecriibesi yasayan Islami nitelikli iilkelerde,
modern dénemde agiga ¢ikan ayrismalarin esas itibariyle Islim inancindan ve
toplumsal olarak yerli bir gerekceden kaynaklanan nedenlerle var olduklar
soylenemez. Bu nedenle hangi ayrisma icin ne tiir bir kavramin uygun bu-
lundugu ve onun nasil anlasilabilecegi 6nemlidir.

Bizim calismamizda birlikte uygulamak tizere sectigimiz felsefi yontemlerin
benzerlerini modern Islim arastirmalarina uygulayan Bryan S. Turner, bir
onceki paragrafta modern Islim sosyolojisi ve bilgi pratikleri baglaminda
temas ettigimiz soruna, Karl Marks ve 6zellikle Max Weber’in eserlerini eles-
tirmek {izere kaleme aldig1 bir ¢alismada yer vermektedir. Turner’a gore, Is-
lam’in klasik toplum ve bilgi pratiklerindeki kavramlarin ¢ogunlugu hala
modern dillere cevrilmemistir ve Islam tarihi, toplumu ve bilimi hakkindaki
calismalar kusurludur. Islim hakkinda yapilacak daha nitelikli ve konusuna
vakif bilimsel ve akademik ¢alismalara ihtiya¢ vardir (Turner, 1997a: 18-19).
Turner'in degerlendirmesinde Islim’a ait kavramlarin cogunlugunun hala
tercime edilmemis oldugunu belirtmesi dikkate degerdir. Ciinkii mezhep,
firka, ictihat, tarikat ve seriat gibi klasik Islim’a ait olan bircok kavram ve te-
rim ile bunlarin modern anlasilma muhtevalari arasinda bir cesit tecriibl ve
maksatli uzaklik bulunmaktadit. Bu uzaklik, sadece mantiksal ve kavramsal
mana Ol¢eginde bir uzaklik degildir. Ayn1 zamanda s6z konusu uzaklik, mo-
dern Oncesi tarihsel kavramlarin mevcudiyet pratiklerine iliskin bir ¢esit bil-
gisizligi de icermektedir. Béylece modern arastirmalardan maksadi klasigi an-
lamak olanlart onlart savunmaya ¢alismak ile ve maksadt modern yasam ba-
kimindan mesruiyet yaratmak olanlart da onlari itibarsizlastirmak ve donis-
tirmek ile olgusallasmaktadirlar. Her iki pratik de tarihsel Miisliiman insanin
ve modern Musliman insanin farkli gercekliklerine hicbir sekilde dokunma-
yan, hayali ve salt mantiksal problemler iiretmektedirler. Modern Islam aras-
tirmalarinin neredeyse tamaminda bu vakia gecerli olup, basitce Islam top-
lumlarinin modern dénemde askeri, ekonomik, siyasi ve kilttrel olarak ye-
nildikleri ve bir cesit 6ziir dileme telasina distiikleri modern Avrupailesme
egiliminden kaynaklanmaktadir (Turner, 1997b: 99-101).
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Biz, bagka calisgmalarimizda, yukarida “neredeyse tamaminda” seklinde isa-
rette bulundugumuz modern Islim arastirmalarindan birgok yerli ve yabanci
6rnege yeterince yer verdigimiz icin ve onlarin incelememizin esas baglamint
teskil etmiyor oluslart nedeniyle burada bazi 6rneklere ayrica temas etmeye-
cegiz. Islam felsefesi, bilimi, sosyolojisi ve kelamini ilgilendiren modern aras-
tirmalara iligkin ayrintili betimleme ve analizlerimizin bulundugu bagka ince-
lemelerimize bakilabilir (Ozdemir, 2011; 2012; 2013; 2014a; 2015a). Tiim in-
celemelerimizde ve bu calismamizda sorunu minhasiran sémiirge pratikleri,
insan gercegi, kavramsal uzakliklar ve hatta 6zellikle dil felsefesine tagima-
miz, karmagik bir olguyu olabildigince anlagilabilir ve ¢éziimlenebilir kilma
gayemize matuftur. Ciinkii Turner, Islim toplumlarinin modernlesme tecrii-
belerinin ve modern éncesi tarihsel Islim pratiklerinin dogru okunabilmesi
ve anlasilabilmesi igin esas itibariyle dil felsefesini ilgilendiren baz giiclikle-
rin ¢ozimlenmesi gerektigini belirtmektedir. Ona gore, Islim’tn modern
pratikleri ve modern 6ncesi tarihi hakkinda yapilan ¢alismalarda mevcut olan
maluliyetin yerli ve yabanci nitelikli sebepleri bulunmaktadir ve hepsinin ge-
lecegi yer oryantalizm, sosyoloji ve psikolojinin yanit sira dil felsefesi, dil an-
layislart ve ¢eviri sorunlandir (Turner, 1997b: 105-109).

Simdi bizzat Miisliiman toplumlarin igerisinde meydana gelmis ve halihazir-
da gelen ayrigmalar lizerine kaleme alinmis bazi eserleri inceleyerek “firka”
ve “cemaat” kavramlarini mana cihetiyle belirginlestirmeyi deneyebiliriz. Bu
baglamda énce biri dogrudan Islami nitelikli ayrismalara yer veren klasik bir
esere, sonra [slim icerisinde klasik dénemde meydana gelen ayrismalart ince-
leyen modern bir arastirmaya ve nihayet modern Islimi ayrismalara “cema-
at” kavramindan hareketle artik sosyolojik olarak yaklasan birka¢ calismaya
yer verecegiz. 11k ikisi giinimiizde mezhepler tarihi ve kelamu ilgilendirdigi
halde sonrakiler din sosyolojisini ilgilendirmektedir. Daha burada mezhepler
tarihi ve kelamda “firka” olarak anlasilan toplumsal ¢esitlenme veya ayrisma
durumunun, din sosyolojisinde “cemaat” olarak karsilandigint ve firkanin
modern Oncesi pratikler i¢in, cemaatin ise modern pratikler icin tercih edilip
kullanilmakta oldugunu soyleyebiliriz. Bu arada modern Tiirkiye Cumhuriye-
t’nin kurulug yillarinda ve ilk elli yillik siyasi seyrinde, “firka” soézctigiintin
aynt zamanda “siyasi taraf” ve “parti” anlamlarinda kullanidmis oldugunu,
firkalarin tarihsel seyrini anlatan eserlerde “firka” kavramuyla ilgili herhangi
bir tahlilin bulunmadigini belirtmek gerekmektedir. “Terakkiperver Cumhu-
riyet Firkast” ve “Tiirkiye Halk Istirakiyyan Firkast” bahsimizin iki 6rnegini
teskil etmektedir (Gtiran, 1975; Zircher, 1992).

Ehlistinnet kelaminin baskin firkast Es’ariligin kurucusu ve ilk teorisyeni
olan Ebi’l-Hasen el-Es’ari’nin kaleme aldigt Makdldtii’l-Lslimiyyin ve Ihtilafii’l-
Musallin adli eser, esas itibariyle Islami firkalar ve firkalasma olgusu iizerine
telif edilmis ilk eserlerden biridir. Eserin adindan da anlasilabildigi kadariyla
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Islam ile “namaz kilanlar” anlamindaki “Musallin” eslestirilerek 6zel bir kap-
sam yaratilmustir. El-Es’ari, eserinde, kendi donemine degin Islam tarihinde
tesekkil etmis butiin firkalart betimlemistir. Vakialarin ve gorislerin ortaya
cikis seriivenleri ve muhtevalari metinde anlatilmaktadir. Bu metnin “firka”
terimini isletme ve islevsel kilma tarzindan anlayabildigimize gore, miellif
onunla, namaz kilan Misliiman bilginler arasinda inangsal konular 6zelinde
aciga ¢tkmis ayrismalarin her birini timel bakimdan ifade etmeyi amaglamis-
tir. Kisaca inangsal ayrisma yollarinin her birine “firka” denilmektedir ve fir-
kalar, siyasi, ekonomik, askeri ve kilttrel olarak 6zgiir, 6zerk ve 6zgiin olan
bir Islam toplumunun kendi ictimai ihtiyaclarinin neticesinde ortaya cikmis-
lardir (el-Es’ari, 1969).

Klasik dénemlerde firka teriminin manasini Islim toplumlarinin normlariyla
sintrlandirmak bakimindan Ebi’l-Hasen el-Es’ari’nin eseri 6nemlidir. Eb#’l-
Feth es-Sehristani ve modern bazi arastirmacilar gibi farkli din mensuplari-
nin inangsal ayrismalarint da firka kavrami altunda inceleyenler bulunmakta-
dir. Nitekim ayn1 eserleri etkileyen Nebevi bir hadis de vardir ve onda da fir-
ka, Sehristaini’nin kullanimina benzer bir manada kullamilmaktadir (es-
Sehristani, 1968; Wolfson, 2001: 2, 51). Her ne kadar firka terimi klasik do-
nemde inangsal yollari ifade etmek tizere kullanilirken bazi eserlerde miinha-
stran Muslimanlar kastedilmis olmasa da, s6z konusu terimin Arapc¢a oldu-
gunu ve diinya tarihinin, sosyolojisinin ve teolojisinin o dénemde bu kav-
ramla anlagilmaya ¢alisildigini ve dolaystyla belirleyeni ve temel semsiyesi Is-
lam olan bir kavramdan s6z ettigimizi géz ardi edemeyiz. Bu nedenle mo-
dern donemden geriye dogru bakildiginda firka ile s6zgelimi Yahudiler ve
Huristiyanlarin dini ayriliklar anlagilmamaktadir. Ayrica buradaki dinin ve di-
ni ayrihigin modern dénemlerdeki din ve dini ayrilik algisindan farkli oldugu-
nu g6z 6ntinde bulundurmak gerekmektedir. Giintimiizde yasam, diinya go-
rusi, demokrasi ve modernlik ne anlama geliyorsa, klasik Islam tarihinde din
de ayni anlama gelmektedir (Ozdemir, 2014b: 908, 919-921).

Dolayistyla giinimiizde firka terimi ancak Islami inangsal ayrismalari ifade
etmek tizere kullanilabilirse de, burada klasik inangsal ayrismalardan kaynak-
lanan firka ile modern inangsal ayrismalardan kaynaklanan firkanin aynt ma-
nayt tazammun ettiklerini distinemeyiz. Modern dénemdeki ayrismalarda
din hayata dogrudan etki eden bir biitiin veya yap1 olarak degil, ancak farkli-
lasmalar gerekgelendirmek tizere kullanilan tarihsel bir isim, inang veya psi-
kolojik etkide bulunan bir ideoloji olarak vardir. Nitekim yukarida deginece-
gimizi haber verdigimiz bir ikinci eserde, Islim’in klasik dénemine dair mo-
dern bir arastirmada, tarihsel bir anakronizmada bulunularak, Islam tarihinin
ilk yuzydlarinda vuku bulan tim hadiselerde biitin mesele teolojik ayris-
maymis gibi davranimaktadir. Kastettigimiz, bahsettigimiz dinin anlamina
iliskin modern 6ncesi ve sonrast ayrimin busbiitiin ihmal edilerek sanki sele-
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fin tim meselelerinde hayattan kopuk veya hayatla iliskiliyse dinin ¢ikarlart
ortmek tzere suiistimal edildiginin ve hatta dinin zaten boyle bir sey oldu-
gunun ima ediliyor olmasidir. William Montgomery Watt’a ait olan ve Turk-
ceye Lslam Diigiincesinin Tegekkiil Devri adiyla cevrilen eser tiim iyi niyetine
ragmen boyle bir eserdir. slam disiincesindeki ayrismalar olabildigince be-
timsel bir Gslupla anlatiliyor olmakla beraber modern okurun zihninde mey-
dana gelen, din hakkindaki entelektiiel ayriliklarla hayat arasinda gercekgi bir
karsilikliligin bulunmayisidir  (Watt, 1981). Boyle bir vakia, yani musterek
hayatta gercekei bir karsiligin bulunmamasina ragmen inangsal tartismalarin
Miislimanlar arasinda toplumsal ayrismalara yol actigi olgusu ancak ve 6zel-
likle yirminci yiizyil icin gecerlidir.

“Cemaat” kavrami s6z konusu oldugunda, esas itibariyle modern dénem
hakkinda ve din sosyolojisi baglaminda konusuldugunu belirtmek gerekmek-
tedir. Oncelikle Alman arastrmact  Ferdinand ToOnnies’in  cemaat
(gemeinschaft/community) ve cemiyetten (gessellschaft/society) s6z ederek
bir ayrima gitmesi, ilkini modern 6ncesi toplumlara ve ikincisini ise modern
toplumlara 6zgii bir toplumsal nitelik olarak ortaya koymasi ve dogal irade
ile rasyonel iradeden bahsetmesi, Ttirkcede kaleme alinmis bir¢ok sosyolojik
metni olumsuz etkilemise benzemektedir (Ténnies, 2001: 22, 52, 93). Selim
Eren’in “Cemaatsel Olusum ve Dinin Roli” adli makalesini T6nnies’in ay-
rimindan etkilenerek Tiirkiye’deki Islimi cemaat olusumlarint sorusturmaya
calisan arastirmalara 6rnek gosterebiliriz. Ne bu ¢alismada ne de bagka c¢a-
lismalarda Ténnies’in cemaat kavramindan Islim’daki cemaat kavramina ve
modern Tiirkiye’deki cemaat kavramina gecis belirgin degildir. Ornegin Ali
Bulag, Tiirkiye’de etkinlik gosteren ve Islami nitelikli bir cemaat olmaktan
ziyade baska Ozellikleriyle dikkat ¢eken bir toplumsal olusumun mevcudiye-
tini mesrulastirmak tzere kaleme aldigr bir kitapta Toénnies’in ayrimindan
benzer sekilde olumsuz etkilenmis ve Islami nitelikli cemaatlerin varligint an-
lamlandirmay1 hedeflerken hangi cemaat kavraminin ne tiir insanlari karsila-
digini netlestirmeden birakmistir (Eren, 2000: 94-96; Bulag, 2008: 27-39).
Bizim anlayabildigimiz kadariyla Tonnies’in Tturkceye “cemaat” olarak ¢evri-
len “gemeinschaft/community” kavraminin mana tazammunuyla klasik Is-
lami bir terim olan “cemaat” kavrami ve modern Turkiye’nin ge¢ yirminci
yizyilindan itibaren toplumsal yagsamimiza yerlesen “cemaat” kavraminin
mana tazammunlart birbirlerinden farklhidir. Ténnies’in cemaat kavraminin
mevcudiyet baglami, ulusal bilingle rasyonalitenin esitlendigi bir tiir toplum-
sal 6rgtitlenme sekline gére modern 6ncesi Avrupa’nin toplumsal 6rgttlen-
mesindeki iradi durumdur. Klasik Islim’in cemaat kavraminda belirgin olan
mananin ulusal bilince ters bir immet bilinci olmasi, onunla Ténnies’in ce-
maat kavramint esanlamli yapamaz. Ayrica ¢agdas bir olgu olan “Islami ce-
maatler” kavramindaki cemaat kavrami insani sartlar bakimindan ikisiyle de
kolaylikla bulusturulamayacag: gibi Tonnies’in cemaatine busbutiin ilisiksiz-
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dir. Turkiye’deki cemaatlerde tyelerin serbest iradelere sahip bulunmayislar
onlart Ténnies’in cemaat kavraminin kapsaminda degerlendirmek icin yeterli
degildir. Essesli bir sézciik veya kavramla her seyin aynilestirilerek anilmast
ve bagka bir cografyadaki sézciik veya kavramin altina yerel insani malzeme-
nin yedirilmeye ¢alisiimast kolaycilik ve gereksiz bir genellemedir.

2 <c

“Cemaat” kavramini biri klasik Islim’in “cemaat suuru”, “tasavvuf’ ve “ta-
rikat” terimleriyle birlikte, digeriyse Islam tarihinin ilk tecriibeleriyle birlikte
tahlil etme girisiminde bulunan iki yeni farkli arastirmada da cemaatin aktiel
muhtevasinin aydinlatilamadigint goriiyoruz. Durmus Tathlioglu’nun “Ta-
savvuf ve Tarikatlara Sosyolojik Bir Bakis” baghkli incelemesi ve daha geng
bir arastirmact olarak Ismail Akyiiz’iin “Islam’da Dini Pratiklerin Toplumsal
Dayanismaya Etkisi” adli yazisinda, miisterek bir sekilde, Islim’in modern
oncesi tarihsel pratikleriyle modern pratikleri bir araya getirilmeye calisiimak-
tadir. Akytizin ¢calismasi, miinhasiran cemaat hakkinda bir ¢alisma olmama-
sina ragmen bizim icin dinin toplumsalligiyla cemaat teskil etme olgusunu
esitleyerek modern bir meseleye yaklagsmis olmast agisindan degerlendirilme-
si gereken akademik bir ¢alismadir. Akytiziin ¢alismasinda “cemaat” kavra-
mina karsilik olarak 6nerilen mana muhtevas: toplumsalliktir. Bizim bagla-
mimizda her iki akademik calismada tartismaya actk olan esas vakia, Islam
dininin modern yagamda hakim bir tesire sahip oldugunu varsaytyor olmala-
ndir (Tathlioglu, 2009: 99-128; Akyiiz, 2014: 461-482). Islim’in modern 6n-
cesinde “din” salt teolojik bir meseleden ibaret bir kavram degildir ve bizzat
hayati biitiiniiyle ifade etmektedir. Ayrica Islam’da “ed-din”, sadece Islami-
yet olarak kabul edilmekte ve o, bitiin diger inang sistemlerinden ve din g6-
rintimundeki olgulardan ayricalikli bir konuma sahip bulunmaktadir
(Kur’an-1 Kerim, 3/19). Dinleri toplumsal bir olgu olarak ele alan ve hayata
etkileri diginda bizzat dini dinyevi bir hakikat olarak gérmeyen modern bir
bilim ile iistelik geri kaldigt icin gesitli toplumsal sorunlart bulunan Islim in-
celenmeye ¢alisildiginda, 6rnek verilen calismalara kiyasla daha dikkatli ve
disiplinlerarast bir ihtiyatla kavramlara yaklasmak gerekmektedir.

Erol Giingor, bu baglami Islim modernizmi 6ézelinde ihsas ettirmekte ve ta-
savvufa yonelik ilginin Islim modernizmi disinda degerlendirilemeyecegini
belirtmektedir (Glungér, 1993: 13). Gung6r’in doneminde “cemaat” kavra-
m1 bu denli tedaviilde degildi ve anlasilabildigine gére onun modern tasav-
vuf hareketlerine yaklasimiyla ginimuzdeki cemaat kavramui birbiriyle iliski-
lendirilebilir. Nitekim Guing6r, giniimiizdeki sekliyle bir cemaatten sz et-
miyor olsa bile tasavvuf ve tarikatlari, mezhepleri ve siyasi kiiltiri Islam’in
klasik tarihindeki sekliyle anlattigi yerlerde “Islim cemaati” kavramini ve
6zel olarak tarikati ifade etmek tizere “cemaat” kavramini stirekli kullanmak-
tadir. Hatta o, Pisagor’un cevresinde olusmus felsefi topluluga da cemaat
s6zcuguyle isarette bulunmaktadir (Gling6r, 1993: 18, 62, 141). Dolayisiyla



32 ¢ BEskiyeni 34/Bahar 2017

Giing6r’den hareketle tasavvuf, tarikat ve nihayet cemaate yaklasacaksak, bu
kavramlarin modern 6ncesi dénemdeki manalart ile modern dénemde ka-
zandiklart manalarin farkli oldugunu ve modern donemde sézgelimi cemaat
igin 6ncelikle bir Batt tesirinden ve Islim modernizminden bahsetmek gere-
kecegini belirtmek lazimdir. Béylece firka gibi cemaatin de ifade ettigi mana-
daki somut karsiliklar ve insani tecriibeler bakimindan yeni oldugunu gori-
yoruz.

Bize gore modern dénemde firka, modernlesmeye isteksiz ve edilgen bir
tarzda maruz kalmis Misliman toplumlarin itikadi tartismalarini ehil olma-
yan kosullarda ve yasama dogrudan etki etmeyecek sekilde stirdiiriirken tiret-
tikleri entelektiiel akide yorumlarinin her biri olabilir. S6z konusu akide yo-
rumlari, bizzat dinden ziyade geri kalmis olmanin yarattigi psikolojik olanak-
sizltk durumunun Islim inanciyla iliskilendirilmesinden kaynaklanmaktadir.
Burada gercekte mevzubahis olan Islim’dan ziyade Miisliiman toplumlarin
Avrupa’ya karst gelismis asagilik kompleksleridir (Turner, 1997: 99). Bu bag-
lamda firkalasma, tesekkil etmis tartismalarin aldigi taraflasma olarak karsi-
lanabilirse de, s6z konusu taraflasmanin hayata ve dinyaya 6zerk bir tesiri-
nin olmadigini belirtmek lazimdir. Cemaate gelince, onun, esas itibariyle
Maislimanlarin maruz kaldiklart modernlesme sonrast dénemde devam eden
yasamda maiset derdiyle bir araya gelme tesebbiislerinin bir tirtini olarak te-
sekkiil eden bir tiir toplumsal yapt oldugu séylenilebilir. Cemaatlesme ise, bir
taraftan maiset derdiyle toplumsallasmay1 deneyen Miisliimanlarin gesitli se-
bepletle birbirlerinden de ayrisma gereksinimlerinin tiriint olarak gorilebilir.
Hayatta kalmak icin Avripailesmeyi benimseyen ve Avrupa tarafindan dagi-
tilmis paylarda kolaylikla yer edinemeyen Miusliman toplumsalliklar, bir de
kendi aralarinda paylasimsizhigs tecriibe ettiklerinde ortaya cemaatlesme ol-
gusu ¢tkmaktadir. Bu halleriyle firkalasma ve cemaatlesme son derece tabii
ve insani olarak gelismektedir ve Islam’in klasik dinyeviligi ve uhreviligiyle
ilisiksizligi bir iradeye dayanmadigi gibi bu ilisiksizlik onlar adina ahlaki bir
kirlenme olarak da nitelendirilemez. Cinkii ahlaki degerlendirmelerin temel
sartlari arasinda Ozerklik ve iradilik bulunmaktadir. Cemaat tyeleri arasindaki
iradesizligin mevcudiyeti, onlarin ¢aresizlikleriyle ilgilidir. Actkcast bir top-
lumsal 6rglitlenme tarzt olarak cemaatin yarattigi yeni isboliiminde hiyerar-
sik olarak stte yer alan bir birey de caresizdir, biitiin tyeler de caresizdir ve
bir kurum olarak cemaat de caresizdir. Bu kadar caresizlikten kaynaklanan
dirmelerden s6z etmek, aslinda bilimsel ve akademik nitelikli olmayan bir
kosullanmanin trtind olarak gorilebilir. Cinkd firkalasma ve cemaatlesmeyi
Islam’in yozlagmast ve rasyonel aklin eksikligi olarak gérmeye egilimli olmal,
ya sémurge kosullarinin maksatli paydast olmakla veya sémirge pratiginde
yerel bir katilimet olmakla iliskilendirilebilir. Ozellikle ikincisinde rasyonel
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aklin eksikligi s6z konusudur ve tipkt Turner’in belirttigi gibi, burada yorum-
cular ne yaptiklarint bilmemektedirler (Turner, 2003: 86-90).

Toplumsal Nitelikli Olaylarda Felsefi Tahlil Neden Gereklidir?

Modern éncesi dénemde Islam’in siyasi ve kiiltiirel hitkiimranliginin stirdigi
cografyalarda modern dénemde 6ncelikli ve 6nemli olan mesele, yerli bilgi
(the Native Informant) meselesidir. Bu mesele, olduk¢a karmasik bir mese-
ledir ve somut bir tecriibe olmaksizin salt entelektiel diizeyde ¢oziilebilecek
bir probleme karsilik gelmemektedir. Spivak, ticiincii diinya akl ve toplum-
sal kogullart hakkinda kaleme aldigi metni sirf bu problem i¢in kaleme aldi-
gint belirtmektedir ve yirminci yiizyilin son ¢eyreginde tesekkiil eden bilginin
Islamilestirilmesi tartismasini da bu problem ile i¢ ice anlamak gereklidir
(Faruki, 1982; Spivak, 1999: ix).

Foucault, modern insan bilimlerine iliskin arkeolojik nitelikli bir ¢alismasin-
da, miinhasiran Avrupa veya Batr’da, toplumsal nitelikli olaylara iliskin hafi-
zastzhigimizi tahlil etmektedir. Stuphe yok ki, onun hafizasizligimizin 6znesi
olarak aldig1 insan yekinu Avrupali olanlarla sinirlidir. Hafizasizlik ile kastet-
tigi, 6rnegin Antik Cagda veya modern 6ncesi ¢aglarda gerceklesmis bir ola-
yin mevcudiyetsizligi degil, konjonktiirden hareketle katistirilan ve zamanla
birer asil haline gelen insan yorumlarinin insanlara gésterdiklerinde kaybo-
lanlardir. Foucault’ya gére modern disiplinler eliyle Avrupalinin hafizasinda
béyle bir sey gerceklesmektedir ve hafizayr yeniden yaratmanin bir yolu, dil
telsefesi, psikanaliz ve etnolojiyi birlikte ise kosmaktir. Boylelikle insanin ya-
kin zamanda ve Avrupalilar tarafindan icat edilmis oldugu anlasilabilecektir
(Foucault, 1994: 42-44, 373-387).

Toplumsal nitelikli olgu ve kavramlardan bir tanesi olan bilginin icerisinde
bulundugu insan yekununun gercek tecritbesiyle karsilikliligi 6nemlidir. Kar-
siliklilik gerceklesmediginde bilginin gecerliligi bulunmayacak ve hala bilginin
mevcudiyetinden s6z etmek, bir cesit hafizasizligi ele verecektir.
Foucault’nun Avrupa veya Bat1 olarak kavradigi cografya icin sorunlastirdigt
hafizasizlik durumu esas itibariyle modern dénemde sémtirge tecriibesi ya-
samis ve yasamaya devam eden Islim cografyast icin gegerlidir. Ciinkii bilgi-
nin ve digiincenin toplumsal tecritbede bir karsihigr veya gegerliligi bulun-
mamaktadir. Daha acik olarak, mesela Ttrkgede genellikle okutulan ve oku-
nulan bir Felsefe Taribinde, felsefe adina her sey, Tirkiye disinda yer alan bir
cografyadaki felsefe etkinliklerinin sayip dokulmesi olarak anlatiliyor ve ora-
da Tirkcenin ve Turkiye’nin ge¢misiyle ilgili hicbir bilgi bulunmuyorsa, bu-
rada Tirkce felsefe adina bir hafizasizlik var demektir. Ornegin Macit Gok-
berk’in Felsefe Taribhi béyle bir hafizasizligi biinyesinde bulundurmaktadir
(Gokberk, 1980). Gokberk’in ¢alismasinda deginiler arasinda Tirkce ve
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Tirkiye’ye dair hi¢bir unsurun bulunmayisi ve felsefenin onlarsiz bir mevecu-
diyet olarak takdim edilisi 6nemlidir. Daha 6nemlisi ise, bizzat Tirkce ve
Turkiye’den s6z ederek bir tarihyaziminda bulunan esetlerin tarihle oynar-
ken gegerlilikten yoksun davranmalart ve aktielligi, Turkcenin ve Tirki-
ye’nin aleyhine yaratmalaridir. M. Sait Yazicioglu'nun “Turklerde Kelam”
baslikli bir ¢alismasinda, Turklerin Mataridi’nin eserleri etrafinda gelismesi
gereken kelam tarihgesinin bagka istikamette geliserek yanlis bir tarih yarat-
masindan yakinmasi, bu olgunun bir 6rnegi olarak anilabilir (Yazicioglu,
2014: 106). Yazicioglu'nun tahlili, el-Mataridi ve modern 6ncesi Turkligi
modern rasyonalizm ve Tirklik ile karistirdigy icin bir ¢esit hafizasizliga yol
acabilecek degerlendirmeler icermektedir. Hem Gokberk 6rneginde, hem de
Yazicioglu 6rneginde s6z konusu olan, bu akademisyenlerin iyi niyetlerinden
bagimsiz olarak, hafizasizlik durumudur. Foucaultnun Avrupa tarafindan
icat edildigini so6yledigi insan1 veya ona iliskin anlayisi, s6z konusu akademis-
yenler de Turkcede ve Turkiye’de yapmaktadirlar. Béylelikle yapisal bir so-
run ortaya ¢tkmaktadir ve kavramsallagtirma itibariyle maalesef Ingilizceden
terciime bir sekilde o, “yerli bilgi” sorunudur.

Spivak’in A Ciritigue of Postcolonial Reason (Postkolonyal Aklin Bir Kritigt) adl
eseri, kendi ifadesine gore, 6zellikle “yerli bilgi” sorununa adanmug bir eser-
dir. Bu eserde Avrupa veya Bat1 ve onun trettigi bilgi soyut bir erkek cinsi-
yeti ile ve Avrupa veya Batt ve modern bilgiye maruz kalmis Dogu, Islim ve
baska cografya ve kavramlar da bir kadin cinsiyeti ile temsil edilmektedir.
Erkek, gii¢ ve glicluntin; kadin ise, gli¢siiz ve acizin temsilcisi olarak alinmis-
lardir. Spivak, Kolombiya Universitesi’nde Karsilagtirmali Edebiyat profeso-
ri olarak gbrev yapan Hindistan asilli bir akademisyen olmasina karsin ese-
rinde disiplinlerarasi bir baglamda 6zel olarak felsefi zeminden konusmakta-
dir. Felsefe, Edebiyat, Tarih ve Kdltiir, felsefi zeminden hareketle bilesenle-
rine ayrilmakta ve incelenmektedirler. Modern felsefeyi Immanuel Kant,
Georg Wilhelm Friedrich Hegel ve Karl Marks’tan ibaret bir temsil muhte-
vastyla yapilandiran Spivak, modern dinyayz, icerisinde sadece Almanya’nin
bir muhalefet sergiledigi ve tiim distnurlerini muhalifler olarak gosterdigi
kendi icerisinde karsitlart olan somiirgeci bir baglam olarak insa etmekte ve
olgu, kavram ve meseleleri ¢6ziimlemek icin her birine Jacques Lacan ve
Foucault’dan hareketle psikanaliz uyguladigint belirtmektedir. Ona 6re, mo-
dern dénemde tim olgu, kavram ve meseleler séylemlerde birer ahlaki taah-
hiitle var olmaktadirlar. Her defasinda s6z konusu taahhtitlerin ertelenmesiy-
le karsilasiimaktadir ve ancak psikanaliz, sdylemler ile ahlaki taahhttler ara-
sindaki boslugu veya somirilmeyi mimkiin kilan kandirmacay desifre ede-
bilir. Yerli bilgiye iliskin asil ihtiyag ise, sOylemler tarafindan strekli orselen-
mektedir ve ancak yerli bilgi sayesinde Batidan olmayan toplumsal iceriklerin
her biri i¢in gercekten bilgi olabilecek ve ise yarayacak kavramsal ve
disipliner igeriklere ulasilabilir. Spivak, eserinde, yine Avrupa’nin distntrle-
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rinden -6zellikle Jacques Derrida’dan- hareket etmekte ve Avrupa-merkez-
cilige kars1 ¢ikarak bir yerli bilginin psikolojik iklimini mesrulastirmak ister-
ken, nesnesini koparmak istedigi Avrupa-merkezcilige tekrar baglamaktadir.
Bu arada modern bilginin dis diinyanin taninmamasina ve ilisiksiz, gercege
dokunmayan ve bugtine baglanmayan bir tarih ve hafiza yarattgini 6ne siir-
mekte ve kendisinin yerli bilgi icin tarihi inkar ettigini belirtmektedir (Spivak,
1999: ix, 1-15).

Foucault’nun yani sira Spivak’in felsefi zemini kullanmast ve modern bilgi-
nin elestirilmesiyle mesgul olmast bizim baglamimizda 6nemlidir. Her iki ya-
zar da felsefeyi kendi toplumsal ¢ikarlarinin yarattigi bir merkezden hareketle
yapilandirmakta ve islevsellestirmektedir. Aslinda Spivak’in yani sira ve hatta
ondan 6nce Foucault'nun da merami, metinlerinden anlayabildigimiz kada-
riyla, Fransa’nin ve Fransizlarin cikarlarina seslenen yerli bilgi gereksinimidir.
Foucault 6rnegi 6zelinde Almanya’dan sonra Fransa da kiiresellesme done-
minde temsiliyetsiz kalmistir (Ozdemir, 2015b: 42). Bizim buradaki bagla-
mumizda yerli bilgiye iliskin sorusturmalarin merkezi zemini felsefedir ve
Foucault ile Spivak, bu acidan 6nemlidirler. Nitekim Faruki de eserinde fel-
sefi bir zeminden hareket edebilseydi, farkliliklarini teghis ettigini gérdugi-
miiz Islim ile modernlik arasindaki bir 6rtiismezlikte iyi ve koti diye ikiye
ayrilmis bir temsil yerine olgusal karsiliklilik ¢ercevesinde ise yarar bir tahlil
gelistirebilirdi. Faruki’nin bilginin Islamilestirilmesine dair eseri, devami gel-
memis ve ashinda farkliligin sadece bir fikir olarak anlagilabildigi, fakat esas
probleme higbir zaman gelememis bir eserdir (Faruki, 1982). Foucault ve
Spivak, temsil ve goreli mevcudiyet sorunlarinin farkinda olduklart i¢in anla-
stlamayacak bir aslin pesinde kogsmamuslar, bunun yerine sadece esas prob-
lem ile mesgul olmuslardir. Nitekim s6z konusu esas problem de zor ve me-
sakkatli bir problemdir.

Bir tir Islami bilginin aktiiel mevcudiyeti i¢in onu 6nceleyen olgusal ve
6zerk bir tecriibeye ihtiya¢ vardir. “Modern dénemde” seklinde isarette bu-
lundugumuz dénemin kapsayiciligt Misliman toplumlart da igerisinde bu-
lundurmaya devam ettigi middetce béyle bir tecriibeden s6z edemeyecegiz.
Foucault ve Edward W. Said’in Turner tarafindan Islami bilgi ve gelenege
iliskin imalar1 bakimindan kéktencilikle (fundamentalism) beraber anilmala-
rinin gerekgesi de budur. Ikisi de bilginin Islamilestiriimesinde sekiilarizme
ve Max Weber sosyolojisine agikca karst ¢ikmaktaydilar (Turner, 2003: 7).
Foucault ve Spivak, bizim baglamimizda, toplumsal olgularin incelenmesi
cercevesinde birer 6rnek elestirmendir ve felsefi zemini kullanarak yarattikla-
11 elestiriler ilham vericidir. Bunun disinda onlarin dili Turkge degildir ve
olmamast gerekip de gerceklesen tzerine konustuklart icin sistematik birer
distince gelistirmis degillerdir. Biz, varolani reddetmek yerine onunla bera-
ber felsefi zeminde Tirkce distinmenin ve konusmanin imkant tizerinden
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yurtimek istiyoruz. Boyle yaklastigimizda Ttrkiye’de meydana gelen toplum-
sal nitelikli hadise ve kavramlar1 daha gercekei betimleyebilecegimizi ve tahlil
edebilecegimizi  disiiniyoruz. Aksi takdirde Toénnies’in  Ingilizceye
“community” olarak cevrilmis teriminin Tirkcede “cemaat” olarak anlasil-
mastnin, aynt Ingilizce terimin tiirevi olan “communism”in Tiirk¢ede “ce-
maatcilik” olarak cevrilmemesiyle yarattigr mantiksal ve kavramsal bosluklar
yakalayabilmenin bir yolu bulunamayacaktir. Ayrica “cemaat”, Islim’in 6zerk
tecriibesindeki tarihi cemaat kavrami mudir, Ténnies’in cemaati midir, yoksa
modern Tirkiye’de son on yillarda karsimiza ¢ikan cemaat midir? Toplumsal
nitelikli olgulara iliskin kavramlar netlestirilmediginde diistinen zihin de net-
lesmeyecektir ve olgularla zihinler arasinda bir uzaklik ve hatta zamanla ga-
rabet ortaya ¢ikacaktir. Bu handikab: bertaraf edebilmenin bir yolu, “yerli
bilgi” sorunundan haberdar olmak ve toplumsal nitelikli olay ve kavramlara
telsefeyle yaklasmaktir.

Turkiye’de Ne Oluyor?

Tirkiye’de ne oldugunu anlamak icin tlkemizde Sosyoloji camiasinda saygide-
ger bir konumu bulunan Ozer Ozankaya’nin 2002 yilinda yayinlanan “Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin Kurulusuna Temel Olan “Cumbhuriyet” Ya da “Demokrasi”™
baslikli bir yazisindan alintilanacak bir pasaj isimize yarayabilir:

b) “Cumbhuriyet demokrasi degildir” diyen gorus, laiklik karsitlartyla
“uzlasma”y1 Oneren tutumuyla da gercekte yeni-sémirgecilik demek
olan “kiresellesmeci’ligin sézculigiini yaptigint ortaya koyuyor:

“Bizim giindemimizi teskil eden bir uzlasma alant da laiklik ve teokra-
tik devlet ikilemiyle ilgili olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Bu konuda ce-
sitli gortslerin varligini dogal ve hos gérmek suretiyle bir uzlagma
zemininin hazirlanmast gerektigine inaniyorum. “(Dog. Dr. Korel
Géymen, “Sosyal Demokrasinin Evrensel Tlkeleri, Amaglart, Tiirkiye
Cercevesi”, CHP Parti Egitmenleri Seminer Ders Notlar1, CHP
Yayini, 2000, s. 307-8). “Cumbhuriyet demokrasi degildir!” diyenler, la-
ikligin demokrasinin 6zt demek oldugunu, bu 6zden verilen 6dinle-
rin, bir bélimi actkga terére batmus Hizbullah, Taliban, Kaplanci. ..
gibi Srgiitlemeleri dogurdugu, bir bélimii daha sinsice 6zel okul ve
kurslarda onbinlerce ¢ocugu demokrasiye karsit, dinsel dinya goru-
style bicimlendirmeye yonelmis Giilenci ve benzeri Orta-Cag artig
tarikatlar: hortlattig, sémirgeci Batr’'nin da bunlart destekledigi tze-
rinde hi¢ durmuyor, tutumlarinin bu demokrasi dismant 6rgtitlenme-
lere megruluk kazandirmak ve bunlarin siyasal partiler biciminde 61-
gltlenmelerine olanak vermek anlamina geldigini bilmezlikten geliyor-
lar. Oysa Cumbhuriyet’in kurulusundan beti, Ataturk’in deyisiyle
“Cumbhuriyete karst komplo”lar hep bu kilif altinda kurulmustur
(Ozankaya, 2002: 5).
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Ozankaya, alintilanmis yukaridaki pasajda yer alan sézlerinde, kendince haklt
oldugu bir konuda Tirkiye’yi uyarmaya calistyor. Nitekim bize gore, kiiresel-
lesmeciligin yeni bir somurgecilik yarattigl, demokrasiyi Cumhuriyet’in kargi-
sina yerlestirenlerin esas itibariyle bir rejim degisikligine calistiklar1 ve Gii-
lenciligin sinsi bir 6rglitlenme oldugu konularinda kesinlikle haklidir. Ne var
ki, Alain Touraine’den Ogrendigimize gore, esas itibariyle “Cumbhuriyet-
Demokrasi” ikilemi, bir tiir “Fransa-Ingiltere” tartismasidir ve Tirkiye gibi
tlkelerdeki izdiisimuyle amaglanan, Fransiz tarzt modernlesme yerine artik
Ingiltere tarz1 bir modernlesmenin tercih edilmesidir. Nitekim Touraine,
Fransa icin de ingﬂtere modernlesmesinin tercih edilmesi gerektigini agikca
dile getirmektedir. O, .4 New Paradigm for Understanding Today’s World isim-
lendirmesiyle Ingilizceye evrilmis eserinde Avrupa Bitligi’nin sonunun gel-
digini ve Fransa’nin kiiresellesmeye katilmast gerektigini séylemektedir
(Touraine, 2007; 2011: 62-63). Bu vakia karsisinda Ozankaya’nin cumhuriyet
ile demokrasinin esanlamli iki kavram oldugu konusunda diretmesi ve Ustelik
“Turkiye Cumbhuriyeti’ndeki “Cumbhuriyet” ile sosyoloji ve siyaset felsefe-
sindeki tartismada yer alan cumhuriyeti eslestirmis olmasi yanlistr. Cinka
hem tecriibi olarak modern Avrupa 6zelinde ikisi esanlamli degildir, hem de
tilkenin ismindeki “Cumbhuriyet” ile tartismada yer alan cumhuriyet ayni de-
gildir. Ayrica somirgeden séz edip sémiirgecilere karst ¢iktigint géstermek
isterken, bizzat somiirgecilerin de Ortadogu igin laikligi munasip bulduklari-
n1 g6z ardi ederek tim laiklik elestirmenlerini sémtrgecilere hizmet edenler-
le bir tutmaktadir. Ugiincii olarak, Giilencilik, Ortacag artigt bir tarikat degil-
dir; aksine sinsiligini modern kiltiirden almig, tamamiyla cagdas ve olgusal
olarak tarikat karsitt terérist bir harekettir. Ozankaya, Islim’a dair bilgi eksik-
ligi dolayisiyla uyarmak tizere ikna etmek istedigi insanlart muarizlarina kap-
tiracak bir Gslup kullanmaktadir. Dérdiinci olarak ise, 15 Temmuz 2016 ta-
rihinde 6zellikle Istanbul ve Ankara’da meydana gelen menfur darbe teseb-
busiinden sonra simdilerde Tiurkiye’nin genelinde rast gelindigi tzere,
Ozankaya da, belirli bir yonetim organinin kendi tarihindeki degerlendirme-
leriyle devletin bitiiniini es tutma girisiminde bulunmaktadir. Ozankaya’nin
yazisinin yayinlandigi dénem, Tirkiye’de “28 Subat Dénemi” olarak bilinen
bir dénemdir ve Tirkiye’nin ulusal giivenligini ilgilendiren konularda top-
lumsal degerlendirme yapiyorken insanlarin hepsini toptan suglamayacak bir
tslup kullanmak gereklidir.

Ozankaya’nin degerlendirmelerindeki isabetlilik ve hakliligin anlasilabilmesi
ve takdir edilebilmesi icin “15 Temmuz 2016 Darbe Tesebbisi”niin yasan-
mast gerekmiyordu diyebilir miyiz? Maalesef diyemeyiz. Ciinkii yukarida te-
mas ettigimiz bazi yanhghklar, bilgi eksiklikleri ve tislup hatalari, toplumsal
bir olay hakkinda bilgilendirilmesi ve uyarilmasi hedeflenen insan, kurum ve
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kuruluslar1 bilgilendirmek ve uyarmak yerine yazidan uzaklagtirmaktadir.
Yerli bilgi, kavram ve terminoloji bulunmadigi icin Turkiye ve Ttrkgede ger-
ceklesen veya olan 6ncelikle ve daima bu ya da buna benzer bir seydir. Aka-
demik ve bilimsel bir ¢alisma, kendini 6zellikle din karsit1 oldugunu disiin-
diirtecek tarzda sunarsa, onda verilen bilgilerin isabetliligi ve hakhihig: iyi ni-
yetli ve akli baginda insanlarin bile dikkatlerini cekmeyebilir. Benzeri bir du-
rum, giiniimiizde Fethullah¢t Terér Orgiiti (FETO) olarak kabul edilmis
sinsi bir toplumsal hareketin “cemaat” kavrami 6zelinde degerlendirilerek
butin Islami ve Islam-dist cemaatlerin olumsuzlanmalari riskinde séz konu-
sudur. Bununla beraber Tirkiye’de cemaatlerin masum olmayist ve birtakim
hak ihlallerine ve suglara katilmalari baska ve g6z ardr edilemeyecek bir vaki-
adir. Ténnies’in, Islim’in ve cagdasligin cemaat kavramlari nasil birbirinden
6zenle ayrilmaliysa ve nasil Ozankaya’nin tislubunda bir yanlislik bulunuyor-
sa, benzer sekilde firka, tarikat ve cemaatler birbirlerinden ayrilmadiginda ve
tamamina toptan olumlu ya da olumsuz yaklasildiginda yanlis yapilmis ola-
caktir. Turkiye’de bir¢ok problem gibi, firkalasma ve cemaatlesmeye iliskin
problemlerle de esas itibariyle insan sorunundan kaynaklanmaktadir. Insanin
tizerini su veya bu sekilde 6rtmenin ve kelimelere yonelerek hedef saptirma-
nin bir geregi yoktur. Tirkiye’de yasayan insanlarin 6nemli agmazlari vardir
ve problemler biiyiik 6l¢tide s6z konusu agmazlardan kaynaklanmaktadir.

Tirkiye’nin modernlesmesinde Serif Mardin ve Murat Belge gibi bircok aras-
tirmacinin dile tastyabildiklerinin 6tesinde “yukaridan asagiya gerceklesen mo-
dernlesme”nin sebebi, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurucu rejiminin benimsedigi
yanls politikalar degildir (Mardin, 2002; Belge, 2012). Kimi zaman “Kema-
lizm”, kimi zaman da “militarist modernlesme” olarak kavramsallastirilan sii-
recin ana etkeni, biitiin bir Kita Avrupas’'nin yanlis modernlesmesinde gorii-
nir olmustur ve yukarida Toraine’in aktarilan goriislerinden hi¢ olmazsa Fran-
sa Ozelinde bu vakia agiga c¢ikmaktadir. Dolayisiyla Tiirk modernlesmesinde
hem yerel dinamikleri altiist eden, hem de Islim medeniyetinden uzaklasma
egilimiyle din karsit1 bir tutum olarak kendini sergiliyor goriinen Tanzimat
sonrasindaki siirecin hazirlayicilart aydinlar ve akademisyenler kadar aslinda
Turkiye’nin butiin insanlaridir. Modern dénemde Tiirkiye’deki firkalasma ve
cemaatlesme pratikleri ile modernist-kiiresellesmeci-terdrist bir hareket olan
ve amact biitiiniiyle modern 6ncesi Islam tarihinin unutturulmast olan Giilenci
hareketin mevcudiyeti, bir tiir garabetle var degildir ve arkasinda yerel insan
profili etkilidir. Firkalasma, cemaatlesme ve Giilencilik olgularinin birer gara-
bet olarak goriliip profesyonel bilginin nesnesi haline getirilmelerinin dolayl
olarak engellenmesi yerine bunlarin insan niteligimiz bakimindan incelenmele-
ri lizumludur. Bilgi ve bilim, garabetler ve ahlaki ithamlarla ugrasmak yerine
Tirkiye’de 6nce yerli bilgi ve olgularla mesgul olmalidur.
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Ismail Kara’nin Cumburiyet Tiirkiyesi'nde Bir Mesele Olarak Islim adl calisma-
sinda saptadigi muhtevaya uygun olarak, gercekten de modern dénemde
Turkiye din ile de dinsiz de yapamayan bir iilke konumundadir ve Diyanet
Isleri Baskanlgs, din ile devlet arasinda sikismis bir kurum olup, iilkedeki in-
san malzemesine ve olgulara uzaktir. Bu kurumun yetki ve sorumluluklarinin
nerede dine gore, nerede devlete gbre ve nerede insan malzemesine gore se-
killendigi belitlenmemistir. Ayrica 6zel olarak Fethullah Giilen, hem tarikatct
degildir, hem modernisttir ve hem de siyasal Islim hareketlerinin diismanidir
(Kara, 2008: 13-24, 61-92, 346-360). Boyle bir vakia karsisinda okuryazar in-
sanlar bile “dinin kaynagi bir degil midir?” diye soracak kadar kendi ilkele-
rindeki insan malzemesine ve onun ihtiyaglarina cevap olmasi gereken bilim-
sel akil ytrtitmelere yabancilasmuslar ise, bu takdirde, dini meselelerin, iistelik
olgusal bir karsiliklart bulunmadigs halde tartisilarak cesitli firkalasmalarin te-
sekkiil etmesi ve maiset derdiyle tarihsel Islim’ miimkiin oldugunca bir ara-
da strdirmek isteyen insanlarin cemaatleri yaratmalar1 akli nedensellige ayki-
t1 bulunabilir mi? Ozel olarak Giilenci hareket i¢in sorulmasi gerekli soru,
bunlarin seriat¢t bir yapilanmayla iliskilendirilmelerini ve Islim’in yeniden
olumsuzlanmasini iceren bir soru degil de Giilenci hareketin nasil olup da
uluslararasilastigint ve Islam temelli goriindigi halde nasil Islim’a karst kul-
lanilabilecek  sekilde yapilandirilabildigini  arastiran  bir soru olmaliydr.
Ozankaya’nin yukarida aktardigimiz géruslerinde goriiniir olan “dinsel din-
ya goriisti” ithami hatalidir, fakat Giilen hareketi icin kullandig “sinsilik”™ ni-
teligi 6nemlidir ve yol gostericidir. Bu ise, firkalasma ve cemaatlesmenin yani
sira S. Teoman Dural’nin Islim medeniyetiyle mukayeseli olarak yer verdigi
ve tartistigt ‘ahlaksiz bencillik’ ile ilgilidir ki, bu kisilik yapist, Ingiliz-Yahudi
medeniyetinin diinya tasavvurunda mevcuttur (Durali, 2003: 94-95).

Modern Tirkiye’de tesekkil etmis firkalasmalar, muamelat dedigimiz giinlik
hukuki ve bilgi iliskilerini genellikle etkilemeyecek ve hatta ahlaki davranisla-
ra bile bir tesiri olmayacak nitelikte inan¢ ve ahlakla ilgili sorunlara dair ya-
pay zihinsel siginak gereksinimlerinin @iriinii olarak mevcuttur. Insan malze-
mesindeki gerekce, Islim’in unutulmamast ve zihnin bir sekilde Islim ile
mesgul olmaya devam etmesi kaygisidir. Olgusal gerekce, modern dénemde
din ve 6zel olarak Islam icin ancak bu 6lgekte imkan bulunabilmesi ve insan-
larin ¢alisma hayatindan getirdikleri psikolojik sikismusliklart asmak tzere di-
nin duygusal boyutlarina siginmalaridir. Dinin ve 6zel olarak Islam’in Tiirki-
ye’de daha fazla konusulmaya baslamas: bir¢ok kisi icin sevindirici bir gelis-
medir, ciinkii insanlar 6yle veya béyle Islim ile zihinsel olarak mesgul ol-
maktadirlar. Bu da firkalagmalarin mevcudiyetini ve Islami anlatilart ticari
maksatla kullanan insanlarin mesrulasmasini tetiklemektedir. Toplumsal risk
hesab1 bulunmayan ve tstelik sigorta kavraminin yeterince gelismedigi bir
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toplumsal alisveris seklinde Islam’in hayali firkalagmalar yaratacak sekilde te-
davilde bulunmasi garipsenecek bir gelisme degildir. S6zgelimi Nilifer Go-
lenin editérliginde yayinlanmis olan [siammn Yeni Kamusal Yiiglerinde, “Is-
lam”, “kamu” ve “yeni’nin muhtevast daha kararlastirilmaksizin cinsellik,
ahlak, tatil, cemaat ve Yasar Nuri Oztiirk gibi kavram, olgu veya bilesenlerin
istikrarlt birer yapi olarak incelenmeye calistlmis olmalar1, Islam’in Tiirki-
ye’de 1990’ yillarda ve sonrasinda neden bu kadar cok konusulmaya bas-
landiginin hi¢ anlasilmadigint gdstermektedir (Gole, 2000). Ozankaya’nin
tespiti daha yerindedir. Islim’in Tiirkiye modernlesmesindeki bu asamast,
kiiresellesmeci somiirgeciligin isine gelmistir. Dolayistyla Tiirkiye’deki firka-
lasma olgusu, gerekgeleri bulunabilen bir toplumsal gereksinimler silsilesinin
trtint olarak ve sadece zihinsel ve psikolojik nitelikli baglamlara hizmet et-
mek iizere mevcuttur. Oysa yukarida gordiigiimiiz iizere, Islaim’in klasik ¢a-
gindaki firkalasmalar, toplumsal, siyasi, hukuki ve bilgisel nitelikli gercek in-
sani iligkilerin neticesinde bir ihtiyag olarak olgusallasmustir.

Modern Tirkiye’de tesekkiil etmis cemaatler, tarihsel Islami duygular ile mai-
set derdini birlikte yasayan insanlarin siginma mekanlart ve zamanlart olarak
mevcuttur. Cemaatlerin tyeleri, bir bakima Kita Avrupast’nda bir kismi Balkan
tilkeleri olarak gériinen Dogu blogu Avrupa tilkelerini andirmaktadir. Osmanlt
Devleti ile modern Avrupa arasinda biling krizi yasayip da tercihini Sosyalist
Sovyet Cumbhuriyetler Birligi’nden yana kullanmis olan tlkelerin icerisinde bu-
lunduklart durum, esas itibariyle, Avrupali olamamakti. Turkiye’deki insanlar
maiset dertlerini garantiye almak ve diizenli ve istikrarli bir yasama kavusmak
bakimindan Avrupali olamadilar. Cemaatleserek yalnizligi, Avrupa kompleksi-
ni, Islimstzlig1 ve maiset derdini bertaraf etmek istediler. Giilencilik hareketin-
de goriildiigi tizere teroristce olmasa da bu cemaatlerin buinyesinde gesitli ah-
laksizliklarin ve suga istiraklerin gelismesi kaginilmazdi ve bu durum, ¢ogun-
lukla icerisinde yasadiklari insan malzemesinin niteliginden kaynaklandi. Ce-
maatler ile bir bakima toplumsal kitlenmenin veya Islim’in yozlastiginin mey-
dana geldigi 6ne siirtilemez. Boyle bir iddia, insani ve toplumsal ger¢ekligin
{izerini 6rtmeye ve olguyu inkara yoneltir. Tyi veya kotii ya da temiz veya kitli
olacak bir tercih séz konusu degildi. Maiset derdi veya Avrupaliya benzemek
kaygistyla hayatta kalmay1 yeglemek, kavramsal bir baglam olarak kapitalizmle
iliskili olmak zorunda degildir ve nitekim iliskili degildir de. Ote yandan bu
diinyevi varolma tarzi, Misliiman birey ve toplumlarin sekilerlesmesiyle de
iliskilendirilemez. Modernligin iki temel bileseni olarak kapitalizm ve
sekiilarizm, her modern mevcudiyeti derhal izah edebilen ve gelismemis top-
lumlarin goreli tecrtibelerini anlamamiza yarayabilecek iki kavram degillerdir.
Cemaat olgusu, kapitalizm ve sekilarizmden bagimsiz gelismis degildir, ama
s6z konusu iki kavramin dogrudan trtini de degildir.
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Sonug

Bu calismada, Wittgensteinct dilsel baglamdan anlam ¢ikarma yontemi,
Foucaultcu arkeolojik analiz yontemi ve Spivake1 psikanaliz yontemi kullani-
larak, “firka” ve “cemaat” kavramlarinin modern 6ncesi Islam literatiiriinde,
Tonnies’ten hareket eden modern sosyolojiden esinlenen Tirkge din sosyo-
lojisi literatiirtinde ve nihayet Turkiye’de son on yillarda olgusal olarak izle-
nebilen toplumsal gelismelerde kazanmis oldugu farkli anlamlar tespit edil-
meye calisilmis; bu arada modern Turkiye’de firkalagsma ve cemaatlesme sek-
linde a¢1ga ¢ikan toplumsal géruniirliiklerin “yerli bilgi” ihtiyact ve insan ger-
cegi bakimindan anlami felsefi olarak tahlil edilmistir. Buna gore, modern
oncesi Islami birer terim olarak firka ve cemaatin, 6zerk ve bagimsiz bir Is-
lam toplumunun serbest iradeye dayali vatandaslari olan insanlarin giinlitk
yasam ve gereksinimlerinden kaynaklanan itikadi farklilasmay1/cesitliligi ve
miisterek Ummet bilincini ifade etmek Gizere kullanilan iki kavram olduklart;
Tonnies ve ondan ilham alan modern sosyolojinin, “cemaat” (“community”)
ve “cemiyet” (“society”) ayrimini, toplumsal risk hesabiyla hareket eden ulu-
sal bilinglerin yarattig1 her bir rasyonalite baglaminda islevsel kildiklart ve bu-
rada cemaatin, ulusal bilincin yarattig1 rasyonaliteden yoksun orgiitlenmeleri
ifade ettigi; Tiirkgede kaleme alinmis din sosyolojisi arastirmalarinda, Islam
6zelindeki dini ayrismalarin gercekei samildigi ve hatayla 6yle sunulduklar,
ayrica cemaat teriminin netlestirilmemis oldugu; modern Tirkiye’de ise, fir-
kanin, hayata dokunmayan itikadi tartismalardan kaynaklanan entelektiiel ay-
riliklarin her birini, cemaatin, maiset derdiyle Islam’in ahlaki duyarliliklarini
bir arada siirdirmek zorunda kalmis insanlarin sigindiklart belirli mekanlar
ve zamanlardan miitesekkil olusumlarin her biri oldugu, ayrica firkalagsma ve
cemaatlerin birer garabet degil, aksine olagan birer insani hadise olarak gelis-
tikleri anlasilmis bulunmaktadir.

Tirkiye’de “yerli bilgi” ihtiyact bulunmaktadir ve garabet olarak nitelendiri-
lebilecek esas olgu, sz konusu ihtiyacin bile hesabi verilmis profesyonel ve
akademik calismalar baglaminda ancak Ingilizce “the Native Informant”
kavramsallastirmasindan terciime edilmis olmasidir. Oryantalizmin yarattig
sorunlart bertaraf etmek tizere tercih edilebilecek alternatif yol ve yontemler
de yeni bir oryantalizm yaratabilecek nitelikte riskler tagtmaktadir, ¢linkii
kaynak itibariyle onlar da Turkce degildirler ve tarihsel olarak Avrupa-
merkezci bir terminolojiyi 6nvarsaymaktadirlar. Tkinci olarak, firkalasma ve
cemaatlesme olgularinin incelenmesi sirasinda Tirkiye’deki musterek his ve
akil eksikligi, bizzat mevcudiyetleri idrak etmek yerine bunlar savunmak,
reddetmek veya olumsuzlamak gibi bilimsel kaygilari akamete ugratan ek
kaygilar yaratabilmektedir. Boylelikle hayali olarak mevcut olan modern firka
gbrintmleri ve maiset derdi disinda gercekgi bir sorunu bulunmayan cema-
atlerin anlam dolayimlart da yanlis teshis edilebilmektedir. Ugiincii olarak,
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s6z konusu yanlis teshisin bir 6rnegi, Tirkiye’deki bazi cemaat goriiniimlii
yapilarin, somiirgeci kiiresellesmecilikle iliskisinin kurulamamasidir. Tirki-
ye’de Islam’in soylemsel olarak mesruiyet kazanmastyla Batida koktencilikle
irtibatlandirilan siyasal Islim’in gerilemesi ve kiiresellesmenin kabul ettigi
Misliman tipolojisinin yayginlasmast arasinda bir paralellik mevcuttur. Bu
paralellik, Ttrkce terminoloji sorunlarinin yani sira birbiriyle iliskisizlik ve
hissizlik icerisindeki insan yekinu nedeniyle musterek akil agisindan bir tiirlt
teshis edilememektedir. Miisterek akil, ulusal veya nasyonal ¢ikarlart 6zim-
semis ve tim farklilasmalara ragmen bu c¢ikarlardan hi¢bir zaman 6diin ver-
meyen insanlarin bir toplumda bir arada yasamasi ve bilgi yaratabilmeleriyle
varolur. Turkiye’de béyle bir akil gelisimini heniiz tamamlamis degildir ve
gelisme asamasindadir. 15 Temmuz 2016 tarihinde gerceklesen menfur dar-
be tesebbiisiine gosterilen toplumsal tepkinin mevcudiyeti, bu baglamda
onemli ve olumludur.

Tirkiye’deki firkalasmalarin veya Islam inanci bakimindan farklilagmalarin,
toplumsal yasamla gercekei karsilikliligt ve 6zerk bir sertiveni bulunmadig:
icin, bireylerin dine saygin bakislar1 ve akil yurttmeleri acisindan doguracagt
cesitli sakincalar bulunmaktadir. Actk bir deyisle, Islim’a iliskin inang tartis-
malarinin gercek yasamda bir karsiligi bulunmamakta ve ashinda Islami ya-
sam ve tartismalar icin gercek hayatin reddedilmesi veya ondan kaginilmasi
gerekmektedir. Akl gerceklik bakimindan boslukta biraktigt icin —¢tinkd ak-
lin saglikli isleyebilmesi igin daima birbirine baglanmas: gerekli iki somut ve-
ya etki itibariyle ger¢ek mevcuda ihtiyag vardir- Tiirkiye’deki Islami firkalas-
malar gorece zararhdir. Tirkiye’deki cemaatlesmeler, birer olaganlkla gelis-
mis olduklari halde ve Tslam’in tarihsel hissedislerini ve tilkedeki bireylerin
ulusal birer aidiyet edinmelerini temin ediyor olmalarina ragmen, toplumsal
yasamu parcalanmus sekilde algilatmaya alistirdiklart ve insan malzemesinde
mevcut olan hedefsiz bencillikleri idare edemedikleri icin ¢esitli toplumsal
sakincalar yaratmaktadirlar. Nasil klasik Islam’a iliskin yap1, kurum ve kav-
ramlar i¢in iyi ve kot tizerinden ya da onlari savunmak veya yermek tizerin-
den degil de sadece igerisinde gelistikleri toplumlarin ne tiir ihtiyaclarini gi-
derdikleriyle ilgili bir teshiste bulunulmasi bilimsel ve lizumluysa, cemaatler
ve Tirkiye toplumu baglaminda da benzeri bir bilimsellik ve gereklilik s6z
konusudur. Bizzat var ve gercek olana onu reddedecek ve kotileyecek tarz-
da yaklagsmak fayda getirmeyecektir. Bu nedenle Ttrkiye’de cemaatler varsa,
onlarin mevcudiyetlerinin bir ihtiyaca tekabtll ettikleri kabul edilmek duru-
mundadir. Yani cemaatler ne iyidir ve ne de kétudir, sadece vardirlar ve on-
larin iyi ve kotiyi ilgilendiren tim tesirleri -tipki mevcudiyetleri gibi- Ttrki-
ye’nin insan niteliginden kaynaklanmaktadir. Bunu reddetmek veya elestirme
girisiminde bulunmak, inattan veya cehaletten kaynaklanabilir. Bu arada
Turkiye’de firkalasma veya dini inanca iliskin farklilasmalar ile cemaatlerin
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mevcudiyetinden kaynaklanan ve yeni toplumsal aligkanliklar yoluyla yeni
din algilari Greten siirecleri birbirinden ayirt etmek gerekmektedir.

Ozel olarak ise, Giilenci hareket gibi kiiresellesmeci-sémiirgeci politikanin
Turkiye’deki uzantist olarak faaliyet gosteren toplumsal yapilar, cemaat nite-
ligindeki mevcudiyetleri suiistimal etmek tizere cemaat gérinimiinde yapi-
lanmuglardir. Onlarin varligint bertaraf etmenin yolu, 6nce kelimeler ve ku-
rumlarla oynamak degildir. Zira cemaat veya baska bir kurum, kavram ve ol-
gu yok edildiginde zamanla gelisip kabul géren yeni kurum, kavram ve olgu
her ne ise, ayn1 insan baglaminda onlar da suiistimal edilebilir demektir. Top-
lumsal ihtiyaglara cevap verirken ulusal butiinlige, akla ve giivenlige zarar
vermeyecek yapilarin mevcudiyetleri, 6ncelikle insan niteliginin emek verile-
rek gercek yasam Olgeginde iyilestirilmesi, 6zellikle devlet kurumlar ve zen-
ginlik dagitimlarinin (sermaye guruplari) cete gibi ¢alisan ve bir an icin iyi ve-
ya kotu gibi gorunebilen bitiin olusumlardan ayiklanmast ve yerli bilginin
gelistirilmesiyle miimkiin olabilir.
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Dogsya/ Aragstirma

Islam’da
Birlikte Yasama Kdalturtu ve
Gunumiuzde Musliman Top-

lumlarda Zuhur Eden Siddet

Enver ARPA”

Oz Bu makalede, Islam dininin, insanlarin birlikte yasamalari icin éngordugi temel
prensipler ele alinmis ve giinimiizde ortaya ¢ikmis bulunan siddet yanlist bazt Islami
gruplarin takindiklari tutumlar ve gerceklestirdikleri eylemler bu ¢ergevede inceleme ko-
nusu yapilmistir. Islam dini, toplumsal bir varlik olarak yaratilan insanlarin bu diinyada
bitlikte yagama zorunlulugunu takdir etmis ve bu zorunluluktan kaynaklanan farkl alan-
lardaki birlikteliklerin belli esaslara dayandirilarak siirdiiriilebilmesi, Islam toplumunun
bir diizen igerisinde varligini devam ettirebilmesi icin gesitli hukimler koymus ve bazi
tavsiyelerde bulunmustur. Incelemede Kur’an ve siinnette bu konuda varid olmus olan
hikiim ve tavsiyeler 1s1§inda Islam’in aile birlikteligi, akraba birlikteligi, toplumsal birlik-
telikler konusundaki tavri ortaya konmaya, ardindan Islam’in savas ortamindaki iliskiler
hakkindaki tutumu ele alinmaya ve b&ylece olugan gelenege 15tk tutulmaya ¢alisilmistur.
Islam’in baslangic déneminde gelistirilen bu tavrin Islam tarihindeki yansimalarina da
atifta bulunularak bazt 6rnek uygulamalara isaret edilmistir. Incelemenin sonunda ise
giiniimiizde Islam cografyasinin gesitli bélgelerinde faaliyet gostermekte olan bazi Tslami
gruplarin eylem ve tutumlarinin tahlili yapilmaya, sergilenen bu tavirlarin dini, sosyolojik
ve psikolojik sebepleri tizerinde durulmaya calistimistir.

Anahtar kelimeler: Birlikte yasama, siddet, teror, aile, akraba, toplum.
Co-Existence in Islam and the Violence in the Contemporary Muslim Societies

Abstract This article discusses the principles provided for the tradition of living
together in Islam and examines the violent practices and actions of some bloodthirsty
Islamic groups in terms of these principles. Islam appreciates the necessity of living
together since humans were created as social beings. This necessity forms the basis of a
number of principles and regulations which Islam recommends and implements to
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maintain the social order in Islamic societies. This study deals with the social order and
social relations in the light of the provisions in Sunnah and the Holy Quran by
emphasizing the stance of Islam on the family and society relationship patterns.
Furthermore, this article aims to shed light on the customs and practices of Islamic
societies by also touching upon the warfare relations. These traditions and approaches
formed at the birth of Islam manifested themselves on numerous occasions in the
course of Islamic history and this study reflects on these incidents through displaying
some example cases. Last part of the study examines the activities and deeds of some
Islamic movements in different parts of the world to reveal the religious, psychological
and sociologic reasons for their actions.

Keywords: Coexistence, violence, terror, family, the relatives, society.

Girig

“Insan” toplumsal bir varlik olarak yaratilmis ve yasamini siirdiirebilmesi
icin pek ¢ok konuda diger insanlara ihtiya¢ duyacak sekilde tasarlanmigtir.
Higbir insan tek basina biitin ihtiyaglarini karsilayabilecek 6zelliklere sahip
degildir. Erdemli bir yasam siirdtrebilmek icin insan basta ailesi, yakin ¢ev-
resi, sonra igerisinde bulundugu toplumla karsilikli haklara dayali olarak ya-
sam strdirmek zorundadir. Onun toplum icerisindeki bu tutum ve davra-
nislart kendisinin degerlendirilmesinde bir élciit olarak alinmaktadir. Insam
degerli veya degersiz kilan bu toplumsal roliinii yerine getirirken sergiledigi
tavirlardir. Toplumun yararina isler yapanlar iyi insan; topluma zarar veren
eylemlerde bulunanlar ise suglu insan olarak degerlendirilmekte ve isledigi
kot fiillerin tiriine gore cezalandirilmaktadir. Gerek dini sistemler ve gerek-
se beserl hukuk sistemleri insanlarin birbiriyle olan iliskilerini diizene sok-
mak, bu iliskilerin saglam zeminlerde yiirimesini saglamak icin gesitli kural-
lar ve sinirlar koymuslardir ki bunu hukuk olarak isimlendiriyoruz. Biz bu
tebligimizde yiice Islam dininin insanlar arasindaki iliskileri diizenlerken ne
tir prensipler vazettigini, hangi esaslara dayali olarak bu iligkileri tanzim etti-
gini, bu konuda nasil bir anlayis ortaya koydugunu bazi 6rneklerle kisa bir
sekilde anlatmaya ardindan giiniimiizdeki bazi Islami gruplarin bu konudaki
tutumlarini incelemeye calisacagiz.

Bilindigi tzere her birey, 6nce bir aile igerisinde, sonra akrabalar grubu ve
nihayetinde bir toplum icerisinde yasam stirme gelenegiyle kusatilmaktadir.
Insan, bu birlikteliklerin her birinde farklt anlayislara, tercihlere, gelenek ve
tarzlara hatta inanislara sahip diger insanlarla muhatap olabilmektedir. Insan-
larin zevkleri, istekleri, temaytlleri farkli olabilmektedir. Bu farkliliklar, farkl
davranislar sergilemeye sebep olmakta ve eger bazt sinirlamalarla kontrol al-
tina alinmazsa bu iliski diizeylerinin her bir asamasinda bir karmasanin dog-
masl, tecavizlerin, hak ihlallerinin yasanmast ka¢inilmaz hale gelmektedir.
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Iste bu iliskilerin adil bir sekilde tanzim edilmesi, herkesin hak ettigi sinirlar
icerisinde davranis gelistirebilmesi, isteklerini bu ¢ergevede yerine getirmesi,
insanlarin haklarint karsilikli olarak korumaya dayalt bir sistemin varligina
baglidir ki buna hukuk sistemi demekteyiz. Hukuk sisteminin olmazsa olmaz
sart1 adalettir. Adalet, herkesin hak ettigini almasi, kimsenin kendi isteklerini
yerine getirirken baskalarinin haklarini ihlal etmemesi, ihlal edenlerin ise ge-
rekli cezayr almast anlamina gelmektedir. Ancak bu hak ve yukiimliliklerin
tespitinin tek basina bireylere birakilmasi takdir edilir ki bir karmasaya sebep
olacaktir. Zira her bireyin akli, adaleti tam olarak idrak etmekten aciz olabil-
mektedir. Bu yiizden bu iliskilerin saglikl tesis edilmesi i¢in ortak akli ifade
eden bir hukuk sistemine ve bunu uygulayacak olan devlete ihtiya¢ vardir.

Insanlarin huzuru ve mutlulugu igin ortak akla dayalt hukuk kurallarinin adil
bir sekilde uygulanmasi temel sarttir. Toplumlarin huzur ve saadeti bu hukuk
kurallarint ne kadar saglikli tespit ettiklerine ve uyguladiklarina baghdir. Ta-
rihte bunu saglayabilen toplumlar veya devletler bu basarinin orani kadar
huzur ve asayisi saglamaya muvaffak olmuslardir.

Temel hedefi hem bu diinyada hem de ahirette insanlart huzur ve mutluluga
kavusturmak olan ytlice dinimiz bu hedefi yakalamak icin ¢esitli prensipler
6ngo6rmiis, sinirlamalar koymus ve bunlari ihlal edenlere bazi yaptirimlar ileri
surmustur.

Birlikte yasam insanin dogasina yerlestirilmis bir husustur. Zira her seyden
once insanin varhigr dahi bu birlikteligin basit sekli olan iki kisinin yani erkek
ve kadinin birlikteligi Gizerine bina edilmistir. Insan daha dogarken kars: cin-
sin varligina ihtiyag duymaktadir. Cenab1 Allah bu duruma Hucurat suresin-
deki su ayeti kerimeyle isaret etmistir:

“Ey insanlar! Siiphesiz ki, sizi bir erkek ve bir kadindan yarattik ve birbirinizi tani-
maniz igin sigi boylara ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en dederli olaniniz, yanlsik
yapmaktan en cok sakinanimizder.”

Yaratilistan sonra insanlar kiltirel alisverislerde bulunsunlar, birbirlerini ta-
nisinlar, konugsunlar, aralarindaki baglar gelistirsinler diye boylara ve kabile-
lere ayrilmislardir. Yani tek tip bir toplum degil, icerisinde farkliliklar barin-
diran ve bu farkliliklar sayesinde tanisma, anlasma zemini saglayan bir ¢esitli-
lik 6ngorilmistiir.

Bireylerin veya topluluklarin hak ve yikimliliklerinin acik bir sekilde ortaya
konmast bitlikte yasamanin selameti acisindan oldukca 6nemlidir. Herkesin
uymast gereken kurallarin ortaya konmasi tabii olarak 6zgtrliklere bir sinir-
lama getirecektir. Hicbir kimse veya ziimre mutlak bir hirriyete sahip ola-
maz. Birlikte yasam, kisisel hukuklarin icice ge¢mesini zorunlu hale getirir.
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Her birey kendi haklarini talep ettiginde digerlerinin haklarini da gézetmek
zorundadir. Yasalar, bireylerin haklarint temin etmek tzere bireyler arasin-
daki sinirlar belitlemekle yikimlidir. Bu sinirlamalar objektif ve hukuki
belirlemelere dayali olmadig1 zaman toplumda bir karmaga olusur ve mevcut
hukuki dizenlemeler tartisilmaya baglar.

Islami hukukta genel hiikiimler korunmak kaydiyla insanlarin inanglari, egi-
limleri, kiiltiirel vb. durumlart gézetilerek hikiimler konulmast esastir. Islam,
toplumsal diizeni bozan cana kiyma, mala saldirma, faiz ve risvet alip ver-
me, zina etme veya namusa tecavizde bulunma, uyusturucu kullanma veya
alip satma gibi herkesi baglayan cesitli hitkiimler vazetmistir ve vazedilen bu
hitkiimler nihayetinde toplumda diizeni saglamaya ve birlikte yasamay ko-
laylastirmaya yonelik hitkiimlerdir. Toplumsal boyutu bulunan bu eylemlere
ilaveten bireysel olarak gériilen yalan séylemek, insanlarla alay etmek, giybet-
te bulunmak, baskalarini karalamak veya aleyhinde calismalarda bulunmak,
haset ve bencillikte bulunmak gibi eylemlerin yasak kilinmasi da toplumu ve
birlikte yasam1 korumaya yonelik ahlaki hiikiimlerdir.

Insan anne ve babadan olusan bir birliktelikten viicut bulur. Sonra kardesle-
ri, torunlart veya biytklerinden olugan bir aile ortaminda yasamini stirdtrir.
Akraba sayist arttikca mensup oldugu ailenin sinirlart da genislemis olur.
Hem kendisi hem de mensubu bulundugu aile diger aile veya topluluklarla
bir sekilde karsilasip cesitli iliskiler gelistirmek zorunda kalir. Insanin sosyal
stattisii, is durumu vb. hususlar bu iliskiler aginin boyutlarint farklilagtirir.
Sonra mensubu bulundugu toplum veya devletin tiim bireyler veya topluluk-
lar igin koydugu kurallarla zorunlu olarak muhatap olur. Iste tim bu asama-
larda bizim “birlikte yasam” olarak isimlendirdigimiz hususla karsi karsiya
kalir. Simdi yiice dinimizin bu asamalar i¢in vazettigi tavsiye ve ilkeler hak-
kinda kisa baz1 bilgiler verelim:

Aile Birlikteligi

Birlikte yasamin ilk uygulama alani ailedir. Aile toplumun temel tagidir. Sag-
likli toplum ancak saglikl iliskilere dayalr ailelerin varligiyla miimkiin olabilir.
Gerek ¢ekirdek aile gerekse genis aile bireylerinin birbirlerine karst ¢esitli g6-
rev ve sorumluluklari bulunmaktadir. Aile birlikteliklerinin korunmast icin
her bireyin kendisine diisen vazifeleri hakkiyla yerine getirmesi diger bireyle-
rin hukukunu eksiksiz gbzetmesi bu birlikteliklerin devamu igin esastir.

Islami 6gretide eslerin birbirlerine saygili olmast, birbirlerinin hukukuna ria-
yet etmesi temel ilkedir. Esler birbitleriyle iyi gecinme yollarint aramali, bir-
birlerinin hukukunu gbzetmeli, giiven telkin edici iliskiler gelistirmeli ve sid-
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dete meyletmemelidir. Ozellikle de ekonomik giice sahip olan esler bu du-
rumu asla kendilerine bir Gstlnlik vesilesi saymamali; kendisine diisen mali
yuktmlilikleri basa kakmadan eksiksiz olarak yerine getirmelidir. Peygam-
berimiz son mesajt olan veda hutbesinde sahip oldugu 6nemden dolay1 bu
hususu da dile getirmis ve insanligt su s6zlerle uyarmustir:

Ey Insanlar! Kadmlarmn haklarma riayet etmenizi ve bu hususta Allah’tan korkmanizs
tavsiye ederim. Si3 kadmlary, Allah’in emaneti olarak aldimizy; onlarm namusiarim ve

iffetlerini Allah adma siz; verere helal edindiniz.?

Aile iginde yasanacak siddet, cocuklarda depresyon ve stres bozuklugu gibi
ruh sagligt sorunlarina neden olabilir. Siddete maruz kalmis veya buna sahit
olmus cocuklar, bu siddetten asirt derecede etkilenitler. Esler arasinda siddet
ve baskt yasanan ailelerde yetisen ¢ocuklar, bu ortamdan etkilenerek cesitli
ruhsal problemler yasayabilirler. Hatta bu durum daha sonraki yasamlarinda
onlar1 bizzat bu siddetin uygulayicist durumuna dusiirebilir.3

Ailede huzur ve saadetin temin edilmesi baglaminda 6nemli olan diger bir
husus ise anne ve baba ile cocuklar arasindaki iligkidir. Cocuklarin ebeveyne
karst gesitli yukiimlilikleri bulundugu gibi ebeveynin de ¢ocuklara karst baz
sorumluluklari vardir. Anne ve baba, imkanlart dl¢tsiinde ¢ocuklarini en gii-
zel sekilde yetistirmeli, iyi egitim almalarini saglamali, ahlakli ve salih bir ev-
lat olarak biytimeleri i¢in tim imkanlarint seferber etmelidirler. Cocuklar
arasinda herhangi bir ayirima gitmemeleri, hepsi igin esit imkanlar yaratmaya
calismalari, adil davranmalari son derece 6nemlidir. Hz. Peygamber (sav),
“Hicbir anne ve baba cocuguna giizel edepten daba iyi bir ikramda bulunmanis-
tor.”* buyurarak, ebeveynin ¢ocuklarina karst sorumluluklarinin sadece onlart
biyiitmeyle sinirli olmadigint onlarin ahlakli bir birey olarak yetistirilmeleri-
nin de saglanmasi gerektigini ifade etmistir.

Ailede huzur ortaminin saglanmast icin anne babaya gérev dustigi gibi ¢o-
cuklara da gesitli gérevler dismektedir. Evlatlarin, kendilerinin en iyi sekilde
buytumeleri icin her tirli fedakarliga katlanan anne ve babalarina karst saygili
olmalari, onlarin ihtiyaglarina yardimei olmalari, 6zellikle de yaslandiklart ve
destege ihtiya¢ duyduklari zaman kendilerine sefkatle muamelede bulunma-
lari, onlart Gzebilecek tavirlar sergilememeleri 6nemle tavsiye edilmistir.
Cenabi Allah Isra Suresinde s6yle buyurmaktadir:

“Rabbin sadece kendisine ibadet etmenizi, anne-babaniza da iyi davranmanizy emretti,
Onlardan biri veya ber ikisi sizin yaninizda yaslanirsa kendilerine “Gf” bile deme; onlar:
azarlama, ikisine de giizel so3 soyle. Onlar: esirgeyerek algak goniilliiliikle iizerlerine
kanat ger ve “Rabbim, kiigiikligiinmde onlar beni nasil yetistirdilerse, simdi de sen onlara
(0yle) rabmet et” diyerek dua et’>
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Ayeti kerimede anne babaya iyi davranma hususu Allah’a ibadet etmeyle bit-
likte zikredilmistir. Ayeti kerime bununla ebeveyne sahip ¢ikmanin, onlara
iyl muamelede bulunmanin 6nemini vurgulamis olmaktadir. Hz. Peygamber
de bir hadisi serifinde bu hususa tembihte bulunmus ve séyle demistir:

“Allah’n rizast, anne ve babanin rizasmdader. Allab’in dfkesi de anne babanin iffee-
Sindedir.”®

Yukaridaki ayet ve ebeveynlere iyilikle muameleyi 6éngbren bu hadisi serif
vb. tavsiyeler Islami toplumlarda ailenin yapisini oldukea gliclendirmis ve bu
durumu Tslami toplumun en 6nemli ayricaligt haline getirmistir.

Akraba Birliktelikleri

Toplumsal birlikteliklerin diger bir tezahiirii akraba birliktelikleridir. Akraba-
lik baglari dayanigsmayi, yardimlagmay arttiran, toplumu birbirine baglayan,
sevgi ve saygiyt pekistiren 6nemli baglardan biridir. Islam dini, bu baglarin
korunmasini tavsiye buyurmus; bunu zedeleyen, sevgi ve saygiyt yok eden
haksizlik, siddet, zulim vb. tutum ve davranislardan uzak durulmasini em-
retmistir. Yiice Allah Kur’an’t Kerim’de séyle buyurmaktadir:

“Allah’a ibadet edin ve O’na bicbir seyi ortak kosmaym. Ana-babaya, akrabaya, ye-
timlere, yoksullara, yakin komsuya, ugak komsuya, yakin arkadasa, yolcuya, ellerinizin
altinda bulunanlara (Role, carive, higmetei ve bengerlerine) iyi davranin; Allab kendini
begenen ve daima bibiirlenip duran kimseyi sevme’”

Hz. Peygamber ise bir hadis-i serifinde bu hususu su ciimlelerle tesvik etmis-
tir: “Regksnin bol, dmriiniin uzun olmasin isteyen akrabalarsyla olan baglantisin: de-
vam ettirsin.’® “Afkrabalik, Allah’in rabmetinin eserlerindendir. Kin bu bag: korursa,
Allah ona merhamet eder. Kim onn koparirsa, Allah da ondan ihsan ve rabmetini ke-
ser.”™

Akraba ziyaretini ifade eden sila-i rahim, Islam dininin 6nemli prensiplerin-
den biridir. Bu prensip sayesinde Musliman topluluklarda sevgi ve saygiya
dayalt iliskiler ag1 diger gayr1 Islami topluluklara gére daha giiclii bir sekilde
gelismistir. Ozellikle de Batili toplumlarda insanlar belli bir yastan sonra ba-
gimstzlik fikrine kapilmakta ve basta kendisini bityiiten, besleyen anne babast
olmak {izere yakin ve uzak akrabalarina karsi ilgisiz kalmaktadirlar. Bu du-
rum, aile baglarini 6nemli oranda zayiflatmakta ve bireyleri arasindaki daya-
nismay1 yok etmektedir. Gevseyen aile baglart topluma da olumsuz yansi-
makta ve bunun toplumsal barisa olan katkist giderek azalmaktadir.

Insanoglu sevinglerini paylasmaya, tiziintiilerini ise anlatmaya ve baskasindan
destek almaya ihtiya¢ duyar. Bunu yapabilmesi i¢in de en basta yakin akraba-
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larina, dostlarina, arkadaslarina ihtiyact olur. Kedetler, tasalar bolistiikce ha-
fifler ve tstesinden gelinebilir. Sevingler ancak paylasildik¢a anlam bulur.
Akrabalar birbitlerine destek olmali, sevinclerine ortak olmali, sikintilarini
¢bzmede yardimct olmalidir. Hasta olanlar ziyaret edilmeli, maddi stkintist
olanlara yardim edilmeli, darda olanin elinden tutulmali ki akraba grubu elele
vererek saglikli bir topluluk olustursunlar. Unutulmamalidir ki saglam esasla-
ra dayali topluluklar ancak saglikli toplumlar olusturabilir.

Toplumsal Birliktelik

Islam dini, toplumun selameti, insanlarin bu toplum igerisindeki saadeti igin
bir yandan Mislimanlarin kendi aralarinda bir kardeslik tesis etmeye calis-
mus 6bur yandan Mislimanlarla gayri Miislimlerin birlikte sorunsuz yagama-
larin1 saglamak icin ¢esitli prensipler vazetmistir. Buna gére Misliman bir
birey, her seyden 6nce bulundugu toplumun huzur ve saadeti icin ¢aba sarf
etmeli, yararl islerde bulunmali, toplumun ahengini bozacak her tirli eylem
ve tutumdan uzak durmalidir. Yiice Allah Kur’an’da bu hususa soyle isaret
etmistir:

“Allah’a ibadet edin ve O'na hichir seyi ortak kosmaym. Ana-babaya, akrabaya, ye-
timlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komsnya, yakm arkadasa, yolenya, ellerinizin
altinda bulunanlara (kile, cariye, hizmetci ve bengerlerine) iyi davranin; Allab kendini
begenen ve daima bibiirlenip duran kisiyi sevmez.”"0

Peygamberimizin de bu hususta insanlari tesvik eden yiizlerce hadisi serifi
bulunmaktadir. Sézgelimi bir insan haklart manifestosu mahiyetinde olan
Veda hutbesinde bu hususu s6yle ifade etmis bulunmaktadir:

“By insanlar! Biliniz ki rabbiniz birdir, atamz da birdir. Biitiin insanlar Aden’den
gelmis, Adem ise topraktan yaratimgtir. Arab'm Arap olmayana, Arap olmayann
Arab’a, beyazin siyaha, siyahm da beyaza hicbir distiinliigii yoktur. Allah katinda iis-
tiinliik ancak takva iledir.”"!

Bir bagka hadisi serifinde ise s6yle buyurmaktadir:

“Allalh’a ve abiret giiniine iman eden kisi, komgsusuna eiyet etmesin. Allah’a ve abiret
indine iman eden misafirine ikramda bulunsun. Allah’a ve abiret giiniine iman eden ya
bayzr soylesin veya sussun.”'?

Birlikte yasamin sorun ureten alanlarindan biri komsuluk iliskileridir. Top-
lum igerisinde yasam stren bir aile diger komsulariyla sik sik yiizytze gel-
mektedir. Komsular birbirleriyle adeta icice yasamak durumunda kalmakta-
dirlar. Dolayisiyla toplumun ahengi acisindan komsularin birbirleriyle olan
iliskisi son derece 6nemlidir. Bu iliskide yasanacak sikintilar yakin ¢evreye de
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sirayet etmeye, akrabalik baglariyla birbirine baglt olan insanlarin da bu stkin-
tida devreye girmesine sebep olabilmektedir. Islam, bu yiizden komsular ara-
sinda mutlaka gtizel iliskiler tesis edilmesini, komgularin birbitlerinin huku-
kunu goézetmesini, kimsenin kimseye haksizlikta bulunmamasini, siddet uy-
gulamamasint 6nemle tavsiye etmistir. Peygamberimiz bir hadisi serifinde
sOyle demektedir:

“Cebrail bana komsn hakkimnda o kadar tavsiyede bulundn ki ben Allah komsnyu

komsuya miraset kilacak annettim.” 13

Modern yasam ve schirlesme; insani, aile ve akrabalik sinirlarint asan bir ya-
sam ve iliskiler agina mahkim etmektedir. Insanlar artik istemese de kendi
ailesinden veya akraba grubundan veyahut mensubu oldugu inan¢ grubun-
dan olmayan insanlarla da yasamak zorundadir. Ge¢miste ilkel yasam do-
nemlerinde bireyin yasam alant daha dar idi ve iliski kurmak zorunda oldugu
cevre daha sinirhiydi. Gelisen teknoloji ve iletisim ulagim araglart dinyayz ta-
bir caizse kiictik bir kdye dontstiirmus bulunmaktadir ve bu koyde yasayan-
lar birbirleriyle zorunlu olarak bulusmak veya birlikte yasamak zorunda kal-
muslardir. Ancak iletisim ve ulasim anlaminda dinya kiigtik bir kéye donis-
mis olsa da farkliliklari, yasam tarzlari, insani iliskileri, gelenekleri, inanglar,
kutsal degerleri farkli olan insanlardan olusmaktadir. Bu farkli 6zelliklerin bir
arada yasamast dinyanin en 6nemli sorunlarindan bir haline gelmis bulun-
maktadir.

Islam dini, birlikte yasamin temel kosullarini olusturan temel hak ve hiirri-
yetleri herkes i¢in teminat altina almis ve bunlarin korunmast icin siki tem-
bihlerde bulunmus ve onlari ihlal edenlere ¢esitli yaptirimlar 6ngérmustiir.
Modern diinyanin ancak son doénemlerde hukuk metinlerine yansitabildigi
yasam hakki, saglik hakki, egitim hakki, diisiince 6zgirligt, inang 6zgurliga,
6zel yasam Ozgurligi ve tesebbiis hiirriyeti seklinde siralanan bu hak ve hiir-
riyetler Islam’in daha ilk dénemlerinde hem Kur’an hem de Hz. Peygamber
tarafindan her vesileyle dile getirilmis ve miminlerin bu hak ve hurriyetlere
saygilt olmalari, bunlari ihlalde bulunmamalari i¢in yogun bir ¢aba sarf edil-
mistir.

Islami toplumda dini, siyasi gériisii, 1rki, rengi ne olursa olsun her birey ya-
sam hakkina sahiptir ve hukuki bir mieyyide olmasi disinda kimse onun bu
hakkini elinden almaya yetkili degildir. Bir insan1 haksiz yere 6ldirmek en
buytk giinahlardan sayilmistir. Bir insanin yasamina son veren, biitiin insan-
lig1 katletmis kadar kot bir is yapmus sayilir. Kur’an’t Kerimde bu hususa su
ayeti kerimeyle isaret edilmistir:
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“... Kim, bir cana veya yeryiiziinde bozgunculnk cikarmaya karsilik olmaksizin (hak-
13 yere) bir cana kiyarsa bitiin insanlars oldiirmiis gibi olur. Her kim bir cant kurtarir-
sa biitiin insanlar: furtarmig gibi olur.” 14

Hz. Peygamber ise bu hususa son mesajt olan Veda Hutbesinde séyle de-
ginmistir:

“Ey Insanlar! Sijphesiz, sizin canlarmiz ve mallarmizy bu ginjiniiziing bu aysmizin ve
bu beldenizin haram oldugn gibi birbirinize haram kilnmigstir.”>

Baska hadislerde ise bir mi’minin haksiz yere Sldurilmesini sirkten sonra
giinahlarin en biylgi olarak degerlendirmistir.!6

Islam dini sagliklt bir toplum olusturmak {izere toplumun biinyesini sarsa-
cak, toplumda huzursuzluk yaratacak fiil ve tutumlar yasaklamis ve bu ya-
saklara uymayanlara ¢esitli mueyyideler 6ngérmistiir. Bu cercevede her tirli
uyusturucu, sarhosluk verici madde kullanimint yasaklamistir.

Islam, Kur'an’t indirip hakikati ortaya koyduktan sonra, insanin kendi hiir
iradesiyle istedigi inanct tercih etmesini yani kendisine inan¢ 6zglrligi ta-
ninmasint da prensipleri arasinda zikretmistir. Kur’an’t Kerim’de bu husus
sOyle hitkiim altina alinmugtir:

“De ki: Hak, Rabbinizdendir. Oyleyse dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin...""7;
“Dinde zorlama yoktur. Artik dogrulukla egrilik birbirinden ayrilpustir.”®

Hz. Peygamber de peygamberlik ve devlet baskanligt donemindeki uygula-
malari sirasinda bu hirriyeti saglamaya calismus ve kimsenin zorla dine soku-
lamayacagini beyan etmistir. Mekke’den Medine’ye hicret ettigi zaman Ya-
hudiler ve Necran’hlarla yaptig1 sézlesmeletle onlarin can, mal, din, ibadet
vb. haklarini giivence altina almigtir. Daha 6nce inancindan dolay1 terketmek
zorunda kaldig1 anayurdu Mekke’yi fethettiginde kendilerini yok etmeye cali-
san putperestlere bile herhangi bir zarar vermemis ve Islam’a girmeye zor-
lamamustir.

Islam, insanlarin istedigi sekilde inanmalarini ve inanglarina gore ibadet et-
melerini teminat altina aldigt gibi 6zel yasamlarini da koruma altina almustir.
Ayet-1 Kerime’de soyle buyurulmustur:

“Ey iman edenler! Kend: evinizden baska evlere, geldiginizi farkettirip (izin alp) ev
halkina selam vermedikge girmeyin. Bu sizin igin daba iyidir; herbalde (bunu) diisiiniip
anlarsimiz. Orada hichir kimse bulamadinizsa, size izin verilinceye kadar oraya girme-
yin. Eger size, «Geri diniinly denilirse, hemen diniin. Ciinkii bu, sizin icin daha nezib
bir davransster. Allah, yaptiginize bilir.”"°
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“Ey tman edenler! Zannmn cogundan kagmm. Ciinkii zannmn bir kisme giinabtrr. Birbi-
rinizin Rusurunu arastirmaym. Biriniz digerinizi arkasindan cefistivmesin. Biriniz, /-
mitis kardesinin etini yemefkten hoglantr mi? Lste bundan tiksindiniz.”0

Hz. Peygamber de bir hadisi serifinde “Ug defa kapry: ¢alinzz. Izin verilirse girin,
afksi halde dondin.” buyurarak bu hususa dikkat cekmistir.”2!

Islam’da teminat altina alinan haklardan biri de ézel miilkiyet, yatirim ve mi-
ras hakkidir. Nisa Suresinde bu konuda s6yle buyurulmaktadir:

“Ey iman edenler! Karsilikle rizaya dayanan ticaret hali disinda, mallarmizs, batil
(haksiz ve haram yollar) ile aranizda (alp vererek) yemeyin. .. 22

Hz. Peygamber bir hadis-i serifinde mirast su sézlerle hiikiim altina almistir:
“Kim, mal birakarak dliirse, bu mal mirascilarma aittir.” 23 Kur’ant Kerimde mi-
ras hukukunu belirleyen cesitli ayetler varid olmustur.

Islam toplumunda, tutumlart ve bulunduklart tercihleri geregi bazt konularda
gayrt Muslimlere fakli hikimler uygulansa da cari hukuk karsisinda gayr
Miislimlerle Miisliimanlar arasinda herhangi bir ayirima gidilmemesi esastir.
Yuce Allah, “..insanlar arasinda bitkmettiginizde adaletle hiikmetmenizi emredi-
yor...””* buyurarak buna tembihte bulunmugtur. Herkes kanunlar karsisinda
ve yargilama asamasinda esit haklara sahiptir. Konulan bu hiikiimlerin mahi-
yetini incelemek bu arastirmanin sinirlarini asmaktadir. Bizim buradaki ama-
cimiz, Tslam’in birlikte yasam icin gesitli alanlarda 6ngordigi dizenlemelere
isaret etmektir. Islam tarihi boyunca bu konuda kimi dénemlerde uygulayici-
lardan kaynaklanan bazi aksakliklar yasanmis olsa da Islam, teorik olarak
tim vatandaslarin hukuk 6ntinde esit oldugunu 6ngérmistir. Bu hususta
tinlii kadi Ebu Yusufun tavri 6rnek gosterilebilir. Imam Serahsi’nin e/-Mebsut
isimli kitabinda anlattigina gbre Abbasi Devletinin ihtisamli déneminde
baskadi olarak gérev yapmis olan Imam Ebu Yusuf, 6liim doseginde iken
“yargi gorevim boyunca hep adil davranmaya calistim ancak bir defasinda
bunu tam yapamadim” diyerek pismanligini ifade etmistir. Yanindakilerin
sormasi tizerine Ebu Yusuf (ra) bu olay: s6yle hikaye etmistir: Bir Hiristiyan,
Emiru-l-Mu’minin hakkinda dava agmistt. Durusmaya 6nce gelen halife bi-
raz yliksek bir yerde oturmustu. Ondan sonra gelen sikayetci ise ona gore bi-
raz daha algak bir yere oturdu. Halifeden yerini degistirerek aynt seviyeye
gelmesini isteyemedim. Hiristiyan sikayetcinin yerini yukseltmek istedimse
de bunu tam yapamadim ve taraflari o sekilde dinledim. Iste isledigim sug
buydu.

Kad: Ebu Yusufu pismanliga sevkeden ve 6lim déseginde Allah’a yalvar-
mastna sebep olan bu hadise, adil Islam kadilarinin bu konuda ne derece titiz
davrandiklarini gozler 6niine sermektedir. Bu olayda adi gegen halife tahttan
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indirilmis veya ihtilale maruz kalmis ve glicini yitirmis biri degildir. Kadi
hentiz hiikim elinde bulunsa da halifenin yargi 6ntinde bir ayricaliga sahip
olamayacagini 6ngérdigi icin ikisinin ifade verirken her agidan esit olmala-
rin1, kimsenin psikolojik de olsa bir ayricalik sahibi olmamasint 6ngériyor ve
bunu saglayamadigindan buytk bir pismanlik duyuyor.

Bu olay1 anlatan tGinli hukukgu Serahsi, Ebu Yusuf’a besledigi tim saygtya
karsin s6yle bir yorumda bulunmaktadir: Kadrnin bu konuda ¢ok dikkatli
olmasi gerekiyordu. Soylu bir aileye mensup olan birinin senin kendisini ka-
yiracagindan umutlanmamast lazim. Giigsiiz olanin da senin kendisine hak-
sizlik edeceginden endise duymamast gerekiyor. Soylu kisi 6ne alinirsa Ka-
drnin kayirmasindan umutlanir ve giigstiz kisinin kalbi kirilir ve haksizliga
ugrayacagindan endise eder.?>

Bu olayda su hususa da dikkat ¢ekmek gerekiyor. Islam’in hakimiyetinin s6z
konusu oldugu bir devlette Hristiyan bir vatandas herhangi bir endiseye ka-
pilmadan o devletin bagkanit hakkinda rahatlikla sikayette bulunabiliyor.
Devlet baskaninin herhangi bir dokunulmazligt bulunmuyor ve kad: her iki-
sini de huzuruna gagirarak ifadelerini alabiliyor. Ancak Kad: devlet bagka-
nindan utandigs i¢in durugma sirasinda sadece durduklari pozisyonu esitle-
yemedigi icin bundan biyiik bir rahatsizlik duyuyor. Disardan olaya bakinca
cok 6nemsiz bir hadise olarak degerlendirilebilir. Ancak 6yle anlasihyor ki
Kad: Ebu Yusuf bunu hi¢ unutmamuis ve hayatt boyunca tiziintiisint yasa-
mustir.

Islam’in Savag Ortamindaki Tutumu

Islam, baris ortaminda birlikte yasamay1 belirli esaslarla tanzim etmeye calis-
t1g1 gibi, birlikte yasamay1 engelleyen, Islam’in ve Miisliimanlarin éniine en-
geller ¢ikaran, toplumu ifsad eden, toplumsal dizeni bozmaya galisan kisi ve
gruplara veya toplumlara karst savasmay1 da uygun gérmistiir. Tum tedbir-
lerden sonra son ¢are olarak basvurulan savasin, giivenligi saglamaya yonelik
ve yuce dini insanlara ulastirmaya engel ¢ikaranlara karst olmasi sart kosul-
mustur.20  Islam, savas ortaminda, adil olunmasi, keyfi uygulamalara giril-
memesi, esitlere haksizlik yapilmamast icin ¢esitli prensipler koymustur.
Muhammed Hamidullah “Islam’da Devlet Idaresi” isimli kitabinda savas or-
taminda uyulmasi gereken bu kurallart su sekilde tespit etmistir: Keyfi zulim
yapilamaz, eli silah tutmayanlar 6ldirilmez, esirlerin bagst kesilmez, insanin-
hayvanin organlari kesilemez, trtinler imha edilmez, agaglar kesilmez, ihti-
yagtan fazla hayvan kesilmez, taskinlik, ihanet, vefasizlik yapilmaz, koleler
oldirilmez. Tecaviiziin her tirliisti yasaktir. Diisman rehineler 6ldurilemez,
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Ahali kiligtan gegirilmez, savasa girmeyen ana baba ciftci vd meslek erbabi
oldurilmez, esitler kalkan olarak kullanilamaz, zehirli ok kullanilmaz, anlas-
malar ihlal edilmez, koleler 6lduriilmez, esir alinmazlar.2’

Obiir yandan Islam’a yapilan saldirilart piiskiirtmek ve bu amagla yapilacak
savaslarda basari saglamak tizere savas halinde alinmasi gereken tedbirleri
almis ve heniiz yeni neset etmekte olan Islam’in devaminin saglanmast icin
caydirict olmak tzere bazi sert yaptirimlar da 6ngérmistir. Sergilenecek hi-
yanetlerle toplumun ahengini bozacak, toplumsal gtivenligi tehlikeye atacak
ve Ozellikle yeni génderilmis olan Islam dininin gelecegini tehlikeye atabile-
cek tutum ve davranislara miisaade edilmemistir. Savas ortamint diizenleyen
ayetlerden biri Maide Suresinin 33. ayetidir. Ayette s6yle buyurulmustur:

“Allah ve Rasiiliine kars: savasanlarmn ve yeryiiziinde (hak) diizeni bozmaya calisanla-
rin ceast ancak ya (acimadan) oldiiriilmelers, ya asilmalars, yabut el ve ayaklarmmn cap-
raglama kesilmesi, yahut da bulunduklar: yerden siiriilmeleridir. Bu onlarm diinyadaki
riisvayligidir. Onlar icin abirette de bijyiik azap vardr.”

Ayeti kerimenin inis sebeplerini inceledigimizde farkli rivayetler bulunsa da
tim rivayetlerin netice itibariyle ayni hususta yani bu ayetin savas ortaminda
yol kesme haydutlugu ile ilgili olarak indigi noktasinda birlestigini goériiyoruz.
Bazilar1 bu hitkmiin kafirlere mahsus olduguna, bazilar ise fastk Miislimanlart
da kapsadigina kani olmuslardir ki, fakihlerin ¢ogunun géristi bu yondedir.28

Bu baglamda Kur’an’da Miisliiman olmayanlara yonelik birtakim sert ve uya-
rict nitelikte bagka ifadeler de bulunmaktadir. Bu ifadeler, Kur’an’in bitiin-
lagl ve vahiy siireci dikkate alinarak degerlendirilmelidir. Bu tiir ayetler, Hz.
Peygamber déneminde Misliimanlara actk¢a diismanlik eden ve savas acan
kisi veya topluluklara yoneliktir. Bu gibi 6zel durumlar disinda Islam’in ve
onun peygamberinin genel tavri, Mislimanlarin diger dinlerin mensuplariyla
karsilikli tahammil ve hosgorii esasina dayali iyi iliskiler gelistirmeleri yo-
niindedir. Cenab-1 Allah yiice kitabinda s6yle buyurmaktadir:

“Allah, sizinle din ngrunda savasmayan ve sizi yurtlarmizdan cikarmayaniara iyilik
Yapmanizz ve onlara adil davranmanize yasaklamaz. Ciinkii Allab, adaletli olanlar: se-
ver. Allah, yalniz sizinle din ugrunda savasanlary, sizi yurtlarmizdan ¢ikaranlars ve ¢i-
kartlmantz, igin onlara yardim edenleri dost edinmenizi yasaklar. Kim onlarla dost olur-
sa igte zalimler onlardmr.”?

Hz Peygamber’in uygulamalarina baktigimizda da onun genel olarak miisama-
hact bir tutum icerisinde oldugunu goriiyoruz. Savas ortaminda Islam’a diis-
manlik sergileyenlere, hiyanet icerisinde bulunanlara ve toplum diizenini boz-
maya yonelik bir ¢aba icerisinde olanlara caydirict olmak tizere sert cezalar uy-
gulamis olsa da onun genelde rahmeti elden birakmadigy, insanlart 6ldiirme ye-
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rine onlar diriltmeye yani hidayete erdirmeye ¢alistigini goriiyoruz. Sozgelimi,
Mekke’yi fethettiginde, zamaninda inanci yiiziinden kendisine tiirli eziyetlerde
bulunan, dogdugu, biyidigu ve ¢ok sevdigi memleketinden yani Mekke’den
hicret etmesine sebep olan miusriklere hitaben yaptigi konusmada onlarin en-
diselerini gidermek tizere su merhamet dolu s6zleri sarf etmistir:

Hz. Yusufun kendi hakkinda bunca cevr ve cefa eden kardeslerine dedigi
gibi ben de size s6yle diyorum: “Bugiin size kinama yok. Allah, sizi afetsin. O,
merhametlilerin en merhametlisidir.”>0 Haydi hepiniz serbestsiniz.3!

Kendisine karst isledikleri yanlishigin farkinda olan ve bu yiizden ondan bu
merhametli tavrt beklemeyen musrikler, onun bu adil tavrindan oldukea etki-
lenmis ve aynt giin 6gleden sonra Safa Tepesi'nde kendisine biat ederek Is-
lam’t kabul etmislerdir.32

Savas zamanlarinda askerlerinin kendi bagina karar vermemeleri, gasp, eziyet
vb. hadiselere bulasmamalari icin her tiirlt tedbiri almaya calismus, esir alinan
askerlerin oldirilmemesi, eziyete tabi tutulmamasi, asagilanmamasi igin ta-
limatlar vermistir.33

Islam’in dogusundan giiniimiize gelinen siirecte kimi zaman bazi Misliiman
idareciler bu tutumla 6rtiissmeyen bazi davranslar sergilemis olsalar da Ts-
lam’1 iyice 6ztimsemis ve ona baglilik géstermeye ¢alismis Miisliiman idareci-
lerin genelde bu prensiplere bagl kaldiklarini séylemek miimkiindiir. Tarih
kitaplart bunun 6rnekleriyle doludur. Sézgelimi Islam’t kendine rehber edi-
nen Eyyubiler Devletinin tinli komutant Selahaddin-i Eyyubi’nin bu konuda
takindig1 tavir, 6nyargisiz ve tarafsiz arastirmacilar tarafindan takdir edilmis
ve ornek gosterilmistir. Bu ylice komutanin Kudiis’iin fethinin ardindan ser-
giledigi o erdemli tavir, elbette ki dayanagint onun sahip oldugu Islam anlayi-
sindan almugtir. Zira Selahaddin’in dini prensiplere bagliligi herkes tarafindan
kabul gbrmistiir.

Kudts™t ellerinde tutan Haglilar, bir ay siiren yorucu miicadelelerinin ardin-
dan Selahaddin komutasindaki Mislimanlarin Kudiis’d fethetmekten vaz-
gecmeyeceklerini anlayip sehri teslim etmeye razi olmuslardir. Sehrin talan
edilmeden teslim edilmesi, Mescid-i Aksa basta olmak tzere kutsal mekanla-
rin tahrip edilmemesi i¢in Selahaddin, Franklara eman verilmesine ve erkek-
lerin on dinar, kadinlarin bes dinar, cocuklarin ise ikiser dinar fidye karsili-
ginda serbest birakilmalarina, fidye 6demeyenlerin ise esir diismelerine karar
vermistir. Kudus, 2 Ekim 1187 tarihinde Cuma giinii teslim alinmig?* ve Seh-
rin surlarina Islam sancaklari dikilmistir.

Selahaddin’in, Kudiis’in fethinde takindigi bu tavir, dost ve diigman herkes
tarafindan takdir edilmistir. Ha¢lilarin yaptigr biitiin o zulimlere karsilik inti-
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kam duygusuyla hareket etmemis ve yapilan s6zlesmeye sadik kalarak dirtst
ve adil bir tutum takinmustir. Vaktiyle Haclilar bu bélgeleri isgal ettiklerinde
camiye sigindiklart halde Misliimanlart korkung katliamlara tabi tutmus,
kendilerine her tirlt ihanette bulunmuslardi. Selahaddin ise kimsenin kanin
akitmadigr gibi esirleri serbest birakmak icin adeta bahaneler aramistir.
Franklarin buytk patrigi, yanindaki, mabetlere ve kendine ait mallarla Ku-
dis’ten ¢tkacagt zaman yanindakiler Selahaddin’e bu mallara el koymasin
onermislerdir. Ancak Selahaddin, “Ben ahdi bozup ona hainlik etmem” di-
yerek buna karst cikmus ve Patrigin giivenli bir sekilde Str sehrine gitmesi
i¢in yanina muhafizlar tayin etmistir.3> Mustesrik tarih¢i Philip K. Hitti, Akka
Kalesi Haclilar tarafindan kusatildiktan sonra yapilan anlasmadan bahse-
derken, Haglhlarin sergilemis oldugu ihanetlerden ve Selahaddin’in bu 6rnek
tavrindan soyle bahsetmektedir:

“Kararlastirilan teslim sartlart iki yiiz bin altin para ve mukaddes Hag¢’in tek-
rar yerine takilmasindan ibaretti. Ay sonu gelip de bu para 6denmeyince,
Risar 2700 esir Musliman askerin boynunun vurulmasi emrini verdi ki onun
bu hareketi, Selahaddin Eyyubi’nin, vaktiyle Kudiis’ii Haglilardan alip fethet-
tigi sirada ele gecirdigi Hiristiyan harp esitlerine karsi gosterdigi iyi muamele
ile pek agik bir zitlik icindeydi. Selahaddin de o siralarda bunlarin serbest bi-
rakilmalart icin bir kurtulus fidyesi tespit etmisti ve hatta bunlardan birkag
bini de fakir olduklar icin, fidye temin edip kendilerini kurtaramamuislard.
Selahaddin ise kardesinin de talep ve ricast tizerine bu gibi Hacli esirlerinden
bin kadarini kayitsiz sartsiz azad etmisti. Kudiis Patrigi’nin bundan ayr1 gelip
rica etmesi tizerine, bunlardan diger bir kismi1 da ayni1 sekilde azad edilip ser-
best birakilmislardi. Bu durum tzerine kardesinin ve patrigin sadaka olarak
tizerlerine diisen vazifeyi yerine getirmis olduklarini dustinen Selahaddin,
kendi adina ve sadaka olarak ayni harp esirlerinden geriye kalan sonuncu
grubu da higbir fidye almaksizin azad etmisti.”’3¢

Kudis’iin fethi Islam diinyasinda biiyiik bir sevingle karstlanmis ancak Hi-
ristiyan Bati diinyasinda ise biytk bir sok yasanmasina sebep olmustur.
Hagllar, Kudis’a tekrar geri almak icin miicadeleden vazge¢cmemislerdir.
Selahaddin’le Haglilar arasinda bu konuda strekli bir miicadele yasanmis ve
Selahaddin, siyasi ve askeri dehastyla Haglilara firsat vermemistir. Askeri
dehasi ve cesareti sebebiyle “Aslan Yirekli” olarak tin salan Risar, sonunda
Eyyubilere esir dusmistir. Selahaddin yine insanlk dersi vererek Risars
serbest birakmis ve Hiristiyanlara kutsal mekanlarint ziyaret etme izni ver-
mistir.

Inancin ve bagl kaldigi prensiplerin yiicelttigi bir lider olan Selahaddin, sa-
hip oldugu insani ve Islami degerleri asla ihmal etmemis ve bu degerlerin
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yuceltilmesi icin elinden gelen bitiin ¢abayr sarf etmistir. Vefat etmeden
once veliahd1 olan ogluna yaptigi su vasiyeti, onun sahip oldugu bu prensip-
leri ne kadar 6nemsedigini gézler 6niine sermektedir:

“Oglum, sana her iyiligin kaynagi olan Allah korkusu ile dogru yoldan ay-
rilmamayt vasiyet ederim. Allah buyruklarini yerine getirmekte kusur etme
ki kurtulus ondadir. Kant gézyast bil. Kimsenin kantyla eteklerini kirletme.
Cunki kan hicbir zaman uyumaz. Halkinin giivenligi ve mutlulugu icin da-
ima géziin a¢ik bulunsun. Durumlarini aragtirmaya c¢alis ki bitin halk Al-
lah’in emanetidir...”37

Gintimiizde Islam dinini terérle ve kiligla 6zdeslestirmek isteyen Haclt zih-
niyeti sadece Haglt tarihini tarafsiz bir incelemeye tabi tutabilseydi Islam
medeniyetinin Hagli medeniyetinden ne kadar ayricalikli oldugunu kolaylikla
gorebilecekti. Bu incelemeyi basarabilen Bat’li tarihgiler bu gercegi teslim
etmekten kendilerini alikoyamamuslardir. Latin Haclilar 1204 yilinda Hiristi-
yan Bizans hakimiyetindeki Istanbul’u isgal ettiklerinde “sehirlerin kralicesi”
olarak kabul edilen o giizel sehri talan ve tahrip ederek halkina akla, hayale
gelmeyecek eziyetlerde bulunmuslardl. Batr’li tarihgiler “Diinya yaratildigin-
dan beri hi¢bir sehirde boyle talan olmamustir” diyerek bu vahsetin boyutlarint
ortaya koymaya ¢aligmislardir. Aslinda bu ifadeye soyle katilmak miimkiindir:
“Batr’da hicbir sehirde...” Zira Latin Hagllar bu talan ve yikimi ugradiklar
pek cok Misliiman sehirde icra etmislerdir. Daha 6nce Kudis’i isgal ettikle-
rinde yaptiklart zulim ve iskence bundan asagi degildi. Selahaddin’in esir al-
diktan sonra serbest biraktigr Risar’'in Akka Kalesinde fidye 6deyemedigi icin
oldirdigh Mislimanlarin ugradigt akibet bundan daha az kanli degildir. Cok
gerilere gitmeye bile gerek yok. 1979 yilinda Sovyetler Birligi tarafindan ger-
ceklestirilen ve ardindan Amerika isgaline déntsen Afgan isgallerinde; ardin-
dan en yetkili agizdan, ABD Baskaninin agzindan “Yeni Haglt seferi baslamis-
tir”” slogantyla baslatilan Irak isgalinde ve sonrasinda yasanan vahsetin tarihte
benzerinin yasanmadigy rahathikla séylenebilir.

Haglilarin isledigi bu ctirtimler Muslimanlarin Haclilara karst izledigi tutumla
genel bir degerlendirmeye tabi tutuldugunda iki yaklagim arasindaki fark be-
lirgin bir sekilde ortaya cikacaktir. Bununla Mislimanlarin hicbir sekilde
karst taraflara eziyet etmedigini iddia etmiyoruz. Zaman zaman Mislimanlar
tarafindan islenen benzeri hadiseler de mutlaka vuku bulmustur. Ancak ge-
nel olarak baktigimizda Mislimanlarin esirlere yaklasiminin, savunmasiz
halka, ihtiyarlara, kadinlara ve ¢ocuklara karst takindigs tavrin aksi yénde ol-
dugunu séylememiz mimkiindir. Bu durum, az 6nce isaret ettigimiz gibi
Philip K. Hitti, Niketas gibi Batr’li bazi tarihciler tarafindan da dile getiril-
mistir. Niketas, Istanbul’un ugradigi Hacl isgalini bizzat yasamis ve yasadik-
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larini tuttugu gtinlikle kaydetmistir. Niketas, Latin Haclilarin yaptiklarini
Selahaddin’in tavriyla s6yle mukayese etmektedir:

...Latinlerin Istanbul’u isgali strasinda isledigi ciiriimlerden birine 6tekinden
daha az denilemezdi. Her tarafta en cirkin glinahlar islendi. Kétilik ve gii-
nah dolu seyleri, hepsi isledi. Bu ¢ilginlar kutsal olan her seye saldirdiar.
Dindar kadinlara, evlilik cagindaki genc¢ kizlara, bakirelere goz dikerek ma-
nastirlara girip kendilerini tanriya adamis kizlara merhamet etmedi-
ler...Sehirde herkes act icindeydi. Dar sokaklarda act act haykirmalar ve ag-
lamalar vardi, genis caddelerde agitlar duyuluyordu, kiliseden inlemeler, er-
keklerin feryatlari, kadinlarin gigliklar yiikseliyordu. ..

Ismailogullart (Miisliimanlar) béyle davranmamist. Cinki onlar Kudiisa
fethedince Latinlere merhamet ve iyilikle davranmuislardi. Onlar Latin kadin-
larin pesinde kisnemediler ve Isa’nin mezarint kirletmediler; adi bir mezarliga
cevirmediler; hayat veren mezarini Cehennem’e giden bir yol yapmadilar. Ne
yasami 6lime ne de dirilisi felakete dondtrdiiler...sadece fidye aldidar ama
halkin malina sahip ¢tkmasini engellemediler. Iste Isa’nin diigmant olan(Miis-
limanlar)lar Latinlere boyle davranmuslardi. Kili¢ ¢cekmeden, yangin cikar-
madan, a¢ birakmadan, dayak atmadan, iskence yapmadan onlara karst mer-
hametli olmuslardi. Fakat bu iyi () Hiristiyanlar, biz din kardeslerine karst bi-
raz 6nce belirttigim gibi davrandilar.38

Niketas Khoniates’in bahsettigi bu hadise ayn1 dinin yani Hiristiyanligin iki
mezhebi arasinda yasanan bir hadisedir. Kendi dindagina bu katliami 6ng6-
ren bir zihniyet diger din mensuplarina neleri uygun gérmez kil

Islam tarihini inceledigimizde baz1 istisnai durumlarla karsilagmakla birlikte,
benzeri sefkat ve hosgorii 6rnekleriyle sik stk karsilasmak mimkindir. Ki-
licla 6zdeslestirilmek istenen bu dinin Peygamberi basta olmak tizere pek
cok miimtaz simast aslinda dinlerinin bir emri olan bu misamahay1 hep ser-
gilemislerdir. Bedir harbi, Mekke’nin fethi bu misamahanin en somut 61-
nekleridir. O, Yiice Peygamber’in bu olaylarda sergiledigi ytlice insani tavirlar,
caginin ¢ok ¢ok ilerisinde tavirlardir.

Burada daha fazla 6rnek zikrederek sézii uzatmaya gerek olmadigint disi-
niyoruz. Ancak carpict bir 6rnek olmast bakimindan Fatih Sultan Meh-
met’in Istanbul’u fethettikten sonra yayimladigi fermani zikretmemizin de
bu konuda énemli bir fikir verecegini diisiiniiyorum. Fatih, Istanbul’u fethet-
tikten sonra herkeste bir endise s6z konusuydu. Fatithin kendilerine ne tiir
bir muamelede bulunacagint bilmeyen ahali oldukea tedirgindi, hatta herkes
hayatindan endise duyuyordu. Ancak Fatih, yayimladigi bu fermanla daha o
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donemde insan haklarina, birlikte yasamaya ne denli 6nem verdigini gézler
oniine sermistir. Ferman su sekildedir:

... Bugiin hiikiimet idareme boyun egdiklerinden biitiin memleketlerimde goriildiigi iizere,
Galata ahalisine kanunlarin: ve serbestliflerini birakayorum. Binaenaleyh, Galata sur-
larz yikilacak ise de, mallarin, evlerini, ditkkanlarmz, baglarme, dedirmenterini, gemi ve
sandallarint, ticaretlerini es ve cocuklarm istedikleri gibi idare etmek iizere muhafaza
edeceklerdir. Ticaret mallarim: memleketimin ber tarafinda satabilirler. Denizde ve ka-
rada serbestee seyahat edebilirler. Hicbir giimriige, hichir angaryaya tabi olmayacaklardr.
Ancak itaatim altinda bulunan diger memleketlerde oldugn gibi, vergi ile miikellef ola-
caklar. Bu kanunlar ve adetler bugiinden itibaren ve ebedi olarak devam edecektir. Ben
onlarz kendi sabsum gibi himaye ve miidafaa edecedim. Oturduklar: beldede kilise ve iba-
detlerini muhafaza edebileceler. Ancak can calmak yasaktrr. Kiliselerini camiye cevir-
meyecedim, fakat yeniden kilise insa etmeyecekler. Tiiccarlar serbestee davranarafk, ticaret-
le mesgul olabilirler. Yeniceri sinfina katmak iizere evlatlarine almayacagim. Dinimizi
kabul etmeleri igin asla hicbir gorlama gormeyeceklerdir. Galata abalisine vaadederim
ki, kendilerini bir kole sifats ile idare etmeyecegim. Evlerinde ne yeniceriler, nede esirler
iskan edilmeyecektir. Lslerini girmefk icin iclerinden birini intibap edeceklerdir.

Archonte ve kahyalar rencide edilmeyecektir. Tarafimizdan yazelan bu fermanda yazeld:-
S digere, vergi vermek sartryla gidip gelmekte i3giir olacaklardir>®

Giiniimiizdeki Bazi1 Islami Gruplarin Siddet Igeren Tutumlarinin De-
gerlendirilmesi

Burada okuyucunun zihninde s6yle bir sorunun belirdigini hissediyorum. O
halde Islam cografyasinda bu siddet sarmali her gecen giin neden artarak de-
vam etmektedir? Bu soruya cevap verebilmemiz i¢in bu siddetin hangi or-
tamlarda ve ne tir gerekgelerle basladigini iyi tahlil etmemiz gerekiyor. Sid-
det ve katliamlarin en yaygin oldugu tilkeler olarak karsimiza Afganistan, Pa-
kistan, Irak, Somali, Sudan, Libya, Suriye, Mali, Nijerya ve Yemen gibi tilke-
ler gelmektedir. Bu tlkelerin yanisira daha disik yogunluklu olmak tizere
diger baz1 Misliman ilkelerde de cesitli siddet olaylari yasanmakta ve tim
bu iilkelerde masum pek ¢ok insan sebepsiz yere yasamint yitirmektedir. Ya-
sanan olaylarda Tslami élciiler asilarak hareket edilmekte ve ne yazik ki buna
ragmen bunlarin Islam adina yapildigr iddia edilmektedir.

Teror ve siddet barindiran bu hareketlerin Islam’in temel kaynaklarindan, Ts-
lam dininin bu konudaki tutumundan beslendigini séylemek temelsiz bir id-
diadan 6teye ge¢cmemektedir. Simdiye kadar saydigimiz tim bu ayet ve ha-
disleri kenara atarak, verdigimiz bu 6rnekleri géz ardr ederek sadece savas
doneminde varid olan ve belli bir durumu isaret eden bazt Islami 6gretilere
dayanilarak bu derece nefret uyandiran, Islam’ adeta terérle 6zdeslestiren bu
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tutum ve davranislart Islam’a dayandirmak cehaletle tanimlanabilecek bir ta-
rafgirlikten Steye bir tutum olamaz. Islam’t baslangicindan giiniimiize dek
genel bir degerlendirmeye tabi tuttugumuzda onun bu yasananlari tasvip et-
mesinin mimkin olmadigi agik¢a gorilecektir. Bununla ilgili delilleri yukari-
da, Islam’in ilk iki kaynagindan aktardik ve bu konuda baz1 6rnek uygulama-
lar da verdik. O halde tiim bu vahseti islemekte olan bu gruplar nasil deger-
lendirilmelidir? Bu cinayetleri isleyen bu insanlar nasil bu kadar acimasiz bir
hale gelmislerdir. Hentiz diinyada olup bitenleri dogru diriist anlamayan,
dunyada yasanmakta olan olumsuzluklarda da hicbir su¢u bulunmayan ¢o-
cuklart bile nasil 6ldirebilmektedir bu insanlar! Cogu, Hz. Peygamber’in
siinnetidir diye sakal biraktyor ve ellerinde “La lahe Illallah” pankartiyla ge-
ziyorlar. Allah adina ve Peygamber taraftarligiyla Allah’in yaslarindan otiiri
hentiz sorumluluk bile yliklemedigi masum ¢ocuklart katletmek*’ ve bu yap1-
lant iyi bir seymis gibi bir de diinyaya ilan etmek ne tiir bir anlayisin sonucu-
dur. Bu insanlar bu anlayisa nasil ulast;; hangi dustinsel zeminden beslendi-
ler, nasil bu kadar acimasiz hale gelebildiler? Yasanan tiim bu siddeti, katli-
amlari, bas kesmeleri sadece dini saiklerle izah etmek gercekei olmayacaktir.
Bireysel bazt uygulamalardan hareket ederek Islam dininde bu vahseti besle-
yecek dini gerekgeler bulundugunu séylemek ancak tarafli veya cehalete da-
yali bir ¢aba olarak degerlendirilebilir. Yasananlarin siyasi ve ¢ikar amacl he-
deflerini g6z ardi etmek soruna dogru teshis koymaktan alikoyacaktir.

Bize gore bu siddeti yasatan, insanlart bu tutuma sevk eden amil, dini gerek-
celerden ziyade bazi siyasi hedefler ile psikolojik ve sosyolojik etkenlerdir.
Israilin 1948 yilinda Filistin topraklarini isgal ederek baslattigt ve her gegen
giin ¢oluk cocuk demeden masum insanlari katlederek, insanlarin yasamini
zotlastirarak, muhasara altina alarak tahammtl edilemez boyutlara tasidig
zulimler; 1979 yilinda Sovyetler Birligi’nin Afganistan’ isgal etmesiyle basla-
yan ve etkileri hala siirmekte olan o acimasiz siireg, Arap Bahari olarak isim-
lendirilen halk ayaklanmalarinin ardindan bu ilkelere yapilan gizli veya agik
miidahaleler, Islam cografyasinin bu siddete bulasmasinda, terér olaylarinin
buralarda giderek artmasinda en 6nemli etken olmustur.

Filistin’in diinyanin gozleri 6niinde isgale ugramast ve bu derece haksiz bir
zulme maruz birakilmasi; kadin, cocuk ve yash ayirimi gézetilmeden hafta-
larca bombardimana tabi tutulmasi ve binlerce insanin hunharca katledilme-
si, Amerika basta olmak tizere Batr’l1 tilkelerin bu durumu engellemeye ¢a-
lisma yerine Israil’i desteklemesi, caresiz durumda kalan Islam immetini bii-
yik bir kizginhga sevk etmistir. Zira Batililarin Israil’e dini saiklerle destek
verdigi distincesi genis kesimler tarafindan destek gérmektedir. Afganis-
tan’da yasanan ve 35 yili bulan istikrarsiz ortam, bélge halkint yerinden etmis
ve gecim kaynaklarini yok etmistir. Bu durum hem Afgan halki nezdinde
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bityiik bir kizginltk yaratmis hem de Islam diinyasinin gazabini gekmistir.
Arap Bahar’nin ardindan Batr’lt tilkelerin bu stirece miidahale ederek duru-
mu adeta tersine c¢evirmesi, buna direnen binlerce insanin hunharca katle-
dilmesi ve bunun tepki gorecegi yerde takdir edilmesi, Islami toplumlarda
buytk bir nefret uyandirmistir. Yasananlart hazmedemeyen dini gruplar bu-
na duyduklart tepkiyle stiratle siddete sturtklenmistir. Bahsettigimiz her g
siirecte de yasananlar, Islam tmmetini ciddi bir sekilde rencide etmis ve
genglerin tim Islam cografyasinda siddet icerikli hareketlere yonelmesine
sebep olmustur. Gengler adeta yasananlardan edindikleri kin ve nefreti bu
hareketler icerisinde kusmaya baslamislardir. Yani siddet siddeti dogurmus-
tur.

Kiresel glicler tarafindan gosterilen 6zel ¢abalar ve yapilan manipiilasyonla
Israil, Rusya ve Batr’nin; Filistin, Afganistan, Irak, Libya ve diger bolgelere
yaptigt dolayl veya dolaysiz muidahalelerin bu siddet ortaminin dogmasinda
oynadigt rol gizlenmis ve olaylar sosyolojik herhangi bir tahlile tabi tutulma-
dan Islami ter6r olarak degerlendirilmeye ¢alistimistir.!

Rusya, emperyalist istahla Afganistan’a girip Afganistan’ isgal etmeseydi
belki el-Kaide ve tiirevleri gibi acimasiz gruplar zuhur etmeyecekti. Rus-
ya’nin isgali ve akabinde Amerika’nin ve Bat’li diger tlkelerin pastayr kay-
betmemek icin ylrittighi miicadele kapsaminda destekledigi dini nitelikli
gruplar, uzun yillar siiren vahset ortaminda kimi zaman siddete maruz kala-
rak kimi zaman ise siddet uygulayarak varliklarini strdirdiler ve giderek
merhamet duygularint kaybettiler. Her giin yasanan savas ortami, bombala-
malar, kursunlamalar, toplu 6ldirilmeler, insant azginlastirabilmektedir. Af-
ganistan’da hemen her ailenin bu kirli savasta verdigi kayiplar s6z konusu-
dur. Herkes verdigi kayiptan 6tiirii kin ve nefret doludur; yitirilen canlar nef-
ret duygularini zirveye ctkarmistir. Insani olarak gaddarlik duygulart zirveye
ctkinca dini bir gelenekten gelmekte olan bu insanlarin, dinleriyle distiikleri
celiskiyi ortadan kaldiracak yorumlara yonelmeleri kaginilmaz hale gelmistir.
Bu psikolojiye sahip insanlarin, dini tarafsiz bir sekilde yorumlamalart zor-
dur. Bu hale gelmis bulunan bir yiirek, artik yaptiklarina dini kiliflar bulmak-
ta fazla zorluk ¢ekmemektedir. Tslam’in ilk yillarinda savas ortaminda ve yeni
inmis dini savunmak tizere 6ngoriilen bazi tedbitler, bu insanlar igin bu kat-
liamlar1 isleme hususunda yeterli bir gerekce haline gelmistir. Tamamen sa-
vas ortaminda ve fiili savasin bir geregi olarak hainlik yapanlara, ahitlerini
bozanlara o dénemin bir geregi olarak inmis olan bazi miieyyideler, bu in-
sanlarca kayitsiz bir delil olarak kabul edilmeye baslanmistir. Acimasiz savas
halinin dogurdugu acimasizlik, yanlis dini bilgi ve yorumlarla bir araya gelin-
ce bu tir katliamlart bile isleyebilecek bir silaha doéntisebilmektedir.
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Bu durumun isgale ugramis diger bolgeler icin de biiyik oranda gegerli ol-
dugu siiphesizdir. Ozellikle de Irak’ta yasanan isgaller déneminde, insanlarin
en kutsal gérdigl inang, namus, onur gibi degerler ayaklar altina alinmis ve
son derece dramatik durumlarin olusmasina zemin hazirlanmustir. Insanlarin
esleri kacirilmis, kizlari tecaviize ugramis, kutsal saydiklart degerler saldiriya
ugramistir. Ozellikle son Amerikan miidahalesiyle basa gelen Maliki yoneti-
mi déneminde yonetimden de biiyiik oranda uzak tutulan Stnni Arap kesim
bu uygulamalardan biiyiik bir rahatstzlik duymustur. ISID isimli 6rgiitiin, bu
sirecin ardindan ortaya ¢iktigr g6zardi edilmemelidir. Halihazirda Irak ve
Suriye’de terdr estiren ve 6nemli bir bolimt Saddam ddéneminin asker ve
subaylarindan olusan bu Orgiitiin, Siinni Araplardan biiytik oranda eleman
destegi aldigr ve bu kattlimcilarin ¢ogunun aslinda sekiiler egilime sahip ve
Islami pratikler yéniinden zayif olduklart bilinmektedir. Onlarin bu harekete
destek ¢itkmalart dini gerekgelerden ziyade bu psikolojik nedenlere dayan-
maktadir. Biz bélgeye yaptigimiz bir seyahatte bu kanaati besleyen pek ¢ok
isaretle karsilastik.

Yaptugim bu yorumla 6zelestiri yapmaktan kagindigim ve sorumlulugu bas-
kalarina yiikledigim soylenebilir, ancak bu hususun gbz ard: edilmemesi ge-
rektigine inantyorum. Yasanmakta olan stirecin beslendigi kaynaklar1 iyi tes-
pit etmezsek bu sorunun ¢oziimiine katki sunmamiz zor olacaktir. Su husus
arttk net olarak ortaya ¢tkmis bulunmaktadir. Kiiresel giigler bir yandan em-
peryalist hedeflerini gerceklestirmek, 6biir yandan ise Islam’in o merhametli
ve insani yiiziinii karalamak i¢in Islam cografyasinda ¢ok kirli bir plan igeri-
sindedirler. Vahset ortamu1 biiyiik oranda bu planin bir pargasi olarak ortaya
ctkmaktadir. Afganistan’da, Somali’de, ardindan Irak’ta, Mali’de, Libya’da ve
diger bolgelerde yasanan isgaller, bu siddet ortaminin dogmasina zemin ha-
zirflamustir. En sert siddet ve cinayet olaylari halihazirda bu bolgelerde ya-
sanmaktadir. Afganistan’da, Somali’de ve Irak’ta gerceklesen isgallerin sidde-
ti 6nleme hususunda kesinlikle bir ¢6ziim tretmedigini; aksine bu siddeti
daha da koriikledigini gordiikleri halde baska yerlerde de bu isgallere devam
etmelerini baska nasil yorumlayabiliriz? Birka¢ yil 6ncesine kadar esamesi
dahi okunmayan ISTD’in bu kisa siire icerisinde her tiirlii silaha sahip, dona-
nimli, dinyaya kafa tutan muazzam bir glice ulasmasini bagka nasil izah ede-
biliriz!

Ancak sunu da g6z ardi etmiyoruz: Bu katliamlari isleyenler, bu acimasizlik-
lar1 sergileyenler, bu oyunlara gelenler, tlkelerini bu hale sokanlar, kendileri-
ne “Mislimanim” diyenlerdir. Ustelik bu savaglarda kurban gidenler ayn1 ta-
rafta bulunan yani kendileri de Misliiman olan diger masum insanlardir. Her
ne olursa olsun Mislimanlar bu oyunlara gelmemeliydi, ama geldiler ve ma-
alesef, Muslimanlar, Misliman’lari Allah rizasi icin! 5ldirmekteditler.
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Bu olaylari islemekte olan dini gruplar, bu eylemlerini mesru kilmak, ihtiyac
duyduklar: taraftarlart bulmak icin veya icerisinde bulundugu cehaletten do-
lay1 bu eylemlerini Islam’a dayandirmis olsalar da hakikat bunun aksidir. Ts-
lam’in bu tirden olaylart tasvip etmesi mimkiin degildir. Yasanmakta olan
siddet ve katliamlar, sahiplerine biyiik bir vebal yiiklemektedir. Rahmet dini
olan, insanlart iki cihanda refah ve mutluluga kavusturmayr hedefleyen yiice
dinimizi bu hale sokmaya kimsenin hakki olmamali.

Sonug

ideolojiler, distinceler birlikte yasami engellememeli, aksine gesitliligi kiilti-
rel bir zenginlik olarak algilamalidir. Dinimiz yasamin ¢ok yonli bir dongii
oldugunu g6z ardi etmemis ve insanlarin farkliliklariyla birlikte bir arada ya-
samalarin ongormiistiir. Islam’a gore her disiince kendi akibetine kendisi
katlanacaktir, akibetine riza gosterene bir dayatmada bulunmak uygun degil-
dir. Bagkalarinin haklarini ihlal etmedikge, toplumsal yasamui sikintiya sok-
madikea herkes toplum igerisinde kendi tercihine gére yasam stirme hakkina
sahiptir. Toplumsal yapiyr korumakla gorevli devletler tebaasina esit dav-
ranmayi, herkese haklarint ve sorumluluklarint adilce belitleyip korumay1 ba-
sardiginda kimse Otekini dislama imkant bulamayacaktir. Herkes kanunlar
6ntinde esit oldugunda kimse adaletten siipheye diigmeyecektir. Adalet diiz-
giin islediginde birlikte yasama zemini daha saglam hale gelecektir.

Birlikte yasama sadece ayni inanca veya etnisiteye mensup olanlarin birlikte
yasamasini degil diger din veya irklara mensup olanlarla veya herhangi bir
dine mensubiyeti bulunmayan insanlarla birlikte yasamayr da kapsamaktadir.
Islam tek tipliligi degil cogulculugu 6ngérmiistiir. Esasinda Islam dini bir in-
san olmast hasebiyle, temel hak ve hirriyetler baglaminda insanlar igin bu
tirden bir ayirima gitmeden sadece kendi tercihleriyle sectikleri kategoriye
gore insanlara hukuk belirleyerek toplumu diizenlemeye calismustir. Ancak
gelistirilen tutum ve davranislar toplumun maslahatina aykirt oldugu durum-
larda insanlara cesitli sinirlamalar koymustur. Insanlar kendi tercihleriyle sec-
tikleri kategorinin hak ve yiikimliliklerine baglt kalirlarsa onlarla diger
inang gruplarinin birlikte yasamalarinin 6niinde herhangi bir engel bulun-
mamaktadir. Insanlara kategorisini yani inancint veya grubunu belitleme ko-
nusunda baski yapilmast Islam’in higbir sekilde 6ngérmedigi bir husustur.
Insanlar istedigini segmede hiirdiir. Ancak seciminden sonra kendisini ilzam
eden kurallara uyma yikimlaligi vardir, bunu yapmadigi zaman mieyyide-
lere maruz kalmast kacinilmaz olacaktir.
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Bir toplumda yagayan tiim insanlari tek topluluk halinde diisinmek vasat ak-
lin dahi 6ngérmeyecegi bir husustur. Bu, ayni zamanda yerytliziindeki
Stinnetullah’a da mugayirdir. Allah insanlari farkliliklar iginde yarattigini,
boylara ve kabilelere ayirdigint Kur’an’da beyan etmistir. Asil olan insanlarin
hakka davet edilmeleridir. Kabul edenler dogru yolu bulmus ve felaha ermis-
tir. Kabul etmeyenler ise 6teki diinyada hesabint kendileri vereceklerdir. He-
sap gorme isi insanlara ait degildir. Ancak teblig esastir, miminlere diigen
sabirla hakki tavsiye etmektir. Kabul etmeseler de kimse gayri Miislimlerin
inanclarina, ibadethanelerine, toplumu rahatsiz etmedik¢e yasam tarzlarina
bir saldirida bulunamaz.

Islam cografyasinda gesitli bélgelerde ortaya cikan ve siddet iireten bu hare-
ketlerin ¢ogu; dini saiklerle hareket ettiklerini iddia etseler de neticede Islam
karsit1 giigler tarafindan bu boélgelere yapilan haksiz isgallerden sonra ortaya
ctkmis, sosyolojik ve psikolojik saiklerle temel bulan siyasi olusumlardir. Is-
galci giicler; bu isgalleriyle bir yandan ekonomik ¢ikarlar saglamaya calisirken
obir yandan da kortkledikleri catismalarla bu Misliman toplumlart zayif-
latmay1 ve boylece ileriye yonelik ¢ikarlarint garanti altina almay1 hedeflemis-
lerdir. Ortaya ¢itkmis olan bu dini nitelikli hareketlerin 6nemli oranda bu is-
galci giicler tarafindan manipiile edildigine dair pek ¢cok emare ortaya ¢ikmis
bulunmaktadir. Ancak burada sucu tamamen bu yabanci giiclere atarak so-
runun icinden ¢tkma kolayligina da kagmamak lazim. Netice itibariyle her
kim y6nlendiriyorsa yonlendirsin bu olaylar, bu akli selime mugayir tutum ve
davransslar, vahsice islenen bu cinayetler, biz Mislimanlarin yasadigi cog-
rafyalarda ve bizler aracihigtyla islenmektedir. Elimdir ki bu vahseti isleyenler
de maruz kalanlar da Misliimanlardir. Islam diinyasinin oynanan bu oyunlari
fark etmesi gerekiyor. Alimlerimizin, kanaat 6nderlerimizin, akli selim sahibi
yoneticilerimizin bu konuya daha fazla kafa yormalar gerekiyor.
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FETO’niin Kronolojik Analizi
A Chronological Analysis on the Gulenist

Terrorist Organization
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Sayin baskan, degerli meslektaglarim, sevgili konuklar, hanimefendiler ve be-
yefendiler, hepinizi can-u goniilden selamliyorum. Allah’in rahmeti ve bere-
keti hepinizin tizerine olsun.

Benim ele alacagim konu aslinda bugtinlerde piyasaya ¢ikmis olan kitabimda
genisce ele aldigim bir konudur. Kitap, “FETO nun Giinah Piramid?”™™" olarak
yayinlandi. Konusmama da kitabimin giris kapagindaki bir paragraftan alint
yaparak baslamak istiyorum. Clinkd panelimizin tst bashgy; “Nifak Hareketle-
ri ve Miistiimanlarm Gaflet?’dir. Su anda karsinizda oturan ve konusan sahis,
bendeniz, gafleti ¢eyrek yiiz yil siirmis bir canlt 6rnegi temsil etmekteyim.
Bu gafletimi ve aldanmighigimi da ifade eden s6z konusu paragrafta soyle
demistim:

“Yillarca bir mabet insa ettigimize inanarak maalesef ¢caginuzun en bijyiik Firavununa
biyiike bir piramit insa etmisiz. Bunu yadirgadiginize biliyorum. Fakat aldananlarm sa-
yisina ve mevki-makamlarina bakarsanz aldaticinin ne derece bifyiik bir bilekdar oldu-
Gunu daha iyi anlarsiniz. Iste bu kitap biiyiik bir aldanma ve aldatmanin gercek. bir hi-
kdyesidir.”’

Bu ve sonraki dért metin 22 Ekim 2017 tarihinde Anadolu Tlahiyat Akademisi’nde gercekles-
tirilen “Nifak Hareketleri ve Mislimanlarin Gafleti” konulu panelde sunulan tebliglerden
olusmaktadi.

Prof. Dr., Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, ahmetkeles@mynet.com
" Destek Yayin Grup, Istanbul 2016.
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Evet, gercek bir hikayeden, biiytik bir aldanmadan ve aldatmadan s6z edece-
gim. Oncelikle Giilen haini daha ¢ocukluk yillarinda kendisine biiyiik bir de-
ger ve misyon bi¢mis ve kendisini buna inandirmis daha sonra da benim gibi
“aptallar?’ da buna inandirmis biyik bir narsist karakterdir. Latif Erdogan’in
kaleme aldig1 “Kiiciik Diinyam” kitabinda yer alan ve almayan hatiralarinda
bize daha birkag yasinda iken geceleri uyanip; “Emret Ya Rasulallah!” diye
seslendigini kendisine annesinin anlattigini séylerdi. Ayrica daha askerlik yil-
larinda tim gelecegi gérdigini ve kendi hizmetini ve saltanatint da butiin
dinyayr yonetmek olarak misahede ettigini anlatirdi. Hatta bugiin sosyal
medyada gorintiili olarak izleyeceginiz video kaydinda bunlari kendisi s6y-
liyor. Ben 6rgiitten ayrildigim yillarda goriistigiimuz arkadaslar bana; “Gii-
len’in amact nedir? Basbakan olmak mi? Cumhurbaskani olmak m1 diye so-
rarlardi. Ben de onlara; “su anda Giilen’e ne kadar biiyiik bir hakaret ettiginizin
Sfarkinda degilsiniz’ diye cevap verirdim. Clinkii bu ses kaydinda kendisi bu so-
rulara soyle cevap veriyor:

“Aptallar... Benim Basbakan veya Cumbnrbaskan: olmafk istedigimi zannediyoriar.
Bunu kendime yapilpns en bifyiik hakaret sayarmm. Bana binlerce derece tenezzdil etmeyi
teklif ediyorlar. Ben daba yirmi yasindayken bu makamlara kinsin oturup kimin kalka-
caginin hesabinz yaptim.”

Zaten basindan beri bitin hesabt bu milleti ve cennet vatant ele gecirmek
olan bu hainin 6rgiitiint nasil kurduguna, nasil gelistirip bugtinlere tasidigina
donecek olursam konuya su noktadan baslamam gerekir.

Her seyden 6nce Giilen, piramidini Nurcu gelenegin tizerine ve Nurcu ma-
nifesto temelinde kurdu. Ciinkii Said Nursi gayet net bir sekilde esetlerinde
ahir zamanda gelecek olan Mehdi’nin kendisi ve talebeleri oldugunu, ancak
mehdiyetin t¢ farkli dénemde ve ti¢ gorevli tarafindan temsil edilecegini,
bunun en 6nemli ve birinci donemini kendisinin ve talebelerinin temsil etti-
gini belirtmektedir. Ozellikle Sikke-i Tasdik-i Gaybi adlt eserinin baginda bu
hususu genisce anlatmaktadir. Ben ayr1 bir panelde bu konunun sadece Said
Nursi ve esetleri baglaminda tartistimasini da teklif ediyorum.

Yalniz bu noktada altint ¢izmeliyim ki Gulen hareketini Nurculuktan bagim-
stz degerlendirmek imkansiz oldugu kadar basta Said Nursi’nin kendisi ve
eserleri de hain Gilen’den bir o kadar farklidir. Cinkii Nurculuk hareketini
kendi 6zgiin kaynaklarindan hareketle degerlendirdigimizde, bu hareketin
acik veya gizli bir devlet talebinin ve devlette kadrolasma gibi bir amacinin
olmadigr gorilecektir. Bu noktadan hem Said Nursi’yi hem de eserlerini Gii-
len’den ve Hareketinden ayirt etmek gerekir diye distintiyorum. Hain Gtilen,
her seyi istismar ettigi gibi Nurcu tabani da istismar etmis ve onlart Said
Nursi’nin Anadolu’nun bagrina attig1 tohumlart yetistirmek, buyttiip gelis-
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tirmek vaadiyle yanina ¢ekmis ve hain emellerine hizmetci yapmustir. Béylece
kronolojik olarak su tespiti yapabilirim:

Birinci Devre: Kurulugtan 1980’lere

FETO hareketinin birinci devresi 1965 yilindan, 1980 yilinda yasadigimiz 12
Eylil Askeri darbesine kadarki dénemi kapsamaktadir. Kurulus dénemi de-
digim bu siire¢, Gulen’in kendisini Tirkiye’de dini bir lider olarak pazarlayip
basta bir kisim Nurcular olmak tzere dindar halkin destegini yanina almay:
basardigt bir siirectir. Izmir Bornova merkez camiinde yaptigi vaazlar ve da-
ha sonra 6zellikle 1977°den itibaren tiim tilke genelinde gerceklestirdigi vaaz
ve konferans turneleriyle Anadolu’da giindeme gelmis ve kendisini kabul et-
tirmistir. Bu dénem tiim Tirkiye’de 6grenci evlerinin acildigt az da olsa yurt-
larin yapildig: ilk donemdir. Ilk yurt da Izmir Bozyaka’daki yurttur. Daha
sonra koleje dontsmustiir.

Bu ilk d6nem hem piramidin tabaninin saglama alinmasinin hem de birinci
katini insa etmenin gerceklestigi donemdir. Bu yillar ayni zamanda Giilen’in
Ust Akil/Biiyiik Akil diye tanimladigimiz dis mihraklar ile de temas ettigi yil-
lardir. Ben bunlart sonradan anladim. Bu konuda teferruath bilgi icin kitabi-
mun t¢lincil bolimiine ve piramidin yedinci kat1 ile ilgili kismina bakilabilir.

Giilen. 1980 ihtilalinden sonra giiya tam alt1 y1l arandi. Oysa biz bu stiregte
tim Orglitsel faaliyetlerimizi yaptik ve hicbir toplantimiz da aksamad:. Hatta
biiyiik organizasyonlar bile yaptik. Ankara Samanyolu Koleji heniiz insaat
halindeydi, orada kag¢ kez toplanti yaptik ve bu toplantilara bizzat kendisi
baskanlik etti. S6ziim ona araniyordu.. Tabii biz bu durumu o zamanlarda
Gilen’in kerameti olarak algilar buytk keyif alirdik. Ne de olsa 6nderimiz
ehl-i kerametti. Bu arada 1983 yilindan itibaren rahmetli Ozal iktidara geldi.
1986 yilinda yakalanip beraat etti. Iste bu yil 6rgiitiin ikinci devresini baslattt.

Istanbul Yillari: Ikinci Devre

Orgiit merkezini Izmir’den Istanbul’a tasidi ve Giilen de artik Istanbul’un
biiyiik camilerinde kiirsiiye ciktt. 1990 yilina kadar bu vaazlar ve Istanbul’un
buytk is adamlari, 6rgiiti hem ekonomik hem de kurumlart itibariyle biytit-
ti. Piramidin neredeyse ilk ti¢ kati tamamlanmis oldu. Ayrica besinci kat, al-
tinct kat ve yedinci kat her zaman vardi. Ust katlar olusan alt katlarin {izerine
monte edilmis oldu.

Bu yillarda Zaman gazetesi alindi, Samanyolu televizyonu acildi vs. Orgiit
kurumsallastyordu. Ciinkii Ust Akil Giilen’e devlette kadrolasmanin yolunu
ogretmisti. Bu, ancak 6zel yetistirilmis elemanlarin devlete sizmastyla mim-
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kiin olabilirdi. O da bunu yaptt. Benim sahsi gézlemim orgit 1980
Ihtilali’'nden sonra ciddi sekilde devlete sizmaya basladt. 1990 yilinda Sovyet-
ler Birligi dagilinca Orgiite Orta Asya’nin kapilart acilmis oldu.

1990 ve Sonrasi, Orta Asya: Ugiincii Devre

Orgiitiin yol haritasini gizenler zaten onu bu giinler i¢in hazirlamislardi. Or-
gt hizlt bir sekilde eski yurda ana vatana agildi ve inanilmaz bir sekilde 61-
gitlendi. Biz bu gelismeleri Allah’in buytik bir rahmeti ve Gilen’in mucize
benzeri biiyiik kerametleri olarak goriiyorduk. Ciinkii olup bitenler siradan
bir akil ve yorumla anlagilmayacak kadar buyiiktii. Disiiniin yirmi yil 6nce
6grenci evlerinden baslayan bir hareket simdi diinyaya aciliyordu. Giilen de
stk sik bize bunu hattlatiyor ve “Gdariiyor musunuzg, ben bugiinleri size yillar once
soyledigimde cogunnza hayal gibi geliyordu. Simdi gercek oldn. Simdi soylediklerim de yi-
ne bazilarmiza hayal gibi gelecek ama onlar da tipks bunlar gibi vakti geldiginde gerceke-
leseceklerdir. Bir giin diinyay: biz; yonetecediz.”

Gergekten de Orta Asya ve sonrasinda diger diinya tlkelerine acilim, Hare-
keti tam anlamiyla bir diinya hareketine donistiirdi. Bu nedenle de Hareket
arttk Turkiye’de ortili kalamazdi. Ac¢iga ctkmaliydr ve aciga cikist da 6nemli
bir séylemle olmaliydi. Yani Gilen artik gériniir bir lider olmaliydr. O da
6yle yapt1 ve “gbriindii”. Tam da Refah Partisinin ve Necmettin Erbakan
rahmetlinin yitkselis yillarinda... Ulke de Siyasal Islam tartismalarinin ve
korkularinin yagandigt bir ortamda... “Demokrasiden vazgecilemez. .. Hoggorii. ..
Diyalog. .. Dinler aras: diyalog...” gibi kendisinden beklenmeyen bir séylemle
ciktt. Epeyce de dikkat ¢ekti.

1994 ve Refah Partisi Kars1tlig1: Dordiincii Devre

Orgiitiin yakin tarihimizdeki en énemli misyonu Milli Gériis karsitligidir.
Ulkedeki Milli Goriis hareketini bloke etmek Giilen’in adeta varlik nedeni
idi. Kendisini buna adamisti. Bu konular giindeme geldiginde ve 6rgiitii bu
konularda yénlendirdiginde Gyle bir ruh haletine biriintirdi ki, bu ancak sa-
hit olmakla anlagilabilir. Benzer ruh halini beddua seanslarindaki videolarin-
da da gérebilirsiniz. Bu stire¢ ayni zamanda Giilen’in 28 Subat icin hazirlan-
dig1 da bir siirecti. Papa’ya giden yol bu dénemde hazirlands.

1997-99; 28 Subat ve Amerika’ya Kacis: Besinci Devre

Amerika’ya kagis 6ncesi Turkiye’de iistlendigi thanet gorevi gelecegin tarihgi-
leri tarafindan c¢ok detaylt bir sekilde yazilacaktir. 28 Subat’in aktérlerinin
“bin yil siirece” dedikleri Muslimanlara karst gerceklesen hareketin basrol
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oyunculari arasinda kesinlikle Gulen de vardi. Ben bunun tarihi sahidiyim.
Tabi ben 1990 yilindan itibaren baslayan siirecte 6rgiitle ters diismeye basla-
dim ve nihayet 28 Subat stirecinde tamamen koptum. 1998 sonrasint bilmi-
yorum. Fakat 6rgiitin yapilanmasint ve mantigint bildigim i¢in yaptiklar
hemen her seyi anlayabiliyor ve yorumluyorum.

Ulkeyi ele gecirmek icin giristikleri kadrolasma hareketi ve devlete sizmalari
degismez stratejileri idi. Daha sonra 6grendim ki emniyetteki kadrolagmalari
ve giicleri ile her turli kirli islere ve tezgahlara soyunmuslar ve tlkenin
6nemli bir kesimini fislemisler. Santajlar yaparak para devsirmekten yine ayni
yontemle siyaseti dizayn etmeye kadar...

Amerika’ya gidisini 6rglitiin tabanina “Beyag Saray”1 fethedecek diye yaydilar
ve ingallah Giilen oradan déndiigiinde diinyayr yonetiyor olacagiz dediler.
Béyle bir yalana zaten her zaman inanmis ve inanmaya da hazir olan taban
icin bundan daha tath bir hayal olamazd:...

Sonug olarak 15 Temmuz 2016 hain darbe girisimiyle tilkemizde kardes kani
doken bu hain terér orgiitii artik bu tlkede bir daha dirilemeyecek sekilde
yok edilmelidir. Devlet ve millet el ele bu tarihi gérevi basariyla yerine getir-
melidir. Asla taviz vermeden ve yilmadan miicadeleye devam edilmelidir.
Ancak hi¢ kuskusuz bir beladan kurtulurken benzer belalara da diismemek
ve pirim vermemek gerekir. Bu hain 6rgiitiin gaflet tarihimizin son aldanma
6rnegi olmasi dilegimle hepinize saygilar sunuyorum.
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Melez ve Senkretik
Bir Yapilanma Olarak
Fetullah¢t Teror Orgiitii

The Gulenist Terrorist Organization as a
Hybrid and Syncretic Structure

Mahmut AYDIN"

Girig

Fetullah Giilen tarafindan 1970’1 yillarin basindan itibaren sekillendirilmeye
baslanan, 17/25 Aralik sivil darbe girisimleri ile 15 Temmuz hain askeri dar-
be kalkismasina kadar kurulus yillarinda “Giulen Cemaati” veya “Cemaat”,
btiyimesine paralel olarak “Camia” ve son dénemde “Hizmet Hareketi” ola-
rak adlandirilan Fetullahct Terér Orgiitivniin (FETO), gerek teolojik sistemi
ve teskilat yapisi gerekse karsilasilan yeni durumlara uygun strekli degisken
strateji ve sOylemleriyle melez ve senkretik bir yapilanma oldugu artik olgu-
sal bir gerceklik olarak karsimizda durmaktadir. Son dénemlerde tlkemizin
6nde gelen bilim insanlarindan Serif Mardin’in 16 Eylil 2010 yilinda katildig:
bir televizyon programinda yaptigi su carpict tespit FETO’niin kimyasint
acik¢a ortaya koymaktadir. “Cemaatleri yapistirict bir tutkal vardir. Bunun
bir i¢ organizasyona bagli olmasi lazim. Amerika’da 4 ay kadar Ttrk 6grenci-
lerin yiizde 80’inin Giilen cemaatine baglt oldugu bir yerde kaldim. I¢ teski-
latlanmasint hi¢c ¢c6zemedim. Bu i¢ teskilatlanma aslinda tutkal sekli bizim
tanidigimiz bir tutkal sekli degil. O bir inang, bir yakinlagsma, bir yardimla
birlikte cemaatin ¢eperini kurma, bitin onlarin birlikte oldugu bir tutkal.
Bu, yeni tizerinde durulmasi gereken ve i¢ teskilatin yerini almis olan hakiki,
yeni bir toplumsal tutkalin ortaya ¢ikmis olmasi meselesi. Ve dinin nasil bu
fonksiyonu ifade ettigi veya dine benzer inanglarin boyle bir tutkali ortaya
ctkarttigint biliyoruz. Onun ben esrarint ¢é6zemedim”.! Gorildigi tizere te-
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ror orgiitiine evrilmeye baslamadigt yani daha ilgi ve teveccith géren dénem-
lerde FETO’ntin yapust ile ilgili yapilan bu tespit, onun misyonu, yapilanma-
s1, faaliyet alanlari ve izledigi degisken stratejiler bakimindan sadece Miisli-
man cogratyada degil, dunyanin dort bir tarafinda ortaya ¢ikan tek bir yapi-
lanma ile mukayese edilemeyecek bir 6zellik tasidint bu nedenle tek bir yapi-
lanma modeli tGzerinden gidilerek asla anlagilamayacagini agtkea ortaya koy-
maktadir. Dahast dinler ve mezhepler tizerinde otorite olan 12. ylzyil Miis-
liman alimlerinden Sehristani’nin Batiniyye ekoli icin yaptigt su tanimlama
Mardin’in yukaridaki tespitini dogrulamakta ve bize de FETOyii anlamak
icin ne yapmamiz gerektigi noktasinda ipuglart sunmaktadir: “Onlarin her
zaman ve zeminde yeni bir séylemleri, her dilde yeni bir goriis ve dusiince
bicimleri vardir” 2

17/25 Aralik 6zellikle de 15 Temmuz hain darbe kalkismasindan sonra
FETO yapilanmasini ¢oziimleyerek iilkemiz kamuoyuna daha iyi anlatabil-
mek adina yapilan calismalarda bu terér oOrgiitiiniin Islam diinyasinda
Hashasilerden Kadiyanilige; Hiristiyan diinyada ise Tapinak Sovalyeleri’nden
Cizvitlere, Opus Dei’ye ve Moonculuga kadar pek cok hareketle yapilanma,
misyon, hedefe ulagmak icin izlenen yéntem/yontemler gibi 6zellikler baki-
mindan ciddi benzerlikler gésterdigi altt gizilerek ifade edilmistir.? Bu yazida
daha once yapilanlari tekrar etmeden Islam diinyasindan Hashasiler ve
Kadiyanilik, Hiristiyan diinyasindan ise Cizvitler, Opus Dei ve Moonculuk
hareketleri ile FETO’niin benzerlik gésterdigi en merkezi noktalart okuyu-
cunun dikkatine sunarak bu terér 6rgiitiinin yapisal 6zellikleri bakimindan
aslinda farkli hareketlerden devsirilerek olusturulan ve karsilasilan durumlara
uyum saglamak icin strekli evrim gegirttirilen senkretik ve melez bir yapi-
lanma olarak kurgulanan bir ¢cok boyutlu bir hareket oldugu ortaya konmaya
calistlacaktir. FETO’niin kodlarini ¢6zebilmek adina yukarida zikrettigimiz
tim hareketlerin en temel 6zelligi dini bir karakter arz etmeleridir.

Hurisityan diinyadan sectigimiz Cizvitler ve Opus Dei, Katoliklik biinyesinde
ortaya ¢tkan biri egitim, digeri ise egitim, sosyal ve ekonomik alanda 6rgiitle-
nen yapilardir. Bunun yaninda Moon hareketi ise “Bitlestirilmis Kilise” adiy-
la Isa-Mesih’in yarim biraktigi misyonu tamamlayarak tek din, dil ve kiiltiire
sahip Tanrisal bir krallik séylemiyle ortaya ¢ikmis mesiyanik karakterli dini-
siyasi bir olusumdur. Islam diinyasindan segilen Iran ve Ismaili kokenli bir
hareket olan Batini karakterli Hashasiler, yok etmek istedigi kisilere suikast-
lar diizenleyen bir teror hareketidir. Kadiyaniler ise kendini hem Hz. Isa’nin
hem Hz. Muhammed’in hem de Hindu tanrist Visnu’'nun misyonunun ta-
mamlayicist olarak géren Mirza Gulam Ahmed’in gorisleri dogrultusunda
sekillenen mesiyanik karakterli dini ve siyasi bir harekettir. Bu hareketler
tzerinden kodlarini ¢6zmeye calisacagimiz Y. Hakan Erdem tarafindan ol-
dukea dikkat ¢ekici bir sekilde “Soguk Savas’in muvazzaf vaizligi ile basla-
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yan, Sovyet sonrast diinyanin mutasavver yesil kusaginda tedris-perverlik ve
hayirseverlik arzusuyla bahg¢ivanhga girisen...”* bir yap1 olarak tanimlanan
FETO’niin ise eskilerin tabiriyle “etrafint cAmi agyarint mani” bir tanimla-
masini yapmak olduk¢a zordu. Zira yukarida ifade ettigimiz gibi senkretik,
melez ve devamlt degisken karakteri, onun hakkinda kapsayict bir tanimla-
maya zotlagtirmaktadir. Yine de bu giigligiin farkinda olarak soyle bir tanim
yapmamiz eksik olmakla birlikte yanlis olmasa gerek: FETO, baslangicinda
egitime 6nem veren dini bir hareket olmakla birlikte sonralart sivil toplum,
insani yardim, ekonomi, siyaset basta olmak tizere hemen her konuya el atan
ve sonunda da 17/25 Aralik ve 15 Temmuz darbe kalkismalariyla teror 6t-
giitiine evrilen haddinden fazla sinsi, takiyyeci, ikiyiizli ve girift bir hareket-
tr.

Bu giristen sonra simdi de s6ziind ettigimiz hareketlerle pek ¢ok noktalarda
benzerlikleri olmasina ragmen en belirgin olanlarindan hareketle yapilanma
ve gizlilik baglaminda Hashasiler; egitim ve itaat noktasinda Cizvitler; kaos
ortamlarindan yararlanma baglaminda Opus Dei; mesiyanik 6zelligiyle
Kadiyanilik ve genis kitlelere kendini kabul ettirme adina ytirittigi lobi ¢a-
lismalar1 baglaminda da Moonculuk ile olan benzerliklerini okuyucunun dik-
katine sunmaya ¢alisacagyz.

Tegkilat Yapisi ve Gizlilik: Haghagiler ve FETO

Gizlilik ve teskilat yapist bakimindan Cizvitler ve Opus Dei hareketleri de
FETO ile ciddi benzerlikler arz etmesine ragmen bu konuda en yakin ve il-
gin¢ benzerliklerin Haghasilerle oldugu gerceginden hareketle bu konuda
Hashasi yapilanmast ile FETO arasindaki temel ortak noktalara isaret edece-
Siz.

Bilindigi tizere Hashasilik/Hasisilik, 1090 yilinda Irak ve Iran’daki pek ¢ok
kale ile kendine karargah edindigi Alamut kalesini ele geciren ve Fatimi hali-
felerinden Mustansir-Billah’in 6limiinden sonra babasinin yerine gecemeyen
oglu Nizir'in ve soyunun imametini savunan Ismaili din adami Hasan
Sabbah tarafindan kurulan dini ve siyasi bir orgiittiir.> Nizar ve soyunun
imamet hakkint savunma amaciyla yola ¢ikan Sabbah, zamanla Musliman
dinyanin lideri olma arzusuna kapilir. Bu hedefi gerceklestirmek icin yeterli
askeri ve siyasi glici olmayan Sabbah, kendine yontem olarak muhalif gor-
digt Misliman topluluklara terér saldirilarinda bulunmanin yani sira basta
Abbasi Halifeleri olmak tzere Biyik Selcuklu veziri Nizamulmilk olmak
tzere donemin Sunni idarecilerine kurdugu fedai teskilati Uzerinden
suikastler dtizenler. Burada detaya girmeden teskilat yapisi ve gizlilik bagla-
minda Haghasilerle FETO benzerligini ana hatlartyla ifade etmek istiyoruz.
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Hashasiler, gizlilik ve takiyye stratejisinin geregi olarak herkesin her seyi de-
gil, sadece kendilerine bildirilenleri bilmesini saglayacak bir “hiicre” 6rgiit-
lenmesine sahiptiler. Béylece, 6rgit i¢inde halkalar ve her bir halkanin iste
baglt oldugu piramit tarzinda 6rgiitlenmislerdir. Ornegin Hashasi yapilanma-
st bizzat kurucusu Sabbah tarafindan yukaridan asagiya “dailer”, “refikler”
ve “fedailer” seklinde yapilandiridmistir. Bu yapilanmaya gére 6rgiitiin basin-
da “Imam/Biiyiik Ustad” sifatiyla Sabbah’in kendisi bulunuyordu. Mutlak
otorite olarak kabul edilen “Imam” normal bir beser olarak kabul edilmekle
birlikte batini te’vil cercevesinde kendisine “Allah’in eli”, “Allah’in ytuzd” gi-
bi sifatlar izafe ediliyordu.® Kendinden sonra gelen dairede “Dailer” yer ali-
yordu ve bunlar da 6rgitin tim doktrin ve sirlart égretiliyordu. Imam
“dailerin” en bilgili olanlar1 arasindan kendisi ile dailer arasindaki irtibat1 sag-
layan ve Orglitiin propaganda faaliyetlerini organize eden bir “bags dai” seger.
Dailer sinifinin altinda ise Orgiitiin esaslarinin bir kismina vakif olmalarina
izin verilenlere de “Refikler”/Yoldaslar bulunur. Yapilanmanin en altinda ise
aslinda Orgiitlin hedeflerini gerceklestirmede son derece Onemli olan
“fedailer” yani gerektiginde 6rgiit icin kendini feda edecek olan militanlar yer
aliyordu.

Tipkt Haghasi yaptlanmast gibi FETO’de en tepede bizzat 6rgiit lideri
Fetullah Giilen’in yer aldig1 6gretmenler, polisler, doktorlar, 6gretim eleman-
lari, askerler, askeri ve sivil yargt mensuplari vb. meslek gruplarindan olugan
halkalar ve bu halkalarin sorumlusu imamlar ve bu imamlarin da sorumlu
oldugu bélge imamlart seklinde agagidan yukariya dogru yapilandirdmistir.
Bir dénem bu yapinin i¢inde énemli gérevler tistlenmis olan ve orgiitiin de-
sifre edilmesinde 6nemli katkisint bulunan Ahmet Keles, FETO nun Giinab
Piramiti adli calismasinda halka seklindeki FETO yapilanmasint bir piramite
benzetmektedir. Keles’e gore orgiitiin piramitsel yapist yedi asamadan olug-
maktadir:” En tepede yani yedinci katta dogrudan peygamberden hatta Al-
lah’tan beslendigi diistiniilen mutlak otorite olarak goriilen Giilen yer almak-
tadir. Altinct katta bizzat Giilen tarafindan atanan ve yapinin kozmik ¢ekir-
degini olusturan kadro yer almaktadir. Besinci katta Turkiye icin ve Turkiye
dist kurumlar ile medya alanlarindan sorumlu imamlar bulunmaktadir. Ke-
les’in ara kat olarak adlandirdigr ve gbrevi yapilan isleri denetlemek olan 6r-
giite baglilik ve itaatte dereceye girenler piramitin dérdiinct katini olustur-
maktadir. Ugiincii kat ise il ve ilgeler ile meslek gruplarinin imamlarindan
olusmaktadir. Tkinci katta FETOye baglt okul, yurt ve 1stk evlerinin sorum-
lulart ve imamlar1 yer almaktadir. En altta ise 1stk evlerinde kalanlar ile
FETO’ye hizmeti dini miibine hizmet olarak gérenler yani Cumhurbagka-
nimizin ifadesiyle ibadet tabakast bulunmaktadir. Ibadet tabakasinin nasil ¢ca-
listigint yaptya tabi olmamakla birlikte uzun yillar FETO’niin ilk iiniversitesi
olan Fatih Universitesinde égretim iiyeligi ve idarecilik yapmis olan Omer
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Caha su sekilde ifade etmektedir: Adeta otomatlar ve robotlar siiriisii olarak
yetistirilen ilk ve ikinci kat mensuplart kendilerine verilen gérevleri “itirazsiz,
sartsiz ve kayitsiz olarak yerine getirir... orgute kaynak temin ederler. Her
6rglit mensubunun misyonundan biri de 6rgiite burs, himmet, zekat, sadaka,
bagis vs. gibi gelitler temin etmektir. Orgiite teslim olmus bir mankurt,
tctnci olarak da baglt oldugu agabeylere her tiir istihbari bilgiyi tasima go6-
revine sahiptir”.8 Ifade ettigimiz bu 6rgiit yapisina gére mahallelerdeki rgiit
evleri mahalle imamina, mahalle imamlart mintika imamina, mintika imamla-
r1 il imamina, il imamlart bélge imamlarina, bolge imamlari piramitin besinci
katindaki tilke imamina ve tlke imami da Giilen’e baghdir.

FETO ile Hashasi yapilanmasinin en belirgin 6zelliklerinin basinda yer alan
gizlilik ve bu baglamda da kiliktan kiliga girme gelmektedir. Bilindigi tizere
Hashasi fedailer suikast diizenleyecekleri devlet yetkililerinin giivenini kaza-
narak en yakinlarina sizar ve burada “6li hiicre modunda” liderleri Hasan
Sabbah’in suikast emrinin vermesini bekletlerdi. Bu c¢ercevede onlar bazen
sizdiklart saraylarda cocuklara ders veren 6gretmen, bazen saraydaki kadinla-
ra kumas satan bohcact, bazen tnli alimlerin ders halkalarina katilan 6gren-
ci, bazen de kendini zithte adamis dervis kiliginda bir tarikat erbabt olabili-
yordu. Kisaca fedaileri suikast diizenleyecekleri kisilerin yanina sizarak orada
liderleri Sabbah’dan talimati gelinceye kadar her tirlii kiliga girmekte ve ta-
limat geldiginde de Slimciil bir silaha déntismekteydiler.

15 Temmuz darbe kalkismasinda agik¢a ortaya ciktigr Gzere tipkt Hashasi fe-
daileri gibi FETO militanlart da yaver, 6zel kalem mudiirii veya koruma ola-
rak basta Cumhurbaskanimiz olmak tizere Genel Kurmay Baskant ve kuvvet
komutanlarinin en yakinina kadar sizmis ve FETO lideri Giilen’den talimat
gelince de iginde ciktiklari aziz milletimize ve yillarca yaninda calistiklart ve
lokmasini paylastiklar devlet yetkililerine ihanet etmekte higbir sakinca gor-
memislerdir. Dahast 15 Temmuz darbe gecesi Jandarma Genel Komutan
Orgeneral Galip Mendi’yi sekiz yildir yaninda ¢alisan emir subayinin rehin
alip ellerini kelepcelemesi, hatta ila¢ i¢mek icin su istediginde kendisine su
bile vermedigini hatirladigimizda gizlilik ve takiyyenin FETO militanlarinin
temel yasam tarzi oldugu ve bu durumun da onlar insanliktan ¢ikararak
mankurtlastirdigini agike¢a ortaya koymaktadir.

Keza FETO militanlarinin kendi aralarindaki mesajlasma trafigini Bylock ve
Eagle gibi 6zel sifreli programlar tizerinden yirittikleri; bulunduklart ku-
rumlarda kod adi kullandiklari; kendilerini liberal, solcu, ulkiici hatta dinsiz
gibi gostermeye calistiklary; namazlarint gizli ya da géz ucuyla kildiklar; de-
sifre olmamak adina icki igmekte ve flort ya da zina etmekte bir beis gérme-
dikleri dikkate alindiginda FETO’niin gizlilik ve takiyye noktasinda
Hashasilerden higte geri kalir yaninin olmadigt asikardir. Aslinda FETO’niin
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paralel devlet yapilanmasi baglaminda devlet icinde 6rgitlenirken nasil bir
yapilanma icinde olacagini bizzat Giilen’in kendisi tarafindan militanlarina su
sekilde tembih edilmistir:

Tum gic merkezlerine ulasincaya kadar hi¢ kimse sizin varliginizin
farkinda olmadan sistemin tiim atardamarlarinda ilerlemek zorundasi-
niz... Sartlar olgunlasincaya dek sizler bu sekilde yolunuza devam
edeceksiniz. Eger sartlar olgunlasmadan birsey yapmaya kalkisirsaniz
dinya basimizt ezer ve Cezayir’de, 1982°de Suriye’de, Misir’da yildan
yila devam eden trajediler gibi Musliimanlar her yerde zarar goriir.
Zaman hentiz uygun degil. Tim dinyayt omuzlayacaginiz ve tastyaca-
gin1z derecede hazir oldugunuz ve sartlarin da olgunlastigr ani bekle-
melisiniz. Tim devlet glicini ele gecirinceye ve Turkiye’deki tiim
anayasal kurumlart dize getirinceye kadar beklemelisiniz. Boyle bir
zaman gelinceye kadar beklemeden adim atarsaniz bu durum yumur-
tadan civcivin ¢itkacagl tam zamani beklemeden harekete ge¢mek olur
ki bu civcivi yumurtada 6ldiirmek gibi olur. Keza béyle bir durumda
yapilacak is diinya ile catigmak olur. Bagliliginiza ve sdylenenleri gizli
tutacaginiza olan inancimdan dolayi sizlere duygularimi ve diisiincele-
rimi ifade ediyorum. Inantyorum ki bos su siselerini ¢ope attiginiz gibi
buradan ayrldiginizda burada ifade ettigim duygu ve digtincelerimi de
bir kenara atacaksiniz...?

FETO mensuplarinin devlet kurumlarina sizarak kritik ve stratejik kurum-
larda kiimeler halinde nasil kadrolastigin1 daha net olarak ortaya koyma adina
orgiit lideri Gilen’in Sonsuz Nur adli ¢alismasinda “Kitmanilik: Sezdirmeden
Hareket Etme” bagligi altinda hemen her konuda yaptig1 gibi Hz. Peygambe-
ri mesrulagtirma vasitast kullanarak beliflenen stratejilerin nasil bir gizlilik
icinde uygulanmaya konmasi gerektigi su ifadelerle baglilarina 6gttlemekte-
dir:

Hitler, askerlik meslegi adina “sezilmeme sirrint ben kesfettim” dedi:
Opysaki eskilerin ifade ettigi sekliyle, kitmanilik Hz. Muhammed (sav)
tarafindan ortaya atildi ve insanlik onun sayesinde kitmaniligi tanidi.
Ne taarruz ne de miidafaada onun hedef ve stratejisini kimsenin bil-
mesi mimkiin degildir. Yolun bir bélimiint kat etmeden evvel, sura-
ya buraya gidiyorum demezdi. Mekke’ye bir konak mesafe kalincaya
kadar, ne misriklerin ne de kendi ordusunun net olarak hedeften ha-
beri yoktu... Evet, Allah Resulii kendi hesabina bir haber agt kurmus-
tu ama ona ait sirlar1 elde edecek haber aglarina firsat ve malzeme
vermemisti. Onda boyle bir kitmanilik vardi. Sezilmemeye dair kim ne
sOylerse sOylesin, 14 asir evvel her seyi ona talim eden Zat (Allah) bu-
nu da ona talim etmis ve insanlik gercek kitmaniligi Hz. Muhammed
Mustafa’yla (sav) tanimistit”.10

Giilen’den yaptigimiz bu iki alintt FETO’niin kurulusundan militanlarinin
emniyet, yargi, milkiye, ordu gibi stratejik kurumlarla tiim devlet kurumla-
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rinda kendilerini iyice belli etmeye basladiklart son yillara kadar nasil bir giz-
lilik icinde sizarak 6rgttlendiklerini agik¢a ortaya koydugu icin konuyla ilgili
baska 6rneklere yer vermeyi gerekli gérmiiyoruz.

Mutlak ftaat ve Egitim: Cizvitler ve FETO

FETO yaptlanmasint ¢éziimlerken bu yazida model aldigimiz Hashasi, Ciz-
vit, Kadiyanilik, Opus Dei ve Moon hareketlerinin en 6nemli 6zelliklerinden
biri de hig stiphesiz karizmatik liderlik ve mutlak itaat algisidir. Haddizatinda
bu 6zellik tiim cemaat, tarikat veya Yeni Dini Hareketler’in en temel 6zelligi
hatta yapt tagidir. Mutlak itaat konusunda FETO ile en fazla benzesen yapi-
lanma, 1534’de bir grup arkadasiyla Montmarte’deki Meryem Kilisesi’nde
fakirlik, bekarlik ve ivedilikle Kudis’e gidilerek Hiristiyan olmayanlart Hiris-
tiyanlastirma eger bu miimkiin degilse papanin hizmetine girme yemini ede-
rek yola ¢ikan Ignatius Loyola tarafindan kurulan Cizvitlerdir.!" Cinka Ciz-
vitler daha tarikata girerken fakirlik ve bekarlik yaninda tarikata ve Papaliga
sadakat ve mutlak itaat yemini etmektedir. Bu yeminle Cizvitler, tarikat biin-
yesinde kendilerine verilecek her tiirlii talimata mutlak itaat ederek onlari ye-
rine getirme konusunda tereddiit dahi etmeyeceklerine s6z verirken ilave
olarak her sartta Papaliga da mutlak itaat edeceklerine s6z vermektedir. Ni-
tekim hareketin lideri ve kurulus kararlarini belirleyen Loyola, Cizvit miritle-
rinin nasil bir sadakat ve itaat igerisinde olmasi gerektigini su sozlerle ifade
etmistir: ““T'arikat miintesiplerine diisen cevap vermek degildir; ni¢in demek
de degildir; ancak yapmak veya 6lmektir.” Haddizatinda higbir elestiri, kusku
ve tereddiit olmaksizin lidere ve tarikat biinyesinde alinan kararlara itaat,
cemaat veya tarikat yapilarinda bir kusur veya eksiklik degil bilakis hikmet ve
mitkemmelligi ifade eder. Nitekim bu tiir mutlak itaat algist Cizvitlerde “6li
gibi itaat”, “g6zi kapali itaat” deyimleriyle ifade edilerek kisinin kendi irade-
sini devre digt birakarak tarikat icindeki tstlerinden gelen talimatlara ilahi
iradeye teslim olurcasina itaat etmesi ve onlarin gereklerini yerine getirmesini
gerektirmektedir. Bu konuda Loyola’ya ithaf edilen bir rivayet soyledir:
“Herseye ragmen kendime degil, yaratanima ve onun temsilcisine ait olmay1
arzu etmeliyim. Kendim bizzat yogurma makinasinda yogrulacak bir bal-
mumu pargast olarak hareket etmeli ve yonlendirilmeliyim. Bir yerden bagka
bir yere kolaylikla tasinabilen kiiciik bir ¢armih, yaslt bir adamin elindeki bir
ara, en iyl kullanabilecekleri bir yere konulan bir sey olarak kendimi iradesiz
ve Ol bir insan olarak gérmeliyim. Boylece tarikat beni kendisine iyi gori-
nen bir sekilde kullansin diye daima yonetilmeye hazir olmaliyim.” Loyola
hem kendine ve tarikate hem de Papaliga mutlak itaat edecek, her tiirlii yon-
lendirmeye ve sekillendirilmeye miisait ve bunun geregi olarak da dinyanin
dort bir tarafindan gbrev yapmaya hazir miritler ordusunu olustururken ol-
dukea segici olunmast gerektigini de kurala baglamistir. Buna gore Cizvit ta-
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rikatina kabul edilecek kisi 6nce deneme stirecinden gegirilir ve eger uygunsa
tarikate kabul edilir. Yani Cizvit tarikatine isteyen herkes degil, tarikat tara-
findan uygun gorilenler miirit olarak kabul edilmektedir. 12 Bu sadakat ve
mutlak itaat anlayisina goére Cizvit tarikatinda her miirit Gstlerine kosulsuz
itaat etmelidir. Ciinkd stlere yapilan bu itaat tarikat lideri sahsinda Papa’ya,
Papa’nin sahsinda Isa-Mesih’e ve dolayistyla da Tantt’ya itaat edip boyun
egme anlamina gelmektedir.

Cizvit muritlerinin tarikate ve tstlerine dolayistyla da liderlerine baglilik, sa-
dakat ve mutlak itaat duygusu icinde yetistirilmeleri gibi, FETO militanlart
da orglte ve liderleri Giilen’e mutlak itaat ve sadakat icinde yetistirilmisler-
dir. Mustafa Oztiirk’iin!3 de dogru bir sekilde ifade ettigi gibi FETO yapi-
lanmasinda “en olgun ve kamil akil tam mamasiyla itaat eden akildir”,
itaatsizliklikle dogru bir is yapmaktansa itaat ederek yanls bir is yapmak ¢ok
daha faziletlidir” gibi soylemler miritlerin Ustlerinden dolayisiyla da G-
len’den aldiklart talimatlart higbir sorgulama yapmaksizin yerine getirmeleri
gerektigini acikca ortaya koymaktadir. Uzun yillar Gilen’in en yakininda bu-
lunmus olan Ahmet Keles, tipki yukarida Loyola’nin naklettigimiz “6li gibi
itaat” anlayist gibi onun da militanlarina her firsatta “tipk1 6lu yikayan kisinin
elindeki cenaze gibi olacaksiniz... Nasil ki 6lii kendisini yikayan kisiye itiraz
edemezse, siz de abilerinize asla itiraz etmeyeceksiniz”'4 telkininde bulundu-
gunu nakleder.

Yukarida Loyola’dan naklettigimiz Cizvit miiridinin tarikat tarafindan en ve-
rimli sekilde kullaniabilecek sekilde bicimlendirilmeye ve yonlendirilmeye
actk olmast gerektigi gibi FETO militanlart da ¢omlekgi ustasinin elindeki
camur misali kendilerini abilerinin, ablalarinin, imamlarinin dolayisuyla da li-
derleri Gilen’in ellerine birakmuslardir. Bu sekilde Giilen’in ve orgiitin kur-
guladigr ideoloji dogrultusunda yetistirilerek mankurtlastirikan FETO mili-
tanlari, kendilerine nerede ihtiya¢ varsa oraya gitmeyi ve hangi isi yapmast
gerekiyorsa sorgu sualsiz onu yapmayt ilahi bir emir olarak telakki ettikleri
herkes tarafindan bilinen bir durumdur. Nitekim 07 Subat 2012 tarihinde
MIT Miistesarinin FETO’cii saver tarafindan KCK operasyonlart cerceve-
sinde yine FETO’cii emniyetgiler eliyle zorla ifadeye cagriimastyla baslayan,
17/25 Aralik 2013 tarihinde FETO’cii yargic ve emniyetciler tarafindan or-
ganize edilen s6zde yolsuzluk sorusturmalart baglaminda halkin 6zgiir irade-
siyle secilen htikiimete karst yapilan yargl ve emniyet darbe kalkismast ve 19
Ocak 2014’de Adana’da MIT tirlarina FETO’cii savet ve askerler tarafindan
baskin yapilmasiyla devam eden ve 15 Temmuz kanlt hain darbe kalkisma-
styla zirve noktaya ulasan olaylar1 bir butin olarak gbz 6niine aldigimizda
sunu rahatlikla séyleyebiliriz: Orgiite ve lidere baglilik ve mutlak itaat duygu-
sunun sonucu olarak FETO militanlart ve baglilari, kendilerinden talep edi-
len en olmayacak seyleri “bir hikmeti vardir” mantif1 icerisinde emir telakki
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ederek yerine getirme konusunda tereddiit dahi etmemektedirler. Bu nokta-
da Giilen’in, mensuplarini nasil bu kadar kendine bagladigs sorusu dogal ola-
rak ortaya ¢tkmaktadir. Gulen’in séylemlerine ve vaazlarina baktigimizda si-
rekli olarak tim amacinin kendini tiim diinyevi arzu ve isteklerinden styirmis
ve Tanrr’ya adamis kisi anlaminda “kamil insan” yetistirme arzusunda oldu-
gunu ve yetisecek kamil insant da kendi kurtulusundan ziyade toplumun re-
fahini ve kurtulusunu hedefleyen eylem insant olmasi gerektiginin altini ¢iz-
digini g6érmekteyiz. Bu sdylem, aslinda Gilen’in tamamiyla kendisini onun
kontroliine birakan yani Gassal oniinde meyyit gibi ona teslim olan kitleler olus-
turma pesinde oldugunu agtk¢a géstermektedir.

FETO sakirtinin mutlak itaat ve baglilik icerisinde olmast gerektiginin bir
baska 6nemli nedeni de 6rgiit lideri Giilen’in ahirette bagllarina sefaat ede-
rek onlarin toplu olarak kurtulusa ermelerini yani cennete girmelerini sagla-
yacagina yonelik giiclii inanctir. Buna gére eger FETO mensubu tiim benli-
giyle kendini hizmete yani 6rgiite adayip lideri Giilen’e sadakatini ispat eder-
se ahirette onun sefaat himmetini hak edecektir. Bu hak edis de kisinin mut-
lak anlamda kurtulusu yani Allah taratindan kabul edilebilir bir kul olmasi
anlamina gelmektedir. Sonug olarak FETO mensuplart imanlart ve bireysel
ibadetleriyle degil, Giilen’e mutlak itaatleri ve bagliliklari ile bunun sonucun-
da tim imkanlariyla 6rglite destek noktasinda yapacaklart fedakarliklar sonu-
cunda uhrevi alemdeki yasamlarini garantiye alacaklarina inandirilmis bir ro-
botlar toplulugu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.!>

Ana gayeleri Hiristiyanlig1 tavizsiz yasamak ve Hiristiyan olmayanlart Hiristi-
yanlastirmak olan Cizvitler, kuruluslarindan itibaren kurduklart Cizvit kolej-
leri ve universiteleriyle sadece kendilerine eleman devsirmekle kalmamig ayni
zamanda sempatizan da kazanmaya calismuslardir. Yukarida ifade ettigimiz
tizere lidere, tarikate ve Papaliga baglilik ve mutlak itaat kiltirtyle yetisen
Cizvit muritleri gerek egitim gerekse misyonerlik amaciyla neresi olursa ol-
sun dinyanin her yerine her an gitmeye hazir elemanlar olarak yetistirilmek-
tedir. Tarikatin kurucusu Loyola’nin kendi manevi yolculugunu ve tecriibe-
sini anlattgt Spiritual Exercises/ Manevi Temrinler adlt ¢alismast Cizvitlere baglt
egitim kurumlarinda miritleri endoktrine etmek icin okutulan klavuz bir
eserdir. Buna gore Cizvit muritleri Loyola’nin manevi temrinleri 1s181inda
kendi benliklerinden arindirilarak Tanri’nin dolayisiyla da Cizvit misyonunun
hizmet¢isi daha dogrusu kursun askeri yapilmaktadir. Bu 6zellik, Ignatius’un
diinya gorist, hedefleri ve tecriibeleri cercevesinde sekillenen Cizvit tarika-
tin1 diinya ¢apinda bir misyon hareketine donustiirmis ve bu hareket saye-
sinde de Katolik Kilisesi Afrika ve Hint alt kitasinda etkin bir konum elde
etmistir.

Cizvit olurken fakirlik, bekarlik ve mutlak itaat yemini eden Cizvit egitimciler
gorev yaptiklari yerlerde amaglarinin herhangi bir diinyevi cikar elde etmek
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olmadigini sadece Isa-Mesih aski icin insanhga hizmet ettiklerini ileri siirerek
hem kendilerini mesrulastirmis hem de daha genis kitleler tarafindan kendi-
lerine hosgoriiyle bakilmasini saglamislardir. Cizvit egitim kurumlarinin bu-
lunduklar1 yerlerde sadece egitim-6gretim kurumu olarak kalmadiklar,
sosyo-kiiltiirel, ekonomik ve istihbari bilgi gibi konularla da ilgilendikleri
dikkate alindiginda egitilen geng beyinlerin zamani geldiginde Cizvitlere do-
layistyla da Papaliga hizmette nasil kullanildigt agikea goriliir.

Tipkt Cizvitler gibi FETO hareketi de 1971 askeri muhtirasindan sonra ken-
dini egitime vermeye baslar ve 6zellikle de 1980 askeri darbesinden sona yo-
gun olarak actig “istk evleri”, “Ggrenci yurtlan”, “yaz kamplan” ve
“dersaneler” vasitastyla orta ve yiiksek 6gretimde okuyan 6grencileri devsire-
rek taraftar edinme isiyle ilgilenir. Turgut Ozalin basbakanlig: ile baslayan
acik pazar ekonomisi ve buna baglt olarak disa acilma ve liberallesme politi-
kalari sonucunda hizli ekonomik ve sosyal degisimler yasayan Tirk toplu-
munda FETO yapilanmast kéklesmek ve yayilmak icin giiclii bir zemin bulur.
Bu dénemde hareketin lideri Giilen, bir taraftan kasetler yoluyla fikirlerini vaaz
formunda melankolik ve aglamakli ses tonuyla tiim Turkiye’ye yaymaya cali-
sirken, diger taraftan da bagta Ozal olmak iizere siyasilerle kurdugu dostluklar
ve bunlarin sonucunda elde ettigi siyasi, ekonomik ve sosyal desteklerle kulti-
niin ¢ekirdegini olusturan “altin nesil” olusturma idealini hayata gecirme firsa-
tint bulur. Bu siirecte FETO, basta Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler Birligi’nin
(SSCB) 1991’de dagilmasindan sonra Orta Asya Tiirk Cumhuriyetleri olmak
tizere Balkanlar ve Afrika ve diinyanin dort bir yerinde okullar agmak suretiyle
tipkt Cizvit gibi ve Opus Dei gibi kiiresel bir egitim hareketi olmustur. FETO
amaglarina ulagsmak i¢in kullandigr egitim aracini su gerekgelerle mesrulastir-
mustir. (1) Teolojik nedenler: Gergek bir manevi yasam ancak bilgiyle miim-
kindir. (2) Sosyo-ekonomik nedenler: Sosyal ve ekonomik geri kalmishigin
temel nedeni cahilliktir. Cahilligi yenmenin tek yolu da egitimdir. (3) Politik
nedenler: FETO lideri Giilen ve yandaslart yiiriitillen egitim faaliyetlerinin te-
mel hedefinin Tirk toplumunun mesleki ve entelektiiel yapisinin ele geciril-
mesi oldugunu iddia etmislerdir. Ciinkii onlara gore bu alanlar Selguklular ve
Osmanllardan tevariis eden Turkiye’nin manevi mirasina karst savas acan ja-
koben laiklerle yerli ecnebilerin elindedir. 10

FETO hareketinin 15 Temmuz darbe kalkismasina kadar planladigr ve yiiriit-
tigl egitim faaliyetlerine baktigimizda sistem olarak Cizvitlerin 6rnek alindigi-
nt soyleyebiliriz. Ciunki Cizvitler gibi dinyanin dort bir tarafinda sadakat ve
itaat kiltiird icinde egitim veren egitim kurumlar acarak sadece onlara egitim
vermekle yetinmeyerek onlarin maddi-manevi tim sorunlariyla ilgilenen ve
bunu yaparken de aslinda onlart FETO’niin ideolojisi dogrultusunda sekillen-
diren bir yapt kurulmustur. FETO’niin egitim sisteminde cagdas egitim anlayi-
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st sadece kurumsal bazda kabul goriitken, onun sorgulayict ve elestirel diisiin-
ceye yer veren boyutu ise timden bir kenara itilmistir. Ciinki amag insanliga
yararlt bireyler degil nitelikli ancak orgiitiin ¢ikarlart dogrultusunda hareket
edecek otomatlar yetistirmekti. Nitekim bizzat Gilen’in kendisi egitimdeki
amagclarinin “toplumu sekillendirecek” ve “diinyayr yeniden bicimlendire-
cek” insanlar yetistirmek oldugunun altint ¢izmektedir.!”

Cizvit muritlerinin -yukarida ifade ettigimiz gibi- Loyola’nin Manevi Tenmrinleri
1s1¢inda endoktrine edilip formatlanmast gibi FETO hareketi de yiiriittiigii
egitim faaliyetleri vasitastyla Gilen’in talimatlarina harfiyyen uyacak itaatkar
sakirtler yetistirmeyi hedeflemistir. Bu temel amag¢ dogrultusunda FETO’ye
bagli 1s1k, okul ve dersanelerde 6zellikle de 6grencilerin kaldigi veya format-
landigy 151k evleri veya yurtlarda konu devamli olarak 6rgtt lideri Giilen’e ge-
tirilerek ve devaml surette yazilari okunarak ve vaazlar dinlettirilerek onun
her tiirlii hata ve glinahtan korunmus bir ulvi(!) sahsiyet oldugu sakirtlerin
zihin dinyalarina yerlestirilmeye calisilmistir.18

FETO egitim yoluyla bir taraftan zengin ailelere nufiiz ederek etki alanlarin
genisletirken, diger taraftan yoksul, dindar ve 6zellikle bir yerlere gelmek igin
stnif atlama arzusunda olan fakat ailevi ve sosyal sartlart buna izin vermeyen
gengcleri sunduklari egitim ve barinma imkanlariyla devsirerek kendi misyon-
lar1 dogrultusunda yetistirmekte sonra da onlari stratejik mesleklere yonlen-
direrek, hedefledikleri kilit kurumlari ele gecirme yoluna gitmektedir. Bu se-
kilde FETO, bir taraftan endoktrine etmek suretiyle kendi beninden styrilip
bagli oldugu yapinin “kaypak” benini benimseyen mankurtlasmis militanlar
kazanirken, diger taraftan da devlet kadrolarina yerlestirdikleri elemanlari sa-
yesinde hem idari yapiya hakim olmus hem de kiiresel boyutta ekonomik
glic olmuslardir.

Kaos Dénemlerinden Yararlanma: Opus Dei ve FETO

FETO yapilanmast ile pek ¢ok noktada benzerlik géstermekle birlikte 6zel-
likle kaos donemlerinden yararlanarak siyasi ve ekonomik alanda etkinligini
artirma konusuna en ¢ok benzesen Josemaria Escriva tarafindan 1928’de
Madrid’de kurulan Opus Dei veya diger bir simiyle Kutsal Hag Piskoposiugu dur.
Bu olusumun temel amaci, her sosyal siniftan Hiristiyana, inancina uygun
hayat tarzi saglayarak toplumun tim kesimlerinde bir dindarlasma arzusu
olusturmak oldugu ifade edilmekle birlikte yaptigi faaliyetlere baktigimizda
bunun aslhinda bir kamuflaj oldugu gérilir. Cunki Opus Dei’nin basta orta-
ya ctktigi Ispanya olmak tizere pek cok yerde devlete sizarak paralel devlet
yapilanmast baglaminda 6rgiitlendigi ve kaos donemlerdinde ciddi etkin bir
glice doustigint gormekteyiz.!?
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Kaos dénemlerini bir firsata ¢evirmeyi iyi bilen Opus Dei’nin lideri Escriva,
1936-1939 yillart arasinda Ispanya’da Cumhuriyetgilerle Franco liderligindeki
Milliyetciler arasinda yasanan i¢ savas ortaminda kazanan taraf olan milliyet-
cilerin yaninda saf tutmus hatta verdigi komunizm karsiti vaazlarla milliyetci-
leri motive etmistir. Sonuc¢ta da Franco i¢ savast kazanip iktidar ele alinca
Escriva’nin dolayisiyla da hareketinin 6nii agtlmustir. Oyle ki bu dénemde bir
taraftan hareketin liderinin Gnu gittikce artarken, diger taraftan da Opus
Dei’nin her alanda 6rgiitlenmesi saglanmistir. Bu gelisme Opus Dei’nin orta-
ya ciktigt Ispanya topraklarinin disina tastnmastna vesile olur. 1940’larin sonla-
11 ve 1950’lerin baslarinda Opus Dei bir yandan Italya ve Polonya gibi Avrupa
iilkelerinde yayilirken, diger taraftan da gogu eski Ispanyol kolonisi olan dola-
yistyla da Ispanyolca konusulan Latin Amerika iilkelerinde de ciddi anlamda
orgiitlenmistir. Opus Dei’nin kaos dénemlerinden nasil yararlandigina bir bag-
ka érnek de Ispanya’da yasanan siyasi krizlerden dolayt 1957°de baslayan tek-
nokrat hitkiimetler dénemidir. Bu donemde Opus Dei, yasanan krizi kendisi
icin firsata gevirerek 6nemli bakanliklar ve biyiik 6lctide ispanyol biirokrasi-
sini ele gecirmistir. Franco déneminde baslayarak yaklasik 20 yil Ispanya eko-
nomisini kontrol eden Opus Dei sadece egitim, siyaset ve biirokraside degil,
ayn1 zamanda ekonomik alanda da ciddi bir gii¢ haline gelmistir.

Opus Dei’nin kaos ve kriz dénemlerden sonuna kadar yararlanip kendine
alan agmast gibi FETO’de Tiirkiye’de dini ve siyasi kriz ve kaos ortamlarin-
dan yararlanarak bir taraftan devleti teslim alma yolunda hizla ilerlerken, di-
ger taraftan da diinya Slceginde kiiresel bir giic haline gelmistir. Ornegin
Nurculuk hareketi icinde kendini konumlandiran Gilen, 1971 askeri muhti-
rasindan sonra basta Nurcu hareket olmak tizere gerek askeri gerekse mev-
cut siyasi yonetim mekanizmalariyla sorunlu gériinen dini yapilarla arasina
mesafe koymustur. Ardindan temel amacinin da siyasi olmadigint ima ederek
farklt bir yapilanma igine girmistir. Benzer sekilde 1980 askeri darbesininin
yarattig1 kaos ortaminda Giilen, darbeyi yapanlara selam durarak darbeyi en
az zararla hatta karla atlatarak hareketini giiclendirmeye devam etmistir. 28
Subat siireci olarak bilinen dénemde ise Giilen, hareketine alan acmak icin
dénemin dindar basbakant Necmettin Erbakan’t post modern darbe ile yo-
netimden uzaklastiran ve dindatrlarin  tzerinden silindir gibi gecen
hegemonik askeri, siyasi ve burokratik giiclerin yaninda yer almistir. Bu do-
nemde Orgiit lideri Giilen, hareketinin gelismesi 6ntinde en buytk engel ola-
rak gordigi Imam-Hatip Liselerinin 6nce mezunlarina tiniversiteye giriste
uygulanan kat say1 engelinin getirilmesine, sonra orta kisimlarinin kapatilma-
sina acgik destek vermistir. Hem tiniversiteye girisdeki katsay1 engeli hem de
orta kisimlarinin kapatilmast Imam-Hatiplerin kapilarina kilit vurulmasina
yol acarken bu siiregte FETO yapilanmasina bagl okullar hizla artimistir. Bu
sekilde FETO, iilkede devasa bir egitim ve buna bagl olarak ekonomik gii¢
elde etmistir. Bunun yaninda egittigi 6grenciler arasindan devsirdigi itaatkar
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militan kadrosuyla agagida gorecegimiz gibi 2002-2010 yillarr arasinda devle-
tin tim stratejik kurumlarina yerlestirecegi cok ciddi yetismis insan giicii elde
etmistir.

FETO’niin kaos ve kriz ortamlarindan nasil yararlandigina ¢arpict sekilde ot-
taya koyan bir baska 6rnek de “Ergenekon” olarak bilinen stirectir. May1s
2006°da baslayan bu stirecte Silahli Kuvvetler icerisinde bir cunta yapilanma-
st olarak nitelenen “Ergenekon Orgiiti” ile iliskilendirilen ciddi sayida iist
rutbeli asketi personel gérevlerinden uzaklastirilmis ve yargilanmistir. FETO
yaptlanmasinin glin yiiziine ¢tkmasindan sonra doniip bakildiginda aslinda
28 Subat siireci dahil tim bu olaylarin Paralel Devlet Yapilanmas’nin eseri
oldugu actkea goriilmektedir. Ciinkii FETO yapilanmast yaklasik 40 yildir
basta emniyet, ordu ve yargt olmak tizere stratejik devlet kurumlarina “uyu-
yan hiicre” modunda militanlarint yerlestiriyordu. Bu militanlarin artik “uyu-
yan hiicre” modundan aktif hale getirilmesinin zamani gelmisti. Emniyet ve
yargida kilit noktalar1 ele gecirme isi biyiik Ol¢iide tamamdi. Ancak ordu
teskilatinda FETO yapilanmasina mensup subaylarin iist rutbelere terfisi ve
kilit makamlar1 ele gecirmeleri olduke¢a zor goriintiyordu. Ciinki s6z konusu
rutbe ve makamlar biytik 6lciide Atatirket ve Kemalist subaylarin elinde
idi. Bunun i¢in de s6z konusu makam ve pozisyonlarin bosaltilarak kendi
militanlart i¢in uygun hale getirilmesi artik bir zorunluluk halini almisti. Bu
cercevede ilk operasyonu 28 Subat siirecinde yapan FETO, 6nce kendilerini
Atattrket ve Kemalist olarak konumlandiran glcler tarafindan dindar mu-
hatazakar kesimin bask: ve zulimletle iyice Orselenmesi ve devletten dislan-
mast saglanmustir. Bu hamle dindar muhafazakar kesimle kendilerini Ata-
tirkct ve Kemalist diye nitelendiren kesimleri birbirine adeta diisman edil-
misti. Dahast bu siirecte FETO yapilanmast “tlimlt Islam” diye nitelendirdigi
kendi din algisinin hem Erbakan’in temsil ettigi “Milli Goriis” cizgisinden
hem de diger dini gruplardan farklilik arz ettigi ve amaglarinin devleti kont-
rol etmek degil maneviyat1 giclii ahlakli nesiller yetistirmek oldugu hususla-
rinda hem 28 Subatin hegemonik guiclerini hem de uluslararast camiay1 ikna
konusunda ciddi bir algi operasyonuna imza atmayt da bagarmisti. Bu du-
rum, Kasim 2002 se¢imlerinden basati ile ¢ikarak iktidart devralan AK Parti
hikiimetlerinde artan bir oranda devlet biirokrasisinde dzellikle emniyet ve
yargida varliklarinit iyice hissetirmelerine yol agmustir.

Bu noktada su hususun altin1 ¢izmekte fayda goriiyoruz. AK Parti iktidart ile
birlikte FETO’niin devlette daha goriiniir olmasinin temel nedenlerinin ba-
sinda 28 Subat siirecinde FETO yapilanmast disindaki dindar insanlarin
elitist cuntacilar tarafindan sakincali gorilerek sistemin disina atilmalaridir.
Ardindan AK Partinin de kendini mevcut sisteme dolayli olarak da olsa ka-
bul ettirebilmek i¢in “Milli G6riis gémlegini ¢ikartik” tarzinda bir séylemi
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benimsemesinde etkili olmustur. AK Partinin iktidara geldigi donemde Ata-
turkel, Kemalist ve dine karst olumsuz bir tutum icinde olan kesimletle ca-
tismamak icin izlemeye ¢alistigt uzlasmact politika, “gayeye giden her yol
miitbahtir” ve “6li hiicreler” olma stratejisini son derece basarili uygulayan
FETO militanlarinin hem de devlette hem de 6zel sektérde énlerinin actl-
masint saglamustir. AK Partiyi iktidardan uzaklastirmak icin plan kuran cun-
talara karst sergiledikleri durusla AK Parti kadrolarinin glvenini kazanan
takiyyeci FETO, bu seferde orduya yerlestirdigi militanlarinin 6niinii agmak
i¢in ciddi anlamda kadrolastigr emniyet ve yarg: eliyle yuritilen ergenekon
operasyonlari ve davalariyla da orduyu dizayn etmeye calismis ve 15 Tem-
muz darbe kalkismasinin da agtk¢a ortaya koydugu tizere bunu biiyiik 6l¢tide
basarmis gbrunmektedir.

Goriildigi tizere FETO yapilanmast 1970’lerden sonra hazirlanan plant ol-
dukea iyi uygulayarak 6nce tlkede Atatiirkcli ve Kemalist elit ile 1990°lt yilla-
rin bagindan itibaren 6nce yerel yonetimler sonra da kazanilan genel se¢im-
lerle tlke yonetiminde agirligint iyice hissettiren dindar muhafazakarlar ara-
sindaki gerilimin artmasina katki vererek bu iki kesimi adeta birbirine dus-
man etmis daha sonra da yasanan catisma ortaminda devletten diskalifiye
edilen kesimin yerini kendileri doldurarak sisteme devlette hakim gii¢c olmaya
calismuslardir. Bunu yaparken de 6nce Atatiirketi ve Kemalistlerin destegiyle
rakip olarak gordikleri diger dindar muhafazakar kesimleri devletten temiz-
lemistir. Sonra da devletten dislanan dindar muhafazakarlarin destegiyle Ata-
tirkeii, Kemalist ve Ulusal¢ilar 6zellikle emniyet, yargt ve ordu gibi kurum-
larda karar mekanizmalarinin disina itmislerdir. Kaos ortamlarindan yararla-
narak stratejik kurumlart ve kilit mevkileri biiyiik oranda ele geciren FETO,
17/25 Aralik 2013 sivil darbe ve nihayetinde 15 Temmuz 2016 askeri darbe
tesebbiisleriyle basta Cumhurbaskanimiz Recep Tayyip Erdogan olmak tze-
re AK Parti iktidarini devirmek icin harekete ge¢mis ancak hesaplayamadik-
lar1 bir sekilde hakir gérdikleri halkin darbecilere karst 6rdiigt etten duvara
toslayarak kendi yok olus stirecini baslatmistir.

Karizmatik Lider ve Mesih Inanci: Kadiyanilik ve FETO

Insanhgin dini tarihini bir biitiin olarak ele aldigimizda hemen her dini gele-
nekte -Sintoizm haric- 6zellikle de Islami gelenegin yogun etkilesim icinde
oldugu Ortadogu koékenlilerde zuliim, adaletsizlik, fitne, siyasi ve toplumsal
baskilar artik icinden ¢ikilmayacak bir hal aldiginda Tanri tarafindan gérev-
lendirilmis 6zel donanimlt ilahi bir kurtarici/mesih beklentisinin son derece
yaygin oldugunu gérmekteyiz. Dahast insanlik tarihine baktigimizda dini
séylemle ortaya ¢tkmis hareketlerin veya kiltlerin de dinin motive edici gii-
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ciinden yararlanarak kitleleri kendilerine yonlendirerek taraftar sayilarint ar-
tirmak icin liderlerinin ilahi kurtarict olma gibi vasiflart kendilerine atfettikle-
tini gérmekteyiz. Karizmatik liderlik noktasinda FETO lideri Giilen ile bu
yazida inceleme konusu yaptigimiz Hashasi, Cizvitler, Opus Dei ve
Moonculuk hareketilerin lidetleri arasinda hatir1 sayilir benzerlikler olmakla
birlikte ilahi kurtarict misyonuna sahip olma anlaminda Giilen ile Kadiyanilik
hareketinin lideri Gulam Ahmet benzerlikleri daha asikardir. Bu nedenle ka-
rizmatik lider ve Mesih inanci konusunda Kadiyanilik ve FETO arasindaki
ortak noktalara dikkat cekmeye calisacagiz.

Kadiyanilik 19. yuzyiin sonlarinda Hindistan’in Kadiyan sehrinde kendini
Allah tarafindan yeni bir cemaat olusturmakla gérevli asrin miiceddidi hatta
beklenen Mesih oldugunu ilan eden Mirza Gulam Ahmed tarafindan kurulan
mesiyanik bir dini-siyasi harekettir. Miceddidlikten Hz. Isa éldiigi tgiin
onun yerine gelecek olan mesihlige oradan da peygamberlige yiikselten
Gulam Ahmet, kendinin sadece Misliimanlar icin degil aynt zamanda tim
dunya icin son derece 6nemli bir sahsiyet oldugunu géstermek adina 1904
yilinda kendisinin Misliimanlar icin mehdi, Hiristiyanlar i¢in mesih, Hindu-
lar i¢in de Avatar yani Hindu Tanr’s1 Visnu’nun yerytzindeki tecellisi oldu-
gundan s6z etmeye baslar.20

Yukarida gordugiimiiz gibi Kadiyaniligin lideri Gulam Ahmet’in kendisi tim
diinya icin 6nemli bir ilahi donanimli kurtarict olarak gérmesi gibi FETO li-
deri Giilen de zaman zaman taraftarlarina kendisinin mutlak hakikat: temsil
eden “kainat imamr” ve beklenen Isa-Mesih oldugu yoniinde telkinlerde bu-
lundugu artik sir olmaktan ¢tkmustir. Nitekim Giilen’in taraftarlarinin kendi-
sini ilahi olarak rehbetlik edilmis bir kurtarict olarak kabul etmesi icin diizen-
li olarak Hz. Peygamberle hatta zaman zaman da Allah ile goriistigii yontn-
de sapkin iddia ve s6ylemlerde bulundugu kendisini yakindan taniyanlar tara-
findan hemen her platformada itiraf edilmektedir. 2! Ornegin Giilen ile
1960’larin sonlarina dogru vaaz verdigi Izmir Kestanepazart Camiinde tanis-
tigint ifade eden ve 1971 muhtrasindan sonar Nur talebeleri arasina katilan
Mesut Zeybek adli bir sahsin Fethullah Giilen’in Dini Soyleminin Elestirisi adlt
bir ¢alismada yayimlanan bir séyleside yer alan su ifadeleri Giilen’in mensup-
larina kendisinin beklenen kurtarict yani mesih/mehdi oldugunu nasil empo-
ze ettigini agikca ortaya koymaktadir: “Yakin ¢evresindeki insanlart Giilen’in
Hz. Tsa olduguna inandirmislar. Kendisi ben Hz. Isa’yim demiyor ama ya-
nindakilere Tsa (as)’tn nasil gelecegini 40 yil 6nce “‘Bir giin valizle Izmir’e ¢1-
kar gelir’ sozleri ile anlatmis. “Hoca da elinde valizle geldi tamam budur’
demisler. Hoca da ‘Hz. Isa degilim demiyor.” ‘Ben Isa’yim da demiyor ama
biitiin adresler ona ctkiyor. Bu konu Izmir esnafi abiler arasinda konusulun-
ca hocanin kulagina gitmis. Hoca rahatsiz olmus. ‘Siz niye ulu orta konusu-
yorsunuz?’ demis. Bu konu tizerine bir toplantt yapildi. Bize de bunu yayd:-
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gimiz gerekgesiyle kizdi. Biz de ‘yaninda kalan adamlar bunu yayiyor, sen ki-
zacaksan bize degil onlara kiz” dedik. Bu lafimiz tizetine kontroliinii kaybetti,
‘Mehdi’yi de Isa’yt da ben bilirim. Ne zaman, nereye gelecegini ben bilirim’
dedi.”22

Yabanci kiltirlerin etkisiyle Misliman gelenekte de kendisine yer bulan
beklenen 6zel donanimli ilahi kurtaricinin yani mesihin kendileri oldugunu
iddia etme noktasinda FETO lideri Giilen ile Kadiyanilik lideri Guldim Ah-
met birbirine olduk¢a benzesmektedir. Bu benzerlik baglaminda dikkat ce-
ken diger bir 6nemli nokta da Gulam Ahmet’in, donemin kiiresel giicii ve
Hindistan’t da kontrolii altinda tutan Biyiik Britanya adina hareket ederken,
Giilen’in de iki kutuplu dinya diinyada kominist blokla miicadelede
ABD’nin yaninda yer almast ve komiinizmin ¢6kmesinden sonra da tek ku-
tuplu diinyada ABD’nin Miisliman diinyayr kontrol etmek icin truva ati ola-
rak hizmet vermeye devam etmesidir. Nitekim hem Hz. Muhammed’in hem
de beklenen mesih olarak Hz. Isa’nin ruhunu barindirdiklarini iddia eden her
iki hareketin lideri bu misyonlarinin geregi olarak cihatt sadece nefsani duy-
gularint kontrol altina alan kamil insan olma boyutunu merkeze alarak onun
silahli miicadeleyi de 6ngoren yoniinii gormezden gelmeleri hatta taraftarla-
rint siddetle cihatin bu boyutundan sakindirma yoluna gitmislerdir. Gulam
Ahmet’in hayatina baktigimizda siirekli olarak isgalci Biiytik Britinya idare-
sinden yana tavir aldig1 ve bu isgalci idareye karsi ¢tkan Musliimanlari tespit
edip jirnalledigi goriilmektedir. Nitekim o isgalcilere karst duran Hintli Miis-
liimanlarla ilgili séyle der: “Ingiliz Hindistan’tn1 Darw’l-Harp ilan eden aptal
Miislimanlardan bir kisminin isimlerini listeye eklemek lazimdir. Umarim
akilt hikiimetimiz bu listeleri bir devlet sirr1 olarak koruyacaktir”. Benzer
sekilde Gulam Ahmet, 1857°de Ingilizlere karst yapilan Sipahi ayaklanmasina
katilan Muslimanlari ve onlardan 1895’de hayatta olanlarin isimlerini done-
min y6netimine bildirmis ve hitkiimetten ayaklanma kayitlarinin incelenme-
sini talep etmistir.?3

Tipkt Gulam Ahmet’in Hindistan’da isgalci Biiyiik Britanya yani Ingiliz giic-
lerinden yana tavir almasi ve bu isgale karst direnme azmi gosteren Musli-
manlarin direnglerini kiracak agtklamalarla yetinmeyerek onlari Ingilizlere
jurnallemesi gibi FETO lideri Giilen de her zaman ABD’nin ve onun Orta-
doguw’daki evlathg olan Israil’in yaninda yer almistir. Ornegin Israil bombala-
riyla sehit olan Filistinli cocuklar i¢in Gzintii duydugunu ima yoluyla bile dil
izhar etmeyen Giilen, Filistinlilerin diizenledikleri intihar eylemleri sonucun-
da 6len veya endise iginde beklesen Israilli ¢ocuklar igin hiizinlendigini ve
g6z yast doktiigini acikca ve yiiksek sesle dile getirmekten cekinmemistir.
Keza herkesin malumu oldugu tizere Israil’in Gazze’ye uyguladigt ambargo-
yu delmek ve acik cezaevi konumundaki Gazze’ye insani yardim gotiirmek
icin yola ¢tkan Mavi Marmara gemisine uluslararast karasularinda Israil as-
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kerlerinin saldirip 10 Misliiman’ sehit etmesi tizere Gilen’in “otorideden
izin alinmadan” yola ¢ikildig1 icin bu olayin meydana geldigini ifade ederek
agtkga THH’y1 elestirmesi de hala hafizalarimizdaki canhiligini korumaktadir.
Tipkt Giilen gibi militanlart da Israil’in 2008 yilindaki yogun Gazze saldirisi-
nin oldugu giinlerde tiim toplum kesimlerinin Israil’e karst gosterdigi tepkiye
aldirmadan Israil Tstanbul konsolosunu konferans vermek iizere Fatih Uni-
versitesi’ne ¢agirmustir.

Lobi Caligmalari: Moonculuk ve FETO

Genis kitleler tarafindan taninip bilinmek icin lobi ¢alismalari yapma husu-
sunda FETO ile benzesen en énemli hareket, 20. yiizytlin ilk yarisinda Ku-
zey Koreli Sun Myung Moon tarafindan kurulun Moonculuk veya diger bir
adiyla “Birlestirme Kilisesi’ dini-siyasi mesiyanik bir harekettir. Hiristiyanlik
kokenli olan bu yapilanma, Moon’un Isa-Mesih’in carmiha gerilmesinden
dolay1 yarim birakmak zorunda kaldigr Tanr’nin kurtulus planini tamamla-
mak icin bizzat Isa-Mesih tarafindan goreve cagrildigt iddiasindan hareketle
tim insanligin tek din, tek dil ve Kiltiire sahip bir millet yapma hedefinde-
dir. 1971 yihinda Amerika Birlesik Devletlerine giden Moon, New York’u ha-
reket merkezi yapmus ve giintimiizde yaklagik 160’1n tizerinde tilkede faaliyet
gosterir olmustur.

Hareketi genis kitlelere tanitarak hem taninirligini artirmak hem de her ay en
az bir kisiyi Moonculuga dahil etmek her Moon miiridinin en temel gorevi-
dir. Bu gorevlerini hakkiyla yerine getirebilmek icin Moon tyeleri iletisim
kurdugu kisileri misafir statiisiinde bolgelerindeki Moon merkezlerine ve
sohbetlerine davet eder. Bu sekilde misafir edilen kisiler hemen Moon 6gre-
tisiyle tanistirilmaz. ﬂgﬂi kisi son derece sicak bir sekilde karsilanir ve iyi bir
sekilde agirlanir. Eger bu siirecte kisinin sempatisi kazanilirsa bu sefer son
derece liiks mekanlarda tertip edilen hafta sonu toplantilarina davet edilir ve
yavas yavas Moon Ogretileriyle tanistirlmaya baslanir. Adaylara hosca vakit
gecirme imkanlarinin da saglandigi bu toplantilar vasitasiyla hem sempatizan
hem de taraftar kazanmay: kendine ilke edinen Moon hareketi farkli dinlere
mensup din adamu, gazeteci, akademisyen, siyaset¢i ve benzeri seckin kitlele-
ri kendi mekanlarina davet ederek onlart en iyi sekilde agirlamak suretiyle
onlara hem 6gretilerini tanitmakta hem de yagin bir sempatizan ag1 olustura-
rak lobi calismast yapmaktadir. Ornegin 19907larin baginda iilkemizden kirk
glinliik bir program dahilinde gazeteci, akademisyen, siyasetci ve ilahiyatci-
dan olusan yaklasik 40 kisilik grubun, diyalog ve gbriis aligverisinde bulun-
mak tzere Moon hareketi tarafindan New York’a gotiirtilerek burada agir-
landig1 herkesin malumudur. Stiphesiz ki bu 6rnek sadece Turkiye ile sinirl
degildir. Moon hareketi 6zellikle kurdugu The International Federation for World
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Peace Academy (1961), Professors World Peace Academy (1968) ve International
Religious Foundations (1983) gibi bazi organizasyonlar vasitasiyla dizenledigi
konferanslar, sempozyumlar ve etkinliklerle hem genis kitlelere sesini du-
yurma hem de kendi lehine lobi ¢alismalarinda bulunmaktadir.2*

FETO hareketine baktigimizda gerek Gazeteciler ve Yazarlar 1 akfi Gizerinden
organize edilen Abant toplantiart ile 2000’1i yillarin basinda Mardin ve Ur-
fa’da dizenlenen “Dinlerarast Diyalog Bulusmalar1”, gerekse Amerika mer-
kezli Rumi Forum ve Niagara Foundation ve benzeri organizasyonlar 6ne ¢ikar.
Bu organizasyonlar vasttastyla diilnyanin gesitli bolgelerinde farkl din ve kiil-
tir mensuplarinin katitlimiyla toplantilar yapilmakta ve boylece 6rgiit kendinii
hem genis kitlelere tanitmakta hem de kendi lehine ciddi lobi ¢aligmast yap-
maktadir. Bunun yaninda FETO, bir taraftan yurt icinde pek cok akademis-
yen, gazeteci, is adamy, siyasetci gibi seckin kisileri diizenledigi yurtdist gezi-
lerine goturmektedir. Diger taraftan da yabanci heyetleri Tirkiye’de agirla-
maktadir. Boylece hem propagandasint yaparak kendine alan agma hem de
ozellikle 17/25 Aralik sturecinde agik¢a ortaya ¢iktigi Uzere siyasi irade ile gi-
risecegi iktidar miicadelesinde kendine destek ¢tkacak veya en azindan ikti-
darin yaninda olmayacak kitleler olusturma yoluna gitmistir.

FETO ile Moon hareketiinn lobi ¢alismalari baglaminda bir baska benzerlik
noktasi da her iki yapinin da gerek liderleri gerekse 6gretileri ve faaliyetleriyle
ilgili kiralik akademisyen formiiliiyle kendilerinden olmayan akademisyenlere
ve entelektiiellere cesitli ¢alismalar yaptirmalardir. Bu ¢alismalara 6rnek ola-
rak din felsefesi ve diinya dinleri ile ilgili caligmalariyla taninan ve Tirkiye’ye
getirilip agirlanan B. Jill Carol tarafindan, kaleme alman, Giilen ile Kant,
Konfitgyus, Eflatun ve Sartre gibi dusurleri kiyaslayan A Dialogne of
Civilisation: Gulen’s Islamic Ideals and Humanistic Disconrses (2007) ile Tslam ilgili
calismalartyla taninan Georgetown Universitesi Uluslararast Tliskiler ve Islam
Teolojisi profeséri John Esposite ve FETO’niin Uluslararast yayin organi
Today’s Zaman yazart Thsan Yimaz'in birlikte kaleme aldigt Isiam and
Peacebuilding: Gulen Movement Initiatives, (2010) adli calimalari verebiliriz.

Sonug

Fethullahgt Terér Orgiitii (FETO) 1971 muhtirasinda tutuklanip hapse atil-
masindan sonra icinden ¢iktigt “Nurculuk” hareketinden kendini ayristirma-
ya baslayan; 1971-1980 yillar1 arasinda “Istk Evleri” ad1 verilen 6grenci evleri
vasitastyla kendine taraftar devsirme isiyle ilgilenen; 1980 darbesinden sonra
darbeye selam durarak artik kendi hareketini olusturan “hocaefendi” olan ve
1999°’da ABD’ye giderek kendini “kainat imami1” hareketini de kiiresel 6lcek-
li “Hizmet Hareketine” donistiiren Fetullah Giilen tarafindan 6rgiitlenen
bir yapilanmadir.
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Giris bolimiinde de ifade ettigimiz gibi mayast ve kimyast baglaminda Miis-
liman dinyadaki diger dini yapilanmalardan oldukea farkli olan ve karsilasi-
lan her yeni duruma uygun yeni bir strateji gelistiren FETO yapilanmast son
derece dinamik bir 6rglitlenme 6zelligine sahiptir. Bu yapilanmanin Miisli-
man ve Hiristiyan diinyadaki pek cok hareketle ciddi yapisal, stratejik ve teo-
lojik benzerlikleri s6z konusudur. Bu ¢alismada FETO’niin ne derece grift,
dinamik, senkretik ve melez bir hareket oldugu, Hiristiyan diinyadaki Cizvit-
ler, Opus Dei ve Moonculuk ile Misliman diinyadaki Hashasiler ve
Kadiyaniler ile olan en temel benzerlikleri cercevesinde okuyusunun dikkati-
ne sunulmustur. Calismadan edindigimiz en temel sonu¢ goriiniirde sahis
yani Giilen merkezli bir yapilanma olan FETO’niin aslinda konsorsiyum tar-
zindaki bir Gst akil veya akillar tarafindan farkli yapilanmalardan devsirilerek
oldukea iyi bir sekilde planlanmis ve Islam cografyasinin imamesi olan Tiir-
kiye’yi bolip parcalamakla gorevlendirmis bir 6rgiit oldugudur. Dolayisiyla
bu yapilanmanin ileriki asamalarda nasil bir yeni duruma dogru evrilebilecegi
ve tilkemizde ne tiir bir kaos ortami olusturma ¢abast icine girebilecegini 6n-
gormek icin diger kiiresel yapilanmalarla iliskisini iyi tespit etmek gerekir.

Bu calismada, FETO yapilanmasinin Yeni Dini Hareketler baglamindaki yeri
gosterilmeye calistlmistir. Bu, en basit ifadesiyle bir “cemaat” yapilanmasi
degil, kiiresel 6lcekli bir “Orgilit” yapilanmastyla karst karsiya oldugumuz ger-
cegine isaret eder. Dolayisiyla bu tarz 6rgiitlerin, her zaman kuresel giiclerin
istahint kabarttigini ve onlar tarafindan kaos ortamlari olusturmak icin kulla-
nildigint da akildan ¢ikarmamak gerekir.
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Ulkesine, cografyasina ve degerlerine yabancilasmis ve yoldan ¢ikmis bir
toplulugun (FETO/PDY) ifsat ve kétiliik hikiyesinin masaya yatirildigt bir
tartisma platformunda, Misliimanlarin gaflet tarihi basligt tizerinden konuyu
ele almak, bazilarimiza ‘meseleyi kagirmak’ gibi goriinebilir. Ancak olay tim
yonleriyle yakindan incelendiginde, yasanan problemlerin timini adt gecen
bir 6rgiite yiklemenin de gergekei bir yaklagim olmadigi goriilecektir. Bu ko-
tilikler gbéziimiizin 6niinde yavas yavas kendi mekanizmasini kurarken ne-
den siirece sessiz ve tepkisiz kaldigimiz konusu da sorgulamanin bir parcasi-
nt olusturmaktadir. Surecin kendisine ses ¢ikarmayanlarin sonuclarina asiri
tepki vermeleri tutarli olmamakla birlikte, toplumsal davranis gelenegimizde
stk goriilen bir sorundur. Bu nedenle nifak, fesat/ifsat ve fitneyi nedenleri ve
sonuglariyla birlikte konusurken, buna imkan ve cevaz veren gaflet aliskan-
liklarinin da tartisilmast gerekmektedir. Zira bir kiltiirtin ise yarar olusu, ile-
ride buytk sorunlara yol agacak olan savrulmalart heniiz egilim asamasinda
fark edip, yine kiltirel arag ve yontemlerle elimine etmesiyle 6lctlir.
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Mislimanlarin gaflet tarihini yazmak, vahiy karsisinda kultiriin davranisla-
rin1 incelemekle esdeger bir ¢abadir. Ancak basta belirtmek gerekir ki bunu
yaparken, kiltirin vahiyden bir kagis, inhiraf, tahrif ve hatta ‘kufir’ oldugu
varsayimina dayanan radikal 6ze donuscu selefi agiriliklarin temellendirmele-
rine siginmak yanlis ve hatali olacaktir. Cinki kiltiirde yer alan yegane yo-
nelim, vahye direnmek degildir. Bunun yaninda giiclii bir sekilde hakikate ve
dogru olana ulasma ve onu kendi kavramlariyla tanimlama arzusu da yer alir.
Bu baglamda tiim savrulmalara karsin Misliiman kiltirinde vahyi 6ziine
uygun olarak anlama ve yorumlama konusundaki saygin ¢abalarin da gbz ar-
dr edilmemesi gerekir. Ancak bu yaklasimla Miisliman diisiincesinin gergek-

ligi dogru kavranabilir.

Islam diisiincesi baglaminda ele alindiginda vahiy, Allah’in iradesine baglt
ilahi bir fiildir. Allah’in bizzat tizerine aldig: bir is ve islem olarak vahiy, her
tirli miidahalelerden ve kugkulardan uzaktir. Vahyin indirilmesinin ve indi-
rilenlerin ‘korunmast’nin anlami, Allah’in fiilinde bir eksiklik ve bozukluk
olmadig1 inanciyla ilgilidir. Nitekim peygamberlerin masum olmasi (ismet s1-
fatr) vahyin korunmuslugu” baglaminda ele alinmistir. Peygamberlerin is-
met/masumiyet alanint vahyin bildirilmesi ile sinitlt tutan ve peygambetlerin
vahyi teblig etmelerinin disindaki davraniglart bu kapsamin diginda tutan
yaklasim, ‘vahyin korunmuslugu’ ekseninde bakildiginda daha tutarl bir du-
rus sergilemektedir.

Bu temellendirme, Islamiyet ile Islam’a muhatap olan birey/topluluk arasin-
daki ontolojik farki anlamak i¢in 6nemlidir. Zira bir kavramin, kuramin ya da
yapinin Islam sozctigi ile birlikte tantmlanmast o nesneyi kutsal kilmaz. Bu-
na karsilik, pek ¢ok Mislimanin zihninde bu tarz tehlikeli 6zdeslikler yer
almaktadir. Her ne kadar inan¢-kimlik yakinlasmasindan kaynaklanan ve
asabiyetten kaynaklanan bu ‘sahiplenme’ sosyo-politik acidan anlagilir bulun-
sa da, hakikat algisina ve kimlige zarar vermeye basladigr andan itibaren bi-
yiik bir sorun olusturmaktadir. Ozdeslik algist ise yerine getirilmesi gereken
Oz-elestiriyi geciktirmekte ve gbzu kapalt tutuculuk ve dogmatizm tuzaklarty-
la zihni donuklastirmaktadir.

Toplum, tarihteki yurtytsini saglikh bir sekilde stirdtirebilmek i¢in zamanin
yipraticiligina karst kendini yenileyebilmelidir. Bunu yaparken kendi tarihsel
ve kiltiirel mirasina dayandigr kadar, bir 6lgtide onlart gézden gecirmesi de
gerekmektedir. Toplumun koruyucu ve degisimci glclerinin saglikli ve yara-
tict bir denge icinde ¢alismast biiyiik 6nem tagimaktadir. Koruma duygusu,
diinyadaki degisimler ve savrulmalar karsisinda kiltiirel degerlerin ve kimli-
gin kaybolmasini 6nlemektedir. Degisim arzusu ise i¢ine kapanip donmak-
tan, ¢irimekten ve kemiklesmekten kurtarmakta ve yaraticiigs tesvik etmek-

* “Kugkusnz ki o zikri (Kur'an’s) biz indirdik; ve onu kornyacak olan da yine biziz.” (Hicr suresi, 9. Ayet)
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tedir. Buyiik sarsint1 ve degisim riizgarlarinin estigi dénemlerde, toplumlara
daha ¢ok tutucu tepkiler 6ne ¢tkmaktadir. Buna karsilik istikrar ve refah do-
nemlerinde ise, her kesimde bir acilim, kendini gerceklestirme ve yenilesme
egilimleri gorilmektedir. Bu durum daha ¢ok kendini giicli ve giivende his-
setmekle ilgilidir.

Misliman toplumlarda da diger toplumlarda oldugu gibi tutuculuk ve yeni-
lenme stiregleri s6z konusudur. Sosyolojik agidan bakildiginda dinin tutucu-
koruyucu islevinin yaninda degisimci-yenilik¢i etkilerini de gézlemlemek
miimkiindiir. Ortagag’da Islam diinyast icin Batr’dakinden tiimiiyle farkli bir
tarih yazmak gerekir. Ciinki bu stire¢ Bat1 icin ne kadar karanlk ise Musli-
man diinyast i¢in o kadar dinamik, yaratici, renkli ge¢mistir.

Miisliman diinyada Abbasi imparatorlugunun yikilis siireciyle birlikte mez-
hep eksenli Misliman devletler (sultanliklar) kurulmaya baslamis ve bu ek-
sende Turklerin yonetim kiltirleri ile 6ne ciktigt bir siire¢ yasanmustir. Os-
manlt Imparatorlugunun yikildigt 1900l yillarin bagina kadar politik denge-
ler Tslam diinyast icinde siiregitmekteydi. Ancak Imparatorlugun yikilmast Is-
lam diinyast icin biyiik bir sok oldu. Pek ¢ok devletcige boliinen Islam diin-
yast etnik, mezhebi, kabilevi unsurlarin belitleyiciligine terk edilmis oldu. En
bityiik travma ise Islam diinyasinin biiyilk boliimiiniin somiirgelestirilmesi ve
yabanci glicler tarafindan yonetilmesi olmustur.

Bu durum, uzunca bir dénem mezhebi, etnik, boélgesel kimlik anlaminda
farkli da olsa Musliman kimligini tastyan kendi yoneticilerin otoritesi altinda
yasayan Musliman cografya acisindan hem teorik acidan agiklanmast imkan-
siz hem de pratik anlamda katlanmasi mimkiin olmayan bir kiiciltiicii bir
tablo olusturdu. Modern zamanlarda Misliman diinyasinda ortaya c¢ikan
toplumsal hareketlerin ortak tlkisinin, Bat’nin hegemonyasindan kurtulus
ve Muslimanlarin kirlan onurunu yeniden kazandirilmast temasinin olus-
turmasinin nedeni bu tabloyu degistirme arzusudur.

Batili sémiirgeci giiclere siyasi ve entelektiiel agilardan karst koymak ihtiyact,
Islam diinyasinda yeni tiir hareketlerin dogmastna da yol agmustir. Bat diin-
yast da elindeki kazanimlari korumak ugruna kendince 6nlemler almistir. Bu
nedenle Musliman cografyada yasanan hareketlilikleri aciklarken hem icsel
hem de digsal unsurlari gbz 6niine almak gerekmektedir.

Batili giicler, Islam diinyasini uzun siire fiili sémiirge altinda tutmalarinin
gercekei olmayacagint diisinmiis olmalilar ki daha ince ve esnek yontemler
gelistirmeye yoneldiler. Batili degerlere Batililardan bile daha bagh bir dev-
sirme yoOnetici stnif eliyle ilkeleri yonetmek, siyaset, ekonomi ve kiltir ala-
ninda bu devsirmelerle is gérmek yontemi denenmistir. Islam’in baglilarinda
direngli bir kimlik olusturdugu, bu nedenle isgal kadar kiiltiir emperyalizmi-
ne de karst miicadele motivasyonu sagladigr bilinen bir gercektir. Yikselen
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demokrasi ile birlikte halkin temel degeri olan Islam’in bir sekilde siyasete de
yansimasi kaginilmaz olmustur. Bu baglamda tarihsel ve dinsel degerlere te-
peden bakan Batici elitin, yiikselen dalga karsisinda bir sanst olmamugtir.
Belki de muhafazakar, milliyetci ve Tslamct degerler tastyan yeni bir siyasetci
tirinin kaginilmaz olarak muhatap alinmasi gerektigi gercegi, Batiyr yeni
politik strateji arayislarina itmis olmalidir.

Sonugta 1990’lardan itibaren Islam diinyasinda Batict ve laik politikalarin if-
las edisine paralel olarak modernlestirme ve aydinlatma goérevini ustlenmis
seckinci-secilmis kesimin de politik hezimeti agiga ¢tkmis oldu. Islam’in yiik-
selisi kolayca kontrol edilebilecek tiirden bir siire¢ degildir. Hatta Musliiman-
lar icin bile... Tarihsel olarak belirli bir mezhebi kimlik cografyasinda yasa-
yan bireyler, Islam’in yiikselisinin mezhebi kimligin keskinlesmesi ve top-
lumsal alanda daha giiglii bicimde hakim olmasi seklinde tecritbe etmektedir-
ler. Bu gelisme, karsit mezhebi duyarliklar: harekete gecirmekte ve toplamda
Islam’in degil aksine daha alt ve aktif referanslar olan mezhebi kimliklerin
gliclenmesine yol agmaktadir.

Siilik ve Stnnilik gibi bliytik mezhebi yapilar, kendi iclerinde de alt yapilan-
malar1 icermektedirler. Bunun anlami hakikat iddialarinin mezhep icinde de
devam etmekte oldugudur. Mehzep ici ¢esitlilik acisindan Stnniligin daha
renkli bir goriintii sergiledigi sdylenebilir. Esasen Stinnilik, olusumu ve tarih-
sel seyri itibartyla toparlayict ve uzlastirict bir yaklagimi temsil etmistir. Bu
yonuyle iktidarlarin Stinniligi destekledigi ve stnniligin uzlastirict ve itaati
vurgulayici tarafinin da bu diyalektik iliski stirecinde keskinlestigi séylenebi-
lir.

Kitlelere yonelik olarak asirt itaat vurgusu tastyan bir dinsel séylem gelisti-
rilmesine karsin, Stinni diinyada iktidar muicadeleleri eksik olmamistir. Bu
hem fiilen iktidar: ele gecirmeye calisan 6rgutlii kesimler agisindan béyledir;
hem de iktidarlari geri planda destekleyen ve bunun karsiliginda manevi ni-
fuz ve sosyal imkanlar elde etme ¢abasi icindeki dinl olusumlar acisindan da
gecerlidir.

Kisacast Stinni siyasal teori ve popiiler sdylem itaat vurgusunu yaparken reel-
politik diizeyde bambaska bir gerceklik hiikiim siirmiis ve somut iktidar mi-
cadelesi tiim hiziyla devam etmistir. Bu nedenle, geleneksel Siinni diinyada
devlet-toplum-din iliskilerini incelerken s6ylemlerin 6tesine gegerek, yasanan
somut gercek iliski ve durumlar ortaya koymak gerekir.

Dini hayatin sadece séylemlerden olustugunu varsaymak, din-insan ve top-
lum iliskisini anlamamak olur. Soylem elbette ¢cok 6nemlidir ve onun giicii-
nu kiicimsememek gerekir. Tam da bu nedenle yani icerdigi bu 6zellikler
sayesinde sOylemler, yasanan gercekligin yeniden kurgulanmasi olarak bir
sahte gerceklik algist yaratabilir. O nedenle dinin ne séylediginin yaninda bi-
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reylerin/kitlelerin dinde ne arayip/bulduklarinin da arastirilmast gerekmek-
tedir. Bir inancin din acisindan sahte ve gegersiz oldugu ortaya konulmasina
ragmen kitleler nezdinde karsilik buluyorsa, buradaki problemlerin sadece
entelektiiel girisimlerle ¢6ziilemeyecegi anlasilir.

Islam Diinyasinda Kimlik ve Kisilik Sorunlar1

Kimlik toplumsal hayatimizla ilgili kapsayict ve tanimlayict bir kavramdir. Bir
toplumsal biitiine aidiyetimizi anlatmasinin yaninda bizi 6tekilerden ayirmaya
ve bizi biz yapan 6zellikleri tanimlamaya yarar. Kisilik ise bireysel hayatimiza
ve igsel yasantimiza génderme yapan daha 6zel bir kavramdir. Elbette kisi-
likler kimliklerden etkilenir. Sectigimiz kimlik zamanla bize belirli bir kisilik
saglamaya baslar. Tersinden okursak, kisiligimize uygun kimlikleri seceriz, ya
da pek c¢ok bagka bireyle paylastigimiz kimligi, kendi kisilik 6zelliklerimize
gore yorumlar ve yasariz.

Miisliiman diinyasinda Islam’in yiikselise ge¢mesinin en énemli sonuglarin-
dan biri, kitlelerin kimlik sorunlarinin fazlasiyla ¢éziimlenmesidir. Artik
‘Musliman’ adt en azindan Musliman diinyada utanian, bastirilan, zararl,
tehlikeli, mesruiyeti taninmayan bir kimlik olmaktan ¢ikmistir. Aksine gurur
duyulan, a¢iga vurulan, kendini her diizeyde ifade eden, politikada, sanatta,
kiiltiirde, is diinyasinda vs. kendi tarziyla sik rastlanilan bir kimliktir. Ancak
Islam diinyasinda Misliiman kimliginin yikselisine ragmen dinyevilesme egi-
limlerine karst artan ciddi elestiriler gérulmektedir. Kimlik sorununun ¢6-
zimlenmesi belki de var olan ancak iizerine belki de egilme firsatinin bu-
lunmagy kisilik sorunlarinin 6ne ¢itkmasina yol agmistir.

Kisilik sorunlarinin bulundugunun kabul edilmesi kolay degil degildir ve ac1
vericidir. Ancak eger bu dogrultuda tespitler, gézlemler ve dile gelen elestiri-
ler varsa, konu 6nem kazanmustir ve es gecilemez niteliktedir.

Kimlik politik ve toplumsal bir kategori olarak bireye ve topluma mesafeli
bakar. Iddialart ve vaatleri vardir. Ancak bunlarin étesinde belitli oranda in-
sanlara ortak bir inang, aidiyet ve dayanisma duygusu kazandirir. Bu bir poli-
tik diinya gorist, felsefl bir akim, sanat edebiyat cevresi ve nihayet bir dini
inang¢ gurubu (cemaat) olabilir. Baglilarinin gbziinde kimligin 6ziinii olustu-
ran teorinin anlaml, tutarli, gercekei olmasi onun dayanisma ve aidiyyet sag-
lama glictinden daha az 6nemlidir.

Bunu en carpik bigimde dini gurup ve cemaatlerde gézlemlemek mimkin-
dir. En basta bir dini gurup, ¢ikar etrafinda toplananlarin olusturdugu bir
topluluk degildir. Ya da en azindan dini gurup ve cemaatlerin iddialart bu
yondedir. Ancak bir kez manevi hedefler dogrultusunda bir topluluk olugtu-
gunda, cemaatin diger ¢ikar eksenli topluluklar gibi davranmaya basladiklar
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bilinen bir gergektir. Cemaatin ideolojik ve séylemsel doniisiimii izlendigin-
de, bu degisim streci yakalanabilir. Bastaki manevi ve mistik saflik gitmis ye-
rini yavas yavas politik ve ekonomik kazanimlari korumaya ve gelistirmeye
yonelik iligki yonetimi ve akiler séylemler almaya baslamistir. Bu siirecin ce-
maatin icinden 6z-elestiriye tabi tutulmasi elbette beklenebilir. Ve cemaatin
igsel yapt ve hiyerarsisine gore, bu tarz itirazlart ve elestirileri yatistirmak
tizere ne tir bir tevil ve akil yiriitmeye basvurdugu da incelenebilir. Ancak
sosyolojik olarak bakildiginda cemaatin mutlaka ‘yoluna devam etmek zo-
runda oldugu’ ve buna uygun stratejiler gelistirdigi goriilebilir.

Dini cemaatlerin 6niinde ka¢inilmaz olarak duran ve bas etmeleri gereken
bir gerilim vardir: Inanca ve manevi ilkelere sadik kalmak ile sosyal bir toplu-
luk olarak giiciine gii¢ katmak... Inanca baghligi kaybetmeden ve bu arada
diinyevi gili¢ sahibi olmay: da reddetmeden ayakta kalmay1 bagarmak nasil
mumkin olacaktir?

Neredeyse tim dini guruplar biyiiditk¢e boliinmustiir. Bunun temel neden-
lerinden biri, kiiciik topluluklart yénetmenin daha kolay olmasi, ancak biyi-
yen ve hizla gelisen toplulugu yonetmenin uzmanlagsmis ve iyi 6rglitlenmis
lider niteliklerine sahip kimselere ihtiya¢ duymasidir. Bu hiyerarsik ihtiyac,
zamanla kendine yeten bagimsiz yapilanmalarinin da habercisi olmaktadir.

Bu tarz savrulmalart 6nlemek icin basvurulan yontemlerden biri, lider kariz-
mast olusturmaktir. Olaganiisti 6zelliklere sahip kilinmis, secilmis, manevi
destege sahip bir liderin yonettigi bir hareket icinde olmak, buna inanmis her
dindarin en biyiik bir arzusudur. Maddi nedenler cemaatin savrulmasina yol
actiginda bunu 6nlemek igin manevi tedbirlerin alinmas: gerekir. Bu tedbir-
ler, cemaatin varolussal anlamini yeniden tanimlayan yeni ve ulagilabilir he-
defler olabilecegi gibi, cemaatin seytan:t olarak nitelenebilecek yeni diigman-
lar Gizerinden de tanmimlanabilir. Béylece sadece ‘nefsini temizlemek’ ve ‘iyi
bir dindar olmak’ arzusu ile yanip tutusan miintesiplerin baska mekanlarda
tezkiyeye yonelmeleri 6nlenmis ve onlarin iyicilligi ve ruhaniliginden yarar-
lanma imkan1 kaybedilmemis olur.

Kotiligi Tanimlanmak

15 Temmuz olayt iilkemizde Islam diisiincesi ve dini hayat baglaminda zaten
var olan bazi hassasiyetlerin iyice sivrilmesine yol agmugtir. Nitekim cemaat-
lerin ve tarikatlarin atesli bicimde tartisilmaya baslandigr bir stire¢ yasanmak-
tadir. Dini hassasiyeti yiiksek cevrelerde “Misliman bireyselligi” beklentileri
de ytkselmis gérunmektedir. Geleneksel dindar gevrelerde ise elestirilerin,
FETO ile sinirlt tutulmast gerektigi konusunda bir rahatsizlik var. Bu rahat-
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sizligin FETO/PDY dayandigt kavram ve degerlerin geleneksel Islam anla-
yisinda yer aldigt duygusu/kaygisindan tahmin etmek zor degildir.

FETO liderinin eserlerinin, konusmalarinin incelenerek onun insanlart nasil
buyiledigi ve icinden ¢tkilmast neredeyse imkansiz bir hipnoz altina aldigt
incelendiginde, kaginilmaz bi¢imde goriilecektir ki kullandigy tarzin yaninda,
kavram ve degerler de geleneksel Islam anlayisinin icerigini olusturmaktadir.
Basta mehdilik ve mesih inanct olmak iizere geleneksel Islam anlayisinin
pargast haline gelmis olan ve gelenekgi cevreler tarafindan 1srarla inang unsu-
ru olarak savunulan bu kavram ve degetler, FETO lideri ve orgiitii tarafin-
dan 6zellikle harekete bir kutsallik ve ayricalik kazandirmak amaciyla titizlik-
le kullanilmuistir.

Islam ilahiyatt agtsindan baktigimizda bu kavramlarin, diger kiiltiir ve mitolo-
jilerden Miisliiman kiiltiiriine stzdigini ve Islami kavramlarla sentezlenerek
Islamilestirildigini belirtmek gerekir. Bu nedenle mevcut din anlayisimizi
elestirel anlamda ele almaksizin FETO’yii ve dogurdugu kétiiliikleri diiriistce
anlamak mimkiin olmayacaktir. Diger zararsiz ve destekleyici tarikat ve ce-
maatleri dislamamak adina FETO ile teolojik miicadeleyi sinirli tutmak siya-
sal bir yaklasimdir. Ancak uzun vadede saglkli, rasyonel, erdemli ve giiclii
bir toplum insa etmek igin devlet-toplum-din iligkilerinde bir denge kurmak
zorunlulugu vardir. Dini ve teolojik tartismalari toplumsal alana ve bilimsel
cevrelere terk etmek, tartismalar hukukun alanina giren hak ihlaller diizeyine
varmadigt stirece, bu alandaki rekabeti uzaktan ve temkinli bi¢cimde izlemek
devlet davranisi olarak netlestirilmelidir. Devleti ve kamu giiciini bastan ¢1-
karamayacagini, yonlendiremeyecegini ve destekei olarak kullanamayacagini
fark eden dini gruplarin, kendi alanlarina cekilerek daha az politize olmalari
ve boylece asli gorevleri olan toplumu inang ve ahlak konusunda aydinlatma
ve glzel 6rnek olmalar saglanacaktir.

15 Temmuz darbe gitisimi ardindan toplumda devlet ve tarikatlar/cemaatler
iliskisinin nasil diizenlenecegi tartismasinin belirmesi dogal bir sonugtur.
Bundan 50 yil 6nce masum duygu ve disiincelerle yola ¢ikan ve Misliiman
toplumunun ilgi ve destegini arkasina alan bir yapinin nasil olup da kiiresel
bir terér Grglitiine déntistigl sorusu, hi¢ kuskusuz giiniimiizde faaliyet gos-
teren tarikat ve cemaatlerin de bize benzer kétiliikleri yasatip yasatmayacak-
lar1 konusundaki kaygilari da tetiklemistir. Var olan dindarligi begenmeyip
daha saf ve giicli bir dindarlik arayan, milliyetci egilimlere sahip bir yapinin
bir anda (aslinda hangi ara bu déntsimiin yasandigi oldukca ciddi bir so-
ru/sorundur. Bazi arastirmacilara gére yapi, basindan bu yana terorist ve ha-
in bir yaptlanmadir.) vatan haini ve mevcut Islami yapilara diigman kesilmesi
korku ve kaygilart arttirmaktadir. Zira mevcut tarikat ve cemaatlerin su an
kullandiklari dil ve farkli yorum/tevil sahibi yapilara karst kullandiklari disla-
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yict s6ylem, gelecekte daha sert dénemlerde ne gibi savrulmalar yasanabile-
cegine dair trkiitiicli tasavvurlar olusturmaktadir.

Misliman geleneginde ortaya citkan her akim ve anlayisin kendini ifade et-
mek hakkt bulunmaktadir. Fitne ve zulme karismadiklart stirece (ki zaten bu
bir toplum iginde yasayan her birey ve gurubun temel sorumlulugudur.) faa-
liyetlerine izin verilmelidir. Ancak dini ve manevi gerekgelerle halktan yar-
dim toplamalari ve topladiklari yardimlari nasil, nerede ve ne sekilde kullan-
diklart kesinlikle denetlenmelidir. Modern ve agtk toplumun geregi budur.
Aksi halde bu yapilar birer ‘kara delik’ olmaya devam edecektir. Hatta tari-
katlarin Osmanli doneminden bile daha 6zgiir ve serbest bir dénemi yasa-
diklart rahatlikla soylenebilir. Zira Osmanli déneminde var olan denetim
mekanizmalari, tekke ve zaviyeler kanununun hala yiirtrlikte oldugu mo-
dern Tirkiye Cumhuriyeti’nde bulunmamaktadur.

Bu filli durumun dogurdugu carpiklik, kagit tizerinde olmayan ancak top-
lumsal hayatin hemen her alaninda karsimiza ctkan bu yapilanmalarin top-
lumsal varligimizi zayiflatacak girisimlerine nasil engel olunacagt konusunda
da kafa karisikligina yol agmaktadir. Insan hak ve ozgurliklerine zarar ver-
meden, saldirgan militan laiklik donemlerinin baskict uygulamalarina geri
doniis yapmadan, saglikli ve agik toplum insast igin bir seyler yapmaksizin
seyretmeyi Oneren naiv tutuma da savrulmadan bir yol haritasi ¢izmeye bas-
lamak gerekmektedir.

Yine de islemedigi bir suctan dolay1 bir bireyi ya da gurubu suclamak kesin-
likle yanlistir. Geleneksel ya da yari-geleneksel din anlayisina sahip dini gu-
ruplardan mehdi, mesih, takiyye vs. vb. gibi kavramlar sahip olan ve gizem-
ci/ batini yontemleri etkin bicimde isleten yapilanmalar, sirf bunlart icerdik-
leri gerekgesiyle hukuksal zan altinda tutulamaz. Farki gérmek gerekir. S6z
konusu dini kavram ve degerleri alip tarthimizde esi benzeri gériilmemis bir
ihanete doniistiren FETO’niin yaptigi sey, geleneksel-modern, dinsel ve
sekiler tim araclar kullanarak (bunlara gercekten de inanip inanilmadigt
o6nemli olmaktan ¢ikmaktadir.) modern ¢aglarin en gizemli, yaygin, icte cok
6zel ve anlasilmast zor bir hiyerarsi isletirken disariya seffaf, istisareye acik,
diyalog yanlist bir goruntiler vermesidir. Ulusal ve kiresel duzeyde, her
alanda ve asamada karsimiza ¢ikabilen (daha dogrusu kendisi olarak karsimi-
za ¢ikan degil, bagka bir maske ile karsilastigimiz) bir yapidir. Orgiitsel yapi-
lanmast, icte ve dista uyguladigi davranis yontemleri, diyalog adi altinda Is-
lam diinyasinin Batr’ya kars1 yegane ve rakipsiz temsilcisi olma girisimleri, si-
yasal gelismeler baglaminda ise 6zellikle Israil ve ABD cikarlarina uygun po-
zisyon ve soylemler gelistirmesi ve Islam diinyasina ‘yamuk bakmast® gibi
konularda diger Islami gruplardan ayrilimaktadir.
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Siradan bir insanin kendi tlkesine ve insanlarina zarar verecek planlarin igine
girmesi dogal degildir. Her insan dogast ya da kiltiirii geregi hayatt paylastig
insanlarla duygusal ve disiinsel baglar kurar. Diinyasint insa ederken kendi
toplumsal ¢evresini olusturan insanlarla karsiliklt sevgi, saygt ve giiven dolu
iliskiler gelistirir. Ancak toplumuna kars1 yabancilasma, sevgi yerine nefret ve
stiphe besleme, kendisini onlara karst sorumlu hissetmeme turtinden sav-
rulmalara da tarih taniklik etmistir. Bir birey ne zaman bu tirden savrulmala-
ra kendini kaptirir ve tlkesine disman kesilir? Bu dogal olmayan durumun
ortaya ¢itkmasi i¢in sadece sorunlarin yasanmasi yeterli degildir. Yasanan
olaylarin bir teori tizerinden radikal bir sekilde okunmast gerekir. Toplumun
dismansilastirilmasi ve insanlarin Gtekilestirilmesi, sorunlart abartan ya da
haks1z bicimde gercekleri carpitan bir diistince tarzt ile gerceklesir. Eger di-
stince dinsel bir inanca eklemlenmisse, doguracag: etki katlanir. Yabancilas-
ma, Gtekilestirme, savrulma tahmin edilemeyecek boyutlara ulasir. Toplum-
sal yarilmay1 hizlandiran kamplasmalar ve geri doniisii mimkiin olmayan ¢a-
tismalar ortaya cikar.

Tiirk toplumun son 60-70 yillik tarihine sirayet etmis olan FETO hareketi,
bir Miisliiman toplumun din tzerinden nasil magdur edilebileceginin tarihi-
mizdeki en act 6rneklerinden birini vermistir. Dini ve teolojik kavramlarin
6zel bir tarzda kullanilmasi sonucu insanlarin yasadiklart topluma nasil ya-
bancilastirilacaklarini, mankurtlastirilabileceklerini gbstermistir. Kendilerini
sadece insanlardan degil, ayni dini referanslari paylagtiklart Misliiman top-
lumundan da ayirarak imtiyazli bir konuma yerlestiren secilmislik sendromu-
na kapilmis bu 6rgiit mensuplarinda gozlemlenen en belirgin 6zellik bir hip-
noz icinde yasamalaridir. Bu nedenle kendileriyle karsilikli giiven ilkesine da-
yali acik iliski ve iletisim kurmak neredeyse imkansizdir. Cinka ilk s6zi de
son sozii de, bu oOrgiite secilmislik vasfini kazandiran biricik lidetleri séyle-
mektedir. Orgiit mensuplarinin higbir &zgiirlikleri, 6zerklikleri, farkliliklart
bulunmamaktadir. Ttim sayginhgin lidere olan kogulsuz itaatle el de edildigi
bu yapilanmada, hicbir insancil yatayliga izin verilmemistir. Her sey dikey
dogrultuda lidere yiikselir ve ondan agagiya iner. Tim mitevazi ve mahcup
gbrintlsiine ragmen, oldukea sert ve acimasiz bir disiplinin yer aldigt Srgiit-
te, yilarint bu yapi icinde hizmete adayarak gecirmis kidemli tyelerin, liderin
kararini elestirdiklerti icin bir anda 6tekilestirilmeleri az rastlanan durumlar-

dan degildir.

Batini yontemlerle 6rgiitii yillardir motive eden ve yeni hedefler dogrultu-
sunda kolayca mobilize eden 6rgiit liderinin gercekte hangi ilke ve hedeflere
bagli oldugu merak konusudur. Kendisinin ya da kurumsal olarak liderligini
yaptigt orglitin ‘mehdi” olduguna inanmasi teolojik bir problem olup, hare-
kete giic ve mesruiyet saglamak arzusu ile iliskilendirimelidir. Ancak elde edi-
len ve mesrulastirilan giic ile ne yapilacagi sorusu oldukca somut politik bir
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sorundur. Orgiit lideri olaganiistii bir tevazu, fedakarlik ve duygusallik icinde
kendisinin de sadece bir ‘hizmet eri’ oldugu séylemiyle gercek davanin ken-
disinin disinda oldugu izlenimini vermektedir. Aslinda bu tarz batini/gnostik
olusumlarin en belirgin 6zelligi, hakikate hizmet duygusunun kolaylikla lide-
re kesin itaate dontsturilivermesidir. Bu Oylesine ustaca yapilir ki hi¢ kimse
kula kulluk yaptigini aklindan bile gecirmez.

Binlerce insanin biyiilenmis bir sekilde kendisine boyun egdigi ‘Mehdi’ kime
hizmet etmektedir? sorusunun az cok tahmin edilen cevabi, 15 Temmuz
2016 tarihinde inkar edilemeyecek aciklikta ortaya ¢ikmustir. Pek ¢ok entelek-
tiel, aydin ve disiiniiriin isaret ettigi, dikkat ¢ektigi ve yalnizca toplum igin
degil devlet igin de buyiik tehlike potansiyeli tagidigini ikaz ettigi kotii ger-
ceklesti. Saatleri geri alalim ve 17/25 Aralik, Mit urlart olay1 ve nihayet 15
Temmuz ihanetinden 6nceki tarihlere gidelim. Bir kaygt séylemi iginde dile
getirilen uyar1 ve 6ngorilerin hangi konuda yogunlastigini hatirlayalim: “Des-
let, adaletin yegine sommut koruyncusu ve uygulaywisidir. Bu onun her tiirlii ideolojinin
Jarkinda ancak onlara mesafeli durmasinin gerektirir. Ozellikle dini guruplarm kamn
Gliciinii elde etmelerine ya da bu giicii kendi hedefleri dogrultusunda kullanmalara ke-
sinlikle izin vermemelidir. Eger bu konnyu bafife alimar ve bir dini gurubun deviet ku-
rumlar: iginde yapilanmasina gog yumulursa sistem tikanir, toplumsal alanda haksiz
rekabet olusur.”

Bugtin geldigimiz noktada da yine ayn1 uyarilar daha ¢ok gegerlidir. Kisa va-
dede FETO/PDY ile miicadele adina ihraclar sonucu olusan kadrolara al-
ternatif dini guruplarin emaneten yerlestirilmesinin 6ni orta vadede mutlaka
alinmahdir. Liyakat esasina dayali olarak vatansever kisilerin hak ettikleri
makamlarda gorev tstlenmeleri politikasi kararlilikla uygulanmalidir. Adalet
devleti ilkesi kisa zamanda gui¢li bicimde inga edilmeli ve toplum normalize
edilmelidir. Zira devletin tevecctihi toplumu huzura kavusturacak yegane
¢Ozumdur.

Uzunca bir siire 15 Temmuz sonrast ortaya ¢tkan din-devlet-toplum iliskile-
ti, cemaatlerin toplumsal ve politik islevleri ve stnirlari, Islam ve bireysel 6z-
gtrliikler gibi kokli problemler tartistimaya devam edecektir. Tartismanin
saglikli ve ¢6ziime odakli bi¢cimde yiritilmesi icin, devletin tutumu ¢ok
énemlidir. Ozgiirliik ve giivenlik dengesini kagirmadan, toplumsal kurumlara
zarar vermeye calisan girisimleri 6nlemek devletin topluma karst birincil g6-
revidir. Bu eksende toplum yararina calisan ve politik giindem tasimayan
STK’larin kiistirilmemesi gerekir. Yine birer devlet kurumu olan Diyanet
Isleri Baskanligini, Ilahiyat Fakiiltelerini ve IHL.’leri kurumsal olarak itibar-
sizlastirmaya calisan sézde dini guruplarin birokratik destek alarak giiclen-
melerine géz yummak ileride daha ciddi FETO/PDY mst savrulmalara yol
acacaktir.
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Islam diisiincesi kendi farkliliklarini koruyarak gelecege yiiriiyecektir. Devle-
tin midahale etmesini gerektiren alan dustince ve inan¢ degil eylem alanidir.
Toplumsal barts, huzur, degerlerin korunmasi ile ilgili sakincalt ve riskli du-
stince ve inanclarla mucadele alant sivil toplumsal alandir. Bu alanin aktorleri
Universiteler, dernekler, vakiflar ve dusiince ve arastirma kuruluslaridir.
FETO’ye karst olusan hassasiyeti ve tepkiyi bazt tutucu gevrelerin manipiile
etmeye c¢alistigl gozlemlenmektedir. Oysa Ozgtirliiklerin ve huzurun korun-
mast icin gereken en 6nemli sey, giicli ve adil bir devlet otoritesidir. Bu ek-
sende devletin topluma ve dine bakist yeniden gézden gecirilmesi gerektigi
kadar, toplumun ve ¢ikar guruplarinin da devlete bakisinin da degismesi ge-
rekmektedir.

Islam diisiincesi agisindan bakildiginda Tiirkiye tecriibesi hala en giiclii ve
timit verici model olma 6zelligini korumaktadir. Hentiz saglikli bir devlet-
toplum-din iligkileri modelini gelistirememis olan anlayislara 6zenmek yerine
(Selefilige duyulan ilgiyi kast ediyorum.), elimizdekilerin degerini fark etmek
gerekir. Bu ise dini dusiince ve yasanti alaninda tek tipciligi savunan agresif
ve tutucu dini guruplarin Stesine gecerek Islam diisiincesinin zenginligini
fark eden, yorum farklilarini tekfir konusu etmeyen aksine bir cesitlilik ola-
rak goriip saygt duyan, bununla birlikte nihilizme de kars1 koyan ve hakikate
saygisint koruyan, ancak bunu bir hakikat fanatizmine ve terére donistiir-
meyen entelektiiel Islami anlayislarin 6nemsenmesi ile miimkiin olabilir.
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Turkiye’de Cemaatler ve
Tarikatler Gergegi
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Omer LEKESIZ

Tuncer Namli ve Hiiseyin Nazliaydin tstadlarim, bu panelde benim konu
basligimi “Tirkiye’de Cemaatler ve Tarikatler Gergegi” olarak belirlemisler.
Bu ayni zamanda konumun sinirint ifade etmektedir; elbette buna uyacagim
ancak evvel emirde benim kendimi sinirlandirmam da gerekiyor. Bu nedenle
kendi sinirim ciimlesinden iki hususu zikrederek, konuya gececegim:

Erdemli kafirlerden biri olan Spinoza, Teolojik-Politik Incelemesi’nde yasa
merkezli olarak sunu ileri stiriiyor:

“(H)er insanin kamusal yasalari caninin istedigi gibi yorumlama 6zgurligi
olsaydi, hi¢bir devlet ayakta kalamazdr. Devlet bu yiizden hemen ¢ozilir ve
kamusal yasa 6zel yasaya donistrdi.

Ama dinde durum bambagkadir. D1s eylemlerden ¢ok, i¢ saflik ve dogruluk-
tan ibaret oldugu icin, hicbir yasaya ve kamusal otoriteye bagl degildir. Dog-
ruluk ve saflik insanlara yasalarin ve kamusal dis otoritenin hakimiyetiyle ka-
zandirilamaz. Kesinlikle hi¢ kimse, giic kullanimi ya da yasalarla sonsuz mut-
luluga ulagsmaya zorlanamaz.”

Ikinci hususa gelince:

Sehristani’nin Milel ve Nihal’inde ayni zamanda fitnenin (dolayisiyla cemaat-
lesmenin, tarikatlesmenin) nedeni olarak gosterdigi tarihi bilgiler 6nemli bir
kiymet ifade ediyorlarsa da, bugiiniin fitnesini, cemaatlerini, tarikatlerini de-
gerlendirmek acisindan pratik bir karsihiga, gecerlilige sahip bulunmuyor.

* Edebiyatc1/Yazar, oflckesiz@yenisafak.com.tr
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gindaki kirtas konusuyla baslayip, Abbasilere, Fatimilere, Safeviyeye ulasan
nifak/cemaat sorunuyla bugtinki Siilik hakkinda hitkiim vermemiz mumkiin

.....

.....

bizdeki cemaat/tarikat konusundaki derin etkisine de degineyim:

SR T3

Ibn Sina’nin felsefi bir mesele olarak “metafizik” anlaminda kullandigt “ila-
hiyat”tan, yer yer ontolojik kimi farklilart da ickin olarak, Islam’daki itikadi
mezhepler ve tarikatlar, uzun bir zaman diliminde, zahir ve batin yonleriyle
zenginlestirilmis bir “Islam Tlahiyat” tesekkiil ettirmislerdir.

Bu manada Siilik ve onun semsiyesi altindaki heterodoks doktrinler (Batini-
lik, Ismaililik, Hurufilik vb.) basta gelmek tizere, Siinnilik anlayist iginde yer
alan tarikatlarin her birinin kendi i¢inde bir ilahiyatt vardir ve bu ¢oklu yap1
Kur’an-Sinnet esasl olmalari bakimindan ortak bir ‘6z’e sahiptir. Ki, bunla-
rin kelami diizeydeki ¢etin miicadelelerine ragmen, sosyal yasantida makul ve
mesru gorilebilen karsilikli bir etkilesim icinde olduklart ve hatta kimi ret
(tekfir, tahkir ve tecrit) stiregleri agisindan da ortak bir kadere tabi bulunduk-
lart agikardir.

.....

.....

ortaya ¢ikan tepki neticesinde, “(K)imi din adamlarr sufiyeyi reddeden risale-
ler kaleme aldilar. Boyle bir ortamda, Safevi saltanatinin son dénemlerinde
tasavvuf, bir ¢cok sorunla yiiz yiize geldi ve hatta Molla Sadra’nin ¢evresinde
(6. 16306) toplanan hitkema bu dénemde kimi alimlerin siddetli muhalefeti ile
karsilasti. Sonugta, tasavvufun dini merkezleri bundan béyle adint ‘irfan’ ola-
rak degistirdi. Bugiin de Sia’nin ilim ve resmi merkezlerinde ve dini okulla-
rinda, irfan 6grenmek ve 6gretmek mimkiindir. Ama tasavvufu 6gretmek
ve 6grenmek imkansizdir.

Cunki tasavvuf adi genellikle, seriatin emir ve nehiylerini unutan ve kendile-
rine kalender mesreb sifatt verilen, kayitsiz dervislerle 6zdeslesmistir.”!

Iran’da bunlarin yasanmasindan yaklagik bir bucuk asir sonra, Osmanl’da da
Bektasiligin tasfiyesi tahtinda Yeniceri Ocagr’'na (Vaka-i Hayriye nitelemesiy-
le) son verilmistir (1826).

Caldiran Savagt da dahil (1514), bir dizi olaya ragmen Sii ve Stinni sufi ekol-
leri “ortak bir doktrin” niteligindeki vabdet-i viiend anlayst icinde (kendi fark-
larin1 da korumaya 6zen gostererek) mezkur olaylarin 6ncesinde ve sonra-
sinda karsiliklt géris alis-verisini stirdiirmislerdir.
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Konuya bir de “irfan” kelimesinden bakacak olursak: Nast’in da séyledigi
gibi, irfan kelimesinin bir sufilik 1stilaht olarak kullanimi 17. Yiizyilda ortaya
ctkmustir. Kur’ani asla sahip bulunan? “bilme, 6grenme, bilgi, pratik bilgi,
usul ve Orf bilgisi” anlamindaki irfan, sufi literatirde “marifet, kesf, hads, il-
ham, sezgi, manevi ve ruhi tecriibeyle elde edilen bilgi, tecriibi bilgi” demek-
tir.> Ancak irfan, Vasil b. Ata’dan 6. 748) baslatillip, el-Es’ari ve el-Gazzali’yi
de icerecek sekilde, Nasirtiddin Tusi’ye (6. 1274) kadar getirilirse de asil Sia,
bu kelimeyle felsefenin icine ¢ekilerek, sufiligini onunla kamufle etmek iste-
mistir.

Nitekim felsefe ile aralarina daima bir mesafe koymus olan stinni sufilerin
seckinlerinden Abdurrezzak Kasani (6. 1330), irfan kelimesine degil,
arif/marifet kavramina itibar ettigi gibi, onun 6grencisi olan David el-
Kayseri (6. 1350) Fusus serhinin mukaddimesinde; Seyyid Mustafa Rasim
Efendi de “Istilihat-1 Insan-: Kamil’inde (1812) ayni yolu izlemislerdir.

Sii ve Stinni tarikatlarin birbirlerinden etkilenmeleri asikar olmakla birlikte,
Siiligin asli, Stinni tarikatlarin ise fer’i saydiklart dort husus var ki, bunlardaki
benzes(me)me nazariyattan ¢ok pratikte “miilemmal’” bir sekilde ortaya c1-
kiyor.

Siiligin asli saydigi bu dort esas: Imamet/hilafet, Beda ve Rec’at, takiyye ve
sahabeye muhalefet’tir. Burada Sia tarikatinin itikadi farkliliklarint degil, “ila-
hiyat” icerigiyle pratikteki durumunu, Siinni sufilikle karsilastirmali olarak
belirlemeyi 6nceledigimiz i¢in, s6z konusu kavramlarla ilgili kelam ve fikih
kitaplarina bakilmasint 6nererek, bunlar ¢evresindeki miilemmali iliskiye dik-
katinizi ¢cekmek istiyorum:

Imamet/hilafet’in, Hz. Peygamber’in (sav) vefatiyla birlikte Mislimanlar
arasinda ortaya cikan ilk goris ayrihigr oldugu malumdur. Bu yaniyla ima-
met/hilafet, Siiler icin “siyasi varolus” sebebi iken, Stinniler icin (Ibn Ara-
bi'nin etkili goérisiyle), bir sahisla iliskilendirilmek yerine dini, sosyal bir

6nemi daha da artan Velayet-i Fakih konusu da yine bu ¢erceveye oturtulur.

Ancak Stunni tarikatlar pratiginde de, imamet/hilafet, seyhle iliskilendiril-
mekte olup, 6zellikle Tiirkiye sartlarinda, bugiin, ilgili seyhin isaret ettigi par-
tiye oy verme aliskanligi tizerinden, seyh de “siyasetcinin siyasetini belirleyen
gliclin sahipligi” mertebesine oturtuluvermektedir.

Diinden bugitine Sinni sufilikte ekseriyetle, seyhin miridi korumas: ve yon-
lendirmesi, halka himmeti kapsaminda Allah’in tekvin, ilim ve irade glictiini

degistirme ayricaligina sahip olduguna inanilir ve bu inanis bir “sir” olarak
muhafaza edilir.

Takiye konusunda da durum zikrettigimiz iki husustan farkl degildir.
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Mevleviligin “kadere karst ¢tkmama” gerekgesiyle Mogollarla isbirligi yaptigs
giinden beri, Sunni sufilikte de takiye vardir ve yine buna iliskin actk 6rnek-
ler Mevleviligin daha yakin ve simdiki déneminde Kemalizm’le, sistemle
kurdugu iliskilerden cikarilabilir.

Sahabe konusunda ise Siilerin (ilk tg¢ halife basta gelmek tizere) fahis tutum-
larina karsi, Stinnilerin sahabeye sevgide ve saygida kusur etmemeye 6zen
gostermeleri bir teamtldiir; bu manada Hz. Peygamber’le es, evlat, akraba,
arkadas ve dost olarak irtibati olan herkes icin, tespit edilmis bir hatast varsa

bile hitkmii Allah’a havale edilerek, onlar hakkinda edep tavsiye edilir.

Miilemmali etkilenmeler ciimlesine mehdilik, masumiyet, seyyidlik vb. hu-
suslarin ilave edilebilecegini de belirterek, Sii tarikatinin Stinni sufilige gore
6nemli bir farkina daha isaret etmeliyiz:

Irfan felsefesine mahsus pratiklerin uluslarast bir nitelik tasidigini soyleyen
Seyyid Yahya Yesribi, ilgili s6zlerini soyle stirdiirmektedir: “Bu tarz tefekkii-
rin ayak izlerini muhtelif halklar ve topluluklar arasinda, tarthin bitin do6-
nemlerinde ve hatta bu yolun daha basit ve ilkel bi¢imlerinin izlerini kadim.
Gogebe din ve mezheplerde bulmak mimkiindar.”

Istitraden belirtelim: Ezeli din, ezeli hikmet kavramlari tizerinde yapilandiril-
mus Tradisyonalizm’in tarikati olan Meryemiye’nin mevcut seyhi Seyyid Hiise-
yin Nasr’dir. Tradisyonalistler’in mi Sii Nasr1 i¢lerine aldiklart yoksa Nasr tize-
rinden Siiligin mi Tradisyonalizmi kugattigy, tartismaya agik bir husustur.

Yesribi’nin yaklasimt Siilikte geneldir. Stinni sufilikte ise tipk Ibn Arabi’nin
Ibn Riisd’e eg-zamanli olarak soyledigi “evet-hayir”in islevini yiiklenen bir
tutumla felsefeyle miitereddit bir iliski s6z konusudur.

Elbette bu baglamda Sii ilahiyatinin Hindi, Musevi, Zerdusti ve Isevi ilahi-
yatlarla kimi noktalarda irtibat kurmasi, Stinni ilahiyatina gére dinyaya acil-
mada ve harici (Islam disi) ilahiyatlart kendi icine ¢cekmede daha basarili ola-
bilecegi seklinde de degerlendirilebilir.

Ote yandan, yine bu husus Sii seriatini, Islam dairesinden de cikartip, Isevile-
ri ve Musevileri memnun edecek karatta (mevcut olanindan daha ziyade) salt
kutsalla iliskili bir inanis haline de getirebilir.

Cemaat
Konu ‘cemaat’ olunca s6zi uzatmaya hig¢ gerek yok.

Hele hele ‘cemaatin sosyolojisini yapmak’, ‘cemaati toplumsal gerceklik icin-
den okumak’ vb. (isteyenin icini keyfine gére doldurdugu) bilimsel tekerle-
melerle konuyu telvin etmeye, cilalamaya hi¢ mi hi¢ gerek yok.
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‘Cemaat nedir, neden gereklidir, nasil olusur...” tiirtinden sorularla kafa tti-
lemeye de gerek yok. Yetiskinler bir yana, bilgisayarda madde aramasi yap-
may1 becerebilen ¢ocuklar bile arttk bu ‘maddi bilgilere’ ihtiya¢ duyduklarin-
da kolayca erisebiliyorlar.

O halde ‘cemaat’ denildiginde bunlarin 6tesinde unutulanin, ¢ok sey bilen-
lerce bilinmeyenin ya da yeni bilinmek istenenin derdinde olmak gerekiyor.

Ornegin 17 Aralik secim ayarli darbe tesebbiisiinde yer alan ve taraftarlarin-
ca 1srarla ‘cemaat’ olarak nitelendirilen Hizmetcilerin durumuyla ilgili sahih
bir 6lgiiye gére dogru bir hitkmi verebilmek i¢in a¢in 6niintize Kuran’, Ha-
disler’i, bakin ilgili hitkiimlerine...

Tirkee sézliklerde ‘firka’ anlamint da ickin olan cemaatle ilgili su Hadis kar-
siniza ¢tkacaktir 6nce:

Resullah (sav), ‘Ummetim 73 firkaya ayrilir. Sevad-1 azam disinda hepsi ce-
hennem atesindedir’ buyurunca ‘Sevad-1 a’zam nedir’ dediklerinde ‘Benim ve
Eshabimin yoludur’ buyurdu.

Son tahlilde cemaat, bir Misliimanin diger bir miisliimana salt Allah’in riza-
sina uygun bir muhabbetle kendi yaninda (cemaatinde) ona ‘yer agmast’yla
olusur. Bu ‘yer agmanin’ nedeni Musliiman olus, sonucu ise din ve diinya is-
lerinde yardimlagsma ve bu yardimlasmada mutlaka ve mutlaka ‘Allah’in riza-
sint arama’ olarak tahakkuk eder.

Bu manada yardimlasma kimseye (birey, cemaat ya da kurum olmas: fark
etmez) tahakkiim etme ve yardimlagma araglarinin belli ellerde toplanmast
suretiyle gelecegi kendi talepleri dogrultusunda kurgulama hakki vermez. En
basit sekliyle bu yardimlasma muhtag olanin ihtiyacint karsilama esasina da-
yanir ki, bunda da yine seriattaki emirler dogrultusunda ‘Allah’in r1zasina uy-
gunluk’ gozetilir.

Belitlediniz mi bu hikiimleri, belitlediniz. Simdi 6éniintize ‘cemaat’ oldukla-
rint iddia eden Hizmetgileri koyun.

Malum, Hizmetgilerin bir bankasi vardi. Bunlar 17 Aralik se¢im ayarlt darbe
tesebbiisii nedeniyle rejimle gatigmaya girince bankalarinin da (6rgiitiin fi-
nans merkezi olabilmesiyle, thtimaliyle) bundan olumsuz etkilendigi de ma-
lum mudur, malumdut.

Onlarin ‘yardimlasma’ adt altinda evlerini, arabalarini, arsalarint nakite do-
nistiirerek o bankaya yatirdiklari biliniyor. Zamanedeki kimi yazarlar da ‘fe-
dakarlik destan’lart yazarak, sadaka, infak, hibe vb. kavramlar Gzerinden ko-
nuya Islami bir boyut kazandirmaya calismislardu.

Verdigimiz 6rnekte ‘Islam’a hizmet® diye bir seyin olmadigt, bilakis batmak
tizere olan bir bankayr batmaktan kurtarma gayretinin oldugu asikar mudir,
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asikardir. Diger bir ifadeyle elimizdeki 6rnek, Kapitalist bir sistemde Hiz-
metgiler adina olusan bir darbogazin yine onlar tarafindan Kapitalist bir yon-
temle agilmasi savast miydi, evet béyleydi.

Yine burada sadaka, infak, hibe vb. seri emirlerde Allah’in rizasina uygunluk,
ilgili grubun 6zel ¢ikarlart dogrultusunda bir ‘menfaat nesnesi’ne doniisti-
rilmis mudir, evet donusturilmustur,

Peki, yine bu 6rnek tzerinden baktigimizda oncelikle bu grubun ‘cemaat’
olarak nitelenmesi yukarida belirttigimiz esaslar ¢cevresinde miimkiin miduir?

Degildir!

Ote yandan bu konuyu din ve dini cemaatler planinda Sosyolojinin konusu
yapmaya kalkismak oncelikle Din’e, dini cemaatlere ve onlarn iginde yer
alan Misliimanlara saygisizlik etmek olacaktr.

Cunkii elimizdeki 6rnegin muhatabi, ¢oklukta bir’ligin degil, bir’de coklugun
urtnidir. Diger bir soyleyisle hirsi, kini, Muslimanlara ilenci, millete dis-
manligy, devlete ihaneti sabit olan bir despotun bir-basina belirledigi bir¢ok-
lugu (sahislar ve kurumlar olarak) salt kendi sahsinin yararlari icin kullanmas:
s6z konusudur. Boyle bir despot ile miiminlerinden ‘cemaat’ olmaz, olsa olsa
bir illuminati olur.

kkok

Cemaatler cogunlukla kitabi dinlere mahsus yapilardir. Hem Islam 6ncesi ki-
tabi dinlerin bir saklanma devrinden sonra aciga ¢tkmalart hem de Tlahi Ke-
lam’in (vahyin) Tlmi-i Tlahi (metafizik) acisindan 6zii itibariyle agtklandikea
gizlenen sirlart igeriyor ve bu nedenle siirekli agiklanmaya a¢ik duruyor olusu
cemaatlerin olusmasindaki en énemli iki teorik nedendir.

Bir ya da birkag ferdin Ilmi-i Tlahi esaslarinca Tlahi Kelam’t yorumlama tarz1
6zel olmaktan ¢ikip baskalarinin da onlara katilmast ve dolayisiyla hayatlarin
o anlayisa gore seklilendirmeleriyle genellestiginde bir cemaat de meydana
gelmis olur.

Bizde cogunlukla tek kisilik cemaat hitkmiindeki Veysel Karani ile baslatilan
tarikatlar ayn1 zamanda cemaat adi altinda toplandiklart gibi; Sii, Tsmaili vb.
siyasi heteredoksiye mensup olan hareketler de birer cemaattir. Misliimanla-
rin bu tip cemaatlere katilmalart mecburi degildir ancak onlardaki semavi 6ze
hiirmeten bu yapilart dislayict bir tutum ya da davranss icinde de olmamalart
beklenir.

Konuya bugitinden bakarsak, kendi mesuplarina askin bir zaman algisini tel-
kin eden cemaatlerin ideolojik, siyasi veya kdlttrel vb. yeni olusumlara karst
da bir i¢-direnci s6z konusudur. Bu i¢-direng karst etkisi, glict, baskist ne
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olursa olsun onlari s6z konusu baglamdaki glindelik degismelere karst miis-

tagni kilar.

Nitekim ginimiiziin en azgin iktidarlart olan Modernizm’in tabelasizliga
karst sedit antipatisi cemaatlere fazla islemez. Cinkd onlar modernligin bu
kat1 kuralint asil tabelasizliklar sayesinde bir tabelaya sahip oluslariyla geger-
sizlestiritler.

Simdi bir nefes alip, ilk harfleri biyiik yazilan ‘Hizmet Hareketi’nin duru-
munu bu 6zet bilgilerimiz 1s1g1nda anlamaya ¢alisalim.

Oncelikle yeni zamanin ‘Kur’an/iman hizmeti’ Said Nursi’nin {istadligiyla
baslamis, gelismistir. Said Nursi ‘Bu zaman, ehl-i hakikat icin, sahsiyet ve
enaniyet zamant degil, zaman, cemaat zamandir. Cemaatten ¢tkan bir sahs-1
manevi hitkmeder ve dayanabilir. Biytik bir havuza sahip olmak i¢in bir buz
parcast hikmiindeki enaniyet ve sahsiyetini, o havuza atmaktir ve eritmek
gerektir. Yoksa o buz pargast erir, zayi olur; o havuzdan da istifade edil-
mez.”> sozlerinde oldugu gibi cemaat kavraminda Muslimanlarin tamamini
toplamakla kalmamis, “Efendiler, ben seyh degilim. Ben hocayim. Buna de-
lil: D6rt senedir buradayim. Bir tek adama tarikat verseydim, stipheye hakki-
niz olurdu. Belki yanima gelen herkese demisim: Tman lazim, Tslamiyet 1a-
zim. Tarikat zamani degil”® seklindeki tnlii séyleyisiyle de mevcut cemaat
anlayisint donistiirmeye ¢alismistir.

Said Nursi de kendi zamaninin ¢ocugudur (7bnii’/-vakl). Kendi zamanindaki
hakim cemaat anlayssi ise tarikatlarin belirledikleri bir anlayistir.

Said Nursi grup anlamimndaki cemaatten, Mislimanlarin tamamini kapsayan
ve Kur’an’a/iman’a hizmeti esas alan cemaate déonmeyi ¢ok 6nemli gérmis
olmasina ragmen, kendi zamaninin bilgisi, anlayis1 ve uygulamalari nedeniyle,
bu yapida ‘6zel’ bir nitelik arzeden ‘seyhlik’ten, ‘genel’ bir nitelik arzeden
‘Gstadliga’ donmenin Stesinde bir farklilasmaya da gitmemistir.

Kur’an hizmetini -Said Nursi’nin geneli kapsayan tutumu acisindan baktigi-
mizda- klasik bir cemaat hizmeti olarak nitelemek zordur; fakat o, Kut’an’a
hizmetin 6ntine hi¢bir ideali, diinya kaygisini getirmeyen ve bu manada ken-
di belirsizligiyle belirli bir cemaat olmasi bakimindan i¢-diren¢ ve tabeladan
miistagnilik esasina gore tarikatlarla da ¢ok buyiik bir benzerlik arz etmekte-
dir.

Dolayistyla simdi konusulmasi gereken, bu iyi niyetli degisimin gelip dayan-
dig1 noktadir.

Bugiin FETO olarak adlandirdigimiz malum yapy, ilk bakista, Said Nursi’nin

siyasetten uzak durma emriyle celismesinin otesinde asil onun ‘Kutr’an’a/
iman’a hizmeti esas alan cemaat olusturma’ idealiyle de celisiyor ¢iinkd siyasi
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olmayan tabelasiz gii¢ ve otorite olarak Hizmet Hareketi, kimi ani ataklariyla
siyasetten nemalanmayi kendisi i¢in bir hakka, daha genel bir séyleyisle 6zel
bir imtiyaza doniistiirme gayretine girmis gibi gortinebiliyor.

S6z konusu gli¢ ve otoritenin bu talebini, her tirlii imtiyaz1 ortadan kaldir-
may1 gorev edinmis bir iktidarin kabullenmesi miimkiin mi?

Sonug olarak: ‘...Insanliga... fedakar goniilliler...” tanimi gergevesiz, mug-
lak ve karikatirel bir tanimdir ki, bu, Hizmet Hareketi’'nin sadece miintesip-
leri degil, sempatizanlari da igerdigini gostermektedir. Cergevesizlik ve tabe-
lasizlik ise kimin ne adina konustuguna dair bir belirsizligi ickin olup, ‘fitne’
de asil bu belirsizlikten tireme kabiliyeti kazanabilmektedir.

‘Hizmet Hareketi’ klasik bir cemaat olmadigt gibi Said Nursi’nin
Mislimalarin timtnd kusatan bir cemaat olma arzusuyla 6rtiisen bir cemaat
da degildir artik. Diinyevilesmesine, ulusulararast baglant1 ve potansiyel yii-
kiimliliklerine iliskin elestiriler sakli kalmak kaydiyla onun eristigi gic ve
otoritenin, yoneticileri Misliiman olan bir iktidart hedef almast ise tam bir
talihsizliktir.

Klasik cemaatle bir ilgisi olmayan, modern (tabelalr) cemaat olmanin sartla-
rina uymak istemeyen bu giic ve otoritenin iktidarlarin basinda sallanan bir
kili¢ olarak yasamast miimkiin gérilebilir mi?

Bu belirlemelerimizle ve yasadigimiz fiili durumla ulastigimiz act gercek su-
dur ki: Bir cemaat ancak onu tireten 6ze bagl kaldigi, Hakk’in emri nedeniy-
le halka hizmet etme esasindan sasmadigs takdirde kendi asli yapist iginde ka-
labilir. S6z konusu 6ziin modern yapilarda ticari gayelerle donistirtlerek
sirdirilmesi miimkin olmadig: gibi, béylesi bir ¢aba 6ncelikle din istisma-
rin1, sonrasinda sekiilerizmin yoriingesine girmeyi beraberinde getirmektedir.

Biz bu ac1 gercegi simdilik ‘muhafazakarlasma’ terimi icinde izah ederek yu-
musatmaya c¢aligsak da, muhatap oldugumuz sey asikar bicimde dini aragsal-
lastirarak, onu 6zel bir tercihe, géntl stsiine, sevgi ve hizmet metafizigine
indirgeyip, Vahy’e bagl bir kimliklenme tarzindan giderek uzaklasma egili-
midir. Bu yantyla cemaat artik dini bir olgu degil, dini sekiilerlestirerek Kapi-
talist carka dahil eden modern bir fenomendir.

Soyle ki, Seriat’ta ‘emir ve itaat’ esastir ve bu manada Seriat bir telkindir.
Stinnet ise vahyin bir formu olarak telkin ile teklifi birlestirir. “Stinnetler akli
delillerdir, ¢tinkii onlar bir takim yollardir. Farzlar ise kendisine ve yaratikla-
rina gore Hakk’in durumunu bildiren ser’i bilgilerdir” diyen Tbn Arabi su 61-
nekle bu hikimleri pekistirir: “Hakk’in bilgisi kayitsiz, ilgisi geneldir. Allah
‘Biz sana sah damarindan daha yakiniz’ buyurur. Burada akledilir olanin ak-
sine, bir sinirlama getirdi. Hz. Peygamberin ‘Allah nerededir?’ diye sordugu
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zenci cariye gogu gostererek ‘Allah goktedir’ demis, Peygamber de bu isareti
karsiliginda onun iman sahibi olduguna taniklik etmistir.”

Bunlardan hareketle Islami zihniyet ve kiltiir planinda érf dedigimizde asil
séyledigimiz Islam’in bagkalarinin 6rfini gézetmek, benimsemek ya da
baskalarinin 6rfiyle catismak yerine, 6rfle saglanabilecek ‘esnekligi’ (Stn-
net’e baglt olarak) kendi toleranst i¢cinde tretebilecegi ve dolayistyla harici bir
orfe tenezziliinin olmayacagidir.

Nitekim Oncelikle fetihler esnasinda, bilahare Misliman iktidarlarinin giic
kaybettigi donemlerde ortaya ¢ikan heterodoksi, dogrudan Islam’a degil, Is-
lam’in ‘disinin icine’ dahil edilerek, ‘gecici olmak kosuluyla kabul edilebilir
bir 6rf” sayilmustir.

Bu yolla hem sadece Allah’a mahsus olan ‘hidayet hakkr’na sayg1 gosterilmis
hem de (yukaridaki zenci kadin 6rnegindeki gibi sirk icermeyen) disiinceye
saygl esastyla bireysel 6zguirlikler koruma altina alinmistir. Simdi temel saya-
bilecegimiz bu bilgilerden 6rfin Hizmetgilerin aidiyetine olan etkisine gece-
bilirim.

Hizmetgilerin ilk celiskisi, ‘tarikat’ olmadiklarini soyledikleri halde gerek ya-
pilanma gerekse isleyis olarak tarikatt simsik1 taklit ediyor olmalaridir. ﬂging
olan bu ¢eliskinin bilin¢li olarak tercih edilmesidir. Cinki bununla, tarikat
bagiyla din dilini rahat¢a kullanma ayricaligs kazanilirken, tarikat disihikla da
sekiiler bir goriiniime biiriinebilmektedir.

Ornegin, harpte hileyi esas alirken dini bir emre sadakat gésterildigi ima
edilmekte, 6te yandan 6rgiitii korumak ve ¢ikarlarint biytitmek i¢in de ka-
musal alandan gerekli olan herkesin her tiirli yol denenerek ‘satin alinmasr’
talimatiyla mafyasal (illimiinatik) bir tutum sergilenebilmektedir.

Ikinci bir 6rnek, yine orgiitiin cikarlart dogrultusuna Masonluk’la, Cizvit-
lik’le, Kabala ile tereddiitsiiz bir sekilde denklesme, uyum normal goriilebil-
mektedir.

Bu iki 6rnek Hizmetcilerin 6rf planinda diinya tzerinde hakimiyet kurmus
olan odaklarla irtibatinin niyet ve mahiyetini ifade etmeye yeter de artar bile.
Diger bir séyleyisle Islam’ maske edinip, diinyevi giiclerle irtibat kurmak su-
retiyle gliclenme amacinda 6rf7in bir imkan sagladigina hitkmederek, harig-
teki Orfleri benimsemek Hizmetgiler icin temel bir tutuma déniismiis gibidir.

Bu tutumun yukarida belirttigimiz sekliyle Islami zihniyet ve kiiltiirdeki (da-
ha 6zet bir s6yleyisle ‘irfani’ idrakteki) 6fle hig¢ bir ilgisi yoktur ve dolayisiyla
Hizmetgilerin benimsedikleri 6rf, aslinda karanlik iliskilerin toplamudir. Bu
orf algisy, buyiik gliclerin  ‘kiiresel din’ ¢abalariyla birlikte disundldiginde,
Hizmetgilerin ‘hosgort’ merkezli faaliyetlerinin, tlkelerin ve halklarin duru-



116 * Eskiyeni 34/Bahar 2017

muna gore s6z konusu algida es-zamanl olarak ince planlt degisiklikler (6r-
negin Amerika’da Mevlanacilik) yapmalarinin nedeni de kendiliginden anla-
stlmus olacaktir. FETO &zelinden, cemaat/tarikat geneline gecersek, bundan
béyle bu yapilarla aramizda zorunlu mesafe mi olusturacagiz.

Mesafe

“Mesafeli olmak”™ derken, fiziki bir uzakliktan (uzaklasmaktan) cok, onunla
kurulacak distinsel iliskinin bir diizeyini kastediyorum.

Once, sufilik baglaminda daha genel bir hususu vurgulayarak bu konuya ge-
cecegim.

Kelam (akide ilmi), Fikth (amel ilmi), Ilm-i Tlahi (metafizik) basta olmak tize-
re Islami ilimlerden s6z ederken, bu ilimlerin olusumundan bugiine kadar ki
tartismalari, eski ve yeni anlayslart 6zel olarak bilmek, katkida bulunmak o
ilimlerin ehline, ilahiyatcilara, akademisyenlere... diser.

Bir miinevver ise s6z konusu ilimleri, ilgili tartismalar1 ve temsilcilerini genel
planda (malum olarak degil, malumat olarak) 6grenir. Onun bu 6grenmesin-
den maksat, ilgili ilimlere katkida bulunmak degildir. O, onlardan edindigi
hazir bilgilerle, dini zihniyette ve kiiltiirde meydana gelen degismeleri dog-
ru degerlendirmek, bu degismelerin istikametine iliskin sezgilerini, yorumla-
rin1 gliclendirmek ve varsa ilgili tekliflerini paylasmak makamindadir.

Diger bir soyleyisle, 6rnegin Kelam ehli tahkik ve tespitte sabit olarak aki-
deyi anlamada derinlesirken, minevver tefekkiir ve teklifte sabit olarak
dindarlardaki (Musliman toplumlardaki) akidevi farklilasmalarin neden ve
sonuglarini anlamaya ¢alisir.

Bunu derken, miinevverin modern davranis bilimleriyle, sosyolojiyle vs. bag-
lantili olacaklarint séylemiyorum. Bir miinevverin bunlardan da yararlanabi-
lecegini, ancak niyeti, ¢abast ve istikameti itibariyle bunlarin da tstiinde
durmasi gerektigini séyliyorum. Nitekim sosyolojide iyi yetismis bir Misli-
man, ayni zamanda miinevver olamayacagi gibi, iyi bir ilahiyat¢t da miinev-
ver olamayabilir. Dolayistyla minevver, bilgi/bilim anlaminda neye ilgi du-
yarsa duysun, aklini, sezgilerini, yorum kabiliyetini zihniyet ve kiiltiir me-
selelerine tahsis etmis olmalidit.

Bu baglamda, sufilikle ilgili dile getirdigim ve insallah bir siire daha getirme-
ye de devam edecegim hususlarda, kendimi Musliman miinevverlerin bir
mukallidi olarak konumlandirmaya calistigimi hassaten belirtmek ihtiyacin-
dayim.

“Sufilikle mesafeli olmak” dedigimde, dedigim ve diyecegim seyler bununla
mukayyet oldugundan, Din’in din olarak kendisi, Din i¢inde zamanla ortaya
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ctkan fer’i dustincelerden, akimlardan 6ncelikli olmak, hatta onlara ragmen
salt 6nce olmak durumundadir ki, sufilik de toplumsal karsiligi, etkisi, yay-
ginltk diizeyi ne/nasil olursa olsun, neticede fer’i bir olusumdur. Din sahi-
binin ve tebligcisinin benden istedigi, zahiri ve batini konularda bildirilene
iman etmem, varlik sartima bagli olan emir ve tekliflere uymamdir.

Iman etmem, Ilahi manaya teslim olmam demek olacagina ve mana da bir
bitiin olduguna gore, boliinme kabul etmez. Emir ve teklifler ise ciizlere ay-
rilabilir yani bélinebilir. Diger bir s6yleyisle iman (akide) sinirli, amel ise
(hakikat ve hal yontinden) ¢ok cesitlidir. Ki, benim a’yan-1 sabitem, fitratim,
mizacim nedeniyle emir ve teklifle catismami mimkiin géren Din, benim
olumlu ve olumsuz tiim hallerimle kendisinin iginde durmami esas saydigin-
dan, s6z konusu catismalarimda bana daima bir telafi imkan1 sunar ki, ben
her halimle Din icinde tutulurum.

Ote yandan, Din, Hz. Peygamberin (sav) sadece verdiklerini almami degil,
vermediklerini de arkamda, merakimin ve ilgimin disinda birakmami benden
istedigi gibi, Din konusunda nefret ettirmeyip sevdirmemi, korkutmayip
miujdelememi de benden ister ki, bu bakis acisindan Din, iman esaslari, iba-
det ¢esitleri ve hayati tanzim etme tarztyla son derece sadedir.

Imanin esaslarindan biri olan gaybe inanmamin elbette nefsimi tahrik ederek
merakimit azdiran bir sir’r1 (hikmeti) ickin oldugunu da bilirim ancak, inanan
olarak, sir’dan soz edilen yerde sirrin olmadigini, sadece benim istihkaki-
min onu anlamaya yeterli gelmedigini ya da o sirrin agilmasina neden olan
diinyevi ve manevi vasitalara heniiz sahip olmadigimi ve belkide hi¢ sahip
olamayacagimi veya merakimi sabirla yenerek (ki sabrin da, merakin cefasina
karst Allah’tan yardim istemek degil, dogrudan dogruya Allah’in kendisine
siginmak oldugunu bilerek), sirrin acilmasint kendi hak ettigi zaman ve me-
kana ertelerim.

Bu mana ve smurlar icinde seriat (Allah, Peygamber, Kur’an ve siinnet) di-
sinda kimseye bir muhtaghigim olmayacaktir. Ayrica, Hz. Peygamber’in (sav)
varisleri olarak, Islam’ asrin idrakine soyletecek alimler ve (miidriki oldu-
gum asirdaki anlayigla miitenasip olarak bana yakin olan, yanimda duran, be-
ni yonelendiren anlaminda) veliler olduguna ve hep olacagina gére Din’im
benim problemim degil, stirekli kendisine siginacagim en emniyetli limanim
olarak bana yeterli gelecektir.

Bu durumda, zaten benim icin 6zel olan dinde, daha daha 6zel arayislara ne-
den olabilecek, sufilik vb. fer’i seylerle, a) Onlara ihtiyacim olmadigi, b) Din’i
anlamay1 ve hayati zorlastirabildikleri, ¢) Toplumsal ve siyasal giicliklerin,
cokislerin nedeni olabilecekleri... icin onlatla arama mesafe koymam, be-
nim icin bir gereklilik haline gelebilir.
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Fakat Islami vasat’ta durmam emredildiginden, onlarin munkiri olamam,
immeti dogrudan ilgilendiren bir zorunluluga déniismedikge aleyhlerinde de
bulunamam. Onlarla aramda, Islami vasat’a gére belirleyebildigim hem fiili
hem de dustinsel bir mesafeyi olusturarak, (din ve dinya planinda) kendi
isime bakarim.

Elbette, “Sufilikle mesafesiz olma”nin hakkint da gézeterek. ..
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Thsan TOKER"

Degerli hanimefendiler ve beyefendiler! 15 Temmuz sonrast yasadigimiz
olaganuistii kosullar icerisinde artik Gyle anlasiliyor ki, Gilenist hareketin
kalkisma girisimi hususunda bir seri olusmaya basladi. Degisik adlarla, degi-
sik iceriklerle karsimiza ¢ikan bir hareketin sosyolojik yapist ve sonuglart ba-
kimindan burada ben de bazi katkilarda bulunmaya calisacagim. Ama tabii
konuya ge¢cmeden 6nce ilgili bazi hususiyetleri de sizinle paylagsmak istiyo-
rum. Dinsel bir hareket olarak gorillen —tanimi1 geregi bir hareket- bir durum
karsisinda oldugumuz belirtiliyor. Ama bu 6yle bir hareket ki son derece be-
lirsiz, son derece her tarafa niifuz eden ama higbir yerde yokmus gibi gérdi-
giimiiz, aynt zamanda tehlikeler iceren, ayni zamanda Islami akil bakimindan
da, diinyanin gelecegi bakimindan da 6nemli sonuglar iceren bir durum ola-
rak goriliyor. Bu ciddiyetine karsilik s6yle bir agmaz var simdiye kadar; ki,
bu belirsizligin devaminda bir kere sunu kesinlikle belirtmek gerekiyor; Ha-
rekete iliskin, bu vakaya iliskin saglikli arastirmalar yok denecek kadar az.
Ozellikle ben kendimi érnek olarak vereyim; bana bu davet ulastirildiginda,
béyle bir sosyolojik analiz yapilmast noktasinda en temelde yasadigim tecrii-
be, bu konudaki yetersiz veriler oldu. Ciinki -az ¢ok alistk oldugumuz veg-
hiyle -arastirdigimiz konularda genelde bir kitabiyat, bir literatiiriin meydana
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gelmis olmast s6z konusudur. Normalde arastirdigimiz konularda mebzul
miktarda, bol miktarda verilerin varligi s6z konusudur. Bunlardan hareket
etmek suretiyle, kendimizi inga noktasinda yeterince rahat hissedebiliriz.
Ama akademik hayatimda belki beni en ¢ok zotlayan, en ¢ok bu noktada si-
kinttya sokan bir konu karsisinda oldugumu belirtmek istiyorum. Dolayisiyla
bu, simdiye kadar yeterli sekilde olmasi gerektigi sekilde arastirilmamis bir
konu karsisinda bulundugumuz anlamina gelmektedir.

Bu noktadan sonra bunun bir an 6nce giderilmesi gerekiyor. Burada ikili bir
olumsuzluk durumu s6z konusudur: Bir kere bu olusuma iligkin arastirmala-
rin daha ¢ok propaganda niteliginde satin alinmis kalemler demekte bir
mahzur gérmedigim bir sekilde bir takim ellerin trettigi Batili literatiirdeki
sonuglar da dahil olmak tizere, bu kitabiyat da dahil olmak tizere bir takim
calismalar var. Ben buna rastladim, arastirdim ama stirekli olarak bu organi-
zasyonun satin aldigi, bu organizasyonun menfaatlerine hizmet eden, dolay1-
styla yanlt bir sekilde analizler biitiniinii temsil eden bir arastirma toplulu-
guyla kars1 karstya oldugumuz hususunu unutmamamaz gerekiyor.

Diger taraftan ise bu Fethullah Giilen ve onun yanhlarinin onun organizas-
yonunun, onun 6rgitiiniin diyelim artik ne diyeceksek, o konuda da dilimiz
oradan oraya gidiyor. Ciinkii bana mevcut giindelik siyasal dille bizim aka-
demik anlamdaki daha mesafeli dil konusunda ister istemez ikilemler yagati-
yor. Bu noktada da yine bir karsithigin; olmasi gereken akademik nitelikte bir
seyden ziyade gilincel olarak sey yapildigint ve bunlarin agir1 politize bir kar-
sitlik analizinin sonuglarint icerdigini goriiyoruz.

Dolaysiyla iki blok konusunda orta bir blogun var olmadig: bir noktada ben
acizane bazi deneyimlerimi tecriibelerimi ve gézlemlerimi sizinle paylasmak
durumunda kalacagim. Sunu da kaydetmeden gegmek istemiyorum, sunu da
kaydetmem lazim ki, bu hareket gizli bir harekettir; butiin goriiniirligine
karsi, kendisini masum gosteren bitiin niteliklerine karsin, ¢cok gizli bir ha-
reket. Bunu Batidaki kesimler de, sadece bizler degil, ilgili insafli kisiler de
bunu teslim ediyor. Dolayisiyla gizli bir hareketin arastirilmasi da ne kadar
mumkuindir, ne kadar dolaysiz bir sekilde, dogrudan arastirilabilir, bu da za-
ten bir durum olusturuyor. Bundan sonraki durumlarda, mesela bizim de-
partmanlarimizda, din sosyolojisi bakimindan yapilan arastirmalar noktasin-
da temenniler tasiyoruz. Ama bunu ne kadar yaptirabiliriz? Boyle bir sey var.
Umitsiz bir durum var. Simdi Fethullah Giilen hareketinin, érgiitiiniin, ot-
ganizasyonunun ne oldugu noktasinda baktigimizda, bir kere onun tasidig
grupsal 6zelliklerin -madem ki lider konulu bir baslik da sunulmus- ona git-
mek icin grubun tasidigl, cemaatin tasidigl, orgiitin tasidigt butiin 6zellikle-
rin aynt zamanda bu konuyla ilgisi oldugunu varsayabiliriz. Bu varsayimdan
hareketle de ne gibi bir 6rgtt karsisinda, ne gibi bir grup karsisinda oldugu-
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muzu belirtmek durumundayiz. Dedigimiz gibi belirsiz, gizli, hiyerarsik, din-
sel iddiali ama ayni zamanda modern hedefler deklare eden ve piyasada
6nemli bir giic, siyasi aktérlik bakimindan 6nemli bir gii¢ olusturdugu belir-
tilen; hem kendi sunumlarinda hem de muhataplari bakimindan béyle bir
cerceveye hitap eden bir yapilart var. Burada zamanin kisitliligini g6z 6ntinde
bulundurarak bazt hususlart 6n plana ¢ikartacagim. Oncelikle mesela bu ko-
nuyla ilgili baz1 arastirmacilarin belirledigi 6zelliklerden bahsetmek istiyorum.
Mesela Hendrik bu noktada bir s#ratejik belirsizlik Szelliginden bahsediyor.
Bu stratejik belirsizlik ifadesi suna dayaniyor; hareket tesadiifi olarak degil,
kastt mahsusa ile bilerek isteyerek bir belirsizlik ortaminda, organizasyonun-
da, fikriyatinda, hareketlerinde politikalarinda bu durumu giitmek durumun-
da. Bu arastirmacinin -Hendrik- buna birlesmis farkliik adini verdigini gor-
diim ben. O, bununla sunu kastediyor; yani hareket her tarafa niifuz etmek
tizere oldukea fazla parcalara boliinmiis durumda. Iste bu, degisik sektorler
bakimindan da bu durumu izleyebiliriz; iste bir kisim is adamlarinin temsil
ettigi ekonomik durum var; piyasa s6z konusu. Bir takim akademik ya da is-
te.. egitimle ilgili sektorlerin temsil ettigi kurumlar s6z konusu. Biliyoruz ki,
okullar bunun énemli bir pargasi oldu. Halen de hareketin, 6rgiitiin canliligi-
nt devam ettirme noktasinda 6nemli bir rol oynuyor. Bir bagka sey medya-
daki durumlarla alakali. Hem bu hareketin kendi kanallar1 hem de diinya ha-
berlesmesinde ortaya cikardigi giicle alakali sonuglari iceriyor ve hala daha
bunun -takdir edersiniz ki- etkisi altinday1z. En ufak bir spekiilasyon ortaya
ctktiginda hepimizin kafasint karistiriyor, hepimizi belirsizlige strtkliyor;
acaba sorusuyla boyle bir, kendi ellerinde adeta oynatir gibi bir pozisyonu
devam ettiriyor. Ne yazik ki, dolayistyla ne yazik ki piyasaya, akademik haya-
ta, entelektiiel hayata, egitim hayatina, siyaset hayatina degisik sekillerde elini
atan ama hepsinde bundan bagimsiz bir birimmis gibi ele aliip, bunlarin
sonugta bize goriinmez gibi, diger insanlara gériinmez bir sekilde bitinlesti-
rilmis bir yapisinin oldugunu burada birlikte miisahede ediyoruz. Birlesmis
Sfarkliikla hareket, boyle bir stratejik belirsizlik ilkesini miicessem hale, gori-
nur hale, yani diisintlebilir hale getiriyor. Tabii bunlar farkli aktorler, farkl
yollar, farklt gerekeeler tizerinden uygulanmak durumunda olan, guya dinsel
bir, siyasal bir hareketin, bir gizli hareketin amaglarina ulasmakta kendisinin
¢okea yararlandigi bir durumu olusturuyor.

Bu stratejik belirsizligin yaninda bir bagka 6zellik olarak, bu hareketle ilgili
tespit edilen, piyasa Islamr'ma yonelik bir sekilde bunu ele alan, analiz eden
yaklasimlar var. Ki buytik 6l¢iide ben de bunlara katiliyorum. Bu noktada su
vurgulaniyor; yani hareket aslinda -daha 6nce de belirtildigi gibi Tturkiye’de,
modern Tirkiye Cumbhuriyeti déneminde diger cemaatler gibi bu da bir
cemaattir aslinda. Onun temelinde Said Nursi hareketinin devami gibi g6zii-
ken bir durum var. Bu bakimdan onun temeli Said Nursi’dir, Risalelerdir, o
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kilttirel ¢evredir, benzer tabileridir gibi bir anoloji kurulabilir ama tabii ki
onu ¢ok ¢ok asan -burada sahsen ben o tartismanin igine girmek istemiyo-
rum; yani 6ncesine mi almak lazim yoksa 6ncesinden mi baglatmak lazim bu
baska bir konu, bagka bir zemini gerektiriyor belki- ama sonugta dili itibariy-
le, kokeni itibariyle, sézleri itibariyle sunu da belirtmek gerekiyor; Fethullah
Giilen, sanirim higbir zaman agiktan ve yogun bir sekilde kendisinin Said
Nursi’nin bir devami oldugunu kabullenmeye de pek yanasmis degildir.
Kendisini stirekli 6ne ¢ikartan bir kisiliktir. Kendi durumu itibariyle, psiko-
patolojik yapist itibariyle de zaten boyle farkli bir sey beklenmiyor. Yani in-
san, icine nufuz ettikge, 6grendik¢e bunu daha da yakindan goriyor. Soziin
Ozu, aslinda cemaatle birlikte, s6zde, yeni bir Nurcu cemaatin devami so-
mutlastirilmasi olarak goriilmesine karsilik aslinda farkli bir 6zellik var. O da
nedir? Yani Giilen hareketinin mesela kendi odak noktasinin, ¢erceve olarak
esas aldigt noktanin Islam olarak gorilmesine karsilik, ézellikle 1980’1 yilla-
rin ortalarindan itibaren diinyada cok riizgarlar esti. Tiirkiye’de de bunun
karsihigt Ozalizm’dir. Ozal’a bu camia farkli bakiyor ama 6zellikle ekonomik
bakimdan neoliberal donemin s6z konusu oldugu bir durumdur, bir politikalar
biitiintidiir. Iste tamda burada Fethullah Giilen organizasyonunun daha 6nce
ortaya ¢ikmig olmasina karsilik 6zellikle 80’li yillarda bu liberalizasyondan en
cok yararlananlarin bu dinsel kesim oldugunu rahatlikla séyleyebilecegimiz
bir durum olustugunu kaydetmek gerekiyor. O da nasil gerceklesiyor; iste is
adamlarina niifuz etmek suretiyle.. Adam zaten bastan beri adina himmet de-
nilen, baska seyler denilen, strekli iliski kurdugu bir sey var. Bu hareketin
yeni donemde iktidarla da eklemlenerek onlarla da bir takim iliskiler icerisine
girerek bu siirecte 1980’1 yillarin ortalarindan itibaren son derece giiclii hale
gelmis oldugunu miisahede ediyoruz. Bu da 2000’1 yillarda siyasal eklem-
lenmesi itibariyle iktidarla stratejik ortakligs tizerinden daha da farkli bir bo-
yuta tasidigt durumun temellerini olusturuyor. Buranin -baslik kazandirilmasi
gerekirse- [slamsiz Islami hareket diye bazi arastirmacilarin ifade ettigi bir du-
rum olusturmast s6z konusu. Yani sézde bir Islami hareket yani Islami ideal-
lere dayanan bir séylem ortaya konulmaya calistliyor ama burada Islam’dan
baska hersey var. Boyle bir piyasa Islam: diye nitelendirilen bir durumdan, do-
layisyla sahte bir Islam’dan bir post-Islamdan bahsetmemizi miimkiin kila-
cak bir durum. Nedir bu post-Islam’dan kastimiz? Guya Islam temelinden
hareket eden, Islami hedefler, Islami dil tizerinden bir iddialilik bir insa caba-
sint temsil eden ama takip ettigi strece baktigimizda, takip ettigi harekete
baktigimizda tamamen diinyadaki Islam’in lehine degil, Miisliimanlarin lehi-
ne degil, tamamen aleyhine sonuglanacak bir hareketliligi burada gérmek du-
rumundaytz. Tabii bunu mumkiin kilan 6zelliklerden biri de onun liderlik
vasiflaridir. Onlara da deginmek lazim. Burada liderlik, karizmatik liderlik
kavramindan da bahsetmek gerekiyor. Ciinkii butin ilgili toplumsal durum-
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larda oldugu gibi, dini hareketlerin ¢cogunda oldugu gibi, karizmatik liderlik
tipi burada da gegerli. Buradaki karizma yanlis anlagilabilir belki -demonize
ettigimiz, tamamen olumsuzladigimiz bir lider karizmadan bahsediyoruz- biz
karizmanin hep olumlu anlamlarina aligigiz; ama buna da alismamiz lazim.
Bizim kategorilerimizin diginda da karizmatik durumlar var. Bize gbre ka-
rizmatik olmayan unsurlar, simalar bagka bir gruba karsi gayet de karizmatik
olabilir ¢iinkii karizmatikligin arkasindaki sey bunu asan bir tanimlamaya
karsilik geliyor. Karizmadan kastedilen nedir burada? Sira disi, anormal,
normalin Ustiinde kavrayisa sahip olmak, yeteneklere sahip olmak anlaminda
bir ¢erceve ifade ediyor. Bu tiir yeni dini hareketlerde 6zellikle 47/t benzeri
hareketlerde, kiiltlerde bu durumun gegerli oldugunu da unutmamamiz ge-
rekiyor. Bu hareketin si/flere cok benzer bir yapida oldugundan da so6z et-
memiz gerekiyor. Dolayisiyla bunlarin liderinin de kendi kendilerine kabul
ettikleri bir karizmatiklik vasfina sahip oldugunu rahatlikla séyleyebiliriz. Bu
karizmatik otorite dahilinde bu insanin ve etrafindaki kisilerin din adina ko-
nusmak ve din adina tekel olusturmak, yine din adina kendisinin disindaki -
pivasa Islamn dedik ya- ayni zamanda dinsel piyasada da bir hakimiyet odag:
olusturarak bu noktada kendi hakimiyetini siirekli olarak ilerletme yolunda
bir ¢izgi izledigini goriyoruz. Iste giiniimiizde gectigimiz aylarda, yaz ayla-
rindaki o dramatik sonla sonuglanmasaydi, bu hareketin degil Ttrkiye, diinya
tizerinde de degisik emellerinin bulundugu daha da feci bir sekilde goriilebi-
lecekti. Yani bunun uluslararasi olarak manipule edilen bir hareket oldugu
konusu da belki meta-sosyolojik bir sekilde karsimizda. Ama biz kendi i¢sel
tabiatt acisindan baktigimiz zaman, bu hareketin 6zellikle dinin i¢ imkanlari-
ni, dinin i¢ potansiyelini 6zellikle ¢ok somiirme noktasinda oldukea hirsls,
olduk¢a muhteris bir yapiya sahip oldugunu rahatlikla gérebiliyoruz. Peki
Fethullah Giilen kimi temsil ediyor, bu sahis neyi temsil ediyor? Burada da
bir belirsizlik var. Buna iliskin de yine acaba onun niteligi konusunda tarafls,
yanl hususa baktigimizda, onun aslinda bir s#f7 vaiz, bir aktivist olarak nite-
lendigini goériiyoruz cesitli yaklasimlar bakimindan. Yani burada onun
sufilikle bitlestirilmesi s6z konusu. Bu 6énemli, clinkii Fethullah Giilen’in
otoritesi neye bagli? Biyik oranda yerel bir takim kollara bagli. Eger yerel
kodlara baglt olarak bu durum gerceklestirilemezse, otoritesini teminde ne
yapacakti, gucliik yasayacakti. Dolayisiyla mesela kendi yanlilarinin bu hare-
ketin 6zellikle tasavvufi Anadoln Islamn seklinde bir etiketlemeye, bir
kategorizasyona basvurdugunu hatirlayacak olursak bunu daha iyi gorebiliriz.
Tiirk gelencksel hafizasinin, diyelim Islami geleneksel hafizanin oldukga
hoyrat bir sekilde talan edildigini, kendilerine yontulmak tizere bunun kulla-
nildigini, bu yoniiyle de bu sahsin bir yoniinin su#fi vaiz olarak nitelendirile-
bildigini gériiyoruz. Seklen benzemiyor mu? Benziyor; bu sekilde bir durum
var. Diger taraftan onun, belirsizligin bir parcast olarak ve yine kendi strateji-



124 ¢ Eskiyeni 34/Bahar 2017

lerinin bir uzantist olarak, modern bir entellekttializm seklinde veya modern
bir entellektiialite olma niteliginde yine 6ne ¢iktigini gériiyoruz. Daha dogru-
su herkes bunu soyliiyor. Neden? Cunkt karsimizda sadece Misliman bil-
ginlerin, klasik ulema geleneginin mirasint ginimiize tastyan, kendi dilinden
bunu aktaran bir kisilikle karst karsiya degiliz. Ama yani zamanda bir
Shakespeare’den, bir Victor Hugo’dan, bir Dostoyevski’den bir Kant’tan
rastgele bir sekilde bahsedebilen bir figtir, bir sahis karsisindayrz. Bu da bag-
lilar1 nezdinde kendisinin ne kadar engin, alim bir kisilik oldugunu ortaya
koydugu gibi ayn1 zamanda Batili muhataplar acgisindan da -buna bilerek ka-
nanlar ya da bilmeyerek kapilanlar olsun- fark etmiyor sonugta. Iste onun
ABD’ye kabul edilme gerekgeleri de buna gore olusturulmustur. Bu kisinin
dinsel bir entelektiiel oldugu, bir hoca oldugu, bir 6gretmen oldugu, bir ay-
dinlanma aktori, tastyicist oldugu seklindeki gerekgelerle, bunlart bir araya
getirerek bir profil ¢izme noktasinda bulundugunu gériyoruz. Tabii onu bir
alim olarak vasiflandirabilir miyiz diye de zaman zaman degerlendirmeler
yapiliyor. Onun bir alimle arasindaki fark konusunda bazi kargilastiriimalar
yapilmig; alim degildir, alim olamaz seklinde tiglii bir gerekge var. Birinci ge-
rekceye gore, geleneksel ulemada gegerli olan sey yalnizca Kur’an ve siinnete
yapilan atiflardir ya da bunlarin belirleyiciligidir. Ama Fethullah Giilen’de ise
bu referanslarin Kur’an ve stinnetten ziyade daha farkli referanslarla ve ¢ag-
das Aydinlanma distintrleri, Batt distintrleri vesaire ile melezlendigi daha
dogrusu bunlarin etkisi altinda yeniden bir formtlasyona tabi oldugunu di-
sindigiimiizde bir ulema, bir alimlik durumundan bahsetmek s6z konusu
olmayacaktir. Diger taraftan ulemanin her seyden 6nce immete rehberlik
etme fonksiyonunun bulundugunu gbz éniinde bulundurmaliyrz. Ve gelene-
g1 koruma, gelenegi muhafaza etme, su veya bu sekilde yenilese de gelenegi
muhafaza etme gibi bir rolintn varhigr séz konusudur. Buna kargilik
Fethullah Gilen’de bir tmmet endisesi séz konusu degildir. Bunun yerine
tamamen s6zde tniversel degerler adina Bati’ya eklemlenmis, s6zde Bat1 uy-
garhiginin pesine disilen sézde bir yeniden insa durumu s6z konusudur. Bu
da onu alim, ulema kategorisinden olduke¢a dislayan bir durum olarak 6ne
ctkmaktadir. Ugiincii olarak, yine bir takim ulemanin Islami énciiller nokta-
sinda bir serik kabul etmemesi durumu s6z konusuyken -klasik tarifi itibariy-
le boéyledir bu; bunun tabii bir takim uzantilari vardir, ¢cagdas ilahiyatct bil-
ginlerimizin, arastirmacilarimizin bu alim kategorisinin neresinde olup olma-
dig1 noktasinda tartismali bir durum séz konusu ama- Fethullah Gilen nok-
tasinda Islami bilgilerin sadece aragsal bir sekilde modern baglamlarda yeni-
den baglamsallastirildigl, yeniden tretildigi ve tabir caizse carpitildigr bir du-
rum karsisindayiz. Dolayistyla klasik alim kategorisine sigmayan ama bir ho-
ca efendi seklinde, iste bir vaiz seklinde veya bir Misliiman entelektiiel sek-
linde degisik sekillerde sunumu yapilan bir sahsin ashinda aldatict seylerle
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muttasif hale getirilmis oldugunu biz yasadigimiz siirecte de gordik. Son
olarak -baglamak istiyorum- siradan bir kisilikle karst karsiya degiliz. Bu kisi-
nin, bu sahsin sahip oldugu nitelikleri bir kere ciddi bir sekilde Tslami nitelik-
leri g6z 6ntinde bulundurarak konusmaya galisiyoruz ama kendi 6ziine bak-
tgimizda, hikkiimlerine baktigimizda; mulakatlarda, réportajlarda séyledikle-
rine baktigimizda megalomanik bir kisilikle karst karsiyayrz. Kendisini her
seyin yerine koyan, her seyi yapan hatta biliyorsunuz -is iyice ¢igirindan ¢ikti,
kutuplar vesaire konumuna getirildi- sufi dili, i¢reksel dili, batini dili kulla-
nan; dolayisiyla sadece Tirkiye’yi degil, diinyanin fethini g6z 6niinde bulun-
duran, hacca gittiginde ayaklarinin yerden kesildigini ve kendisine bir haller
oldugundan baslayarak hayati boyunca bu halleri kendisine miinasip goren,
ve peygamberle de siirekli irtibat halinde; yer yer de peygamberi talilestire-
rek, ikincillestirerek kendisine bir konum bicen ve buna inanilan bir sahsiyet
karsisindayrz. Kendisine baglilarin uyariddiginda, “sen ne diyorsun, sen
Kur’an’dan, stinnetten bahsediyorsun ama sen bunu séyliyorsun ama o
Rasulullah’tan bizzat dinliyor” seklinde cevaplarla kargilasilan bir megaloma-
nik durum karsisindayiz.

Stiremi agmis bulunmaktayim ama son olarak sunu s6yleyeyim; bu noktada -
hocalarimiz da séyledi- bu noktada carenin ne oldugu hususunu, bir lahiyat
dilinin yeterli olup olmadigini da tartismak durumundayrz. Ilahiyat dilimizi,
bu hareketi, bu Orgiitii gézden geciritken ayn1 zamanda da kendimizi de
gbzden gecirmemiz gerektigini de herhalde hissetmemiz gerektigini diistinii-
yorum.






Dosya/ Degerlendirme

“Kuciuk Dunyam”
Adli Hatirat’tan
Sapka, Kur’an ve Sinema

Hat, Quran and Cinema in the Memoirs of
F. Gulen, “Kiiciik Diinyam” (My Little World)

Giirbiiz DENIZ"

Girig

Bir insan1 tanimak i¢in o insanin dogal haliyle ortaya konan veya konmakta
olan hayatina bakmak biyiik 6neme sahiptir. Bazi insanlar hatiralarini oldu-
gu gibi yani yasadiklart gibi bize aktarirlar. Bazilarr -tabii imis gibi- bir hayati
yasamadiklar1 halde o hayat kendilerinin imis gibi bize takdim ederler. Bazi-
lar1 ise hem hayatlarindaki bazi gergeklikleri bize aktarirlar ve hem de kendi-
lerinin propagandalarini yapmak tzere yasamadiklari bazi seyleri yasamuglar
gibi bize anlatir ve o anlattiklarina da yine bagka seyler ekleyerek bizi bu ha-
yali gerceklere(l) inandirmaya calisitlar. Bizler de bize takdim edilenlerden o
kimse hakkinda bir kanaata ulasiriz.

Hatiratlar birinci elden kaynaklar olmalari dolayist ile 6nemlidirler. Ancak bu
onemlilikleri kadar bizleri yaniltma riski de tasimaktadirlar. Yamiltma riskini
asgariye dustirmek icin anlatilanlar arasindaki dogru iliskiye, olay ve yorumlar
hakkindaki uygunluklara ve anlatilanlardan anlatanin, bir yerlere ne demek
istedigine bakarak o metinleri yorumlariz. Iste bu cercevede Fethullah Gii-
len’in “Kiigitk Ditnyam” adli hatiratinin birinci baskisi(Istanbul, 1995)n1
esas alarak kendisini anlamaya, tanimaya ve degerlendirmeye ¢alisacagyz.

* Prof. Dr., Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, gurbuzdeniz2002@yahoo.com
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1- Kigiik, Kiigiiciik Diinyaya Girig

Fethullah Giilen, ailesinin aslen Bitlis’in Ahlat ilgesinden oldugunu sdyleye-
rek hatiratina baslar.(s.11) Ahlat’in da Ttrk-Islam tarihinin dibacesi (6ns6zii)
oldugunu ifade eder! Sonra da orasinin ¢ok 6nemli bir yer oldugunu beyanla;
“Istanbul’u Bizans killtiiriiniin elinden alip kurtarip Islamlastiran Ah-
lat'tir...”(s.12) diyerek Ahlat’t kutsar. Ve Gilen’e gore, “Ruhaniyetli Sehir”
diye anilma hakk: Bursa’dan evvel Ahlat'in hakks” dir.(s.12)

Fethullah Giilen’in Ahlatlt olmast tesadiif mii? Hasal “Bitlis yoresinin (Ah-
lat'in) secilmesi kaderin garip bir cilvesidir.”(s.13) Clnki Beditizzaman Bit-
lis’lidir ve Gilen’in hemsehrisidir.(l) Gilen onun hemsehrisi degil. Cunkd
Giilen Tirk, Said ise Said-i Kurdi’dir. Hatta Said-1 Kiirdi hayatta iken onu
ziyaret etmemesinin sebebi de Said’in kiird olmast imis.

“Sanki (1) Bitlis ve 6zellikle Ahlat, o agilmaz dag ve vadilerini, Ehl-i Beyt
diismanlarina karst bir silah gibi kullanmis ve zuliimden kacan ve Islam’la
buitiin mana erlerine de bagrini, sinesini alabildigince agmis ve onu koruma
altina almustir.”(s.14)

Bir “sanki” ile Istanbul’u Ahlat’a fethettirdi, kendisini ya da Said-i Nursiyi
kendisine hemsehri yapti ve sonra da biitiin ehl-i imanin tek koruyucusu ola-
rak Ahlat’'in ontolojik konumunu bize ispat etti. Hurafenin bilimsellestirilmesi
budur. Bir sanki ile basla ve bu sankiyi burhan-1 kati’ mertebesine ¢ikar.

Ama ne tuhaftir ki Giilen’in dedeleri, bir namus meselesi yiiziinden Ahlat’t
terk ederler. Clnki ailesi; kendilerinden kiz kacirmis olanlardan birini 61-
diirmiis ve bunun neticesi olarak ortaya ¢ikan kan davasindan dolayr Ahlat’s
terk etmek zorunda kalmislardir.(s.15) Ve boylece de Islam’in koruyuculuk
serefi (!) Erzurum’un eline ge¢mis. Hoca hentiz kendisi diinyaya gelmeden
once kendisi ile iliskili olan yerlerin kutsiyetini ispat pesindedir.

Hocanin kendisini kutsama meselesi yalnizca Ahlat’la sinirli degildir. Hz.
Peygambere avami diizeydeki muhabbetini hurafi bir sekilde anlatarak ken-
disine biiyiik payeler cikarma pesinde kosmaya devam eder.

“Ravza-i Tahireye (Hz. Peygamberin Kabr-i Serifine) yliz sirmemek benim
icin hicranlarin en 1zdirap vericisiydi... Bazen tanidiklarimin eline bir name
(mektup) tutusturup bunu parmakliklarin arasindan igeriye atmasini syle-
mistim. Ciinkii dayanamayacagim 6lgiide 6zlemistim. I¢im cayir cayir yani-
yordu. Hasretimi bir iki satirlik mektupla dile getirmeye calistyor ve Allah
Resulinin hayatta olacagi milahazasiyla mektubumu ona gdnderiyor-
dum.”(s.18) Sanki Ravza-i Mutahhara; Telli Baba, ¢aput bagla, istegini kag1-
da yaz gonder. Sonra da vefat etmis olan Hz. Rasule diinyevi hayat bahset.
Halbuki Ebu Bekr-i Siddik ne diyordu: “kim Muhammed’e inantyorsa bilsin
ki o 6ldi. Hay ve Kayyum Allah bakidir.” Mektup yaz! Kime Peygambere.
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Peygamber de Fetullah’t bilsin ki, ona her durumda torpil gegsin. Guilen’in
bu husustaki biiyik kerametleri(!l) icin bkz. “Kiigiik Diinyam” s. 19, 20.
Hz. Peygamberi bu sekilde ispatt olmayan delillerle kendi dindarhigina gerek-
¢e kilmak Fetullah Giilen’in hayati boyunca yaptigi bir marifettir.

2- Kut’an

Hoca; Kur’an ile olan tanisikligini ise su miistesna ifadeleriyle dile getirmek-
tedir. Once ata-dedesini Ahlat baglamiyla kutsadi, sonra kendisinin muhte-
remliginin peygamber askiyla olan sertiveni baglamiyla dile getirdi, simdi de
annesini yiceltme cihetine yonelmektedir.

“Benim ilk Kur’an hocam Validemdir. Dért yasimda Kur’an okumayr 6g-
retmis. Bir ay icinde de hatmettigimi séyler.”(s.25) Bu ¢ocukta bir is var. Bi-
yik zeka sahipleri béyle olur. “O devirde Kur’an okutmak yasak oldugu i¢in
annem beni gece yarist uykudan uyandirir ve bana Kur’an 6gretirmis.”(s.25)
Cok ilging bir sekilde 206. sahifede ise baska bir mazeretle gece uyandirildigint
soyler: “(Annemin) giindiiz bos vakitlerinde kéytin kadin ve kizina, geceleri
de bana Kur’an 6gretmesi, hakikaten sagilacak bir gayret ve calisma 6rnegi-
dir.”(s.26) Simdi bir tarafta yasak nedeniyle gece yarilarinda kendi 6z ¢ocu-
guna Kur’an 6greten bir anne, diger taraftan herkesin bildigi/bilecegi sekilde
koyiin kizina gelinine giin ortasinda Kur’an 6gretme gayreti, bu nasil bir ¢e-
liski. Kendisini ve Kur’an 6grenimini kutsamak, kendisine ¢ocukluktan itiba-
ren itibar kazandirmak igin birbirini nefyeden iki rivayet. Hoca kendisine ve
ailesine ait bir durumu veya olay1 kutsayarak kendisinin secilmisligine her
zaman zemin hazirlamay1 kendisine gorev bilmektedir. Sertiven bitmemistir
ve hoca soyle devam eder:

“Namaza dort yasinda basladim ve bir daha hi¢ terk etmedim”(s.33) Evet
dort yasinda namaza baslar ve hi¢ terk etmemis olabilirsin de bunu neden
anlatirsin? Namaz dort yasindaki bir cocuga farz olmadigt gibi birinin hele
din alimi geginen birisinin bizatihi kendi kendisini methetmesi riyakarlik ol-
maz mi1?

Hocanin takva karnesi dyle her baba yigidin altindan kalkacag: gibi degildir.
Arkadaslariyla beraber oldugu bir seriivenini s6yle nakleder:

“Yatmak istedigimde baktim ayagimi arkadaslardan birine dogru uzatmam
gerekiyor; saygisizlik olur distincesiyle ona dogru ayagimi uzatmadim. Diger
tarafta kitaplarimiz duruyordu. Kitaplara dogru da ayaklarimi uzatmam
mimkiin degildi. Beri taraf kibleye denk geliyordu. Ayagimi uzatabilecegim
tek yon vardy; orast da Korucuk (Giilen’in koyi) istikametini gosteriyordu.
Ve ben, babam, Korucuk’ta olabilir ve ona saygisizlik etmis olurum distin-
cesiyle o tarafa da ayagimi uzatamadim. Birka¢ gece boylece hi¢ uyumadan
oturdum.”(s.38)
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Bu anlatimla Gilen, Osmanli Devleti’nin kurucusu kabul edilen Osman Bey
oluyor. O da odasinda Kur’an oldugu i¢in ayagint uzatip uyuyamiyor ya! Ho-
ca ondan da dindar. Ne kitaplarina, ne arkadaslarina, ne kibleye ve ne de -
kaderin garip bir cilvesi olarak yalnizca ve sanki 6zellikle bos bulunan koyi-
ne yani- babasina dogru da ayaklarini uzatamiyor. Hoca bu dinyaya niye
geldi kil Bu diinya ona gore degil. Ayagint nereye uzatsa bir kutsal ¢ikiyor
karsisina. Béyle bir Islim ne Allah’in Kitabr'nda ne de Hz. Peygamberin
sunnetinde var. Avami bu tarzla kandirmak hurafeci vaizlerin adetidir. Bu
sast din anlayisint diizeltmek veya dinin takvasinin bu olmadigint anlatmak
cok zor. Sonra bu anlatilan olayda sayginin nasil bir yeri olabilir? Saygr bu
mudur? Saygy; bir varliga 6zellikle de bir insana tabii haline uygun ve mesru
bir sekilde muamelede bulunmaktir. Yoksa zorlama ve insan tabiatina aykirt
bu telkin ve séylemler insant ruhsal hasta yapmaktan baska bir ise yaramaz.

Hocanin dindarca marifetleri hi¢ bitmiyor. Baska bir marifetini ise soyle an-
latiyor birilerine.

“Geceleri geg vakitlere kadar Erzurum’daki biittn tirbeleri geziyor ve onlara
Yasin okuyordum.”(s.41) Evinde oturup Yasin okusa bu tiirbede yatanlara
sevabt yetismiyor mu? Sonra tiirbede Yasin okumak Islam’in hangi kuralina
hangi emrine géredir? Sunu demek istiyor. Evliya ile de aram ¢ok iyi, bunu
da boyle bilesiniz.

3- Sapka

Simdi hocadan nakledecegimiz sapka hikayesi hocanin ¢ocuklugundan beri
nasil ilahi bir yénlendirmeye () muhatap oldugunun acik kanitidur.

“Sene 1941 g yaslarindayim. Damin tizerine oturmus gelip gidenleri seyre-
diyorum. Bu arada askerler de gelip gidiyorlardi... O devirde askerlerin bas-
larina taktiklart kep siperliydi. Fakat yeni yeni sipersiz, Amerikanvari kepler
de vardi. Ben sebebini bilemedigim bir ¢agrisimla bu sipersiz keplere daha
bir sempati duyuyordum.”(s.42)

Ug yasinda bile Amerikanin, Amerikalinin farkinda olan bir cocuk! Bu ¢cocuk
60 yaslarinda bu hatirasint neden anlatir? Ayni ¢ocuk yine 60’li yaslarinda
zikri gegen kitabin 138. Sahifesinde muhibbani ile beraber Beyaz Saray’in
ontinden gecerken ki bir fotografini hatiratina koyarak Amerikaya olan sevgi
ve hayranhgini ispatlamaya calisir.

“Birden sipersiz kep giyen asker géziimde bagkalasiverdi... Sanki o anda
ondan bagka kimseyi géziim gérmuyordu. Biitiin bunlart o yasimda ¢6ze-
bilmem elbette mumkiin degildi. Bir ara bu ere hitaben birisi, Ebu Talib, di-
ye seslendi. Iste o zaman bu er benim goziimde birden biiyiik bir kahraman
oluverdi. Tepeden tirnaga degismis ve seckinlesmisti.”(s.42, 43)
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Su ise bakin. Ug yagindaki bir cocuk énce bu sapka isini anlamadigint séylii-
yor. Ama sonra birden bire bir cocuktan beklenmeyecek bir bilgelikle Ebu
Talip’i tantyor, onun misyonunu anlamlandiriyor ve bu durumu degerlendi-
rebiliyor! Ebu Talip kim? Peygamberimizin amcast ve peygamberimizi mis-
riklere karst Hz. Peygambere inanmadigt halde sonuna kadar savunan, bu
ugurda hicbir fedakarliktan ¢ekinmeyen yigit bir adam. Amerikan kepi giyen
askerin de adi Ebu Talip. O halde bu Amerikalilarda vardir bir keramet.
Peygamberi Ebu Talip koruduguna gbre hocayr da Amerika koruyacaktir.
Bunca tevafuktan sonra hoca durur mu? Ver elini Amerika... Gidis o gidis.

Hocanin okumaya ne ihtiyact olabilir ki, o t¢ yaginda bile siradan bir allame-
nin yapamayacagi yorumlart yapacak seviyededir. Yine de hoca tevazuyu el-
den birakmaz. Az da olsa alimligini s6yle ifade eder.

“Talebeligimin hepsini toplasaniz iki sene ancak yapar.”(s.44) Ama en biiyiik
hoca benim. Sonra Erzurum’un meghur hocast Osman Bektas (imayla ifade
ediyor) Buhariyi okumamis ithamiyla Giilen elestirir. (Bkz.s.44)

Hocanin hatiratinda ki imamlik seriveninden bahsedecek olursak: Edirne’de
Diyanet’te gorevli iken beraber gérev yaptigt arkadaslarini soyle anlatiyor:

“Din adamlarinin ¢ogunun dinden haberi yoktu. Miiezzin veya imamin kizi,
dansta birinci geliyordu. Bazi miiezzinler namaz dahi kilmazlardi. Kameti ge-
tirip camiden ¢ikar, birkag turist gezdirir ve imamin selam vermesine yetisir,
milezzinligini yapar ve giderdi.”(s.51)

Miiezzinin veya imamin kizinin dansta birinci oldugunu séylemek ne buyiik
marifet. Hele “miezzin kamet getiriyor, hoca namaza baglayinca muezzin
camiden sivistyor, turist gezdiriyor para kazaniyor, sonra hoca selam verince
de yine namaza yetisip muezzinlige devam ediyor”, tarzindaki tasvirlerine
nasil olur da inanmay1z? Adam demis ya; senin hangi yanhsini dizelteyim.
En fazla bes-on dakika stirecek bir farz namazinda muezzinler ne rezillikler
yapabiliyorlar. Vah vah! Bu mudur hosgorii, bu mudur kadirsinaslik, bu mu-
dur dinler arasi diyalog? Baskasinin giinahini setretmek nerede kaldr Ya
Settar? Neresinden bakarsak bakalim her taraftan kin ve iftira akiyor. Bugiin
de kendisinden olmayanlara muamelede bulunduklari gibi.

Hayret, hoca koskoca hatiratinda kendisinin de yanhslarindan, acziyetlerin-
den bahsedebiliyor. Buyurun beraber okuyalim.

“Ikincisi, neye dair oldugunu séylemeyecegim de, ok mukaddes mefhumla-
ra dair, o mefhumlara yakismayacak mulahazalar seklinde (bana) gelen ves-
vesedir. Bu vesveseye de askerligim sirasinda maruz kaldim... Izdirabini tek
basima ¢ekmek zorunda kaldigim bir illetti... Bu durum alt1 ay kadar str-
di.”’(s.66) Peki bu hal neden anlatiliyor? Bununla nereye varmak istiyor?
Kendisini kiminle kiyasliyor?
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“Imam Gazali de, Ustad Hazretleri (Bediiizzaman) de béyle ruh halleri ge-
cirmisler. Fakat bu hallerini hep gizlemisler.”(s.68) Gizlemislerse sen nerden
biliyorsun? “Necip Fazil'in hafakan dedigi hallerdir bunlar. Fitrati mitehey-
yi¢ (heyecanli, coskulu) insanlarda az ¢cok hafakan olur.”(s.68)

4- Sinema

Hocanin sinemayla-filimle arasi bazen ¢ok kétii bazen ise hayret edilecek de-
recede iyidir. Biz hatiratinda anlatilan kotuyt takdim edelim iyiyi zaten her-
kes biliyor.

“Ramazan ay1 da bu devreye (kendisi askeriyeden hasta diye rapor alip Erzu-
rum’a geliyor.) denk geldi. Cesitli camilerde vaaz veriyordum. Bir giin Is-
lam’in Dogusu veya buna yakin bir isimle bir filim (sinemada) oynatilacagin
duydum. Millet bir hafta evvelden biletleri almisti. Esya misliyle temsil edilir.
Dine saygisiz biri sahabeyi temsil edemez. Her haliyle dinden uzak bir kadin
Hz. Aise gibi insanligin medari iftihart bir kadint canlandiramaz. Bu hususu

bir iki defa Cedid Camisinde dile getirdim.

Erzurum’da zaten iki tane sinema vardi. Insanlarin biitiin eglence yerleri de
bu iki sinemadan ibaretti. Cogu da bu filmi sayg1 olsun diye seyredecek.

O giin ¢ok hislendim. Duygulu konustum ve konusurken kendimi tutama-
dim agladim. Yine ikindi vaktiydi. Cemaate; “Yaziklar olsun size! Sizin dini-
nizle, peygamberinizle alay edecekler, siz de kuzu kuzu oturup burada beni
dinleyeceksiniz. Onlar ecdadimizin aziz ruhlaryla eglenecekler, siz de Miis-
liman gegineceksiniz” gibi sézler sdyledim. Cemaat birden ayaga kalkti. Ben
“Yok, yok, bizim sokaga dokiilmekle isimiz yok. Bu meseleyi bagka yoldan
halletmek lazim.” Falan dediysem de dinletemedim. Yolda iltithaklar olmus.
Biiyiik bir kalabalik sinemayt basmus. Hadise tamamen biitiin Erzurumlular-
ca benimsenmisti. Daha sonra bana anlattiklarina goére Kanli Fuat bile mese-
leye sahip ¢itkmus.”(s.75)

Kanli Fuat, Dersim Ahmet, “bunlar tek baslarina sehre kafa tutan insanlar-
dr... Tste millet tam sinemay1 basmis, makine dairesini darmadagin ederken,
bu Kanli Fuat da oradan ge¢mektedir. Ne oluyor burada, deyip o da sinema-
ya girer. Sinemact onu goriince sevinir. Kanlt Fuat ara sira icen de birisidir.
Hemen onun yanina kosar dert yanar: “Hoca boyle demis, halbuki filmde bir
sey yok. Miiftii fetva verdi...” gibi seyler séylemeye baslar. Kanli Fuat, be-
nim admt (F.Gilen) duyunca, “Hoca s6ylediyse dogrudur” deyip sille tokat
girer. Halk sinemay: tahrip eder, o da sinemactyt déver. Bu hadise Erzu-
rum’da ¢cok meshur oldu. Daha sontra da senelerce konusuldu. Tabii ki ben
isin bu kadar ileriye gidecegini distinmemistim.”(s.76)
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“Yaziklar olsun size, sizin dininizle, peygamberimizle alay edecekler, siz de
kuzu kuzu oturup burada beni dinleyeceksiniz.” Sonra; “Yok, yok, bizim so-
kaga dokillmekle isimiz yok. Bu meseleyi baska yoldan halletmek lazim.”

Cemaat saskin, hangi s6ze, hangi séziine inansin. Oturup onu mu dinlesin
yoksa sinemayt m1 bassin? Kanli (yani katil) Fuat ne yapsin? Gidip sinemact-
yt essek sudan gelinceye kadar dévmesin mi? Sonra da oturup igkisini yu-
dumlasin. Hem tahrik et, hem de ben bu iste yokum, de. Hem 6yle hem de
béyle, (Beyne’l-muzebzebi). Bunlar hep boyle. Allah bunlara bir yliz vermis
bunlar bin yiz uydurmuslar/uyduruyorlar kendiletine. Sonra da hangi yuzle-
rinin dogru oldugunu unutuyorlar. Giilen bu hadiseyi kitabinda anlatirken bu
olaydan biiyiik haz aldigin1 her satirinda hissettiriyor. “Bu hadise Erzu-
rum’da ¢ok meshur oldu. Daha sonra da senelerce konusuldu.”(s.76) diyor.

Sene 2014 ve yine bu Hoca STV denen sinema TV.sinde bir film oynatiyor.
Mustafa Akkad’in, Islamiyet’in Dogusu filmini bununla kiyas etmek Akkad’a
hakaret olur. Hasa Akkad asla Islami ve Mislimanlari kendi menfaati icin
kullanmadi. Ama bu hoca, STV’de Hz. Peygamberi bir 1sik olarak gokten
indirdi, kamyonete bindirdi ve Peygamberi kendilerinin her turli fiillerini
onaylayan bir (hasa) muhtar haline getirdi. Bunlarin neyine giiven duyulur?
Halbuki iman ve miimin demek kendisine giivenilen ve gliven veren demek-
tir. Bu hoca ve avanesi kendi hizbi ve gayri Mislimler disinda higbir
Miislimant ne sever ne de giiven verir. Hele menfaatleri varsa Firavun’un
kapisina bile giderler. “Hani her sey misliyle temsil edilir” diyor ya 6yle...
Sonra Hz.Peygamberin (hasa siimme haga) bunlarin organize ettikleri; tiirkii-
1t, sarkilt salonlarina geldigini bu rezilliklerine sahitlik edip bunlart bu isleri
yapmaya tesvik ettigini utanmadan her yerde anlatip dururlar.

5- Ve Diger Kutsalliklar
Hocanin Erzurum’daki marifetlerinden birisi de s6yledir.

“Yine bu devreye ait bir tesebbiis de Erzurum’da Komiinizmle Miicadele Det-
negi’ni agma tesebbiisiimiiz oldu. O giine kadar sadece Izmir’de vardi. Tkincisi
de Erzurum’da bizim gayretimizle actlacaktr.”(s.78) Ozellikle her aksam hoca (1)
nin televizyonlarinda arz-1 endam eden giiya solculara ithaf olunur.

Hocanin bir kerameti de askerdeyken séyle vuku bulur.

“11. ayda askere gittim. 1.Tabur’un 1. Boligi’nin 11.eriydim. Yani hep bir-
ler vardi.”(s.86) diyor. Peki 3.Boligin 3.Taburunun 3.eri olan bir asker,
Hristiyan miydi? Bu nasil bir éviinme bu nasil bir Islami anlayis! Bu tiirden
yorumlara hurufilik denir. Hurafenin kaynagi budur.
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Diger taraftan hocanin riiya ile olan kerametlerinin sinuri yoktur. Onlardan
biri de s6yle vuku bulmustur.

“Bir giin bu arkadaglardan biri riiya goriiyor. Hatice Validemiz kapinin di-
sinda Efendimiz de iceride oturuyor. Ders yaptigimiz dort —bes kisiyi kaste-
derek- Hatice Validemiz, Efendimize: “Ya Resulallah; bunlar; “Bizden hos-
nut musun ya Rasulallah? Diye soruyorlar” diyor. Ve Efendimizden cevap
geliyor: “Evet” hosnudum. Hele birisi, hele birisil...” diyor.”(s.90) Hele birisi
hele birisi, kim ola ki? Elbette 11. Ayda, 1. Taburda, 1. Bolikte bulunan 11.
Erdir. Hz. Peygambere o glinden bugiine biitiin islerini onaylattt ve onaylati-
yor. Bu saf Missliimanlar da ona hala inaniyor. Riiyayla amel etmek, ettirmek;
sahih siinnete ittibayr engellettirecek sekilde her yerde kullanilmakta. Bu da
bu biylik hocanin marifeti... Hani Osman Bektas Hoca gliya Buhariyi
okumamustt, bu okumustu. Okumustu da ne olmus?

Hocanin bilinen ve ne yazik ki bircok cemaatin de heveslendigi en buytk
marifeti para toplama becerisidir. Bu husustaki marifetini meseleye bir kere
sahit olan herkes bilir. Biz yine de hocanin hatiratindan bu isi bizzat hocanin
anlatimiyla size sunmak istiyoruz.

“Varlikli insanlarin para vermeyisleri cok tuhafima giderdi. Bir fabrikator, ¢1-
karip elli lira vermisti; bunu ¢ok garipsemigtim.

Béyle dolagsmakla bir yere varilamayacagini anladim. Para isteyecegimiz in-
sanlart bir araya toplayalim ve birbirlerini tesvik etsinler, dedim. Bu teklifim
kabil edildi ve Hact Ahmet Bey’in magazasinin istiinde toplandik”(s.111)
“Birbitlerini tesvik etsinler.”

Nasil yani? Bizden olan 100 bin versin ki digeri de 50 bin verebilsin. Ama
sonra bizimkinin parasini iade edelim. Iste sahtekarligin dindarcasi(l) Adam
ne kadar verirse versin. Sana ne? Neden adamin cebine, malina, mulkiine
g6z dikiyorsun. Adami mahcup ederek onu soyuyorsun. Sonra para toplama
seanslart ya da ibadetleri ihdas ediyorsun. Bu hizip hep béyle yaptt ve niha-
yetinde kul hakkina bile riayet etmez hale geldi. Kul hakkina riayet etmeyen
bir cemaat ne kadar Islami ve Miisliimanlari temsil edebilir?

Hocanin meshur marifetlerinden biri ise bir milyon gazete satmaktir. Neden
mi?

“Gazete, Mislimanlarin ge¢ tanidiklart bir silahtir.”(s.111)

Silah ne ise yarar. Birini vurma isine yarar. Kimi vurmak istersen vur. Gaze-
teni de millete zorla; top, tifek, mermi diye sat. Sonra 6vin bir milyon sat-
tik. Kimi kandirtyorsunuz? Atalarimiz ne giizel séylemisler: “Yalancinin
mumu yatsiya kadar yanar.” Bu sahte mum 1s1gina artik daha fazla prim ve-
rilmemeli.
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Girig

Insanlik tarihi boyunca, bireyler arasindaki iletisimin nasil saglanacagt séz
konusu oldugunda ceviri her zaman ¢ok 6nemli bir yere sahip olmustur.
1972 yilinda Ingiliz akademisyen Holmes tarafindan yazilan makalede!, ceviri
ilk kez bir bilim olarak tanimlanmustir. Cevirinin bir bilim olarak kabul edil-
meye baslanmasi daha sonra ortaya atillacak olan kuramlara da zemin hazir-
lamustir. Bu geviribilimcinin geviri tarihine sagladigi boylesine 6nemli bir
katkidan sonra ceviribilim sadece bagimsiz bir ihtisas haline gelmekle kal-
mamis ayni zamanda betimleme, kuram ve uygulama olarak ti¢ bélime ay-
rilmistir. Bir terim olarak cevirinin, birka¢ anlamindan s6z etmek mimkin-
diir. Ceviri, orijinal dilindeki bir metni baska bir dile yazili veya sézlii olarak
aktarmakla gerceklesir. Bu terim, ¢evrilmis metinlerle ilgili ihtisas alanini ta-
nimlamak ya da geviriyi olusturma eylemi icin kullanilabilir.

Bilimsel bir geviri analizi, baska bir deyisle elestirisi “hata avciligt” degildir.
Reiss bu gercegin altin1 ¢cizmektedir.? Bu nedenle ceviri analizinin kuramsal
cerceveye oturtulabilmesi son derece 6nemlidir. Bir ¢eviri elestirisini kuram-
sal cerceveye oturtabilmek, erek metnin analizini yaparken ¢evirmenin yapti-
g1 secimlere kuramsal aciklamalar getirmek, ¢evirinin hangi kuramlara 6rnek
teskil edebilecegini irdelemekle mimkiindir. Bu bilgilerden de anlasilacag:
tzere, bilimsel ceviri elestirisi yapacak bir bireyin ¢eviribilim literattiriine asi-
na olmast kacinilmazdir. Aksi taktirde yapilan elestiri bilimsellikten uzak ka-
lacak, sadece dogru-yanlis analizinden ibaret olacaktir.

Bu arastirmada Diyanet Vakfi, Bayraktar Bayrakli ve Elmalilt Hamdi Yazir’in
hazirlamis oldugu meallerdeki beden organlarini iceren deyimsel anlamli
ayetlerin cevirileri analiz edilecektir. Bahsi gecen tic mealin secilmesindeki en
temel neden bu t¢ degisik mealcinin, ¢eviri anlaminda birbirinden ¢ok farkls
yaklagimlar benimsemis olmalaridir. Bu arastirmada beden organi sadece
“el” ve “yluz” sozcikleriyle sinirlidir. Bu nedenle diger beden organlarinin
esdizimlik durumlart bu arastirmanin disindadir.

Kur’an’da yer alan s6z konusu deyimsel ifadeler ¢eviribilim literatiiriinde yer
alan bazt parametreler 1s18inda degerlendirilecektir. Bu parametreler Ni-
da’nin? ilk defa, ortaya attg1 “Bicimsel Esdegerlik” ve “Dinamik Esdegerlik”
kavrami, Venuti’nin bahsettigi* “Yerlilestirme ve “Yerellestirme” kurami,
Toury’nin Normlar, Newmark’in c¢alismasinda‘ gelistirdigi “Semantik ve
letisimsel Ceviri,” Popovic’in makalesinde’ ortaya koydugu “Deyis Kaydir-
ma” kavramudur.

Bu c¢alismada kullanilacak yontem dokiiman incelemesidir. Bu calismada is-
tatistiksel verilere yer verilmeyip konuyla ilgili kaynaklar analiz edilmis, veri-
lerin toplanmast ise literatiir taramast seklinde gerceklesmistir. Uc farklt me-
alcinin ortaya koyduklari mealler analiz edilirken ceviribilimcilerin ilgili ku-
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ramlarinin yer aldigt kaynaklara basvurulmustur. Bu baglamda birincil kay-
naklara 6ncelik verilmis, ancak bahsedilecek olan ¢eviri kuramlarinin bagka
yazarlar tarafindan kaleme alindigi kaynaklar da kullanilmigtir. Bu arastirma-
da verilerin ¢6zimlenmesi ve sonra yorumlanmasi, tartistlan konunun bilim-
sel cerceveye oturtulabilmesi agisindan ¢ok biiyiik bir 6neme sahiptir. Ug
farkli mealdeki beden organlarinin cevirileri degerlendirilirken bu ¢eviri ¢6-
zimlerinin, batili ¢eviribilimcilerin kuramlari 1s181nda aciklanip agtklanama-
yacagl yorumlanmis, bunlarin hangi kuramlara daha fazla 6rnek tegkil ettigi
¢Ozimlenmistir.

Ceviribilimin 1970’lerde ilk defa bir bilim olarak kabul edilmeye baslanma-
sindan giiniimiize kadar olan siirecte en ¢ok tartisma konusu olan olgunun
esdegerlik kavrami oldugu bir gercektir. Bu nedenle de Nida, (1964) Toury,
(2012) Popovic (1970) gibi bir¢ok ceviri kuramcist esdegerlikle ilgili kendi
yaklasimlarini 6ne stirmistir. Bu yaklasimlarin buytk bir kisminin birbiriyle
benzerlik gosterdikleri yadsinamaz niteliktedir ancak her bir yaklasimin ken-
dine has bir terminolojisi bulunmaktadir.

Tirkiye’de akademisyenler tarafindan yapilmus, bilimsel g¢erceveye oturtul-
mus ¢eviri analiz ¢alismalarina bakildiginda hemen hemen hepsinin 1ngilizce
metinleri degerlendirdigi goriilmektedir. Tirkiye’de Kur’an meallerinin gevi-
rilerine odaklanan kuramsal ¢erceveye oturtulmus ve degerlendirme esnasin-
da ¢esitli kuramlarin kullanildigi ceviri analizi ¢alismalari ise olduke¢a azdir.
Bu nedenle de bu aragtirma akademik diinyaya kuramsal ¢erceveye oturtul-
mus bir Kur’an ¢eviri degerlendirmesi birakmak adina 6nem tasimaktadir.

Nida’nin Kuram

Ceviribilim alanina damgasint vuran ceviribilimcilerden biri olan Nida ¢alis-
masinda® “Bicimsel Esdegerlik” ve Dinamik Esdegerlik” diye tanimladigy iki
tir esdegerlikten s6z etmektedir. Bicimsel Esdegerlik kaynak metnin norm-
larina sadik kalarak baska bir deyisle kelimesi kelimesine yapilmis ceviridir.
Dinamik Esdegerlik ise kaynak metni erek kiltiire yaklastirarak, erek kiltir
okuyucusunda da kaynak metnin kendi okurlarinda yarattigi ayn etkiyi yara-
tarak yapilan ¢eviridir.

Nida ve Taber calismalarinda® esdegerlikle ilgili konulart ve sorunlart etrafli-
ca ele almaktadir. Nida ile Taber esdegerlik ile alakali hususlara deginmeden
once eski ¢eviri yontemlerinden bahsetmekte ve eskiden kabul gérmiis ¢eviri
yonteminin, mesajin bicimine odaklaniimast oldugunu belirtmektedir. Ancak
yeni yontemle birlikte, mesajin biciminden ¢ok alicinin tepkisinin 6énem ka-
zandigini vurgulamaktadirlar. Bu ceviribilimcilere gbre bir ¢evirmenin belir-
lemesi gereken, alicinin ¢evrilmis olan metne verdigi tepkidir. Daha sonra ise
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bu tepki, orijinal metnin okuyucusu tarafindan verilen tepkiyle kiyaslanmali-
dir.’0 Dinamik Esdegerlik Kuraminin temeli iste bu sekilde olusturulmustur.

Ayrica Nida bu baglamda geviriyle ilgili en eski soru olan “bu dogru bir ¢evi-
ri midir?” sorusuna “kimin i¢in” diyerek farkli bir cevap vermektedir. Nida
olusturdugu bu yeni cevabt agiklarken metnin dogru anlasiimasinin ¢ok
6nemli oldugu vurgusunu yapmaktadir. Bu geviribilimci konuyla ilgili su sa-
tirlart kaydetmektedir:

Baska bir deyisle, mesaji, ortalama bir okuyucunun biyiik ihtimalle
anlamasi i¢in ¢evirmeyi degil; bunun yerine herhangi bir kisinin o me-
sajt cok biytik bir ihtimalle yanls anlamayacagint hedefleriz.!!

Nida bu so6zleriyle ¢evrilmis olan metnin yanlis anlagilmamasinin, dogru an-
lasiimasindan ¢ok daha 6nemli oldugunu ve hedeflenmesi gerekenin boyle
bir yaklasim sergilemek oldugunu dile getirmektedir. Nida ve Taber’in ese-
rinde tartistigt bir diger husus ise bir dilde séylenebilen bir seyin bagka bir
dilde de sGylenebilecegidir. Nida bu konuyu, ortaya attigt Dinamik Esdeger-
lik kurami baglaminda ele almaktadir.!> Ona gore diller arasinda bir ¢eviri
s6z konusu oldugunda potansiyel ve hakiki esdegerlik hususu en fazla tartisi-
lan konudur. Nida bu noktay1 izah ederken “kar” 6rnegini vermektedir. Ka-
rin hi¢ yagmadigt bir cografyanin toplumuna “kar gibi beyaz” ifadesinin nasil
cevrilebilecegi tizerinde durmaktadir. Bu sorunun bir hayli karmastk ve cesit-
li cevaplart oldugunu agiklamaktadir..

Bunun yant sira, Nida ve Taber’in (2003) soyledikleri ve bu arastirmanin da
konusu ile dogrudan ilgili olan en 6nemli hususlardan biri geviri siirecinin
dogastyla alakali 6ne stirdtkleridir. Nida!3 genel anlamda, bir ¢evirmenin he-
deflemesi gereken tutumun mesajin yeniden tretilmesi oldugunu savunmak-
tadir. Bu ¢eviribilimcilere gére yukarida bahsedilen tutum hedeflenirken ce-
virmenin, bircok gramatik ve morfolojik ayarlamalar yapmasi gerekmektedir.

Bunun yani stra, bu ceviribilimciler bir ¢evirmenin asil hedefinin kimlikten
ziyade esdegerlik oldugunu belirtmektedir. Nida bu séylemiyle sadece me-
tindeki anlatma bigiminin muhafaza edilmesinin degil, yeni tretilmis olan
mesajin erek okuyucuya gore yapilandiridmasinin 6nemine dikkat ¢ekmekte,
ayrica bazt durumlarda da ifadelerde kokli degisikliklere gidilmeye duyulan
ihtiyactan bahsetmektedir. Ancak Nida ve Taber’in (2003) calismasinda o1-
taya attigl en 6nemli olgu “en yakin dogal esdegerliktir.” Nida “en yakin”
ifadesini kullanarak kaynak metne en sadik olan, “dogal” ifadesini kullanarak
da erek okuyucuya yaklastirilmis geviri ¢éziimine isaret etmektedir. Nida ve
Taber, ortaya attiklart bu olgudan bahsederken en iyi ¢evirinin 6zelliklerine
de deginmekte ve iyi bir ¢evirinin ¢eviri kokmamast gerektigini 6ne stirmek-
tedirler. Onlara gore bir cevirmen Incil cevirisi yaparken kiiltir olgusuna ¢ok
dikkat etmelidir. Bagka bir deyisle Incili, on sene énce yazilmis bir metin ha-
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line biriindiirerek cevirmemelidir.1* Bu nedenle iyi bir Incil cevirisi “kiiltiirel
ceviri” degil “dilbilimsel ¢eviri” olmalidir. Ancak bu ceviribilimei yukarida
bahsi gecen tutumun benimsenmesi gerektigine deginirken ¢evrilmis metnin
gramatik ve stilistik biciminde kesinlikle bir aykirilik olmamasi gerektiginin
de altini ¢izmektedir.

Popovic’in Kurami

Popovic geviride “Deyis Kaydirma” kuramini ortaya attigt makalesinde!> ge-
virinin en temel hedefinin bir takim zihinsel ve estetik degerleri bir dilden
oteki dile aktarmak oldugunu izah etmektedir. Bu aktarma siireci dogrudan
dogruya yapilamaz ve bazi giiglikleri ve kayiplart da meydana getirir. Bu
ceviribilimciye gbre bu siire¢ esnasinda verilen kayiplar bir sanat yapitinin
gercekten cevrilebilir olup olmadig: konusunda kafamizda kusku yaratabilir.
Ancak Popovic geviri stirecinin neticesinin bazt durumlarda bunun tam tersi
de olabilecegini, kayip yerine kazan¢ da saglayabilecegini savunmaktadir.
Popovic’in savundugu bir diger husus da bu ihtimallerin cevirinin, yapist ge-
regi, bazi zihinsel ve estetik degerlerin kaydirilmast sonucunu dogurabilece-
gini, bu kaydirmalarin varhginin deneysel olarak kanitlanabilecegini de 6ne
sirmektedir.!6

Bunlara ek olarak Popovic, uygulamada bu kaydirmalarin kaynak metinle ¢e-
viri metnin arasinda bulunan yapisal siirecteki ayrimlara indirgenebilecegini
vurgulamaktadir. Her bir ceviri yontemi farkli katmanlarda kaydirmalarin
mevcut olup olmamastyla belirlenir. Bu ¢eviribilimciye gére kaynak metinde
yeni gibi gbriinen ya da yeni gibi gérinmesi gereken durumda bunu sagla-
yamayan her sey bir kaydirma olarak addedilebilir 17 Popovic’in, kendi kura-
muni agiklarken altini ¢izdigi en 6nemli husus ceviri siirecinin metnin anlam-
sal Ozelliklerinde kaydirmalar gerektiriyor olabilmesi, ¢evirmenin kaynak
metnin anlamsal ¢ekiciligini azaltmak istemesi olarak degil, tam aksine o ¢e-
viriyl yapan kisinin, kaynak metnin “norm”unu koruma kaygist olarak anla-
stlmasi gerektigidir. Baska bir deyisle, ¢evirmenin kaydirmalara basvuruyor
olmasi kaynak metnin anlamsal 6zint aktarmaya ¢abalamasindandir.

Popovic’e gore yapilan bir ¢eviride kaynak metne sadik kalma istegi bir bas-
langi¢c noktasidir. Bu istege uymus olmak ya da hi¢ degilse uymak icin ¢aba
gostermek bicimsel gerekliliklerin belirginlesmesini saglayacak bir temel
olusturur.!® Bu nedenle kaydirmalar, ¢evirmenin yapiti degistirmek isteme-
sinden degil, ona mimkiin oldugunca bagl kalarak onu yeniden sekillendir-
mesi ve bir biitiin olarak ele almaya calismasindandir.

Degisik donemlerdeki ceviri goriis ve yontemleri incelendiginde bir dénem-
deki geviri uygulamasinda estetik niteligin, 6ncelikle ¢eviri normunun kayna-
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giyla belirlendigi goriilmektedir. Iki tiir norm arasinda kutuplar arast gerilim
de vardir; bunlardan birincisi kaynak metinden digeri ise ideal ¢eviriden yola
¢tkmaktadir. Norm diye adlandirilan olgu yerlesmis bicimsel kullanimlarin ve
yerel edebiyat torelerinin sonucunda meydana gelmektedir. Birinci tir norm
edebiyat tarihinde yazarin dzginliginin ve detaylarda bile kaynak metne
bagliligin vurgulandigt dénemlerde agir basmistir. Ikinci tiir norm ise gevir-
menden, yazarin basarisina denk bir basartyr hedeflemesini, giderek kendi
yolunda onu agmasint beklemektedir.’” Cevirmenin bu norm baglaminda iz-
ledigi ilke, her dizeyde kaynak metne baglilikla birlikte detaylarin oldukca

6zglr ve rahat bir bicimde ele alinmasidir.

Popovic’in 6zetle vurguladigr en temel nokta, 6nem ve tutarlilik arz eden her
bir ¢eviri gérisintn belli bash belirtisinin deyis kaydirma yoluyla ortaya
konmasidir. Bu ¢eviribilimci iste bu nedenle kural olarak ceviride, 6zdeslik
ve farklilik sorununun tam olarak ¢oziillemeyeceginden o6tiirii her zaman belli
bazi degisikliklerin beklenecegini 6ne siirmektedir. Ancak ona gore 6zdeslik
de bu iliskiyi niteleyen tek 6zellik degildir. Bunun sebebi de tretici bir edim
olan gevirinin tekrarlanmasinin olanaksizligindan kaynaklanmaktadur.

Newmark’in Kurami

Newmark (1981) calismasinda Nida’nin kuramini baz alarak “Semantik Ce-
viri” ile “Tletisimsel Ceviri” olarak adlandirdigt iki cesit ceviri ortaya atmak-
tadir. Bu ceviribilimcinin “Semantik Ceviri” terimini ortaya atarak kastettigi
Nida’'nin “Bicimsel Esdegerlik” kuramina benzer bir sekilde kelime kelime-
sine yapilan ceviri tiiriddiir, “Iletisimsel Ceviri” terimiyle kastettigi de Ni-
da’nin “Dinamik “Esdegerlik” kuramint animsatir bir bicimde erek metni
okuyucuya yaklastirarak yapilmis ceviri ¢esididir. Newmark’in bu kurami Ni-
da’nin “Bicimsel Esdegerlik” ve “Dinamik Esdegerlik” kuramlartyla bir hayli
benzerlik géstermektedir ancak Newmark kendi kuramini Nida’dan bir ta-
kim Gzellikler dogrultusunda ayirmaktadir. Newmark’in Nida’dan ayrildig
en temel noktalardan biri, Nida’nin aksine ¢eviride esdegerlik basarisint ha-
yalperestlik olarak nitelendirip bu nedenle de sadik ceviriler tartismasinin ge-
viri kuramlart ve uygulamast baglaminda stiriip gidecek olan konu olarak de-
gerlendirmesidir.20

Ancak Newmark’in?!, ortaya attig1 bu iki kurami Nida’dan ayirdigt en 6nemli
husus eger ¢evrilecek olan metin erek dilin zamani ve mekani disindaysa o
zaman tam anlamiyla bir cevirinin gerceklesemeyecegi vurgusudur.
Newmark bahsi gecen eserinde bu duruma 6rnek olarak Homeros’un mo-
dern Ingilizceye cevirisini vermektedir. Hicbir cevirmenin, metnin Antik
Yunan ¢aginda yasamus, orijinal dili bilen insanlarda yarattgi aynt etkiyi bu
zamandaki erek okuyucuyda yaratamayacagini ifade etmektedir. Ama bu
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6nemli sayilabilecek farklara ragmen Newmark’in ortaya attig1 bu iki kuram
ceviribilim diinyasinda Nida’nin kuramlarina kiyasla ¢ok daha az ilgi odag1 ve
tartisma konusu olmustur. Munday eserinde bu gercegi dile getirmektedir.??

Toury’nin Normlar Kurami

Toury, esdegerlik konusunu ¢eviri normlart baglami iginde ele almaktadir.??
Ona gore eger bir ¢eviri kaynak kiltiriin normlarina yakinsa bu, “yeterli” bir
ceviridir. Ama eger yapilmis bir geviri erek kiltiiriin normlarina yakinsa o
zaman “kabul edilebilir” bir ceviridir. “Yeterli” bir ¢eviri yapmak hedefleni-
yorsa ¢eviri kaynak dilin ve kiltiirin normlarina tabi olmus demektir. Bu da
erek kiltirin norm dizgelerinde bir takim uyumsuzluklar meydana getire-
bilmektedir. Ama “Kabul Edilebilir” bir ¢eviri hedefleniyorsa o zaman erek
kiltiirtin norm dizgeleri gegerlilik kazanir. Bu durumda, kaynak metinden
bazt kaymalar mutlaka olacaktir. Oyleyse kaynak metnin normlarina olan
uyum, cevirinin kaynak metne olan baglilig1 konusundaki yeterliligi belirler-
ken erek kiltiriin normlarina gore yapilan ¢eviri de kabul edilebilirligi belir-
lemektedir. Bu gortislerden de anlasilacag: tizere Toury, esdegerliligi sapta-
ma ¢abasint kaynak kiltir ile erek kiltiiriin normlart baglaminda stirdiirmek-
tedir.

Norm kelimesi terminolojik anlamiyla belirli bir zamanda kisiler tarafindan
benimsenmis tutumlar olarak ifade edilmektedir. Toury normlar kavramini
cok detayll ve sistematik bir sekilde ceviribilim dinyasina sokan ilk
ceviribilimci olsa da ondan 6nce bir¢ok ceviribilimcei bu kavrami kullanmis-
tir. Toury (2012) calismasinda basta James Holmes olmak tzere bircok
ceviribilimcinin, sayet isteselerdi kendisinden 6nce “normlar” diye bir kura-
mi ortaya atabileceklerini dile getirmistir.

Venuti’nin Kurami

Venuti calismasinda “Yerlilestirme ve “Yerellestirme” ad1 altinda iki tiir cevi-
ri yonteminden bahsetmektedir.24 Venuti bu iki terimin tanimi olarak Alman
teolog ve felsefeci Friedrich Schleiermacher’in 1813’te vermis oldugu bir
dersinde yaptig1 tanimi kayda gecirmektedir. Schleiermacher dersinde Yerli-
lestirme yontemini, okuyucuyu miimkiin oldugunca yazara yaklastirarak ya-
zar1 huzur icinde birakmak, Yerellestirme yontemini ise yazart mimkin ol-
dugunca okuyucuya yaklastirarak okuyucuyu huzur icinde birakmak olarak
tanimlamaktadir.?>

Venuti’nin, 6nceki sayfalarda kuramlari agiklanan ceviribilimcilerden en
onemli farki ceviride Yerlilestirme yonteminin kullanidmasint destekliyor ol-
masidir. Venuti uzun seneler boyunca Anglosakson ve Amerikan ¢eviri eko-
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linde mesruiyet kazanmis ¢eviri yonteminin akict bir sekilde yapilan, her tiir-
li bicimsel ve dilbilimsel olaganistiiliikten kaginilan ve béylece en saydam
ceviri, oldugunu dile getirmektedir. Kendisi ise bunun aksini iddia etmekte-
dir. Ona gore ceviri yabanct bir metnin dilbilimsel ve kiltiirel farkldiklarinin,
cevrilmis olan dilin okuyucusunun anlayacagi sekilde zorla degistirilmesidir.20
Bu stire¢ esnasinda da bu degisikliklerin tamamen ortadan kaldirilamayaca-
gint savunmaktadir. Bir geviri yapilirken hedeflenmesi gereken husus, bahsi
gecen bu kiiltiirel ve dilbilimsel farkliliklarin belirtilmesi, boylelikle de Yerel-
lestirme degerlerine karst direng gosteren bir erek metin olusturulmasidir.?’
Zira bunun ziddr gergeklestirildiginde erek dilin hegemonyasinin altina giril-
digini ifade etmekte, boylece etnosentrik siddet adi verilen bir kavramin
meydana geldigini dile getirmektedir. Bu nedenle de Yerlilestirme yontemi-
nin etnosentrism’e, 1rk¢iliga, kiiltiirel narsizme ve emperyalizme bir tiir dire-
nis olabilecegini savunmaktadir.?8

Venuti kitabinda 6ne stirdiigii bu tartisma baglaminda Nida’nin kuramina da
elestiri getirmektedir. Venuti, Nida’nin “Dinamik Esdegerlik” diyerek kastet-
tigi olgunun, ifadenin dogalligini tamamlamak tzere yapilan bir ¢aba oldu-
guna dikkat ¢ekmektedir. Ayrica Venuti, Nida’nin bahsettigi akiciligin, “Ye-
rellestirmenin” bir triint oldugunu izah etmektedir. Bunun yant sira Venuti,
Nida’nin (2003), “Bir ¢evirmen, insanlarin orijinal mesaja olan alakay1 net bir
bicimde gorebilmeleri amaciyla dilbilimsel ve kiltiirel farkliliklarin perdeleri-
ni kaldiran kimse olmalidir” séziinti de elestirmektedir. Ona gére Nida bu
séylemiyle her kiiltiirii Ingilizce saydamligi hegemonyast altina almayt empo-
ze ederek metinler ve cevirileri arasinda temel bir kopukluk olusturmaktadir.
Buna ek olarak Venuti, Nida’nin Dinamik Esdegerlik kuraminin her ceviride
var olan etnosentrik siddet meselesini hi¢ dikkate almadigint 6ne strmekte-
dir. Venuti’ye gére Nida’nin akicilikla dogrudan baglanti kurdugu Dinamik
Esdegerlik miimkiin degildir.

Ancak Venuti? calismasinda kendi Yerlilestirme kuramini savunurken her
seye ragmen akicilligin tam anlamiyla terk edilmemesi, ancak yenilik¢i yollarla
yeniden olusturulmasi gerektigini vurgulamaktadir. Ona gore Yerlilestirme
yontemini benimseyen bir ¢evirmen bu tutumuyla ¢evirinin rahat okunabilir-
ligine golge disirmemeli aksine yeni okunabilirlik sartlari olusturmaldir. Zi-
ra Venuti zaten bir ¢evirinin akict olup olmadiginin belirlenmesinin zamana
gore degiskenlik gosterdigini iddia etmektedir. Ornegin 18. yiizyilda yasamis
bir okuyucunun rahat okunabilir buldugu bir metni ginimiizde yasayan bir
okuyucu bulamayabilmektedir. Bu ifadelerinden de anlagilacag: tizere Venuti,
akicilik yontemini keskin bir dille elestirmesine ragmen yine de gevirinin bir
anlamda akict olmasi gerektigi gercegini itiraf etmekten kagamamustir.
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Kur’an-1 Kerim’de “El” ve “Yiiz” Kelimelerinin Yer Aldig1 Deyimlerin
Cevirileri

Aragtirmanin bu boliiminde sirastyla Diyanet Vakf1,30 Bayraktar Bayrakl!
ve Elmalili Hamdi Yazir32 meallerindeki beden organlarinin deyimsel kulla-
nimlarinin ¢evirileri analiz edilecektir. Siralamanin bu sekilde olmasinin en
temel sebebi ayni dogrultudaki kuramlarla agiklanabilen cevirilerle farkls
olanlari actk bir bicimde ortaya koymaktir. Bunun yant sira her mealin ¢eviri-
si “el” ve “yliz” olmak tzere iki ayr1 grup olarak incelenecektir.

“EI” Kelimesinin Yer Aldig1 Deyimler

Asagida, “el” kelimesinin gectigi ayetler yukarida bahsedilen meallere gore ele
alinacaktir. Ayetlerin, her bir mealci tarafindan yapilmus gevirileri sirayla verilip
birbirleriyle kiyaslanacaktir. Kur’an-1 Kerim’de “el” kelimesinin “Allah’in eli”
seklinde belirtili isim tamlamast olarak kullanildigt birkag ayet vardur.

3/Ali Imran/73:
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Diyanet 1 akfs Meali:

Sizin dininize uyanlardan bagka hicbir kimseye inanmayin. “ (Resu-
lim!) De ki: Dogru yol ancak Allah’in yoludur. Yine (onlar, kendi
aralarinda so6yle dediler:) “Size verilenin benzerinin baska herhangi
bir kimseye verildigine, yahut Rabbinizin huzurunda onlarin size
karst deliller getireceklerine de (inanmayin).” De ki: Liituf ve ihsan
Allah’in elindedir. Onu diledigine verir. Allah’in rahmeti genistir ve
O her seyi hakkiyla bilir.

Bu ayette gecen Biyedillah ifadesinin semantik anlami “Allah’in eliyle’dir” an-
cak Kur’an, bazi yerlerde “ile” anlamina gelen 47 harf-i cer’ini edebi ifade ba-
binda, Tirkcede “de” eki anlamina gelen f7 seklinde de kullanmaktadir. Di-
yanet Vakfi da, bu ayeti “Allah’in eliyle” degil Allah’in elinde” seklinde ge-
virmistir. Bu kullanim Hadid 29°da da mevcuttur.

Ayrica bu ifadedeki “el” s6zciigiinin semantik anlaminda bir degisiklik s6z
konusu degildir. Ancak, ayetten de anlasilacag: tzere “el” ifadesi mecaz an-
lamda kullanilarak benzetme yapilmistir. Baska bir deyisle bu ayet, “Allah’in
eli” ifadesiyle miitesabih ayetler sinifina girmektedir. Diyanet Vakfi (1993),
bu ayetin mealini verirken semantik anlami oldugu gibi korumus, herhangi
bir Deyis Kaydirmaya basvurmamis, kaynak metnin normlarina bagh kalma-
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y1 tercih etmistir. Bu nedenle de, Yeterli bir ¢eviri ortaya ¢ikmustir. Bunun
yant sira, bu ayetin ¢evirisi yapilirken Yerlilestirme metodunun kullanildig: da
soylenebilir. Ali Imran Suresinin 73. ayetinin Bayrakl tarafindan gevirisi ise
sOyledir:

Bayraktar Meali:

“Sizin dininize uymayan hi¢ kimseye inanmayiniz” dediler. De ki:
“Dogru yol, Allah’in yoludur. Birine size verilenin benzerinin veril-
mesinden veya Rabbinizin huzurunda deliller getireceklerinden do-
layt m1 boyle séyliiyorsunuz?” De ki: “Liituf Allah’in kudretindedir,
onu diledigine verir. Allah’in liitfu genistir. O her seyi bilendir.”

Bayraktar Bayrakl’nin (2007) mealinde “Allah’in eli” ifadesinin gevirisi ku-
ramlar baglaminda Diyanet Vakfrnin yapmis oldugu geviri bi¢iminden ol-
dukea farklidir. Ali Imran Suresi’nin bu ayetini Bayrakls, cevirirken Diyanet
Vakfr’nin cevirisinde yer alan kuramlardan farklt kuramlart kullanmistir. On-
celikle Bayrakli, semantik anlami1 “el” olan bu ifadenin semantigini degistire-
rek “kudret” kelimesini tercih etmistir yaptigt bu ceviri de, Kabul Edilebilir
bir ¢eviriye 6rnektir. Buna ek olarak, bu ceviri, Deyis Kaydirmanin da giizel
bir 6rnegidir. Ayrica bu ceviride, Diyanetin yaptig1 ¢evirinin tam aksine Di-
namik Esdegerlik saglanarak kaynak metin okuyucusunda birakilan etkinin
aynusi erek dilin okuyucusunda da birakilmaya ¢alisilmistir.

Elmalils Meals:

Ve kendi dininize tabi’ olanlardan baskasina eman vermeyin. De ki:
Her halde hidayet Allah hidayeti, size verilen gibisi birine veriliyor
veya rabbinizin huzurunda size galebe edecekler diye mi bu? De ki:
Dogrusu fazil Allahin elindedir, onu diledigine verir, ve Allah va-
si’dir, alimdir.

Bu ¢alismada, Elmalili (2014) mealinin degerlendirilmesinde Elmalil’nin sa-
delestirilmis meali degil, orijinal meali esas alinmistir. Bunun en temel nedeni
de cevirmenlerin, sadelestirme adt altinda Elmaliinin ifadelerini tahrif etmis
olmasidir. Giiler, Elmalili mealinin sadelestirilmesi yapilirken “resul” ve “ne-
bi” kelimeleri arasindaki anlam farkinin dikkate alinmadigint ve yanhs ceviri-
ler ortaya kondugunu dile getirmistir.33

Tlgili ifadenin gevirisinin analizinden 6nce Elmalil’'nin yapmis oldugu mealin
geneline bakildiginda, ¢ok fazla Osmanlica kelime kullanmis olmast baki-
mindan diger mealcilerden ayrildig1 acik bir bicimde goriilmektedir. Bu ayet-
teki deyimsel anlamda kullanilmis beden organi cevirisinde ise Bicimsel Es-
degerligi saglayarak Yeterli bir ¢eviri ortaya koydugu ve hicbir Deyis Kay-
dirmaya basvurmadigr anlasilmaktadir. Elmalili, ortaya koymus oldugu bu
ceviri ¢ozimu ile kuramlar baglaminda Bayraklryla ters dismektedir. Zira
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Bayrakli, metni okuyucuya yaklastirmay: amaclarken Elmalili okuyucuyu
metne yaklastirmay1 hedeflemistir. Boylelikle Elmalili Yerlilestirme metodu-
na 6rnek olusturmustur.

5/Maide/64:
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Diyanet Vakfs Meals:

Yahudiler, Allah’in eli bagldir (sikidir), dediler. Hay dedikleri yi-
ziinden elleri baglanasi ve lanet olasilar! Bilakis, Allah’in elleri agiktir,
diledigi gibi verir. Andolsun ki sana Rabbinden indirilen, onlardan
cogunun azgmhigini ve kifriini arttrir. Aralarina, kiyamete kadar
(strecek) dismanlk ve kin soktuk. Ne zaman savas icin bir ates
yakmislarsa (fitneyi uyandirmislarsa) Allah onu séndirmiistiir. Onlar
yeryiizilnde bozgunculuga kosatlar; Allah ise bozgunculart sevmez.

Ali Imran 73’te oldugu gibi bu ayette de “Allah’in eli” ifadesi gercek anla-
muyla degil mecaz anlamuyla kullanilmustir. Diyanet Vakfi yine bu ayetin mea-
lini verirken yukaridaki ayetin mealinde oldugu gibi bir Deyis Kaydirmaya
basvurmamis Bicimsel Esdegerligi saglamustir.

Ancak bu ayetin mealinde Ali Imran Suresi’ndeki ayetten farkli bir husus
vardir. Mealdeki “Allah’in elleri aciktir, diledigi gibi verir” ctimlesinde “eller”
kelimesi ¢ogul olarak kullanilmistir. Oysa ayette Yedahu ifadesi yer almaktadir
bu da “eller” degil “iki el” anlamina gelmektedir. Zira Arapcada cogulluk t¢-
le baslamaktadir. Arap dilinde iki tane nesne cogul degil ikil kabul edilmek-
tedir. Bu yiizden “Allah’in iki eli aciktir,” seklinde de ¢eviri yapmanin yanlis
oldugu s6ylenemez, ama Tlrkge birden fazla olan tim nesneler cogul olarak
addedildigi icin orijinal Arapca ifadedeki iki el kavramini Tirk diline “eller”
olarak gecirmek cevirinin erek dilin normlarina tabi olmast demektir. Bu da
Toury’nin séylemiyle Kabul Edilebilir bir ¢eviri ¢6zimt oldugu anlamina
gelmektedir. Bu konuyla ilintili olarak Baker, ¢evirmenin, metni anladiktan
sonra metnin kendi dogrulart baglaminda kabul edilebilir bir erek metin
olusturma gorevini tstlenmesi gerektigini ve erek metindeki ifade bicimleri-
nin ve gramatik dizilimin erek dil normlarina uygun olmast gerektigini be-
lirtmektedir.34
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Baker bu sozleriyle Kabul Edilebilir bir ¢eviri i¢in ¢abalamanin dogru bir
yaklasim oldugunu dile getirmektedir. Diyanet Vakfr’'nin yaptig1 bu ¢eviri de,
bu anlamda Baker’in sézleriyle desteklenmektedir. Ancak Diyanet Vakfi’nin
cevirisi Venuti agisindan degerlendirildigindeyse, Venuti (1995) aynak met-
nin kiltirel ve gramatik farkhiliklarinin erek metne de yansitilmasi gerektigini
savundugundan, Baker’in aksine, béyle bir ¢eviriye karst ¢tkmaktadir.

Bayrakils Meali:

Yahudiler, “Allab’in eli baglidir/cimridir” dediler. Hay, dedikleri yii-
ziinden elleri baglanast ve lanet olasilar! Bilakis, Allah’in elleri acik-
tir/comerttir, diledigi gibi verit. Andolsun ki sana Rabbinden indiri-
len, onlardan ¢ogunun azginhgini ve kifriind arttirir. Aralarina, ki-
yamete kadar diismanlik ve kin soktuk. Ne zaman savas icin bir ates
yakmislarsa, Allah onu séndiirmistir. Onlar yeryiiziinde bozguncu-
luga kosarlar; Allah ise bozgunculart sevmez.

Bayrakli bu ayette, yukarida bahsedilen ayetin ¢evirisinde izledigi yoldan baska
bir yol izleyerek birbiriyle tutarsiz ceviriler ortaya koymaktadir. Kur’an-1 Ke-
rim’de ¢ok Ustlin bir edebiyat mevcut olsa da Kur’an cevirisi tam anlamiyla
edebiyat cevirisi olmadigindan bu tiir deyimsel anlamda kullanidmis ifadelerin
cevirilerinde tutarlilik cok 6nemli bir yere sahiptir. Bu konuyla ilgili Baker ¢a-
lismasinda® Zapatistas adindaki bir eserin ¢evirmenleri tarafindan yazilan 6n-
séze yer vermektedir. Bu énsézde Ispanyol gevirmenlerin israrla vurguladiklart
en 6nemli noktalardan bazilari, hem orijinaline sadik, hem de Ingiliz okuyucu-
lar tarafindan rahat anlagilacak bir ¢eviri ortaya ¢tkarmak icin ¢abalamis olduk-
lart ve farkli yerlerde gecen ayni kelimeleri her seferinde ayni sekilde ¢evirdik-
leri gercegidir. Buna ek olarak, kelimelerin birbirine tutarlt bir bicimde ¢evril-
mesine biyilk 6nem vermelerinden 6tiirti daha 6nce bagka cevirmenler tara-
findan cevrilen sézctikleri de detayl bir bicimde kontrol etmislerdir.

Yapilan bu ¢eviri ¢6zimuyle Bayrakli, Diyanet Vakfr’yla ayni “norm”un 61-
negini sergileyerek Bicimsel Esdegerligi saglamis ve Yerlilestirme metodunu
kullanmistir. Ayrica yine Diyanet Vakfi'nin cevirisinde oldugu gibi Deyis
Kaydirmaya bu kez basvurmamis ve Yeterli bir ceviri ortaya ¢ikarmustir.
Newmark da3¢ bu ceviri bicimini destekler sekilde, bir metnin ¢evirisi yapi-
lirken timiiyle ¢evrilmesi, islevsel olarak yeniden uyarlanma gabasi icine gi-
rilmemesi gerektiginin altint ¢izerek Bigimsel Esdegerligi saglamanin 6nemi-
ni vurgulamustr.

Cevirinin diger bir kismina bakildiginda ise Bayrakli’nin, analiz bélimunitn
ilk sayfalarinda bahsedilen ¢ogulluk, “ikil” gramer kuralr icine giren “Allah’in
iki eli” ifadesini “Allah’in elleri” olarak ¢evirmeyi tercih ettigi gorilmektedir.
Yaptig1 bu ceviriyle Bayrakli, yine Diyanet Vakfr’yla aynt norm’a 6rnek olus-
turmus ve Yerellestirme metodunu kullanmistir.
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Elmalily Meali:

Bir de Yehudiler «Allahin eli bagly dediler ve dedikleriyle elleri bag-
land1 ve mel’un oldular, hayir onun iki eli de a¢ik diledigi gibi bah-
sediyor, celalim hakk: icin sana rabbindan indirilen onlardan bir co-
gunun tugyanini ve kifrind arttracaktir, maamafih biz onlarin ara-
sina kiyamete kadar siirecek bugz ve adavet biraktik, her ne zaman
harb icin bir yangin tutusturdularsa Allah onu séndirdi, hep yer
yuzinde fesad icin kosarlar, Allah ise mufsidleri sevmez.

Elmalili, Maide Suresi’nin ilgili ayetindeki beden organ cevirisinde de Ali Im-
ran Suresi'nde yaptigi ceviriyle bir tutarsizlik sergilememektedir. 1fadenin
semantik anlamint hicbir sekilde degistirmeden bir geviri ¢ézimi ortaya
koymaktadir. Bunun yani sira Elmalili, Arap¢a gramerinde var olan “iki” ku-
ralint ceviriye yansitmayt da tercih etmistir. Bu nedenle burada hicbir Deyis
Kaydirma’dan s6z edilemez. Elmalilinin, isim tamlamasi olarak gecen “el”
kelimesinin cevirilerine bakildiginda hicbir tutarsizlik sergilemedigi ve tam
anlamiyla Bicimsel Esdegerligi esas alarak Yeterli bir ceviri ortaya koydugu
goriilmektedir. Cevirmenin, semantik manast “el” olan deyimsel anlamda
kullanilmis kelimelerin cevirilerine bakildiginda higbir sekilde birbirine tutar-
siz bir ¢eviri ortaya koymadigi goriilmesine karsin, ileriki sayfalarda deginile-
cegi Uzere, “el” kelimesinin kalip olarak gectigi ayetlerin cevirilerinde bazi1 tu-
tarsizliklar sergiledigi gbzlemlenmistir.

48/Fetih/10:
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Diyanet V akfi Meali:

Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah’a biat etmektedirler. Al-
lah’in eli onlarin ellerinin Uzerindedir. Kim ahdini bozarsa, ancak
kendi aleyhine bozmus olur. Kim de Allah ile olan ahdine vefa g6s-
terirse Allah ona biiytik bir mukafat verecektir.

Diyanet Vakfi yine bu ayette de Maide 64’teki ayn1 yaklasimi sergilemis ve
Dinamik Esdegerlik yerine Bicimsel Esdegerlige 6rnek teskil eden bir ceviri
ortaya koymustur. Buna ek olarak, bu geviri bicimi Newmark’in Semantik
Ceviri adin1 verdigi geviri tiiriine de bir 6rnektir.

Bayraklt Meali:

Sana bagliliklarint bildirenler aslinda Allah’a bagliliklarint bildirmek-
tedirler. Allah’in kudreti, onlarin kudretleri tizerindedir. O halde,
kim ahdini bozarsa kendi aleyhine bozmus olur. Kim de Allah’a
verdigi sOzui yerine getirirse, Allah ona buytk bir 6dil verecektir.
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Bayrakli bu ayeti ceviritken Ali Imran 73’te yaptig1 ceviri ¢éziimiine geri
donmdustiir. Béylece Maide 64’teki kendi yaptgi ceviri ¢6zimu sinurlari igine
giren normlara da, Diyanet Vakfr’nin cevirisine 6rnek tegkil eden normlara
da taban tabana zit bir ¢eviri ortaya koymustur. Burada “el” kelimesinin se-
mantigini degistirerek “kudret” kelimesini yeglemistir. Bu ¢eviri “Kabul Edi-
lebilir” bir ¢eviri 6rnegidir. Bayrakl’nin béyle bir ¢eviri ortaya koymasindaki
en temel amacin, okuyucu tarafindan daha rahat anlasilma kaygisi oldugu ile-
ri surtlebilir zira bu sekilde, ayetteki mutesabih ifade kaybolmakta, bunun
yerine insanlar1 daha az distindirecek bir ifade tercih edilmektedir. Fetih Su-
resi’nin 10. ayetinin cevirisinde Elmalilt da, “el” kelimesinin semantigini de-
gistirmemis, Diyanet Vakfr'yla ayn1 yaklasimi sergileyerek Bicimsel Esdeger-
lige 6rnek teskil eden bir ¢eviri yapmistir.

Bu ayetlerin yani sira Kur’an’da bir de semantik anlami “el” olmayan ancak
yine deyimsel anlamda kullanilmis beden organi iceren ayetler de mevcuttur.
Bunun 6rneklerinden biri Kur'an’da on dért yerde gecen agibail <Sla b “Sag

ellerinin sahip olduklart” ifadesidir. Bu ifadenin yer aldig: en carpict ayetler-
den biri de Muminun Suresindedir.

23/Muminun/5-6:
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Diyanet V akfi Meali:
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Ve onlar ki, iffetlerini korurlar; Ancak esleri ve ellerinin sahip oldugu
(cariyeleri) hari¢. (Bunlarla iliskilerden dolay1) kinanmis degillerdir.

{(el7,

Mearic Suresi 30. ayette de tekrar edilen bu ifadede semantik anlami
olan bir kelime yoktur. “Sag elleri” ifadesi sadece “sag” kelimesiyle kayda
gecirilmistir. Bu da Kur’an’in, belagatlt s6z séyleme sanatlarini kullanmasin-
dan 6tiridir. Belagat, en az kelime sayist harcanarak meydana gelmis en ge-
nis mana anlamina gelmektedir, baska bir deyisle az lafla ¢ok sey ifade et-
mektir. Kur’an bu sanatt mucizevi bir sekilde kullanmasindan dolayidir ki,
“el” kelimesini distirerek bile sonuca gitmektedir. “Sag ellerinin sahip olduk-
lar1” kalibindan hari¢ de Kur’an’da el kelimesi kullanilmadan “sag el” anla-
mina gelen ifadeler mevcuttur. Buna 6rnek olarak Hakka Suresi’nin 45. ayeti
ile Zimer’in 67. ayeti verilebilir. Ancak Diyanet Vakfi, Muminun Suresi’nin
bu ayetini ¢evirirken bu kalibi, belagat anlamiyla degil parantez acip “cariye”
s6zcuglyle yorumlamistir. Diyanet Vakf’'nin bu ¢evirisinde metin, okuyucu-
ya gotirildiginden, Yerellestirme yapildigt séylenebilir.

Diyanet Vakfr’nin yaptigr, Muminun 6’nin gevirisiyle ilgili 6nemli bir husus
daha vardir. Bu husus da ayette gecen “ya da” anlamina gelen 3 kelimesidir.
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Bu ayetten Kur’an’in, ya sadece eslere ya da sadece “sag ellerin sahip olduk-
larina” miisaade verdigi agik¢a anlasiimaktadir. Diyanet Vakfi ise “ya da” ke-
limesinin yerine “ve” kelimesini secerek ceviri yaptigindan ¢ok ciddi bir so-
runa yol agmaktadir. Bu sebeple de yapilan bu ¢eviriyi somut bir hata olarak
degerlendirmek yanls degildir. “Sag ellerin sahip olduklariyla” ilgili Diyanet
Vakfi butiin ayetlerde hemen hemen ayni geviriyi yaptgindan 6tiirti Diyanet
Vakfrnin “Sag ellerin sahip olduklar’” kalibinin gevirisiyle ilgili daha fazla
analiz yapilmayacaktir. Ancak bu kalibi ¢esitli ayetlerde birbirinden ¢ok farkls
cevirdigi saptanan mealcilerin ¢evirileri daha detayli incelenecektir.

Bayraklt Meali:

Ancak esleri ve ellerinin altinda sahip olduklar1 hari¢. Bunlarla iliski-
lerinden dolayr kinanmazlar.

Bu ayetin gevirisinde Bayrakli, Diyanet Vakfr’ndan farkli bir yol izleyerek “ca-
riye” kelimesini kullanmayarak bir ¢eviri ortaya koymayi tercih etmistir. Birebir
cevirisi “sag ellerinin sahip olduklar1” olan ifadeyi “ellerinin altinda sahip ol-
duklart” seklinde cevirerek metinde olmayan bir “altinda” kelimesi eklemistir.
Burada “sag” kelimesini kullanmadan sadece “el” diyerek ceviriyi kayda ge-
cirmesi ilging bir tercihtir zira belirtildigi tizere ayetin orijinalinde “el” kelimesi
degil, sadece “sag” kelimesi mevcuttur. Bayrakl’nin bu ¢evirisi Diyanet Vak-
frnin mealiyle kiyaslandiginda Bayrakl’nin nispeten daha Yeterli bir ¢eviri or-
taya ctkardigi sylenebilir. Bunun en temel nedeni de Bayraklinin, bu ayette,
Diyanet Vakfinin yaptigr gibi parantez iginde “cariye” gibi bir sozciigii ekleyip
anlam degismesine yol agmamasindan kaynaklanmaktadir. Ancak Bayrakli da
Diyanet Vakfr'nin yaptig1 hatay1 tekrarlamakta; “ya da” seklinde ¢evrilmesi ¢ok
biiyiik énem arz eden ifadeyi “ve” olarak terciime etmektedir. Onceki sayfa-
larda da belirtildigi tizere, bu iki ifade arasinda derin bir anlam farki oldugun-
dan, ve ¢ikan hitkmiin disinda yanlis bir hitkmiin ¢ikmasina yol acabilecegin-
den bu, somut bir ¢eviri hatasi olarak addedilebilir.

Elmalily Meali:

Ancak zevcelerine ve kendilerinin milki olan cariyelerine karst mus-
tesnd, clinkll bunlar levm olunmazlar.

Bu ayette Elmalili, metni okuyucuya gotiirme ¢abasina girerek Yerellestirme
metodunu kullanmistir. Boylelikle de bircok Deyis Kaydirma’ya bagvurmus-
tur. Yaptigt Deyis Kaydirma’nin en buytk 6rnegi ayetteki mecazi anlam tasi-
yan kalibt “cariye” olarak cevirmesidir. Boyle yaparak Elmalili, Diyanet Vak-
f'nin aksine, parantez agmamast nedeniyle Kur’an’da olmayan, yer ve za-
manla sinirlandirilmis bir ifadeyi Kur’an’a dahil etmektedir. Bunun yant sira,
cevirmen, mecaz anlam itibariyle “el” anlamina gelen kelimeyi ¢ikarmay: ter-
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cih etmistir. Bu nedenle de, kalibin ¢evirisini tam olarak ereck metne yansita-
mamistir. Ancak bu ayette cevirmenin, somut yanhslik olarak addedilebile-
cek bir ¢eviri ¢6ziimii “ya da” yerine “ve” s6zctglini kullanmasidir. Elmalils
bu gevirisiyle Diyanet Vakfr'nin ve Bayrakl’nin yapmis oldugu ayni hataya
dismektedir. Ayrica, Muminun Suresindeki ayetin birebir aynist olan Mearic
Suresi 30. ayetteki kalibr da “milki yeminlerine” seklinde ¢evirerek Muminun
Suresi’ndeki ¢eviriden ¢ok farklt bir ¢eviri ortaya koymaktadir.

Kur’an’da “el” organinin deyimsel anlamda ve esdizimsel ¢zellikte kullanil-
dig1 bir baska kalip ise “4ex G Beyne yedeyhidir. (Bakara 97, Ali Imran 3,
Maide 46, En’am 92, Yunus 37) Ancak bu ifadenin cevirisi istisnasiz butiin
mealciler tarafindan “6ntinde” olarak ayni sekilde cevrildiginden 6tiirii bu
arastirmada analiz edilmeyecektir.

“Yiz” Kelimesinin Yer Ald1g1 Ayetler

“El” kelimesi gibi Kur’an’da “yiiz” kelimesinin de, hem belirtili isim tamla-
mast hem de tamlamasiz olarak deyimsel anlamda kullanildig1 ayetler mev-
cuttur.”Ylz” beden organinin isim tamlamast olarak kullanildigi ayetlerden
bazilart Bakara Suresindedir.

2/Bakara/115:
I N U P AP r S I TURE A N T
e foly A Ol Ay 58 135 LA S padlly 62301 b
Diyanet V akfi Meali:

Dogu da Allah’indir bat1 da. Nereye dénerseniz Allah’in yiizii (zatr)
oradadir. Siiphesiz Allah’(in rahmeti ve nimeti) genistir, O her seyi
bilendir.

Bu ayetteki “yiiz” ifadesinin semantik anlami da “yiiz” olmasina ragmen ger-
¢ek anlamda Allah’in yiizii olmadigindan bu ayetteki kullanim mecazidir ve
deyimseldir. Bu nedenledir ki, Diyanet Vakfi, “Allah’in yiizt” ifadesini oldu-
gu gibi koruyarak, bu ifadenin semantik anlamini bire bir yansitan bir ¢eviri
¢6zimu bulmus olmasina ragmen parantez icinde “zat1” sézctigini ekleme-
yi tercih etmistir. Bu tercihle hem Bicimsel Esdegerlik saglanmis hem de pa-
rantez i¢inde anlamin Dinamik Esdegerlige 6rnek olusturan bicimi verilmis-
tir. Bu ayet baglaminda belagati muhafaza etmek adina ikisinden birini tercih
etmek daha isabetli olabilirdi. Zira bu ayette, diger bircok ayetin aksine, bir
kelimenin birka¢ anlam igcermesi gibi bir durum s6z konusu degildir. Bu ne-
denle Diyanet Vakfi parantez yerlestirerek 6znel yorumunu ayetin icine kat-
maktadir. Bu yaklasim da, Kur’an’in ruhuna cok uygun diismemektedir.
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Bayraklt Meali:

Dogu da bati da Allah’a aittir. Nereye donerseniz Allah’in varlig:
oradadir. Stiphesiz ki Allah, her seyi ¢epecevre kusatan ve her seyi
bilendir.

Bu ayetin mealinde de Bayrakls, “el” ifadesinin mecazi kullanimlarinin ceviri-
lerinde 6rnek olusturdugu aynt norma 6rnek teskil eden ceviri yaklasimini
benimsemektedir. Diyanet Vakfi'nin aksine Bayrakli bu ayetteki “Allah’in
yuzi” ifadesinin meali olarak “Allah’in varlig1” ifadesini tercih etmistir. Bu
tercihle yine “el” kelimesinin ¢evirilerinde oldugu gibi anlamin semantigi de-
gistirilerek Deyis Kaydirma’ya basvurulmustur. Ayrica Iletisimsel Ceviri 61-
negi meydana gelmistir. Bayrakli tarafindan yapilan bu geviri Diyanet Vak-
frnin cevirisiyle kiyaslandiginda kuramlar baglaminda ikisinin farkli yakla-
stmlar benimsedigi goriilmektedir. Ancak Bayrakli, bu ayette yer alan ifade-
deki deyimsel anlami1, Rahman 27°deki anlamla ayni olan ifadeden daha degi-
sik bir bicimde ¢evirmeyi tercih etmistir. Rahman 27°deki “Rabbinin yuzd”
ifadesi i¢in Bayrakli “Rabbinin zat” ifadesini koyarak mecaz anlam baki-
mindan aymi olan bu iki ifadeyi birbirinden farkll bir bicimde c¢evirmistir.
“El” ifadesinin ¢evirilerinde sergiledigi tutarsizligi tekrarlamustir.

Elmalils Meals:

Maamafih, mesrik de Allah’in magrib de, nereye yonelseniz orada
Allaha durulacak cihet var, siiphe yok ki Allah vasi’dir alimdir.

“Allah’in yiizii” ifadesini iceren ayetlerin Elmalili tarafindan ¢evirilerine ba-
kildiginda daha 6nce analiz edilen mealcilerden daha farkl geviriler de ortaya
koydugu gorulmektedir.

Elmalili bu ayetteki ifadeyi cevirirken isim tamlamast olan yapiy1 degistirmis-
tir. Ayrica ¢evirmenin sundugu bu ceviri bi¢imi 6nceki sayfalarda analiz edi-
len gevirilerin hicbirinde mevcut degildir. Elmalili, kaynak metindeki orijinal
kelimenin, aynist olmasa da yine Arapca bir karsiligint (cihet) erek metne di-
rekt olarak aktarmistir. Bu durum Elmalidr’nin, Osmanlica kelimeleri bir hayli
fazla kullanmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Ancak ¢evirmen, mecaz an-
lam itibariyle bu ayetteki isim tamlamasiyla aynt anlamda kullanilan, Rahman
Suresi’nin 27. ayetindeki ifadenin cevirisinde ise “yuz” ifadesini aynen koru-
yarak Bicimsel Esdegerligi saglamstir.

3

“Allah’in yluzi” ifadesinin bahsedilen ayetlerden deyimsel anlam itibariyle
farkli oldugu, diger bir ayet ise yine Bakara Suresi’nde yer almaktadir.
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Diyanet Vakfi Meali:

(Ya Muhammed!) Onlart dogru yola iletmek sana ait degildir. Lakin
Allah diledigini dogru yola iletir. Hayir olarak harcadiklariniz kendi
tyiliginiz i¢indir. Yapacaginiz hayirlart ancak Allah’in rizasini kazan-
mak icin yapmalisiniz. Hayir olarak verdiginiz ne varsa; karsiligt size
tam olarak verilir ve asla haksizliga ugratilmazsiniz.

Bakara Suresi’nin bu ayetiyle 115. ayeti incelendiginde semantik anlamlarinda
bir degisiklik olmamasina ragmen 272°de yer alan “Allah’in yuzi” ifadesin-
deki deyimselligin 115’teki deyimsellikten anlam baglaminda biraz daha farkli
oldugu gorilmektedir. Zira 272’deki “Allah’in yiizii” ifadesiyle vurgulanan,
Allab’in her yerde mevcut oldugudur. Benzer anlamdaki deyimsel ifadenin
Kur’an’da yer alan baska 6rnekleri ise Rahman 27’de ve Kasas 88’dedir. Bu
yluzdendir ki, Diyanet Vakfi bu ayetleri ¢evirirken “Allah’mn ylizii” ifadesini
aynen muhafaza etmekle beraber Rahman 27°deki ifadenin ¢evirisi olarak yi-
ne “yiiz” kelimesiyle es anlamli olan “zat” s6zcugiinii yeglemistir. Ancak bu
ayette Allah’in hosnutlugundan bahsedilmektedir. Bu nedenle de Diyanet
Vakf1 bu ayette semantik anlami “yiiz” olan ifadeyi “Allah’in r1zas1” olarak
cevirme tercihinde bulunmustur. Diyanet Vakfi bu tercihiyle Deyis Kaydir-
ma yapmustir. Zira metnin daha iyi anlagilmasi adina ayetteki semantik anlam
degistirilmistir. Yapilan bu ¢eviriyle Yerellestirme metodu kullanilmis, Yeter-
li yerine Kabul Edilebilir bir ¢eviri yapilarak erek dizgenin normlarina geger-
lilik kazandirdmustir. Ayrica bu ayetteki ifadenin gevirisi i¢cin Dinamik Esde-
gerligin saglandigi da bir gercektir.

Bayraki Meali:

Ey Peygamber! Insanlart hidayete erdirmek sana ait degildir; ancak
Allah dileyeni hidayete erdirir. Sadece Allah’in rizasii kazanmak
amacityla baskalarina her ne iyilik yaparsaniz bu kendi yararinizadir.
Cunkid yapacaginiz her iyilik size, oldugu gibi geri dénecek ve size
haksizlik yapilmayacaktir.

Bayrakli bu ayetin ¢evirisinde Diyanet Vakfi’nin izledigi yola paralel bir yol
benimseyerek Dinamik Esdegerligi saglamustir. Bu da, Yeterli bir ¢eviriden
ziyade Kabul Edilebilir bir ¢evirinin meydana getirildigi anlamina gelmekte-
dir. Diyanet Vakfr'nin yaptigt gibi Bayrakli da bu ayette “yiiz” kelimesinin
semantik anlamini degistirerek “riza” kelimesinde karar kilmustir.
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Elmalily Meali:

Onlarin yola gelmesi senin tizerine degil velakin Allahdir ki diledigi-
ni yola getirir, ve hayir namina her ne infak ederseniz hep kendi le-
hinizedir, ancak sirf Allah yiiziini gézeterek verirsiniz, bu vechile
hayra dair her ne verirseniz karsiligr size tamamen 6denir ve hic
hakkiniz yenmez.

Cevirmen bu ayette, Allah’in hognutlugundan bahsedilen ifadenin gevirisin-
de diger bitin ¢evirmenlerin yaptiklarindan farkli olarak ilgili deyimsel kul-
lanimi, semantiginde hicbir degisiklik yapmadan erek metne aktarmugtir.
Yapug bu ceviri ¢oziimuyle Elmalili, kaynak metnin normlarina baglt kal-
mustir. Bu da, ortaya ctkan cevirinin Yeterli bir ¢eviri oldugu anlamina gel-
mektedir. Ayrica bu geviride hicbir Deyis Kaydirma’ya basvurulmayarak Bi-
cimsel Esdegerlik hedeflenmistir. Buna ek olarak, Elmalilr’nin kayda gecirdi-
g1 bu ceviri, Yerlilestirme’nin gtizel bir 6rnegidir.

Son olarak, gevirileri analiz edilen mealcilerin “yiiz” kelimesinin cevirileri
konusunda deginilmesi gereken baska bir husus daha vardir. Kur’an, ti¢ yer-
de 4 iz s kelimesini kullanmaktadir. (Bakara 207, Bakara 265, Nisa 114).
“Allah’in r1zasy,” iste bu ifadenin Tirkce karsiligt olmaktadir. Kur’an’in, ter-
minolojik kelimeler baglaminda hicbir kelimeyi rastgele se¢medigi gercegi
g6z Oniine alinirsa, semantik anlammin “Allah’in yizi” oldugu ifadeleri,
“yiz” kelimesini muhafaza ederek, merdatillah ifadesinin kullanildig: ifadeleri
de, “Allah’in rzast” seklinde yorumlamanin, Kur’an’in terminolojik kelime-
ler butiinligiine daha uygun oldugu séylenebilir.

Sonug

Bu calismada batilt ceviribilimcilerin kuramlart 1siginda Kur’an-1 Kerim’de
deyimsel anlamda kullanimis beden organlari cevirileri analiz edilmistir.
Kur’an ayetleri igerisindeki kaliplarin, deyimlerin, mecazi ifadelerin vs. ¢eviri-
lerinin, batili geviribilimcilerin kuramlari 1s1iginda ele alindigt calismalar ol-
duke¢a azdir. Bu durum, daha 6nce yapilmis olan Kur’an gevirisi ¢alismalari-
nin kuramsal ¢erceveye oturtulamadigl ve akademik anlamda eksikleri oldu-
gu gercegini gozler 6niine sermektedir. Bu arastirmanin sonucunda elde edi-
len bulgular genel ¢eviri analizi ve ceviri kuramlari diizeyinde olmak tizere iki
sinifa ayrilmaktadir. Genel ceviri analizi duzeyinde elde edilen en 6nemli
bulgu, bilimsel bir ¢eviri analizinin kuramsal ¢er¢eveye oturtulmast ve dogru-
yanlts saptamastyla sinirli kalmamasi gerektigidir.

Bu aragtirmanin sonucunda ceviri diizeyinde de bir¢ok bulgu elde edilmistir.
Turkiye’deki Kur’an-1 Kerim meallerinin geneline bakildiginda “ytiz” kelime-
sinin ¢evirisinde Elmalili hari¢ diger iki mealcinin de Deyis Kaydirma’lara
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basvurdugu saptanmistir. “Yiz” kelimesinin gevirisinde sadece Elmalilr’nin,
Yeterli bir geviri ortaya koyarak Yerlilestirme metodunu kullandigi tespit
edilmistir. Calismaya konu olan mealler igerisinde hem “el” hem de “ytiz”
kelimelerinin gevirilerinde Deyis Kaydirmaya basvurarak Dinamik Esdeger-
ligi saglayan tek mealcinin Bayrakli oldugu gorilmistir.

Bayraklt disindaki diger iki mealcinin “el” kelimesinin ¢evirisinde Bicimsel
Esdegerligi sagladiklari, ancak deyimsel “el” ifadesinin kalip olarak gectigi
ayetlerin cevirilerinde ise, tutarsizliklar sergiledikleri saptanmistir. Ug meal-
deki “yuz” kelimesinin ¢evirisinde Dinamik Esdegerlik, Bicimsel Esdeger-
lik’ten daha fazla saglanarak Deyis Kaydirma’larin kullanildigy, “el” kelimesi-
nin ¢evirisinde ise durumun tam tersinin gegerli oldugu gérilmistiir.

Sonug olarak, ¢eviri kuramlarina yeterince hakim olunmadan ¢eviri yapilabil-
se de ceviri elestirisi ya da analizi gibi bir ¢alismay1 yapacak arastirmacinin
ceviri kuramlarina son derece hakim olmasi gerekmektedir. Bunun yani sira,
analiz bolumunde de belirtildigi tizere, Kur’an’daki terminolojik kelimelerin
cevirisi yapilirken Kur’an’in, hicbir kelimeyi rastgele secmedigi gercegini g6z
ontinde bulundurarak tutarli ¢eviriler ortaya konmalidir.
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Aragtirma

Kur’an-1 Kerim Meallerinde
Benzer Anlamlilik Sorunu:

=, powe Ve M Ornegi

Ayse Himeyra RIZVANOGLU"

Oz Diller icerisinde bulunan benzer anlamli sézciikler, ceviri calismalart sirasinda, tize-
rinde hassasiyetle durulmasi gereken konulardan biridir. Cinkd bu tiir sézciikler arasin-
daki anlam nianslari, ¢eviride buytk anlam kaymalarina ya da detay kayiplarina yol aga-
bilmektedir. Ozellikle Kur’an-1 Kerim cevirisi s6z konusu oldugunda, bu anlam kayma-
larint ya da 6nemli anlamsal detaylart gézden kacirmamak icin bir kat daha titiz bir ¢a-
lisma yuriitmek gerekmektedir. Bu ¢alismada, Kur’an-1 Kerim’de siklikla gegen benzer
anlaml tG¢ farkl fiilin meallerdeki cevirileri ele alinmis, anlamda olusan detay kayiplart
ortaya koyulmaya caligilmustir.

Anahtar kelimeler: Benzer anlam, ceviri sorunlari, Kur’an-1 Kerim, meal
bl ({‘ 5 bl

Similarity of Meanings in Qur’an Translations: The Cases of J giw and J«
Words.

Abstract Translation of the words with similar meanings is one of the issues to be dealt
with extra precision, because the nuances of meaning between this kind of words can
lead to huge semantic shifts or loss of important details in translation. Espacially when
it comes to the translation of the Holy Quran, a more rigorous study is required in
order not to ovetlook those semantic shifts and significiant detail losses. In this study,
using the “Meal” translations of three similar-meaning words which are frequently
mentioned in the Holy Quran, it is tried to put forward the semantic detail losses.
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Girig

Yayildigt genis cografya olgiisiinde dilsel zenginliklere sahip olan Arapga, bu
zenginlikler ve ¢esitlilikler sebebiyle Arap olmayanlar tarafindan oldugu ka-
dar Araplar tarafindan da zaman zaman yanlis/eksik anlagilmakta ve yorum-
lanmaktadir. Bu anlam cesitliligine ve dolayistyla karmasasina yol acan du-
rumlardan biri de es/benzer anlamli sézcuklerdir.

Arap cografyasinin genisligi ¢ok cesitli kavimler ve topluluklar dogurmustur.
Bu topluluklarin her birinde sahsina minhasir 6zellikler ve kiltiitler ortaya
ctkmistir. Iste bu gesitli kiiltiirlerde, ayn1 olguyu/nesneyi tanimlayict farkl
s6zctklerin tiiremis olmast sasirtict degildir. Dikkat edilmesi gereken nokta,
bu tir farkli tanimlamalart ve anlamsal degismeleri kendi toplum kiltiird ice-
risinde ele alarak anlamlandirmaktir.

Esanlamlilik, farkl kiltirlerden dogan sozciliklerde elbette gorilmektedir.
Ancak aynt dil icerisinde “tam anlamiyla” esanlamli s6zciiklerin bulunmasi-
nin mumkin olmadigl, Dogan Aksan’in da belirttigi gibi biitiin bilginlerce
benimsenen bir gercektir!. Elbette “ayakkabi/pabug, kafiye/uyak” gibi bire-
bir aynt anlama gelen s6zciikler bir dilde kullanilmaktadir; ancak g6z 6ntinde
bulundurulmalidir ki bu sozciiklerden her biri “farkli dillerden” dogmus
sozctiklerdir.

Bu ¢alismada, Kur’an-1 Kerim’de ¢ok yerde gecen ‘:}25, Feve J.?.E fiilleri ve

bu fiillerin Tirkceye cevirisinde ilk akla gelen anlami olan “yapmak” fiilin
kullanilmast ele alinmigtir. Daha sonra bunlarin anlamlart arasindaki farklarin
neler oldugu ortaya konularak, Kur’an’daki benzer ifadelerde neden tig farkls
tiil zikredildigi anlamaya ¢alisilmistir. Yukarida verilen bilgiler dogrultusunda
“esanlamlt” yerine “benzer anlamlr” ifadesi kullantlmustir.

J;f; Fiilinin Anlami1, Kapsami1 ve Kur’an-1 Kerim’deki Kullanimi

J&5 fiili, stilasi miicerred bir fiildir ve sarfta 3. babdadir. Sézliik anlami “yap-

mak, etmek, islemek, eylemde bulunmak”™? olan bu fiil, ¢ekimleri ve tiirevle-
riyle birlikte Kur'an-1 Kerim’de 99 yerde ge¢mektedir. el-Isfehani bu fiilin
ozelliklerini ifade ederken kasitl ya da kasitsiz; iyi ya da koti; hakkini vere-
rek ya da gelisigiizel; insandan, hayvandan ya da cansiz varliklardan sadir

olabilecek eylemleri tarif etmektedir®. el-Leys ise j«3 kokiinden tiiremis bir

. s AL i , . L
isim olan Jws / fe’alun ismini, comertlikten ve ikramdan dogan giizel is ola-

rak tanimlarken; Ibnu’l-A’rabi ve el-Muberred gibi baz1 dilciler bu ismin, gii-
zel isleri oldugu kadar cirkin isleri de anlatacagint savunmuslardir?.
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Oyleyse bir eylemin gerceklestigini bildiren JJJ fiili bir insanin, hayvanin ya

da cansiz bir varligin; kasitli-kasitsiz, iyi-koti, giizel-girkin, yaptgt tim ey-
lemleri kapsamaktadir. Bir goktasinin, bir cocugun, bir timsahin vb. yapacagt

tiim eylemler Arapcada x5 ile ifade edilebilmektedir.

Ja¥nin Kuran1 Kerim’deki kullanimlarina bakildiginda yukarida dile getiri-

len kapsamlarin (hayvanlar hari¢) Kur’an’da gectigi gorillmektedir. Ornegin,
Yusuf suresi 89. ayette Yusuf Peygamber, kendisini kuyuya atan kardesleri-
nin bilinglerini s6yle sorgulamaktadur:

O 575 ey 2155 ke 5 06

“Siz cahilliginizde Ytsufa ve kardesine ne yaptiginizi biliyor musunuz?”
(12/89)

Bu ayette gegen o433 fiili, M. Hamdi Yazir'a ait mealde “yapmak” fiili ile

karsilanmigtir. Ayni karsiligi, bu ¢alismada faydalanilan diger tim meallerde
de gbérmekteyiz.>

Sw’ara suresi 20. ayette ise Musa Peygamber yaptig1 iste bilingli davranmadi-
gint soyle ifade etmektedir:

AR TR N
“Musa, “ben, dedi, o anda o isi yaptum ki saskinlardandim.” (26/20)

Buradaki 2153 ifadesi de ayni meallerde yine ayni fiil kdkiiyle “yaptim, yap-

tigim, yapmustim” olarak Tirkceye aktarilmustir.

Bununla birlikte J.;.’a’nin hem iyi hem de kot isler icin kullanimi, da Al

Imran 115. ve Maide 79. ayetlerde de goriilmektedir:

249 PIPVRUE S PSP PN (PR PRPP
sl Lo s ik 5 e

“Onlar ne hayir islerlerse karsiliksiz birakilmayacaktir. Allah, kendisine karst
gelmekten sakinanlart bilir.” (3/115)

Oilxi 1568 G s T s K e biatn ¥ 1,58

“Yaptiklart herhangi bir kottlukten birbirlerini vazgecirmeye ¢calismazlar-
di. Yapuklari sey ne kot idi.” (5/79)
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Al Imran suresinde gegen bu ayette Ja¥’den ¢ekimlenen bu fiil hayirh bir
isin gerceklesmesi icin kullanilirken, fiilin ayni ¢ekimi Maide suresinde koti
bir isin gerceklestigini bildirmektedir ve Yazir, Al-i Imran suresi 115. ayette
“islemek” fiilini kullanirken diger meal yazarlarinin tamami “yapmak” fiilini
kullanmuglardir.

Simdiye kadar sunulan ayetlerde JJJ insanlarin gergeklestirdigi eylemler icin

kullanilmaktaydi. Kur’an’da bu fiilin hayvanlarla ilgili bir kullanimina rast-
lanmamakla birlikte, cansiz varliklarin eylemine 6rnek olarak Enbiya suresi
63. ayet gosterilebilir:

O5alai3 |56 81 ob 225156 1478 403 Jo 6

“Ibrahim: Belki onu su biiyiikleri yapmistir, konusabiliyorlarsa onlara sorun,
dedi.” (21/63)

Burada Ibrahim Peygamber isi “yapan” olarak putlarin bitytigiini kastetmek-

te ve J.Z_Z fiili, cansiz bir varligin eylemini anlatirken kullanidmaktadir. Diger

ayetlerde oldugu gibi burada da J&fa, ayni meallerin tamaminda “yapmak” fiili

ile karstlanmistir.

J..E Fiilinin Anlami1, Kapsami ve Kur’an-1 Kerim’deki Kullanimi

J.:,}—/ ‘amile fiili de tipki a5 gibi siilasi miicerred bir fiildir ve sarfta 4.
babdadir. Bu fiilin sozlikteki anlami “yapmak, etmek, islemek, calismak®
“yahut “amel etti, is yapti” seklindedir ve goriildiigii gibi temel anlamda 53
‘den kesin cizgilerle ayrilmamakta, ancak anlam detaylariyla farklilasmaktadur.
J.?.’o fiili, cekimleri ve tiirevleriyle birlikte Kur’an-1 Kerim’de 274 defa gec-

mektedir.

el-isfehan’nin el-Mufreditinda bu fiil, Jai‘den daha dar kapsamli tarif
edilmektedir. Cink J.:..E«canhlara ait “kasitll” davranslart bildiren bir fiildir
ve &b gibi kasitsiz davransslart da kapsamaz. Ayrica &5 insan-hayvan-

cansiz tirleri i¢in de kullaniabilirken, :},fa‘nin insan eylemleri disindaki kul-
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lanimi1 oldukca nadirdir. :}.3}- ve :}Jé‘nin ortak yonleri ise, giizel isleri de ¢ir-

kin isleri de anlatiyor olmalaridir8. Aralarindaki tek fark bilingli ve canlilara
ait eylemleri anlatmasidir.

Lisainu’l-’Arab’a bakildiginda da el-Isfehani’nin tarifine uygun olarak tiim
J.f.pturevlermm insana ait olgular1 bildirdigi goriilmekte ve hepsi “bilingli”

yapilan bir isi, meslegi ifade etmektedir. Bu kokten tiireyen ve hayvanlar icin
kullanddigina rastlanan tek soézcik ise “cift Okuzi” anlamina gelen

Jolse/*avamil s6zctgudir’.

J.;..’;ﬁilinin Kur’an’daki kullanimlarina bakildiginda da bu durum farkli de-

gildir; tiim kullanimlar yalnizca insana ait eylemleri bildirmektedir. Bu fiilin
cekimlerinin Kur’an-1 Kerim’deki en stk kullanimima ‘Ankebut suresi 7. ayet-
te oldugu gibi, insana has bir davranis olan “salih amel isleme”nin vurgulan-
dig1 yerlerde rastlanmaktadr:

O 156 i 21 205 . s B s 5,55
“Iman edip iyi isler yapanlarin kotiilitklerini elbette érteriz. Onlart yaptiklari-
nt daha giizeliyle mukafatlandiracagiz.” (29/7)

Bulag, Bilmen ve Cantay’a ait meallerde |,lesfiili “salih/ glizel amellerde bu-

lunmak” olarak alinirken, Yazir’in yukaridaki meali ile birlikte diger mealler-

de “iyi/ dogru ve yararli/ makbul isler yapmak” ifadeleriyle karsilanmustir.
J.f.éﬁilinin bilingli/ kasitlt bir eylem oldugunu gosterir ayetler sayica fazla

olmakla birlikte, “kasit” anlami daha ¢ok baglamdan ve ayette yapilan eyle-
min niteliginden; yani farkinda olmadan, bilingsiz bir sekilde yapilamayacak
eylemler olmasindan ¢ikmaktadir. Nitekim bu fiilin gectigi ayetlerin biiyiik
bélimiinde bahsi gecen “salih amel” de kasitsiz ve bilingsiz yapilacak bir ey-

lem degildir. :}.f.éﬁilinin icerdigi “kasith davranis” anlaminin en agik goril-

digt ayetlerden biri Neml suresi 19. ayettir:

3 G5 a5 gl Elss JJ\ Hatas KA 31 il &5 063 @3 e o (208
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“...ve hognut olacagin iyi isler yapmami génliime getir. Rahmetinle beni iyi
kullarin arasina kat.” (27/19)
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Burada “yapmami” olarak Tirkceye ¢evrilen J“,;T /a’mele fiili, yine Bula¢ ve
Bilmen mealleri disinda “yapmak” fiili ile karsilanmustir.

Ayette belli bir azim, istek ve kasitla salih amele yonelme goérilmektedir ve
bunun bilingsizce davranislarla elde edilemeyecegi aciktir. Dikkat ¢eken bir

diger nokta ise Josifiilinin tipkt Js5'de gorildiigi gibi “yapmak” fiili ile kar-
stlanabildigidir. Oyleyse en basta belirttigimiz gibi :}.?.Eve J&5 fiilleri benzer

anlamli olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

j.:,.’;‘nin kapsamiyla ilgili verilen diger bir bilgi de iyi (salih) isleri oldugu ka-

dar koti (ser) isleri de icerdigidir. Fiilin bu baglamda Kur’an’da kullanimina
en sade 6rnek, Zilzal suresinin son iki ayetidir:

45 1,25 55 Qe Jaig 58
“Her kim zerre miktar1 bir hayir islemisse onu gérecek.” (99/7)

e

5 B2 855 dake J230 055
“Her kim zerre kadar ser islemisse onu gérecektir.”” (99/8)

Birebir ayni1 ifadeler ve baglamlar igerisinde iyi ve koti icin ayni fiilin kulla-
nilmasi, bize bu fiilin kapsamini anlamada yardimct olmaktadir. Yazir'in “is-
lemisse” fiilini kullandigr bu ayeti Esed “iyilik yapmissa”, Yildirim “hayir ya-
pan”, Cantay “hayir yapiyor idiyse”, Ates ise “hayir yapmigsa” ifadeleriyle
Tirkeeye aktararak J./& karsihiginda yine “yapmak” fiilini kullanmuslardir.

Islam’la birlikte Tiirkceye giren “salih amel, hayir, ser” gibi kavramlarin “is-
lemek” eylemiyle bir esdizim olusturdugu dikkatten kagmamalidir. “Amel”
sozcuginin Turkgelestirilmeden meali verildiginde bu esdizimden dolay1
“islemek” fiiliyle kullanidmasi dogaldir. Ancak “amel” mastarinin Tirkce
karsiligi olan “is” sozcigunin esdizimi “yapmak” eylemi iledir. O halde
‘Ankebut-7, Zilzal-7 ve 8. ayetlerdeki ifadeleri tam Tirkeelestirdigimizde

Neml-19. ayetteki gibi “is yapmak” ifadesini elde ederiz. Bu sonug, }?.’oﬁili—

nin de “yapmak” anlamina geldigini agik¢a gostermektedir.
Bu noktada ‘:},:.2« ve s fiillerinin iyi ya da kotii davransslart anlatmast baki-
mindan ortak olmakla bitlikte; :}.:..E« fillinin “insana 6zgi kasitly, amaglt dav-

ranislara” isaret ederken, J5‘nin “canli-cansiz, amagli-amagsiz tim davra-
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nislar” icin kullanilabilecegi hatirlanmalidir. Ancak her iki fiil de meallerde
“yapmak” ile karsilanabilmektedir.

@ Fiilinin Anlami, Kapsami ve Kur’an-1 Kerim’deki Kullanimi

’Cl.’p fiili, stilasi miicerred bir fiildir ve sarfta JJJ gibi 3. babdadir ve Kur’an-1
Kerim’de kok ve tirevleriyle birlikte 17 yerde gegmektedir. Tirkceye gecen
sunt, sanayi, sanat gibi sozciklerin kokeni bu fiildir. ’Ci_’p‘rnn sOzluk anlamina

gecmeden oOnce, Tirkceye geemis bu kelimelerin anlamlarini hatirlayarak
temel bir fikir olusturmaya c¢alisalim.

Suni s6zcugi dilimizde dogal olmayan ve genellikle insan eliyle “yapilmis”
nesneleri ifade etmede kullanilmaktadir. Tirkge tam karsihigr olarak yine
“yap-" kokinden tiireyen yapay sézctigl kullanilmaktadir.

Sanayi ise ilk akla gelen anlamiyla, dogalin oldugu gibi birakilmadigini, insan
eliyle “islendigini” ve dogal olani alip ondan bagka bir sey “yapildigini” anla-
tir bir sézctktir.

Sanat, insanlara 6zgi bir estetik eylemdir. Sanatta “yapilan is” kusursuz dere-
cede iyidir, ustalikla yapilmistir ve gelisigiizellik s6z konusu degildir.

Oyleyse kokii @< olan ve Tiirkcede kullanilan bu ti¢ sézciigiin ortak yonleri

bir seyden baska bir sey “yapma” ve bunu iyi bir sekilde “yapma” olarak ifa-
de edilebilir.

el-Isfehani’ye gére @ ile ifade edilebilen her eylem J55 ile de anlatilabilir;
ancak 5 ile ifade edilebilen eylemletin hepsi @ ile anlatilamaz. Clinki
z>, Ja3ye gore daha 6zellikli anlamlar tasimaktadir. Ornegin  J&5 insanlarla
birlikte cansiz varliklari ve hayvanlart da kapsarken, Zilyalnizca insanlara
ozgudir. Ayrica (&5 s6zcigu bir eylemi yalnizca gerceklestirmeyi degil, sanar
sozcligiinde oldugu gibi onu iyi yapmayt ifade eder!?. Ancak bu “iyi” a5 ve

‘:}fé‘de oldugu gibi “hos” anlaminda degil; iyi is ¢tkarma, ustalikla ve itinayla

yapma, layikiyla yerine getirme vb. olarak algilanmalidir. Nitekim A’raf suresi
137. ayette gecen
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“Ve o hirpalanip ezilmekte bulunan kavmi ma’hud arzin bereketlerle donat-
tigimiz megriklarina magriblerine varis kildik ve Rabbi’nin Ben-i Israil’e olan
o glizel kelimesi sabr etmeleri sebebiyle temamen tehakkuk etti de Firavun
ile kavminin yapageldikleri masntati ve yikselttikleri binalari yerlere serdik.”
(7/137) ifadesinde Firavun’un hos bir is yaptigt degil; itinayla ve ustaca, sa-
nat derecesinde yaptigi isler, yikselttigi binalar vurgulanmaktadur.

P13

S6zlik anlami ile e yapmak, tizenlemek, diizene koymak, calistirmak, is-

letmek (Allah) yaratmak, imal etmek” demektir!!. Insanlarin daha 6nceden
bilgi elde ederek, bir tertip ve diizen icinde, bir gayeye doniik olarak saglam-
ca yaptiklart sey icin kullaniir!2,

Lisanu’l-’Arab’da ise bu fiilin ism-i fail tirevi olan e sani’un sozcigu, us-

ta ve becerikli kimse icin kullanilmaktadir!3. Bu da ’c:..’p fiili ile ifade edilen

eylemin usta ellerden ¢tkmis olacaginin diger bir gostergesidir.

Bu durum e fillinin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlarinda da agik¢a g6z-

lenmektedir. Neml suresi 88. ayette gecen su ifade hi¢ kuskusuz bir ustalig
ve sanatt anlatmaktadir:

L.uf.,»w\ . PRt \w\ N\Huwvﬁdbg;;ﬁu g8 3Gl 755

5 fes

“Gortp de donuk sandigin daglar, bulutlarin yiriimesi gibi yurimektedirler.
(Bu) her seyi gayet iyi yapan Allah’in yapisidir.” (27/88)

Ayette 25 fiilinin mastari olan c..p/ sun’un, Ates’e ait mealde “yapr” s6zci-

guyle Turkeceye aktaridmistir ve daha 6nce belirtildigi gibi bir isi iyi yapmay1

ifade eder. Ayette gecen i fiili ise bu anlamu pekistirmeye yoneliktir ve

“mitkemmellik, iyi yapma; kapsamli olma, genislik, vukuf, vakif olma” an-
lamlarini icermektedir!4. Enbiya suresi 80. ayette ise Davud Peygamber’den
bahsedilmektedir:

853518 o281 J oK e iy o5 L i il
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“Ona, sizi savasta korumak icin zirh yapma sanatini 6grettik. Simdi siz stik-
rediyor musunuz?” (21/80)

Ayette gegen aro/san’ate s6zciigli yine 25 kékinden tiireyerek Tiirkcede

kullandigimiz “sanat” sézciigiinii karsilamaktadir. Oyleyse Davud Peygam-
ber ¢ok iyi ve ustaca zirh “yapmaktaydr”.

z> fiilinin, Ja3‘den farkli olarak hayvanlart ve canstz varliklart kapsamadigi-

n1 daha 6nce belirtmistik. Kur’an’da bu fiilin veya tiirevlerinin hi¢bir hayva-
na veya cansiz varliga isnat edilerek kullanildigina rastlanmiyor olmasi, bu
yargiyt dogrulamaktadir. Ayrica ¢ok iyi ve ustaca, 6zen gostererck ve bilgili
bir sekilde yapilan bir eylemin, bir hayvan ya da cansiz bir varlik tarafindan
gerceklestirilmesi de stiphesiz beklenemez.

J=3, J,‘..; ve 5 fiillerinin temel anlamlarinin “yapmak” fiili ile kargilandig-

n1 goérmekle beraber; bu fiillerin esanlamli degil benzer anlamli oldugu, yani
aralarinda ¢ok ince de olsa farkliliklar bulundugu goriilmektedir. Bu farklar
genel bir bakisla tekrar hatirlamak icin asagidaki sekle goz atmak faydali ola-
caktir:

En kapsaml. Canli-cansiz, bilingli
bilingsiz, iyi-koti tim eylemler

A Daha dar kapsamli. Yalnizca insanlara 6zgi

bilingli ve kasith iyi-kdtd tim eylemler

En dar kapsamli. Yalnizca insanlara 6zgu, kasith
ve iyi derecede (ustalikla) yapilan eylemler

Oyleyse birebir aynt ifadeleri barindiran bazi ayetlerde bu fiillerin yalniz biri-
nin degil, yerine gbre her G¢liniin de ayri ayri zikrediliyor olmasinda baglam
farkliliklart s6z konusu demektir.

Ayni Ifadelerin Bulundugu Ayetlerde a3, Joz ve #%‘nin Kullanimi

Kur’an-1 Kerim’de ¢okga goze carpan ve genellikle ayet sonlarinda gorilen

.)’°’/§/w.’/f’/ﬁr\“.j/°’/9/°‘" :
O5riad G ode il 10085 G o2 01/ 0,555 & A2 &l gibi bazi ifadeler vardir.
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Iste bu ifadeler, yukarida da bahsedildigi gibi birebir ayni olmakla beraber,
meallerde de kullanilan genel-temel anlam g6z 6niine alinarak Tirkeeye ak-
tarldiginda “Allah ne yaptuginizi hakkiyla bilendir.” Anlamina gelmektedir.
Opyleyse bu tiir ayetlerdeki farkli fiil kullanimlarinin sebebini buraya kadar
verilen bilgiler 1s181nda incelemek dogru olacaktir. Nur suresi 41, Bakara su-
resi 283. ve Faur suresi 8. ayetler, bahsedilen duruma uygun diigen ayetlere
ornektir:

-
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“Goklerde ve yeryiiziinde bulunan kimselerle, sira sira (kanat ¢irparak ugan)
kuslarin Allah’t tesbih ettigini gérmez misin? Her biri duasini ve tesbihini
kesin olarak bilmektedir. Allah onlarin yapmakta oldugu seyleri hakkiyla bi-
lendir.” (24/41)
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“Eger yolculukta olur da bir yazict bulamazsaniz, o zaman alinmis rehinler
yeterlidir. Eger birbirinize giivenirseniz kendisine giivenilen kimse emanetini
(borcunu) 6desin ve Rabbi Allah’tan sakinsin. Bir de sahitligi gizlemeyin.
Kim sahitligi gizlerse stiphesiz onun kalbi giinahkardir. Allah yaptiklarinizi
hakkiyla bilendir.” (2/283)
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“Koti ameli kendisine stsli gosterilip de onu glizel goren kimse, ameli iyi
olan kimse gibi mi olacaktir? Stiphesiz Allah diledigini saptirir, diledigini hi-
dayete erdirir. (Ey Muhammed!) Onlar i¢in duydugun tzuntiler yiziinden
kendini helak etme! Stiphesiz ki Allah onlarin yaptiklarini hakkiyla bilendir.
(35/8)

Verilen her tg ifade, ayet sonlarinda yer almaktadir ve siiregelen baglama is-
tinaden ayeti sonlandirmaktadir. Nur suresi 41. ayette gecen O4ea fiilinin,

Bulag¢ ve Esed disindaki meallerin tamaminda “yap-" kékinden ¢ekimlenen
fiillerle karsilandigint gérmekteyiz. Buna karsilik Bulag “islediklerini”, Esed

ise “edip- eylediklerini” seklinde meal vermislerdir. Ayet; Js3'nin dogasina

uygun olarak, goklerdeki ve yerdeki kuslarin Allah’t tesbih etmesini, yani in-



Ayse Hiimeyra Rizvanoglu/Kur’an-1 Kerim Meallerinde Benzer Anlamlilik Sorunu * 167

sandan bagka varliklarin eylemini konu almaktadir. Ancak ayetin mealinde
bu fiile ait semantik ayrim verilmemis, anlamda detay kayb: yasanmuistur.

Bakara suresi 283. ayette gecen Osless fiili ise bahsedilen meallerin tama-

minda “yapmak” ile Tiirkceye ¢evrilmistir ve Jwe fiilinin daha 6nce belirti-

len kapsamina uygun olarak, “yazmak, birbirine giivenmek, emaneti tediye
etmek, sehadeti gizlemek™ gibi yalnizca insana 6zgl bilingli davranslarin ele
alindig1 bir baglamda zikredilmistir. Ancak yine meallerde “yapmak” eylemi
ile karsilanmis, buradaki ince anlam ayrimi meallerde kaybolmustur.

Faur suresi 8. ayette gorillen (saeay fiiline bakildiginda ise yalnizca Bil-
men’in “islemek” fiilini kullandig, diger meallerde bu fillin “yapmak” ile
karsilandigi goriilmektedir. Ayetteki Ognines fiili de yine igerdigi ince anlam
tarkina uygun olarak “kétii amelin kendisine sisli, allanip pullanarak hos
gelmesi” seklinde, alelade degil gayet amacli ve 6zenli eylemlerin kastedildigi

bir baglamda zikredilmis, ancak bu semantik detay meallere yansimamustir.

<

Her tg fiil de sadece “yapmak” anlamina geliyorsa; Allah, her haliikarda
“yaptiklarimiz1” biliyorsa, bunu neden tg ayr fiille bildirmeyi uygun gérmiis-
tar?

Hatirlanacagy tizere Jab iyi- kotil, kasitli- kasitsiz, insana- hayvana- cansiz

varliga ait tiim eylemleri kapsamaktaydi. Oyleyse Niir suresi 41. Ayette “Al-
lah onlarin yapmakta olduklarint hakkiyla bilir” mealinin baglaminda kastedi-
len eylemler de goklerdeki ve yerdeki insanlarin ve kuslarin tesbihi bu kap-
samdaki eylemlerdir.

Jos ise yalnizca kasitl ve daha ¢ok insana ait iyi ya da kétii eylemleri bildir-

mekteydi. Oyleyse Bakara suresi 283. ayetin “Her ne yaparsaniz Allah onu
bilir” seklindeki mealinden, zzsaniarin yaptiklart kasitl iyiliklerin (emanete sa-
hip ¢itkmak, yazmak) ya da kotiltklerin de (sahit olunant gizlemek) Allah ta-
rafindan bilindigi anlasiimaktadir.

e fiilinin ayirt edici 6zelligi ise yalnizca insanlara 6zgii olmakla birlikte

6zenle ve ustaca yapilan eylemleri anlatmast idi. Oyleyse Fatir suresinin 8.
ayetinin “Ciinkii Allah, onlarin biitin yaptiklarint bilir” seklindeki mealinden
anlasilmast gereken; Allah’in, insanlarin i#inayla, sanat derecesinde ve ustaca yap-

tiklart igleri de cok iyi bildigidir. Ayrica s fiilindeki bu anlam detayr gz

6ntnde bulunduruldugunda ayette kot amellerinden hosnut olan ve sapik-
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lik yoluna giden insanlarin, bunlar1 bilmeden degil aksine bile bile ve itinayla
yaptiklarina iliskin alt anlam da giin yiiztine ¢tkmaktadir.

Sonug

Son ¢ ayet arasinda derinligine incelendiginde gorillen anlam farkliliklarinin
ve Turkee ¢evirilerindeki anlam kayiplarinin daha net ortaya koyulmast, ayet-
lerin baglamlarini inceleyerek miimkiin olacaktir.

Oncesinde gecen ayetlerin de incelenmesiyle goriilmektedir ki Nar- 41°de
Allah’tan korkan adamlarin davranslari ile kendilerine nur verilmeyen kafir-
lerin davranislar anlatildiktan sonra, bu iki grubun yaptiklari isler (Allah’tan

korkanlarin iyi isleri ve kafirlerin kot isleri) icin - Jab cekimi kullanilmistir.

Benzer sekilde Bakara 283. ayetin baglami incelendiginde bor¢luya miihlet
vermek, Allah’a doniis gliniinden sakinmak, borcu yazarak kayda almak, sa-
hitlik etmek, borcu tastamam 6demek gibi ancak insanlara 6zgt olan bilingli

ve kasitli eylemlerden bahsedildikten sonra Allah, Jue fiilinin ¢ekimiyle ya-
pilanlardan haberdar oldugunu bildirmektedir.

Fatir 8. ayette ise Allah, diinya hayatindaki hosluklarin aldatict ve yapmacik
oldugunu; kot islerin seytan tarafindan ustalikla islenerek stisli gosterildigi-

ni bildirdikten sonra xs fiilinin ¢ekimi ile ayeti sonlandirmaktadir. Bu du-

rum ise, hos olmadigt halde hos goériilebilecek maharette yapilan bu islerin
de Allah tarafindan bilindigini géstermektedir.

Gorildigh gibi benzer (¢ok yakin) anlamda olan g fiilin, tek bir fiille (yap-
mak) Turkeeye aktarilmasinda -6zellikle Kur’an’in anlaminin tamamlanmast
acisindan- ¢ok 6nemli kayiplar yasanmaktadir. Bunun icin oldukea 6z 6rnek
ve Oneriler sunmak adina; meallerde asagidaki gibi agiklayict parantezlerden
faydalanarak ceviriler yapilmasi, anlamin korunmast agisindan daha yararli
olacaktir:

Ornek 1(Jxs ve ¢ekimleri icin): Allah, (herkesin ve her seyin, iyi ya da kotii)

tim yaptiklarint bilir.

Ornek 2 (Jos ve gekimleri icin): Allah, (insanlarin akliyla ve suurlu olarak)
yaptiklari (iyi ve koti) her seyi bilir.

Ornek 3 (e ve cekimleri icin): Allah, (insanlarin 6zenerek ve mahirce) yap-

tiklarint bilir.
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Yazilan meallerin, Arapgaya son derece hakim ve ince bir dikkate sahip kim-
selerin elinden ¢tkmasi, Kur’an-1 Kerim’in belagatteki mucizesini canli tuta-
rak aktarilmast acisindan biyiik 6nem arz etmektedir. Sadece tg fiil tizerin-
den bile gorilebilen i’caz, Kur’an’in tamaminda mevcuttur. Bu sebeple meal
yazarlarinin her bir sézciigii cok biuyiik bir titizlikle inceleyerek Tirkgeye ce-
virmeleri gerekmektedir.
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Miitesabih Ayetlerde Belagatl Vurgu

Oz Kur’an bir belagat hazinesidir. Bu sebeple belagat arastirmalart engin bir derinlige
sahiptir. Arastirma, belagat konularindan biri olan pekistirme tslubunu ele almak, miite-
sabih ayetlerdeki pekistirme tslubunu agiklamak ve bu tslubun miitesabih ayetler ara-
sindaki farkliligi nasil actkladigini géstermek amaciyla yazilmustir.

Anahtar kelimeler: Kur’an, vurgu, miitesabih, belagat, tslup.

Balaghah Emphasis in Mutashabih Verses in the Quran

Abstract Certainly the Qut'an is a source of eloquence. For this reason, there is no end
to the rhetorical investigation of Quran. The research was written to discuss this
subject, to explain the emphasis style in the verses and to show how this style explains
the difference between the verses.
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Aragtirma

Selcuklularda Islamiyet Oncesi
Turk Kultarinun Etkileri

-Sultan Alp Arslan Dénemi Cenaze Merasimleri ve Gelenekleri-
Aziz BASDIN"

Oz Cenaze merasimleri ve gelenekler cok erken dénemlerden itibaren her toplumda
farklt sekillerde yansimalart bulunan 6nemli ritieller arasindadir. Tarih boyunca her
toplumda gorilen bu ritieller Turk Devletlerinde de 6nemli bir konuma sahip
olmuslardir. Tiirklerin Islamiyet'ten énceki cenaze térenlerinin temelinde Samanizm
inanct yatmaktadir. Islamiyet'in kabuliinden sonra da bunun etkisi devam etmistir.
Agit yakmak, elbiseyi ters giymek ve esyalarin ters kullanilmasi, matem elbisesi giymek,
sa¢ bas yolmak, atkuyrugu kesmek ve baglamak, ata mezari ziyaretleri gibi ritlieller
hikimdarlar ve halk tarafindan da devam ettirilmistir. Bu caligmada Selcuklu cenaze
merasimleri ve gelenekleri Biytik Selcuklu Devleti ve Selcuklu Sultani Alp Arslan
Dénemi konu alinarak Islamiyet 6ncesi Tiirk kiiltiirii agisindan incelenecektir.

Anahtar kelimeler: Gelenek, toren, cenaze merasimleri ve gelenekleri, Sultan Alp
Arslan

Pre-Islamic Influences in the Seljuk Funeral Ceremonies and Customs. The
Case of Sultan Alp Arslan.

Abstract Funeral ceremonies and customs are among the important rituals that are
reflected in different forms in every society from the very eatly times to the present.
These rituals seen in every society throughout history have been a major part of the
culture in Turkish states. Shamanism lies at the heart of the Turks' previous funeral
rituals. However, even after Islam was adopted in Turkish lands these beliefs exerted
considerable influence. The rituals were maintained by the rulers and the people, in the
forms of lamenting, reversing the dress and using the goods in reverse, wearing the
mourning dress, haircutting, cutting and connecting the horse tail, and visits to the
ancestral tomb. In this study, the Seljuk funeral ceremonies and customs will be
examined from the perspective of pre-Islamic Turkish culture, taking into account the
Great Seljuks State and the Seljuk Sultan's Alp Arslan Period.

Keywords: Custom, ceremony, ritual, funeral ceremonies and customs, Sultan Alp Arslan

* Yiiksek Lisans (")grcncisi, Gavzi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ortagag Tarihi Bilim Dalr.
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Girig

Turk devlet nizaminda 6énemli bir yeri olan devlet gelenek ve torenleri, bin-
lerce yillik bir maziye sahip olan Turk tarihini, ¢esitli evreler gecirse de de-
vam eden bir tarihi kiltiiriin parcast oldugunu gostermesi agisindan kayda
degerdir. Nitekim, diinya tizerinde var olmus ve var olan toplumlar birbitle-
rinden kiltiirel farklart ile ayrilirlar. Tarihi gercekler 1siginda, Ttrkler tarihi
devitlerde téresine ve devlet nizamina sahip bir kavim olmalart hasebiyle as-
keri basarilarin yaninda kokla bir kilttr birikimine sahip olmalariyla da 6ne
cikan bir millet olmuslardir.

Turk devlet gelenekleri, tarihi gelismelerin ve degismenin icinde temelleri ve
6zl daima korunan bir degerler butiiniiniin var oldugunu! bizlere goster-
mektedir. Tirk kiiltiirtinde geleneklerin ve térenlerin var olmasi, Tiirk kilti-
riniin zenginligini ve Turklerin kultirine baglt bir millet oldugu gercegini
yansitmaktadir. Hi¢ stiphesiz bu kiiltiiriin icinde olusan dini gelenekler ve t6-
renler de bu kiltiiriin vazgecilmez bir parcasidir. Bu yontyle cenaze mera-
simleri ve uygulanan gelenekler dini geleneklerin kapsamu igindedir.

Bu calismada, eski Tirk gelenek ve térenlerinden yola cikarak, Selcuklu ic-
timai hayat: i¢inde uygulanan cenaze merasimleri ve gelenekleri Alp Arslan
dénemi icinde sinirlandirilarak agiklanmaya calisilacaktir. Zira Sultan Alp
Arslan déneminde uygulanan bu gelenek ve térenler hi¢ siiphesiz eski Tirk
gelenek ve torenlerinden izler tagimaktadir.

Konunun 6nemi geregi, gelenek ve téren kavramlar tizerinde durmanin fay-
dalt olacag: kanisindayiz. Bu cihetle, gelenek kavrami, bir toplumun saygt
gordigl ve kusaktan kusaga aktarilan kiiltiirel kalintilar olarak tanimlanabilir.
Farkli acgilardan ele alindiginda farkli manalar icerse de taniminda gecen ““4ii/-
tiirel kalmtiar” tabiri bitini anlamada yardimer olacaktir. Bu kalintilar uzun
vadede ortaya ¢ikmis, devlet ve sosyal yasam icinde yaptirimi olan degerler
butinudir. Toéren ise gelenekten farkli olarak, belirli kaidelere uyularak yapi-
lan toplanti ve merasim olarak tanimlanabilir. Birbirinden farklt gériinen bu
iki kavram aslinda birbirini tamamlayan bir zincirin halkalari gibidir. Bunu
anlamak icin kelimelerin menseini bilmek gerekir. Turklerin yazisiz yasa ola-
rak kabul ettikleri tére kavraminin degismis halini alan téren kavrami gele-
nekle i¢ ice olan bir anlam tagir. Orhun yazitlarinda “t6ri”, gelenek orgiit-
lenme diizeni anlaminda kullanilir, ama yine bu yazitlarda gecen “tortin”
s6zcugl ise ginimiz Tirkeesindeki “téren” anlamini tasir. Sonug olarak
denilebilir ki, farkli manalara geliyor gibi géziikse de bu iki kavram bir biitiin
olusturmaktadir.
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Gelenek ve toren kavramlarint acikladiktan sonra konunun temelini tegkil
eden Sultan Alp Arslan dénemi icinde uygulanan dini gelenek ve torenlerin
temelini anlamamiz agisindan bilgi vermek yerinde olacaktir.

Uzun bir kiltir tarihine sahip olan Turkler, geleneklerine tére baglaminda
bakmus, yazisiz olsa da devletlerini bu nizam i¢inde ortaya ¢ikarmiglardir. Oz1-
taya ¢tkan bu nizam, yine gelenek ve torenlerin uygulanisi icinde bu dizene
baglilikla devam etmistir.

Tirk milleti, bircok defa yurt, din ve medeniyet degistirmistir,> bu degisme-
ler neticesinde her alanda oldugu gibi gelenek ve térenlerde degismeler ol-
mus, ancak bunlar aynt killtiiriin izlerini tasimustir. Ttrk milleti muhtelif kil-
turlerle kargilagsalar da kendi torelerini ve kisiliklerini korumasini bilmisler-
dir. Konumuz itibariyle 6rnek verecek olursak eski Tirklerde uygulanan dini
gelenekler ve térenler birgok yonden Sultan Alp Arslan doneminde icra edi-
len faaliyetlerle benzerlik géstermektedir. Bunlardan matem térenleri, cenaze
sirasinda ve sonrasinda yapilan gelenekler ve ata mezar ziyaretleri bu ben-
zerlige 6rnek teskil eder.

Tirkler Islam medeniyetine girdikten sonra siyasi, iktisadi, ictimai ve dini ge-
lenek ve torenlerinde birtakim degismeler olsa da bir¢ok yonden bozkir kiil-
tirinin vermis oldugu gelenekleri farkli acilardan devam ettirmislerdir.
Tirkler tarihlerinde uzun bir Islam’a gecis donemi yasamuslarsa da
Karahanlhlarla baslayan gelisme, Selguklularla sekillenmeye baslamistir.? Bu
baglamda Sultan Alp Arslan déneminde mevzu bahis olan cenaze térenleri
ve uygulanan geleneklere gecebiliriz.

1. Cenaze ve Yas Torenleri

Oliim, tiim toplum ve kiiltiitlerde kabul edilmis act gerceklerden biridir.
Toplumu derinden etkileyen hadiselerin basinda gelen 6liim, zaman icinde
birtakim ritiiellerin de ortaya c¢tkmasina zemin hazirlamistir. Bu ritiellerin
basinda ise cenaze toreni ve cenaze toreni sirasinda icra edilen yas ve matem
gelenekleri gelmektedir. Bir noktaya kadar yas ve matem ritiiellerine dénis-
mils i¢ten gelen tepkiler, aglamalar ve yakinmalar, ayni zamanda zorunlu yas
simgesi olan davranslardir.# Tim toplumlarda oldugu gibi hi¢ stiphesiz Tturk
insanint da derinden etkileyen olaylarin basinda 6lim olayr gelmekteydi.>
Ozellikle biiyiik devlet adamlarinin ve kahramanlarin 6liimii Tiirk toplumu-
nu ¢ok etkilemekte ve toplumu bitiiniiyle yasa bogmakta; bu sebeple devlet
buytikleri ve kahramanlar belirli bir téren ile defnedilmekteydi.6
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Eski Turklerde cenaze térenine “yog” denilmekle birlikte?, bu kelime 6li
gomiildiikten ti¢ veya yedi giin sonra verilen 6l ast manasina da gelmekte-
dir.8 Eger 6len bir Ttrk kagani ise adeta bu uluslararast ve biiytik bir olay g6-
rinimiini almaktaydr. Etnik Tirk gruplarinda var olan pek ¢ok gelenek ve
kurallar yas gercegini ifade eden dini normlardan kaynaklanmaktayd:. Yas tu-
tan bir kimsenin nasil davranacag, neleri yapip, neleri yapmayacagt konu-
sunda dini kurallar ve emirler vardi.? Bu kurallar ve emirler hitkiimdar 6lim-
lerinde daha siki tatbik edilmekteydi. Zira bir hitkiimdar 6ldiginde tim
yurtta matem havast eserdi. Bir bagka deyisle halk, babast 6lmts bir ailenin
matemini tutan evlat gérintiimiine biirtintirdi. Eski Ttrklerde bir hitkiimda-
rin cenaze torenine iligkin en 6nemli kayitlardan biri de Hun hikiimdar
Attila’nin cenaze torenidir. Attila’nin 6limi tizerine Hunlar, biiytk bir ma-
tem havasina birinmisler, 6lim acist ile déviinmeler ve yakinmalar basla-
mus, sa¢ ve baslar yolunmustu.!0 Bu faaliyetlerin yapilmast igin, yasanan yo-
gun uzintiyu belirtmek adina agit yakan agitcilarin da bulundugu!! bilin-
mektedir.

Selguklu devrinde de yasanan hiikiimdar ¢limleri sonrast yapilanlar yukarida
anlatilanlarla benzerlik gostermektedir. Sel¢uklu devletinde Sliim hadisesi
meydana geldiginde merasimler yapilir, memleketin her tarafinda umumi
matem ilan edilir ve matemin devaminda carsilar ve pazarlar kapatilird:.!?
Carst ve pazarin kapatilmasi, halkin 6len hiikiimdara olan saygisinin ve ona
verdigi 6nemin daha somut zeminde bir géstergesidir. Ornegin; Sultan Tug-
rul’un 6limi Gizerine Turk cenaze ananesi geregi yapilmast planlanan gele-
nekler sultanin Sliiminiin duyulmas: istenmediginden veziri Amid’al Miilk
tarafindan engellense de Halife ve veziri, Bagdad’da sultan icin resmi matem
ilan ederek taziyeleri kabul etmistir.!3 Sultan Tugrul’'un 6lim haberi daha
sonra vezir Amid’al Miilk tarafindan asker ve diger devlet goérevlilerine bildi-
rilmis, bagkent Rey’e ulasan Amid il Milk sultanin tabutunun oldugu yere
giderek aglamistir.!* Gorilen o ki; 6nce devlet nizami diisintilmiis, ardindan
gelenek uygulamasina gecilmistir. Ancak ge¢ de olsa gelenegin uygulanmast,
gelenege verilen 6nemi yansitmaktadir.

Alp Arslan’in vefat1 lizerine yapilan cenaze téreninde de benzer uygulamalar
gorilmustir. Sultan Alp Arslan’in 6limu tzerine Halife ailesi ile yas tutmus,
birkag carst agilmayip halk bu mateme uymustur.!> Ayrica Sultanin 6limu do-
layisiyla Halifelik veziri Fahruddevle tarafindan Sahnii’s Selam’da 20 Ocak
1073 gtinti bir taziyet téreni diizenlenmis, salt giinii de Sultanin Slimi dolayi-
styla Halifeden tzuntustini igeren bir tevki ¢ikmistir.’6 Yine Selguklu tlkesin-
de bitin i, ilge ve koylerde halk biiytik bir yasa bogulmus, dikkanlar kapatil-
mus, sultanin iyi yonetimi sebebiyle, tilke icindeki Rum, Ermeni ve Giirciler
gibi Musliman olmayan vatandaslar da ginlerce yas tutup sultan1 6ven sézler
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soylemislerdir.'” Gayr-1 Mislim tebaanin Sultanin 6limi Gzerine gosterdigi
tepkiler, tarihi devlet anlayisinda Ttrk kadirsinashk ve alicenapligini gdster-
mekte olan manevi bir gelenegi de gbzler Ontine sermektedir.

Sonug olarak bir hitkiimdarin 6lumu eski Turklerden Selguklulara kadar ge-
len stire icinde ¢ok 6nemli bir sosyal olay olarak karsimiza ¢ikmaktadir. G6-
rilen odur ki, Hunlardan Selcuklulara kadar gecen siirede 6lim olayr Turk
kultirinde derin izler birakan bir hadise olmus, dahasi bu élum ve cenaze
bir hikiimdara ait oldugunda halk nazarinda daha buyiik etki birakmistir.
Hun htkimdart Attila’nin cenaze téreni ve Selguklu sultant Alp Arslan’in
vefat1 tizerine yapilan cenaze téreni halk nazarinda uyandirdigs etki ve sonra-
sinda yapilanlar arasinda benzerlik oldugu asikardir.

2. Cenaze Toreninde ve Sonrasinda Uygulanan Gelenekler
2.1. Agrt Yakmak

Bir¢ok kiltiir icerisinde cenaze toreni sirasinda ve sonrasinda 6liiye duyulan
sevgiyi, minnet ve siikran borcunu 6demek gayesiyle tziintiyu dile getiren
sozler irad edilmektedir. Uygun bir tabirle agit; insanoglunun 6lim karsisin-
da veya herhangi bir varhgr kaybetme, korku, telas ve heyecan anindaki
tzlntilerini s6z ve ezgilerle ifade eden tiirkiiler!® seklinde tanimlanabilir.
Agit, Turk kiltirinde en 6nemli cenaze motifleri arasinda yer almaktadir.
Zira agit bir anlamda Oliiye verilen degeri g&stermesi agisindan 6nem arz
eder. SozIu gelenegin bir parcast olarak karsimiza ¢ikan agit, bir 6lim tizeri-
ne belli bir gelenege uygun bicimde soylenen cesitli s6z gruplarindan olus-
maktadir. Oliiniin ardindan feryat etme ve parcalanma tiim Tiirk toplumla-
rinda ortak yas 6gesi olmustur.’® Eski Tiirk cenaze merasimlerinde agit yak-
mak bir gelenek olmus, Islam dininde yasaklanmis olmasina ragmen Tiirk-
Islam kiiltiirii iginde yasatilmustir. Ornegin Tiirkiye Selcuklulart doneminde
uygulanan bu gelenegi Mevlana, cenaze térenlerinde, para karsiligt agite1 tu-
tulmasinin yaninda, 6li sahiblerinin yas tutarken baslarina toprak sa¢malari,
saglarint sakallarini yolarak, elbiselerini yirtmalari, kiilahlarini yere ¢almalart
gibi genellikle Orta Asya kékenli matem térenleri hikaye eder. 20

Selguklular devrinde Sultan Alp Arslan’in 6lumi tizerine yapilan uygulama-
larda agtk¢a bunu gérmek mumkindir. Sultan Alp Arslan’in 6limi Gzerine
Halife’nin Hatun’u?! “aza” ve “agit” adetini bizzat yerine getirmistir.22 Sel-
cuklu hitkiimdarlarinin 6liimi tizerine icra edilen agitlar ve bu gelenegin siir-
diiriilmesi Islamiyet éncesi Tirk kiltiiriindeki geleneklerin devami niteligin-
de oldugu stiphesizdir.
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2.2. Elbiseyi Ters Giymek ve Egyalarin Ters Kullanilmasi

Ttrklerin yas alametlerinden olup, uygulanan cenaze gelenekleri arasinda el-
biselerin ters giyilmesi veya kullanilan esyalarin ters kullanidmast da yer al-
maktadir. Bunlarin yaninda eyerleri ters ¢evirmek, atlara ters binmek, yere
ters oturmak ve hatta oliiniin sahsi esyalarini mezara ters koymak gibi adet-
ler de bu gelenekler arasinda yer almaktadir. Bu uygulamanin altinda yatan
sebep eski Tirk inancindaki 6teki diinyanin bu dinyanin tersi oldugu inan-
adir.2> Ornegin; Kirgiz ve Kazak Tiirklerinde yas esnasinda agit soylerken
yere ters oturulmaktaydi.?* Bu uygulama Selguklu kiltirinde ve daha sonra-
ki donemlerde farkli Ttrk devletlerinde de gorilmustiir.2>

Sultan Tugrul’un cenaze téreninde bu gelenek uygulanmak istense de vezir
tarafindan engellendigini daha 6nce izah etmigtik. Tugrul Bey déneminde
uygulanmak istenen bu gelenegin Sultan Meliksah déneminde uygulandigint
gormemiz onun Sultan Alp Arslan doneminde de uygulandigi izlenimini
uyandirmaktadir. Zira gelenekler bir 6nceki uygulamanin devami niteligi tasir
ve yuzyillar boyunca degismeler gésterse de aynt manada icra edilirler. Sultan
Meliksah déneminde oglu Davud’un 6limi tizerine uygulanan gelenekler
arasinda at eyerlerinin ters ¢evrilmesi geleneginin oldugunu gérmekteyiz.26

2.3. Matem Elbisesi (Kara Elbise) Giymek

Tirklerin inanisina esas olusturdugundan “Gok”™ (gokytizi, sema) kavramu,
Tirklerde kutsal addedilerek ugur telakki edilmis ve kutsal addedilen isimler
ontinde kullanilmustir (Gok-tanri, Gok-Turk, Gok-Kurt gibi). Bunun zidds
olarak giinimiiz Turkgesinde kullandigimiz yeryilizii anlamina da gelen “Ka-
ra” kelimesi de ugursuz sayilmis, matem alameti olarak kabul gérmustiir.?”
Daha sonra matem i¢in gesitli renkler kullandmistir.2? Bunun disinda kara
renk, Orhun Kitabeleri’nde ve Dede Korkut’ta yas, 1zdirap ve acinin karsiligs
olarak kullanilmistir.2? Ornegin Oguzlarda karalar giyinmek ve yaslt ¢adira
bayrak asmak adetinin oldugu bilinmektedir.

Selcuklu Devletinden 6rnek verecek olursak matem elbisesi ve rengi olarak
kara rengin kullanildigini gérmekteyiz. Sultan Alp Arslan’in oglu olan Sultan
Meliksah oglu Davud’un Isfehan’da 6limii tizerine Giziintiisiinden kendisini
oldirmeye kalkmustir. Ayrica sarayda toplanan Ttrkmenler saclarint yolmus-
lar, atlarini siyaha boyamuslar ve kadinlar da siyaha boyanarak matemi stit-
dirmislerdir.3? Bunun disinda Tugrul Bey’in vefatindan sonra 1064 yilinda
Sultan Alp Arslan Ani sehrini fethettikten sonra Kars’ta hitkiim stiren Er-
meni Prensi Abbas Sehinsah’in oglu Kagig’t adam géndererek huzuruna ca-
girtmistir. Ermeni prensi huzura davet igin giden Tirk elgilerini siyah elbise-
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ler ile kabul ederek : “Tugrul Bey’in élimiinden beri matem” tuttugunu be-
yan ile yaranmak istemistir. 3! Oyle goriintiyor ki yaranmak maksadi ile de
olsa eski Turk ve Selcuklu gelenegi olan matem icin kara elbise giymek diger
milletleri de tesiri altina almustir.

2.3. Sa¢ Bas Yolmak

Her toplumda oldugu gibi 6lim acisini yansitmak, Ttrk toplumunda bir ge-
lenek halini almistir. Bu gelenekler farkli sekillerde olsa da tarih boyunca var
olmus Tiirk toplumlarinda siirekli olarak gorilmis, Tirk-Tslam kiiltiirii igin-
de dahi yasatilmistir. Bunlardan biri olan sa¢ ve bas yolmak gelenegi Islami-
yet 6ncesi Tiirk kiiltiiriiniin bir pargasidir. Tirk toplumunda 6liim vuku bul-
dugunda birden bir feryat ve ¢iglik kopmakta, saglar, kulaklar yolunmakta ve
yuzler bicakla cizilmekteydi.3? Eski Tirklerde aciyt disa vurma yaygin ve
musterek bir uygulama olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Cin kaynaklari yas tu-
tanlarin bagira cagira agladiklarini, saclarini baslarini dagittiklarint haber
vermektedir.33 Goktiirklerin yas tutarken sa¢ kestikleri, kulaklarini bictikleri
ve yiizlerini bigakla ¢izip yaraladiklarini Kiiltigin ve Bilge Kagan’a diizenle-
nen matem torenlerinin tasvirlerinden anlamaktayrz. 34 Elbette bu faaliyetle-
rin gérinen amact 6limden dolayr duyulan Gziintiyt belli etmek olsa da bir
diger amag 6len insanin hosnutlugunu kazanma ve onun ruhunu huzura ka-
vusturmakti. Boylece kizgin olan ve istemeyerek bu diinyadan ayrilan ruhun
yasayanlara zarar vermesi engellenmis oluyordu. Bu gerekeelerle Ttrk kilti-
riinde, 6len insanlarin ardindan benzer bir takim yas tutma ve tziintiyu dile
getirme yontemleri kullamlmistir. Iskitlerden bahseden Herodotos ‘cenaze-
nin ardindan insanlar, bir kulaklarinin memesini keserler, baslarint cepecevre
kazirlar, kollarinin etini ¢izetler, alinlarint ve burunlarini yirtarlar, sol ellerine
ok saplarlar’ diye nakleder.3

Bu uygulamalart Islamiyet’i kabul etmis olan Selcuklu kiiltirinde de gérmek-
teyiz. Sultan Alp Arslan’in vefat: tizerine halifenin cariyeleri saclarint yolmus,
halifenin esi ve sultan Alp Arslan’in kiz kardesi olan Arslan Hatun saglarint
yolmak istemis, ancak halife tarafindan engellenmistir.3¢

Sultan Alp Arslan dénemine ait olmasi hasebiyle sonrasindaki gelenekler ag1-
sindan vezir Kindiri’nin oldtrilmesi de kayda degerdir. Vezir Kindiri 61du-
ruldiikten sonra karist ve kizt saglarint yolarak agitlar yakmuslar, Seyh Ali b.
Baharzi onun 6lumiinden sonra aglayip mersiyeler séylemistir.’” Gérilen o
ki, agit yakmak adet oldugu tizere hem bir vezir hem de hikiimdarin 6limi
sonrast uygulanan bir gelenektir.
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2.4. At Kuyrugu Kesmek ve Baglamak

Tirk tarihinin gelismesini ve yayilmasini saglayan en 6nemli ara¢ at olmus-
tur. Oyle ki Tiirk kiiltiirii, bozkir kiiltiiriiniin yaninda atl kiiltiir” adiyla ani-
lir olmustur. Tirk kiltirinin iktisadi ve siyasi olarak gelismesini saglayan at,
Kasgarlt Mahmud tarafindan “Az Trirk iin kanadidir’® seklinde belirtilmistir.
Kasgarli Mahmud’un zikrettigi tabir Tiirk insant icin atin ne kadar 6nem arz
ettigini gostermesi acisindan 6nemlidir. At, Turk kilttri i¢inde o kadar etkili
olmustur ki, bazt kabileler isimlerini dahi sevdikleri atlarindan almiglar ve
hatta Peceneklerin her bir kabilesinin birer at rengine izafe edilen adlar bu-
lundugu gibi, baz1 kabileler “Ala-Yuntlu”, “alaca ath”, “dor aygir” tarzinda
isimlerle anilmiglardir.

Turk toplumunda ata verilen deger binlerce yillik bir gelenek haline gelmis-
tir. Atl gégebe kiltiiriin lideri konumundaki Tirkler, hayatlarinin her ala-
ninda beraber olduklari ata buiytik sevgi gostermisler; ona en iyi sekilde bak-
tiklarr gibi adina methiyeler ve siirler soylemislerdir.40

Ata verilen bu 6nem kendisini askeri ve dini bir gelenek olarak gostermis, at
kuyrugu kesme ve baglama seklinde sadece Tirk kiltiiriine ait bir gelenegin
ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamugtir. Zira bu gelenek, Tirkler ‘in en eski as-
keri gelenekleri arasinda yer almus, aynt zamanda bir yas alameti olarak ortaya
ctkmistir. Bu gelenege eski Tirklerde “dullamak”ad1 verilmis, sahibi 6lmiis
olan atin yas alameti olarak kuyrugunun kesilmesi yasa girmek olarak kabul
edilmistir.#!  Pazirik kurganindan c¢ikan donmus atlarin kuyruklar kesik ve
yelelerinin de 6riili olmasi, Tirklerde bu uygulamanin ¢ok eskilere uzandi-
gt gostermektedir. Eski Oguzlar, Kazaklar ve Kirgizlarda atin kuyrugunu
yas alameti olarak kesme adetinin varligini tarihi tespitler haber vermektedir.
#Ayrica at kuyrugunu baglamak da eski bir Tirk adetiydi ve savas 6ncesi
yapilan bu gelenegin amaci, uzun olan atin kuyruk kilarinin atin ayaklarina
dolanmasini 6nlemekti.*3

Islamiyet’i kabul etmis Tiirk devletlerinde at énemini kaybetmemis, aksine
en kamil seklini almistir. Selcuklular déneminde devam eden ata verilen
6nem sayesinde Selguklular Ortagag’in en biiytk askeri glicinii olusturmus-
lardir. Selguklularin kazandiklari biiyiik basarilarda ¢evik ve cesur stivariler
kadar hizli ve sevki kolay Ttrk atlarinin da biyik rolii olmustur.44

At kuyrugunu kesme ve baglama gelenegi Selcuklu Devletinde de devam
etmistir. Konumuz itibariyle Sultan Alp Arslan dénemine baktigimizda bu
gelenegin devam ettigini gérmekteyiz. Ornegin; Eylil 1063’de 70 kusur ya-
sinda Rey’de vefat eden Tugrul Bey’in#> cenaze térenine katillan devlet erka-
ninin atlarinin kuyruklarinmn kesik oldugu*¢ bilinmektedir. Ayrica askeri bir
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gelenek olsa da temeline indigimizde at kuyrugunun baglanmast da bir yas
alameti oldugunu séylemek mimkindir.4’ Zira sultan Alp Arslan’in Malaz-
girt Oncesi askerlerine soyledigi nutku, askeri bir gelenegin yaninda itaat ve
Allah’a kullugu géstermesi agisindan da 6nemlidir. Sultan Alp Arslan, 1071
Cuma giinii 6gleden sonra savas hazirliklarini yapmis ve askerlerine hitaben:

“Askerlerim! Big ne kadar a3 olursak olalim, onlar ne kadar cok olursa olsunlar, bii-
tiin Miistiimanlarin bizim icin dua ettikler: su saatte kendimi diisman sizerine atmak is-
tiyorum. Allabum! Ben senin rizant talep ediyor ve sabirla sonucn bekliyorum. Gazilerin
baginda onlarla birlikte savasacagim. Eger rabbim beni zafere nlastirirsa bu giizel bir
sonug olacaktir. Y a muzaffer olur, gayeme nlagirimn; ya sehit olarak cennete giderim. Siz-
lerden beni takip etmeyi tercih edenler takip etsin. Ayrilmayz tercih edenler gitsinler. Bu-
rada ne emreden sultan ve ne de emredilen asker vardsr. Zira bugiin ben de ancak sigler-
den biriyim. Beni takip edenlerden sebit olanlar cennete, sag kalanlar ise ganimete kavu-
sacaklardrr. Ayrilaniar: abirette ates, diinyada da algaklik beklemektedir. Eder bana
bir sey olursa oglum Meliksah veliabtmdir. Ona itaat etmenizi vasiyet ediyorum.’

demistit. Sultanin bu nutku, Selcuklu ordusundaki kumandan ve asketlerde
moral etkisi yapmug,* sultan bu konusmadan sonra ok ve yay1 birakarak si-
lahlanmus, atinin kuyrugunu bizzat baglamis ve askerleri de onun gibi yap-
muslardir.>0 Sultan Alp Arslan’in orduya soyledigi nutuktan anlasilan sudur
ki, Alp Arslan kendini ve ordusundaki askerlerini 6lime hazirlamus, askeri
gelenegin yani sira savas oncesi bir matem havasi yaratmak icin de atinin
kuyrugunu baglamis ve askerlerine bir model olmustur.

3. Atalar Kiiltii Baglaminda Ata Mezar1 Ziyareti

Tirk milleti, Islam1 kabul 6ncesi ve sonrasinda biiyiiklere saygt ve baglihigt
anane olarak kabul etmis olup, bu gelenek bugiin dahi strdirilmeye devam
etmektedir. Eski Turklerde 6lmis atalara saygi herseyin tizerinde tutulmus-
tur. Bu sayginin olmasi, Tirk mezarlarina yapilan tecaviizlerin agir bir sekil-
de cezalandirilmasindan anlagilmaktadir.5! Olmiis atalara saygt ve baglilik ge-
nellikle ataerkil aile tipinin hakim oldugu topluluklarda goriilen bir inanistir.
Tirk toplumunda da aile her seyini babaya borglu bilmis, bu sebeple babaya
karst minnet ve siikran hissinin dogmasina sebep olmustur.52 Oliimden son-
ra da devam eden bu minnet duygusu atalar icin kurban kesme seklinde
kendisini gostermistir.>3

Efsaneye gore Turkler disi bir kurtla insandan tirediklerine inanirlardi. Bu
inang geregi Turkler magaradan yayildiklari inancini benimsemisler ve atalara
saygl gostermek icin bu magaralari ziyaret etmislerdir. Ornegin Hunlar ile
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Goktiirkler senenin belirli giinlerinde kendi kaganlarinin bagkanliginda, bu
ata magaralarina giderler ve ata kiiltli geregi atalarina saygi gosteritlerdi.>*

Yukarida zikrettigimiz gibi atalara baglilik Tirk toplumunda Islami devirde
devam ederek farkl bir sekilde kendini gostermistir. Islamiyet’i kabul eden
Tiirk toplumlarinda eski gelenekler siirdiiriilmekle bitlikte, Islam’in kaideleri
dogrultusunda yeni bir anlayis hakim olmustur. Tiirk-Islam devletlerinde go-
rilen 6len kiginin babasinin veya dedesinin yanina gémiilmesi, yeni dogan
cocuga dedesinin isminin verilmesi ve atalara ait mezarlarin ziyareti seklinde
icra edilen faaliyetler aslinda binlerce yillik devam eden atalar kiltinitin farkls
acidan bir yansimasidir.

Bu anlatillanlara 6rnek teskil etmesi agisindan Sel¢uklu ve Sultan Alp Arslan
donemlerinden bilgiler aktarmak yerinde olacaktir.

Sultan Alp Arslan, Tugrul Bey’in vefat1 Gizerine hakimiyetini saglamak adina
saltanat iddiasinda bulunan Kutalmis ile mucadeleye girmis, onu kesin bir
yenilgiye ugratmis ve Kutalmis’in kardesi ve buyiik oglunu esir etmistir. Tut-
sak olmamak icin kacan Kutalmis, kesin olmamakla birlikte kacarken attan
diiserek 6lmistiir.>> Bir bagka kaynaga gére Kutalmis bir koyun agilinda 6li
olarak bulunmus ve tabutu sultan Tugrul’'un Rey’deki mezari yanina defno-
lunmustur.>® Sultan Tugrul’un yani amcasinin oglunun yanmna goémiilmesi
yukarida zikrolunan atalar kiltiiyle alakalidir.

Yine sultan Alp Arslan, kendisine karst isyan eden Kavurt isyanint barts yo-
luyla ¢6ztimledikten sonra Ceyhun 1irmagint gecerek, gayri muslim Ttrklerle
birlikte yol kesicilik yaparak iilke iginde huzursuzluk cikaran Kipgak ve
Turkmenler tzerine yurtyerek onlari itaat altina almug, ardindan Cend’e gi-
derek atas1 Selcuk’un mezarini ziyaret etmistir.>” Sultan Alp Arslan’in yapmis
oldugu bu ziyaret atasini, tarihini ve gelenegini bilmesinden kaynaklanmak-
tadir. Turk kiltiirindeki ataya olan bagliligi géstermesi acisindan bu, son de-
rece 6nemli bir olaydir.

Ayrica Sultan Alp Arslan’in 1072 gunt 6ldugini ve cesedinin, babasinin
Merv’deki kabrinin yanina gomildigini® kaynaklar belirtmektedir. Goriile-
cegi lizere ata mezari ziyareti ve ata mezari yanina defnedilme bir gelenek
haline gelmis, Sultan Alp Arslan déneminde ve Selcuklu hayati icinde yerini
almustir.

Son olarak atalar kiiltiiniin ve ataya baglilik geleneginin Sel¢ukluda devam et-
tigini gostermesi agisindan Sultan Meliksah dénemine ait bir bilgiyi aktarmak
yerinde olacaktir. El Hiuseyni’nin _Abbariiddevleti Seleukiyye adli eserinde
Meliksah’in ogluna Muhammed Alp Arslan ismini verdigini kaydetmekte ve
bu ismi koyarak ceddi Muhammed’i (Alp Arslan) tes’it etmek istedigini zik-



Aziz Bagdin/Sel¢uklularda Islamiyet Oncesi Tiirk Kiiltiiriiniin Etkileri ¢ 187

retmektedir. 59 Bitiin bunlardan c¢ikan sonug¢ sudur ki; eski Ttrk toplumun-
da var olan atalara baglilik gelenegi farkli agilardan olsa da Sel¢uklu kilti-
rinde ve Sultan Alp Arslan déneminde de devam ettirilmistir.

Sonug

Islamiyet’ten énce Tiirklerde cesitli gelenekler ve torenler uygulanmistir. Bu
gelenek ve térenlerin binlerce yillik tarihi bir temeli vardir. Islamiyet’ten én-
ce Turkler bir takim téren ve gelenekler diizenleyerek devlet ve i¢timai haya-
tin surekliligini saglamislardir. Bunun igerisinde dini unsurlarin yer aldigr ce-
naze merasimleri ve uygulanan gelenekler énemli bir yer tutar. Islamiyet’ten
once Tirklerde dini yasam, bu térenlerin ve geleneklerin tatbik edilisi sira-
sinda sekillenmistir. Dini téren ve gelenekler eski Tirk inanct ¢cercevesinde
icra edilmistir.

Islamiyet ile birlikte Tirk kiiltiriinde bir cok sey degismekle birlikte baz1 ge-
lenekler Tslami bir kimlik kazandirlarak devam etmistir. Selcuklu Ttirklerinin
On Asya’ya gelisi ile Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesi ayni paralelde vuku
bulmustur. Tabii olarak, Islamiyet ile birlikte Islami prensipleri kabul eden
Selcuklu Tiirkleri On Asya kiiltiirii ile Orta Asya bozkir kiiltiitlerini sentez
hale getirerek Tiirk-Islam kiltiiriine katki saglamsslardir. Selguklulart Eski
Tirkler ile glintimiiz arasinda kiltir képrisii olarak kabul etmek mumkiin-
diir. Zira eski Tiirk dini hayatindaki ritiiel davranislar, Selcuklu hayati ile Ts-
lami bir kimlik kazanmis, bugiin dahi bazi geleneklerin ve toren adetlerinin
dini hayatimizda uygulanmasina vesile olmustur. Ornegin 6liim sonrast yapi-
lan cenaze toreninde siyah giyinmek, taziyeye gitmek, bazt kirsal bolgeleri-
mizde agitlarin son derece act bir sekilde sdylenmesi ve bayram 6ncesi veya
bayramlarda aile biyiiklerinin mezarlarinin ziyaret edilmesi o dénemlerde
uygulanan geleneklerin giinimtizdeki tezahiiriinden baska bir sey degildir. At
kuyrugunun kesilmesi, elbisenin ters giyilmesi gibi uygulamalar ise bilinen
ancak modern dinyada yasayis olarak uygulanmasi mimkiin olmayan davra-
nslar oldugu icin uygulanamamaktadir.

Sonug olarak, Islamiyet 6ncesinde var olan ve Tiirk killtiiriiniin bir parcast
olan cenaze merasimleri ve gelenekleri, belitli evrelerden ge¢mis, gerek Sel-
cuklu ve Sultan Alp Arslan déneminde olsun, gerekse giinimiizde olsun
farklt sekillerde de olsa uygulanmaya devam edilmistir. Butiin bunlardan ha-
reketle, Selguklu déoneminde var olan bu gelenek ve térenlerin Selguklularin
Eski Turk kiltird ile ginimiz arasinda kiltiir képrist oldugunu anlamaya
yardimct olacak unsurlar oldugunu zikretmek yerinde bir kanaat olacaktr.
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Deneme

Nicin Farkli Yorumluyoruz?
Why Our Interprestations Differ?

Miifit Selim SARUHAN"

2017 yilinda yagayan bizler, her zamankinden fazla, Kur’an’t simdiye kadar
hi¢ anlamadigimizi, yenice anlamaya basladigimiz1 ifade etmekteyiz. Haya-
tin idraki her yasta farkli oldugu gibi Kur’an algi ve idrakimiz de her yasta
farklilik gosteriyor. Metin asirlardir 6ntimiizde. Metinler degismedigine g6-
re degisen biz mi ihtiya¢larimiz m1 ¢tkarlarimiz mt sorularint ileri stirmeli-

yiz.

Insan, gecmise 6zlem duymakla beraber gelecegi bekler. Gelecegi bekle-
mekten ge¢misi 6zlemekten icinde bulundugu animizin degerini bilemiyor
Ve yagayamiyoruz.

Bu psikolojimizin en giizel 6rneklerinden biri kanaatimce Kur’an da vurgu-
lan “el gayb “ konusunu anlayisimizda goriliiyor. Kur’an da “el gayb” ke-
limesi altmis yerde gecer. Dort yerde gogul olarak ifade edilir.

e Goklerde ve yerde olup insanlarin bilmedigi (2/330; 11/123)
e Tarihin gecmis olaylari (3/44;11/49;12/102)

e Aile ahlaki kapsaminda mahremiyet ve degerlerin muhafazasi

(4/34),

e Bes duyu ile bilinemeyen (6/73); (9/94, 105)

o Allah’in bilgisinde olan seyler (10/20),

e Kisinin goriip duymadigi yer, gtyabi (12/52, 81),
e Insanin cany, ruhu, ic diinyast (34/14)

 Kalbinden gecirdikleri (5/116; 9/78) gibi anlamlarda kullanilir. (11
yas Celebi,”gayb” maddesi, Islam Ansiklopesi, ¢.13, 5.405, Istanbul,
1996.)

* Prof. Dr., Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, mufitselimsaruhan@gmail.com
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Kur’an’da zaman gec¢mis, simdi ve gelecek olmak tzere ti¢ kategoride ele
alinabilir. Bu denemenin smnurlart i¢inde asil vurgu yapmak istedigimiz sey,
Misliman zihninde gayb kelimesinin ¢ok az olarak ge¢misi kapsayan ma-
nastyla anlasildigidir. Anlamin sadece gelecege odaklanmis olarak algilan-
mast Misliman zihnini rasyonel ve gercekei bir yaklasimdan uzaklastira-
bilmektedir. Bu sebeple zihinsel boliinmeler gelenck ve modernite ¢atisma-
larinin koptugu noktalardan biri olmaktadir. Kur’an’in gayb vurgusunun
gecmisi de kapsadigina daha dikkatli yogunlasabilirsek algimiz daha saglikli
zeminlere oturacaktir.

Yusuf stiresi, 102. ayeti M. Esed ¢evirisiyle “(Ey peygamber!) sana boylece
vahyettiklerimiz senin 6nceden bilmedigin haberlerdendir; ¢linki yapacak
olduklari ise karar verdikleri ve tuzaklarini kurduklari zaman sen Yusufun
kardeslerinin yaninda degildin” vurgusuyla bulusturmaktadir. Buna gore,
gaybin haberi bir acidan 6nceki toplumlarin tarihsel bilgi ve mucadeleleri-
nin kendilerinden sonraki kusaklara anlatilmasini nitelemektedir.

Ortalama bir Musliiman zihni farkli kiiltiir ve inanclardan insanlarin bu-
lundugu bir ortam olan Mekke’yi kapalt bir toplum olarak tasavvur eder.
Aslinda bu san1 saglikli bir yorum ortaya konulmasinin 6niinde bir bagka
engeldir. Kur’an’da ifade edilen her olayin bir karsiligi ve anlami vardur.

Biz bu yazimizda Kur’an ayetlerini yorumlama gayreti tasiyan yorum ¢aba-
larinin yorumunu iki ayet 6zelinde incelemeye calisacagiz.

Her seyden 6nce Kur’an yorumlama cabasinda su sorularin gerekliligini
vurgulamak isteriz.
Bir seyin ilahi oldugunu sana kim séyledi?

e Bir seyin ilahi olmast neyi ifade eder?

e Askin ve yiice olanin evrensel ve gayeci anlasilmasi nasil olacaktir?

e ilahi metinlerin bir seyi hakli veya haksiz cikaracak rolleri nerede
ve nasil baglar?

o Tlahi metinlerde yer alan ifadeler, aklimizin ve gonliimiiziin gelis-
mesi ve yeni seyler ortaya koymast karsisinda dondurulmus, sabit ve
distincemizi tokezleyen, gemleyen unsurlar midir?

e Su var ki, Gzerinde hemfikir oldugumuz bu yiice kudretin ne istedi-
gini nasil bilebiliriz ve buna nasil karar verebiliriz Bizden ne bekliyor?
Ne yaparak onu hosnut ederiz. Onun hosnut olmast veya olmamasi
ne demektir?

e Ben var olduguma goére, Tanrr’y1 inkar edemem. Asil sorun, Tan-
r’nin ne isteyip istemedigi ve bizim bunu bilip bilemeyecegimiz.
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Simdi benim 6niimde iki yol var, ya bu aracilara ve metinlere iltifat
etmeden dogrudan Allah’a yonelmek ve onunla karsiliklt bir iliskiye
ve igsel bir diyaloga girmek ya da bu metinleri kendim igin bir &l¢tit
ve basvuru kaynag olarak kabul etmek. Birinci yolu tutarsam, bence,
ilahi kitaplarda gézetilen gayenin yolcusu olurum. Ikinci yolu tutacak
olursam, bu yoldan iki y6n 6nime agtlacaktir: Birinci yon, bu metin-
lere bagimli olarak, bunlart kayitsiz sartsiz kabullenerek, tzerlerinde
fazla diisiinmeden, toptanct bir inanca sahip olmaktir. Tkincisinde ise,
bu metinleri okurken, onlara ilgi ile bagl iken, sagduyu ile okumak,
anlayarak, biitiincil bir yaklasimla onu kavramaktir

e Herkes, baskasinin kendi dogrusu ve yolunda bulunmasini ister.
Herkesin g6z ardr ettigi nokta, gercegin ve hakikatin bir tek olmasidir.
Ona giden yolda, farkli metotlar ve vesileler olmast da dogaldur,
onemli olan bu vesileleri ve yollart ilahlastirmamaktir.

e Diyorum ki, hangi iklimde, hangi cografyada diinyaya gelirsek gele-
lim, diinyaya geldigimiz yere donmeye calistigimizi sezinledigimize go-
re kendimize cesitli ilkeler edinelim. Bunu cikarirken de hem ilahi me-
tinlerden de alint1 yapabiliriz ve hem de kendi fitratimizda mevcut bu-
lunan, zaten bulunmak anlamina gelen viicud ile yakin anlamli vicda-
nimizla gerceklestirebiliriz.

e Bir yaraticiya inanmayan ve evrendeki varolus yolculugumuzu, te-
sadiiflere baglayan ve ilahi kitaplart kiicimseyen ve deger vermeyen-
lerde tutarli olmak durumundadirlar. Kimileri, bilmedigi icin, bilmek
istedigi icin inandigr halde, kimileri de inanmak istemedigi bilmemek-
te bilememektedir. Inanmak icin yanls énciillerden hareket edenler
inanmamak icinde yanlis 6nciillerden hareket etmektedir. Inanct 6te-
leyen yaklasimlar her seyi tretim ve emek olarak yorumlamaya alig-
tiklart halde, ilahi kitaplarin ve dinsel metinlerinde bir agidan tretim
ve emek tarihi oldugunu géz ardi ederler. Onemsemedikleri ve géz
ardr ettikleri ve insafa uymayan baska tutumlart daha vardir: 6nem-
semedikleri ve kiiglimsedikleri ilahi metinler, kadin olsun erkek olsun
herkesin eylemine deger verilecegini séylerken, bu kisiler, ilahi me-
tinlere ¢ok aceleci hitkiimle yaklasmasi. Onlara gore, Tanr1 olmadigt
gibi, ilahi metinler de Tanr’nin eseri degildir: Onlara gére bu metin-
leri bir kistm insanlar uydurmustur, boylece olmayan bir Allah’a, ol-
mayan bir kitabi atfetmislerdir.

¢ Boyle bir diistinceye sahip olan insanlar kendi iclerinde kendilerini
tutarlt olarak gorseler bile, kendileri bir tutarsizlik icindedirler. Zaten
ilahi olana inanmiyor ve ilahi kitaplarinda bir insan triini oldugunu
distntyor olabilirler, herkes disiincesinde 6zgurdir. Kimse distin-



194 » Eskiyeni 34/Bahar 2017

digt sey hakkinda, kinanamaz kiiciik gorillemez. Onlarin gézden ka-
cirdiklart husus kendi anlayiglarinin bir sonucu olarak tirnak icinde
dini insan Grind olarak dahi gorseler, ilahi metinleri diinya kaltir ve
uygarlik tarihinin bir parcast olarak g6z 6niinde bulundurup istifadeye
gitmeleri hususudur. 11ahi degildir deyip, insani olmakla itham ediyor-
lar. Kendileri de, sadece insan triinline inandiklarint her firsatta dile
getiriyorlar.0 halde, bir an icin onlar gibi diiginip sézim ona insan
trind oldugunu varsayalim, o zaman da, onlardan gerekli saygtys, iti-
nay1 ve istifade kapisini acik tutmalarini da beklemek durumundayuz.
Eger her seyi insani goriip ona gore deger atfediyorlarsa, bu degeri ve
objektifligi kendi bakis acilarina gore, onlardan da uzak tutmamalart
elzemdir.

e Yeri geldigi i¢in yine vurgulayalim. Allah’a inanip da ilahi kitaplarin
Tanridan geldigine inanmayanlarin da bir yanilgist ile karst karsiyayiz.
Sayet Allah’a inaniyorsa evrende var olan her seyin de O’na ait oldu-
gunu kabul ediyordur. Insan, diinyaya gelirken kendi 6zelliklerini sege-
rek gelmedi, 6yle olsayd: higbir canli, kendisi i¢in zaaf kabul edilebile-
cek niteliklerde diinyaya gelmezdi. O halde bir st planlayict var ve in-
san her neye sahipse ona borgludur. Kisacasi, evrende Tanrt ‘ya ait
olmayan ne vardir ki, yasatip korumaktan bahseden ilahi kitaplarda
ona ait olmasin.

o Insan, Allah’in izniyle dogar, yasar ve oliir. Cogu zaman kendi basina
kendi adimlari Gzerine hareket ettigine inansa da yiiriiten, yasatan, ko-
ruyan O’dur. Konusturan da O’dur. Biri ¢ikar sundugu mesajlarin Al-
lah’tan oldugunu soyler, akil ve génle uyarsa dogrudur. Ciinki, insana
olgunlasma siirecini bahseden O’dur. Insana, tarihte, sozlii ve deruni
olarak hep mesajlar sunar. Biri de kalkar ve der ki, bu mesajlar, insan-
dandir Allah’tan degil ve o da unutur ki, insan da Allah’tandir. Al-
lah’tan olmayan hicbir sey yoktur. Her seyin, herkesin mutlak sahibi
O’dur.

o Insanin bagimsizlik kazanmast veya kaybetmesi bir dine baglanip
baglanmamasinda degil, i¢inde bulundugu dinin evrensel, gegerliligi
olan verilerini tespit ederek, her zamanda, mekanda gecerli, genel ka-
bul géren degerlere sarilmasinda yatar. Dini metinleri, diistinceni don-
duran ve engelleyen unsurlar olarak gérmekten ziyade, aklina ve gén-
line hiz ve glic veren, heyecanlar olarak gérmeliyiz. Buralarda gecen,
“hayat, “6lum”, “ahlak’, “erdem”, “paylasma”, “sevgi”, “savas”, “ko-
talik”, “sapiklik”, “yalan” kelimelerini, “inanmak’ veya “inanmamak’
ifadelerini tim benligimizle anlamaya ¢calismaliy1z.
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e Bugiiniinii anlamlandirirken onlardan 6giit ve ilham almalisin. Fa-
kat bugiin kargilastigin meselede de yeni ufuklara dogru yol almak is-
tiyorsan gonliin ve aklin bunlara binaen sana rehberlik etsin. Sayet bu
ilahi kitaplari anlamaya calisan birinin kaleme aldigt bir kitab: ve
onun kelimelerini yeni kararlar almakta biricik 6l¢iit ve basamak go-
rursek yaniliriz.

e Sunu da ifade etmeliyiz ki, anlam bulunduke¢a insan yoluna devam
eder. Anlam yoksa hayat da yoktur. Yaya yiriiyen insanla ugaga bi-
nen insanin sadece konfor farkliligindan s6z edebiliriz. Anlam1 bulma
arzusu ve idrak keskinligi konusunda bizden 6nceki kusaklarin daha
az yetenekli oldugunu diisiinmek yanilgi olur. Oyle olmazsa bugiin
kurdugumuz fakiltelerde akademik cevrelerde ge¢misi ve onu inga
eden distniirleri agimliyor olmazdik. Kisacast bugiiniinii anlamlan-
dirmak, anlamak ve kesfetmek icin insan kendisini ge¢mise miiracaat
etmeye mecbur gorir. Oysa, bugiiniimiizii ve meselelerimizi ¢6ziim-
leyebilmek igin, ilahi kitaplarin ruhuna ve mesalesine muhtaciz. Ilahi
olan ne kelime ne de harflerdir. Yice, yliceltici, art ve arindirict olan
anlamdir. Kur’an bir mesajt sunmaktadir. Onun 6ztyle muhatabiz.

e Dunyanin 6zde bir, insanlarinin yorumlarinda farkl, ti¢ biyik dinin
ilahi kitaplarinin Ibranice, Aramice ve Arapga oldugu goriilmektedir.
Bu diller, sevginin, erdemin, mesuliyetin dile getirildigi kitaplardir. O
halde bu kitaplarda, ilahi ve insani yiiceltici ve onurlandirict olan tek
tek A, B, C, D hatflerinin bir araya gelerek “ADALET/ “MERHA-
MET, “SEVGI kelimelerini olusturmalarinda ilahi olan ne harflerdir
ve ne de bu harflerin bir araya getirilerek ortaya koyduklar s6z konu-
su cumlelerdir. Asil ilahi olan Adaletin pratik degeri, onun uygulan-
masl, sefkat ve sevginin hissedilip yasanmast ve tim insanligt kusat-
masidir. Dil, insanlar arast diyalogu gerceklestiren canlt bir varliktir.
Cunkd insanlar her ne kadar sessiz kalarak anlagabilirse dahi, asil an-
lasmay1 ve iletisimi saglayan dildir.

e Alemi var eden yaratict ile olan iletisimde ise gecerli olan, en samimi
ve dogrudan olan irtibat gontilden konusmaktir. Ne harfe ne kelimeye
ne guriltiye ihtiyac duyulmaz. A, B, C harfleri bastan sona ister 29
harf, ister 30 harfe kadar olsun, bir araya geldiklerinde bir toplum icin
gecerli, diger bir toplum i¢in anlamsiz ifadeler olabilir. Ama her du-
rumda biitin harflerin birbirleriyle karisarak bir kombinasyon olus-
turmasi durumunda yine bir kiiltiir i¢in anlamli bir sey olabilir. Mesela,
“is” kelimesi, bir Ttrk i¢in dumanin kiri anlamina gelebildigi gibi, bir
Ingiliz igin de son ek olan “dir” anlamina gelebilmektedir. Bizim harf-
leri anlamsiz olsun diye karistirmamiz, bizim icin anlamsiz olsa da
baska bir yerdeki, Afrika’daki bir kabile i¢in anlamli olabilir. Harfler
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merami ifade edebilmemiz igin, bize ses 6zelligini verirler. hangere-
mizden ¢tkan sesleri resmettigimiz seylerdir. Onlarda bir ilahilik ara-
mak dogru degildir. Oysa Yiice Allah ile konusurken en icten, goste-
risten uzak tutum sessiz olan harfin ve kelimenin olmadigy irtibat olsa
gerektir.

o Insanligin maddi ve manevi tekdmiiline dikkat ¢ceken Kur’an, insa-
na, sinirsiz bir ufuk cizmistir. Tletisimin sekli ve muhtevasi cok 6nem-
li ve agtlmaz bir prensip olsaydi, Kur’an bunu belirledi. Kur’an’in su-
sup, tizerinde konusmadigi hususlar, insana olan giiveni ve insanin
kapasite farkliliklarint ve hiirriyetini gosterir.

o Insanlik olarak zihnimizdeki putlart ytkmali, saplantilardan kurtul-
maliytz. Imkanstzmis gibi gériineni kabul etmeye yanasan bir zihin
gelismisligin ifadesidir. “Kalbinize fetva sorunuz” ilkesi siiphesiz fet-
vadan soyutlanmak demek, kendimizi bir basiboslugun icine birakmis
olmakta degildir. Akil, insana, Allah’in en buytk litfudur. Akil bilir,
tanir, kavrar; gonil, kalp ise 1sinur, akim bildigine asina olur, akim ta-
niy1p kavradigint kesf ve hisseder.

e O halde hemen ifade edelim ki, insanin kiilli bir bilince adim atmast
yolunda ¢esitli 6nyargilart vardir. Bu 6nyargilar insanin gercege ulag-
masinda engel olur. Simdi bu 6nyargilari kisaca siralayalim.

o Insanin kendi yetenekleri hakkinda 6nyargtst vardir.
e Ne bilebilecegi ne yapabilecegi konusunda kendisine giiveni pek azdur.

* Hep disaridan bir elin, gérlinmeyen bir yardimin safdil bekleyicisi
olur. Iyiyi, kétiyi, dogru ve yanhst belirleyebilmek icin kendisindeki
potansiyelin farkinda degildir.

o Insanlar hakkinda 6nyargihdir. Cogu kimse, hakikati kendi tekelinde
goriir, diger insanlarin hakikatin kokusuna dahi ulasamadiklarini di-
sunirler.

o Insanlar, yenilikler hakkinda 6nyargilidir. Yenilikleri kolay kolay be-
nimseyememektedirler.

e Ozellikle din sahasinda yeniliklere, bazi din baglilart cok direnmek-
tedirler. Bugtinlerini yasarken ve anlamlandirirken, her seylerini sorgu-
suz sualsiz atalarindan goregeldikleri seye odaklanmiglardir. Onu yo-
rumlamaya cesaret edemezler. Tlahi olanla, ildhi olmayani ayiklamaya
yanasmazlar: Disinmenin ve onu kullanmanin ¢ok uzagindaditlar.
Sekilden sekilcilikten kurtulamazlar

e Simdi bir ayetten hareketle bunu daha da belirginlestirelim.
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“Adaleti yerine getirin”. (Al-i Imran, 135)

Bu ayetin Arapga orijinali soyledir: “Kunu kavvamine bi’l kist. Bir kisim in-
sanlar bunu ve diger ayetleri yiizlerce defa okumakta, bazen anlayarak ve
bazen de anlamayarak tekrarlamaktadirlar. Sanmaktadirlar ki, bu ifadede yer
alan Kunu/Kavvamine/bi’l Kist ifadeleti ayr1 ayr1 bir ilahilik tasir ve bu ke-
limeler, hakkiyla ve geregi gibi hi¢ bir dilde kargilanamaz. Bu sekilde disu-
nip ifadeyi bu sekliyle dondururlar. Oysa ayetin harfleri, kelimesi ve ctimle-
sinden ziyade, bize faydali olan ve hayat bahseden seyi, onun anlamidir.
“Adaleti gbzetin” ifadesi kurumus topraklara, goniillere, taslagsmis yiireklere
yeni ufuklar ve rahmetler agar. “Adaleti gbzetin” ifadesini “Gézetin adaleti”
veya “Adalet gbzeteceginiz seydir” “gbzeteceginiz, yerine getireceginiz sey
adalettir “seklinde anlamak, ifadelendirmek, ayetin tahrifi anlamima gelmez.
[lahiligini zedelemez. Bu ayeti tekrarlayip onu pratige doniistiirmemek ve
uygulamamaktir asil tahrif...

e Kur’an, insanligin aydinlanmasi icindir. Kisi ibadeti esnasinda Rab-
bine yonelir ve “Adaleti yerine getirin” ayetini okuyunca siiphesiz
Rabbine bunu séylememektedir. Asil séylemek istedigi kimse kendisi-
dir. Bunun tekrar tekrar duyulmasinin ve hatira gelmesinin anlamu,
onun bu prensibi hayata gecirmesi ve unutmamasi i¢indir. O halde
ibadeti ve onun dilini stnirflamanin da bir anlami yoktur. Dil, insanla-
rin iletisimi igin bir aractir. Rabb ve insan, iletisimin en kisa ve gtiveni-
lir zihin ve kalp birligidir.

o Ister dini ister siyasi olsun bir fikre sikica sahip kimselerin o fikre
sahip olmalarinin temelinde yatan sebeplerden biri de sudur: Her fikir
ve sistem, evrensel gecerliligi ve kabul edilebilirligi ifade eden 6zellik-
ler tasir. Gergegin, sarsilmazin bilgisi, parca parca da olsa, her siste-
min icinde yer alir. Gergegin bir parcasina dahi olsa sarilan biri, gerce-
gin bir parcasinin géz kamastiriciligt 6ninde, kendi sistemini, fikrini,
o parcanin 1siltistyla biitinlestirmeye calisir: Oysa onu kabul edilir ki-
lan, gercege ait olan kisimds, o da gercege ait olan bir kismin buytleyi-
ciligine bakarak, kendi sisteminde yer alan dar, kisitlayici, evrensel ge-
cerlilik ve kabul edilebilitlik 6zelligi tasimayan unsurlart da genelles-
tirmeye, herkese dayatmaya, biricik gergeklik olarak gostermeye caligir.
Haricten bir itirazla karsilastiginda gercegi temsil ettigini syleyerek,
kendisinde, sisteminde hazir bulunan gercege ait olanin bir parcasin
delil olarak gosterir. Onun ugruna yani gercegin bir gériintiisiine sa-
hip olmanin verdigi tavir ve cesaretle, diger diistinceleri de hakli ¢1-
karmanin kavgasina koyulur.

e Stiphesiz hatirdan ¢tkarilmamast gereken bir nokta da sudur: Bir ta-
raftan ilahi kitaplari referans kabul etmeyenlerin deger arayislarini goz
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ontinde bulunduralim. Bunlar, bir ylice kudrete veya en azindan onun
insanliga konustugunu kabul etmedikleri gibi, ilahi kitabin gayeci veya
lafzi metodlarla okunmasi meselesi ile de ilgilenmezler. Boyle bir kay-
gilart da yoktur. Elestirirken de bir ilahi otoriteyi ve onun istegini ta-
ntyip, anlayip ve ortaya koymanin ¢ok uzagindadirlar. Oysa, 6te taraf-
ta, ilahi kitaplara akil ve géniil bagi ile bagl olup da buna ragmen lafzi
ve gayeci metodlar arasinda gayeci ve yenilik¢i metodlart benimseyen-
ler de, kiigimsenmemeli ve insafsizca elestirilmemelidi.

e Bir lafza siki sikiya sarilip, onun kiinhiine niifuz etmek isteyenle,
onun sarildigt lafzin kaynagint ve degerini kabul etmeyen kisilerin tam
ortasindadir. Belki o bir ayagiyla, lafza sarilip baglanan kimsenin ya-
ninda ve safindadir, ama bir ayagiyla o lafza deger vermeyen ve onun
kaynagint kabul etmeyen kimsenin varmak istedigi yerdedir. Su var ki,
niyeti hem katt lafizc1 dan ve hem de onun karsiti olan kati akilcidan
farkhidir. Yine ifade edelim ki, lafizct yaklagimin yani sira meseleye ga-
yeci, maneviyatct ve yenilikci bir tarzda yaklasanlara da su soru sorul-
malidir: Ortada duran lafza, onun mevcut anlamimin disinda bir anlam
aramanin veya mevcut olanla yetinmemenin kaynaginda ne vardir?
Acaba boylesi bir yaklasimin temelinde su iki sebepten biri ya da ikisi
mi yer almaktadir?

Birinci asamada, béylesi bir yaklasim gizli bir inkarin tezahtirii olabilir. Zira,
ilahi lafz1 oldugu gibi kabul etmeyip, onun altinda tamamen onu asacak ve
saf dist edecek bir anlam aramanin temelinde yatan psikolojinin ismi be-
genmemektir. Bunu séylece 6rneklendirelim.

o Tevrat, Incil’de veya Kur’an’da bir (X) meselesi hakkindaki hitkmiin
(Y) oldugunu diisiinelim. Bu ilahi kitaplardaki bu hitkme birinin la-
fizct/literal, Gtekinin de yenilikei yaklastigint varsayalim. Lafizcr yak-
lasanin yaninda yenilik¢i yaklasan biri o (Y) hikmine birtakim elesti-
rilerin yoneltildigi ve akla yatkin bulunmadigin, goriince, s6z konusu
(Y)htikmini yorumlamaya, kendince aklilestirmeye ve elestirilerden
kurtarmaya calisir. Iste bu tavrinin temelinde, ya gercekten ortaya
koydugu yorumun béyle olduguna inanmasi ve onu savunmast yer
alabilecegi gibi, ya da insanlari ilahi metinlerin gayeci okuma tarzina
yaklastirmak istedigi yatmaktadir, bunu yaparken, yani lafza baglilik-
tan kurtulmastyla ve onu degisik sekillerde ve elestirilerin o etkisiyle
yorumlanmastyla da gizli bir inkara sahip olmus da olabilir. Zira ilahi
kitabin (X) meselesinin (Y) olacagt hakkindaki hiikmind, sirf bu ha-
liyle kabul edip, bir lafizcr gibi, onu benimsemesine engel teskil eden
nedir?
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e (X)’in (Y) olmasini aklina ve génliine yediremedigi icin mi bir arayi-
sa gidiyor? Veya (X)’in (Y) oldugunu bildiren bir Tanrr’ya inanamadigi
icin mi, yeni bir tahlile yoneliyor? Veya (X) meselesi hakkindaki mev-
cut (Y) hikmuntn “Su zaman veya bu zaman duam*” icin gecerli ol-
dugunu soyler ve yeni yorumlar getirirken, gizli bir inkar da tasimiyor-
sa, ilahi kitaplara ve onun htkiimlerine inanmayanlarin bakis acilan ve
varmak istedikleri yerle, kendi ¢abalarinin farki nerededir?

Bu séylediklerimizi ¢ok net bir sekilde Kur’an-1 Kerim’den bir ayetle izah
etmek istiyoruz.

e Kur’an-1 Kerim’de Nisa (Kadin) bélimiinde séyle bir ayet yer al-
maktadir. “Bas kaldirmasindan, endise ettiginiz kadinlara 6glt verin,
onlari yataklarda yalniz birakin ve déviin (Daraba)” (Nisa, 34) Yukari-
daki ayeti inceleyerek, su ana kadar séylemeye calistigimiz hususlari
belirginlestirecegiz. Bu ayeti 6grenen ve merak edip “darb*’ olaymin
Kur’an’da neden yer aldigint soran birine, hem lafizcilar ve hem de
gayeci ve yenilikciler cevap vermekte zorlaniyor goriilmekteler. Clinkd
gerek lafizc1 ve gerekse gayeci metin yaklasimlart boylesi bir soruya ilk
asamada “evet, bu ayet, kadint dovmenin de bir hak oldugunu belirti-
yor” diyemiyorlar. Bu ayeti yorumlamama, (teknik ifadesiyle tevile)
yoneliyorlar. Cesitli tefsitlere baktigimizda, medyada dini meselelerle
yogunlasmus kisilerin verdikleri cevaplara baktigimizda hep bir kaga-
maklik gérmekteyiz. Cevap verirken bir zorlama ve savunma psikolo-
jisi icinde bulunuldugu da ortadadir. Sayet, “evet, bunu Allah buyur-
mustur. Biz de bunu haliyle hakli ve gegerli olarak kabul ediyoruz”
denilse itiraz olmayacak. Fakat bu ayeti 6n plana ¢ikaran feministlere
veya ilahi kitaplara karst olup da yine bu ayeti 6n plana ¢ikarp ilahi ki-
tabin sefkat, sevgi ve esitlik ilkelerini gOlgelemeye calisanlara karst
hem lafizcilar ve hem de gayeci yenilikgiler s6zii uzatip durmaktadir-
lar. Ayetin orijinalinde “darebe” yani “vurmak” fiili gegmekte iken,
Tirkce meallerin hemen hepsinde ayetin orijinalinde olmayan ve son-
radan mitercimlerce parantez icinde eklenen “hafifce” ibaresi nere-
den ¢ikmaktadir. Tlahi kitapta sadece “doviiniiz” ifadesi yer alirken,
terciimelerde “hafifce doviin” ibaresi eklenmektedir. Ustelik metin
yorumcular1 “darebe” fiiline sézlitkten yeni anlamlar aramaya koyul-
mus gorinmektedir. “Stirgiine géndermek, ayrilmak, salivermek” bu
yeni anlam arayislarindan sadece bir kaci. Ustelik, sakadan dévme an-
lami1 ¢tkaran samimi dindarlara da rastliyoruz! Ayette, serkeslik eden,
aile ve evlilik huzurunu hige sayan basibosluk gosteren kadinlara yo-
nelik, ¢ tarz davranis Onerilmektedir, 6nce 6git, sonra yataklart ayir-
ma, en sonra da dayak 6nerilmektedir. Simdi su soruyu sormak istiyo-
ruz. Bu ayetteki “darebe” (dévin) ibatesini “hafifce déviin” seklinde



200 » Eskiyeni 34/Bahar 2017

ve yeni anlamlar bularak onu kovmak veya salivermek seklinde yo-
rumlayanlar, sief “dévin” diyen bir Tanr’ya inanamadiklart igin mi,
inanmak ¢ok zor oldugu i¢in mi, yeni yorum arayislarina giriyorlar,
yoksa bu lafiz, yeni yorumlara ve anlayislara actk bir 6zellik mi tasi-
maktadir? Eger ayetin ilk anlamint kabulle beraber, ikinci bir anlam
aranirsa, bu bir agidan o metne ve o metnin sundugu sisteme olan
inanct ortaya koyar. Ote yandan ayetin ilk akla gelen ve toplumca an-
lastla gelen gramer kurallarinin belirttigi anlamint kabul etmeksizin ot-
taya biricik ve tek bir yorummuscasina bir yeni anlayist birakip 6nce-
kini dislamanin, bilin¢ altinda gizli bir benimsememe ve kabullenme-
me oldugu gorillmektedir.

e Yorumlar sonsuzca yapilabilir. Yorumun sinirt olmaz. Elbette yoru-
mun her seyden 6nce gercek sinirdan ve hattan sapmamasi gereklidir.
Bakin s6z konusu ayet hakkinda degisik bir yorumu da biz yapmak is-
tiyoruz. Sonra da bu yaptigimiz yorumu sorgulayacagiz Bir yorum
yapmaya calistiktan sonra, bu yorumun 15181 altinda incelememizi siir-
diirecegiz Neden yoruma ihtiya¢ duydugumuzu anlamaya calisacagiz.
Yorumumuz s6yle:

e Elbette, Allah, kadin ve erkek arasinda ayirim yapmaz. Her ikisini
de yaratan O’dur. Zaten, O’nun yaninda 6l¢u cinsiyette degil, sorum-
luluk bilincindedir. $Simdi bu ayete gelecek olursak, ayette, evlilik sa-
dakatine uymayan eslere karsi, erkegin 6nce 6giit, sonra yatak ayirma
ve sonra da dayak hakk: oldugu bildiriliyor. Denilebilir ki, bu ayetin
ik muhataplarinin iginde bulunuldugu toplumda, kadinin déviilmesi
giindemin ilk maddesinde iken, 6giit ve yatak ayirma onlemleri 6ne
cekilerek dévme tiglincti agsamaya indirilmistir. Kur’an, insanlarin ek-
sikliklerini derece derece ortadan kaldirir. Tipk: ickinin yasaklanist gi-
bi. I¢ki asama asama yasaklanmustir.

Burada biz de bir yorum denemesi yaptik. Bu yorumlar ¢ogalabilir. Fakat
bizi boyle bir yorum yapmaya sevk eden ne oldu? Bu soruyu kendi yoru-
mumuzun derinliklerinde tutacak olursak, sanirim psikolojik bir belirginligi
ortaya koymus olacagiz. Biz bu yorum i¢in ne yapmis olabiliriz? Simdi tiim
ihtimalleri siralayalim.

e Rabbimizi sonsuz adil ve merhametli olarak bildigimizden
“darebe” ifadesinin lafz1 bir gerceklik olmayip, gayeci bir anlami ihti-
va ettigine inantyor olabiliriz.

o Tlahi kitabt bir biitiin olarak okuyup anladigimiz icin, bu ayetin ilk
plandaki cagristirdign anlami, Kur’an’in genel ilkelerini g6z 6nitinde
bulundurup bu tikel durumu, timel durumun icinde eriterek anliyor
olabiliriz.
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e Yapilan itirazlar karsisinda savunma psikolojisi iginde, ilahi kita-

bin, “yanilmaz”, “sasmaz” ve “gecerli” oldugunu ispatlamaya calistyor
olabilitiz.

o [llahi kitaplarin sozlii bir iletisim gerceginden hareketle, ayetlerin,
insan zihnini durduran, asilmaz, sorgulanmaz birer gercek olmadikla-
rina inantyoruzdur. Bir sey ne kadar, soyut, genel, kapsayici ve akil ve
goniil birlikteligi sagliyorsa, o ilihi olandir. Ote tarafta, tikel ve yargi-
larda evrensel olmazsa, o derecede insani yaklasimlarin s6z konusu
olabilecegine inantyorumdur.

e 1lahi kitabin, her seyin, tim varligin, nefesin, adimin ve her seyin
sahibi, ylice kudrettir. Fakat bu yiice kudret insana genel kurallarla
hitab ederken, insana bir hareket sahast da vermistir. Bir seyi insani
veya ilahi olarak ayirmak bir agidan miimkiin olsa da, 6te tarafta dogru
da saytlmayabilir. Insanin akla, génle ve sagduyuya dayanan ¢ikarimlar
aslinda Tann ‘ya aittir. O’nun latfundandir.

e Kur’an-1 Kerim’de yer alan bir ifadenin incelenmesinde bize yeni bir
bakis acist kazandirabilir. Maide 38’de s6yle bir ayet yer almakta-
dir.”Hirsizlik eden erkek ve kadinin yaptiklarina karsilik bir ceza ve
Allah’tan bir ibret olmak tizere ellerini kesin. Allah ¢ok bagislayict ve
esirgeyicidir”

e Simdi tipki,  kadinlarla ilgili ayette oldugu tizere, bu ayetin anlasil-
masinda da ¢ok ilging yaklasimlar, ilahi kitap ve vahiy, lafizc1 ve yeni-
lik¢i, gayeci anlayglar gérilmektedir. Fakat bu kez ¢ok ilging bir du-
rumla karsilasmaktay1z. Bu metne lafizc1 yaklasanlar, ayette hirsizligin
cezasinn “el kesmek” oldugunu gérmelerine ve ayette hirsizligin sini-
rinin ve kosullarinin belirlenmesine ragmen, el kesme olayinin aglikta,
fakirlikte, savasta, calinan malin degerinin dusiik olmasi gibi durum-
larda uygulanamayacagint belirterek, ayetin zahiri ve lafz1 boyutunda
olmayan bir yoruma ulagsmaktadirlar. Ustelik ayetin zahirine ragmen
bu yorumu da yapanlar, herkesin otoritelerini teslim ettigi, saygt géren
samimi dindar ve ekol imamlari sayilan kimselerdir.

Kimi yorumlarda ayette kesmek anlaminin degil “cizmek “kesip atip isaret-
lemek”anlamt oldugunu tipki darebe/dévmek yorumlarinda ki siirgline
gondermek ayrilmak anlamlarinin bulunusu gibi bir actklama getirmektedir.

Goruldugt tzere ayet, sadece hirsizin elinin kat’ ini belirtiyor. Ama lafizca
yaklaganlar, bir gayeci ve yenilik¢iden daha atik davranarak, gayeciden ve
yenilik¢iden daha fazla insiyatif almaktadir. Ne gariptir ki, bu yorumlar1 yi-
ziinden Islam tarihi boyunca hi¢ bir elestiriye ugramamaktadirlar. Ustelik
sayginlikla anidmaktadir.
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e Ote tarafta ayni ayete, gayecilerin yaklasimini inceledigimizde, onlar
“Kur’an, hirsizhigin kotiligine dikkatleri ¢ekmektedir. Vurgulanan
husus, hirsizligin evrensel bir su¢ oldugudur. O halde el kesmek, bir
mileyyidedir. Miieyyideler, zamana gore, zemine gore degisebilir. El
kesmek, aynt zamanda, bir ceza semboli olarak da anlagilabilir. Her
cagda hirsizliktan caydirmak icin yeni mieyyideler bulunabilir. Onem-
li olan, hirsizin hirsizliktan uzaklastirilmast ve elinin ve ayaginin hir-
sizliga giden yollardan kesilmesi gereklidir, detler.

Bunu derler, demesine ama buna ragmen lafizcilarin ¢ok daha atilimer ve
lafz1 zorlayan yorumlarina, hi¢ bir elestiri gelmezken, yukaridaki gayecilere
sayisiz itirazlar yikselir.

En buytk, lafizdan sapmayi, bazen lafizcr (literal okuma yapan) yapiyor ve
din geleneginin kucaginda saygi ile besleniyor, 6te tarafta, gayeci metin oku-
yucu, ¢ok daha ilimli bir yaklasim sergilemesine ragmen elestirilere hticuma
ugruyor. Demek ki, ilahi metinlerin anlasilmasi farklilik gosterdigi gibi, onu
anlamaya calisan ve ortaya koyanlarin niyet ve gayretleri de farkli olarak
anlasilabilmekedir.



Deneme

Yalniz, Yapayalniz
To be Alone

Giirbiiz DENIZ"

I.

Bitmeyen hikaye; yagmur yagar, riizgar eser.

Yol karanlik, gelecek mechul!

Bilmece icinde bilmece. Bilmeye bir 6miir gerek.

Sonra yine yalniz ve tek bagina. Aci!

Sicacik oda, glines insant neselendirecek kivamda.
Icten bir tebessiim, biitiin zerrelerle. ..

Hava temiz, soguk yok, riizgar meltem... Firtinalar icerde.
Karanlik ve aydinlik, huzur ve stkintt... Kara kardesler.
Kalp daraliyor, ruh kagma derdinde. ..

Neden varim? Her glin tiziilmek neden?

Neden seviyorum?

* Prof. Dr., Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, gurbuzdeniz2002@yahoo.com
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Nereye kadar yol... Aydinlik m1 karanlik mi1, kendimde degilim.
Bir sarhosluk, bir savrulma, sanki riizgarin 6ntindeki yapragim.
Halim hal degil Allah hayra tebdil eyleye (Amin) !

Sevinip normal olalim, diyorum. Olmuyor.

Sevinince ¢igliklar, kahkahalar korkutuyor “beni”.

Kapip koy vermeye izin yok.

Hep incecik bir tel tizerinde yurimek. “Kildan ince, kilictan keskin.”
Tanimayayim, bilmeyeyim, tiztilmeyeyim, yanardag gibiyim.
Istemiyorum derinumda giya, kafam isteklerle dopdolu...
Tecrit ne zor sey! Hani “terk” diyorlar ya, o.

Savastyorum kendimle. .. Kilig, kalkan, ok ve yay!

Kantyor her tarafim,

Stiktnet; huzurun adi, 6lim gibi!

Neden 6nce ve her zaman beni déviiyorlar. Yalniz'im!

Giigleri mi yetiyor yoksa glicsiiz milytim?

Halbuki giicli oldugumu santyorum. Yanimda yoremde dostlarim var, ama
hep sopa-cop yiyiyorum. Yine Yalniz’im.

II.
Icimdeki biri diyor? ““Yalniz”lik, ruhumun ruhu.”

Ben kalabaliklara karisinca ¢ikiyor karsima “Yalniz”lik. Biyik altnda gilim-
suyor.

En liiks arabaya biniyorum, burglart andiran evlerde oturuyorum.

Bir bakiyorum; “Yalniz” evde top oynuyor. Yanindan insi yok.

Kim sahte! Bunu buraya kim getirdi? Her taraf sessiz ve soru cevapsiz/kara.
Opyuna devam, durmak yok. Nefes alip-veriyorum. Ka¢mak faydastz.

Bir ben var benden icerti; Yalniz.

Korku ve tmit, hal. Sabitligi yok hayatin? Gelgitler yasamak, bir hal tizere
bulunmak, zor. Ancak “yalniz”la arkadas, dost oldugumda. Huzur(un)dayim
Yalniz’'in. Alismak, birazcik huzur icin. Sonra yine basliyor act seving! Yal-
mz’lik.
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“Yalniz” ¢ekilmiyor. “Her seyi kendinde ara” diyor. “Gozlerini kapa, kor et
heveslerini,”. “Ben de insanim” diyorum ama beni dinleyen yok. Hele “Yal-
niz” hi¢ dinlemiyor, sagir. Dili var kulagi yok. “Kulagi kesiklerden.”

Fazlalar cok, hevesse can yakici, ve fakat hayat zor, 6mir kisa, neden kendi-
ni kandiriyorsun. Hep benim kucagimdasin ama sen glya goklerde ugmada-
sin. Diyor; Yalniz. “Hem her seyim olsun hem de ‘yalniz’ arkadasim olsun”,
bu olmaz, olmuyor.

Giin dogar, glin batar. Sabittir degismez. Riizgar eser, yel olur. Yollar vuslata
gider. Mi?!

Sevingle, sikintt ayni kalipta. “Yalniz.” Yalnizca birini tercih etmek, birini ya-
samak. Insant mutlu etmiyor. Terazinin kefesi dengesini kaybediyor. Insan-
da her sey terazinin kefeleri gibi. Dara ile mizan, ancak bos terazide denge
tutturur. Kefeler doluyken adil olmak ne zor?

Giin sabit olsa da, her kula ayn1 sekilde dogmuyor. Sabitte her sey degisken.
Tuhaf. Degismeyende degismek, sabitte hareket. Hayatin mizani; mantigin
celiskisi. Yalniz. Daire icinde nokta. Noktalar, daire icre esit ve siradan.

Zatim, zatina miinhasir. Insanlarda degismeyen biyitk daire; nokta. Zatla-
rinda daireyi kusatacak kadar biyiik ve genis. Olmazlar icinde olan, olanlar
icinde olmaz. Ters ve diiz; yiiriimek, ayni noktaya gétiriyor. Dongtsellikte
her sey esit. Ancak dongilide varolusunu dongiiye ve kendisine fark ettirenler
hep farkl. Yalniz ve mutlu. Ayni yol yiiriinse de her golge ve her renk ayni
sekilde yansimuyor.

Rengi, kendine 6zgl degilse, renkler icinde bir baskasinin rengiyle renklen-
mek, soluk ve soluksuz, olmak. Renksiz ve hasta, solgun. Itici, kacak, en
oOnemlisi; Yalniz.

Riizgar yel olur, yol olur. Yellerden yillar olur. Giin 1s1ginda, gézlerimiz 1sir.
Yillar yele gitmese. Her glinimtz yeniden hayata basliyor gibi olsa. O zaman
hicbir yele kapilmayiz. Yeni basliyor gibi giine basladigimiz, bugiin diinyada-
ki son giiniim, bugtin bitiyor gibi gérmeliyim hayata karst durusumu. Nereye
ne tarafa?

Nedense hepimiz birileri i¢in yastyoruz. Guaya. Biz varsak, onlar var! Biz
yoksak onlar yok! Ahh, ¢ekip, yasamaya kahrediyoruz. Bizimle yasayanlara
bizsiz yasamayr Ogretmeli. Zor geliyor. Yasamaya gerekce buluyo-
ruz/arantyoruz her sokakta. Bir act fren, Yalniz’lik. Iste orada, burada ve her
yerde...



206 * Eskiyeni 34/Bahar 2017

III.

Yalnizlik, insan var oldu olali var ve hic¢ yaslanmadi. Geng ve dinamik! Ki-
yamete kadar varligini devam ettirecek.

Yalnizlik, cocugun anneden ayrilmasi, babanin ¢ocukluk yurdundan gitmesi-
dir. Yalnizlik vuslatin ruhudur. Yalnizlik, insanin kendisiyle cebellesmesidir.
Yalnizligi ile cebellesmeyen hentiz kendisi olmayandir. Bagkalarini kendisi
sanandir. Sanilar icinde bogulandir.

Bazen yalnizlik intiharin adidir. Bazen yilana sarilmanin zehridir. Cogu za-
man bagskalartyla kendi adina oyun oynamaktr.

Yalnizlik, g6ziinti kapatmak, yorgant iistiine 6rtmek degildir.

Yalnizlik; yalin gértinmenin adidir. Bu ad, ciplakligimizi, kigukligimiizi
gormemizdir. Ciplakligimizi, kicikliglimiizii kabul eden dostlar belirdikge
belki giyinmeye, renklenmeye baslariz.

Zihnimizin ve génlimiiziin en ¢iplak oldugu, aybin ve giinahin oldugu gibi
gorindiigi bir yalnizlikta, kendimizden baska goriinecegimiz, rol yapmaya-
cagimiz birilerinin var oldugunu vehmederiz. Bunun icin agik oluruz, ¢cocuk
dogururuz, miilk sahibi oluruz. Oluruz ama yine yalniz kaliriz. Kendi meza-
rimizla bas basal

Oldugumuz gibi gériinmek, goriindiigimiiz gibi olmak, yalnizligimizin tek
ilacidir ve ¢ok acidir.



Degerlendirme

Mehmet POYRAZ

YASAR KEMAL

“Yasar Kemal” Kitab1 Etrafinda
Yasar Kemal’t Degerlendirmek

An Essay on Yasar Kemal.
Some Thoughts about the Book ‘Y asar Kemal”

Nizameddin DURAN"

Adanali gazeteci ve yazar Mehmet Poyraz’in kaleme aldigt “Yasar Kemal”
adlt biyografik eserini biyiik bir zevkle okudum. Eseri, bir ¢irpida okuyup
bitirdigimi ifade etmeliyim. Rahmetlinin hayatindaki ilgin¢ olaylari yazar, si-
rikleyici bir Gslupla ve basartyla anlatmustir. Kitap, carpict gerceklerle be-
zenmis olmastyla okuyucuyu stkmadan kendine baglamay1 basariyor. Kitapla
ilgili olarak sunu da hemen belirtmeliyim ki bu kitapta okuyucu, umulanin
disinda bir Yasar Kemal profiliyle karsilasacaktir. Kitab: okurken sadece Ya-
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sar Kemal’le ilgili malumat kazanmiyorsunuz, ayni zamanda pek ¢ok konu,
olay ve sahsiyetlerle ilgili malumatlar da elde etmis oluyorsunuz.

Kitap, Gégeeli ailesinin Van’in Muradiye ilcesinin Unseli Kéyi'nden gelip
Cukurova-Hemite kéytline yerlesmesinden baslayarak, Ustanin hayati, yasa-
diklar, gérdiikleri, egitimi, dénemin siyasal, kiiltiirel ve sosyal olaylart ve bu
sartlarda meydana getirdigi eserlerinden s6z etmektedir. Eserin 6nemli ko-
nularindan birisi, yazarin “geteler”le ilgili anlattigi kisimlardir. Biz bu kisim-
lar1 okuyarak, cetelerin Yasar Kemal’i, ailesini, ¢evresini, disiincesini ve ede-
bi kisiligini nasil derinden etkilemis bir konu oldugunu gérmekteyiz. Eserde,
Cukurova topraklarinda var olan eskiyalarin ¢oklugu, eskiya olan en yakinla-
rindan birisinin; amcasinin oglunun dagda vurulmasi, diger yandan da day1-
sinin da dénemin énemli eskiyalarindan biri olmast, “ince Memet” roma-
ninin yazilmasinda ¢ok 6nemli etkenler oldugu anlatilmaktadir.

Kitapta 6nemli bir tarihi gercege de isaret edilmektedir, o da, Yasar Kemal’e
“Mustata Kemal” adini verenin Yiizbagt Ali Saip Ursavag’in olmasidir. Ali
Saip, meshur Istiklal Mahkemeleri’nin {ic hakiminden birisi olan kimsedir.
Atatirk’e yakinligs ile bilindigi séylenmekte olan Ali Saip’e, Kurtulus Sava-
st'nda Urfa’da gosterdigi basaridan dolayr da soyadini Atatiirk vermistir. Tleri
suriilen iddia ise, esasinda Urfa’daki Fransizlara karsi gésterdigi bagarisinin,
tamamen 6nceden organize olan halka ait oldugu yontindedir. Ancak kendisi
bu basarinin tizerine oturmustur. Basarist bir yana, halk arasinda, Urfa’da
yaptigt katliamlar ve talanlari konusulmaktadir. Bunun teyidi olarak, Cukuro-
va’da zorbaligi ile s6hret olmasidir: Kozan milletvekili olusundan sonra bazi
arazilerin tapu kayitlari tzerinde oynayarak lizerine gecirmistir. Koyliiniin
arazilerini zorla alir; vermek istemeyenleri falakaya yatirir, tekme tokat dover
ve hatta akla hayale gelmez iskenceler ederdi. Mala olan diigkiinligi Mecliste
de devam etmistir. Milletvekillerinin maasinin artmasi igin zam isteyenler
arasinda yer almakligint haber yapan Tansu Ciller’in babast Hiiseyin Neca-
t’yi, Vakit'teki bu haberinden dolay: tokatlamast hadisesiyle, skandallarina
bir yenisini daha eklemis olur.

Kozan vilayetinin kugtltilerek ilge haline getirilmesine sebep olan da Ali
Saip’tir. Ali Saip’in senaati bunlarla da bitmemektedir. Hainligini vefastzli-
giyla da perginlemistir; kendisine soyadi veren Atatiirk’e suikast girisiminde
bulundugu iddiast s6z konusudur. Bu iddia tzerine tutuklanmistir. Halkin
gonliinde Gylesine bir nefret uyandirmistt ki, 6ldigiinde Cukurova’da bay-
ram yapimustir. (Poyraz, 2015:12-15) Bu zalim adamun arazilerinin bir kis-
mint, Yasar Kemal’in babast Sadik Efendi, “yaricilik”la isletiyordu. (Poyraz,
2015:10)

Yasar Kemal, ortaokuldayken Adana’da erkek Lisesi’ni okuyan Turhan Sel-
guk ve Birinci Ortaokulunda (Tepebag Ortaokulu) beraber okuduklari Ilhan



Nizameddin Duran/”Yagar Kemal” Kitab: Etrafinda Yasar Kemal’i Degerlendirmek * 209

Selguk’la tanisir. Kitapta, Tirke¢e’nin piri ve alfabedeki harflere can veren
kimse olarak tanitilan (Poyraz, 2015:62) ve diinya edebiyatini etkileyen ve ay-
rica taklit edilemeyen yazarlar arasinda gosterilen Yagar Kemal, (Poyraz,
2015:70) Bahge koytinde 6gretmenlik gorevinde bulundugu sirada, buraya
iskambil kagidint ilk getiren kisi olarak bilinmesi de egitimcilik agisindan soru
isaretleri birakmustir. Dahasi, egitimde iz birakmast gerekirken, burada oyna-
dig1 kagit oyunlariyla adindan yillarca bahsettirmesi de daha tuhaf ve garip
olmustur.

Kitapta, Yasar Kemal’in, varligin ve yoklugun her tiirlisiini yasadigi anlatil-
maktadir. Onun yakin arkadast ve hemserisi olan Nesimi Cimen, evinde,
Behice Boran, Mehmet Ali Aybar, Idris Kiiciikomer, Can Yiicel, Tlhan Sel-
cuk, Cetin Altan, Savas Dincel, Atf Yilmaz, Fakir Baykurt, Yilmaz Giiney,
Ali Ozgentiirk, Tuncel Kurtiz, Rahmi Saltuk, Egemen Bostanct ve Ziilfii Li-
vaneli gibi pek ¢cok taninmis simayr agirlamistir. (Poyraz, 2015:55) Onun da
yakin cevresi bu simalardan olustugu soylenebilir. Hocas1 Arif Nihat As-
ya’nin onun gonliinde ayrt bir yerinin oldugu (Poyraz, 2015:98) s6ylenmis
olmasina ragmen bu soziin, pratikteki 6rneklemelerine hi¢ girilmemistir. O,
daha cok adi gecen cevreyle irtibat halinde olmustur. Elbette tercihini bu
yonde kullanmis olmasinin elestirilecek bir tarafi yoktur. Bu, sadece bir du-
rum tespitidir.

Nazim Hikmet’in teyzesinin torunu olan Mehmet Ali Aybar’la tanisan
Yasar Kemal’in sosyalist diisiincesinin gelismesinde Aybar’in buyiik roli ol-
mustur. Yillarca gérismusler, birlikte siyasi parti ¢alismalarina katdmislardir.
Mehmet Ali Aybar, sol camiada bilinen ve 6nemli bir yeri olan kisidir.
TBMM’de ilk defa temsil edilen Sosyalist devrimci dusiincenin partisi olan
Tirkiye Isci Partisi (TIP)’nin genel baskanligini yapmistir. (Poyraz, 2015:44)

“Yagar Kemal” ismini Abidin Dino vermistir. Cumhuriyet gazetesinde
yazmaya basladiktan sonra bu adi kullanmaya baglamistir. (Poyraz, 2015:16)
Yasar Kemal’in ilk esi Tildan’in asil adi: Mathilda’dir. Tilda Kemal,
Abdilhamid’in bastabibi, Yahudi asilli Jak Mandil Paga’nin torunu, Os-
manlt Bankasi Genel Mudurt’niin kizidir. Yasar Kemal’in diinyaca taninma-
sinda Tildan’in rolii biyiiktiir. Esinin esetlerini yabanci dillere ¢eviren odur.
2001 yilinda Yasar Kemal, “hayatinin aski”’n1 kaybeder. Ardindan bir buguk
yil sonra, Ayse Semiha Baban’la, Zilfi Livaneli’nin sahitliginde evlenir.
(Poyraz, 2015:64)

Yasar Kemal, Van’da Akdamar Kilisesi’nin yikimamast hususunda ¢ok bi-
yuk gayretleri olmustur. Bu ¢abast icin tam 62 yil sonra, 2013’te Ermenistan
Kultiir Bakanlhig: tarafindan ona “Krikor Naregatsi” nisani verilir. (Poyraz,
2015:65) Bu konuda buyiik gayret ve ¢aba gosteren Yasar Kemal, ne garip bir
durumdur ki, kendi memleketi olan Osmaniye—Kadirli’de vakiflara ait olan
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Ala Cami’nin 1999’da Kiiltiir Bakanligi tarafindan alinarak miizeye cevrilmesi
konusunda sessiz kalabilmistir. Dahasi en yakin dostu arkeolog Halet
Cambel’in bu mabedi muiize yapmaktaki israr1 ve ¢alismast bilinmektedir.

Bu kitabin basinda yer verilen Yagar Kemal'in ifadelerinde, “Benim taraf tut-
man kadar dogal Ne olabilir ki... Kendimi bildim bileli Tiirkiye nin halklarmmn yanin-
dayim...” (Poyraz, 2015:6) demektedir. Bunun yaninda, Sosyalist oldugunu ve
Sosyalizmle ilgili olarak, “Znsanin icindeki esitlik, adalet, 63giirliik duygusu var ol-
dufkga sosyalizm savagimin afere kadar insanogln siirdiirecektir.” (Poyraz, 2015:85)
diyerek bu ilkenin degerlerine, insanina, halkina yabancinin da yabancist
olan ve ¢iktig1 yere bile s6zi edilen bu yiice degerleri getirememis, aksine
kan ve zulim tzerine temerkiiz etmis bir sistemi, kendi halkina model olarak
gostermesindeki tenakuzu/geliskiyi goremedigi anlagilmaktadir.

Yabancilasan bakis acisinin Yasar Kemal’i getirdigi nokta, onun dilini, kiiltd-
rint, edebiyatini anlamaya yonelik bir gayretin disina tagimistir. Degerlen-
dirme yaparken, hikmiinii vermede Oylesine zorlandigt fark ediliyor ki, iste-
meden de olsa bazi hakikatlerin ifadesinde kendini ali koyamamustir. (Poyraz,
2015:92,93)

Ancak biliniyor ki, bir milletin kilttird ile dili arasinda ¢ok 6nemli bir ilinti,
bir bag bulunmaktadir. Bir milletin kiltiiriiyle beslenen dilinin, bu degerleri
bir sekilde ifade edisi ve yansitmasi, bizleri farkli hiikiimlere vardirmast alda-
tict olur. Toplum, sahip oldugu derin kiltiirden beslenerek, onun icindeki
her kesimin bunu ifade etmesi ve ortaya koyus seklinin/biciminin aslinda bir
celiskiden 6te, bir zenginligin ifadesi/yansimasi olarak algilanmasi ve yorum-
lanmast daha aklidir. Bunlarin her birinin, digerinin karsittymis gibi deger-
lendirilmesi ise zengin kiltiirimiizti daraltma yéntinde, ona vurulabilecek en
buytk darbe olsa gerektir. Bir kéyli yurttasimizin degindigi gercekle, ayni
konuda edebi bir tslupla beyan edilen gercek arasinda, sonug itibariyle bir
farkin olmadigi goriilebilir. Universite hocasinin yazilarinin ¢ok ilgi cekici
olmasinin sebepleri soruldugunda, verdigi cevap, tam da bu konumuza agik-
lik getirmektedir. Hoca, “Ben yazdigim bitiin yazilarimi nineme dinletirim.
O da neresinin olup olmadigini, kendi tislubuyla beyan eder. Yine bir yaziyt
dinletmistim, o da ‘olmamis oglum!’ dedi. Bana gére yazi olmustu. Sordum:
‘niye olmamis nine?” Ninem, tam da arifane bir cevap verdi bana: ‘Ben
niyesini bilmem oglum, olmamis da ondan!” iste bilgelik budur.

Eger bugiin Osmanl’nin yok olmasiyla kiiltiir, edebiyat ve dilinin yok olu-
sundan s6z edeceksek ve buradan hareketle onun 6lmusligiinden veya ya-
payligindan dem vuracaksak, tutunacak dalimizi kendi elimizle koparmisiz
demektir. Bugiin “Tiirk dilini yapan Anadolu halks, halklar ortadan silinmedikge
dillerinin silinmesi hemen hemen olanaks:z...” denilirken, Tirk ailelerinin asimilas-
yondan gegirilip bir kiltiir emperyalizmine tabii tutulusundan sonra, bugiin
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aileler 6yle bir hal ald1 ki, ne cocuklar buytklerini, ne de buytkler ¢cocuklarint
anlamaktadir! Hangi dilden bahsedilmektedir? Yazismalarda sesli harfler at1-
larak “ucube bir dil” icat eden Anadolu insaninin glizelim ¢ocuklarinin bu
gercegi gormezlikten gelinebilir mi? “Halklar ortadan silinmedik¢e” ifadesiy-
le, umarim ki bedenin silinmesi kast edilmemektedir. Ancak bir kultirden,
bir milleti millet yapan degerlerden ve onlarin 6rf adet ve geleneklerinin se-
killendirdigi dilden s6z edeceksek ki bence mesele budur, o zaman degerlen-
dirmelerimizi sil bagtan yeniden ela almamiz gerekecektir.

Nitekim hemen hemen ayni1 dil ve tislup ve ayn1 yazt tarzint kullanan Kemal
Tahir’in bu konudaki yaklasimi bizlere farklt bir bakis acist sunmaktadir.
Onun yazmis oldugu ve 1968 yili Tirk Dil Kurumu 6dilini kazandiran
meshur “Devlet Ana” romaninin ilk sayfasinda yer verdigi Nazim Hik-
met’in dedesi, Nazim Pasa’nin su soztine dikkat ¢ekmistir: “Be big Osmantila-
1z, bizde ¢ok insan bulunur.”

Kemal Tahir de sosyalist bir gelenekten gelmis olmasina ragmen, kendisini
digerlerinden ayiran 6nemli Gzelliklere sahip bir romanct ve disuntrdir.
Esasen sosyalist diisiincede olanlarin bir kism1 Marksizm yanlist, bir kismi
hiimanist, bir kism1 da Osmanlict sosyalistler olarak yer almaktadir. Tk ikisi,
Batict olmalarina ragmen, Osmanlict olan sosyalistler, bazi yonleriyle ilk iki-
sine karsidirlar. Bunlar, bizi biytik millet yapan tarihi degerlere yonelmekte
ise de bir arayistan 6teye, bazi ¢ikislardan ibaret kalmaktadir... Bu distincede
olanlardan birisi olan Kemal Tahir, icinden ¢iktig1 ¢evrenin yanlislarint kif-
rederek onlara yiizlerine karst séylemekteydi. (Miyasoglu, 1975: 27,35,36)

Yasar Kemal, “Ince Memet” romanina kaynaklik eden ortamin bozuklugu-
na isaret edip nedenleri tizerinde, enine boyuna analiz yapma yerine, adeta
“Ince Memet”in ¢tkmasina zemin hazirlayan bu ortama ve sartlara tesekkiir
mesabesinde, hi¢ dokunmadigi séylenebilecegi gibi hatta ve hatta bu ortam-
dan bir kahraman yaratmis oldugu da... Hem de eskiyadan bir kahramanl!..
(Poyraz, 2015:68)

Buna benzer bir konuda Kemal Tahir’in konuya bakis agisiny, isleyisini ve
degerlendirisini gbrelim: Sen-Jan sévalyelerinden Notiis Gladyis ile hancinin
Gengoglu Mavro arasinda gegen konusmasinda, Mavro, sovalyeyi bilgilen-
dirmektedir: “Bilmeyen, ‘Uglarda ge¢im kolay, soyguncunun isi kiyak’
der. Yanilir ki ne kadar... Cetindir, diizenin temeli bozulmadan, bura-
da soyguncularin durumu...” (Tahir,1975:34) ve romanda eskiyalarin ya-
sama kosullarinin ortadan kaldirildigina isaret edilmektedir. Degil kendi va-
tandasinin, bir gayrimislimin de emniyeti teminat altina alinmakta olduguna
vurgu yaptmaktadir.

Durum béyleyken Osmanl’nin ortaya koydugu degeri yok saymak ve itibar-
sizlastirmak icin, kendince bir actk yakalamisgasina bir ucundan tutup yik-
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lenmek ve bunun aract olarak Osmanlinin “dilini” diline dolamak, beyhude
gayretlerdir. Kemal Tahir’in degindigi o derin kiltiirtin kiinhtine varmak
icin orta lge kadar tahsil gérmenin de yeterli oldugunu kimse sdyleyemez!
Ne ki harf devriminden sonra bile, Mustafa Kemal’in Osmanlicay1, kolayli-
g1 agisindan kullanmaya devam ettigini herkes bilmektedir. Bu hususta Ismet
Paga ile aralarinda gegen diyalog rivayetleri meshurdur.

Dil ve kaltar konusundaki degerlendirmeyi, hemen hemen herkesin muttefik
oldugu erbabina birakmamizda yarar oldugunu diiginmekteyim. Cemil Me-
ri¢’in meseleye bakisi ve degerlendirmesi soyledir:

“Unesco kapitalizmin bin bir mistifikasyonundan biri. Unesco ideali
bir nevi afyon. Milyonlari, kudurmus stirtiler halinde birbirine saldir-
tan yalanlar1 Asya imal etmedi. Irk¢ilik Fransa’da dogdu, Almanya’da
gelisti, Amerika’da uygulanmaktadir. Sevgili Amerika bir yandan sul-
hun, hirriyetin havarisidir, bir yandan kendi vatandaslarina kuduz ké-
pek muamelesi yapar. Unesco actkgdz diisiince canbazlarinin biytik
bir istahiyla memelerine sarildiklart garip bir inek. Tturk edebiyatt na-
mina, okumast yazmasi olmayan bir panayir soytarisinin, bir Yagar
Kemal’in hezeyanlarini diinya piyasasina strer. Unesco sisli kutular-
la sunulan bir afyon. Amact Asya’y, Afrika’yt terbiyeli bir sirk hayvant
haline getirmek, kurdun dislerini torpilemek ve kopeklestirmek
onu. Gegelim... Meric, 2007a: 126, 127)

Baska bir degerlendirmesi de s6yledir:

Peyami, Pierre Emmanuel icin bir rakiptir. Daha etoflu, daha derine
inen, daha ntansh bir zeka. Yagar Kemal bir Afrikali. Etiyle, ihsasla-
riyla yazan bir ilkel. Ve bir sitk hayvani gibi enteresan. Bat, Ince
Memet’i bizi kii¢ik gérmek icin ¢evirdi. Haglt sefetlerinden beri ken-
dine gore bir sark (dogu) yaratmistir Bati. ince Memet o imaja uydugu
icin hosuna gider. Yasar Kemal Bati’da hi¢ kimsenin rakibi degildir.
Nebatat bahcesinde tatsiz tutsuz bir ot. Ibn-i Haldun hala karantina-
dir. S6hretin terkibi de bazt yemeklerinki gibi tiksindirici. Mutfaga gi-
rince istahiniz kapanir. Yasar’t Giniversal yapan reculiyeti. Yahudi kizt
Ince Memet’i Ingilizce’ye gevirmese diinya edebiyati bu saheserden
ebediyen mahrum kalacaktt. Neden Orhan Kemal milletlerarast ola-
madt? KSy romanint Yasar’dan 6nce, Yasar’dan giizel yazdigi halde?
Cevap basit: felek karsisina bir Yahudi kizt ¢ikarmadi. Peyami’yi kim
cevirecekti Fransizca’ya? Peyami Usluptur, niianstr. (Merig, 2007b:
362)

Turk Edebiyat’'nda da edebi kisiligi ve dustincesi tizerine bu meyanda actk-
lamalar kaydedilmektedir: Yasar Kemal, zamaninda ve geregi kadar tahsil g6-
rememenin yarattigl eksiklerin sosyal hayattaki ezikligini hep hissetmistir.
Fikri acidan soru isaretleri yaratan ciimleleri sorunlu olmustur; sanatin birles-
tiriciligi adeta unutulmustur Mesela “Bazr kimselere kars: birlesmek” ge-
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rektigini, yani roman yerine partizan politikayr 6nemsedigi belirtilmektedir.
(Kabakli, 1974: 777-779)

Bir ortaokul mezununun gevresinin, sosyolojik, psikolojik ve ekonomik etki-
si altinda kalarak, girdabina diistigl sosyalizm disiincesinde olmasina rag-
men, bunu k6t amaglarina kullanmak isteyenlere gecit vermemesi, yaslandi-
gint séyledigi Anadolu ruhunun tezahtr etmesi, takdire sayan biyiik bir olay
oldugunu ifade etmek isterim. Olay1 Paris Biytikelcimiz Tansug Bleda an-
latmaktadur:

“Starsbook Universitesi fahti doktorluk payesi veritken Yasar Kemal’in ya-
nindaydim. Salonun gerisinde oturan PKK’nin Fansa sorumlusu, ‘Roman-
lariniz1 niye Kiirtge degil de Tiirkge yaziyorsunuz’ diye sordugunda o
dev viicuduyla ayaga kalkip, ‘Hergele, ben Tiirkoglu Tiirkiim, oraya ge-
lirsem seni dogduguna pisman ederim’ demesini hatirliyorum.” (Poy-
raz, 2015:99)

Kitapta, Mubhittin Nalbantoglu’nun ifadesine dayanarak aktarilan;
“UNESCO’nun Mevlana’yr dinyanin 5 biytik adami arasinda saydigini, bu
haberi Nurettin Topgu’ya aktardigimda onun, ‘Mevlana diinyadan buyuk
adam’ dedigini Yasar Kemal’e soyledim. Rahmetli Nurettin Topgu yeni 6l-
musti... Yasar Kemal bana déntp, “Ulan, Nurettin Topen’nun bu sozii soyledigi-
ni bilseydim onun cenazesine giderdim. Ulkiiciilerin beni oldiirecedini de bilsem yine gi-
derdim” (Poyraz, 2015:98) ifadesinden Yasar Kemal’in bir sekilde kendi insa-
nina ve degerlerine yabanci kaldig1 anlasilmaktadir.

Menderes dénemini degerlendirirken, bir 6n kabullerin ve bildik yaklasimla-
rin cenderesinde fikirlerini ifade etmeye ¢alismasi da bizi bu diistinceye sevk
etmektedir.

“1950°de iktidara gelen Menderes politikasi tutucudur ve Atatiirk’e, devri-
mine kargidir. Gericilik metotlu olarak, devlet eliyle, hiikiimet eliyle bu nok-
taya getirildi. Ama Anadolu halki gene de bunlarla beraber degil. Ozellikle de
koyld, yasam bicimiyle laiktir. Ben carsafi ilk kez, bizim kéyden Osmaniye’ye
bir kiz gelin gittiginde gérmiistim, diye Ahmet Taner Kiglali ile yaptig1 r6-
portajda aktartyordu.” (Poyraz, 2015:106)

Yasar Kemal, “200 yildir Bat’yr taklit ediyoruz. Maymundan insan c¢ik-
maz...” (Poyraz, 2015: 106) derken, 2013 yilinin Mayis ve Agustos aylarinda
Turkiye’yi sarmalina almak isteyen Bati emperyallerin yerli isbirlikcileriyle
birlikte baslattiklart ve adina “Gezi” denilen kalkismadaki durusu ve ko-
nusmalart bu diistincesini tekzip etmektedir. Hem de yabanci bir basina ya-
zyor. Italyan I.a Rebpubblica gazetesindeki yazisinda:

“Bu baski1 yeter artik. Tolerans ve Sayg1 gerekir. Simdi Hiikiimet bu
kalabaliga kulak versin.” (Poyraz, 2015:114)
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Tirkiye’de “Gezi” olaylarinin i¢ytizini bilmeyen kalmad:i. Hele her séziinde
ona yaslandigini iddia ettigi, alanlara sigmayan o muazzam halkin canhiras
toplanmalar1 ve Bagbakanlarint bu mistemleke zihniyete teslim etmemelerini
Yasar Kemal, o giinlerde nasil yorumlamistir bilinmez, ama tipki Ala Ca-
mi’nin miizeye ¢evrilmesi hadisesinde oldugu gibi sessiz kalmissa bu, kendi
dayanaklarint kendi eliyle yitkmis demektir.

Yine, Gezi kalkismasinda hitkiimete adeta iltimatom ¢ekme tavrt ile bitlikte
ondan kalabaliklara kulak vermesini isterken, diinyanin bir kiltir bahgesi ol-
dugunu, orada binlerce ¢igegin yetistigini ve her ¢icegin kendi rengi ve koku-
su oldugunu, dolayistyla diinyamizin bu bin gesit ciceklerle ¢ok giizel oldu-
gunu haykirmaktaydi.

Yabanct basinda arz-1 endam ederek, demokrasi, hiirriyet, tolerans dersi ve-
ren Yasar Kemal, cok sevdigi halkin tercihini elestirmekten imtina etmemis-
tir. Adnan Menderes’i segmesine akil sir erdirememis olsa gerek, fikri aidiyet
izhar ettigi diisiinceye temenna cakarcasina Menderes’in tutuculugundan,
Atattrk karsithgindan dem vurmaya baslamistir. En vahimi, “gericilik” gibi
bir kavrami1 halka reva gérmesi ve bunun da devlet eliyle ve metodlu olarak
bir noktaya getirildigini o “asiklar geleneginin” bir temsilcisi olarak () onun
agzindan dokilmesidir.

Bin bir cicegin oldugu cicek bahgesini diisleyen Yasar Kemal icin, hangi ci-
cek veya hangi cicegin rengi hosuna gitmedi de ¢igek bahgesinden onu kopa-
rip atmaktadir? Bir carsafli kadini ilk defa surada gérmis oldugunu ifade
ederken, cin ¢arpmisliktan bahseden bir eda icerisindeydi sankil Yasar Ke-
mal’e bu ¢ok mu garip geldi? Tumturakli cimlelerle olusturulmaya calisilan
cicekli dinya bir kadinin ¢arsafina mi dayanamadi ve yerle bir oldu?

Sozletle, sosyal hayatin ahengi ve mutabakati beyinlerde telif edilmemisse,
disunceler ve onun ifadesi olan cimleler, celiskilerden hicbir zaman arina-
mayacak demektir. Bundan dolayr kurulan veya kurdurulan ctimleler ne ka-
dar biyili olursa olsun Musa’nin asasinin karsisinda onlarin kaderi, hig siip-
hesiz yetle yeksan olmaktir. Hakkinda 6vgtiler dizilen bu halk, ona évgtler
yagdirilarak, dogru bildiginden dondirilebilir mi? Eger kandirllamayacak
kadar bilge ve yiice ise insan, boyle bir zehaba nasil kapilabilir?

Sonug

Yasar Kemal’i kendi yetenekleri ve 6zellikleri cercevesinde degerlendirme-
den ve onu “Yasar Kemal” yapan yan faktor ve etkenleri géz 6niinde bu-
lundurmadan, gercek manada o, ne anlasilmis olur ne de degerlendirilmis...
Onun distnceleri, inanglar degerlendirisi ve edebi kisiligi, biittincil bir ba-
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kis acisina sahip olunursa, ancak saglikli bir sekilde degerlendirilebilir ve or-
taya konabilir.

Kabul etmek gerekir ki, yasadigt muhitin sagladigi ortam geregi Yasar Ke-
mal, Cukurova’da ‘agiklik’ gelenegini 6ntinde bulmustur; Karacaoglan ve
Dadaloglu gibi asiklarin 6nciliiginde bu meslege siltk ettigi sOylenebilir.
Yine destan ve destan anlaticilari da onun ilgisini ¢eken meslekler arasinday-
dt. Nihayetinde Yasar Kemal “yagz diinyasima ‘agitlar’ derlemesiyle giris yaptig:
(Poyraz, 2015:22) belirtilmektedir. O, folklor derleyicilik, fikra, roportaj, hi-
kaye ve roman tiirlerinde eser vermistir, ancak onun roman ve hikayelerinde
bile bir réportaj havasinin sezildiginin (Kabakli, 1974:776) sdylenmesi, esa-
sen onun ilgi alanina da isaret edilmis olmaktadir.

Umariz ki, edebi kisiler hakkinda yapilacak calismalar, onlarin 6zellikleri ve
yetenekleri heba edilmeden ve degetlere sahip ¢itkma kaygist ve sorumlulu-
guyla degerlendirilir. Bu anlamda onlardan azami istifade etmenin yollar1 ag1-
lir ve imkanlart hazirlanur.

Hig stiphesiz her hak sahibine hakkini teslim etmek de isin esasidir. Hakka-
niyetli bir durusa da yakisan odur. Elimizdeki “Yasar Kemal” kitabinin, bu
yolda atillacak adimlara vesile olmasini temenni ederiz.
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genisledigini 6grenmekteyiz. Kitap, iki Diinya Savagt’'nin Avrupa’da yarattig
kargasanin bittigi, Amerika’nin, imparator bir gii¢ olarak, politikayi, egitimi,
giindelik hayati etkisi altina aldig1 tarihi dénemde okur karsisina cikar. Kita-
bin igerigini, Yahudilerin Avrupa toplumlar icerisindeki problemli konumla-
r1 ve onlarin da kendi durumlarini nasil bir gercekle yasadiklart distincesi be-
litflemektedir. Kitabin ana fikrini ise modern dustncenin, insan zihnini ne
diizeyde tahrip edip, insani; siyasal bir canavara doniistiirdiigii dustincesi be-
litfler. Hannah Arendt, kitabin yazilma amact i¢in sunu séyler. “Elinizdeki ki-
tap, siyasal ve tinsel dinyamizin biitin geleneksel unsurlarint ¢6zen ve seyle-
rin 6zgul degerlerini yitirmesine yol acarak, onlari, insan kavrayisinin tantya-
mayacagl, insani amaglar icin kullanilmayacak hale sokan bir birikintiyi orta-
ya ¢ikaracak gizli mekanizmalart bulup ¢ikarmanin miimkiin olmast gerektigi
gibi bir kanaatten yola ¢ikarak yazildi” (Arendt, s. 10).

Kitabin muhtevasini, bazi temel sorular belirlemektedir. Kucik bir Yahudi
azinhigin, Avrupa politik arenasinda yarattigi sorunun kékeni; ¢ok hizli bir
sekilde yayilan emperyalist hareketin nedenleri ve etkileri; en glicstiz zaman-
larda gittikce totoliterlesen devlet diizeneginin i¢ mantig; modern insanin,
diinyay1 yeniden dizayn etme giic istegiyle, ‘yasamak ve bu dinyay! anlamak-
taki acizlikleri’; soru baghiklaridir. Arendt, “yerkiirenin fethini ve biitiinsel ta-
hakkiimti amaglayan totaliter girisimi, bitin kérdugiimlerin en yikicist ola-
rak” ilan eder. (Arendt, s. 11). Yazarin, “korkun¢ bir kétimserlik ve sonsuz
bir iyimserlik seklinde tarif ettigi bir beklenti” icerisinde hazirladigt kitapta,
genel goriiniim agisindan iyimserlik, biitiin insanlarin giivenini saglayacak si-
yasal bir ilkenin/yasanin saglanmasi tizetine kuruludur. Kitap dort bélimden
olusmaktadir. Bélim siralamastyla konu basliklart sunlardir. Sagduyuya bir
tecaviiz olarak antisemitizm; Yahudiler, Ulus-devlet ve Antisemitizmin Do-
gusu; Yahudiler ve Toplum; Dreyfus Davast.

“Sagduyuya Bir Tecaviiz Olarak Antisemitizm”

Kigiik bir Yahudi azinligin, Yirminci Yizyil Avrupa tarihini etkilemesindeki
sebepler nedir? Nazilerin, Yahudileri yoketme politikalart bir raslantt mudir?
Bu durum “tarihin alt akintisinin, yiizeye ¢itkmasinin”, bir sonucu mudur?
Arendt, antisemitizmle ilgili glindeme getirilen bu sorulara verilen cevaplar-
da, gerceklerin, “alelacele ve tehlikeli bir sekilde hasiralt’” edildigini séyler.
Yizeysel bir sekilde yapildigint iddia ettigi yorumlardan birinin, “Yikselen
milliyetciligin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan yabanct korkusu” seklinde dile
getirildigini belirtir. Arendt bu yorumu, siireci tersten okuyarak elestirir.
“Modern antisemitizm, geleneksel milliyetciligin gerilemesine kosut olarak
yukselmis ve tam olarak kararsiz glcler dengesinin catirdadigt bir dénemde
doruk noktasina varmustir” (Arendt, s. 20). Arendt’in, imparatorluk idaresi-
nin gerileyip, Ulus-Devlet sisteminin gelismesi ve antisemitist duygularin
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ilerlemesiyle ilgili saptamasi, Tocqueville’in Fransiz Devrimiyle ilgili yaptigt
degerlendirmeden ilham alir. “Tocqueville’in actklmasina gore, 18. yiiz yilda,
Fransiz aristokrasisinin gii¢ kaybi, beraberinde servetlerinin azalmasint ge-
tirmemis, boylece halk birdenbire bir servet ve hicbir egemenlik islevi icer-
meyen belirleyici toplumsal ayrim payeleri gérmisti. Halkin 6fkesini tizerine
ceken, kelimenin tam anlamiyla, fuzuli olan bu fazlaliktr” (Arendt, s. 21).
Soylular, mutlak monarsi doneminde sahip oldugu ayricaliklart kaybedince,
halk onlar: dilke idaresinde hichir gercek islevi olmayan asalaklar olarak gbrmeye
baslamistir. Hitler Almanyasinda da, antisemitizmin iletlemesi streci boyun-
ca Yabudiler, islevierini ve niifuzlarm: yitirmis ve ellerinde servetlerinden baska hicbir
seyleri kalmamis durumdaydilar. Zamanla Alman bankalari, Yahudilerden
arindirlmis, ve Yahudiler, kilit noktalardaki gorevlerini hizlica terk etmisler-
dir. Arendt, benzer tarihi gériintiintin, Fransa’da, Yahudilerin sahip olduklart
imtiyazlart kaybettikleri Ugtincii Cumhuriyet déneminde gerceklestigi soyler.
Bu 6rneklerin, antisemitist hareketi biitiin olarak agiklayamayacaginit belirten
Arendt, bir tarihi gercek olarak ortada duran bu vakalarin, sorunun Yahudi-
lerin sahip oldugu giice duyulan bir tepki hareketi oldugu yanisamasini ¢ii-
ritmek acisindan 6nemli olduguna isaret eder.

Yahudilerle ilgili, Avrupa insaninin zihninde hazir duran imajlar, “Yahudilere
yonelik galeyanlarin, ebedi bir sorunun dogal sonucu” oldugu yorumlarinin
yapilmasina sebep olmustur. Ebedi diigmanlikla ilgili tarihi anlatim, Hz.
Isa’y1 6ldiiren Yahudi imaji tizerine kuruludur. Arendt, bu imajin, Ortagag
boyunca Yahudi nefretinin ana sebebini olusturdugunu belirtse de, tek basi-
na, yeterli actklamayi icermedigi yorumunu yapar. Modern dénemde, Yahudi
dismanhginin yeniden alevlenmesi, Yahudi inanclarinin sekilerlesmesi son-
rasinda hem icerden bir ¢6zilmenin hem de disaridan bir tehdit olusumu-
nun ortaya ¢tkmasindan kaynaklanmistir. Sekiilerlesme boyunca, butiin bir
tarih yeniden gindeme gelir. Yahudilerin varliginin, ‘sorun’ olarak anilmasi-
nin kaynagint sorgulayan Arendt, bu tarihi anlatilarin yeniden ‘ebedi antise-
mitizm’ gercegini harekete gecirdigini ifade eder. Arendt bu ‘ebedi antisemi-
tizm’ yorumunun, “Yahudilere karst islenmis, kimsenin havsalasina sigmaya-
cak kadar biyiik suglarin bile mazereti olabilecek™ igerige sahip oldugunu
ifade eder. (Arendt, s. 29).

Yahudiler, Ulus-Devlet ve Antisemitizmin Dogusu

Yahudiler, Avrupa halklari arasinda, 1rk, din ve kiltiirel degerlerini koruyarak
yasadiklar1 toplumlar icindeki ekonomik varliklarini devam ettiriyorlardi. Bu
durumun yarattigr avantajlar mevcut oldugu gibi, dezavantajlar1 da vardu.
William Shakespeare’in “Venedik Taciri’ isimli tiyatro eserinde, Yahudi bir
karakter olan Shylock’un sahsinda, bu durumun tarihi gercekligini gérebile-
cegimiz bir anlatiyt okuruz. Shakespeare’in bu tiyatro eseri 6zelinde, Ingiliz



220 * Eskiyeni 34/Bahar 2017

yazininda, Yahudi dismanhginin kékenine dair, bir gercegi de gérmekteyiz.
Arendt, Yahudilerin, modernlik sonrast Avrupa devletleri icindeki tarihsel
konumlarinin gelisimini, su sekilde tasnif eder.

1- Yahudiler, 17. ve 18. Yizyillarda, mutlak monarklarin idaresi altinda, ‘Sa-
ray Yahudileri’ seklinde ifade edilen, ayricaliklt bir konuma sahiplerdir. Bu
donemde, sahip olduklari sermaye giicti sebebiyle, saray igerisinde, belli imti-
yazlar elde etmislerdir. Saraya mali destekte bulunmak ve diizenli para geliri-
nin saglanmast konusunda oneriler sunmak gibi gérevler sonucunda, saray
icinde aktif bir konuma sahip olurlar. Arendt, bu durumun, Yahudi halkinin
timi i¢in gegerli bir ayricalik hakki sunmadigini belirtir.

2- Fransiz Devrimi sebebiyle degisen siyasi kosullar sonrasinda, ulus-devlet
yapilart ortaya ¢tkmaya baglar. Bu devletler belirli ekonomik ihtiyaclar icin,
Yahudi sermayesine bagvuracaklardir. Bu durumda sermayenin, devlet icinde
tekelleserek biiyiik bir giic elde etmesine sebep olacaktir. Bu monopol yap1
zamanla, sermayenin, devletlerin i¢ ve dis politikalarina miidahale edebilecegi
bir giiciin ortaya ¢tkmasina sebep olacaktir.

3- Yahudi sermayesi, 19. yiiz yilin sonlarinda, ulus-devletlerin mali giiciini
asan bir ekonomik giice sahip olur. (Ulus-asit1 sermaye genislemesi; kapita-
lizmin gelisiminin Ggtincti evrimi). Bu gliclii sermaye kuruluslari, Yahudilerin,
onceki donemde sahip olduklart imtiyazlarin tehlikeye girdigi bir nefretin
olusmasina sebep olacaktir ve bu nefret savunmasiz durumdaki Yahudilere
yonelik siddet eylemlerlerinin ortaya ¢ikmasinin ana sebeplerinden birini tegkil
edecektir.

4-Ulus-devletlerin ortaya ¢iktigt donemlerde, 6zel sermaye ihtiyaci, mali yi-
kiimldliklerin karsilanmast i¢in bir gereksinim haline geldiginde, bu ihtiyag
icin basvurulan sirketler, Yahudi sermayedarlar olmustur. Bu durum sonrasin-
da, “Fransa, Bavyera, Avusturya, ve Prusya gibi tlkelerde Yahudiler ayricaliklt
tnvanlar almaya baslamustir.” (Arendt, s. 44). Yahudiler, yasadiklar tlkede,
devletlere sagladiklart kredi ve fonlar karsiiginda, herkeste esit olduklart kaza-
nimlar elde ederek, etkin bir politik/ekonomik gli¢ olarak, modern Avrupa ta-
rihindeki yerlerini almis oldular. Fakat bu sermaye giictine sahip Yahudi azin-
lik, parasal glicti ellerinde bulunduran ¢ok kigtik bir gruptu. Yahudi cemaati-
nin diger tyelerinin, 6nceden beri yasadiklart sikintilar, bu dénemde de devam
ediyordu. “18. yiizyilin sonunda, servetlerinin dorugundaki Berlinli Yahudiler,
akranlart olarak gérmedikleri yoksul din kardesleriyle “esitliklerini” paylasmay1
umursamadiklart i¢in Dogu illerinden Yahudi akisint 6nlemeye calistiklarinda;
keza Fransa Ulusal Meclisi doneminde, Bordeaux’lu ve Avignon’lu Yahudiler,
Fransiz hikiimetinin Dogu illerindeki Yahudilere esitlik tanimasina karst sert
itirazlarda bulunduklarinda, Yahudilerin esit haklari degil, ayricaliklart ve 6zel
Ozgurliikleri esas aldiklari ortaya ¢iktr” (Arendst, s. 46).



Omer Giilen-Omer Faruk Pazarlikli/ Totalitarizmin Kaynaklari-1 Antisemitizm * 221

Mali giice sahip olan Yahudi ailelerin, devlet yapist igerisinde aktif ekonomik
gli¢c elde etmesi sonrasinda, klasik Yahudi toplum yapist yavas yavas, hazirda
Fransiz Ihtilali’nin de yarattigt yeni toplumsal yapi icerisinde evrilerek, mo-
dern topluma uygun bir azinhk yapisina dontsmistir. Fakat, ulus-
devletlerin, 6zel fonlara ihtiya¢ duyduklart zamanin gecip, devlet glctni
olusturmaya basladiklart zaman, Saray Yahudisi diye tarif edilen gruplar da
devlet tzerindeki etkinliklerini kaybeder. Ulus-6tesi bir glic sekline evrilecek
Yahudi aile sirketleri, Kapitalist tekeli elinde bulunduran bir glice sahip ol-
maya baslar. Arendt bu streci, Rothschild ailesinin durumu 6zelinden takip
eder. Rostschild’lerin, 19. yilizyil tarihinin anlagilmasinda, sahip olduklar
ekonomik giiciin, imparatorluk ve ulus-devlet sinurlarinin degismesinde ne
tirden etkili oldugu, bircok yonden biiyiik bir gizem tartismasinin konusu
olmustur. (Arendt, 2014, s. 62).

ilk Antisemitizm

Avrupa toplumlart i¢inde, antisemitist hareketin ortaya ¢ikmasinin, “Yahudi
karsit1 hissiyatin, ancak biiyiik bir siyasi sorunla bitlestirildiginde ya da Ya-
hudilerin bir grup olarak cikarlarinin, toplumdaki buyiik bir sinufla agik bir
catismaya girdiginde siyasi bir anlam ve 6nem kazandigr aciktir.” (Arendt, s.
63). Yahudiler ilk olarak, kiiciik esnaf seklinde 6rgiitlendikleri ticari sahalar-
dan, kapitalist tiretimin gelismesi sebebiyle ¢ekilmislerdir. Bu gelisme, Yahu-
dilerin ne tam anlamiyla Burjuva ne de kéyli olmadiklart gercegiyle birlesin-
ce, onlarin sahip olduklart 6nemli bir varlik sartinin ortadan kalkmasina se-
bep olmustur. Bu dénemde insanlarin ¢g#/ig7 konusunda arzu edilen politik
egilim Yahudileri de iceriyordu. Bu istek, degisen toplumsal yapr igerisinde
“ayricaliklarin kaldirilmast ve serbest ticaretin yirtrliige konulmasinin bir ne-
ticesi” olarak devreye girmistir. (Arendt, s. 65). Modern dénem siyasi arena-
sinda,Yahudi karsit1 hareketin baslangic tarihi, 19. yluzyilin son dénemlerine
denk duser. Orta sinifin altlarindan bir ailenin ¢ocugu olan Vaiz Stoecker,
muhafazakar ctkarlari savunmak icin yaptigt konusmalarinda, Yahudi karsitt
sozler kullanarak kamu i¢inde yarattigi heyecani farkeder ve antisemitist soy-
lemin, toplum arasinda hazir bekleyen bir 6fkeyi ortaya cikardigini kesfeder
ve boylece bu dili politiklestirerek bir propaganda haline getirir.

Bu stireci antisemitist partilerin ortaya ¢tkmast izler. Yahudi karsithgi, parla-
mentoda sandalye sahibi olmayt saglayan etkilerden biri olmaya baslar.
Arendst, antisemitist sdyleme sahip partilerin, kendilerini partiler-tstii bir ko-
numda gordiklerini belirtir. Devletin ¢ikarlariyla, Yahudi sermayesinin ve
yine goérece Yahudi insanlarinin sahip oldugu ayricalikli goriintd, onlarin,
devletin altin1 oymak konusunda gizli niyet sahibi olarak anilmalarina sebe-
biyet vermistir. Yahudiler tizerinden olusturulan politik bir nutuk, tlke ¢ikar-
larinin dile getirildigi bir propaganda sdylemine doéniisebiliyordu. Modern
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dénemde Yahudi karsithgl, ekonomik nedenlerle basat bir 6fkeyi igeriyordu.
Ofke 6ncelikle Aydin kesimin kullandig1 bir retorik olarak antisemitist bir di-
le déntisiyordu. Ulusalct hareketlerin ve sosyalist hareketlerin farkli tiirden
amagclar icin yoneldikleri 6fkenin muadilleri ayniydr: Yahudiler. Arendt,
1840’ls yullarda Toussenel’in yazmus oldugu ‘Yabudiler, Cagin Krallar:’ kitabinin
soldan gbrdugi ilginin, Yahudilerin “kapitalist sistemin ana figiiri olarak”
betimlenmesinden kaynaklandigini belirtir. (Arendst, s. 95).

Yahudiler ve Toplum

Ulus-Devlet politikalarina uygun olarak, toplum icinde yayilan ‘esit haklar’
distncesi, “farkldastirict kosul ve durumlarin korunmasindan yoksun ola-
rak” ortaya ¢ikar. (Arendt, s. 108). Yahudiler, Onsekizinci ylzyildan sonra,
degisen toplumsal yapinin yeni gériinimlerinden her tiirli etkileniyorlardi.
Varliklari, Devrim Cagr'nin biitin enerjisi icerisinde, olumlu ve olumsuz bir
dikkati stirekli Gizerlerinde hissetmelerine sebep oluyordu. Biiyiik bankerler-
den, biirokraside sahip olduklar1 riitbe ya da entelektiiel konumlari olsun, bir
Yahudi, siirekli olarak cesitli imajlarin degisik anlamalarint tizerinde tasiyor-
du. Arendt, Bérne’den yaptigi alintiyla bu ¢iplak gercegi 6niimiize koyar.
“Yahudi olmamdan dolay1 kimileri beni kinayacak, kimileri ayn1 nedenden
dolay1 6vecek, bazilart bundan dolayt beni mazur gorecek, ama kimse bunu
distinmemezIlik etmeyecektir.” (Arendt, s. 124). Hakim ulus tarafindan, var-
lig1 zihinde stirekli “sabit’ tutulan Yahudi kimligi, bir Yahudinin zihninde ise
yeni kilttirel 6gelerle, kendi geleneksel kimligi arasinda canli bir kisilik bo-
linmesinin yaganmasi sonucunun dogmasina sebep olan bir ‘kaybolmay1’ te-
tiklemisti. (Arendt, s. 130). Bir ¢cok acidan, bu gériintiinin disinda kisisel ba-
sarisini temin etmis bir kisilik olarak Benjamin Disraeli (1804-1881) tizerinde
uzun bir biyografik anlatim olugturur Arendt. (Arendt, ss. 131-149).

Dreyfus Davasi

Antisemitist dalganin Avrupa insaninin bilincinde sakli duran gercegi, ‘Ve-
nedik Tacir’inden sonra, Dreyfus Davastyla ortaya ¢ikar. Cemil Merig ente-
lektiielin, modern zamanlardaki anlam ve islevinin bu olayla birlikte ortaya
ctktigint soyler. Butiin Fransiz yargt sistemi; askeri ve siyasi dayanisma igeri-
sinde, Yahudi bir yiizbasty1, su¢suzlugu anlasilmis bir konuda, devletin itiba-
rin1 distnerek, idama mahkam edetler. Bu olaya karsi, Fransa’da Emile
Zola’nin 6nciliigiinde bir bildiri yayimlanir. Bu bildirinin bashigi, Enzelektiiel-
lerin Beyannamesi olarak ilan edilir. Modernlik, bu dismanligin daha gérintr
olacagi bir politik yapinin ortaya c¢tkmasint kolaylastirmistir. Dava, 1894’te
Fransa’da gorilir. Fransa Genel Kurmayinda calisan Yahudi kékenli bir
Yizbast olan Alfred Dreyfus, Almanya adina casusluk yapmakla suglanir ve
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o6miur boyu siirecek bir mahkamiyet alarak Seytan Adast’na siirgiine génderi-
lir. Genel Kurmay Istihbarat Bagkant Albay Picquard, Dreyfus'un masum
oldugunu ortaya ¢ikarir fakat Askeri Mahkeme, bu durumun kendileri igin
kot bir imaj yaratacagl distincesiyle, Picquard’in elde ettigi sonuglart orta-
dan kaldirir ve kendisini de Tunus’a siirgiin eder. Emile Zola, ‘itham Ediyo-
rum’ serlevhalt bir yaz1 kaleme alarak, Dreyfus’un masumiyetinin taninmasini
ister fakat yazi tam tersi bir galeyanin olusmasina sebep olur. Asil suglu olan
Esterhazy, zimmetine para gecirmek sucundan ordudan atilir ve o da Ingilte-
re’ye giderek biitiin stireci tiim gercekligiyle anlatarak intihar eder.

Yizbast Dreyfusun sugsuzlugu anlagilir fakat Fransiz mahkemeleri, bu
mahkemede uygulanan yanlis yarg: stirecinde kendi hatalarinin oldugunu ka-
bul etmez. (Arendt, ss. 167-168). Davanin, yarattugi etkinin sinirini, Emile
Daclaux, oldukea etkili bir sekilde 6zetler. “Biitiin halkin 6ntinde oynanan
ve basinin da, biitiin ulusun rol almasi icin ¢alistigt bu Dramda, antik trajedi-
deki gibi iki koronun birbirine hakaret edip durdugunu goériiyoruz. Sahne
Fransa, tiyatro ise diinyadir.” (Arendt, s. 199). Davanin taraflari; bir yanda
Fransiz Entelektieller, Zola, Anatole France, E. Duclaux, Gabriel Monad,
Romain Roland, Suarez, Georges Sorel’ler ve Oteki tarafta, politikacilar, as-
kerler, halk ve gazeteciler vardir. Emile Zola, dava sebebiyle kaleme aldig
yazilardan dolay1, mahkemece suglu bulunur, sokakta saldirilara ugrar ve si-
rekli olarak evinde tacize maruz kalir. “Yahudilere 6liim narast biittin tlkeye
yayildi. Lyon’da, Rennes’de, Nantes’da, Bordeaux’da ve bir dizi Fransiz Ken-
tinde antisemitik gosteriler patlak verdi. Hepsi de bizi ayni kaynaga gotiir-
mektedir. Guerin’in 6nderliginde askeri bir yap1 kazanmisti nefret. Sokaklar-
da antisemitik hiicum kitalar1 gériliyordu ve Dreyfus yanlist her toplantinin
kanli bir bicimde sonlanacagi kesindi. Polisin sug¢ ortakligi ise her yerde son
derece asikardr.” (Arendt, s. 203). Bu tarihi gercek, Nazi hareketinden bir elli
sene onceki, 6zglrlik sehri Paris’de yaganan antisemitist duygunun, Avrupa
toplumuna nasil yayilmis oldugunu gostermesi agisindan 6nemlidir.

Arendt bu davada, davanin kendisinin hukuki goériiniimtne degil, olayin si-
yasal arkaplanini olugturan kamu desteginin, Yahudilere 6liim sloganint bay-
raklastirdigt bir Yirminci yuzyl gercegine dikkatimizi c¢eker. Bu nefretin
olusmasini saglayan bircok edebi metin, arastirma yazisi, Yahudilere karst
buytyen gizli bir dismanligt besliyordu. Yahudi sirketlerinin, diinyay: daha
fazla etkisi altina almaya baglamasi, varolan nefretin politik sebeplerini derin-
lestirdi. Arendt bu siirecin, Nazi hareketinin bir provast olarak gérebilecegi-
miz bir icerigi beslemis oldugunu soyler. Yahudi sirketlerinin, ekonomik faa-
liyette, ulus-devletleri geride birakmast ve kamusal alanda, halkin ekonomik
problemlerinin kaynaginda, bu sirketlerin sebep oldugu sorunlarin mevcudi-
yetiyle ilgili diisiince; yine bu sirketlerin biylyen bu nefreti besleyen, eko-
nomik iliskiler ve ulus-6tesi para iliskilerinde, devlet giictinii eriten iliskilere
girmesi, ‘ebedi dismanin’ kétiliklerini hakli gosteren bir kamu-diistincesi
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yaratt. Yahudilere karst Avrupa zihninin dip akintisini olusturan birgok tarihi
anlat1 ve politik ortam, Dreyfus olayinda patlak verdi. Dreyfusun masumiyeti,
tstli kapali bazi itiraflarla anlagilmis olsa da Fransiz yargt sistemi ve kamuoyu
Dreyfus’un sugsuzluguna dair mahkeme sonuglarma ragmen vicdanlarinda
Dreyfus’u suglu gérmeye devam etmistir. 1900 yilinda gerceklesen Paris Fua-
r’'nin boykot edilme korkusu, Dreyfus’un affedilip serbest birakilmast sonu-
cunu ortaya ¢tkarmustir. Entelektiiellerin davayla ilgili hazirladiklar bildirgele-
rin higbiri, bu boykot korkusu kadar etkili bir nedene déntsmedi. Arendt’in
davayla ilgili su degerlendirmeyi yapar. Yirminci yiizyilda ortaya ¢tkacak bir¢cok
politik sorunun kokeninde, bu olayin sahip oldugu derin gercek belitleyici ol-
mustur. “Su halde kapanan, sadece 19. yiizyihn dip akmntilarinin yazil tarihin
aydinhginda boy gosterdigi bir perdeden ibaretti. Gozle gorilebilir yegane so-
nucu, Siyonist hareketi yaratmak oldu; o Siyonist hareket ki Yahudilerin anti-
semitizme bulabildikleri yegane siyasi yanitt ve o antisemitizm ki Yahudilerin
onlart diinya olaylarinin merkezine striikleyecek bir hasim olarak ciddiye al-
diklar1 yegane ideolojiyi olusturmaktadir.” (Arendt, s. 219).

Degerlendirme.

Leo Pinsker “Yahudi, yasayanlar icin bir olidiir; yerli halk icin bir yabanci,
yoksullar icin bir milyonerdir; yurtseverler icinse bir vatansizdir.” tespitini
yaptiktan yedi sene sonra Adolf Hitler dogdu (1889). Almanya’da 20. yiizyil-
da anti-modernist direnisin ilk hedefi olarak sec¢ilen bu “Yahudi” hakkinda
Ismet Ozelin “modern kiiltiirin hem efendisi hem kurbani” ifadesi
Pinsker’in tasvirinin bir 6zeti gibidir.

Huristiyanlik esas itibariyle kendi igerisinde kronik bir Yahudi diismanhgin
barindiran bir yapidir. Ancak bu diigmanligin Hitler Almanya’sinda modern
iktidar eliyle bu derece etkin kullanilabilmesi, bize daha 6nce olmayip da Na-
zi Almanyasinda olan seyin ne oldugunu sorma hakkint verecektir. Gershom
Scholem, Eichmann’in idamina karst ¢cikarken bu nasil olabildi, buna bakma-
liy1z sorusunu sormustu. Aynt soru Adorno ve Horkheimer tarafindan Diya-
lektik’te de sorulmustu: Daha giizel bir diinya gayesi ile ¢ikilan bu yolculukta
nasil yeni bir tirden bir barbarhiga diisebildik? Yani disiincenin niteligi art-
tikca, nicin Slimlerin niceligi artt1?

Bu soruyu sormaya pek hevesli olmayan Kita Avrupast akademisyenlerinin
aksine, Polonyali merhum Zygmunt Baumann, igerisinde Hannah Arendt’a
onlarca atif yaptig1 eseri Modernite ve Holokost ile hem sormus hem de ce-
vaplamistir. Baumann’a gbére Holokost modernligin mesru ¢ocugudur.
Arendt’in de kétiligin siradanhigindan kastettigi mana budur. Yani Yahudi
soykirimi, modernlikten bir sapma veya onun bir hatasi degil, onun yardi-
miyla ve dogrudan sonucu olarak vuku bulmustur. Baumann’a gére, bir bah-
ctvanlik faaliyeti olarak sosyal mihendislik ve modern birokrasinin yardimi,
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yani insant sonu¢tan meneden o faaliyetler zinciri olmaksizin bu hadise ger-
ceklesemezdi. Hiyerarsik ve islevsel isboliimiintin, aragsal rasyonalitenin di-
rektifleri dogrultusunda hareket etmesi neticesinde bireyler vicdan azabi
duymadan sistem icerisinde islevlerini sirdirmislerdi. Zira bu sistemde ah-
laki sorumluluk yerine, teknik sorumluluk konulmustur. Normal sartlar al-
tinda, belki bir kisiyi 6ldiiremeyecek olan insan, bir diigme marifetiyle bin-
lercesini 6ldurecek olan bir islemi baslatabilmekte ve bu durumdan dolay1 da
herhangi bir vicdani rahatsizlik hissetmemektedir. Modern biirokrasinin do-
gast geregi, “eylemin dis baglantilart gbris alanindan temelli ¢ikinca da bu-
rokratin eylemi kendi icinde bir sonug haline gelir.” Ctnki fail, eyleme ara-
clik ettginden ve eylemin ihtisaslasma ile uzmanlik alanlarina bélinmesin-
den dolay1 yaptiklarinin sonucuna tanik olmamaktadir ve dahast herhangi bir
sorumluluk hissetmemektedir.

“Napalm treten kimyasal fabrikalarda calisan isciler, yanan bebeklerin so-
rumlulugunu kabul ederler mi? Bu isgilerin, onlarin sorumlu oldugunu peka-
la distinen baskalarinin varligindan haberi var mi?” diye sorar Kren ve
Rappoport, Yahudi soykirimina giden yolda modern 6rgiitlenmenin 6nemi-
ne isaret etmek ve onun ahlaken nasil mesru bir zeminde ilerledigini goster-
mek icin. Modernitenin bizatihi neticesi olan bu mekanik isb6limu, islem
stirecini pargalara ayirarak, sonug tzerinde sorumlu olabilecek mercileri or-
tadan kaldirmaktadir. Bu durum Baumann’nin ve Arendt’in, ve dahast
Walter Benjamin’in ve George Orwell'in! isaret ettigi ahlakdist davranigin
toplumsal tGretimidir. Bu tiretim, varlik (nesne) ile akil (bilgi) arasindaki bagin
koparimasi ile kendisine modern dustince icerisinde bir mesruiyet zemini
yakalayabildi. Bu megruiyetin en énemli misebbibi bizatihi teknolojinin kul-
lanimindan ileri gelmekteydi. Arendt’in, kocast Giinther Anders’in ve
Benjamin’in temel elestirisi, teknigin insan hayatina getirdigi bu kopukluk
tzerinde durmaktadir.

Arendt’in “Emperyalizm” bashg1 altinda dile getirdigi, modernlik, somiirge-
cilik ve 1rk¢ilik arasinda kurdugu bag da inkar edilemez bir tarihsel gergeklige
sahiptir. Holokost tarihgisi George L. Mosse, kendinden pek emin bir sekil-
de, “18. ylizy1l Avrupa’st, modern 1rkciligin besigidir.” derken bu tespiti teyit
eder. Linnaeus (6. 1778), Blumenbach (6. 1840) gibi etnologlarin ¢alismala-
riyla Avrupa’da sekiiler bir irkeiliga giden yolun agildigi malumdur. Bu yolun
sonunda insanoglu, “hayvan kralligi”nin bir parcast olarak goérilmustiir, an-

I “Su anda ben yaztyorken, yitksek diizeyde uygarlagmis insanogullart beni éldirmek igin te-
pemde ucuyorlar. Benim gibi, onlarin da bana kars1 kisisel bir dismanhgt yok. Hep soylendigi
gibi, “g6revlerini yapiyorlar” yalnizca. Bunlarin ¢ogu, hi¢ kuskum yok ki, 6zelyasamlarinda ci-
nayet islemeyi asla aklindan bile gecirmemis, iyi kalpli, yasalara saygili insanlardir. Ama 6Ste
yandan, iclerinden biri beni paramparca edecek bir bombayt tam yerine isabet ettirmeyi bece-
rirse, bu yiizden uykusu asla eskisinden daha kéti olmayacaktir. Onu suglu olmaktan kurtara-
cak kadar giicli olan duygu tilkesine hizmet etmektedir ¢iinki.”

George Orwell, Ingiltere, England your England (1941)
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cak bu bahsi gecen “krallik” icerisindeki diger varliklar, bizzat Tanr’nin Ya-
ratilis kitabinda bahsettigi sekliyle “Tanrinin evlatlart” olarak gortlmekten
ziyade hakim olunacak nesneler olarak diisiiniildii. Insanin kendi hikayesinin,
taniminin reddedilmesiyle kadim diinyanin biytisti bozuldu.

Onsekizinci yuzyilin sonlarindan itibaren Tevrat-Yaratilis kitabt merkezli bir
soyagacinin ¢okisi, her tir irket spekiilasyona hazir bir oyun alant agti. Zira
biitiin insanlik icin Adem ve Havva’dan gelen, ve Nuh ve ogullar1 ile devam
eden tek bir neseb yerine, evrim teorisinin kurallart dairesinde bazisinin bazi-
sina maddi ve manevi olarak Ustiin oldugu diisman bir diinya tasavvuru ika-
me edildi. Aydinlanma ¢aginin bir Griinii olan 1rkeilik, somiirgecilik icin ge-
rekli olan mesru ideolojik ve fikri zemini inga etmistir. Evrim teorisinin sos-
yal bilimlere uygulanmastyla politikaya giren 1rkeilik, diinyada bazi irklarin
zayif, bazilarinin Gstiin oldugu varsayimindan hareketle, beyaz adam katego-
risini olusturmustur. Talal Esed’in “Avrupali Hiristiyan bireyin kendi spesifik
tarihini silerek, onu beyaz adam olarak evrensellestirmesi seklinde tanimladi-
g1” bu yeni kategori yaratimi, Arendt’in de gosterdigi gibi imparatorluklarin
bitimi, modern ulus-devletlerin dogumu ve sémiirgecilik faaliyetleri ile pek
yakindan iliskilidir. Bati Avrupa’da icat edilen siyah, beyaz, sar1, kirmuz1 gibi
renklere dayali insan kategorileri, onlarin kiltiir derecelerini de belirleyerek
beyaz adam karsisindaki konumlarini da tespit etmistir.

Pek tabi olarak Hiristiyan Avrupa’da Darwin’in teorileri nasil bu kadar yerle-
sebildi, kiliseye saldirtydilar zira, diye bir soru sorulabilir. Evrim teorisinin
temelinde duran yasam miicadelesi ve giiclintin hayatta kalmasi fikri, s6-
mirgelere karst yiritilen 1rk¢t midahalelere bilimsel aciklamalar getiriyor-
du. Irkeilik vasitastyla bir seckin sinif tanimlandi (Ari veya Beyaz adam) ve
iktidar tarafindan belirlenmis olan kategoriler tizerindeki her tiirli baskiy
mesrulastiracak bir soylem gelistirildi. Kolonilerde ¢ikan isyanlarin kanlt bir
sekilde bastirilmast Avrupa icin herhangi bir sorun teskil etmiyordu. Zira is-
yan eden yerliler, medeni olmayan, medenilesememis varliklardi. Dolayistyla
tam olarak insan dahi sayilmadiklart igin, Hitler dénemi Yahudileri nasil in-
san-distlastiriip muamele gordiyse, irkeiligin modern iktidarlarca bir aparat
olarak kullanimiyla yerliler de Yahudilerden farkli olarak tamamen yok edil-
diler. Irkeilik 1945 yilina degin, kolonilerin somiiriilmesinde dayanak noktast
teskil etti. 1945 sonrast kolonilerin bagimsizliklarint kazanmaya basladigt
dénemde, 1rkeilik zorunlu olarak sekil degistirerek, demokrasi havariligi mis-
yonuyla eski somiirge topraklarinda islevselligini korudu.

Arendt’in samimi analizleri okunurken, 2017 yilinda, Antisemitizmin, modern
iktidar elinde bir propaganda aracit olarak tutuldugu gercegi g6z 6ntinden kagi-
rilmamalidir. Zira Arendt’in elestirilerini yaptigt donemde, yasanan felaketin
yikintilar1 halen g6zontinde durmaktaydt. Fakat aradan gecen yillar sonunda,
giiniimiz sosyal bilimlerinde ve akademi disinda bu kavram yeni bir mana ka-
zanmistir ve bu mana iktidar tarafindan beliflenmis ve dolaysiyla politize
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edilmis bir icerik ve sinira sahiptir. Bu icerik Israil’in yaptigi her gayri insani
harekette, bunlari absorbe edebilecek bir yapidadir. Antisemitizm, Edward
Said’in de ifade ettigi gibi, Islam’n politik bir gii¢ olarak ortaya ¢tktigi donem-
lerden itibaren Yahudi dismanligr kavraminin kapsaminin genisletilmesi ve
Sami digmanhgina evrilmesiyle olusturulmus tarihi gerceklige sahip suni bir
kavramdir. Kavramin cismi 1870’li yillarin Almanya’sinda goriilmiis olsa da
icerigi bir bedene biriinmeden ¢ok uzun zaman 6nce ortaya ¢tkmustir. Ttrk-
likle temsil edilen Islam, Hiristiyan Avrupa icin Yahudiligin aksine siyasi ve
askeri agilardan 6nemli bir faktr olmasi hasebiyle, Yahudilikten daha buyiik
bir tehdit arzetmekteydi. Ancak modern bir iiretim olan antisemitizm, s6zde
modernligin dontisimii/postmodernizm ile kendi igerisinde bir anlam kiril-
mast yasamustir. llging bir bigcimde postmodern tabirinin kullanimiyla
Holokost tabirinin yayginlagmasi aynt donemlere denk gelmektedir. Modernli-
gin vicdan azabi, bir nevi giinah ¢ikartmasi olarak alabilecegimiz Postmo-
dernizm marifetiyle, antisemitizmin 1960’h yillar sonunda kazandigi bu yeni
anlamla birlikte Yahudiler, kavramin teorideki korunan sinirlart icerisinde ayri-
calikli yerlerini sabit tutmuslardir. Bu yeni anlam Amerikan diismanhg, Ko-
minist olmak, Vietnam savasi karsit1 veya Niikleer karsitt olmak gibi kriterleri
antisemitism stnurlart dairesi igine almaktadir. Pek tabi olarak bu yeni anlam,
1967 sonrast degisen diinya jeopolitigine uygun olarak benimsenmistir. Prag
Bahart sonrast intihart duyulan Komiinizm’in artik Kapitalist Amerika ve Av-
rupa icin bir tehdit olamayacagy anlasildigindan, o ana dek Sovyetlere karst Ba-
tt Almanya ittifaki dolaysiyla, Komunist suclamasina maruz kalmamak icin
susmak zorunda kalan Amerikan Yahudi entelektiielleri, miithis bir siyasi ve
akademik destekle Elie Wiesel'in icadi olan Holokost sdylemini (Yunanca
Septuagint’den alinmus olan Holokost, “Tantr’ya ateste yakilarak sunulan kur-
ban” manasinda olmasindan dolayi, Yahudiler icin dini ve olumlu bir anlam
tastmaktadir) her tirli elestiriyi emip etkisiz hale getirebilen politik bir semsiye
olarak kullanmaya baslamuglardir. Devam eden siirecte, Amerika’nin bolgede
Suudi Arabistan ve Israil ile bitlikte en 6nemli miittefiklerinden biri olan
Iran’in 1979 sonrast ayr1 bir yola evrilmesi ile, Israil'in bolge jeopolitiginde
oneminin artmastyla Holokost ve antisemitizm soylemi de, Giorgio
Agamben’in deyisiyle bir nevi kiilt halini alarak ginimiize ulasmustir.

Ozetleyecek olursak,  kitabin genel gercevesini, modernlik diisiincesi olus-
turmaktadir. Modernlesmenin yasandigt ilk kiltiir olarak Avrupa’da icinde
yayilan bu hareket, klasik toplumsal yapilarin dagilmasina ve yeni yurttaslk
sartlarinin ortaya ¢tkmasina sebep olmustur. Arendt’in tarihin ‘dip akintist’
dedigi tarihi anlatilarin yarattigr kimlik bilinci, gériintirdeki yurttaslik bilinci-
nin esit haklar yasasina ragmen, degisen ekonomik ve politik arenada Yahu-
dilerin aktif figlir olarak ortaya ¢ikmast sonrasinda, Antisemitist nefreti bes-
leyen bir mekanizmanin harekete gecmesine sebep olmustur. Bu acidan ki-
tap, teorik bir gercegi, anlatilan tarihin icerisinden 6rneklerle temellendirir.



228 * Eskiyeni 34/Bahar 2017

Kitabin 6nemi, onun bugiin hala uluslararast iliskiler ve politik alanlarda et-
kisini devam ettiren ‘giz/i ¢/’ tartismalarinin kékenine dair bir gercegi, tarihi
vetire igerisinde anlatmasidir.2 Bu tarihi streci takip ederken okuyucu, Ya-
hudilere dair iki farkli tarihi gerceklik karsisinda, dikkatli bir yerde durmast
gerektigini hissetmektedir: Tki farkli Yahudi sif. Bir tarafta Firavun’un ya-
ninda niifuzlu kisiler haline gelmis olan Karun’u temsil eden aristokrat yapi,
diger yandan mensuplarinin kismi kiyima tabi tutuldugu, disaridan gelebile-
cek ofkeye karst tampon olarak kullanilan alt tabaka. Biri, 6fkenin dip dalga-
sinin ortaya ¢itkmasiyla yok olma riskiyle basbasa kalabilen, savunmasiz bir
yerde durmaktadir. Oteki sinif, Avrupa siyasetinde, belirli Burjuva ézellikle-
riyle sahneye ¢itkmaktadir: Ulus-asirt bir sermaye giicii, Siyasette etkili bir giz-
li giindem sahibi figiir. Tkinci kismin varligr antisemitist nefreti koriiklerken,
nefretin ortaya ¢tkardigr siddet, birinci sinifa yoneltilmistir. Anne babast
Auschwitz’de 6ldurtlmus olan Norman G. Finkelstein’in ‘Soykirim Endust-
risi” olarak tarif ettigi bu durumun, politik alaninda ki karsiligi, Rusya’da,
Fransa’da, Almanya’da 6ldirtlen binlerce masum Yahudi halkiyken, ikinci
sinif Yahudi aileler, bu soykirimi, kendi politikalarinin dayandigi hakli sebep-
ler icin kullanmistir. Kitap, bu iki farkli ayrimi zihnimizde canli tutmamiz
saglayacak tarihi siireci takip etmek konusunda okuyucuyu disiinmeye davet
eder. Kitabin 6nemi de tam bu noktada ortaya ¢tkmaktadir.

Zira okuyucu, yogun bir riza tretimi bombardimani altinda kalarak, Nazi
dénemi Yahudilerinin acilart ve sucun Almanligma odaklanip, Hirosima’daki
atom dehsetini insanliga hediye eden Amerika’nin, Almanya’yr isgal ettiginde
Freiburg Universitesi’nde neden Karl Jaspers gérevine devam ederken, Mar-
tin Heidegger’e ders verdirmedigini sormay: ihmal edebilir.
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Islam ve Sinema
“Sinemanin Fikih Dili”

Dr. Ismail Giilliik, Istanbul, Siyer Yayinlari, Aralik 2016, 344 s.

Islam ve sinema basligini tastyan bu eser, disiplinler arast bir ¢alisma olarak
degerlendirilebilecek, sahasinda ilk olma payesine sahiptir. Eser ve yazar icin
olumlu olabilecek bu durum, toplumun disiinis ve yasayisint derinden etki-
leme giiciine sahip bu sanata karsi ilgisizligi gostermesi agisindan da Islam
toplumlarinin kusurunu ortaya koymaktadir. 2010 yihnda “Islam Hukuku
Agisindan Sinema ve Problemleri” basligiyla ¢calisilan bu doktora tezinin alti
sene sonra okurla bulugmast yayincilik agisindan 6nemli bir gecikmedir.

Toplumu yakindan ilgilendiren ve ihtiya¢ duyulan bir alanda ortaya koyulan
eserin Onci bir calisma olarak kabul edilmesi, ziyadelerinin takdirle noksan-
larinin da anlayisla degerlendirilmesi gerekmektedir. Bu nedenle bahsedece-
gimiz eksiklikler eseri degerinden azledici bir saldir1 olarak degil, konu tize-
rinde ¢alismak isteyenleri sevklendirici bir teklif olarak goriilmelidir.

Eskiyeni 34/Bahar 2017, 229-232
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Eser ti¢ bélimden olugmaktadir. Birinci bolim genel olarak sanatin fikhi uy-
gunlugu, ikinci béliimde sinemada kadin, temsil ve tasarruflar; i¢lincti boliim-
de Islam hukuku agisindan sinema sanatinin temel ilke ve prensipleri tartisil-
mustir. Icerikte goziimiize carpan en énemli eksiklikler eserin disiplinler arast
bir ¢alisma olmasina ragmen sadece fikih zaviyesinden meselelerin degerlendi-
rilmeye ¢aligtimasidir. Eserin kaynakgasina baktigimizda da bu dengesizlik g6-
ze carpmaktadir. Oransal olarak yaklastk dokuz fikih eserine karsilik bir sine-
ma eserinin yer aldigr goriilmektedir. Bu da iletisim ve din bilimleri arasinda
yer alan bu calismanin fikha ¢ok daha yakin konumlanmasiyla sonuglanmakta-
dir. Eserin 6n soziinde belirtilen “Islam toplumlarinda sinema konusunda
ufuk agma” niyetinin bu agidan yeterince ifa edilmedigini ortaya koymaktadir.

Calismanin doktora tezi olmasi hasebiyle eserin bu durumu sadece yazara
degil, tezin damismanina da baglanabilir. Anlayabildigimiz kadariyla Islam
toplumlarinin ve dolayistyla da Islam akademiyasinin sinema ile ilgilenmeme-
si, sinema gibi evrensel degere, ilgiye ve isleve sahip bir konunun sadece Is-
lam alimlerinin bu konu hakkindaki gorisleriyle degerlendirilebilecegi yanil-
gisina siiritklemis gibi gérinmektedir.

Sinemanin temel unsurlarindan olan oyun, rol ve temsil hakkinda olumsuz
goris beyan eden Islam alimlerinin gerekgelerine baktigimizda bilimsellikten
cok giiliinglik oldugunu séyleyebiliriz. Temsile harcanan paralarin israf ol-
dugu giybet, yalan, hakaret icermesini sinemanin haram olusuna gerekce ge-
tirmenin konuyu anlamamaktan baska bir agiklamast olmadigini distinmek-
teyiz. Karst tarafin durumu boyleyken temsilin helal oldugunu izah icin Mer-
yem 19/17 “Mitkemmel bir insan seklinde goruniverdi” ayetini delil vermek
de ayni anlayssizligr géstermektedir. Kategorik olarak insandan ayri, iradesiz
bir varlik olan cibril’in durumunu insanin yapabilecegi bir eylem icin delil ge-
tirmek de benzer bir yanilgtya isaret etmektedir.

Eserde diinya sinemasinin kilt filmleri, ekol yénetmenlerden yeterince bah-
sedilmemis olmast eserin iki iddiasindan biri olan fikhin icabinin yerine geti-
rildigi halde sinema agisindan 6nemli noktalarda eksikligini ortaya koymak-
tadir. Mesut ucakan, Mustafa akkad, Muhsin Ertugrul isimlerinin zikri ise
takdire sayandir.

Islami bir sinemanin imkanindan bahsedildigi bu calismada, Islam’a gére ya-
pilmadig diisiiniilen sinema eserlerinde hangi unsurlarin Islam anlayisina zt,
hangilerinin uygun oldugunun irdelenmesi, eserde en ¢ok islenen kadin ve
mahremiyet unsurlarinin bat1 sinemalarinda nasil ve ne icin kullanildiginin
tahlil ve tespiti, eseri klasmaninda Gst siralara tastyabilirdi. Boyle bir imkan
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tez sirecinde danismanin ya da savunma esnasinda jiiri heyetinin konuya ya-
banciliginin hismina ugramis olabilecegini de degerlendirmemiz gerekir.

Calisma, alaninda ilk olmast hasebiyle yazarin cesaretini gostermektedir. Da-
ha 6nce fikih alaninda benzer calismalarin olmamast, ilahiyat camiasinin si-
nema ve medya diinyasina mesafeli durmasinin yazarin hareket alanini kisit-
layict bir unsur oldugunu distinmekteyiz. Turk akademi camiasinin heniiz
tezlerde resim gérmeyi dahi hazmedemedigi bir vakia iken, boyle bir tezin
ilahiyat alanindan ¢ikmast dahi yazar icin basari addedilebilir. Ilahiyat tez
katalogunda sinema ile ilgili tezlerin genel olarak din psikolojisi ve din egiti-
mi alaninda yogunlastigi dikkate alindiginda fikih ve sinemay1 bir araya ge-
tirmis bu ¢alismanin ardindan hentiz bir benzerinin doktora seviyesinde ¢ali-
stlmamasi kanaatimizi pekistirmektedir.

Sinema ile ilgili ilahiyat alaninda alt1 doktora tezi yapilmis bunlardan sadece
ilgili ¢alisma fikih alanindadir. Insanlarin diisiince, varlk, din, yasam algilari-
n1 ve tavirlarint kokten degistirebilen bu medya olgusuna Islam diinyasinin
bu kadar yabanci kalmast Misliman akademisyenlerin eksikligi olarak nite-
lenebilir. Calismadan anladigimiz kadariyla, Arap diinyasinda sinema ile ilgili
mantikli ve tutarlt calismalar yapabilen eserler nadirattandir. Iran bu alanda
fikir ve eser olarak Islam diinyasinin bayraktarligini yapmaktadir. Tirkiye’de
Minyeli Abdullah, kelebekler sonsuza ucar gibi ses getiren yapimlardan sonra
Islami hassasiyetleri merkeze alan ve bu degetleri olumlu sunan calismalar
azalmugtir. Misliiman oldugu iddiasindaki zengin kisilerin toplumun menfa-
atlerini gézeterek medya ve kiiltiire yatirim yapmamasi, zenginligi sadece ar-
sa ve binadan ibaret géren medeniyet algist bugiin Mislimanlar: kiltir diin-
yasinda neredeyse bitim noktasina getirmistir. Sinema, bu kisir donglyl ¢6-
zebilecek en tesitli enstriiman oldugu halde, akademisyenler, zenginler ve si-
yasi erk sahibi kisiler bu alana mesafeli durmaktadirlar. Halbuki, kiltiir yati-
rimint israf géren bir toplum, bagka toplumlarin kiiltiirel kolesi haline gele-
cek, sonra da egemen kiltiiriin siyasi uzantist olmaktan kurtulamayacaktir.
Yakin zamana kadar silah ile kolelestirilen toplumlar bugiin medya ile kéle-
lestirilmekte, kiiltirel ve fikri bagimlilar haline getirilmekte son agama olarak
da kiltir 6geleri ile ekonomik 6geler takas edilmektedir. Insanlar zevkleri
icin zamanlarini, paralarini, degerlerini harcayabilmektedir.

Fikih alanindan sinema ile ilgili eserlerin ¢ogalmast bu acidan stratejik 6nemi
haizdir. Yazarin, byle bir eseri kaleme alarak bircok maddi, manevi zorluga
gbgus gerdigini tahmin edebilmekteyiz. Alt1 sene sonra hala bu alanda fikih
alanindan bir eser ortaya konulmamis olmasi, yazari ve ¢alismayr yalnizliga
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itmekte, Muslimanlarin hayata muidahil olma ihtimalini zayiflatmaktadir.
Eserin ortaya koydugu bazi hususlar g6z 6niine alindiginda iddiasinda basa-
rili oldugu ifade edilebilir. Bununla beraber ilahiyat camiasinin diinyanin asli
meselelerinden, giindeminden ve anlayisindan uzak oldugu; ¢6ziim getirmek
bir tarafa hentiz sorunun ne oldugunu tam manastyla anlayabilecek bir sevi-
yede dahi olmadigini géstermesi agisindan ibret vericidir.

Ahmet BAYRAKTAR
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FETO’ntin Uluslararast Kodlari

Cemaatten Terér Orglitligline

Mahmut AYDIN, Ankara, Eskiyeni Yayinlari, 2017, 128 sayfa

Eskiyeni tarafindan yayimlanan, Samsun 19 Mayis Universitesi Tlahiyat Fakiil-
tesi Dinler Tarihi 6gretim tiyesi Prof. Dr. Mahmut Aydin’in kaleminden ¢tkan
kitap kisa ama ¢ok 6z bilgiler iceren Gzgiin bir ¢alisma olarak okuyucularin
dikkatine sunulmustur. Hacim olarak kiiclik, icerik olarak dev bir eser olan ki-
tap FETO’niin kendisine 6rnek aldigi uluslararast yapilar konusunda toplu-
mumuzda biiytik bir boslugu doldurmaya aday olarak karsimizda durmaktadur.

Iginde yasadigimiz cografya tarih boyunca kiiresel giiclerin géziinii diktigi, 1.
Diinya Savasr’nda direkt olarak sonraki donemlerden ise dolayl yollarla di-
zayn etmeye calistiklart bir yer olmustur. Direkt olarak isgal etmeye calismis
fakat basarili olamamus kiiresel giiglerin sonraki dénemlerde kullandigt un-
surlar hep icimizden ¢ikmus kisiler veya yapilar olmustur. Baslangicta bizden
olan veya bizden gibi gbriinen, takiyyeyi en giizel sekilde uygulayan, insani-
mizin dini duygularini suiistimal ederek ortaya cikan ve filizlenen yapilar
hakkinda toplumumuz her zaman iyi niyetle yaklasmis ve ¢cogu zaman da iyi

Eskiyeni 34/Bahar 2017, 233-236
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niyetinin kurbani olmustur. Bu durumlardan en giincel olan1 gegen yaz yasa-
digimiz ve iki yiiziin Gzerinde sehit verdigimiz elim 15 Temmuz darbe giri-
simidir. Bu siirecin arkasinda olan ve 1970’lerden beri halkimizin icinde, Ts-
lam’a ve milletimize hizmet ettigini iddia eden FETO terér orgiitiiniin nasil
bir yap1 oldugu, nerelerden beslendigi, hangi yéntemlerle ve metotlarda filiz-
lenip kiresel bir orglite doniistigli insanimiz tarafindan en ince ayrintisina
kadar incelenmelidir. Tekrar boyle bir duruma dismemek icin yasanan si-
regten ders cikarilmast gerekmektedir. Iste bu konuyla ilgili calismalarin 6n-
ciilerinden birisi de yukarida ismini zikrettigimiz eserdir. Eser giris ve iki bo-
limden olusmaktadir.

Onsézde, yasadigimiz 15 Temmuz siireci ve bu siirecin miisebbipleri hakkin-
da genel bir degerlendirme yaparak sunlar dile getirilmektedir. “Bilindigi tizere
15 Temmuz hain darbe kalkismast bizlere Anadolu topraklarinda 40 yili askin
bir stiredir dini degerleri kullanarak nesvii nema bulan s6zde iyilik hareketinin
veya baglilarinin ifadesiyle “Hizmet Hareketi” nin nasil ginii geldiginde vahgi
bir terér Orgiitine doniistigiint agikea gostermistir” (sh. 7) diyen yazar aslinda
halkin arasinda takiyye yaparak, bukalemun gibi durumdan duruma renk de-
gistiren bu yapinin nasil evrilebildigini dile getirmektedir.

Eserin Giris kisminda yazar eseri kaleme almasini saglayan etkenleri tic madde
olarak ele almaktadir. Birinci neden olarak bu topraklarin ¢ocugu olan FETO
yapilanmasinin uluslararasi benzerlerinden hareketle yapilanma ve yontemleri-
ni ortaya koyarak bu tiir yapilarin anlaslmasina katk: saglamak. Ikinci olarak
bu tir yapilanmalarin yetistigi sosyo-kiiltiirel ortamlarin anlasilmasini sagla-
mak. Uglincii olarak ise toplumun malum yapinin nasil olustugunu anlayarak
bir daha boyle yapilanmalar konusunda uyanik olmasina aract olmak.

Her eserin bir yazilis amact oldugu gibi bu eserin de yazilis amaci, eserin ya-
zar1 tarafindan, Batinin kullandigi masalarin desifre edilerek toplum tarafin-
dan anlagilmasina katki saglamak seklinde dile getirilmektedir.

Her yapilanma kendisinden Once ortaya ¢ikan yapilardan kendisine olumlu
veya olumsuz dersler ¢ikararak teskilatlanmasint olusturur. FETO’de kendi-
sinden 6nce ortaya ctkan kiiresel veya bolgesel yapilanmalarin yapisina uyan
kistmlarini almis ve uyarlamistir. Eserde Giris kisminda bu yapilardan olan
Islam diinyasinda Hashasi/Hashisi ve Kadiyanilik Hareketleri, Hiristiyan Ba-
t1 dinyasinda ise Cizvit ve Opus Dei Hareketleri genel karakteristikleriyle
tanitilmaktadir.

Birinci bolimde, Cizvit, Opus Dei, Hashasi ve Kadiyani hareketleri bagla-
minda FETO yapilanmasi benzerlikler ve stratejiler basligtyla baglamakta ve
bu hareketler on temel baslik altinda kiyaslanmaktadir.

Bu on baslik altinda her kiyaslamada yukarida ismi gegen yapilanmalar hak-
kinda kisa bilgiler verdikten sonra genel olarak su tespitleri ortaya koyabiliriz:
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FETO “baslangicinda egitime énem veren dini bir hareket olmakla birlikte
sonralari sivil toplum, insani yardim, ekonomi, siyaset basta olmak Uzere
hemen her konuya el atan ve sonunda da 17/25 Aralik ve 15 Temmuz darbe
kalkismalariyla teror 6rgiitiine evrilen bir hareket olmustur.” (sh. 28)

FETO hareketi 1971 askeri muhtirasindan sonra kendini egitime vermeye
baslamis ve Ozellikle de 1980 askeri darbesinden sonra yogun olarak actig
“s1k evleri”, “6grenci yurtlar”, “yaz kamplar” ve “dershaneler” vasitastyla
orta ve yuksekogretimde okuyan 6grencileri devsirerek taraftar edinme isiyle

ilgilenmistir.

Dénemin siyasi gelismelerine paralel olarak egitim yoluyla Tirki Cumhuri-
yetlere yayilmuslar ve siyasilerle ¢ikar iligkileri kurmuglardir.

FETO benzeri yapilanmalar her zaman seffaf gibi gériinmiis fakat illegal bir
yapilanma i¢inde olmuslar ve takiyyeyi en giizel sekilde uygulamislardir. Na-
mazlarini ima yoluyla kilmak dahil dini konularda nasil ¢ikarlarina uygun hi-
kiimler ctkardiklar, dine nasil zarar verdikleri gosterilmektedir.

Bu tir yapilanmalar her ne sartla olursa olsun liderlerine mutlak itaati emre-
derler.

Bu yapilar 6ngordiikleri hedefe ulasmak icin 6nlerine ¢ikan tim engelleri or-
tadan kaldirma konusunda ahlaki olup olmadigina bakmaksizin her tir yon-
temi kullanmaktan asla cekinmezler.

FETO’niin lideri daha askerlik yillarinda memleketi Erzurum’da Komii-
nizmle miicadele derneginin kurulusuna 6ncilik etmistir. Bu da bize bu 6r-
giitiin daha baglangicta neye hizmet ettigini géstermektedir.

FETO 6zellikle 1998 yilinda Vatikan’da Papa I1. John Paul’e verdigi mek-
tupla onun destegini almis ve bu noktadan sonra o, kiiresel bir 6rgiit olma
yolunda en 6nemli esigi asmustir.

28 Subat stirecindeki imam hatiplerin orta kisminin kapatilmast olayint kendi
cikarlart acisindan firsata cevirmesini bilmislerdir.

FETO liderinin Papa’ya verdigi mektubun girisi dikkate degerdir: “Papa 6.
Paul Cenaplar tarafindan baslatilan ve devam etmekte olan Dinleraras: Di-
yalog Icin Papalik Konseyi (PCID) misyonunun bir parcast olmak iizere bu-
rada bulunuyoruz. Bu misyonun tahakkuk edisini gérmeyi arzu ediyoruz. En
aciz bir sekilde hatta biraz ctretle, bu pek kiymetli hizmetinizi icra etme yo-
lunda en miitevazt yardimlarimizi sunmak igin size geldik.” Bu da bize
FETO’niin kimlere masa oldugunu géstermektedir.

FETO hareketi lideri Giilen zaman zaman taraftarlarina kendisinin mutlak
hakikati temsil eden “kainat imami1” ve beklenen Isa-Mesih oldugu yoniinde
telkinlerde bulunmustur. Dahast Gillen’in taraftarlarinin kendisini ilahi ola-



236 * Eskiyeni 34/Bahar 2017

rak rehberlik edilmis bir kurtarici olarak kabul etmesi icin diizenli olarak
Peygamberle hatta zaman zaman da Allah ile goriistiigli yontinde sapkin id-
dia ve séylemlerde bulundugu da kendisini yakindan taniyanlar tarafindan
TV ekranlarinda ve itiraflar niteligindeki ¢alismalarda ifade edilmektedir.

Tkinci bélimde ise yazar, 15 Temmuz Yazilar:: FETO Gergegi baghgt altinda
konu ile ilgili daha 6nce yayimlanmis bes makalesini konunun daha iyi anla-
stlabilmesi i¢in okuyucunun dikkatine sunmaktadir.

Kitapla ilgili olarak su sonugclar ¢ikarabiliriz:

Katolik Hiristiyanlik biinyesinde ortaya ¢tkmus olan Cizvitler ve Opus Dei
Papaliga son derece baglt ve onu yiiceltmeyi amag edinmis, kuruluslar itiba-
riyla Katolik Kilisesinin disinda gériinmekle birlikte zamanla Papaligin kont-
roliine giren ve onun igin ¢alisan olusumlarken; Hashasiler, Kadiyaniler ve
FETO ise icinden ciktiklart Miisliiman toplumu bélmeye ve parcalamaya
doniik yapilara dontigmiislerdir. Kendilerine militan yetistirmeyi ve bu bag-
lamda da insan odakliligi merkeze alan tiim hareketler egitime yatirim yap-
muslar ve dinyanin dort bir tarafinda kurduklar egitim kurumlart yoluyla
yoksul ama hayatta ylikselme ve bir yerlere gelme arzusunda olan genclere
egitim vererek kendi cikarlarina hizmet edecek sekilde yetistirmislerdir.
Kendilerine mutlak itaat duygusuyla bagli insan giicii yetistirmeye son derece
6nem veren bu hareketler iyi yetismis insan giicleri sayesinde devletlerin ici-
ne sizmis ve kendi istedikleri yontiinde yonlendirmislerdir. Ayrica kendilerin-
den olan militanlari devletlerin en kii¢iik birimlerine kadar yerlestirmislerdir.
Bu hareketlerin mensuplari liderlerinin r1zasini kazanarak kitlesel olarak kur-
tulusa ulasacaklarina inandiklarindan her yolu kendilerine mitbah gérmekte-
ditler. Amaclarina hizmet edecek insan kaynagi noktasinda FETO ile Opus
Dei hareketi ¢ok ciddi benzerlik gostermektedir. FETO’niin, 6nemli 6zellik-
lerinden birisi din, ahlak ve ideoloji gibi konularla ilgili séylem ve eylemleri-
nin iginde bulunulan duruma ve sartlara gore degisiklik arz etmesidir. FETO
ve benzeri dini karakterli olusumlardan Opus Der’nin benzerlik arz ettigi
6nemli noktalardan biri de ABD ve onun kontrolindeki Vatikan tarafindan
komiunizmle miicadelede masa olarak kullandmalaridir.

FETO’niin nasil bir érgiit oldugunu égrenmek isteyenlerin ve bu konuda
hentiz bir kaynak okumamis olanlarin zevkle okuyacaklart bu eser,
FETO’niin Islam ve Hiristiyan diinyasinda 6rnek aldigi ve benzedigi yapila-
rin genel Ozelliklerini kisa ve 6z bir sekilde ortaya koymakta ve bu yapilar
kiyaslamali bir sekilde ele almaktadir. Bu konuya ilgi duyanlar alaninda bir ilk
olma 6zelligini tastyan eserde aradiklarint bulacaklardur.

Teviik AKSOY
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FETO’nun Gunah Piramidi

Prof. Dr. Ahmet KELES, Istanbul, Destek Yaynlari, 2016, 167 s.

FETO ile ilgili giiniimiizde pek ¢ok eser yayinlanmis ve gériiniise gore ya-
yinlanmaya devam edecektir. Bu esetleri; FETO hakkinda anlatildigi kadar
bilgi sahibi olanlar, FETO’niin kendisine zarar vermesi nedeniyle muhatap
olanlar ve FETO’niin icinde eleman olarak bulunup FETO’yii anlatanlar
olmak tizere U¢ grupta tasnif edebiliriz. Prof. Dr. Ahmet Keles’in mezkar
eseri uclinct grupta degerlendirilebilir. Bir piramit seklinde Orgiitlenen
FETO’niin bu yapist kitap kapaginda da yerini almistir.

Eserin birinci bolimiinde 6rgiitin ortaya ¢ikist; kokenleri ve sebepleri ile ir-
delenmis ve 6rgltiin olusum safhalari izah edilmistir. Bu bolimde iceriden
gbzlemin ve akademik bakigin tahlil ve tespitte dogrulugu artirict etkisi ken-
dini hissettirmektedir. Ozellikle devlet ve halk iliskilerinin, zorba ve baskict
laiklik uygulamalariyla bu tiir bir kacisa sebep oldugu tespiti kayda degerdir.
Adaletsizligin ve zorbaligin kurumsallasmast (Misliimanca yasama talepleri-
nin devletin kurumlar tarafindan reddedilmesi) baska bir sapkinhigin mes-
ruiyetine zemin hazirlamistir. Dénemi kismen yasayan biri olarak bizlerin
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de gbzlem ve tecriibeleri bu minvaldedir. Devlet kurumlarinin imam hatip,
basortiilii 6grenci, basortili memur gibi pratikleri sert ve tahkir edici bir
usul ile kamusal alandan soyutlama ve zorla ayirma tesebbusleri cogunlugu
Miisliman olan Turkiye halkinin tizerinde devlet organina karsi negatif ener-
ji birikimine neden olmustur. Bu zulimlerin normal yollarla istesinden geli-
nemeyecegine inandirilan Tiirkiye halki, Islam’in ahlaki zeminiyle zt pratik-
leri mubah géren bu yapiyi, bu nedenle bunyesinde sindirebilmistir.

Orgiitii ayakta tutan tek unsur elbette bu degildir. Giiniimiizde sosyal etkin-
ligi haylice fazla olan tasavvuf kiltiiriiniin yozlagsmis 6rneklerinin genel geger
kabul ve kaideleri de 6rgiit tabanini konsolide etmekte 6nemli gérevler gor-
mustiir. Tek bir sahsin ya da bazt sahislarin hatasizhigl, Allah tarafindan in-
sanlart kurtarmak icin birinin génderilecegi diisiincesi ginlimiiz tarikatlarin-
ca kabul edilen ortak kanaatlerdendir. Yahudilerden beri beklenen Mesih’in
bes bin yildir gelmeyisi ibretamizdir. Bundan daha sayan-i dikkat olan ise
Mesih bekleyenlerin bu bekleyisini devam ettirmesidir. FETO liderinin bu
tir tartismalt imgeleri dikkatle secip kullanmasi rastgele degildir. Bir kaltir
ve zihin isgali olarak degerlendirebilecegimiz bu 6rgiitlenme bigimi, mensup-
larinin rasyonel diisinme kabiliyetlerini dumura ugratmis ve kendilerine an-
latilan yalan yanlis her hikayeyi, sagmalig1 oraninda inandirict kilmustir. Yakin
zamanda haberlere dahi konu olan, Silivri’de miibarek bir zatin imam oldugu
ve arkasinda meleklerin saf tuttugu tiirtinden haberler mevzu bahis 6rglit
elemanlarinin manevi hashaslart mesabesindedir.

Insanlarin 6rgiit hakkinda hiisnii niyet beslemelerinin énemli bir nedeni de
Turkiye’de yetismis zeki ¢ocuklarin 6rgilit himayesinde Orta Asya ve Afrika
tilkelerine bedava denebilecek bir iicret mukabilinde gitmeleridir. Orgiit bu
durumu medya organlarinda ve yazili basinda sik sik giindeme getirmis ve bu
sayede kendi mesruiyetlerini halk nezdinde saglamlastirmustir.

Ikinci boliimde 6rgiit bes evrede anlatilmaktadir. Burada ilk evre olarak din
ve nurculugu kullanma, ikinci evre kurumsallasma, tictinctisi Turkiye disina
tasma, dérdiincii evre 28 Subat darbesi, son evre olarak da 6rgit liderinin
Amerika’ya kagist zikredilmektedir. Kanaatimizce bu tasnifte en 6énemli yer
28 Subat’in olmalidir. Yakin tarihte halka ve devlete en ¢ok zarar veren bu
postmodern darbe, halki devlet karsisinda en ¢ok ezen uygulamalarin zemi-
nini hazirlamistir.

Orgiitiin kandirmak igin dini egitim almamis insanlara hitap etmesi nedeniy-
le, bu darbe sonucunda imam hatipler neredeyse bitirilme noktasina gelmis-
tir. Orgiit kendi inkisafi i¢in milletin evlatlarinin gelecegini karartmaktan im-
tina etmemistir.

Eserin belki de en carpict b6limu 6rgiit piramidinin desifre edildigi G¢tinct
bolimdiir. Burada yazar abileri, ablalari ikinci kata yerlestirmistir. Alt zemin
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ibadet ettigini zanneden kesim tarafindan doldurulmustur. Yazarin bu tespiti
hakikate de uygundur. Disaridan izleyen biri olarak zemindeki kisilerin ne
kadar samimane ve saf kalple hizmet yarisina girdigine sahit olmuslugumuz
coktur. Bir keresinde Azerbaycan’da okumus ve doktor olmus bir sahsin
kurban bayraminda toplanan derileri tasnif ve tespit icin her yerinin kan ve
tuz olma riskini goze almast rastgele bir olay degildir. Izleyenler igin mii-
kemmel bir 6rnek, dinleyenler icin duygusal tasmalara sebep olabilecek bu
sahne ve buna benzer 6rnekler dinyanin her tarafindan gelen kisiler icin de
motivasyon gorevi ifa ediyordu.

“Onden giden atlilar” edebiyaty, yiiregi hak ve hakikat i¢in carpan Tiirk hal-
kinin yumusak karnini harekete gecirmis ve 6rgiitiin zeminini saglamlastir-
mustir. Eserde rgiitiin askeriye, emniyet ve yargt gibi kurumlarda nasil yuva-
landig1 anlatilmaktadir.

Kitabin asli unsuru olan ti¢ bélimden ayr1 olarak yazar bir de yedi sayfa ci-
varinda sonuc ve iki ek boluim nakletmistir. Bu bolimlerde akademik bakis
acist yerini halk nezdinde ileri ¢tkan bir sahsiyet diline birakmistir. Konunun
basliklar1 da kitlenin merakini cezbedecek ve sorularina cevap olabilecek me-
selelerden secilmistir.

Sonug olarak Ahmet Keles hocamiz, igceriden hakkaniyetli gézlem yapan ve
bunu insafli bir sekilde ifade eden bir zat olarak éniimizde durmaktadir.
Kendisinin kultir hayatimiza kattigt bu eser alaninda 6nemli bir boslugu
doldurmakta ve referans kitap olma 6zelligini tasimaktadir.

Ahmet BAYRAKTAR
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