=
=




UNIVERSAL JOURNAL OF THEOLOGY

(An International Peer-Reviewed Journal / Uluslararasi Hakemli Dergi)

E-ISSN: 2548-0952

Volume: IlI, Issue: 11, 2018
Sayt: 1, Cilt: 11, 2018

Editor-in-Chief
Dr. ismail SIMSEK

Associate Editor
Dr. ismail YILMAZ

Advisory Board / Danigma Kurulu

Dr. Abdelrahim SAD ALDIN
Dr. Abdullah HAROUNA
Dr. Abdullah M. Nuri Al DERSAW1
Dr. Adem BILEN
Dr. Azad Said SUMO
Dr. Hadi SAGLAM
Dr. Hasan AKKANAT
Dr. ibrahim TAHA
Dr. Ismail SIMSEK
Dr. ismail YILMAZ
Dr. Kemal POLAT
Dr. Mehmet DAG
Dr. M. Sevki AYDIN
Dr. Mustafa SAFA
Dr. Ruhattin YAZOGLU
Dr. Sabri ERTURHAN
Dr. Said Al QURANI
Dr. Tuncay IMAMOGLU
Dr. Vahdettin BASCI
Dr. Vahit CELAL

Universal Journal of Theology (UJTE) is a double blind peer-reviewed and quarter
international journal. Legal responsibility of all published works belong to the authors. No part
or full text of the works published in UJTE can be duplicated or distributed without written
permission from the publisher. All correspondence with the journal should be via contact details
given in the website. Editorial Board retains the right to publish or reject submitted articles.

Correspondence Address / Yazisma Adresi
Universal Journal of Theology

E-1SSN: 2548-0952
http://dergipark.gov.tr/ujte
universalteoloji@gmail.com




Editorial Board/Yayin Kurulu
Dr. Abdelrehim Sad Aldin — Al-Azhar University / Egypt
Dr. Abdullah Harouna — Al Baha University / KSA
Dr. Abdullah M. Nuri Al Dersawi — King Faisal University / KSA
Dr. Abdiilcebbar Kavak — Agri Ibrahim Cegen University / Turkey
Dr. Abdiilkerim Seber — Agr1 ibrahim Cecen University / Turkey
Dr. Ahmet Yarlikapov- Moskow State Enstitu of
International Relation /Russia
Dr. Ali Yilmaz- Ankara University- Turkey
Dr. Adem Bilen — istanbul University / Turkey
Dr. Azad Said Sumo — Duhok University / Iraq
Dr. Abdiilhadi Saglam — Erzincan University / Turkey
Dr. Ahmet Kog- Marmara University / Turkey
Dr. Cemal Agirman- Cumhuriyet University/Turkey
Dr. Fazh Polat-Atatlrk University / Turkey
Dr. Ferhat Maksudov- Institute of Archaeology,
Uzbek Academy of Sciences / Uzbekistan
Dr. Hakki Aydin- Cumhuriyet University / Turkey
Dr. Hanifi Palabiyik- Atatlirk University / Turkey
Dr. Hayati Tetik — Agr1 fbrahim Cecen University / Turkey
Dr. Hasan Akkanat- Cukurova University/Turkey
Dr. Hiiseyin Certel- Stileyman Demirel University/Turkey
Dr. ibrahim Taha — Al Baha University / KSA
Dr. ilhami Giiney- Dumlupinar Universitesi/Turkey
Dr. Ismail Y1lmaz — Agr1 ibrahim Cegen University / Turkey
Dr. Kamil Kémirci- Cumhuriyet University / Turkey
Dr. Kemal Polat — Amasya University / Turkey
Dr. Mahmut Cinar- Gaziantep University / Turkey
Dr. Maksut Cetin- Izmir Kéatip Celebi University / Turkey
Dr. M. Salih Gegit — Agr1 Ibrahim Cecgen University / Turkey
Dr. M. Sevki Aydin- Erciyes University/Turkey
Dr. Muhammed Aydin- Sakarya University/Turkey
Dr. Muhammed Sakir Muhammet Salih — Selahattin University / Iraq
Dr. Mustafa Alic1 — Erzincan University / Turkey
Dr. Mustafa Safa — Agr1 ibrahim Cegen University / Turkey
Dr. Rasit Batur- Izmir Kétip Celebi University / Turkey
Dr. Ruhattin Yazoglu- Atatiirk University- Turkey
Dr. Sabri Erturhan- Cumhuriyet University / Turkey
Dr. Said Al Qurani — Al-Azhar University / Egypt
Dr. Samagan Myrzaibraimov- Os Devlet University / Kyrgyzstan
Dr. Sezai Bekdemir- Agri ibrahim Cecen University /Turkey
Dr. Suayip Ozdemir- Amasya University / Turkey
Dr. Temel Yesilyurt- Erciyes University / Turkey
Dr. Timur Kozukulov- Os Devlet University- Kyrgyzstan
Dr. Tuncay Imamoglu- Atatiirk University- Turkey
Dr. Vahit Celal — Bartin University / Turkey
Dr. Vahdettin Bas¢i- Atatlirk University- Turkey
Dr. Ziibeyir Saltuk-Agr1 ibrahim Cegen University / Turkey



The Reviewers of This Issue / Bu Say:nin Hakemleri

Prof. Dr. Mehmet DAG
Prof. Dr. Adem YERINDE
Prof. Dr. Mehmet ATALAY
Prof. Dr. Omer Faruk YAVUZ
Prof. Dr. Omer CELIK
Dog. Dr. Hiisnit AYDENIZ
Dog. Dr. Mehmet TEYFUR
Dr. Ogr. Uyesi Vahit CELAL
Dr. Ogr. Uyesi Ahmet GUL
Dr. Ogr. Uyesi Yasin KILIC
Dr. Ogr. Uyesi Naim DONER



CONTENTS/ ICINDEKILER

Egitim Lideri ve Toplumsal Degisme

Ihsan Nuri 98-108
(Education Leader and Social Transformation) DEM/REL
Esbab-1 Nizdl Baglaminda Elestl Bi Rabbikiim Kal( Bela
Misakinin Keyfiyet Analizi Ali PARLAK 109-132

(The Qualitative Analysis of the Mithaq (W@l a o JI) Alastu
Bi Rabbikum Qald Bela in the Context of Reason of the

Revelation (Al-Asbab Al-Nuzul))

Din Felsefesi Uzerine Bazi Diisiinceler
Tuncay IMAMOGLU  133-143
(Some Thoughts on Religion Philosophy)

Ebi’I-Berekat En-Nesefi ve Adudiiddin El-Ici’nin Esler
Arasindaki Gegimsizlik ve Cozumiine Dair Gorusleri Hasan HAL/LOGLU 144-180

(Incompatibility Between Wife and Husband and Solutions in
the Tafsirs of Abu’l-Berekat En-Nasafi And Adududdin Al-
Tc)

Abdurrahméan Cami’nin Farsga Bir Gazelinin Naksibendi

Seyhlerinden Edirneli Arabzade Hace Mehmed ilmi Efendi

Tarafindan Yapilan Serhi Mizahir KILIC& ~ 181-192
Mehrali CALP

(Explanation Made by Edirneli Arab-Zadah Hage Mehmed

IImi Efendi Than Nagshbandi Sheikhs of Abdurrahman

Cami’s Persian Poetry)



Universal Journal of Theol
E-1SSN: 2548-0952

Volume 11, Issue 1, 98-108

http://dergipark.gov.tr/ujte

ogy /A i A

P ™
al.

EGITIM LiDERI

VE TOPLUMSAL DEGISME

EDUCATION LEADER AND SOCIAL TRANSFORMATION

[hsan Nuri DEMIREL

Agr1 Ibrahim Cegen Universitesi

Egitim Fakiiltesi
Egitim Bilimleri Boliimii

Egitim Yonetimi, Teftisi, Planlamasi ve Ekonomisi

Agri-Tiirkiye
indemirel@yahoo.com

Atif gosterme: Demirel, I.N. (2018). Education Leader and Social Transformations, Universal Journal of

Theology 3 (2), 98-108.

Gelis Tarihi:

25 Mart 2018
Degerlendirme Tarihi:
26 Mart 2018

Kabul Tarihi:

25 Nisan 2018

© 2018 UWJTE
E-ISSN: 2548-0952
Tim haklar1 saklidir.

Oz: Bu ¢alismada, Agr1 Milli Egitim Yoneticilerinden, Milli Egitim Miidiirii ve
Miidiir yardimcilarinin, ilkdgretim-Ortadgretim Okul Miidiirleri ve okul Miidiir
Yardimeilarinin Egitim Yoneticiligine (Egitim Liderligi) iliskin bilgi diizeyleri
aragtirtlmigtir. Yoneticilerin, Yoneticilik bilgisi diizeylerinin saptanmasi igin,
Yoneticilikle ilgili bilgiler igeren bir anket kendilerine sunulmustur. Arastirmanin
orneklemini Agr1 Milli Egitim yoneticilerinden 27 miidiir, 49 miidiir yardimcisi
olusturmaktadir. Arastirmanin bulgularina gére; Yoneticiler, Yoneticilikle (Egitim
Liderligi) ile ilgili sorulari, degisen oranlarla, bu konudaki beklentileri "istendik"
bir bicimde gergeklestirerek yanitlamiglardir. Bulgular, yoneticilerin, liderlik
davranislarina iligkin bilgilerle donanimli olduklar1 sonucuna varilmay1 olanakli
kilmugtir.

Anahtar Kelimeler: Liderlikte bilgi genisligi ve bilgi derinligi, Liderlikte kalma
direnci, Liderlikte takas anlayist.

Abstract: In present study knowledge levels of the Director of National
Education and Vice Directors from Agr1 Provincial Directorate of National
Education, Primary and Secondary School Principals and Vice Principals on the
issue of Education Directorship (Educational Leadership) have been investigated.
To detect Directorship knowledge levels of directors, a questionnaire consisting
of information on directorship has been presented to them. The sampling of
research is composed of 27 principals and 49 vice principals from Agr1 Provincial
Directors of National Education. According to research findings: Directors have
given answers to questions on Directorship (Educational Leadership) at varying
rates by meeting the expectations in a “desired” manner. Findings reveal that
directors are equipped with thorough knowledge on leadership behavior.
Keywords: In leadership knowledge extension and depth, Persistence to stay in
leadership position, Bartering approach in leadership.

1. GIRIS

Since education is a formation of behavioral change, education leader must be

viewed as the trailblazer of behavioral transformation process. In leadership, cooperation

matters largely. In a different saying leadership relies heavily on cooperation which is kind
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of a cooperation contingent upon loyalty and unconditioned submission (Yildirim, 2015).
A noticeable approach on leadership claims that leadership is regarded as one attribution of
human beings. There are also some approaches which label leadership as the effect that an
actor in a social system leaves on the other actors who agree to cooperate. What should be
emphasized about leadership is that leadership possesses a guiding nature. In leadership
leaving an effect, pushing towards a common objective, guiding are some of the salient
elements. In managements, effect-creation is a significant process yet when it is
excessively and unnecessarily employed it no longer serves the aim. The person in the
position of education leader should keep a fine balance in affecting process and still being
able to drive the members. Likewise, so as to continue successfully the process of
affecting, an education leader is expected to be familiar with the components of
communication, its handicaps and their effects (Sen, 1981, p. 164).

As obvious leadership prioritizes certain objectives and constantly tries to reach
these goals. Furthermore, the leader never underestimates the reality that in order to attain
particular goals people and groups must be coordinated and motivated. It is possible to
draw such a general conclusion on leadership: Affecting and coordination are vitally
significant in leadership. How shall it be possible to manifest whether a person in a group
is in leader position? There are certain clues to helping to prove this hypothesis: If a person
is contributing to a group in understanding their tasks, objectives and targets it means s/he
is acting as a leader. If a person proves to be successful in helping a group reach their
tasks, objectives and targets and also ensure the continuity of group it means s/he is acting
as a leader. Leader is the person who coordinates the group, plans the works and speaks in
the name of group. Leader has a wide range of objectives but the main goal is to make sure
that the duties are fulfilled as required. In that case to make organization the most
productive and logically functional a director is also expected to act as a leader (Yildirim,
2015). Leader may be viewed as someone close since s/he is from the heart of group.
Nonetheless it is necessary that in order for someone to become distinguished amidst
others and rise as a leader, that person has to be the best amongst us. Just like that someone
who goes beyond ordinariness and climb towards distinctiveness must possess certain sets
of traits not the same with the group members. Parallel to that someone who proved to be a
leader is also expected to be good at fulfilling the expectations of members, establish
communication and interaction and have sufficient authority to exercise over members.
Such leader type can assist in working efficiently and coordinately. Leader is obliged to

implement in the best way elements of planning, organizing, coordinating, directing and
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supervising which are termed as the components of leading, channeling and administrating
(Tortop, 1993, p. 118).

It is possible that a director in organizational hierarchy meets several handicaps in
his/her attempts of leadership; for instance it is likely that an intermediary director can face
conflicting pressures. The pressure from the superordinates to ensure productivity and
pressure from the subordinates to continue intimate human relations may trigger conflicts
in director behaviors. The member who openly supports specific values of leader can rise
much easily in the organization. Leadership type of leader is inclined to be affected by the
way s/he leads. The necessities of organizational leadership change parallel to the life-
term of organization. Charismatic leadership which has a doctrinarian attachment and
aggressive nature in the beginning assumes bureaucratic characteristics once the
organization is established more firmly. Charismatic leadership is then transformed into
legal or bureaucratic leadership. In the organization the hassle between subordinates and
leader brings about a numeric rise in the quantity of organizational norms which become
further concrete. If it is possible to categorize a particular leadership form as the best this
claim proves to be in conflict with situational leadership that denies the existence of one
single best way in leadership. Effective leadership is the kind of leadership that can be
applied according to the qualities and variables in a certain setting (Aydin, 1992, p. 239).

Leadership roles of directors, particularly an analysis of these roles in terms of
educational administration, shall shed light to leadership concept. Thanks to modern
administration approach leadership role of education leader gained more weight. It is
indeed true that leadership role of education leader has become further important. The
leader is required to take action as group leader if s/he is determined to leave an effect. In
that case, the most significant mission of director-leader shall be reconciling organizational
objectives with group objectives. Thus, the kind of approach that underlines the necessity
to consider leader as one component of transformation and director as someone in charge
of making the organization live is justified. Is it likely that leader who is the implementer
of transformation and director who aims to maintain the status quo shall always occupy
separate roles or is it possible that one party could adopt the role of the other one? The
director may during the process of making the organization live implement leader’s
transformative role as well. Otherwise the leader shall always be remembered as reformist
while director shall be labeled as not reformist but status-quoist. As a superintendent or
official executor of an organization education director can assume leadership image only

under certain circumstances. Leadership in educational administration foregrounds
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problem-solving capability. It cannot be argued that leaders with no problem solving
capacity prove to be influential people. Leader is the man of great deeds; creator and
initiator of great plans (Yildirim, & Hasiloglu, 2018). Directors are the ones who can make
these plans come true. It is almost impossible to see both leadership and directorship
qualities in one single person alone. In a social system it is hard to affect the actions,
behaviors, beliefs and feelings of other members without playing leadership role and
motivate them to cooperate. A director who is forced to play leadership role is expected to
possess knowledge on the attitudes, personalities of teachers as well as sub-groups within
organization, their similarities and differences. Any director who possesses knowledge on
the characteristics of group obtains the power to enhance the group efficiency. By merging
the existing differences, that person can harmonize his/her own leadership attitude with the
inclinations of group. Provided that leadership attitude of director is much beyond the
expectations of group it is most likely that director leader shall become more empowered
(Kaya, 1993, p. 140).

A director who embraces change and reformation and willing to pay for such
transformation may be susceptible to the negative effects of the surrounding power
structure and local leaders. In that case the leader may face hardships in protecting public
benefit and rights. Such conditions that directors may face as regards leadership should be
kept in mind. Leadership concept does not correspond to forceful union of people around
an objective, pressure to adopt a certain goal or nonvoluntary submission towards an
authority. Administration styles that include such situations are far away from reflecting
leadership. In the administration style that integrates leadership people voluntarily unite
around a common objective and leader. The followers adopt administrative power of
leadership willfully. In another saying Followers of leader grant the leader a right to create

an effect by giving approval to the effect of leader at the very start (Bagaran 1993, p. 172).

METHOD

The purpose of the research is to evaluate the knowledge of levels of the National
Education Provincial Directorates of National Education. Opinions of experts were taken.
Then, The survey used was adapted to the data processing technique. Trial form prepared
in this regard was submitted to an elementary school and high school districts in Agri. The
findings of the trial form, has proved to be unsuccessful as some procedural questions.
indicating the lens compatibility and a measuring tool for measuring the consistency to

create a validation that determines the reliability, operational questions that are not



102 .N. Demirel Vol. I, Issue 11, 2018

removed and the shape and scope of the survey has taken its final shape. The information
obtained from the questionnaires distributed to Agr1 National Education Directors was
analyzed according to the purpose of the research and tried to reach a conclusion. Before
reaching a conclusion, the information in the questionnaires was tabulated specially by the
investigator This table was helpful in reaching a final result. The participants have been
asked to grade accuracy levels of their knowledge on Educational Leadership as “None”,
“Partially”, “Substantially” and “Completely”. These options have been respectively
graded as 1, 2, 3 and 4 points. Therefore accuracy levels have been expressed in
percentages.

Universe and Sampling

Research population constitutes principals from Agri Province National Education
Directorate.  National Education Agri Provincial Directorate has been taken into
consideration in the list of universities institutions. It is reasonable to say that the sample is
a reflection of the universe, as the main criterion is reached by the majority of the
administrators. Sampling covers all the schools in Agr1 and the Provincial Directorates of
National Education. In this study, two subject groups have been analyzed. The first group
contains School Principals from the Directors of Provincial Directorate of National
Education and the other group contains Vice-Principals from the Directors of Provincial
Directorate of National Education. Besides, while taking percentage of the research the
fractions have not been included in the table. In all percentages, only the last two digits
after the comma have been added to the table. The reason for not being able to reach that
percentage (100%) is related to the absence of these fractions.

List of the institutions included within sampling:

School Type Number %
Secondary School 8 26.92
Primary School 19 73.07

Total Sum 27 100

Not only the schools listed above, but also the Agri Provincial Directorates of
National Education were included in the sampling. The National Education Directorate is
not listed separately because it is not a school. Subjects were surveyed in the schools where
the research was conducted: It has been possible to carry out surveys from Agri Provincial

Directorate of National Education and almost all schools in Agri. The number of managers
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who received the survey is 76. 27 attendees are school principals and 49 attendees are
assistant principals. This distribution is listed in Table 2 below.
Distribution of Sampling Subjects with respect to Positions:

Position F %
Principal 27 35.52
Vice Principal 49 64.47

Total 76 100

Data Gathering

All 27 institutions responded to items. None of the questions has been accepted
invalid. Almost all administrators who worked in the schools in Agr1 participated in the
survey. In that way 76 directors have been reached to enable an increase in the number of
participant subjects. Questionnaires have been distributed personally by the researcher to
the directors pursuant to the official permission granted by Agr1 Governorship and pre-
knowledge and approval of Directorate of National Education and participants have been
requested to complete the questionnaires appropriately prior to submission.

Problem

The level of knowledge about the Education Leadership of Agr1 Provincial
Directorates of National Education has been researched.

Sub Problems

1- What is the level of knowledge among the Agri Provincial National Education
Director about the leadership behaviors of the Provincial Director of National Education,
Primary Education and Secondary School directors?

2- What is the level of knowledge among the Agri Provincial National Education
Directors, Agri Provincial Director of National Education, Elementary and Secondary
School Principals' leadership behaviors?

Hypotheses

1- Among the Agr Provincial National Education Directors, the level of knowledge
about the Education Leadership of Agri Provincial National Education Director,
Elementary and Secondary School Principals is at a "desired" level.
2- Among Agri Provincial National Education Directors, the level of knowledge about
the Education Leadership of Agri Provincial Director of National Education, Elementary
and Secondary School Principals "assistants' is at the "desired" level.

Premises

1. Pre-test is sufficient to develop the survey.
2. The expert opinion is sufficient to develop the survey.
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3. The views of Agr1 National Education Directors interviewed in the research reflect
the reality.

4. Selected research method is compatible with the objective of research.

5. Sampling represents the universe at the desired level.

6. The questionnaire and questions selected and used to collect data are valid and
reliable.

7. Obtained data are valid and reliable.

Restrictions

1- This research is limited to the views of the Education Leadership and Agn
Provincial Directorates of National Education.
2- The research is limited to the views of Agr1 Provincial Director of National

Education, Agr1 Provincial Directorate of National Education, Agr1 province center and
secondary school administrators and assistant principal.

3- Current research is limited to resources and surveys accessible as data collection
tools.

FINDINGS

In this part, the Knowledge Levels of Agr1 National Education Directors have been
exhibited via tables. The accuracy levels of the knowledge of Agri1 National Education
Directors have been shown in tables. In the research “Completely” and “Substantially”
options have been accepted as “Desired” options with high levels of realization.

TABLE-1: “The person performing the role of education leader must integrate the

surrounding pressure groups into decision so as to mitigate the reaction against his/her

decisions”.
ACCURACY LEVEL
TOTAL
POSITION COMPLETELY SUBSTANTIALLY PARTIALLY | NONE SUM
(4) (3) ) 1)
F 9 9 5 4 27
PRINCIPAL

% 33.33 33.33 18.51 14.81 35.52

VICE PRINCIPAL F 12 21 8 8 49
% 24.48 42.85 16.32 16.32 64.47

TOTAL F 21 30 13 12 76

100

As evidenced in Table-1; completely option was selected by 9 participates.
Substantially was chosen by 9 attendance. Partially was selected by 5. None was selected

by 4. Completely was signed by 12 vice-principals. Substantially was selected by 21 of
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them. Partially was chosen by 8 attendance. None was chosen by 8. 66% of the principals
and 67% of vice principals have have fulfilled the expectations in this "desired" way.

TABLE-2: “If an education leader resists against the reforms persistently the main reason

underneath may be his/her own ignorance”.

POSITION ACCURACY LEVEL
TOTAL
COMPLETELY SUBSTANTIALLY | PARTIALLY NONE SUM
(4) ®) ) M
F 17 5 4 1 27
PRINCIPAL
% 62.96 18.51 14.81 3.70 35.52
VICE F 32 10 5 2 49
PRINCIPAL
% 65.30 20.40 10.20 4.08 64.47
TOTAL F 49 15 9 3 76
100

As demonstrated in Table—2; completely option was selected by 17 participates.

Substantially was chosen by 5 attendances. Partially was selected by 4. None was selected
by one. Completely was signed by 32 vice-principals. Substantially was selected by 10 of
them. Partially was chosen by 5 attendance. None was chosen by 2. 81% of the principals

and 85% of vice principals have have fulfilled the expectations in this "desired™" manner.

TABLE-3: “The prerequisite of the profit to take in integrating members within decision is

the high readiness level of members”.

POSITION ACCURACY LEVEL
TOTAL
COMPLETELY | SUBSTANTIALLY | PARTIALLY | NONE | ~oM
4) ®) @) @)
F 10 12 5 - 27
PRINCIPAL

% 37.03 44.44 18.51 - 35.52

VICE PRINCIPAL | F 13 23 12 1 49
% 26.53 46.93 24.48 204 | 6447

TOTAL F 23 35 17 1 76

100
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As seen in Table-3; completely option was selected by 10 participates. Substantially was
chosen by 12 attendance. Partially was selected by 5. None was selected by anyone.
Completely was signed by 13 vice-principals. Substantially was selected by 23 of them.
Partially was chosen by 12 attendance. None was chosen by 1. 81% of the principals and

73% of vice principals have have fulfilled the expectations in this "desired" manner.

TABLE—4: “It is no problem at all that despite the extensive knowledge of education
leader an expert working on behalf of leader in the organization is equipped with in-depth
knowledge”.

POSITION ACCURACY LEVEL
TOTAL
COMPLETELY [ SUBSTANTIALLY | PARTIALLY NONE SUM
(4) ®) @ @)
F 13 10 2 2 27
PRINCIPAL

% 48.14 37.03 7.40 7.40 35.52

VICE PRINCIPAL | F 18 20 11 - 49
% 36.73 40.81 22.44 - 64.47

TOTAL F 31 30 13 2 76

100

As shown in Table—4; completely option was selected by 13 participates. Substantially was
chosen by 10 attendances. Partially was selected by 2. None was selected by 2. Completely
was signed by 18 vice-principals. Substantially was selected by 20 of them. Partially was
chosen by 11 attendances. None was chosen by none. 85% of the principals and 77% of
vice principals have have fulfilled the expectations in this "desirable” way.

TABLE-S5: “Being a leader and staying as a leader are two wholly separate phenomena”.

POSITION ACCURACY LEVEL
TOTAL
COMPLETELY | SUBSTANTIALLY | PARTIALLY NONE SUM
(4) ®) ) M
F 12 10 1 4 27
PRINCIPAL
% 44.44 37.03 3.70 14.81 35.52
VICE F 21 18 8 2 49
PRINCIPAL
% 42.85 36.73 16.32 4.08 64.47
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TOTAL F 33 28 9 6 76

100

As pictured in Table-5; completely option was selected by 12 participates. Substantially
was chosen by 10 attendance. Partially was selected by one. None was selected by 4.
Completely was signed by 21 vice-principals. Substantially was selected by 18 of them.
Partially was chosen by 8 attendance. None was chosen by 2. 81% of the principals and

79% of vice principals have achieved their expectations on this issue in “desired” manner.

CONCLUSIONS

1. 66% of principals and 67% of vice-principals met the expectations in a “desired”
manner for the statement “The person performing the role of education leader must
integrate the surrounding pressure groups into decision so as to mitigate the reaction
against his/her decisions”.

2. 81% of principals and 85% of vice principals met the expectations in a “desired”
manner for the statement “If an education leader resists against the reforms persistently the
main reason underneath may be his/her own ignorance”.

3. 81% of principals and 73% of vice principals met the expectations in a “desired”
manner for the statement “The prerequisite of the profit to take in integrating members
within decision is the high readiness level of members”.

4. 85% of principals and 77% of vice principals met the expectations in a “desired”
manner for the statement “It is no problem at all that despite the extensive knowledge of
education leader an expert working on behalf of leader in the organization is equipped with
in-depth knowledge”.

5. 81% of principals and 79% of vice principals met the expectations in a “desired”
manner for the statement “Being a leader and staying as a leader are two wholly separate

phenomena”.

SUGGESTIONS

1. The person performing the role of education leader must be trained about the fact
that in order to mitigate social and personal reactions against the decisions s/he takes that
person is expected to leave the doors open for decision taking participation process.
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2. The person performing the role of education leader must be trained not to resist
against reforms and that resistance against reforms would be viewed as an indication of
his/her lack of confidence.

3. Particular care should be paid to keep high the readiness level of people who
shall follow the decisions of education leader.

4. It should be explained more clearly that if the experts that are employed in the
organization directed by education leader posses in-depth knowledge this is not a loss but
more than an advantage for the organization.

5. It should be underlined that if the person in the position of education leader fails
to fulfill his/her responsibilities it shall be hard to secure his/her position longer, and even

if s/he manages to stay, there will no longer be much gain.

KAYNAKCA

Aydin, M. (1991). Educational Administration. Hatipoglu Press, Ankara.

Bagaran, 1.E. (1993). Turkish Education System. Giil Press, Ankara.

Kaya, Y. K. (1993). Educational Administration, Bilim Press. Extended Fifth Press, Ankara.

Sen, S. (1981). Corporation Management, Ankara.

Tortop, N. (1993). Administrative Science, Yargi Press, Ankara.

Yildirim, S. (2017). Raising Historical Consciousness in the Novel “The Giver”, a Dystopic Work According
to Social Studies Teacher Candidates”, Journal of Education and Learning; Vol. 6, No. 3; pp.129-150. ISSN
1927-5250 E-ISSN 1927-5269. Published by Canadian Center of Science and Education.

Yildirim, S.(2015). General View at Prehistoric Era Studies During The First Years of Turkish Republic
(1920-1938).0riginal title: Tiirkiye Cumhuriyeti’nin Kurulus Yillarinda Eskigag Tarih Aragtirmalarina Genel
Bir Bakis  (1920-1938). Turkish Studies International Periodical For The Languages, Literature and
History of Turkish or Turkic Volume 10/5 Spring 2015, p. 357-396.

Yildirim, S.& Hasiloglu, M.A. (2018). Analysis of Scientific Research Related Anxiety Levels of
Undergraduate Students'. Universal Journal of Educational Research 6 (2):pp. 313-316.



Universal Journal of Theology

E-ISSN: 2548-0952

Volume 11, Issue Il, 109-132

http://dergipark.gov.tr/ujte

et
al.

ESBAB-I1 NUZUL BAGLAMINDA ELESTU Bi RABBiKUM KALU
BELA MISAKININ KEYFIiYET ANALIZi

THE QUALITATIVE ANALYSIS OF THE MITHAQ (8L 4 o JI)
ALASTU Bl RABBIKUM QALU BELA IN THE CONTEXT OF
REASON OF THE REVELATION (AL-ASBAB AL-NUZUL)

Ali PARLAK
D.IB.
Rotterdam-Hollanda

Atf gosterme: Parlak, A. (2018). Esbab-1 Niizill Baglaminda Elestii Bi Rabbikiim Kald Beld Misakinin
Keyfiyet Analizi, Universal Journal of Theology 3 (2), 109-132.

Gelis Tarihi: 7 Haziran
2018

Degerlendirme Tarihi: 8
Haziran 2018

Kabul Tarihi: 15
Haziran 2018

© 2018 UJITE
E-ISSN: 2548-0952
Tum haklar1 saklidir.

Oz: Bu ¢alismada Araf Siiresi 172°nci ayette bahsedilen misak (s6z alma) konusu
incelenmigtir. Tefsir kaynaklarinda ayetin yorumlanmasi ile ilgili iki farkli
yaklagim bulunmaktadir. Bunlardan birincisi rivayet merkezli yaklagimdir. Bu
yaklagima gore burada zikredilen misdk insanlar yaratilmadan once ruhlar
dleminde alinmistir. Dirayet merkezli yaklasima gore ise bu insanlarin Allah’1
bilip tanima kapasitesine sahip oldugunu gosteren temsili bir anlatimdir.
Kanaatimizce Hz. Peygamber’e karsi muhalefetin siddetlendigi bir zaman
diliminde indirilen bu ayetin peygamberlik ve vahiy baglaminda anlagilmasi daha
isabetli bir yaklagimdir. Burada Hz. Peygamber’i miisriklere karsi teskin etme
hedeflenmekte ve onun tarih boyunca cereyan eden bir gelenegin, peygamberlik
ve vahiy geleneginin bir takipgisi oldugu, onun karsilagtig1 elestiri ve muhalefetle
ondan Once gonderilen biitiin peygamberlerin de karsilastigi vurgulanmaktadir.
Ister rivayetler baglaminda isterse temsili bir anlatim olarak kabul edelim; Ayetin
Hz. Peygamber ve Miislimanlarin zor giinler gegirdigi bir dénemde bugiin
bizlerin bile anlamakta zorlandig1 bir mana ve mefhumdan s6z etmesi hikmetten
uzak bir durumdur. Ayetin tarihsel siireg i¢inde vahiy ve peygamber gonderilmesi
ile ilgili oldugu, somut bir gergeklige delalet ettigi hemen sonra gelen ve Allah’in
ayetleri kendisine geldigi halde ondan yiiz ¢eviren bir kiginin kissasi anlatilarak
teyit edilmektedir. Biz bu ¢alismada misdk almanin peygamberler génderilmek
suretiyle gergeklestigini ve &yetin literal yapisinin da buna delalet ettigini
ispatlamaya c¢alistik.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Esbdb-i niizul, Misik, Kalii beld, Elest Bezmi.

Abstract: In this article, we try to highlight the Qur’anic term mithaq
(8L 4 o JI) “covenant” which mentioned in Surah al-A’raf, verse 172. There are
two different approaches in tafsir (Qur’anic exegesis) tradition regarding the
subject. First of them is narrative centered approach, according to this, the mithaq
(covenant) mentioned here was taken in the realm of souls far before human
being are created. Second of them is acumen centered approach, according to this,
it is a representative narrative that shows whether these people have the capacity
to know and recognize Allah. In our opinion, this verse, which was revealed
during a period of time when the opposition against the Prophet was intensified, it
is a more accurate approach to understanding it in the context of prophecy and
revelation. Here it is aimed to calm the Prophet against the polytheists, and that he
is a follower of a tradition that has taken place throughout history, a tradition of
prophecy and revelation, criticism and opposition towards him are highlighted
which also encountered by all the prophets sent before him. Let us accept the
verse as a narrative or a representation in the context of narrations; at that time
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when the Prophet and the Muslims had a hard time, it is far from wisdom to talk
about a meaning and a concept that even today we hard to understand. The verse
is related to the transmission of revelation and prophets in the historical process
and manifesting the concrete reality, it is confirmed by telling a short description
of a person who comes immediately afterwards and turns away from it when the
verses of Allah come to him. In this study we are trying to prove that taking the
covenant is done by sending prophets and also the literal structure of the verse is
also evident for this.

Keywords: Tafsir, Revelation (al-asbdbi al-nuziil) Covenant (mithag), Qdlii Beld,
the Realm of souls (Bezm-i alast)

SUMMARY

The Holy Qur’an in seventh century as a verbal appeal was completed in 23
years. After the death of the Holy Prophet, it was compiled into a book. It is important to
identify the verbal appeal. There are serious differences between the Qur’an as a verbal
appeal and conceived as a written text between the two covers in terms of the
consequences. Therefore, verbal and written communication are different from each
other. The addressing environment requires an environment that allows communication
between the orator and the addressee. This readiness is also supported by
unsubstantiated verbal communication. One of the most important reasons why the first
interlocutors do not encounter a problem as we have in the sense of the Qur’an,
revelation of the Qur’an in a lively dialogue with interlocutors and the interlocutors
must be witnessing the non-textual linking that supports understanding and
communication. However, with the Holy Qur'an becoming a book, the non-textual
context which supports the first interlocutors’ understandings has not been fully
recorded. This is one of the most important reasons of the fact that the original and
unique meaning expressed by the verses in the first passages cannot be revealed. In this
context, one of the verses exposed to different meanings in the historical process is

surah al-A’raf verse 172.

Although it is not possible to give a definite date regarding the surah, but the
surah al-A’raf has been revealed in Mecca. The historical environment in which was the
surah revealed not unfamiliar to the nature of prophecy, it was corresponded the period
in which the social opposition had intensified against Muhammad’s prophethood. It was
a time when Muslims have become a community and Islam has begun to institutionalize.
The Meccan pagans accused Prophet Muhammad of being a poet, a crazy, a magician

and a liar. However, one of the most fundamental criticisms that the Holy Prophet could
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not be an ambassador sent by Allah was his objections that he was an ordinary person,
not worthy of this work.

The surah al-A’raf is a manifesto to the Meccan polytheists who criticize and
reject the Holy Prophet severely with the reason that he is an ordinary man and the
figures of the perpetual torment are depicted in detail. Firstly Adam-Satan story in
which the polytheists who did not accept Muhammed as the Messenger of Allah are
assimilated to Satan exhibits similar behavior towards Adam is introduced. Later, the
stories of Noah, Hud, Saleh, Lot, and Shuaib and Misa, which share a similar destiny to
the Prophet and encounter the same opposition, are described. Towards the end of story
of Moses, It tells the story of a group of Jewish, who are inherited the Torah but in time
acted against the orders and prohibitions of the Torah. Because this group behaved as a
fallacy, Sinai Mountain was raised upon them, they are told again to take hold of the
commandments and prohibitions of the Torah and the stage of taking a word on their
application is explained. This promise does not refer to an abstract thing, it refers the

orders and prohibitions mentioned in the Torah.

When the context within Surah is taken into account, the meaning of the verse
emerges as follows. O Muhammad, your Lord, sent Noah, Hud, Saleh, Lot, Shuaib, and
Moses to their people and took promise from them and the people who came after them
by sending prophets to them as well. These communities just as it is in the prophets and
tribes that described here in story, they themselves also witnessed the prophets who
were sent to them. That communities also invited themselves through our Prophets to
believe in verses referring tawhid such as: “Am I not your Lord?” and they have
addressed the question, and said: “Yes, we have testified.” We (Allah) also have
witnessed, these incidents took place in the historical process. The reason why we have
sent prophets to all the human and ghost groups throughout history, therefore, on the
Day of Resurrection, you shall not take refuge behind a subject that we were unaware of
it (as we should believe in Allah’s unity). The second important reason for sending
prophets is explaining the in following verse, you shall not take refuge behind a subject
that our ancestors were pagans and we were the next generations, who came after them.
Now it is explained in the form that you cannot destroy us because we follow the
polytheistic belief that they have made and become a tradition.

In our opinion, this verse, which was revealed during a period of time when the

opposition against the Prophet was intensified, it is a more accurate approach to
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understanding it in the context of prophecy and revelation. Here it is aimed to calm the
Prophet against the polytheists, and that he is a follower of a tradition that has taken
place throughout history, a tradition of prophecy and revelation, criticism and opposition
towards him are highlighted which also encountered by all the prophets sent before him.
Let us accept the verse as a narrative or a representation in the context of narrations; at
that time when the Prophet and the Muslims had a hard time, it is far from wisdom to
talk about a meaning and a concept that even today we hard to understand. The verse is
related to the transmission of revelation and prophets in the historical process and
manifesting the concrete reality, it is confirmed by telling a short description of a person
who comes immediately afterwards and turns away from it when the verses of Allah
come to him. As a result of this study, appropriate to the verse’s historical and literal
context, at the same time, the meaning of the message dimension to the fore should be as

follows:

(O Prophet) your Lord (as in followers of Prophet Noah, Hud, Saleh, Lot, Shuaib
and Muses) took the word (through the prophets) from the communities of men who
came after them. Those human communities also witnessed this. He asked them, “Am I
not your Lord?” They also said, “Yes, You are our Lord.” We (Allah) also witnessed
this. For you to know (We have sent prophets to you throughout history), Just as you
should not say, on the Day of Resurrection, we were unaware of this (as we should
believe in Allah’s unity), or our ancestors before us were pagans and we are the

generation after them: will you punish us for what they have done in the false path.
OZET

Kur’an-1 Kerim miladi VII. yiizyilda sifahi bir hitap olarak yaklagik 23 yilda
tamamlanmis, Hz. Peygamberin vefatindan sonra kitap haline getirilmistir. Burada sifahi
hitap tanimlamasi 6nemlidir. Kur’an’in sifahi bir hitap olmasi ile iki kapak arasinda
yazil1 bir metin olarak tasavvur edilmesi arasinda doguracagi sonuglar bakimindan ciddi
farkliliklar vardir. Zira sozel ve yazil iletisim birbirinden farklidir. Hitap ortami, hatip
ve muhatap arasinda iletisimin gerceklesebilmesine imkan veren bir ortamin olmasini
zorunlu kilar. Bu hazir bulunusluk iletisim anindaki s6z dis1 karinelerle de desteklenir.
[lk muhataplarin Kur’an’i anlamada bizim karsilastigimz sekliyle bir sorunla
karsilasmamalarinin en 6nemli sebeplerinden biri Kur’an’in muhataplarla canli bir
diyalog halinde indirilmesi ve muhataplarin anlama ve iletisimi destekleyen metin dis1

baglama sahit olmalaridir. Ancak Kur’an-1 Kerim’in kitap haline gelmesi ile ilk
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muhataplarin  anlamalarina destek olan metin dist  baglam tam anlamiyla
kaydedilememistir. Buda ayetlerin ilk muhataplar nezdinde ifade ettigi 6zgiin ve biricik
anlamin ortaya ¢ikarilamamasinin en 6nemli sebeplerinden biridir. Bu baglamda tarihsel
siire¢ icinde farkli anlamalara maruz kalmis dyetlerden biri de A’raf Siresi 172’nci

ayettir.

Kesin bir tarih vermek miimkiin olmamakla beraber A’raf Stiresi Mekke’de nazil
olmustur. Strenin nazil oldugu tarihsel ortam, peygamberlik olgusuna yabanci olmayan
ancak Hz. Muhammed’in peygamberligine kars1 toplumsal muhalefetin siddetlendigi bir
doneme tekabiil etmektedir. Miisliimanlarin bir topluluk haline geldigi ve Islam dinin
kurumsallasmaya bagladigi bir donemdir. Mekkeli Miisrikler Hz. Peygamberi
mecnunluk, kahinlik, sairlik ve sahirlikle itham ediyorlardi. Bununla beraber Hz.
Peygamberin Allah tarafindan gonderilen bir el¢i olamayacagina dair en temel
elestirilerinden birisi de onun bu ige layik olmadigi, siradan bir insan oldugu seklindeki

itirazlariydi.

A’raf sresi Hz. Peygamber’i siradan bir insan oldugu gerekgesi ile siddetli bir
sekilde elestiren ve kabul etmeyen Mekkeli miisriklere bir manifesto niteligindedir ve
Strede uhrevi azap figiirleri detayli bir sekilde tasvir edilmektedir. Once Hz.
Peygamber’i Allah’m elgisi olarak kabul etmeyen miisrikleri Hz. Adem’e kars1 benzer
tavr sergileyen Seytan’a benzeten Hz. Adem-iblis kissasi anlatilmaktadir. Daha sonra
Hz. Peygamberle benzer kaderi paylasan ve ayni muhalefetle karsilasan Hz. Nuh, Hz.
Hud, Hz. Salih, Hz. Lit ve Hz. Suayb ve Hz. Miisa’nin kissalar1 anlatilmaktadir. Hz.
Misa kissasinin sonlarina dogru ise Tevrat’a varis kilinan ancak zamanla Tevrat’taki
emir ve yasaklara karsi lakayt davranan bir grup Yahudi din adaminin hikayesi
anlatilmaktadir. Bu grubun lakayt davranmasi sebebiyle Sina Dagi’nin onlarin {izerlerine
kaldirilarak yeniden Tevrat’taki emir ve yasaklara simsiki sarilmalari ve onu tatbik
etmeleri hususunda s6z alinma sahnesi anlatilmaktadir. Buradaki s6z alma Tevrat’ta

zikredilen emir ve yasaklar tizerinde olup soyut bir seye isaret etmemektedir.

Stre icindeki baglam dikkate alindiginda ayetin anlam muhtevasi su sekilde
ortaya ¢ikmaktadir. Ey Muhammed senin Rabbin Hz. Nuh, Hz. Hud, Hz. Salih, Hz. Lit,
Hz. Suayb ve Hz. Misa’y1 kavimlerine gonderip s6z aldigi gibi onlardan sonra gelen
insan topluluklarina da Peygamber gondererek vahye muhatap kildi ve onlardan da s6z
aldi. Bu insan topluluklari da tipki burada kissalar1 anlatilan peygamber ve kavimlerinde

oldugu gibi kendilerine gonderilen peygamberlere bizzat sahit oldular. O insan
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topluluklar1 da Peygamberlerimiz araciligi ile kendilerini tevhid inancina davet anlamina
gelen: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” sualine muhatap oldular ve: “Evet Sen bizim
Rabbimizsin dediler”. Tarihsel siire¢ i¢inde gerceklesen bu hadiselere Biz (Allah) de
sahit olduk. Tarih boyunca biitiin insan ve cin topluluklarina peygamberler
gondermemizin sebebi kiyamet giinii biz bundan (Allah’in birligine iman etmemiz
gerektiginden) habersizdik gibi bir bahanenin arkasina sigimmamaniz igindir.
Peygamberler gondermenin ikinci Onemli gerekgesi ise bir sonraki ayette bizim
atalarimiz miisrikti biz de onlardan sonra gelen nesillerdik. Simdi onlarin yaptig1 ve bir
gelenek haline getirdigi sirk inancina uymamiz sebebiyle bizleri helak mi edeceksin

dememeniz i¢in seklinde izah edilmektedir.

Kanaatimizce Hz. Peygamber’e karst muhalefetin siddetlendigi bir zaman
diliminde indirilen bu ayetin peygamberlik ve vahiy baglaminda anlasilmasi daha
isabetli bir yaklasimdir. Burada Hz. Peygamber’i miisriklere karsi teskin etme
hedeflenmekte ve onun tarih boyunca cereyan eden bir gelenegin, peygamberlik ve
vahiy geleneginin bir takipgisi oldugu, onun karsilagtigi elestiri ve muhalefetle ondan
once gonderilen biitiin peygamberlerin karsilastign vurgulanmaktadir. Ister rivayetler
baglaminda isterse temsili bir anlatim olarak kabul edelim; ayetin Hz. Peygamber ve
Miislimanlarin zor gilinler gecirdigi bir donemde bugiin bizlerin bile anlamakta
zorlandig1 bir mana ve mefhumdan s6z etmesi hikmetten uzak bir durumdur. Ayetin
tarihsel siire¢ i¢inde vahiy ve peygamber gonderilmesi ile ilgili oldugu, somut bir
gerceklige delalet ettigi hemen sonra gelen ve Allah’in ayetleri kendisine geldigi halde
ondan yiiz ceviren bir kisinin kissasi anlatilarak teyit edilmektedir. Bu calismamiz
sonucunda ayetin lafzi ve tarihsel baglama uygun diisen, ayn1 zamanda mesaj boyutunu

On plana ¢ikaran anlami su sekilde olmalidir;

8] cl_u@_.z EA‘.‘ A 25 Sl Sl L;s: A2l eé_"g)‘q @J}@L Oy é’q\ o (e 5 35T 3
oy UKL ani (e 3355 K5 (U8 (o BHG @151 3 1508 51 VY ulble 158 (e B G aaiah a0 50560
OV & sllaiall Jad

(Ey Peygamber) Senin Rabbin (Hz. Nuh, Hz. Hud, Hz. Salih, Hz. Lit, Hz Suayb
ve Hz. Miisa’nin kavimlerinde oldugu gibi) onlardan sonra gelen insan topluluklarindan
da (peygamberler araciligi ile) soz aldi. O insan topluluklari da buna sahit oldular.

Onlara “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye sordu. Onlar da “Evet Sen bizim
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Rabbimizsin” dediler. Biz de buna sahit olduk. Kiyamet giinii biz bundan (Allah’in
birligine iman) habersizdik ya da bizden 6nce atalarimiz miisrikti, biz de onlardan sonra
gelen nesilleriz, simdi sen batil yolda olanlarin yaptiklar1 sebebiyle bizi cezalandiracak
misin? dememeniz i¢in (tarih boyunca sizlere peygamberler gonderdik)

GIRIS

Bu c¢aligsmada tarih boyunca farkli yaklagimlara konu olan ve Araf Stresi 172°nci
ayette gecen misak konusunun mahiyeti incelenmeye ¢alisilacaktir. Tefsir kaynaklarinda
konunun anlasilmasi ile ilgili iki ana yaklasim ve yorum bulunmaktadir. Ayetin zahiri
anlamu ile iliskilendirilen ve gesitli rivayetlerle de desteklenen birinci yaklasima gore
misak hadisesi ruhlar aleminde gergeklesmistir. Islam toplumundaki ilmi ve entelektiiel
gelismelere paralel olarak daha sonraki donemlerde ortaya ¢ikan dirayet merkezli
yaklagima gore ise bu ayette bahsedilen misak kavrami temsili bir anlatima tekabiil
etmekte olup insanin Allah’1 tanimaya meyilli olarak yaratildigini ifade etmektedir. Akla
daha uygun olan dirayet merkezli yaklasim da dahil olmak iizere her iki yaklagimin da
ayetin lafzi yapisi ile uyusmadigini, burada farkli bir seyden bahsedildigini ispatlamaya
calistik. Yaklasim tarzimizin arka planimi olusturmak maksadiyla Kur’an’in niizul ve

tarihsel silirecte ortaya ¢ikis keyfiyeti ana hatlartyla incelenmeye ¢aligilmistir.

Vahiy zincirinin son halkasi olan Kur’an-1 Kerim miladi VII. yiizyilda sifahi bir
hitap olarak yaklasik 23 yilda tamamlanmustir. Siiphesiz bu sifahi hitabin ilk ve
dogrudan muhatab1 Hz. Peygamber ve onun i¢inde yasadigi kiiltiir ve gelenegin dogal
mensuplart olan toplumun diger fertleridir.' Kur’an-1 Kerim’in varlik sahasma cikip bir
kitap haline gelmesi ge¢mis topluluklarin yasadigi vahiy tecriibesinden Onemli
farkliliklar tasimaktadir. Ik muhataplarin Hz. Peygamberden iki kapak arasinda gokten
bir kitap indirmesini talep etmeleri bu farkliligin bir ifadesi olarak degerlendirilebilir.2
Vahyin gelis keyfiyetindeki bu farklilign Hz. Peygamberin hayatinda da miisahede
etmek miimkiindiir. Kur’an’da hayat hikayeleri ve tevhid miicadeleleri anlatilan
peygamberlel’3 ile Hz. Peygamberin siretini karsilastirdigimizda Hz. Peygamberin
hayatinin olduk¢a sade oldugu, diger peygamberlerin hayatlarinda ise micize
faktorlinlin  belirgin bir sekilde One c¢iktig1 gorlilmektedir. Bu baglamda Hz.

Peygamberin peygamberligini ispat eden en biiyiikk mucizesinin Kur’an oldugu,

! Hadiye Unsal, Erken Dénem Mekki Srelerin Tahlili (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2016), 225.

2 Bk. el-Furkan 25/32; el-Kasas 28/44.

¥ Mehmet Altuntas, “Kur’an’da Peygamberlere Gonderilen ‘Suhuflar/Kitaplar’ Uzerine Bir Degerlendirme”, Turkish
Studies 11/12 (2016), DOI Number: http://dx.doi.org/10.7827/TurkishStudies.9913, 1-24.
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sonradan tedaviile giren mucize tiiri anlatimlarin ise onu diger peygamberlerle
yarigtirma ve kiyaslamanin bir tezahiirii oldugu sdylenebilir. Son vahiy tecriibesiyle
birlikte insanlarin hissiyatina hitap eden mucizelerle imana davet yerine diislinerek
imana davet belirgin bir sekilde 6n plana ¢ikarilmis ve insanin akli melekesine vurgu
yapllmlstlr.4 Iman ile akil arasindaki zorunlu iliski ortaya cikarilmaya calisilarak
mucizenin iman ile zorunlu ve dogal bir iligkisi olmadig1 vurgulanmis, din ve iman

olgusu dogal ve reel bir gergeklik olarak sunulmustur.

Kur’an vahyinin varlik alanina ¢ikis keyfiyeti hem Kur’an tasavvurumuz hem de
Kur’an’mn anlasilmasi bakimindan Onemlidir. Kur’an-1 Kerim muhtelif zaman
dilimlerinde farkli hadiselere istinaden vahyolunan sifahi hitabin bir araya
toplanmasindan olusmustur. Burada sifahi hitap tanimlamasi énemlidir. Bu tasavvur ile
iki kapak arasinda yazili bir metin olarak tasavvur etmek arasinda doguracagi sonuglar
bakimindan ciddi farkliliklar vardir. Zira sézel ve yazili iletisim birbirinden farklidir.
Hitap ortami, hatip ve muhatap arasinda iletisimin gerceklesebilmesi i¢in hazir bir ahdi
zihniye sahip olmalarini zorunlu kilar.> Bu hazir bulunusluk iletisim anindaki s6z dist
karinelerle de desteklenir. Hitapta s6z ile hatibin ifade etmek istedigi mana aynidir.
Hitapta dogru bir iletisimin gergeklesip gerceklesmedigini hatibin test etme imkani
vardir. Yazili iletisimde ise metnin anlatmak istedigi mana kendine 6zgii bir hiiviyet
kazanmig ve bu yazarin zihnindekinden baglmsmdlr.6 [lk muhataplarin Kur’an’1
anlamada bizim karsilastigimiz sekliyle bir sorunla karsilasmamalarinin en 6nemli
sebeplerinden bir1 Kur’an’in muhataplarla canli bir diyalog halinde indirilmesi ve

muhataplarin anlama ve iletisimi destekleyen metin dis1 baglama sahit olmalaridir.

Kur’an-1 Kerim’in vahiy gelenegi ve tecriibesine getirdigi bu tabii ve sade
acilimi muhatap kitle ile girdigi diyalektikte de gormek miimkiindiir. Allah’in Kur’an
vahyi ile tekrar tarihe miidahalesi, hayatin dogal akisi i¢inde yagamim siirdiiren, koklii
ve giiclii bir gelenek tesekkiil ettirmis olan Arap toplumuna yine tabii mecrada bir
rehberlik etme ve yol géstermedir. Kur’an vahyi ¢eyrek yiizyil boyunca parca parca ve
her bir pargasi o tarihte yasanmakta olan reel gerceklikle diyalog halinde inmistir. Bu
diyalog halinin dogal bir neticesi olarak Kur’an vahyi sadece normatif beyanlarda

bulunmakla kalmamis, muhataplarin sorulari, tepkileri, beklentileri haleti ruhiyelerine

4 Muhammed Ahmed Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati el-Fennu’l-Kasasi, Trc. Saban Karatas (Ankara: Ankara
Okulu Yaynlari, 2002), 95.

® Mehmet Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisinmek Fikhi Hadisler Baglaminda Bir Inceleme (Ankara: Ankara Okulu
Yaynlari, 2000), 303.

® Omer Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilar: (Ankara: Kitabiyat 2004), 58.
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dogrudan ya da dolayl olarak atifta bulunmustur.” Kur’an vahyi ilk muhataplarin sahip
oldugu kiiltiir ve gelenege giiclii atiflarda bulunmustur. Kur’an ve Siinnette ahval-i
sahsiye hukuku, ibadetler, dini ritiieller, su¢ ve cezalarla ilgili vaz’ edilen hiikiimler ile
cahiliye donemindeki uygulamalar arasindaki benzerlik ve birgok konudaki birebir
aynilik Kur’an vahyinin muhatap kitlenin tecriibe ve deneyimine verdigi 6nemi ifade
etmektedir.? Bu yiizden ne Kur’an metnini ikiz kardesi mesabesindeki kurucu iimmetin
yasam pratiginden kopararak okumanin ne de Hz. Peygamber’in ve kurucu iimmetin
stinnetini onu varlik sahasina ¢ikartan ve mesruiyetinin belgesi olan Kur’an metninden
bagimsiz okumanin tutarli bir tarafi olabilir.® Kur’an metni ve kurucu timmetin tecriibesi
etle tirnak gibidir. Kur’an’1t dogru bir sekilde anlamak ve reel hedeflerini tespit
edebilmek i¢in ilk muhataplarin hayat tecriibeleri, onlarin gegirdigi degisim ve doniisiim

ile birlikte okumak gerekmektedir.™

Hz. Peygamber Kur’an’i teblig etmeye basladigi andan itibaren yasadigi
toplumun din anlayis1 ve gelenegine bir tehdit olarak algilanmis ve az sayida sahabe ile
varolus miicadelesi vermistir."* Bu getin miicadelenin sonucunda Mekke’den Medine’ye
hicret etmis, Medine’deki sosyo politik durum yine hep teyakkuzda olmay1 ve varolus
miicadelesi vermeyi zorunlu kilmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra yasanan
vahiy tecriibesini entelektiiel bir calismaya doniistirme kapasitesine sahip olan
sahabenin 6nde gelenleri kendilerini siyasi bir sorunun i¢inde bulmustur. Karsilasilan
siyasi sorun zamanla kriz ve i¢ catismalara doniiserek topluma cok agir bedeller
O0detmistir. Bu i¢ catigmalarda ilk neslin vahiy tecriibe ve deneyimine sahitlik eden ¢ok
sayida sahabenin katledilmesi, yazili kiltiriin de gelismemesi sebebiyle sadece
hafizalarda kayith olan ¢ok sayida bilginin kaybolmasina ve ilk muhataplarin vahiy
tecriibeleri ile ilgili entelektiiel ¢abalarin ¢ok daha sonralara tehir edilmesine sebep
olmustur. Mekke doneminde nazil olan ve yaklasik olarak Kur’an’in {igte ikilik bir
boliimiine tekabiil eden seksen civarinda Sirenin esbab-1 niizlli ile ilgili elimizde
yeterli bir veri bulunmamasmin®® en énemli sebeplerinden birisi kurucu lmmetin

varolus miicadelesi ve yasadig1 agir siyasi krizlerdir. Meydana gelen bu boslugu

" Omer Ozsoy, “Vahiy Gelenegi Baglaminda ikiz Dogum Olarak Kur’an Vahyi: Kuran Metni ve Kurucu Ummet”,
Kur’an Calismalart Vakfi Sempozyum Dizisi 2 ( Istanbul: Ekim 2017), 222.

& Mustafa Oztiirk, “Kur’an Hiikiimlerinin Tarihsel ve Yerel Baglamu: Cahiliye Devri Arap Toplumunda Ahval-i Sahsiyye
Hukuku Ornegi”, Birey ve Toplum: Alti aylik Sosyal Bilimler Dergisi 1/2 (2011), 46.

® Ozsoy, “Kuran Metni ve Kurucu Ummet”, 225.

0 Mehmet Altuntas, “Isari Tefsir Ve Cemal Halveti’nin Fatiha ile Fil-Nis Srelerine iliskin Isari Yorumlar”,
Uluslararast Amasyali Alimler Sempozyumu (Amasya: 21-23 Nisan 2017), ed. Suayip Ozdemir — Aysegiil Giin (Ankara:
KIBATEK Aralik 2017), 223-234.

" Mustafa Oztiirk-Hadiye Unsal, Kur’an Tariki (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1 2016), 40.

12 Oztiirk- Unsal, Kur'an Tarihi, 19.
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doldurmak kolay olmamaistir. Bu ac¢ig1 kapatmak i¢in ya israiliyat tiirii malzemeler ya da
imajinatif rivayetler istihdam edilmistir. Bu baglamda anlasilmasi en zor ayetlerden
birisi de gelenegimizde Miisliimanligimizin baslangici olarak kabul edilen ve “elest

bezmi” olarak kavramsallasan tasavvurun dayandirildigi A’raf Stiresi 172°nci ayettir.
AYETIN YORUMUYLA iLGIiLi GELENEKSEL YAKLASIMLAR

A’raf Stresi 172’nci ayetin anlasilmasina yonelik tefsir kaynaklarmmizda iki
temel yaklagim bulunmaktadir. Bunlardan birincisi rivayet, ikincisi ise dirayet merkezli
yaklasimdir. Genellikle tefsir kaynaklarinda bu iki temel yaklasimi tekrarlar mevcuttur.
Sadece bu genel yaklagimlari zikredip kritigini yaptiktan sonra kendi degerlendirmemizi
ortaya koymaya calisacagiz. Ayetin yaygin kabule gére bir sonraki ayetle beraber meali

sOyledir;

“Vaktiyle Rabbin Ademogullarinin bellerinden soylarini alip ¢ikardi ve onlara
“Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye sordu. Onlar da “Evet Sen bizim Rabbimizsin”
cevabini verdiler ve boylece Allah onlar1 (bu ikrarlartyla) kendilerine sahit yapti. Biz
bunu; kiyamet giinii bizim bundan (Tek bir Allah’a inanmamiz gerektiginden) haberimiz
yoktu... Ya da, “Bundan Once atalarimiz sirke diismiis, biz onlardan sonra gelen
nesilleriz. Rabbimiz! Simdi sen batil yolda olanlarin yaptiklar: isler yiliziinden bizi

cezalandiracak misin?” demeyesiniz diye yaptik.” (el-A’raf 7/172)"
1.1. Rivayet Merkezli Yaklasim

S6z konusu ayetin tefsiri ile ilgili olarak zikredilen ilk rivayetlerde “Allah
insanligm atasi1 olan Hz. Adem’i yarattiginda onun sirtin1 sivazladi ve kiyamete kadar
yaratacag biitlin neslini zerreler halinde eline alarak Ben sizin Rabbiniz degil miyim?
diye seslendi. Onlarda Sen bizim Rabbimizsin dediler” seklindedir.'* Bu ana rivayet
zamanla yapilan ilavelerle gelistirilmistir. Farkli varyantlarinda “Allah Hz. Adem’i
yaratt1 onun sirtina sag1 ile dokundu ve ondan ziirriyetini ¢ikardi. Sonra bunlar1 cennet
icin yarattim onlar cennetliklerin amellerini isler dedi. Sora yine Hz. Adem’in sirtina
solu ile mesh etti, dokundu ve ziirriyetini ¢ikardi. Sonra bunlar1 cehennem i¢in yarattim
bunlar cehennemliklerin amellerini isler dedi. Adamin birisi kalkip “Ya Rasulallah o
zaman amel etmenin faydasi nedir?” diye sordu. Hz. Peygamber “Allah bir kulu cennet

i¢in yarattt m1 onun cennetliklerin amelini islemesini ister. Sonunda o da cennet ehlinin

M. Cemal Sofuoglu v. dgr., Yiice Kur’an ve A¢iklamali-Yorumlu Meali (Izmir: TDV Yayinlari, 2016), 172.
¥ Ebti Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu ‘I- Beyin an Tevili Ayi’l-Kur’an (Beyrut-Liibnan: Daru’1-Kiitiibi’l-
IImiyye, 1999), 6: 110-111
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amellerinden bir amel iizerine iken Oliir. Allah da onu cennetine koyar. Bir kulu da
cehennem i¢in yarattt m1 onun da cehennemliklerin ameli islemesini ister. Sonunda o da

cehennemliklerin amelini iglerken 6liir. Allah onu cehenneme koyar.” buyurdu.15

Baska bir rivayette ise Hz. Adem’in sirtindan alinan ziirriyetinin ona arz edildigi,
onlarin i¢inde nurani bir sima gordiigii, bu simanin kime ait oldugunu sorunca, bu
kisinin Hz. Davut oldugu soylenince Hz. Adem’in onun 6mrii ile ilgili sordugu, onun
omriiniin 60 y1l oldugu bildirilince Hz. Adem’in benim émriimden kirk yil alip ona verin
dedigi, daha sonra Hz. Adem’e 6liim melegi gelince benim 6mriimden daha kirk yil
kalmadi m1 diye sordugu, bunun iizerine Melegin sen kirk yillik dmriinii soyundan
gelecek olan Davut’a verdin deyince Hz. Adem’in bunu reddettigi, bu sebeple
ziirriyetinden gelenlerin inkarci oldugu, Hz. Adem ve ziirriyetinin unutkan oldugu
seklinde farkli rivayetler bulunmaktadir.’® Yine bazi rivayetlerde bu misdk alma
sirasinda kalemin kurudugu, zenginlik ve fakirlik olmak iizere kiyamete kadar olacak
olan her seyin kararlastinldig: bilgileri yer almaktadir.'” Bu baglamda zikredilen
rivayetlerin ana omurgasimi Hz. Adem’in yaratilmasindan sonra Allah’in onun sirtini
stvazlamasi ve kiyamete kadar yaratacag biitiin ziirriyetini zerreler halinde eline alarak

onlarla ayette gecen diyalogu gerceklestirdigi ve sdz aldigi muhtevasi olusturmaktadir.

Oncelikle A’raf Stresi 172°nci ayet baglaminda zikredilen rivayetlerin ayet ile
hem gramer hem de icerik agisindan doku uyusmazligr bulunmaktadir. Zira ayette Hz.
Adem’den degil ademogullarindan bahsedilmektedir. Yine ayetin insanin sulb denen bir
maddeden yaratilmasindan bahsettigi ve bu yaratilis siirecine insanlarin sahit tutularak
Allah’in kudretini tanmiyabilecekleri seklindeki yaklasimin da ayette higcbir mesnedi
bulunmamaktadir. Kur’an-1 Kerim’de el-insanin alak, nutfe ve meniden yaratildigini
ifade eden ayetler Kur’an ve Hz. Peygambere karsi gelen, yeniden dirilme gercegini
kabul etmeyen kafir ve miisrik insani, tarih icinde ete kemige biirlinmiis varlik sahasina
¢ikmis ve yasamis insani konu edinmekte ve seni bir damla basit bir sudan miikemmel
bir varlik haline getiren Allah hi¢ siiphesiz ¢iirlimiis kemikleri yeniden diriltmeye
kadirdir mesaj1 vermektedir.'® Bu baglamdaki ayetlerin mesaj boyutunun perdelenip
epistemolojik bir baglamda okunmasi yanlistir ve verilmek istenen asil mesajt

ortmektedir. Diger taraftan Allah’in insanlik olarak hicbir ferdimizin hatirlamadigi bir

15 Taberi, Camiu ‘I- Beyan, 6: 112.
16 Taberi, Camiu ‘I- Beyan, 6: 113.
7 Taberi, Camiu ‘- Beydn, 6: 111.
18 Mustafa Oztiirk, Tefsirin Halleri (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2013), 133-34.
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varlik ve zaman boyutunda s6z almasi ve bizleri bundan sorumlu tutmasi O’nun adalet
sifatiyla bagdagmamaktadir. S6z konusu ayetin bu rivayetler etrafinda anlasilmaya
calisilmas1 Kur’an-1 Kerim’de gii¢lii bir sekilde vurgulanan imtihan olgusu, 6zgiir irade
ve yaptiklarimizdan sorumlu tutulacagimiz gercgegi ile ¢elismektedir. Ayrica rivayetlerde

Hz. Davut’a atifta bulunulmas: israiliyat ihtimalini giiclendirmektedir.
1.2. Dirayet Merkezli Yaklasim

Dirayet merkezli yaklasimin basini ¢eken Zemahseri (6. 538/1144) bu ayette
insan nesillerinin sulblerinden alinmasi ve kendilerine sahit tutulmalarini temsili ve
tahyili bir anlatim olarak degerlendirmektedir. Bunun anlami Allah’in rububiyyeti ve
vahdaniyyeti ile ilgili biitiin delilleri insana gostermesi, insana dogustan bahsedilen,
hidayet ve dalaleti ayirt etme yetisi olan akil ve basireti ile bu delillere sahit olmasidir.
Buradaki muhaverede Allah sanki “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?!” diye sormus,
insanlar da, “Evet, Sen bizim Rabbimizsin; kendimiz adina buna sahitlik eder, senin
vahdaniyetini ikrar ederiz” diye karsilik vermislerdir. Zemahseri bu tiir temsili anlatim
orneklerinin Kur’an’da, Hz. Peygamberin hadislerinde ve Arap dilinde ¢ok yaygin

oldugunu st')ylemektedir.19

Kur’an-1 Kerim’de bircok temsili anlatim ornekleri bulunmaktadir. Iman ve
kiifrin mahiyetini anlatmak icin karanlikta ates yakan adam,” firtiaya tutulmus
adam,? inkar edenlerin amellerinin bosa gidecegini ifade etmek icin siddetli riizgarin
savurdugu kiil, 22 inananlar ve inkarcilarin yaptig1 infakin kiymet ve degerini anlatmak
icin verilen ekin 6megi23 bunlardan bazilaridir. Bu temsili anlatimlarin ortak 6zelligi
acik ve sec¢ik olmasidir. Yani muhataplarin yasadigi ve sahit oldugu bir olay lizerinden
mesaj  verilmektedir. Bu ayeti kastedilen temsili anlatim  baglaminda
degerlendirdigimizde herkes tarafindan anlasilabilecek agiklik ve seckilikte degildir.
Kanaatimize gore burada temsili bir anlatim yoktur. Ayetin lafz1 ve gramer yapisi
muayyen bir olaya delalet etmekte olup temsili bir anlatim icermemektedir. Buradaki
temsili anlatim ¢ikarimima salt ayetten hareketle degil bu baglamda nakledilen

rivayetlerden hareketle ulasildig1 anlagilmaktadir.

® Ebw’l Kastm Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil (Liibnan-Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 3: 169-170.

20 Bk, el-Bakara 2/17.

2L Bk. el-Bakara 2/18.

22 Bk. ibrahim 14/18.

%3 Bk. el-Bakara 2/261, 264.
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2. AYETIN OZGUN ANLAMI UZERINE DEGERLENDIRMELER
2.1. Ayetin Konusu

A’raf Stresi 172°nci ayetin konusunu tespit ederken siyak ve sibakina bakmakta
yarar vardir. Bir dnceki ayette Israilogullarin s6z vermesi ve Allah’m bunlarm soziinii
kabul etmesi anlatilmaktadir. Her ne kadar burada konu biraz kapali olarak ifade edilse
de diger ayetlerle birlikte degerlendirildiginde muglaklik ortadan kalkmaktadir. Ayn
konu Bakara Siresinde soyle anlatilmaktadir; “Hani Sind dagmi {izerinize
(diisiiverecekmis gibi) yiikselttigimiz sirada sizden so6z almis ve sdyle emretmistik:
“Allah’in azabindan korunmaniz igin size verdigimiz kitaba simsiki sarilin, i¢indeki
hiikiimleri hakkiyla yerine getirin.” (el-Bakara 2/63) Kur’an-1 Kerim sifahi bir hitap
olmasi ve hitap ortaminda miitekellim ve muhatabin iletisimi gerceklestirecek bir ahdi
zihniye sahip olmalarindan dolay1 ayni hadise ve olaylar farkli kelimeler kullanilarak
anlatilmaktadir. Sifahi iletisimde kelimeler kadar miitekellim ve muhatap arasindaki bu
ahdi zihni de 6nemlidir. Anlam ve mesajin gerceklesmesinin en 6nemli teminatlarindan
biri de budur. Bunu Kur’dn-1 Kerim’de degisik vesilelerle anlatilan kissalari
inceledigimizde gormek miimkiindiir. Mesela A’raf Stiresi ve Sad Siresindeki Hz. Miisa
kissalarmi  karsilastirdigimizda bu anlatim farkliliklarint  kolayca fark etmek

miumkindiir.

Kur’an’in bu iislup 6zelligini daha iyi izah etmek i¢in Hz. Misa atesi gordiigi
vakit Allah’in Hz. Misa’ya hitap sekillerinin anlatildigi ayetlere bakmak yeterlidir.
Neml Siresinde “Oraya gelince seslenildi: Atesin i¢inde bulunan da ¢evresinde olan da
miibarek kilindi. Alemlerin Rabbi olan Allah miinezzehtir.” (en-Neml 27/8.)
buyurulmus iken Kasas Siresinde ise “Oraya gelince o miibarek yerdeki vadinin sag
kenarindaki agactan kendisine soyle seslenildi: Ey Musa alemlerin Rabbi olan Allah
benim ben!” (el-Kasas 28/30) buyrulmus, Ta-ha Stresinde ise “Ona gelince kendisine
seslenildi: Siiphesiz ben senin Rabbinim ayagindakileri ¢ikar. Asip geldigin kutsal bir
vadidesin” (Taha 20/11,12) buyrulmustur.?* Yine Hz. Misa’nin korkusu ayni baglam
icinde farkli kelimelerle ifade edilmistir. Bir yerde “Al onu korkma!”, (Taha 20/21)
baska bir yerde “Asanin yilan gibi hareket ettigini goriince arkaya dontip kacti. Ey Misa
korkma, ¢iinkii benim nezdimde el¢iler korkmaz.”(en-Neml 27/10) buyurulmustur.
Bunlardan bagka ayni olay1 anlatmak i¢in bir yerde “racfe” bagka bir yerde ‘“sayha”

diger bir yerde ise “tagiye” kelimesi kullanilmistir. Yine Misa kissasinda tastan su

24 Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati el-Fennu’I-Kasasi, 85.
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figkirmasi bir yerde “fenfecerat” baska bir yerde ise “venbeceset” kelimeleri ile tasvir
edilmistir.?® Kelime dizgeleri ve kullanilan kelimeler farkli olsa da bu ii¢ dyet ayni olay1
betimlemektedir. Hitapta bir olaym ayn1 sekilde anlatilmasi sikicilik verir ancak farkli
kelimeler ve tslup kullanilmasi muhatabin olay her anlatildiginda farkli bir olay

anlatiliyormus gibi dikkatini ¢eker.

Miitekellim ve muhatap arasindaki ahdi zihniyi sadece dilsel baglam ile
sinirlamak miimkiin degildir. Bu durum soz dis1 kiiltiirel ve geleneksel baglamda da
bulunmaktadir. Ozellikle erken dénem Mekki Strelerde o toplumun anlam diinyas1 ve
geleneksel hafizasinda 6nemli bir yere sahip olan peygamberler ve hadiselere atifta
bulunulmas: ancak detayli agiklama yapilmamasina ragmen yadirganmamasi bu
muvadaanin daha genis bir igerige sahip oldugunu géstermektedir. Ornegin Allah “Hz.
Misa’nin haberi sana geldi mi?” (en-Naziat 79/15) buyurdugunda muhatap olan Hz.
Peygamber kendisinin de Hz. Miusa gibi bir peygamber oldugunu rahatlikla
anlayabiliyor ve fazladan bir agiklama ihtiyaci hissetmiyordu. Yine “Rabbinin fil
ashabina ne yaptigini gérmedin mi?” (el-Fil 105/1) ayetinin atifta bulundugu tarihsel
hadiseyi miitekellim ve muhatap gayet iyi bilmekteydi. Muhataplar nezdinde bu
hadiseyi hi¢ duymamais gibi bir tepki olustuguna dair bir rivayetle karsilasmiyoruz. Yine
A’1a Stresinde “Biitiin bunlar 6nceki sahifelerde Hz. Ibrahim’e ve Misa’ya verilen
sahifelerde anlatilmistir.”(el-A’1a 87/18,19) buyurulmus, Hz. ibrahim ve Hz. Misa ile
ilgili detayli bilgi verilmemesine ragmen bu figiirlerin toplum tarafindan yadirgandigina

dair bir bilgi bulunmamaktadir.

Mekke doneminde nazil olan ilk Sirelerde anlatilan kissalarin ¢ogu Arab-1 baide
olarak bilinen Ad, Semid kavimleri ile Yemen bolgesinde yasadiklar1 bilinen Sebe,
Tiibba> gibi halklarla ilgilidir. Adem-Iblis, Nuh, Lut Firavun ve Siileyman ile ilgili
kissalar da Araplarin yasadigi cevrelerde yaygin olarak bilinen kissalardandir.?
Kur’an’da isaret edilen 2t Miisriklerin Hz. Peygamberin Kur’an’1 Ehlikitaptan Addas ve
Cebr?® gibi adamlarin yardim etmesi neticesinde uydurdugu iddialari, onlarin Tevrat ve
Incil ile Kur’an’da anlatilan kissalara asina olduklarini gostermektedir. Bu da genel
anlamda gosteriyor ki Kur’an-1 Kerim muhataplarin sahip oldugu kiiltiirel ve geleneksel

havzada yabanci olunan olay ve figiirlerden bahsetmemektedir. Bu sebeple niizul

% Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati el-Fennu’'I-Kasasi, 85.

28 Mustafa Oztiirk, Kur’'an Kissalarinin Mahiyeti (istanbul: Kuramer Yayinlari, 2016), 235.
27 BK. el-Furkan 4-5.

28 Unsal, Erken Dénem Mekki Sirelerin Tahlili, 271.
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siralamasina bakmaksizin Bakara Stresi 63. ayet ile Araf Stresi 171. ayetin aym

hadiseden bahsettigini ve bunun da Israilogullarindan alman misik oldugunu

sOyleyebiliriz. Yine metin ici siyak ve sibaktan hareketle 172°nci ayetin konusunun da

misak oldugunu mukaddemen istifsar edilen gerekcelerden hareketle sdylemek

mimkiindiir. Kur’an’in Gslup 6zelliginde siklikla goriildiigii sekliyle misak kelimesi

burada hazf edilmistir.
2.2. Kavramsal Cerceve

Burada ana hatlariyla bu ¢alismanin konusu olan ayette gecen temel kavramlar
incelenecektir. Zira kavramlarin delaletlerini dogru tespit etmek ayetin 6zgilin anlamina
ulasmamizi kolaylastiracaktir. Kavramlar incelenirken ayetteki siralama esas alinmakla
birlikte bu calismada ileri siiriilen farkli yaklasimin dayandigi en 6nemli kavramin

“zuhlrihim” kelimesi oldugunu pesinen belirtmek isteriz.
2.2.1. Rab

Kur’an’da ilahi isim/sifat olarak Allah lafzindan sonra en ¢ok kullanilan “Rab”
kelimesidir.” Rab kelimesi erken dénem Mekki Strelerde her seyin malik ve sahibi,
itaat edilen efendi anlamlarinda kullanilmaktadir. Bu Strelerde rab kelimesinin siklikla
kullanilma sebebi temelde Allah inanci olan ancak ibadeti tamamen kendi uydurduklari
putlara has kilan miisrik gelenege itiraz ve onlara dogru bir alternatif sunma ¢abasidir.*
Nitekim Allah’tan baska ibadet etmek maksadiyla rab edinmeyi elestiren ayetlerde bu
durum daha net bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.®! ihlas Sdresinin niizul sebebi
baglaminda zikredilen hadisede de rab kelimesinin kullanilmasindan; mevcut misrik
gelenege bir elestiri ve bir olan Allah’a ibadet diislincesinin yerlestirilmeye calisildigi
anlasilmaktadir. Miisrikler Hz. Peygamber’e gelerek: “Ey Muhammed bize rabbini ve
onun nesebini anlat. O’nu kim yaratt;; o altindan mi, giimiisten mi yoksa demirden
mi?”* Bu rivayette rab kelimesinden muhataplarin kendi ilahlar1 olan putlara alternatif
bir seyden bahsedildigini anladiklar1 anlagilmaktadir. Mekkeli miisriklerde Allah inanci
vardi ancak bu inang sirke dayali oldugu i¢in hi¢bir mana ifade etmiyor adeta deistik bir
tanr1 anlayisin1 ¢agristirtyordu. Ciinkii sirke dayali inang sisteminde ibadet ve taat

putlara yapilirdi. Rab kelimesi ile rublibiyyet ve ublidiyyete Allah’in daha layik oldugu

2 (Insal, Erken Dénem Mekki Siirelerin Tahlili, 229.

30 Unsal, Erken Dénem Mekki Sirelerin Tahlili, 227-228.
%1 Bk. el-En’4m 6/164.

%2 Taberi, Camiu ‘- Beydn, 12: 740.
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vurgulanmaktadir.®® Bu ayette de rab kelimesinin rubtibiyyet ve ubidiyyet anlamlari 6n

plana ¢ikmaktadir.
2.2.2. Misak

Sozliikte “giivenmek itimat etmek™ anlamindaki sika (viisiik) veya “saglam ve
muhkem olmak” anlamina gelen “v-s-k” kokiinden tiiremis olan misdk saglam ahit ve
anlagsma demektir. Kur’an-1 Kerim’de 25 ayette gecen misak kelimesi dini mahiyette
olup cergevesi belli olan sdzlesme anlamina gelmektedir. Nitekim Kur’an’da Allah’in
peygamberlere vahyettigi tevhid inancin1 yaymasi, immetlerinden de peygamberlere ve
onun getirdigi emir ve nehiylere uyma konusunda s6z almas1 misak kelimesi ile ifade
edilmektedir.®* Misak kelimesinden mahiyeti belli olan bir s6z alma ve verme
kastedildigini35 gosteren ayetlerden birisi de Bakara Stresinde gegmektedir. Bu ayette
Allah “Biz Israilogullarindan Allah’tan baskasina tapmayacaginiza, ana-babaya,
akrabaya, yetimlere ve yoksullara iyi davranacaginiza, insanlara giizel s0z
sOyleyeceginize, namazi kilip zekati vereceginize dair kesin s6z almistik. Cok aziniz
hari¢ verdiginiz s6zden dondiiniiz. (Ey Medineli Yahudiler) tipki atalarimizin yaptigi
gibi simdide siz size gonderilen hakikatten (Kur’an’dan) yiliz c¢eviriyorsunuz.”
buyurmaktadir. (el-Bakara 2/83) Bu ayette belirtildigi gibi misak kelimesi ile gergek
bilgiye dayali ve taleplerin net olarak belirtildigi bir ahit ve s6zlesme kastedilmektedir.
Peygamberlerden alinan s6z de® onlara gonderilen vahiy baglaminda olup onu tatbik
etme ve agiklama ile sinirhidir. Kanaatimize gore bu ayete konu olan misak da vahye

dayal1 ve diinya hayatinda gerceklesen bir ahitlesmedir.
2.2.3. Zuhiir

Sozliikte agik, sarih, sirt, arka gibi anlamlara gelen “zhr” kelimesi Kur’an’da
kullanildig1 baglama gore farkli anlamlar ifade etmektedir. Bunlardan bazilari, gizlinin
zidd1 anlaminda acik, yardim etmek, agiga c¢ikarmak, terk etmek anlaminda arkaya
atmak, yeryiizii, galip olmak gibi anlamlarda kullamlmaktadir.®” “zhr” kelimesi iki
ayette arka taraf anlaminda kullanilmistir. “Evlerinize kap1 yerine arka taraftan girmeniz
tyilik degildir. Asil iyilik Allah’tan sakinmaktir.” (el-Bakara 2/189) “Amel defteri

arkasindan verilen kimse” (el-Insikdk 84/10) Arapca’da “zhr” kelimesinin arka taraf

38 (Insal, Erken Dénem Mekki Sitrelerin Tahlili, 231.

% Salime Leyla Giirkan, “Misak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlar1), 30: 172-173.

% Ebu’l-Hasen Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mulkdtil b. Siileyman, thk. Ahmed Ferid (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye,
2003), 1: 44.

% Bk. el-Ahzab 33/7.

% Ragib El-Isfahani, “Zhr”, el- Miifredat fi Elfdzi’l-Kur an (Beyrut: Daru’s-Samiyye, 2002), 540.
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anlaminda kullanildig1 deyimler de mevcuttur. “Zahartu bikeza halleftuhu ve lem eltefit
ileyhi”® buradaki kullammi onu terk ettim geride biraktim anlamindadir. Yine
“akranu’z-zahr: ellezine yeciuneke min veraike ev min verai zahrike fi’l harb” deyimi

savagta senden sonra senin arkandan gelen kisiler anlamina gelmektedir.39

Dilin esnek yapisi ve ifade kaliplart sdzel iletisim ve sifahi kiiltiirde kelimelerin
kok anlamlarindan ¢ok farkli anlamlarda kullanilmasina imkan vermektedir. Zaten
sinirli sayida kelimelerle sinirsiz denebilecek methumlar1 ifade etmemiz ve iletisimi
gerceklestirmemiz bu esnek yapi sayesinde miimkiin olmaktadir. Buna en giizel 6rnek
yine ayni kokten tlireyen ve cahiliye Araplarinda bir tiir bosanma anlaminda kullanilan
“zihar” ornek verilebilir. Kelimenin kok anlamai ile bu baglamda kazandigi geleneksel ve
kiiltiirel anlam arasinda akli bir irtibat bulunmamaktadir. Ancak gelenekte boyle bir

mefthumu ifade edecek sekilde kullanilmaktadir.

Kanaatimize gore bu ayetteki “zuhtrihim” kelimesi de insan bedeninin bir
pargast olan sirt anlaminda degil de “halfihim” anlaminda yon ve cihete delalet
etmektedir. Kelimeye bu anlam1 vermek pek de uzak bir ihtimal olmayip anlam yiikleme
olarak degerlendirilmemelidir. Ayette kullamldig1 baglamda kelimenin sirt anlaminda
kullanilmast ve anlagilmasi ayetin literal anlamindan ziyade bu baglamda nakledilen
rivayetlerden kaynaklanmaktadir. S6zel iletisimde anlam1 giiglendiren metin dig1 baglam
da hesaba katildiginda buradaki “zuhlrihim” kelimesi “halfihim” yani arkalarindan
seklinde anlasilmasi daha isabetlidir. Zira s6zdeki veya sifahi hitaptaki mana/maksat
kelimelerden ziyade, bu hitaba taniklik eden insanlarin ortak tecriibesinde ortaya ¢ikan
ima ve isaretlerdir. Ayrica bir s6z miitekellimin ifade ve lslup tarzina baglh olarak
birgok farkli mana ve maksat tagiyabildigi gibi birkag kelimelik ifade de telaffuz edildigi
baglam i¢inde farkli islevler iistlenebilir. S6zdeki asil mana ve maksadi tespitte o sdziin
nasil ve ne sekilde sdylendigi meselesinin yaninda ne zaman, nerede, kime ve ne
maksatla sdylendigi gibi hususlarda son derece 6nemlidir. Bu sebeple 6zellikle sifahi
sOylemlerde kelimenin 6zgiin anlamini tespit edebilmek i¢in kelimeyi 6zgiin baglaminda

degerlendirmek gerekir.*’

% [sfahani, el- Miifredat, s.541.

% Ebi’l- Fazl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzur, “Zhr”, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 2003), 4: 600.

0 Oztiirk, Kur’an Kissalarinin Mahiyeti, 208.
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2.2.4. Ziirriyet

“Zirriyet” kelimesinin kiiciikleri ve yetiskinleri kapsayacak sekilde bir kullanimi
olsa da genelde kiiciikleri, evlatlari, ¢ocuklar1 ifade etmek i¢in kullanilir. Kiginin
kendinden sonra gelen nesli anlamina gelmektedir. Tekil formunda kullanilsa da ¢ogul
mana ifade etmektedir.*! Ziirriyet kelimesi Kur’an’da ¢ok tekrar edilen bir kelime olup
her seferinde evlat ve torun anlamimda kullamlmistir.** Bu ayette de ayni anlamda

kullanilmistir.
2.2.5. Sehide

Ayetin anlaminin dogru bir sekilde tespit edilebilmesi i¢in bu kelimenin
delaletinin belirlenmesi 6nem arz etmektedir. “s-h-d” fiili bir seyin aslina gozle gorerek
ya da gozle gérmek derecesinde kesinlik ifade eden basirete dayali delillerle vakif olmak
anlamma gelir. Bir seyin aslina gorerek vakif olmak diger delillere istinaden vakif
olmaktan daha degerlidir.*® Kur’an’da farkli tiirevleriyle birlikte 35 yerde gecen sehide
fiillinin ¢ogu yerde o6znesi Allah’tir. “Ey Kitap Ehli Allah yaptiklarimiza sahit iken
(gérmekte) nigin Allah’in ayetlerini inkar ediyorsunuz.” (Al-i Imran 3/98) “Ben onlari
ne gokler ve yerin ne de kendilerinin yaratilisina tanik (gostermek) kildim.” (el-Kehf
18/51) “Siiphesiz Allah yaptiginiz her seye sahittir (gérmektedir).” (en-Nisa 4/33) Bu
ayette hem “sehidnd” hem de “eshedehum ala enfusihim” ibareleri gérmek ve taniklik
etmek anlaminda kullanilmigtir. Kanaatimize gore ayette gecen gérme ve sahit olma
anlamindaki “sehidna” ifadesinin faili Allah’tir. Bu fiilin failinin Allah ve melekler

oldugu yoniinde rivayetler de bu tezi desteklemektedir.**
3. AYETIN LITERAL VE TARIHSEL BAGLAMDAKI OZGUN ANLAMI

Calismamizin konusunu teskil eden A’raf Stiresi 172°nci ayet iizerine iki adet

3

genel hiikiim climlesi insa edilmektedir. Bunlardan birincisi “...Kiyamet gilinii biz
bundan gafildik demeyesiniz.” digeri ise “Bundan Once atalarimiz sirke diismiis, biz
onlardan sonra gelen nesilleriz. Rabbimiz! Simdi sen batil yolda olanlarin yaptiklar isler
yiiziinden bizi cezalandiracak misin?’ demeyesiniz.” Bu iki hiikiim ciimlesinin tam
olarak neden bahsettigini ve delaletinin ne oldugunu tespit etmemiz bizi bu hiikiim

climlelerinin insa edildigi Onermelerin mahiyeti hakkinda aydinlatacaktir. Kur’an-1

! {sfahani, el- Miifiedat, 327.

“2 Elif Efendi Hasirizdde, En Nuru’l Furkan Fi Serhi Lugati’l-Kur’an, thk. Mustafa Kog - Eyyiip Tanriverdi (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu 2015), 1: 417.

3 sfahani, el- Miifreddt, 465.

* Taberi, Camiu ‘- Beydn, 6: 117.
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Kerim’de her topluluga peygamber gonderildigini ifade eden ayetler bulunmaktadir.*®
Bunlardan birisi de En’am Stresinde bulunmaktadir. Bu ayette ahirette gerceklesecek
olan bir manzara tasvir edilerek biitiin insan ve cin topluluklarina peygamber
gonderildigi soyle ifade edilmektedir; “Ey cin ve insan topluluklar1 size kendi
hemcinsinizden ayetlerimi anlatmak ve boyle bir giin ile karsilasacaginizi haber vermek
icin peygamberler gelmedi mi?! Onlar da evet geldiler ve biz onlarin geldigine sahit
olduk dediler...” (el-En’am 6/130) Biitiin insan ve cin topluluklarina peygamber
gondermenin gerekgesi bir sonraki ayette soyle agiklanmaktadir; “(Her topluluga
peygamber gonderilmesinin sebebi) senin Rabbin bir peygamber gonderip uyarmadik¢a
(onlar bu hakikatlerden) habersiz (gafil) iken hi¢bir beldeyi helak etmez.” (el-En’am
6/131) Burada peygamberlerin gonderilis amaci dini anlamda cehalet ve bilgisizligi

ortadan kaldirmak olarak ifade edilmektedir.

Tarih boyunca Allah tarafindan gonderilen peygamberlere karst inkarcilarin tavir
ve tutumlari bircok ayette degisik sekillerde ifade edilmekle®® beraber Zuhruf Saresinde
kiilli bir kaide olarak soyle beyan edilmektedir; “Biz senden dnce ne zaman bir beldeye
bir uyaric1 gonderdiysek o beldenin ileri gelenleri biz atalarimizi bir din {izerine bulduk
ve onlarin izinden gidiyoruz demislerdir.” (ez-Zuhruf 43/23) Burada da insanlarin
gonderilen peygamberler karsisindaki tutumlar1 ve kendilerini savunma bigimleri genel
bir ilke olarak tasvir edilmektedir. Her topluma peygamber gondermenin gerekgesi ve
insanlarin peygamberlere karsi takindig1 tavirlarin ifade edildigi ayetler ile A’raf Stresi
172’nci ayet lizerine insa edilen hiikiimler arasinda iislup ve muhteva bakimindan
mutabakat bulunmaktadir. Dolayis1 ile iizerine hiikiim insa edilen Onermelerin

muhtevasi da peygamberlik ve vahiy ile ilgili olmalidir.

Kesin bir tarih vermek miimkiin olmamakla beraber A’raf Stresi Sa’d
Stiresinden sonra Cin Stiresinden énce Mekke’de nazil olmustur.*” Stirenin nazil oldugu
tarthsel vasat, peygamberlik olgusuna yabanci olmayan48 ancak Hz. Muhammed’in
peygamberligine kars1 toplumsal muhalefetin siddetlendigi, Miisliimanlarin bir topluluk
haline geldigi ve yeni dinin kurumsallagsmaya basladig1 bir doneme tekabiil etmektedir.

Mekkeli Miisrikler Hz. Peygamberi mecnunluk,*® kahinlik,” sairlik® ve sahirlikle®®

%5 Bk. en-Nahl 16/36; Fatir 35/24; er-Ra’d 13/7; el-isra 17/15; es-Suara 26/ 208.

4 Bk. el-Maide 5/104; el-A’raf 7/28; Yunus 10/78; el-Enbiya 21/53; es-Suard 26/74; Lokman 31/21; ez-Zuhruf 43/22.

47 Mahmut Ay, Kur’an Kissalari Siret Baglaminda Okumak -HZ. Misa Kissasi Ornegi (istanbul: Ensar Yaymlari,
2017) 299.

“8 Bk. Fatir 35/42.

*9 Bk. el-Hicr 15/6.

%0 Bk. et-Tir 52/29.
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itham ediyorlardi. Bununla beraber Hz. Peygamberin Allah tarafindan gonderilen bir
el¢i olamayacagina dair en temel elestirilerinden birisi de onun bu ise layik olmadigi,

siradan bir insan oldugu seklindeki itirazlarlydl.s3

A’raf Stresi Hz. Peygamber’i siradan bir insan oldugu gerekgesi ile siddetli bir
sekilde elestiren ve kabul etmeyen Mekkeli miisriklere bir manifesto niteligindedir ve
Strede uhrevi azap figirleri detayli bir sekilde tasvir edilmektedir. Once Hz.
Peygamber’i Allah’m elgisi olarak kabul etmeyen miisrikleri Hz. Adem’e kars1 benzer
tavri sergileyen Seytan’a benzeten Hz. Adem-Iblis® kissas1 anlatilmaktadir. Daha sonra
Hz. Peygamberle benzer kaderi paylasan ve aynt muhalefetle karsilasan Hz. Nuh, Hz.
Hud, Hz. Salih, Hz. Lat ve Hz Suayb ve Hz. Misa’nin kissalar1 anlatilmaktadir. Hz.
Misa kissasinin sonlarina dogru ise Tevrat’a varis kiliman ancak zamanla Tevrat’taki
emir ve yasaklara karsi lakayt davranan bir grup Yahudi din adaminin hikayesi
anlatilmaktadir. Bu grubun lakayt davranmasi sebebiyle Sina Dagi’nin onlarin iizerlerine
kaldirilarak yeniden Tevrat’taki emir ve yasaklara simsiki sarilmalart ve onu tatbik
etmeleri hususunda s6z alinma sahnesi anlatilmaktadir.”® Buradaki séz alma Tevrat
tizerinde olup soyut bir seye isaret etmemektedir. Sayet Stireyi kompozisyon kurallarina
gore bolimlere ayirmak gerekirse Kur’an vahyini anlatan ilk ayetler giris,
Israilogullarindan s6z alma sahnesinin anlatildig1 4yete kadarki boliim gelisme
boliimiinii olarak nitelenebilir. 172°nci ayetten sonraki boliim ise sonu¢ boliimii olarak

tanimlanabilir.

Stre icindeki baglam dikkate alindiginda ayetin anlam muhtevast su sekilde
ortaya ¢ikmaktadir. Ey Muhammed senin Rabbin Hz. Nuh, Hz. Hud, Hz. Salih, Hz. Lt
Hz Suayb ve Hz. Misa’yr kavimlerine gonderip s6z aldig1 gibi onlardan sonra gelen
insan topluluklarina da Peygamber gondererek vahye muhatap kild1 ve onlardan da s6z
aldi. Bu insan topluluklari da tipki burada kissalari anlatilan peygamber ve kavimlerinde

oldugu gibi kendilerine gonderilen peygamberlere bizzat sahit oldular. O insan

51 Bk. et-Tiir 52/ 30; el-Enbiya 21/5; es-Saffat 37/36; el-Hakka 69/41.

°2 Bk. el-Miiddessir 74/18-25.

*3 Bk. es-Sad 38/8; el-Kamer 54/25; ez-Zuhruf 43/31; el-Mii’mintin 23/24, 33.

% Taberi Sad Siresi'ndeki Adem-iblis kissasma sdyle bir yorum getirmektedir; Bu kissa Hz. Muhammed’in
peygamberligini kabul etmeyen, Allah tarafindan ona indirilen Kur’an’a uymayr “I¢imizde bunca biiyiik adam varken
vahiy ona mi1 nazil olmus” “Muhammed en nihayetinde sizin bizim gibi siradan bir insan” gibi kiistahga sozler sdyleyen
Mekkeli miisriklere bir ihtar ve ikazdir. Seytan’m kibirlenerek Adem’e secde etmeyip, bunu da ben ondan daha
hayirliyim, beni atesten yarattin onu topraktan diyerek gerekcelendirip rahmetten kovuldugu gibi Mekkeli miisriklerin de
Hz. Peygambere karsi kibirlenerek bdyle bir duruma maruz kalmamalar1 konusunda uyarmak i¢indir. Kanaatimize gore
s0z konusu kissa burada da ayn1 maksatla kullanilmstir. Taberi, Camiu ‘I- Beydn, 10: 606.

% Muhammed Ebi Zehra, Zehretii - Tefdsir (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi 1974), 6: 3002.
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topluluklar1 da Peygamberlerimiz araciligi ile kendilerini tevhid inancina davet anlamina
gelen “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” sualine muhatap oldular ve: “Evet Sen bizim
Rabbimizsin.” dediler. Tarihsel siire¢ icinde gerceklesen bu hadiselere Biz de sahit
olduk. Tarih boyunca biitiin insan ve cin topluluklarina peygamberler gondermemizin
sebebi kiyamet giinii biz bundan (Allah’in birligine iman etmemiz gerektiginden)
habersizdik gibi bir bahanenin arkasina siginmamaniz i¢indir. Tarih boyunca
peygamberler gondermenin ikinci Onemli gerekgesi ise bir sonraki ayette bizim
atalarimiz miisrikti biz de onlardan sonra gelen nesilleriydik. Simdi onlarin yaptigi ve
bir gelenek haline getirdigi sirk inancina uymamiz sebebiyle bizleri helak mi edeceksin

dememeniz i¢in seklinde izah edilmektedir.

Kanaatimizce Hz. Peygamber’e karst muhalefetin siddetlendigi bir zaman
diliminde indirilen bu ayetin peygamberlik ve vahiy baglaminda anlasilmasi daha
isabetli bir yaklasimdir. Burada Hz. Peygamber’i miisriklere karsi teskin etme
hedeflenmekte ve onun tarih boyunca cereyan eden bir gelenegin, peygamberlik ve
vahiy geleneginin bir takipgisi oldugu, onun karsilastig1 elestiri ve muhalefetle ondan
once gonderilen biitiin peygamberlerin karsilastigi vurgulanmaktadir. Ister rivayetler
baglaminda isterse temsili bir anlatim olarak kabul edelim ayetin Hz. Peygamber ve
Miislimanlarin zor gilinler gecirdigi bir donemde bugiin bizlerin bile anlamakta
zorlandig1 bir mana ve mefhumdan s6z etmesi hikmetten uzak bir durumdur. Ayetin
tarihsel siire¢ i¢inde vahiy ve peygamber gonderilmesi ile ilgili oldugu, somut bir
gerceklige delalet ettigi hemen sonra gelen ve Allah’in ayetleri kendisine geldigi halde
ondan yiiz ¢eviren bir kisinin kissasi anlatilarak teyit edilmektedir. Ayetin lafzi ve
tarihsel baglama uygun diisen, ayn1 zamanda mesaj boyutunu 6n plana ¢ikaran anlami su

sekilde olmalidir:

)b 588 1 Ulngn 10 ) 618 &0 Gl gl e adagisls 290 20 ) séda e 231 (50 (e S5 34T 3
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YY) sl

(Ey Peygamber) Senin Rabbin (Hz. Nuh, Hz. Hud, Hz. Salih, Hz. Lit, Hz Suayb
ve Hz. Miisa’nin kavimlerinde oldugu gibi) onlardan sonra gelen insan topluluklarindan
da (peygamberler araciligi ile) soz aldi. O insan topluluklar1 da buna sahit oldular.

Onlara “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye sordu. Onlar da “Evet Sen bizim
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Rabbimizsin” dediler. Biz (Allah) de buna sahit olduk. Kiyamet giinii biz bundan
(Allah’mn birligine iman) habersizdik ya da bizden Once atalarimiz misrikti, biz de
onlardan sonra gelen nesilleriz, simdi sen batil yolda olanlarin yaptiklar1 sebebiyle bizi

helak mi edeceksin? dememeniz igin (tarih boyunca sizlere peygamberler gonderdik)

Hemen hemen biitiin tefsir kaynaklarinda bu ayette tasvir edilen ve “elest bezmi”
olarak ta kavramsallagan s6z alma eylemi ya insanlar yaratilmadan 6nce ruhlar aleminde
fiili olarak gergeklesmis ya da bu tasviri bir anlatim olarak kabul edilerek insanin
yaratilig olarak Allah’1 taniy1p bilme kapasitesine sahip oldugu seklinde izah edilmistir.
Ayeti insamin Allah’1 fitraten taniyrp bilme kapasitesine isaret edecek sekilde
anlayanlarin diger bir delilleri ise Rum Stresindeki fitrat ayetidir. Bu ayette: “Ey
peygamber sen artik yoniinii tevhid inancini esas alan dine ¢evir. Bu din Allah’in insan1
yarattiglr gerceklige uygun olan dindir....” (er-Rim 30/30) Bu diisiinceyi savunanlar
buradan hareketle vahiy ve peygamber gondermenin ekstra bir liituf ve rahmet oldugunu
iddia etmektedir.”® Makalenin konusunu teskil eden ayetin gerek lafzi gerekse temsili
anlatim yoluyla ruhtan bahsettigi yorumu ruh kavraminin niizul vasatindaki anlami ile
uyusmamaktadir. Cilinkii Kur’an’da ruh kelimesi vahiy ve ilham ile ilgili bir muhtevaya
sahip olup beden-ruh dualitesine isaret etmemektedir.”” Rum siiresindeki ayet ayni
baglamda zikredilen temsili anlatimla®® beraber degerlendirildiginde tevhid inancinin
insan fitratina uygun oldugu, tevhid inanci ile insan fitrati arasinda doku uyusmazligi
bulunmadig1 gergegini ifade etmektedir. Yoksa insanlarin tevhid inancini esas alan
dinlerdeki muhtevaya fitrat lizerinden ulasilabilecegini agiklamamaktadir. Kanaatimize
gore Kur’an vahyi basta olmak iizere vahiy ve peygamberlik ekstradan bir lituf degil
hayatiyetimizi devam ettirebilmemiz i¢in zaruri bir liituf ve rahmettir. Kald1 ki bir seyin
hakiki anlamda liituf olabilmesi i¢in ona zaruri bir ihtiyacin olmasi daha anlamlidir. Bu
baglamda Kur’an’da o6liim kalim miicadelesi veren Israilogullarmin Firavun’un

zulmiinden kurtariimasi biiyiik bir liituf ve rahmet olarak tasvir edilmektedir.*®
Sonuc¢

Kur’an-1 Kerim sifahi bir hitap olarak tezahiir etmistir. Bu yonii ile insanlik
ailesine birgok acidan farkli bir deneyim ve tecriibe sunmustur. Hitap olmasinin dogal

bir neticesi olarak tarihsel siire¢ iginde muhataplarin i¢inde bulundugu sosyo-psikolojik

% Omer Ozsoy, Kuran Metni ve Kurucu Ummet, 220.

¥ Mustafa Oztiirk, Kur’an, Vahiy, Niiziil (Ankara: Ankara Okulu Yaymlar, 2016), 76.
% Bk. er-Riim 30/28.

% Bk. el-Bakara 2/49. (Bkz. Mustafa Oztiirk Kur’an-1 Kerim Meali)
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durum ile diyalog halinde nazil olmustur. Sozel iletisimde iletisimin
gerceklesebilmesine katki saglayan metin dis1 baglam sozel iletisimin bir geregi olarak
genellikle metinde kaydedilmemis, hatip ve muhataplarin ahdi zihnilerinde bir anlam ve
mesaj iletecek sekilde isaretlerde bulunulmustur. Bu 6zgiin vahiy tecriibesi ve deneyimi
ikinci dereceden muhataplarin Kur’an’it dogru bir sekilde anlamalari igin oldukca
onemlidir. Ancak Hz. Peygamberin Kur’an vahyini teblig etmeye baslamasindan
itibaren yogun bir tehdit ve elestiriye maruz kalmasi, bu 6zgiin tecriibe ve deneyimi
bilimsel ve entelektiiel bir ¢abaya doniistirme imkan ve kabiliyetine sahip olan
sahabenin kendilerini siyasi bir krizin i¢inde bulmalari, ilerleyen siiregte bu krizin bir i¢
savasa doniismesi ve bir ¢ok sahabenin bu savaslarda 6lmesi 6nemli bir halkanin biiyiik
oranda kaybolmasina sebep olmustur. Islami ilimlerin tesekkiiliiniin ge¢ dénemlere
tekabiil etmesinin en biiyiik sebeplerinden birsi budur. Olusan bu kayip halka sebebiyle
kendi 6zglin ortaminda ve vataninda insani diizlemde daha etkili bir mana ve mesaj
iceren ayetlerin metin dis1 kontekstinin kaydedilememesi sebebiyle 6zgiin anlamlarin
tespit etmek zorlagsmistir. Bu ayetlerin anlamlarinin ortaya ¢ikarilmasi i¢in de ¢ogu
zaman israiliyat veya imajinatif rivayetler istihdam edilmistir. Herhalde Kelam-1 Kadim
terimiyle kavramsallasan Kur’an tasavvurumuzdan olsa gerek ¢ogu kez ayetlere ezoterik
anlamlar takdir edilmistir. Zamanla takdir edilen bu anlamlar asli ve 6zglin anlamin

Oniine gegmis asli ve 6zgiin anlam ya ikincil derecede kalmis ya da unutulmustur.

Hz. Peygamberin peygamberliginin sorgulandig: ve elestirildigi bir ortamda inen
bahse konu ayetin bugiin bize bile oldukca garip gelecek bir sekilde anlagilmasi bunun
en giizel 6rneklerinden biridir. Ayete takdir edilen anlam bizim igin bir anlam, mana ve
mesaj ifade etmedigi gibi ilk muhataplar nezdinde de bir sey ifade etmesi miimkiin
goziikmemektedir. Cilinkii vahye muhatap olmak onlara insani vasat diginda bir tecriibe
yasama imkani vermemis bizzat insan kalarak vahye muhatap olma tecriibesini
yasamuslardir. Ayet Hz Peygamberin peygamberliginin sorgulandigi ve siddetli bir
mubhalefetle karsilastigi, Miislimanlarin zor gilinler gecirdigi bir donemde nazil
olmustur. Bu sebeple ayetin tarih boyunca insanlarin sahit oldugu vahiy ve
peygamberlik miiessesesinden bahsettigi, Hz. Peygamberin de bu gelenegin bir
temsilcisi oldugunu vurguladigr seklinde anlasilmasi ¢ok daha giiclii ve insan dogasina

uygun bir mesaj igermektedir.

Allah’in c¢aglar boyunca insan ve cin topluluklarina peygamber gondermesi

gerceginin mahiyetini ve sinirlarini belirleme imkanimiz olmasa da bu ayette belirtilen ve
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“elest bezmi” olarak kavramsallasan, bizlere kiyamet giinli agir sorumluluklar yiikleyen
s0z verme, insanlik ailesi olarak bilmedigimiz bir zaman ve mekanda gergeklesmemistir.
Insanlik ailesi olarak misakimiz peygamberler aracilig1 ile vahye muhatap olmamiz ile
baslamakta ve bizleri sorumlu kilmaktadir. Sorumluluk bilgiyi zorunlu kilmaktadir.
Bilginin olmadig1 yerde sorumluluk ve mesuliyetten bahsedilemez. Vahiy tarihi boyunca
en genel anlamda insanin sinanmasinin sinirlar1 ise Allah’in birligine ve ahiretin varligina

iman ve ahlakli bir insan olmaktir.
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Din felsefesi felsefenin yontemini kullanarak dini degerlendiren bir disiplindir.
Bu yilizden din felsefesinin ne oldugunu tam olarak belirleyebilmemiz i¢in oncelikle

felsefe kavram lizerinde durmanin faydali olacagi kanaatindeyim.

Bilindigi gibi “felsefe”, Yunanca “philosophia” kelimesinden Arapcaya, oradan
da dilimize girmis bir kavramdir. Philosophia kavrami,  “philo” ve “sophia”
kelimelerinin bilesiminden olusmustur. “Sophia” Yunanca’da “bilgelik ve hikmet”
kavramlarina karsilik gelmektedir. Pisagor’a kadar Yunan literatiiriinde sophia kelimesi
kullanilmistir. Yani bu diisiiniirden 6nceki diisiiniirler kendilerini bilge, hikmet sahibi
insanlar olarak nitelendirmislerdir. Pisagor ise, gercek anlamda bilge ve hikmet sahibi

olmanin ancak Tanr1 i¢in s6z konusu olabilecegini ifade ederek, insanin mutlak bilge ya
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da hikmet sahibi olmasini imkansiz gérmiis, onun ancak hikmeti ya da bilgeligi seven
kisi olacagini ifade ederek “sophia” kelimesinin 6niine “philo” kavramini ilave etmistir.
“Philo” kelimesi ise seven anlamina gelir. Dolayisiyla Pisagor’a gore, insan gergek
anlamda bilge ve hikmet sahibi olamayacagi i¢in ancak hikmeti seven olabilir. Iste

felsefi diislincede “philosophia” kavrami Pisagor’dan itibaren kullanilmaya baglanmistir.

Goriliiyor ki, Tirk¢emizde kullandigimiz felsefe kelimesi hikmeti ve bilgeligi
seven anlamini ihtiva etmekte, filozof kavrami da tecriibeli olmaya istekli, bilmeye ilgi
ve sevgi duyan anlamma gelmektedir. Iste ilk caglarda “hikmet ve bilgelik sevgisi”

299

olarak kabul edilen “Philosophia”’nin (felsefe), temel esaslarindan birisi olan “Hikmet”,
hem ilim, hem de fazilet anlamlarini ihtiva etmektedir. Buna gore felsefe soziinden hem
olup biteni bilme, hem de iyi olam kesfetme anlamlarmni ¢ikarabiliriz. Unlii Islam
Filozofu ibn Sina felsefeyi su sekilde tanimlamaktadir: “felsefe, insanin objelere, tiim
hakikatlere vakif olabilecegi kadar vakif olmasi, onlarin sirrina ermeye
calismas1”dir(Erdem.(1998,15-17). Kur’an’da Allah’in baz1 kullarina hikmeti verdigi
ifade edilmektedir. Kur’an’da gegen bu ifadeyi yorumlarken kimi diisiiniirler, burada
kastedilen hikmet ehlinin hadis ilmiyle, kimileri tefsir ya da fikih ilmiyle, kimileri de

felsefe ya da kelamla ugrasanlar olduklarini ifade etmiglerdir. Yani tabiri caizse insanlar

hangi ilimle ugrasiyorlarsa hikmetin de bu ilmin i¢inde var oldugunu ileri stirmiislerdir.

Arapga’daki “hikmet” kelimesine baktigimizda onun da Yunancadaki “sophia”
kelimesinin anlamlarin1 ihtiva ettigini gorebiliriz. Yani hikmet kelimesi Arapg¢a’da
bilgelik anlamma gelmektedir. Hikmetle ugrasan kimseye ise “hakim”denir. Bu
kelimenin ¢ogulu “Hitkema”dir. Hakim, hikmet ve felsefeyle mesgul olan
demektir.(Erdem.1998,21-22) Bu yiizden islam diinyasinda hikmet ve felsefe kelimeleri

es anlamli olarak goriilmiistiir. Hatta Bat1 diinyasinda da bu sekilde anlasilmaktadir.

Din ve felsefenin ilgilendigi konular asag1 yukar1 aynidir. Her ikisi de, insanlarin
karsilastig1 onemli problemlerle ilgilenir. Gerek felsefe gerekse din, gercekligi bir biitiin
olarak ele alip, kusatict bir diinya gorlisii ortaya koyma gayretindedir. Ancak bu
gercekligi ortaya koyma bigimleri farklilik arz etmektedir. Felsefe, varlik ve deger
hakkinda bir yargiya varmak i¢in, varligin farkli boyutlarimi tutarli ve kusatict bir
sekilde iliskilendirme yoluna giderek, cogu kez tiimevarimsal bir yol takip ederken, din
ise varligin ve degerin kaynagmna iliskin sorulart dogrudan Tanri’dan baglayarak
tiimdengelimsel bir sekilde cevaplandirmaya caligir.(Uyanik,2003,21vd). Felsefenin 6zii

diistinmek, dinin 6zii ise Gazali’nin deyimiyle ruhani bir zevk halini yasamaktir. Felsefe



Vol. 111, Issue 11, 2018 Din Felsefesi Uzerine Baz1 Diisiinceler 135

yaparken bir fikre sahip oluruz. Dini ise yasarken anlar, duyar ve ibadet ederiz. Fakat
dua ve ibadetin tefekkiir yani oldugu gibi, tefekkiiriin de dini bir boyutu olabilir.
Ornegin, Kur’an’n tesvik ettigi tiirden bir tefekkiir, bir cesit ibadettir. Bu yiizden Ibn
Riist, hikmetle mesgul olmay1, yani felsefe yapmay1 dini acidan gerekli gdrmiistiir. ibn
Riist “Fasl’til-makal” adli eserini bu goriislinii ispatlamak maksadiyla kaleme almistir.
Ibn Riist’iin bu goriisiinde bir gerceklik pay1 olmakla birlikte, Mehmet Aydin’in da ifade
ettigi gibi, din ve felsefenin iki ayr1 saha oldugunun sdylenmesinde yarar vardir. Kur’an

hikmetlerle dolu bir kitaptir ancak yine de o bir felsefe kitab1 degildir.(Aydin, 1992,8-9).

Felsefenin bilmeye ilgi ve sevgi duyma anlamina geldigini belirtmistik.
Dolayisiyla felsefenin var olan her seyle ilgilenen bir ilim dali oldugu kolaylikla
anlagilmaktadir. Felsefenin ilgilendigi bu seyleri {ic ana baglik altinda toplamak
miimkiindiir. Bunlar da varlik (ontoloji) bilgi (epistemoloji) ve deger (aksiyoloji) dir.
Felsefe var olan her sey lizerinde yapilan bir disiinme etkinligi olduguna gore,

insanligin en 6nemli dinamiklerinden birisi olan dini goz ard1 etmesi s6z konusu olamaz.

Felsefe dini biiyiik bir arzu ile incelemek ister. Ancak dini hakikatle iligkisinde
felsefe biraz kapalilik arz eder. Bu agidan felsefe sanki dini tehdit ediyor olarak
anlasilabilir. Ancak biz burada diyebiliriz ki bu anlayisin haklilik pay1 olmakla birlikte
tek basina yeterli degildir. Yani diyebiliriz ki felsefe belki dini tehdit ediyor olabilir,
ancak dine yonelik bir dostluk da ortaya koymaktadir. Dinin ikiz ancak huysuz kardesi
diye niteleyebilecegimiz felsefe kusku igeren sorular sormasi hasebiyle dindar insanlari
tedirgin edebilir. Ancak dinin daha iyi anlasilmasit i¢in de bir dostluk gorevi

yiiklenmektedir.

Yukarida dinlerin ¢ok cesitli oldugunu belirtmistik. Dinler ¢cok ve ¢esitli oldugu
gibi, bir dinin iginde ayn1 kutsal kitaba dayanan birgok dini ekol de bulunmaktadir. Oyle
ise bir dinin felsefesi yapilmak istendiginde esaslar ve ayritilar biitlinliyle géz dniinde
bulundurulmali ve bir din hakkinda varilan hiikiimleri tiim dinlere uyarlamaktan

kaginmalidir.

Din felsefesi de felsefenin din iizerindeki diisiinsel etkinliginin bir sonucudur.
Din felsefesi, din hakkinda diistinmenin rasyonel diizlemde en iist seviyesi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Din felsefesinin, herkesin kabul edebilecegi bir tanimin1 yapmak
giictiir. Ancak bu zorluga ragmen din felsefesinin, dinin dogasi, anlami, onemi ve

gecerliligine dair bir aragtirma, dinin temel iddialarinin felsefi incelenisi, dini inang¢larin
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cozlimlenmesi ve kritik bir bakis agisiyla degerlendirilmesi oldugunu sdyleyebiliriz.
Kisaca din felsefesi, din hakkinda felsefi bir diisiinme ve tartisma diye tanimlanabilir.
Din felsefesi belli bir dine ait bilim dali degildir. Felsefenin kullandig1 yontemleri
kullanan din felsefesinin bu anlamda konusunu din, yontemini felsefe ve amacini da

dinin felsefi agidan degerlendirilmesi olusturmaktadir.(Yaran, 1997, 8-21)

Dinin, inang, ibadet ve ahlak basta olmak iizere pek ¢ok boyutu vardir. Bunlarin
hepsinin dogrudan din felsefesinin diisiinme, tartisma ve degerlendirme konular1 arasina
giremeyecegi agiktir. Cilinkii her seyin akilla agiklanabilecegini veya kanitlanabilecegini
ileri siirmek dogru bir yaklasim degildir. Gazali’nin “Tehafiit el-Felasife” adli eserinin
onemle {lizerinde durdugu seylerin basinda filozoflarin boyle bir hatayr islemis olmasi
gelmektedir. Ornegin filozoflar ruhun éliimsiizliigiinii akli delillerle ispatladiklarimi ileri
stirliyor, tanr ile birlikte maddenin ezeli oldugunu ifade ediyorlardi. Gazali ise bunun
imkansiz oldugunu, bu konularin akilla izahinin miimkiin olamayacagini ileri
stirmekteydi. Ancak Gazali bunu belirtirken sunu da 6zellikle soyliiyordu: bir seyin
akilla izah edilememesi onun yanlis oldugu ya da ona inanilmayacagi anlamina asla
gelmez. Ciinkii ona inanabilmemiz ic¢in bize baska kaynaklardan bilgiler
gelmektedir.(Aydin, 11). O halde diyebiliriz ki; din felsefesi, dinin daha ¢ok felsefenin
konularina paralellik veya yakinlik arz eden diisiinsel ya da teorik boyutunun veyahut ta
temel inang esaslarinin felsefi yaklasim ve yontemlerle ¢6ziimlenmeye ve
degerlendirilmeye ¢aligilmasidir. Burada din insana bilgi sunar ve din felsefecisi de
sahip oldugu felsefi donanimla dinin sundugu sey lizerinde diisiiniir ve onun daha iyi

anlasilmasini saglar.(Yaran,1997, 13vd).

Din felsefesinin yapilabilmesi i¢in, dinin de felsefi diisiincenin de belli bir
seviyeye ulasmis olmasi gerekmektedir. Ornegin Eski Yunan diisiincesinde felsefi
diisiincenin iist bir noktada oldugunu goriiriz. Ancak ayni seyi din i¢in sOylememiz
miimkiin degildir. Yani Eski Yunan’da bizim bildigimiz anlamda kurumsal bir dinden
s6z edilemez. Ornegin Platon, kitaplarinda hem Tanri’dan hem de tanrilardan soz
etmektedir. Platon’un bu sdylemleri o giinkii diinyada bir problem dogurmamaktaydi.
Ciinkii bizim bildigimiz sekilde bir kurumsal din bu diinyada olmadig1 i¢in Platon’un bu
ifadeleri de bir problem dogurmamaktaydi.(Aydin, 1-2). Mesela bir tarih felsefesinin
olabilmesi icin bir tarihin, hukuk felsefesinin olabilmesi i¢in hukukun, bilim felsefesi

olabilmesi i¢in bilimin belli bir seviyede olmasi gibi, din felsefesinin de olmasi igin
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ortada kurumsal bir din olmak zorundadir ki, bu dinin {izerinde diisiinsel bir faaliyet

ortaya koyabilelim.

Din felsefesinin evrensel bir tanimii yapmak giic. Bu giicliik her filozofun
felsefeyi farkli tanimlamasindan ileri gelmektedir. Ornegin idealist gelenege bagl bir
filozofun felsefe tanimiyla, materyalist felsefe gelenegine bagli bir filozofun felsefe
tanim1 kesinlikle ayni degildir. Felsefe diinyanin tim topluluklarinda ayni sekilde
yapilamaz. Bu da felsefenin evrensel olmadigim gosterir. Ornegin Bat1 diinyasinda
Ingiltere’de yapilan felsefe ile Fransa ya da Almanya’daki felsefe ayn1 degildir. Bu da
gosteriyor ki felsefenin evrensel bir tanimini yapmak giictiir. Her filozofun kendi
sistemine uygun bir felsefe tanimi1 yapmasindan ve bu filozoflarin dine bakiglar1 da
birbirinden farkli olmasindan dolayi, onlarin din felsefesi tanimlar1 da ayni

olmayacaktir.

Burada gordiiglimiiz giigliiklerin aynisint din alaninda da gérmek miimkiindiir.
Diinyada bir degil birden fazla dinin olmasi, bu dinlere mensup insanlarin hepsinin
kabul edebilecegi bir din tammindan sdz etmeyi zorlastirmaktadir. Ornegin bir
Hiristiyan i¢in din hayatin kiiclik bir boliimiinii i¢ine alirken, bir Miisliiman i¢in hayatin
tamamini kusatmaktadir. Bir Budist’in Miisliiman ya da Hiristiyanlarin inandig1 askin
bir tanrist bulunmamaktadir. Bunun yaninda dini konu edinen her disiplin dini farkli
sekillerde tanimlayabilmektedir. Ornegin bir psikolog, dini yasanan bir tecriibe olarak
degerlendirirken, bir sosyolog onun igtimai bir miiessese oldugunu belirtmektedir.
Biitiin bu durumlar1 géz 6niinde bulundurarak Islam, Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi
dinlerin ortak noktalarindan hareketle bir din tanimi ortaya koyabiliriz. Bu ii¢ dine
baktigimizda onlarin iiglinde de inangla, ibadetle ve ahlakla ilgili hususlarin var
oldugunu gormekteyiz. Bu ortak noktadan hareketle bir din tanimi yapacak olursak
sOyle diyebiliriz: “ Din, ferdi ve i¢timai yani1 bulunan, inananlara belli bir yagama tarzi
sunan, onlar1 belli bir diinya goriisii etrafinda toplayan kurumdur. Din bir deger koyma,
deger bigme ve yasama tarzidir”. (Aydin,5-6) Bu tanim en azindan vahiy kaynakli ii¢
dini icine alabilecek bir tanimlamadir. Giiniimiizde yapilan din felsefesi ¢aligmalar1 da

bu {i¢ din iizerinde odaklanmaktadir. Cilinkii glinlimiizdeki ilgi bu ii¢ din lizerinedir.

Din felsefesi tabirini felsefe literatiiriinde ilk defa kullanan Hegel olmustur.
Hegel 1821 yilinda Berlin Universitesinde vermis oldugu derslerde bu tabiri
kullanmistir. Ancak bu Hegel’den oOnceki donemlerde din felsefinin yapilmadig:

anlamma gelmez. Nitekim yukarida da ifade ettigimiz gibi, dinin oldugu yerde din
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lizerinde diisiinmede vardir. Ornegin Islam filozoflarmin din ile felsefe arasinda ortaya
koyduklar1 uzlastirma girisimleri, din lizerine felsefi diisiinmekten baska bir sey degildir.
Bu filozoflar da din felsefesi yapmuslardir. Ancak onlar kitaplarinda din felsefesi diye
bir kavrami kullanmamiglardir. Bu kavrami ilk defa Hegel kullandig i¢in din felsefesi

deyince akla hemen bu Alman filozofu gelmektedir.

Hegel acaba neden bu kavrami kulland1? Sorusu aklimiza Bati diinyasindaki Din-
Bilim ¢atismalarini getirmektedir. Bilindigi gibi, Ronesans ve Reform hareketleriyle
birlikte yavas yavas dislanmaya baslayan din, aydinlanma ile birlikte ¢ok ileri bir
noktaya tagmmustir. insanlarm artik dine ihtiyaci olmadigs, bilimin dniindeki engelin din
oldugu ileri siiriilmistiir. Ancak daha sonra, dinin biraktig1 boslugun bilim tarafindan
doldurulamadig: fark edilmeye baglanmistir. Nitekim bilimin insanin goniil ve istencinin
ithtiyaglarini karsilamasi, i¢indeki 6liimsiizliik arzusunu tatmin etmesi miimkiin degildir.
Burada dine ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu ve bunun gibi birgok konuda boyledir. Iste bu
problemlerden dolay1 uzun bir siire diglanan din tekrar giindeme gelmis ve din ile bilim

uzlastirilmak istenmistir.

Avrupa’daki din ile bilimi uzlastirma ¢abalari... Ortagag diinyasinda din bilimi
dislamisg, bilim adamlar1 ortaya koyduklar tezler yiiziinden Engizisyon mahkemeleri
tarafindan yargilanmistir. Bu donemde bilime yapilan asir1 baski dine yonelik bir
diismanligin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu diismanlik daha sonraki donemlerde
dinin tamamen diglanmasin1 beraberinde getirmistir. Aydinlanmayla birlikte artik her
seyin bilimle aciklanabilecegi kanaati ortaya ¢ikmistir. Ortagagda nasil her seyin dinle
¢Ozlimlenebilecedi, bilime gerek olmadigi seklinde bir anlayis varsa, aym sekilde
aydinlanma doneminde de bilimin disinda insanhigin ve evrenin problemlerinin
coziimlenemeyecegi ve dine gerek olmadigr seklinde bir anlayis ortaya ¢ikmistir. Ancak
bilimin insanligmn her c¢esit problemini ¢6zemedigi daha sonra fark edilmeye
baslanmustir. Iste bu nedenlerden dolayr Hegel din ile bilimi uzlastirmak igin din

felsefesi kavramini kullaniyor.

I[slam diinyasinda ise boyle bir c¢atigma goriilmedigi icin din felsefesi
kavramindan sz edilmemistir. Islam diinyasinda da din-felsefe uzlastirmalar1 vardir.
Ancak bu din ile bilimi uzlastirmak igin yapilmanustir. islam diinyasindaki din felsefe
uzlagtirmasinin yapilmasi ii¢ nedenden kaynaklanmistir. Birincisi, Islam diinyasia
distan gelen bir ilim dali olan felsefenin dine aykir1 bir sey olmadigini ortaya

koyabilmek. lkincisi, Islam diinyasinda entelektiiel canlilig1 siirekli kilabilmek.
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Ugiinciisii, Razi ve Ibn Ravendi gibi diisiiniirlerin din ve peygamberlige yonelik ortaya

koyduklar1 elestirilere cevap vermek.(Bayraktar, 2005).

Burada sunu 6zellikle belirtmek gerekir ki, bir dinin felsefesinin yapilabilmesi
icin, o dinin kendisini felsefeye agmasi sarttir. Din kaynagi itibariyle ilahi olmasina
karsin, felsefe beseri bir entelektiiel etkinlikten ibarettir. Yani din, en temel varligini
askin bir bilgi kaynagi olan vahye borglu iken, felsefi bir yolla edinilen bilgilerin
kaynag1 insanin biligsel faaliyetleridir. Buradan, dinin, felsefi bir etkinligi disladig1 veya
dislamasi gerektigi sonucuna gidilebilir mi? Boyle bir sonuca ulagsmak ancak bir dinin
en temelde dayandigi vahyin dile getirdigi dogrular, kendisini akli muhakemeye
kapatiyorsa soz konusu olabilir. Yani eger din, gerek vahiy anlayisin1 gerekse vahyin
icerigini akli muhakeme ve gerek¢elendirmeye acik tutuyorsa dogal olarak onun felsefi
bir etkinligi dislamadigi sonucuna varilmalidir.(Yaran, 2000, !997; Uyanik, 2003).
Omegin “sagma oldugu i¢in inantyorum” seklinde bir séyleme miisaade eden bir dinin
felsefesi olmaz. Bunun i¢indir ki Cumhuriyet doneminin en 6nemli alimlerinden birisi
olan, yazdig: tefsirle ilim diinyasina ¢ok biiylik katkilarda bulunan Elmalili Hamdi
Yazir; Paul Janet ve Gabriel Seailles’ten cevirdigi “Metalib ve Mezahib” adli kitaba
yazdig1 onsozde, Islam dininin disindaki dinlerin felsefeye acgik olmadigini,
Miisliimanlarin digindaki milletlere felsefe yapmanin haram oldugunu ifade ederek,
baska dinlerin icinde garip kalmis felsefenin, Islamiyet’te aradigimi bulacagini
sOylemektedir. Bu ifadeler abartili olabilir, ancak bir tefsir aliminin kaleminden ¢ikmasi

olduk¢a 6nemlidir.

Burada sunu ozellikle belirtmek gerekir ki, Islam diinyasinda da belli bir
donemden sonra akli ilimlerin gerilemeye basladigin1 gérmek miimkiin. Bunu birgoklari
Gazali’ye dayandirmaktadir. Ben sahsen bu kanaatte degilim. Gazali kendinden 6nceki
filozoflarin goriislerini elestirmistir. Bu gayet dogaldir ve diisiincenin gelismesi i¢in
elestiri mutlaka olmalidir. Bati diisiincesine baktigimizda her bir filozofun kendinden
onceki filozoflar1 elestirdiklerini goriiriiz. Bu Bat1 diinyasinda bir ilerlemeye neden
olmustur. Bence burada suglu olan Gazali degil, Gazali’den sonraki insanlardir. Keske
Gazaliye yonelik de cokga elestiriler ortaya konabilseydi. Gazali sonrasi donemde
Gazali’'nin goriisleri idollestirilmis ve Gazali’nin felsefe diismani oldugu seklinde bir
anlayls ortaya cikmustir. Halbuki Gazali, eserlerinde felsefeyi degil, filozoflarin
goriiglerini elestirmistir. Nitekim onun filozoflar1 elestirdigi kitaplarin isimlerine

baktigimizda bunu daha net anlayabiliriz. Ornegin Gazali’nin “Tehafiit el- felasife” adli



140 T. Imamoglu Vol. 11, Issue 11, 2018

eseri felsefenin tutarsizligi degil, filozoflarin tutarsizligi anlamina gelmektedir. Yine
“Mekasid el-Felasife” adli eseri de felsefenin maksatlar1 degil, filozoflarin maksatlari
anlamina gelmektedir. Elestirel diisiinceyi donduran Gazali degil, Gazali sonrasindaki
faaliyetlerdir. Bana gore Islam diinyasinda ilimlerin tasnif edilmesinden sonra yanls bir
kanaat olusmustur. ilimler akli ve nakli olmak iizere iki kisma ayrildiktan sonra Hz.
Peygamberin “Faydasiz ilimden Allah’a sigimirim” seklindeki ifadesi bu tasnif
dogrultusunda yorumlanmis ve sanki Hz. Peygamber’in faydasiz ilimden kast etmis
oldugu sey akli ilimlermis gibi bir kanaat olusturulmus, bu da akli ilimlerin geri
kalmasina neden olmustur. Halbuki, ne Kur’an ne de hadisler ilimler arasinda bir ayrim
ortaya koymaz. insanhiga faydali bir sey ortaya konulacaksa ister akli, isterse nakli olsun

hepsi de gereklidir. Onemli olan onlarm insanliga sagladig: faydalardir.

Kur’an “Allah’tan en ¢ok korkanlarin alimler oldugunu” belirtmektedir. Yani
Kur’an akilla imanin bir arada bulunabilecegini agikc¢a ifade etmekte ve bir insan ne
kadar ¢ok bilgi sahibi olursa Allah’tan o kadar korkacagimi ve iman edecegini
sdylemektedir. Inanma ile bilme arasinda Kant’in gérdiigii anlamda bir iliskiyi, daha
dogrusu iliskisizligi savunmak ¢ok zordur. Iman konusunda nazari aklin smirlarini
gostermek baska bir sey, akli biisbiitiin kap1 disar1 etmek bagka bir seydir. Nitekim
Gazali aklin simirlarim1 Kant’tan ¢ok daha &nce gdstermistir. Muhammet fkbal’e gore,
Gazali ve Kant arasinda bir¢ok benzerlige ragmen 6nemli bir fark vardir. Kant, kendi
ilkeleriyle tutarli bir bi¢imde, Tanri’’y1 bilmenin miimkiin oldugunu sdyleyemedi.
Analitik diisiincede higbir iimidi kalmayan Gazali ise, tasavvufi tecriibeye yoneldi ve
orada din i¢in bagimsiz bir muhteva buldu. Bu sekilde dinin bilim ve metafizikten
bagimsiz bir sekilde var olma hakkini korumay1 basardi.(Aydin, 2000, 101-113; Yaran,
2000).

Islam diinyasinda higbir diisiiniir, “sagma oldugu icin inaniyorum” seklinde bir
sOylem ortaya koymamuistir. Bat1 diinyasinda “sa¢ma oldugu i¢in inaniyorum” seklindeki
sOylemi Hiristiyan din bilimcisi Tertullian dile getirmistir. Ayni sdylem modern
donemlerde de Kierkegaard tarafindan tekrarlanmistir. Tertullian, “Atina’nin Kudiis ile
yapacak ne isi var?” diye soruyordu. Burada Atina ile Yunan felsefesini, Kudiis ile de
Hiristiyan Kilisesini kastediyordu. ima edilen cevap “iman ve felsefe ortak hi¢ bir seye
sahip degildir; onlar tiimiiyle birbirlerine zittir” seklindedir. Kierkegaard, imanin
teslimiyet ve risk almadan ibaret oldugunu, dolayisiyla onun rasyonel bir temelinin

olmadigini belirtiyordu. Aym seyi Islam diisiincesinde gérmek miimkiin degildir. Bakin
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Islam diisiincesinin énemli isimlerinden olan Gazali, fideist (imanc1) olarak goriilmesine
ragmen higbir zaman Tertullian ve Kierkegaard gibi soylemler kullanmamistir. Gazali
rasyonaliteye ¢cok onem vermektedir. Akla verdigi onemi anlamak i¢in burada onunla
ilgili bir seye isaret etmek istiyorum. Gazali der ki, bir insan goziimiin Oniinde bir
tepeden diger bir tepeye ugsa, sonra oradan da baska bir noktaya ugsa ve daha sonra da
benim yanima gelip iki kere iki bes eder dese, ben onun yaptigi higbir seye inanmam.
Bu ifadeler onun akla ne kadar énem verdigini gostermektedir. Islam diisiincesinde
tahkiki iman taklidi imandan 6nce gelir. Yani bir insanin arastirarak 6grenmesi, iman
etmesi, atadan dededen goriilerek yapilan taklidi imandan Once gelmektedir.
Huristiyanlikta iman akli &ncelerken, Islam’da akil imam 6ncelemektedir. Kur’an birgok
ayette akil sahiplerine seslenerek, onlarin diisiinmelerini ve ibret almalarimi tavsiye
etmektedir. Hiristiyan skolastik diisiincesinde sirasiyla zan, iman ve bilgi seklinde bir
siralama s6z konusudur. Zan, son durag1 bilgi olan yolun baslangicidir. Islam’da ise bu
sira, zan, bilgi, iman seklindedir. Bunun nedeni, yani imanin bilgiden sonra gelmesi, her
seyden once Islam’da imanmn hakkinda hicbir malumata sahip olunmayan ve

anlasilmayan bazi seylerin korii koriine kabul edilmesi demek olmadigini gostermektir.

Din felsefesinin belli bir dine ait disiplin olmadigin1 ifade etmistik. Ornegin
kelam ilmi de felsefi yontemleri kullanan bir ilim dalidir. Fakat bu ilim Islam dinine ait
bir seydir. Onun gorevi islam dinine yénelik olarak ortaya konulan saldirilara karsi bu
dini savunmaktir. Kelam okullarina baktigimiz zaman bunu gérebiliriz. Kelam Islam
cografyasinin genislemesiyle birlikte, farkli kiiltiirlerden gelen unsurlara kars1 Islam’
savunmak amaciyla ortaya ¢ikmistir. Din felsefesinin ise boyle bir gérevi bulunmaz. Bir
dini savunmak maksadiyla din felsefesi yapilmaz. Din felsefesinin gérevi dini rasyonel,

objektif, tutarli ve stimullii bir sekilde ele almaktir.

Burada din felsefesiyle kelamin farkina isaret etmek gerekmektedir. Konusu
itibariyle din felsefesine en yakin olan saha kelamdir. Islam kiiltiiriinde genellikle
kelam, akli ve nakli delilleri kullanarak, dinin temel hiikiimlerini agiklayan,
sistemlestiren ve savunan bir konumdadir. Din felsefesi, sistematik kelamla siirekli iliski
icindedir. Her iki alan arasindaki bu yakinliktan dolayi, bazilari, din felsefesine “Felsefi
Kelam” diyebilmislerdir. Hatta Mehmet Aydin’in da ifade ettigi gibi, ona “Laik Kelam”
diyenler bile olmustur. Bunun nedeni, filozofun belli bir inang sistemini dini bir diislince
ve niyetle savunmayr gaye edinmemesi ve yaptigi faaliyette dini bir karakter

gormemesidir. Kelamci agik veya tstii kapali bir bigimde “tasdik” ile yola ¢ikmaktadir.
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Kelamda dini hiikiimleri sorguya ¢ekme diye bir seyin olmamasi gerekir. Din felsefesi
yapan kisi ise hicbir seyi inceleme ve aragtirma konusu diginda tutmayi diisiinmez.
Mehmet Aydin’in ifadesiyle “felsefeci, dinle uzaktan ve disaridan mesgul olur; oysa
kelamda, inanma ve buna bagli olarak ekzistansiyel bir kavrama ve anlama durumu,

yiiksek seviyede bir teemmiil ve tefekkiir vardir”. (Aydin, 1992,13-14).

Giliniimiizde dine yonelen ilgi, Din Felsefesini, felsefe ve din bilimleri
boliimlerinin en popiiler alanlarindan biri haline getirmistir. Bu popiilerligin nedenini de
kapsamini da salt akademik cevrelerle smirli tutmak miimkiin degildir. Akademik
cevrelerin digindan da din felsefesine yonelik bir ilginin var oldugunu gdérmekteyiz.
Bunun ¢esitli nedenleri bulunmaktadir. Ornegin, pozitivizmin, insanlarin tiim
problemlerini ¢ozlip, yeryliziinde adeta bir cennet kuracagi Auguste Comte tarafindan
dillendirilmisti. Ayn1 yiizyilda iki diinya savasinin olmasi bdyle bir cennet vaadinin
gecerli olmadigini ortaya koymustur. Her seyin pozitivist yontemlerle agiklanamamasi,
pozitivizmin insanlarin sorularma cevap vermede yetersiz kalmasi, insanlari din
lizerinde yeniden diislinmeye sevk etmistir. Ayrica post modernizmin, moderniteye
yonelik elestirileri de dine yonelik ilginin artmasinin nedenlerinden birisidir. Modern
donemle birlikte insan merkeze alinmig; din, kutsal vb. her sey evrensel bir insan
zihninin Uriinii olarak goriilmiistii. Postmodernite ve Postyapisalcilikta ise modern
donemde yabancilagsan ve yalnizlasan ve ayn1 zamanda da evrensel bir model olarak
goriilen insan anlayisi sorgulanmis ve bunun sonucu olarak da insanin kendisi {izerine
yogun diisiinsel faaliyetler ortaya konulmustur. Modernitenin tiim insanliga dayattigi tek
hakikat anlayisi post modernizm tarafindan cokga elestirilmis, bu da modernizm
tarafindan etkisizlestirilmeye calisilan din, gelenek vb. seylerin yeniden canlanmasina
neden olmustur. Yine glinlimiizde dini ve metafizik sdylemleri anlamlilik ve dogruluk
simirt digina itmeye yonelik olarak ortaya ¢ikan dogrulama ve yanliglama ilkelerinin
insanlart tatmin edici bir bicimde formiile edilemeyisi ve giderek gozden disiisii,
bilimcilik ideolojisinin felsefi, sosyolojik ve ekolojik ¢ikish elestirilerle sarsilmasi, tiim
diinyada dine yonelisin yasanmasina neden olmustur. Bu da gerek popiiler, gerekse
akademik diizeyde din hakkinda daha derinden diisiinme ve tartismaya yonelisi ve
thtiyaci artirmistir. Bunun sonucu olarak bu giin Bati diinyasinda din felsefesi felsefe
boliimlerinde ve ilahiyat fakiiltelerinde popiiler konumdadir. (Yaran, 2000, 9vd).
Tiirkiye’de ise din felsefesi son zamanlarda popiilerligini artirmistir. Tiirkiye’de ilahiyat

fakiiltelerinde okutulan din felsefesinin Edebiyat fakiiltelerinin felsefe boliimlerinin
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bazilarinda da okutulmaya baslandig1 bilinmektedir. Bu boliimlerin bir kisminda degil

tamaminda din felsefesi dersinin verilmesinin ¢ok daha faydali olacagini diisiiniiyorum.
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Oz: Islam’in asil gayesi toplumu ve fertleri hem fiziksel hem de ruhsal/manevi
acidan saglikli temeller lizerine oturtmak, saglikli nesiller yetismesini temin
etmektir. Bu da yine Islam’a gbre ancak evlilik miiessesesinin kurulup
yasatilmastyla miimkiindiir. Kurulan bu evlilik miiessesesinin esler arasinda her
zaman saglikli sekilde ve bir Omiir boyu devam ettirilebildigi sdylenemez. Yani
diger bir ifadeyle; kari-kocanin her zaman ayn1 yastikta kocadiklar1 goriilmez. Iste
bu durumda, yara almis olan bu miiessesenin tamir/islah edilmesi ve devaminin
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2018 saglanmas1 meselesi ortaya cikar ki Islim bununla ilgili olarak degisik ¢dziim

yollar1 Onermektedir. Kugkusuz esler arasindaki gecim/hiisn-ii muaseret; ¢ok
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Konu, 6z itibariyle Nesefi’nin (6. 710/1310) Medarikii’t-Tenzil ve Hakaiku’t-
Te’vil, Ici™nin (6. 756/1355) Tahkiku’t-Tefsir fi Teksiri’t-Tenvir adli tefsirleri
gergevesinde mukayeseli olarak ele alinip incelenecektir. Gerekli goriildiigii
yerlerde 6zellikle Hanefi ve Safii mezheplerinin goriislerine de basvurulacaktir.
Konuyla alakali ayetler de igerik bakiminda su basliklara gore tasnif edilecektir:
a- Kadinin kocasina itaat etmemesi,

b- Kocanin karisina kars1 sert ve ge¢imsiz davranmasi,

c- Eslerin anlasamamalari,

d- Ailelerin/Hakemlerin devreye girmeleri,

e- Eslerin bosanmalari,

f- Bosanan eslerin tekrar evlenmeye karar vermeleri.

Anahtar Kelimeler: Niisiiz, Sikdk, Taldk, Tefrik.

Abstract: Good livelihood/affection between husband and wife; mutual love,
respect, loyalty and sincere behavior of the spouse. As we shall see below, there
are a large number of verses related to this matter and the hadiths sheriffs.

As it is known, the real goal of Islam is to place society and its members on
healthy and spiritual basis, to ensure that healthy generations grow up. According
to Islam, this is possible only if the marriage institution is established and alive. It
can not be said that this marriage establishment which has been established can
always be kept healthy and in the end between the spouses. In other words; your
husband and wife are not always on the same pillow. In this case, the issue of
repairing and maintaining of this wounded institution arises that Islam suggests

1 Nisa; 4/9; Bakara;2/228.

2 Buhari, Enbiya, 1, Nikéh, 80, Miislim, Rad4’, 62, Hacc, 147; Tirmizi, Rada’, 2, 11, imén, 6; Eba David, Menasik, 56,
Siinne, 14; ibn MAce, Nikah, 50; Darimi, Siinen, Nikah, 55, Rikak, 74.
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different solutions for this. We hereunder are the commentators of this subject,
Nasafi's Medarikii't-Tenzil and Hakéiku't-Te'wil, in the commentaries of Ici
Tahkiku't't-Tefsir fi Teksiri't-Tenvir, by way of interpreting the relevant verses
and "a- b- We will deal with your husband's hard and incompetent behavior, c-
We can deal with the wives 'disagreements, d- Their / their referees, e-divorces'.
As soon as we arrive, we will envisage the sources of figh and especially the
Hanafi and Shafi'i sects. We will also benefit from the work of Nasafi's Kenzii'd-
Dekaik of fiirQi-u fikih.

Keywords: Unlawful desertion, Dissension, Divorce, Separation of the Spouses.

Giris

Evlilik, Islam’in hukuki yonii agir basan, ibadet yonii de olan 6nemli bir
miiessesesidir. “Cagdas Islam hukukcularindan Muhammed Ebii Zehra evlenmeyi; kari-
koca arasinda beraber yasamaya ve yardimlasmaya izin veren, taraflara karsilikli haklar
ve vazifeler yiikleyen bir akit, olarak tarif eder.”* islam dininde bu akdin énemli bir yeri
olmus, gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse hadis-i seriflerde Miisliimanlar evlenmeye
tesvik edilmislerdir. Bu Ayetlere ve hadislere bakarak Islam hukukgulari evlenmeye
cesitli durumlara gore degisen; farz, vacip, siinnet, mekruh ve hatta haram gibi birtakim
dini hiikiimler yiiklemislerdir.” islam’da evlilik, siiresiz olarak ve émiir boyu devam
etsin diye yapilir. Gegici ve belirli bir siireye bagli olarak yapilan evlilik akitlerine
(mut’a nikdhi) Islam Alimlerimizin biiyiik ¢ogunlugu mesri ve miispet gozle

bakmamislardir.®

Asagida konuyu islerken goriilecegi tizere, ilgili ayet-i kerimeler esleri
birbirleriyle 1y1 geginmeleri hususunda birbirlerine karsi sorumlu tutar. Bunu, aile i¢inde
“kisisel yiikiimliiliikler” olarak gérmek miimkiindiir. Bu hususlara riayet edilmediginde
esler arasinda gec¢imsizlikler ve huzursuzluklar bas gosterir. Bu nedenle konuyu; “Kar1-
koca arasinda gec¢imsizlik; niisiiz - 1’rad-sikak” bashg altinda islemek de miimkiindiir.
Esler arasinda gecimsizlik bagladiginda bu sorunun ¢o6ziimiine dair ilgili ayetlerin

onerilerini ve bu dyetlere Nesefl ile ici’nin nasil baktiklarini asagida gorecegiz.

Evli olan bir kadinin kocasinin evine sahip ¢ikip orada oturmasi, evin mutat
islerini yapmasi, ¢ocuklart bakip biiyiitmesi, kocasina itaati sayilir. Ayrica mehrini

O0demis olan kocasmin cinsel ihtiyaglarini gérmek ve bu konudaki taleplerine olumlu

* Ebi Zehra, nikah akdi’nin fukahaya gére birkag farkli tarifini verdikten sonra kendisi de su tarifi yapar:
(Slely o Lagle Ly (3 (a Laglla ada g clagglaty 3] all g ) O 8 el U iy Mo &) 11930

Ebl Zehra, Muhammed, el-Ahvdlii s-sahsiyye, s. 17.

5 Aydin, Mehmet AXif, Tiirk Hukuk Tarihi, s. 260.

® Déndiiren, Hamdj, age, s. 340.



146 H. Haliloglu Vol. 11, Issue 11, 2018

karsilik vermek de eger mesr( bir mazereti yoksa kadinin 6énemli bir gt')revidir.7 Konuyu
tersinden okursak, bu gorevleri terk eden ya da ihmal eden kadin nasize (asi, gegcimsiz),

isin i¢inde kasit ve inat da varsa glinahkar sayilir.

Kur’an-1 Kerim’de kadinin kocasina itaatsizlik etmesi (jyﬁi\)(Nisé; 4/34)
kelimesiyle ifade edilir ve bu durumdaki kadina (3<Wl)denir. Kocanin karisina karsi
sert ve gecimsiz davranmasi yine (0 ;ﬁ\)(Nisﬁ; 4/128) kelimesiyle, ondan yiiz ¢evirip
onunla ilgilenmemesi®, ihtiyaglarini gormemesi de (o=l Y)(Nisa; 4/128) kelimesiyle
ifade edilir.’ Aralarindaki anlasmazhigin c¢ziilemeyecek ve endise verici boyutlara
ulasmasina da  (G3E&)(Nisa; 4/35) denir.'® ilgili ayetler bu durumlarin her biri i¢in

¢Oziim yollar1 onermektedir.

Ayrica niisliz kelimesi Bakara; 2/259 ve Miicadele; 58/11'de olmak iizere iki defa
daha ge¢gmektedir. Ancak buralarda hem farkli manada kullanilmistir, hem de bu ayetler

esler arasindaki ge¢imsizlik konusunu islemezler.™*

7 Déndﬁren, Hamdi, age, s. 264.

Nusuz / naslz / nasize kelimeleri igin bkz: Bkz: Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175/791), Kitabii’l- ayn, s, 824 & i)
(e AU 48 Wliag Ly 1) W g) o cuaninil i Gal uoﬁ i 1-4-"-* o b\}d\md Zeccac, Ebd Ishak Ibrahim b. es-Seri
(6. 311/923), Me ani’I-Kur'an ve I'rabiih, |1, 47 (Lags (s B g cagan 3k g S8 & jall @3 10y g cdialua Lanaa] 4a) 8 ; § gl
md, 115 (4-135-13 A gaiay @il g Wh e et Of 314l Jra (e M‘)md Cevherl Ismail b. Hammad (6. 393/1002-03), Sihdh,
S. 104]_Lqiuu.4u51aa\).a\u\3) UJMMJAMJ Mu;,tg.u.amq.doq.h..wj anuaa.n\JLunu.b Cuariug 1) \Ma\ﬂ\u)u_i)
(128/4 csladl) ¢« (Lal2) 31 13sdiimd; Ragib el-Isfahani (6. 425/1033-34), el-Miifreddt fi elfizi’l-Kur’dn, s. 806 (3-4)
neseze md; Zemahseri, Carullih Omer (6. 538/1144), Kessdf, 1, 389, 438; Kad1 Beydavi (6. 685/1286), Envaru t-Tenzil,
I, 213, 240; Feyrizabadi, (6. 817/1414-15), el-Kdmiisii'l-mubhit, s. 678 3dis Al g Lgas) Ao cuanial :)35di el 3
('-th Ysa Lle Lé-\a-lmd Liivis Me’laf, el-Miincid, s. 809 A0 e Aldabl g e Cuaniag sdle g Adag g ‘—")-‘-“ & )
(= el s Wiy lgias Lgute Lgdny 3dSy ¢ 508 g 3dlsmd; Kal’aci, Kuneybi, Mii ‘cemii ligati’l- ~fukahd, s. 48 (Gs~adyniishz
md; Muhammed Fuid Abdiilbaki, el-Mu cemii’l-miifehres li elfizi’lI-Kur’dni’l-Kerim, s. 701 (UJ“H Sdd)niigtiz md,;
Canga, Mahmud, Kur’dn-1 Kerim Liigat: (11avelerle Mu’cemii’l-Miifehres), s. 512 (niistizen) md; Aykan, Recep, Kelime
ve Konularina Gore Alfabetik Kur’dn Fihristi, S. 425 (hakem: esler arasin1 hakemlerle / aracilarla diizeltmek) md, s. 379
(es, kari-koca, iyi geginmek, eslerin arasmin diizeltilmesi) md; Oztiirk, Abdiilvehhab, Kur’dn-1 Kerim Fihristi, s. 13 (4ile)
md s. 120 (gecinemeyen esler ...) md, s. 137 (hakem) md, s. 198 (kar1- es, kar1 ile kocanin aralarinin ag11mas1) md.

® I’rad / yiiz cevirmek igin bkz: Bkz: Halil b. Ahmed, age, s, 531 (Sas Gusa i s (gas Cudely XS Gl e)md;
Cevherd, age, s. 691 (Yshy Lae cal gl (Db ja el e Sal) “,ud\ s ualf—‘i‘)md Ragib el-Isfahani, age, s. 559 «was)
(uéf‘“arada md; FirGizabadi, age, s. 834 (4 3= ¢l e ya el Yok Uae qald :paemd; Livis Me’laf, age, s. 498
(s wpal e 4 pa el Yshy Lae wad: 3uasi)md; Zemahserd, age, I, 438; Kadi Beydavi, age, 1, 240; Muhammed
Fuad Abdiilbaki, age, s. 457 (Lale! «oa2)i’rad md; Ozsoy Omer, Giiler ilhami, age, s. 465-466 (Kari-Koca); Canga,
Mahmud, age, s. 338 (i’radan) md; Aykan, Recep, age, s. 379 (es, kari-koca, iyi geginmek, eslerin arasinin diizeltilmesi)
md; Oztiirk, Abdiilvehhab, age s. 13 (4ile) md, s. 120 (gecinemeyen esler ...) md, s. 198 (kari-es, kar1 ile kocanin
aralarinin agilmasi) md.
*° Sikék icin bkz: Halil b. Ahmed, age, s, 419 (u>l=-“ ’Lmu)md Zeccac, age, |1, 48 oliiall oy ABlisdl 5 o gl ; aan)
(oor A2809 A1 Oy Blaad) § 589 SRS ols Al gl 38 B Lagla Ciia 3smd; RAgb el-Isfahani, age, s. 459-460 ({8 «(5)
sikiak md; FirGzabadi, age, s. 1160 (03\#-“3 Al MU UM\)md Zemahseri, age, I, 390; Kadi Beydavi, age, [, 214;
Liivis Me’laf, age, s. 396 Ylady Usay daguadl) (B 13815 A3 1D N (BUAS o gaglaty ‘3-‘-“3-' ps8) (35 ((3émd; Kal’aci,
Kuneybi, age, s. 48 (JJ—M—I’)nusuz md; Muhammed Fuad Abdiilbaki, age, s. 384-385 ((@@d)sikak md; Ozsoy Omer,
Giiler lhami, age, s. 465-466 (Kar1-Koca); Canga, Mahmud, age, s. 287 (sikik) md; Aykan, Recep, age, s. 379 (es, kari-
koca, iyi geginmek, eslerin arasimin diizeltilmesi) md; Oztiirk, Abdiilvehhab, age, s. 120 (geginemeyen esler ...) md, s.
198 (kari-es, kar1 ile kocanin aralarinin agilmasi) md.

! Kur’an-1 Kerim’de kari-koca arasindaki gegimsizlige deginmedigi halde, niisliz kelimesinin zikredildigi iki ayet- i
kerime vardir. Bu Ayetlerde niisiiz ve insdz (niinsiziiha U»)M-\-l) kelimeleri; “kalkmak, kaldirmak, dikilmek, bas
kaldirmak” manalarda kullanilmustir. {lk ayet; Bakara; 2/259: (Ll W il a5 W judid Ci& aliad) ) Jh-‘U)“ Hele o
kemiklere bir bak, onlari nasil da birbirlerinin iizerine kaldtrtvoruz _sonra onlara et glydlrlyoruz ...” Diger ayet ise

Miicadele; 58/11; (J.-.‘-:‘A ujhﬂl.u A 3 eclasa @M\ | $5g) UJJS‘J?S-\A \3.:.4\ a2 @)4\”.‘..._,13 19 il 38 131 3)
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Kur’an-1 Kerim’de esler arasindaki gecimsizlikten bahseden ayetler goriildigi
tizere Nisa Stresi; 4/34, 35, 128, 130. élyetlerdir.12 Bu dort ayette esler arasindaki
gecimsizlikle alakali dort farkli asamadan ve bunlara bagli olarak da dort farkli

¢Oziimden bahsedilmektedir. Bunlar sirasiyla soyledir:

1. Nisa; 4/34. Burada hitap, kocalaradir. Yani eslerinin itaatsizliginden,
serkesliginden ve gegimsizliginden (niisiiz) korkan ve muzdarip olan kocalara; eslerine
once nasihat etmeleri, sonra yataklarini ayirmalar1 ve son olarak da hafif¢ce dovmeleri,

seklinde ti¢ asamal1 bir ¢6zlim 6nerilmektedir.

2. Nisa; 4/35. Burada hitap, eslerin yakin akrabalarinadir. Yani kendilerine,
eslerin geginememelerinden endise etmeleri durumunda her iki taraftan birer hakem

tayin ederek aray1 bulmaya ¢aligmalar1 6nerilmektedir.

3. Nisa; 4/128. Burada hitap, ozellikle kadinlara ve ayrica kocalarmadir. Yani
kadinlar, kocalarmin kendilerine karsi ge¢imsiz davranip yiiz c¢evirmelerinden
korkarlarsa, iki tarafa da bir sekilde anlasarak en hayirli yol olan sulhu yapmalari

onerilmektedir.

4. Nisé; 4/130. Burada hitap, hem eslere hem de ilgili herkesedir. Yani neticede
esler arasinda anlagsma olmaz ve ayriliga karar verilirse; buna miisaade edilmektedir,
eslere Allah’in fazl-u keremiyle bir ¢ikis yolu gosterecegi ve onlart maddi darliktan
kurtaracagi haber verilmektedir. Son care olarak, hos karsilanmasa da bosamaya da kap1
aralanmakta, 6nii tamamen kapatilmamaktadir. Bu hususu Hz. Peygamber (s.a.s.);
“Allah katinda en c¢ok bugz edilen, hi¢ sevilmeyen bir heldl vardir ki o da
bosanmaktlr”13 diye ifade etmislerdir. Ayrica; “Yiice Allah’a heldlin en sevimsizi
bosamadlr”l4, “Sirf zevk igin sik sik kadin degistiren erkeklere, sik sik koca degistiren

kadinlara Allah lanet etsin!”lS, “Onemli bir neden olmaksizin, kocasindan ayrilmak

“... (Meclislerde yer vermek iizere, sizlere) kalkin denildigi zaman da kalkiverin ki, Allah sizden imdn edenleri ve
kendilerine ilim verilenleri derecelerle yiikseltsin. Allah, yaptiklarinizdan haberdardir” seklinde gelmistir.

12 Mezkir kelimelerin Kur’an-1 Kerim’de kullanilislart ve ilgili ayetlerin bu hususla alakali olarak tasnifleri i¢in bkz:
Ragib el-Isfahani, age, s. 248-249 (a5 «aS3)hakeme md, s. 459-460 (s «&&)sikak md, s. 559 (vasel «wae)‘arada
md, s. 806 (i)neseze md, Kal’aci, Kuneybi, age, s. 48 (JJ—M—I’)nusuz md; Muhammed Fuadj Abdiilbaki, age, s. 213
(AaMel-hakem md, s. 384-385 (@ld)sikak md, s. 457 (Lale) «wae)i'thd md, s. 701 (s Gd)niistiz md; Ozsoy
Omer, Giiler ilhami, age, s. 465-466 (Kar1-Koca); Canga, Mahmud, age, s. 164 (hakem) md, s. 287 (sikak) md, s. 338
(i’radan) md, s. 512 (niisizen) md; Aykan, Recep, age, s. 425 (hakem: esler arasin1 hakemlerle / aracilarla diizeltmek)
md, s. 379 (es, kari-koca, iyi gecinmek, eslerin arasmnin diizeltilmesi) md; Oztiirk, Abdiilvehhab, age, s. 13 (ile) md, s.
120 (gecinemeyen esler ...) md, s. 137 (hakem) md, s. 198 (kari-es, kar1 ile kocanin aralarinin agilmasi) md.

13 Ebi David, Talak, 3; ibn Mace, Talak, 1; Darimi, Siinen, Talak, 3; Concordance, el-Mu cemii’l-Miifehres, 1, 202
(vak «u=i)md; Dondiiren, Hamdi, age, s. 341.

14 Eba David, Talak, 3; Tbn Mace, Talak, 1.

15 Kamil Miras, Tecrid-i Sarih Terc. 7. Baski, Ankara, 1983, X1, 331; Déndiiren, Hamdi, age, s. 341.
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5916

isteyen kadinlara Cennet’in kokusu haramdir”™ ve “Kim, bir kadin1 kocasinin aleyhine

kiskirtirsa bizden degildir™’ hadisleri de ok énemlidir.™®

Yukaridaki ayetlere, konuyla ilgili olmas1 agisindan, Bakara; 2/227 ve Tegabiin;
64/14 ayetleri de eklenebilir. Bu iki ayetten birincisinin, neticede bosanmaya gotiiriiyor
olmasi sebebiyle, Nisa; 3/130. ayetle iligkili oldugunu gorebiliriz. Nisa; 4/130. ayette
aile icinde gecimsizlik yasayan kari-kocanin ayrilmaya karar vermelerinden
bahsedilirken, Bakara; 2/227. ayette de; karisini ila yoluyla bosamay1 isteyen ve evliligi
devam ettirmekte basarili olamayan kocanin karisindan ayrilmasindan bahsedilmektedir.
Netice itibariyle, her iki ayet de eslerin ayrilmalaria kap1 aralamakta, izin vermektedir.
Ikincisi olan, Tegabiin; 64/14. yeti aslinda esler arasindaki gecimsizlikten ve bunun
sonucunda ayriliga gotiiren bir durumdan bahsetmez. Aksine; miiminlere (kocalarin
karilarina, karilarin da kocalarina) hitaben; eslerinin ve ¢ocuklarmin (Allah’in rizasina
ve dine zi1t davranmalar1 durumunda) kendilerine diisman olabileceklerinden, bu duruma
kars1 uyanik olmalarindan ve bundan sakinmalarindan bahsedilmektedir. Sadece, aile
bireylerinin Isldim’1 yasamalar1 siirecinde birbirlerine karsi fitne unsuru (engel)
olabilecekleri ihtimalinden ve buna karsi tedbirli olmalar1 gereginden bahsedilir.
Burada, gecimsizlik agisindan, kocanin karisina ya da kadinin kocasina diigmanligindan

bahsedilmez.
Kari-Koca Arasinda Geg¢imsizlik
Bu hususu birkag alt baslik altinda inceleyecegiz.
Kadinin kocasina itaatsizlik etmesi (niistiz)

Kari-koca arasinda anlagmazlifa ve catismaya diismeden mutlu bir evlilik
hayatinin yasanabilmesi i¢in, eslerin birbirlerine kars1 goérevlerini ve haklarmi iyi
bilmeleri ve bu esaslar ¢ergevesinde hareket etmeleri gerekmektedir. Bu esaslar1 ve
sonrasinda gec¢imsizlige dair ¢oziim yollarimi en koklii sekilde ortaya koyan ayet, Nisa;

4/34. ayettir. Nisa; 4/34:

EAANZAlE caglsal (e 15808 Ly amid B ggimnn d Omd Ly o) e (5005 JE o)
(b ity gl 8 b 53015 Gb shaad (350 () AT 015 ) Jad Ly il Bils il
S Gle R AN &) S bele 125 36 &k 0

'8 Eba Davad, Talak, 3; ibn Mace, Talak, 1.
17 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 397.
8 Dgndiiren, Hamdi, age, s. 341.
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“Allah’n bazisin1 bazisina {istiin kilmasi ve onlarin kendi mallarindan harcamast
nedeniyle erkekler, kadinlar {izerinde sorumlu gozeticidirler. Saliha kadinlar; goniilden
(Allah’a) itaat ederler, Allah nasil koruduysa onlar da goriinmeyeni (kocalarinin
yoklugunda onlarin haklarini ve iffetlerini) 0ylece korurlar. Niistiziinden korktugunuz
kadinlara (6nce) 6giit verin, (sonra onlari) yataklarda yalniz birakin, (bu da yetmezse
hafifce) doviin. Size itaat ederlerse aleyhlerinde bir yol aramayin. Dogrusu Allah

yiicedir, biiyiiktiir.”

fci, bu ayetin nazil olmasiyla aldkali olarak su rivayeti nakleder: Ensar’m
nakibi/lideri Sa’d b. er-Rabi’, karisina tokat atmisti. Bunu 6grenen Allah Resiilii ona
kisas uygulanmasini emretti, ancak pesinden bu ayet nazil oldu. Bunun iizerine Hz.
Peygamber; “Biz bir sey yapmak istedik, Allah baska bir sey (bunun aksine)yapmak
istedi. O’nun istedigi elbet daha haylrhdlr”19 buyurdu (ve kisas uygulamaktan

vazgecti).” Ciinkii bu ayette kocaya, itaatsizlik eden karisini dovme hakki verilmistir.

Nesefi, ayetteki ¢l e &4 F Js 3 Wibaresini; “Valiler ve yetkili idareciler
halka nasil emir verip yasak getiriyorlarsa, erkekler de ayn1 sekilde kadinlara emir verip
yasak koyarlar, bu nedenle onlara €& % #)denilir” diye agiklar. e aéaxs & Jiad Ly
{u=xiibaresindeki ¢a)cogul zamirinin hem erkekleri ve hem de kadinlari isaret ettigini
belirtir.”* Erkeklerin kadimlara olan iistiinliik sekli ve ayetteki ¢s)zamiri hakkinda Ici de

Nesefi ile ayni1 gé')rl'istedir.22

Nesefl, erkeklerin kadinlara iistiinliik sebeplerini sdyle siralar: Akil, azim, hazim
(basiret, ileri gorusliiliik, sagduyu, kararlilik), goriis sahibi olmak, giig-kuvvet sahibi
olmak, savaglara gitmek, (adet/lohusalik halleri olmadig1 i¢in) orucu tam tutup namazi
tam kilmalari, Peygamberlik, Hilafet ve Imamet hasletlerine sahip olmalari, ezan ve
hutbe okumalari, Cuma'ya ve cemaate gitmeleri, Ebli Hanife’ye gore tesrik tekbirleri
getirmeleri, had ve kisas cezalarimin uygulanmasinda sahitliklerinin kabul edilmesi,
mirasta kadinlarin hisselerinin iki katin1 almalari, yine mirasta asabe olmalar1 halinde
miras hakkini elde etmeleri, nikah ve talak haklarini ellerinde tutmalari, dogan ¢cocugun
babaya nispet edilmesi, sakal birakip sarik giymeleri gibi hususlardir. Nesefi, yine

o

erkeklerin {iistlinliik sebebi olarak (ae—“yo\ o ) sl L sdibaresini ise; “kadinin nafaka

19 Zemahseri, age, I, 388.

2 ici, Adudiiddin, Tahkku't-Te efsir, Kopriilii Fazil Ahmet Pasa, no: 50, vr. 139b.
2! Nesefi, Ebii’l-Berekat, Meddrikii'+-Tenzil, 1, 328.

221c1, Adudiiddin, age, vr. 139b.
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ihtiyaglarini karsilamanin erkegin gérevi olduguna” delil sayar.?® Sayilan bu iistiinlik
sebeplerinden en Onemlisinin, erkegin ailede harcama yapma ve evin gec¢imini temin

etme yiikiimliiliigii oldugu sdylenebilir.

Miifessirimiz Ici, erkeklerin kadimlar tizerindeki dstiinliiklerinin ve velayetlerinin
onlar {izerinde baski kurarak ve zorbalikla olamayacagini, ancak faziletle olabilecegini
sOyler, sonra bunlar sirasiyla soyle sayar: "Erkeklerin akil ve kuvvette kemale ulagmis
olmalari, bu nedenle imamliga ve biitiin ¢esitleriyle sahitlige ehil goriilmeleri, miras
hususunda asabe olmalari, nikah ve (talak gibi) diger hususlarda yetkili olmalaridir".**
Bu agiklamalar1 Nesefi’nin agiklamalari ile kismen aynidir. Ancak Ici, Ebi Hanife’nin;
“Tesrik tekbirleri erkeklere mahsustur” seklindeki goriisiine yer vermez ve "Kile"
temriz stygasiyla sunlari da ilave eder: 1- Kari-koca arasinda, 6ldiirme sugu harig, kisas
uygulanmasi s6z konusu degildir, ancak diyet 6denmesi gerekir. 2- Yaralama disindaki

durumlarda kisas uygulanmaz.®®

Fakat Ici bu iki rivayette nakledilenlerin de fikha uymadigini, uyanin sunlar
oldugunu belirtir: Cindyetler ii¢ cesittir: 1- Cerh/yaralamak, 2- Ibane/bir uzvu kesip
koparmak, 3- Izalet-i menfa’at/ kisiyi istifade ettigi bir uzvundan mahrum birakmaktir.
Bunlardan birincisinde kisas uygulanmaz. Ancak burun ya da kulagin bir kismini
kopararak, kemigin beyazin1 gosterecek kadar yarayr derin agmak gibi durumlarda,
ayrica bir zabt/6lci koyabilmek (misilleme yapabilmek) gibi durumlarda kisas
uygulanir. Ikincisinde, eger bir uzuv viicuttan ayrilmigsa ve buna karsilik, kars: uzvun
icini oymaksizin kisas uygulamak miimkiinse uygulanir. Ya da dilin bir kismini kesmek
gibi bir zapt koyabilmek miimkiinse kisas uygulanir. Ugiinciisiinde; aklin ve duyu

organlariin yok olmasina sebep olacak sekildeki darbelerde kisas uygulamak Vacip‘[ir.26
fch, ayetteki §aedl 33l (e ) 58251 Ly gibaresini, onceki ¢4 (Jisb ) ibaresine atfeder
ve manayt; “Yani, Allah mehir 6dedikleri icin, nikdh ve evlilik masraflarini
yiiklendikleri i¢in erkekleri iistiin kilmistir” seklinde ag:1k1ar.27
Nesefi, ayetin bundan sonraki kisminda kadinlardan bahsettigini ve onlar ikiye
ayirdigini sdyler: Birincisi; (@ Léa Ly ciill Slbila SGE Slalialdifadesiyle dile

getirilen kadmnlardir. Bunlarin séliha ve Allah’a itaatkar kadinlar oldugunu, kocalarina

2 Nesefi, Ebii’l-Berekat, age, I, 328.
2 1ei, Adudiiddin, age, vr. 139b.
% fei, Adudiiddin, age, vr. 139b.
% 1c1, Adudiiddin, age, vr. 139b.
2 {c1, Adudiiddin, age, vr. 139b.
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kars1 gorevlerini de yerine getirdiklerini, erkeklerin yoklugunda iffetlerini, evini, malini-
miilkiinii korudugunu belirtir. Ayrica bir goriise gore kadinlarin kocalarinin sirlarint da
korumalar: gerektigini belirtir. Ayette gegen ¢4 1és W )ibaresini; “evlendiklerinde
Allah’n onlar1 kocalarina vasiyet (ve emanet) ederek korumus olmasina karsilik” diye
aciklar. Zira Allah’in bagka bir ayette erkeklere esleri hakkinda; {9}}3‘3&;’ G shsle 5)
“Onlarla iyi geginin, onlara iyi davramin!”®® diye emrettigini belirtir. Ayrica “Allah’in
korumasi”’ni; Allah’in kadinlar1 ve ismetlerini korumasi, onlar1 gaybi1 (kocalarinin
giyabinda) korumaya muvaffak kilmasi, onlar1 bu hal {izere yaratmis olmasi, diye

aciklar.?

Bundan sonra ayette, kadinlarin ikinci ¢esidinden, yani nasize olanlarindan
bahsedilir ki aile i¢indeki gecimsizlikle alakali olan kisim zaten bunlardir. Nesefi, ayette
yer alan {5 5 s RS N3y ibareyi; “diklenerek kocalarina itaat etmeyip onlara karst
isyan eden kadimlar” diye aciklar. Ayetteki nesz (niistiz) kelimesini; "yiiksek bir mekan,
itici, yaniltici, kétii yer” diye aciklar. Nasize kadini, Ibn Abbas’tan nakledilen bir goriise
dayanarak; “kocasmin hukukunu hafife alan ve ona itaat etmeyen kadin” diye agiklar.
Bundan sonra bu tiir kadinlarin 1slahi i¢in gerekli olan ve ayetin iic asamali olarak
onerdigi ¢oziim yollarini agiklar: 1- ¢5# ;Luﬁ} ibaresini; “Onlar1 Allah’in cezasiyla
korkutun ve dovmekle tehdit edin” diye agiklar. 2- GQA\-AAJ\ & O sHARIE)  ibaresini;
“ayn1 yatagin i¢cinde onlarla sarmas-dolas olmayin. Bu, cinsel iligkiden kinayedir. Ya da
yatakta karmiza sirtinizi doniin, demektir. Ciinkii ayette yataktan uzaklasmaniz degil,
ayni yatakta karinizdan uzak durmaniz istenmistir” diye agiklar. 3- Bu ilk iki yol ¢are
olmazsa son olarak ¢ s »l3) ibaresini; “onlarin herhangi bir yerinde yara ve bere izi

birakmadan, canlarini ¢ok acitmadan hafif¢ce doviin” diye ag:lklar.30

Ici, ayetteki (ﬁ‘f\é@‘}lafmyla; Allah’a itaat eden ve kocalarinin haklarii koruyan
(saliha ve hayirli) kadinlarin kastedildigini belirtir. {M &iLilay ibaresiyle de ozellikle
kocalarinin yoklugunda onlarin nefsi (beden, iffet) ve mali haklarini koruyan kadinlarin
kastedildigini sOyler. Bunlarin en hayirli kadinlar oldugunu delillendirmek i¢in Hz.
Peygamber’in su hadisini nakleder: “Kadinlarin en hayirlisy; yiiziine baktiginda igini
huzurla doldurup seni mesrlir eden, emrettiginde sana itaat eden, giyabinda malini ve

5531

nefsini koruyan kadindir.””" Bu hadisin pesinden Hz. Peygamber’in ayn1 konuyla ilgili

28 Nisa; 4/19.

2 Nesefi, Ebii’l-Berekat, age, |, 328.

%0 Nesefi, Ebii’l-Berekat, age, I, 329.

31 Ebl David, Zekat, 32; ibn Mace, Nikah, 5; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, I, 191.
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olarak mezkar ayeti (Nisa; 4/34) okudugunu belirtir. S6z konusu ibareiyle, “kocalarinin

sirlarini saklayip koruyan kadinlar’in kastedildigini de ayrica bir goriis olarak nakleder.

Ici, ayette ¢4 hés W yibaresinde gegen harfini iki sekilde agiklar: 1- Bu edati
ma-i masdariye olarak goriir. Bu durumda; Allah lafzi, fiilin faili olarak merfii ve
dammeli olmaktadir. 2- {“ma harf-i mevsiledir. Bu durumda Allah lafz1 da fiilin
mef0li olarak manstibdur. Mananin bu durumda; “Allah’in (kadinlar iizerindeki) hakk1
olan seyi korumalar1 emredilmistir ki bu da iffetli olmalar1 geregidir” seklinde oldugunu

belirtir.®?

Ici, ayette zikredilmis olan niistiz kelimesini; “kadinin (kocasina kars1) rahatsiz
edici ve sikinti verici olmasi” diye agiklar. Hitabin; “kadinlarin, kocalarina isyankar
davranmalarindan korkarsaniz!” seklinde oldugunu belirtir. Bu durumda kocalara ¢6ziim
yolu olarak Onerilen ii¢ yoldan ilki olan vaazi; “Onlara Allah’1, Kitdb’mi1 (i¢indeki
konuyla ilgili emirleri ve tehditleri), Allah’in emrini yiice tutup tazim etmek gerektigini
hatirlatmak” diye aciklar. ikincisi olan hicret-i medaci’i; “yatag terk etmek, onlarla ayni
yataga girmemek ya da ayni yatakta olsalar bile cinsel iligki yapmamak” diye
aciklamustir. Burada yine bir griis olarak naklettigi ; (G4 sil Y)“onlarla ayni evde
yasamayin, ayni evde gecelemeyin” anlayisinin fetvaya muvafik olmadigini, ¢ilinkii
kocalardan istenen “hanimlarindan ayri durmalari” eyleminin ancak kendi evleri iginde
olabilecegini belirtir. Ugiinciisii olan dévme’yi; “ilk ikisi olan vaaz-1 nasihat ve yatag
terk etmenin fayda vermeyecegini anlamislarsa, yeniden bu iki yola basvurmazlar,
(hanimlarim1 hafifce doverler)” diye agiklamistir. D&vmenin; siirekli, can yakici,
yaralayici, kemikleri kiracak, viicudun ve vyiiziin seklini c¢irkinlestirecek sekilde
olmamasi gerektigini belirtir. Hatta bu dovmenin misvak gibi kiiciik bir sopayla ii¢ defa

(ve hafifce) vurmak seklinde olacagini bir goriis olarak nakledir.*®

Nesefl, ¢kl (8)ibaresini; “dik bashiligi ve isyam terk ederek size itaatkr
olurlarsa” diye aciklar. Bu durumda Suss Oeile 1525 S\ibaresini “artik onlara eziyet ve

. . 4
sikint1 vermekten vazgecin® tefsir eder.?

fci, ayetin son kismi olan ¢kl {&sart ciimlesini, “Sevilen ve beklenen eski
hallerine geri donerlerse” ciimlesiyle agiklar. Devamindaki &S & o ‘N-I-w u«—\h | a5 )

S Geibaresini; “Artik onlart kinayip eziyet etmeyi birakin. Ciinkil sizin giiciiniiz

82 ici, Adudiiddin, age, vr. 139b.
% 1c1, Adudiiddin, age, vr. 139b.
34 Nesefi, Ebii’l-Berekat, age, I, 329.
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fazla olsa da Allah’1n giicli daha fazladir” diye agiklamigtir.™ Her iki miifessirimizin de

konuya iligskin yorumlar1 6z itibariyle aynidir.
Kar1-Kocanin Anlasamamalan (Sikak) ve Iki Hakem Tayin Edilmesi

Konuyla ilgili olup, kari-koca arasinda hakem konusunu ele alan bir sonraki ayet,
Nisa; 4/35°dir:

A G Lagiin A 535 Aa) 1y ) ‘@\wus;}m\wus;\wuu@udmﬁbu\}}
foua Wile G18

“Kadin ile kocanin aralarinin agilmasindan korkarsaniz, bu durumda erkegin
ailesinden bir hakem, kadinin da ailesinden bir hakem gonderin (getirin). Bunlar arayi
diizeltmek isterlerse, Allah da aralarinda muvaffakiyet saglar. Siiphesiz Allah bilendir,

haberdar olandir.”

Nesefi, ayette {lLegits (s L83 () ibaresinde gecen izafet tamlamasinin aslinda
(Bas)(mef al-ii bih) ve ¢wéiB)(zarf) olarak iki ayr1 kelimeden olustugunu, bu ikisinin
ittisd’ yoluyla (kolaylik ve genislik olsun diye) izafet yapildigini sdyler. Bu kullanima
baska bir ayetten drnek verir: ¢35 il & Wayetinin® aslinda €3 S (L35) s 03

seklinde takdir olundugunu belirtir.>’

Ici, ayetteki izafet tamlamasini Nesefi gibi izah eder ve ayni ayeti 6rnek gosterir.
ikinci bir 6rnek olarak da; (& ke 8 fla <l ; 25la &) “Senin giindiiziin orugludur”
kullanimin1 gosterir. Fakat bu tiir tamlamanin (ittis yoluyla degil de) tecevviiz (mecaz)
yoluyla yapildigini belirtir. Buna gore ; muzaf (sikak) fail, muzifun ileyh de (beyne)
mef’d] olmustur. Ya da; beyne yani kari-koca arasindaki sey sikaktir ki o da faildir. Ici,
yapmis oldugu bu iki farkli 1’rabin birbirine yakin oldugunu, ancak ikincisinin daha
belig oldugunu belirtir.®® Miifessirlerimiz Nesefi ile fci’nin tamlamay1 isimlendirmeleri

farkli olsa da ayn1 seyleri kastettikleri agiktir.

Nesefi, ayette gegen (3&&Nkelimesinin; “diismanlik ve anlasmazlik” manasinda
oldugunu, ¢iinkii gecimsizlik halinde kari-kocanin her birinin digerine mesakkat
cikaracak seyler yaptigini ya da (sikk kelimesinin “taraf, kose, ndhiye” manasindan
hareketle), her ikisinin de birbirlerinden ayr1 ve zit yonlere gittiklerini belirtir. {lLgia)

kelimesinde gecen ikil zamirin; kari-kocay1 gosterdigini, ayetin basindaki rical ve nisa

% fei, Adudiiddin, age, vr. 139b.

% Sebe’; 34/33.

37 Nesefi, Ebii’l-Berekat, age, I, 329.
% 1c1, Adudiiddin, age,, vr. 140a.
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kelimelerinin zaten kari-kocay1 gosterdigi i¢in, onlari tekrar zikretmenin gereksiz

oldugunu belirtir. *°

Ayette {agii (as 283 Yl 3)ibaresiyle kimin muhatap alindigimi Nesefi acikga
sdylemez.*® Bunlarin; kari-kocanin bizzat kendileri veya akrabalari ya da mahkemedeki
hakimler oldugunu tahmin etmek miimkiindiir. Ancak Ici bu muhataplarin; hakimler
oldugunu acike¢a belirtmektedir. Yani hakimlerin esler arasindaki anlasmazligi ¢6zmek
tizere iki tarafin akrabalarindan iki kisiyi hakem olarak tayin etmeleri gerektigini

belirtmektedir.

Nesefi, {&lhl (e G8a5 albl (e L&A ) fiai8)ibaresindeki hakemlerin; “biri kocanin
digeri de karisinin akrabalarindan hakemlik ve sulh yapmaya uygun olarak secilen iki
erkek oldugunu belirtir. Ciinkii akrabalarinin kari-koca arasindaki problemleri herkesten
daha iyi bileceklerini, bu nedenle sulhu en ¢ok bunlarin isteyecegini, kari-kocanin
bunlarin verecegi karara daha ¢ok riza gostereceklerini, bu nedenle iglerinde birbirlerine
kars1 tasidiklar1 sevgi-nefret, birliktelik-ayrilik gibi duygular1 rahatga ortaya

dokeceklerini belirtir.

Ici, ayetin manasimi izah etmek igin; “Hakim, kari-koca arasindaki gegimsizligi
anlamakta ve ¢ozmekte zorlanirsa, onlarin akrabalarindan iki hakemi temsilci, delege
olarak gorevlendirir. Ciinkii bu kimseler kari-kocanin durumlarini daha iyi bilirler,
¢Oziim i¢in daha bir goniillii ¢aligirlar, eslerin aralarini bulmaya ve adaleti tesis etmeye
daha ehil sayilirlar” agiklamasini getirir.“'l Bu, Nesefi’nin agiklamasindan ¢ok da farkli
degildir.

ici, eger ayetin muhatabi esler ise; bu durumda ayetin, esler tarafindan akrabalar
arasindan hakem tayininin cevazina delalet ettigini ve bu yaklasimin Safii mezhebinde
tercih edilen goriis oldugunu belirtir. Daha da sahih olanin; bu iki hakemin kari-kocayz,
yine onlarin izniyle, muhila’a yoluyla bosamalarmin cdiz oldugunu belirtir. Imam
Malik’in; “hakemlerin kari-kocayi, onlardan izin de almaksizin bosama yetkisinin
oldugu” goriisiinli nakleder. Bu goriisiin Hz. Ali’den (r.a.) de rivayet edildigini belirtir.*?
Ancak Nesefi, asagida zikredecegimiz gibi, Ebli Hanife’nin (eger hakemlerin 6zel

yetkileri yoksa) bu goriisii kabul etmedigini belirtir.

%9 Nesefi, Ebii’l-Berekat, age, I, 329.
40 Nesefi, Ebii’l-Berekat, age, [, 329.
4 {ci, Adudiiddin, age,, vr. 140a.
2 7¢f, Adudiiddin, age, vr. 140a.
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Nesefi, ¢lagin 4 &85 Aa) 1y 8 O climlesinde; hem fiilin sonundaki muttasil
cekim eki zamiri (tesniye elifi), hem de munfasil/ayri olarak gecen ¢4} zamirinin irabi
ve manalar1 hakkinda su secenekleri siralar: 1- ¢ &) fiilinin sonundaki muttasil
zamir, iki hakemi gosterir. Munfasil zamir de kari-kocay1 gosterir. Bu durumda manay1
sOyle aciklar: “Eger bu iki hakemin niyeti kari-kocanin aralarini samimiyetle diizeltmek
ise, onlarin araciliklar1 bereketli ve hayirli olur. Onlarin gilizel gayretleri sayesinde
Allah, kari-koca arasina iilfet ve anlasma duygusu ihsan eder, i¢lerine sevgi ve birlesme
duygular ilka eder.” 2- Her iki tiir zamir de hakemleri gosterir. Bu durumda mana;
“Hakemler samimiyetle kari-kocanin arasini diizeltmek ve onlara nasihat etmek
isterlerse, bu durumda Allah bu iki hakemi de muvaffak kilar. Boylece kari-koca
anlagsmis ve evliliklerini devam ettirmeye karar vermis olur ki bu da neticeye ulagilmig
demektir.” 3- Her iki zamir de kari-kocay1 gdsterir, der.”® Nesefi, sundugu bu ii¢
secenekten hangisini tercih ettigini belirtmez. Ancak 6nce ilkini zikretmesi ve sonra da
ikinciye ve ii¢iinciiye s“veya” baglacini kullanarak yer vermis olmasi, bunlardan ilkini

tercih ettiginin delili sayilabilir.

Ayetteki zamirlerin delalet ettigi mana hakkinda Nesefi’nin zikretmis oldugu ii¢
goriisten son ikisine Ici de yer vermistir. Manay1 da bu iki gercevede ve Nesefi’nin

acikladig sekilde agiklamistir.

Nesefi, Kenzii’d-Dekaik’inde “Babii’l-Hul’” bashigi altinda; muhala’a’y1 bir
bedel/mal karsiliginda yapilan bir bosama sayar ve bunu bir bain talak olarak kabul eder.
Kadinin (kocasina) mal 6demesi gerektigini belirtir. Eger karisim1 dovmek ve ona cefa
cektirmek suretiyle gecimsiz/ndsiz olan ve bosanmayi isteyen koca ise, karisindan bir
bedel almasinin tahrimen mekruh oldugunu, eger gegimsiz/nasize olan kadin ise
kocasmin ondan bedel almasmin mekruh olmadigimi belirtir.** Nesefi’nin bu
ifadelerinden, eslerin gecinememeleri durumunda (hdkim ya da hakemler aracilig ile)

bosanmaya karar verdiklerinde onun bu bosamay1 gegerli saydig1 anlagilmaktadir.

Nesefi, yine ayni eserinde “Kitabii’l-Vekale” boliimiinde der ki: “Kisinin kendi
miilkiinde adina tasarrufta bulunmak iizere bagka birisini yerine geg¢irmesi, vekil tayin
etmesi sahihtir. ... Isin yiiriitiilmesinin ve neticesinin miivekkilin rizasina bagl oldugu
durumlarda da vekil tayin etmek sahih/gecgerlidir. Nikdh kiyip evlendirmek, muhala’a

yoluyla bosamak, kasten adam o6ldiirmek ya da yaralamak durumlarinda affetmeye

3 Nesefi, Ebii’l-Berekat, age, 1, 329-330.
4 Nesefl, Ebii’l-Berekat, Kenzii 'd-Dekdik, . 294.
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vekil/yetkili olmak, iddialar reddetmek, ... hususlarinda oldugu gibi.”* Hakemler de
kari-koca arasindaki anlasmazliklar1 gidermekle gorevli bir vekil sayildiklarindan
dolayi, (eger kari-koca tarafindan 6zel yetki ve izin almislarsa), onlarin verecegi bosama

kararin1 Nesefl gegerli saymaktadir.

Son olarak Nesefi, burada Hanefiler’in ayetten g¢ikarmis olduklar1 fikhi bir
hiikme yer vererek: “Bize gore, kari-koca arasinda hakemlik yapan bu akrabalarin (eger
kari-koca tarafindan 6zel yetki verilmemisse), onlar1 ayirma (muhala’a yoluyla bosama)
yetkisi yoktur” der ve bu goriise Imam Malik’in muhalif oldugunu belirtir. Diger

mezheplerin goriisleri hakkinda bilgi vermez.*°

Hakemlerin Kari-Kocay1 Bosama Yetkisine Klasik Fikih Mezheplerinin ve

Son Dénem Modern Islim Hukuku Kaynaklarinin Bakist

Her iki miifessirimizin “kari-kocay1 baristirmada ya da gecinemiyorlarsa onlari
ayirma/bosama hususunda hakemlerin yetkisi” ile ilgili goriislerini zikrettikten sonra;
once miielliflerinin vefat tarihlerine gore siralayarak klasik fikih kaynaklarinin, sonra da

modern Islam hukuku eserlerinin bu meseleye bakislarini ele alalim:
Klasik Fikih Mezheplerinin Kaynaklarmin Gorisleri

Imam Safii (6. 150/767), el-Umm’de “el-Hul’u ve’n-niisiz” ile “Niistizii’l-
mer’eti ale’r-raciil” basliklarindan sonra “Hakemler/iki hakem” konusunda meseleyi
sOyle anlatir: “Kadin ile kocanin aralarinin agilmasindan korkarsaniz, bu durumda
erkegin ailesinden bir hakem, kadinin da ailesinden bir hakem goénderin (getirin)”47
Allahii alem, ben bu ayetin zahirinden sunu anliyorum: Kari-koca arasinda anlagsmazlik
¢ikmast; her birinin digeri hakkinda kendisinin hukukuna riayet etmedigine, kendisine
iyt davranmadigina, kendisine vermesi gerekenleri vermedigine dair iddidda
bulunmalari, aralarindaki (evlilik iliskisinin) firkat, sulh ya da sikdk yoluyla sona
ermesinden korkmalaridir. Ciinkii Allah (c.c.), kadinin gecimsiz/nasize olmasi
durumunda kocasina ona nasihat etmesi, yatagini ayirmasi ve (hafif¢e) dovmesi yetkisi
vermektedir. Kocanin nésiz olmasi durumunda ise her ikisine aralarim1 sulh yoluyla
diizeltme yetkisi vermektedir. Neticede aralarindaki hudiidullahi (evliligin gereklerini)

yerine getirmekten korkmalari durumunda kadinin kocasina fidye vermesi hususunda

her ikisine de yetki vermektedir. Koca, karisin1 birakip yeni bir kadinla evlenmek

5 Nesefi, Ebii’l-Berekat, age, s. 483.
6 Nesefl, Ebii’l-Berekat, Medarikii 't-Tenzil, 1, 330.
4T Nisa; 4/35.
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istemesi durumunda, eski hanimindan rizas1 olmadan hicbir sey (para, fidye, mehirin

iadesi) almasini yasaklamigstir.”*®

Olaymm mahkemeye intikalini ise Safil soyle anlatir: “Eslerin ge¢imsizlik hali
hakime intikal ederse, onun esler arasindaki problemleri bilen ve ¢dzebilecek olan her
iki taraftan birer olmak {izere akli basinda iki kisiyi hakem olarak gorevlendirmesi
gerekir. Hakim hakemleri eslerin arasin1 ayirmayr gerekli gordiiklerinde ozellikle
kocanin izni ve rizast olmadan ayirma, kadinin rizasi olmadan da onun malindan
kocasina verme yetkisi veremez. Sonunda kari-koca anlasarak sulh yolunu tutarlarsa ne
ala! Aksi takdirde ge¢imsizlik hususunda eslerden haksiz olandan (mali, bedeni edebi ve

ahlaki) hakk: alip hakliya teslim etmesi hakimin gorevidir.”*®

Imam Safii, gecinemeyen ve kendisine miiracaat eden esler hakkinda Hz. Ali’nin
(r.a.) verdigi hilkkmii sdyle nakleder: “Bir kari-koca yanlarinda akrabalarindan cok
kalabalik bir grup ile Hz. Ali’ye geldiler. Hz. Ali bu kalabaliga aralarindan bu is i¢in iki
hakem tayin etmelerini emretti ve ikisine de sordu: Gorevinizin ne oldugunu biliyor
musunuz? Goreviniz; kar1 kocay1 baristirmayr uygun goriirseniz baristirmak, ayirmayi
uygun gorlirseniz ayirmaktir! Bunun iizerine kadin; Allah’in kitabinda bu hususta
lehime ya da aleyhime ne hiikiim varsa raziyim, dedi. Koca ise; (hakemlerin verecegi
her karara razityim) ancak ayirma yetkilerine raz1 degilim, kabul etmiyorum, dedi. Hz.
Ali de kocaya; (« 581 3l Jiey 585 Ja s ¥ «&uX)Hayir, valldhi! Karm gibi sen de
Allah’in  hiikmiine razi olmadik¢a (soziinde ve samimiyetinde) yalanct sayilirsin!

dedi.”™

Hz. Ali’nin bu hiikmiinii Imam Safii s6yle yorumlar: “Hz. Ali’den gelen rivayeti
biz de kabul ediyoruz ve elbette ona muhalif degiliz. Cilinkii Hz. Ali, kari-kocanin
yanindaki kalabaliga ve ikisinin huzurunda; iki taraftan birer hakem sec¢in, diye emretti.
Aslinda Hz. Ali bu soziiyle kari-kocayr ya da onlar adina yine onlarin vekaletiyle ve
rizastyla is yapabilecek iki kisiyi muhatap almistir. Hz. Ali’nin kocaya dedigi; “Hayir,

',’

vallahi! Karin gibi sen de Allah’in hiikmiine raz1 olmadik¢a yalanci sayilirsin!” sozi
aslinda; “Ey koca! Sen hakemleri vekil/hakem tayin etmekten vazgectiysen, bu
kararindan geri doniip onlart vekil tayin etmedikge, onlar sizin hakkinizda ayrilik karari
veremezler. Kari-kKoca olarak ikinizin bastan izin ve vekalet verdiginiz sekliyle o iki

hakem sizin hakkinizda ancak sulh/baristirma karar1 verebilirler” demektir. Eger

8 Safil, Umm, V, 279.
9 afii, age, V, 279.
%0 Safif, age, V, 280.
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hakimin kari-kocanin vekaleti/izni olmadan onlar1 ayirmaya iki hakemi gorevlendirme
yetkisi olsaydi, Hz. Ali kari-kocaya; “birer kisiyi hakem secin!” demeye gerek duymaz
ve hakemleri bizzat kendisi gorevlendirirdi. Kocaya da; “Hakemler sizi ayirmaya karar
verirlerse sen izin vermesen de bu karar uygulanir!” derdi. Ayrica; “Vallahi! koca
onaylamadik¢a hakemlerin karar1 uygulanamaz” diye de yemin etmezdi. Eger hakimin
esleri iki hakem se¢meye zorlama yetkisi olsaydi, bunu eslere emretmeden bizzat
kendisi yapardl.”51 Imam Safii’nin Hz. Ali’nin sdzii hakkinda belirli bir tutarlilik ve
mantik igerisindeki izahlarindan, onun mesele hakkindaki goriisiinii ve gerekgesini

O0grenmis oluyoruz.

Imam Malik (6. 179/795-96), Muvatta’sinda “Iki hakem” baslig1 altinda, Nisa;
4/35. ayetin tefsirinde der ki: “Hakemlerin kari-kocayr hem baristirma hem de ayirma
yetkileri vardir. Benim ilim ehli kimselerden dinledigim en iyi goriis sudur: Kari-koca
arasindaki anlagmazliklarda hakemlerin onlar1 barigtirma ya da ayirmaya dair her
goriisleri gegerlidir, caizdir.”®® imam Malik’in buradaki goriisii gayet acik ve kesindir.
Ayrica “Babi’l-Hul’u” baslig1 altindaki su goriistinden de aymi neticeyi c¢ikarmak
miimkiindiir: “Kocasina fidye (mal/bedel) 6deyen kadinin kocasi tarafindan doviiliip
zarar verildigi, cok baski gordigii, gecimsizlikte haksiz ve zalim olanin da kocasi
oldugu tespit edilirse, (hakemler araciligiyla) bosama gerceklesir ve kocanin da

karisindan almis oldugu fidye tamamen geri iade ettirilir.”

Hicri III. asrin “Basra Ekolii’ne mensup dilci miifessirlerinden, Nesefi’nin ve
fci'nin tefsirlerine de kaynaklik eden Bagdat’li Zeccdc (6. 311/923), esler arasi
anlagsmazliklarda hakemlerin yetkileri konusunda sanki Malikilerle onlarin muhalifleri
olan Hanefiler ve Safiiler arasinda ama daha ¢ok Malikilere yakin bir yerde duruyor
gibidir. SoOyle ki; o gecinemeyen esleri gerekli gordiigiinde bosama yetkisinin
hakemlerde degil de imamda (devlet bagkani ya da onun adina mahkemede hakimlerde)
oldugunu belirtir. Baz1 alimlere gére hakemlerin yetkilerinin kari-kocaya nasihat etmek,
her birine haklarin1 ve gorevlerini Ogretmek, sonugta gerekli goriirlerse esleri

baristirmak ya da ayirmak oldugunu belirtir.*

Aslinda dogru goriisiin; hakemlerin gorevinin esler arasini 1slah etmek oldugunu,

onlar1 bosama yetkilerinin bulunmadigini, sadece esler arasindaki anlasmazligin 6zii

*! Safif, age, V, 280.

52 Imam Malik, Muvattd, 450-451.

% imam Malik, age, s. 435.

54 Zeccéc, Me ani’l-Kur’an ve I'rabiih, 11, 49.
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hakkinda imami bilgilendirmek oldugunu belirtir. Bunun neticesinde imamin eger
gerekli goOriirse onlart  barisgtirma ve ayirma ya da aym gorevle hakemleri
gorevlendirme/tevkil yetkisinin oldugunu belirtir. Hz. Ali’nin kendisine gelen
anlasmazlik durumundaki esler hakkinda verdigi hiikiimle tam da imamin gorevini
yerine getirdigini ve Hz. Ali gibi birinin imam olarak bizim i¢in yeterli oldugunu sdyler.
Bu meselede Hz. Ali’nin hakemlere; “Esleri barigtirmay1 uygun goriirseniz baristirin,
ayirmay1 uygun goriirseniz ayirin” demekle onlara bir imam olarak bu hususta gorev,

yetki ve vekalet vermis oldugunu belirtir.>®

Hanefi Aalimlerimizden EbG Cafer et-Tahavi (6. 321/933), Ahkamii’l-
Kur’an’inda; aym ayetin® tefsiri hakkinda sunlar1 sdyler: “Biz (Hanefiler’e) gore bu
ayet; biilig cagina ermis, sihhatli, aralarindaki gec¢imsizlikten dolayr durumlar1 karisik
olan, her birinin digerini kendisinin hak ve hukukunu ihlal ettigi gerekcesiyle itham
ettigi kari-koca hakkinda nazil olmustur. Bu eslerden zalim/haksiz olani imam/hakim
bilemedigi i¢in ondan hakk: alamaz ve onu adalet ¢izgisine getiremez. Bu nedenle, bu is
icin kadmin tarafindan bir ve kocanin da tarafindan bir olmak iizere ve eslerin de
tizerinde ittifak edecekleri toplam iki kisiyi hakem tayin eder, onlar da meseleyi
aragtirirlar. Hakemler meselenin aslina vakif olabilirlerse haksiz olani1 hak ¢izgisine
getirirler, onun zulmiine mani olurlar. Bunda ve esleri baristirmada muvaffak
olabilirlerse ne ala! Aksi takdirde hakemler inceledikleri meselenin sadece sahitleri
sayilirlar ve bildiklerini bir sahitlik géreviyle imama aktarirlar. Imam da bu bilgilere
binden eslerden haksiz olanin haksizligina mani olur, onu adalet ¢izgisine ve

sorumlulugunu bilmeye zorlar.”>

Burada Tahavi, hakemlerin esleri ayirma yetkisinin olup olmadigi, varsa kadinin
kocasindan bir bain talakla bosanmis sayilacagi ve kocasinin da onu bosamis sayilacag
hususundaki ihtilaflar1 zikreder: “Alimlerden bir grup der ki: Kari-koca izin vermedikce
hakemlerin onlar1 bosama yetkileri yoktur. Aslinda burada onlara yetkiyi kendisi lehinde
ve karis1 aleyhinde verecek olan kocadir. Imam Safii bu goriistedir. Ebi Hanife, Ebd
Yasuf ve Imam Muhammed’in kiyaslar1 da bu yondedir. Hz. Ali’den nakledilen bir
goriig de bunu destekler.”®® Burada Tahavi, Hz. Ali’nin bu husustaki bilinen hitkmiinii

uzunca nakleder. Sonunda der ki; “Sen gérmez misin ki Hz. Ali burada koca razi

5 Zeccac, age, 11, 49.

% Nisa; 4/35.

S Tahavi, Ahkdmii’l-Kur 'ani’l-Kerim, 11, 407.
% Tahawvi, age. I, 407.
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olmadig1 i¢in ve oluncaya kadar, hakemlere esleri ayirma yetkisi vermemistir. Bu da
gosterir ki esleri ayirmada hakemlerin mutlak yetkileri yoktur, olsay1 onlara bunu beyan
ederdi.”®® Tahavi, Hz. Ali’nin kocaya sdyledigi (¢ua) Lo Jia im i s g &)
“Karmin razi oldugu seye sen de razi oluncaya kadar (vazge¢meyecegim, karar
vermeyecegim, seni) bekleyecegim!” seklindeki soziiniin; “imamin aslinda bu yetkiyi
kocaya vermek ve ondan hakemleri tayin etmesini istemek zorunda oldugu” manasina
geldigini belirtir ki boylece hakemler tayin edilince meseleyi arastirsinlar ve eslerden

haksi1z olandan Allah’in verdigi hakk: alip hakliya teslim etsinler!®

Tahavi, alimlerden diger bir grubun da (6zellikle Malikiler); “Imam, hakemleri
yetkili tayin edince, koca izin versin ya da vermesin, hakemlerin eger gerekli goriirlerse
onlar1 ayirma yetkileri vardir” goriislerini nakleder. Bu goriisiin Ibn Abbas’a ait
oldugunu belirtip gerekgesini de sdyle izah eder: “Esler arasindaki iligkiler bozulunca
Allah (c.c.) kocanin ve karisinin akrabalari arasindan isin ehli birer kisinin hakem olarak
tayin edilmesini emreder. Bu hakemler, eslerden haksiz olan kim? diye arastirirlar. Eger
koca haksiz/nasiz ise karisini ona karsi korurlar, ona ilismesine mani olurlar, karisina
nafaka 6demekle onu ylikiimlii tutarlar. Kadin haksiz/nasize ise, kocayr kadma karsi
korurlar ve kadmin kocasindan nafaka alma hakkini iptal ederler. Sonucta gerekli

goriirlerse hakemlerin esleri baristirma ya da ayirma yetkileri vardir.”®*

Tahavi, {giincii bir goriisii ise Ahmed b. Hanbel’den nakleder: “Bu isle

gorevlendirilen hakemlerin birinin verdigi karara digeri muhalif olursa, karar gecersizdir

b

uygulanmaz.” Bu gorlisiin yine Hz. Ali’den nakledildigini belirtir. Tahavi ayrica
yukaridan beri naklettigi ve sahibeden Hz. Ali ile ibn Abbas arasinda ihtilafli olan
mezkir gorlslerin tabilnden Siireyh, Sa’bi, Sa’id b. Ciibeyr, Miicahid’ den de
nakledildigini belirtir. Miicahid’in; “Eger kadinin kocasina itaat etmemesinden kocanin
da onu birakmayacagindan korkuluyorsa ve aralari 1slah edilemiyorsa, kadin kocasina
562

fidye/mal 6der kocasi da onu muhala’a® yoluyla bosar. Muhala’a ancak bu durumda

% Tahavi, age. 11, 407-408.

% Tahavi, age. 11, 408.

81 Tahavi, age. 11, 408.

82 Muhala’a: Tahavi’nin Ahkdmii’l-Kur’dn’n1 tahkikli nesreden Hamid Abdullah el-Mahallavi, bu kelimeyi liigat ve
1stilah manalar ile s0yle agiklar: Muhala’a, liigatta: “sokiip atmak” demektir ve “elbiseyi ¢tkarmak’tan istiaredir. Cilinkii
esler birbirleri igin birer elbise/ortiidiir ve (muhdla’a yoluyla ayrilinca) sanki elbiselerini ¢ikarmis gibi olurlar. Kadin
kocasindan bosanmak icin ona fidye dder ve bdylece koca da onu bosarsa muhala’a gerceklesmis olur. Bkz: Ibn Manziir,
Lisdnii’l-Arab, 11, 1232 (hul’u, muhéla’a) md; Feyy(mi, el-Misbdhu’I-Miinir, 1, 242 (hul’u, muhéla’a) md. Muhala’a’y1
istilahta mezhepler farkl sekilde tarif ederler. Hanefiler; “Nikah hakkini vererek karsiliginda mal/para almaktir ve hul’u
lafzi kullanilir” diye tarif ederler. Safiiler; “Kari-koca arasinda bir bedel karsiliginda, taldk ya da hul’u lafizlarim
kullanarak yapilan tefriktir” diye tarif ederler. Malikiler; “Bir bedel karsiliginda taldk/bosamaktir” derler. Hanbeliler;
“Kocanin karisindan aldigi bedel karsiliginda ve belirli lafizlar1 kullanarak, ondan ayrilmasi/firdk etmesi ” derler. Bkz:
Tebyinii’l-Hakdik, 11, 262; Serhu Fethi’l-Kadir, IV, 210; Hasiyetii Ibn Abidin, W11, 422; Mugni’l-Muhtdac, 111, 262; Diirdir,
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yapilir” seklindeki goriisliniin yine muhéla’a yetkisinin hakemlerde degil de eslerde
olduguna delil sayar. Bu durumda bile muhéla’a yetkisi hakemlere degil de eslere
veriliyorsa, muhala’a’nin gotlirdiigii zorunlu bir sonu¢ olan bosama yetkisinin evla
tarikiyle ve sadece kocaya verilmis sayilacagini belirtir. Tahavi, Miicahid’den naklettigi
bu goriisiin, hakemlerin verdigi (ayrilik) kararlarini gegerli sayan diger tabiin ulemasinin

goriislerine muhalif oldugunu belirtir.%

Son olarak Tahavi, Hanefiler ve Safiiler ile ayni goriiste olan Ahmed b.
Hanbel’in bagka yerde pek goéremedigimiz harika gerekcesini sOyle nakleder: “Eslerin
gecimsizlikleri durumunda imam bu meseleyle ilgilenmek {izere sahitliklerinde adil
olabilecek, gorevlendirildikleri meseleyi iyi bilebilecek iki hakem gorevlendirir ki
onlarin ulasacagi netice dogru ve hakkaniyetli olsun. Hz. Ali ve Ibn Abbas’dan
naklettigimiz lizere ulema bu meselede ihtilaf etmis olunca biz (Hanbeliler) deriz ki:
Eger bosama yetkisini elinde bulundurmak ayni zamanda nikah yapmay1 da helal kiliyor
ise ki Allah Teédla’nin Kur’an’da nikdh yapma yetkisini kocadan baskasina verdigini
goremiyoruz, Allahii dlem bizce bu durumda kesin olan goriis sudur: Allah’in sadece

kocaya verdigi bir yetki onun izni olmadan hakemlere devredilemez.”®*

Tahavi devaminda esler arasinda zuhur eden anlagmazliklardaki hakemlerin
yetkisini lian’daki hakimin yetkisine kiyaslayarak, hakemleri esleri bosamada yetkili
kilmaya calisanlarin goriislerine yer verir ve onlarin gerekcelerini sdyle reddeder: “Eger
birisi derse ki; “esler arasindaki miila’ane’de karar verme (onlar1 bosama) yetkisini
tistlenen hakimdir. Yani hakim, kocanin bosama yetkisinin digindaki bir yetkiyle yani
tefrik ile kari-kocayr birbirinden ayirir. Ayni sekilde (buna kiyaslayarak), esler
arasindaki anlagmazlikta da hakemlere onlar tefrik etme yetkisi veririz ve bdylece esler
arasindaki nikah bagi ortadan kaldirilmis olur.” Biz de bu anlayisa sdyle cevap veririz:
Esler birbirleriyle miild’ane yaptiktan sonra isteseler de aralarindaki nikdh bagini
koruyarak artik tekrar bir araya gelemezler, evli kalamazlar, imamin onlan tefrik etmesi
gerekir. Ciinkii eslerin yaptiklart is (miild’ane), artik onlarin bir arada kalma ve nikéh

baglarim1 koruma yetkilerini ellerinden almistir. Ancak (bunun aksine), aralarindaki

es-Serhu’s-Sagir, 111, 319; Ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, 11, 98; el-Kafi, 11, 597; Kesfii'I-Kind’, V, 212; Ibn Kudame,
Muvaffakuddin, el-Mugni, VII, 536. Bkz: Tahavi, age. I1, 410-411, dipnotlar.

Muhala’a’yt Mehmet Akif Aydin soyle agiklar: “Kari-kocanin aralarinda anlasarak evlilik birligine son vermeleridir.
Cogu kere bu yolla bosanma talebi kadin tarafindan gelmekte ve bosanmak isteyen kadin, bunun kocaya yiikleyecegi bir
kistm mali yiikiimliilikkleri ortadan kaldirarak (mehir, nafaka ve gocugun bakim masraflari gibi haklarindan kismen ya da
tamamen vazgegerek) bosanmayi temin etmektedir. Bu, bir béin talak sayilir.” Bkz. agm, Tiirk Hukuk Tarihi, S. 286.

88 Tahavi, age. 11, 409-410.

% Tahawvi, age. I, 410.
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anlagmazliklar1 gidermek iizere hakem tayin edilen esler eger tekrar barisip evli kalmaya
karar verirlerse imam/hakim buna mani olamaz. Eslerin buna haklar1 ve yetkileri vardir.
Bu da gosterir ki; miila’ane artik eslerin bir araya gelmelerini haram kilar, eslerin
anlagsmazliklar1 ve hakem tayini meselesinde ise boyle bir haramlik olusmaz. Buradan da
anlagilmaktadir ki; tefrik/ayirma yetkisi 6nceden kimde ise sonra da onda kalir (yani

kimde korunuyorsa onda kalir, kaybedilince de geri aliamaz).”®

Hanefl miifessirlerimizden ve fakihlerimizden Ebu Bekir Cessas (6. 370/981),
Ahkamii’l-Kur’an’inda konuyu ¢ok genis olarak ele alir ve tartisir. Sahabenin, tabiinin,
mezhep imamlarinin ve ulemanin goriislerini genis sekilde nakleder. “Hakemlerin kari-
kocay1 kendilerinin 6n izni olmadan ayirma yetkisi mutlak manada vardir” diyenlerin
goriislerini kesinlikle reddeder, bunun Kur’dn’a ve Siinnet’e zit oldugunu belirtir.
Hakemlerin kari-koca tarafindan gorevlendirilmis ve onlar adina is yapan vekiller
oldugunu, aralarmi sulh etmeye ¢alismalart gerektigini, bunu basaramamalari
durumunda, sadece aile i¢i ge¢imsizlikte hangisinin haksiz oldugunu, problemin nereden
ve kimden kaynaklandigini tespit etmekle gorevli olduklarini, elde ettikleri bu bilgileri
imama aktaran birer sahitler olduklari, ancak kari-kocanin izin ve vekalet vermeleri
durumunda onlar1 ayirmaya yetkilerinin oldugunu beyan eder. Bazi kimselerin; “Ebt
Hanife ve ashabi, hakemlik meselesini iyi bilmiyorlard1” seklindeki iddialarinin asilsiz

ve biiytik bir iftira oldugunu sé')yler.66

Safii mezhebinden Kiya el-Herrasi (6. 504/1110), Ahkamii’l-Kur’an’inda:
mezk{r ayetteki hitabin kimlere tevcih edildigi hususunda insanlar (ulema) arasinda
ihtilaf oldugunu ve bu hitabin; a- Said b. Ciibeyr’e gore; anlasmazlik durumundaki kari-
kocanin bu durumlarin arz ettikleri sultana (hakime), b- es-Siiddi’ye gore; kari-kocanin
bizzat kendilerine oldugunu belirtir. c- Ugiincii olarak da Imam Safii’nin gériisiiniin
soyle oldugunu belirtir: “Ayetin zahirinden anlasilan odur ki; durum kari-kocanin
halleriyle alakali oldugu igin, ayetteki hitap ikisini de kapsar. Soyle ki; kocanin
nasiz/ge¢imsiz/haksiz olmast durumunda Allah Teéald’nin kari-kocaya aralarinda sulh
yapmalarina izin verdigini gériiyorum. Kadinin nasize olmas1 durumunda kocasinin onu
(hafifge)  dovmesine, karisinin  kocasiyla  aralarinda  Allah’in ~ hududunu
koruyamayacagindan (iyi ge¢inememe, evde siirekli huzursuzluk ve siddet olmasindan)

korktugu durumda muhala’a yoluyla ayrilmalarina izin verdigini goriiyorum. Hz.

® Tahavi, age. 11, 410-411.
6 Cessas, Ahkdamii’l-Kur'an, |, 269-274.



Vol. 111, Issue 11, 2018 Ebii’l-Berekat En-Nesefi ve Adudiiddin El-ici’nin Esler Arasindaki Gegimsizlik ve 163
Céziimiine Dair Goriisleri
Peygamber de bunu mesniin/mesru kilmistir. Bu izin verilen hususlarda biraz da kadinin
rizasl/izni aranmakta gibidir. Ayrica kocanin bu karisindan ayrilip bagka bir kadinla
evlenmek istemesi durumunda onceki karisinin malin1 vs. almamasi hususunda Allah
onu uyarmistir. Kari-kocanin aralarindaki anlasmazligin ¢oziimiinii bizzat yine
kendilerinin yapmastyla bu sekilde emniyete aldiktan (&3 «Gelemine) sonra, bizim
onlarin yine de anlasamayacagimizdan korktugumuz durumlarda, Allah hakem tayinini
mesru kilmigsa, buradan anlariz ki esler arasindaki anlasmazligr ¢cozmede hakemlerin
rolii bizzat bu eslerin roliinden farkli olacaktir. Bu durumda kadmin ve kocanin
akrabalar1 tarafindan birer hakem (4ile meclisi) tayin edilecek ve bu hakemler ancak
eslerin rizalariyla ve giivenceli (U¥s:k) kimseler arasindan segilecektir. Esler bu
hakemleri; aralarinda sulhu saglama ya da eger gerekli goriirlerse onlar1 ayirma (tefrik)
hususunda vekil tayin edeceklerdir. Hz. Ali’nin de; “Hakemler, kari-kocanin vekilleridir
(miivekkillerinin isteklerinin ve rizalarinin digina ¢ikamazlar)” seklindeki goriisiinii de
biliyoruz. Bu, ayrica Eb(i Hanife’'nin goriisiidiir ve Imam Safii’nin de en sahih
mezhebidir. Burada Imam Safii’nin, Imam Malik’in; “Hakemler, kari-kocanin rizasina
bagli olmadan miistakil hareket ederek hiikiim verebilirler (ve onlar1 ayirabilirler)”
goriisiine muvafik oldugu nakledilse de imam Malik’in bu goriisii zaten uzak/zayif bir

gérﬁstﬁr.”67

Kiya el-Herrasi, imam Safii’nin goriisiinii nakletmeye ve yukaridaki goriislerinin

13

gerekcesini ortaya koymaya soyle devam eder: “... Ciinkii kocanin aile i¢indeki
gecimsizlikte kendisinin zalim/haksiz oldugunu itiraf etmesi, nikdh hakkini elinden
almaz, kadimin haksiz olmasi da ayni sekilde. Haksizlik hangi taraftan kaynaklanirsa
kaynaklansin, bir sekilde giderilmelidir. Ancak, bu anlagmazligin ve haksizligin
giderilmesi i¢in hakemlere gorev vermek ve hakemlerin de bunu kari-kocanin rizalari
olmadan nikahlarini ellerinden alarak ve aralarimi tefrik ederek ¢O6zmesini beklemek
dogru olmaz. Boyle bir seyin; kari-kocanin aralarinda birbirlerine kars1 yaptiklari

haksizlik ve zuliimden asag1 kalir bir yan1 yok‘fur.”68

Kiya el-Herrasi gerekcesine soyle devam eder: “Evet, birisi soyle diyebilir: Esler
arasinda bu sogukluk (4issl)devam ettigi siirece, aralarindaki anlagsmazlhigi Gylece
ortada birakmak dogru degildir. Bu, aynen alig-veris yapip da anlagsmazlhiga diisen iki

kisiyi ihtilaflariyla dylece ortada birakmaya benzer. Bu da uzaktir, yani dogru degildir.

%7 Kiya el-Herrési, Ahkdmii’l-Kurén, 1, 451.
%8 Kiya el-Herrési, age, II, 451-452.
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Alict ile satict aligveriglerinde anlasmazliga diistiiklerinde, aligveris birbirine zit iKki
konum arasinda (gecerli mi, iptal mi? seklinde ) kalacagl icin, onlart bu
anlagsmazliklariyla dylece ortada birakmak diisiiniilemez. Bu durumda aligveris akdine
halel getiren ve gegerliligini iptal eden bir durum yoktur. Sadece iki kisi (kari-koca ya
da alict ile satici) arasinda bir haksizlik vardir ki bunu da mahkemede hakim ¢ozer.
Nikahin feshedilmesi burada s6z konusu bile olamaz. Bu, 1la’ya hi¢ benzemez. Ciinkii
ila’da asil maksat hedef alinip zedelenmistir ki o da kocanin istimta’dan (karisiyla cinsel
iliski yasamasi) kendisini men etmek istemesidir. Neticede; bu mesele ila’ya benzer,
diyenlerin haklilik pay1 olsa olsa sdyle olabilir: burada nikah ile kastedilen sey, kadinin
nikah sayesinde elde ettigi mesken hakkidir ve kari-koca arasindaki anlagmazlik/sikak
sebebiyle kadinin bu hakkina halel geliyor denirse, mesele bu yoniiyle ild’ya yakindir

(Yani; kadin 114’da madur edildigi gibi, burada da madur ediliyor demektir).”®

KiyA el-Herrasi son olarak, karsit goriiste olan Imam Malik’in goriisiinii
naklederek der ki: “Burada hakemlerin kadinin rizasi ve izni olmadan, onu kocasindan
muhala’a yoluyla ayirma haklar1 vardir, goriisii tamamen uzaktir/yanhstir. Clinki
hakimin dahi kari-kocay1 bosama (kocanin bosama hakkini elinden alma) yetkisi yoktur
ki, bu yetki hakemlerde olsun! Evet, aslinda vekillere hakem denmese de biz bunlarin
hakem olduklarin1 kabul diyoruz. Ciinkii yaptiklari islerde benzerlik var. Mamafih
hakemler, kari-koca tarafindan vekil tayin edildiklerinde, meselede i1slah yollarini
arastirmak ve isi adaletle ¢6zmek hususunda gayret gosteriyorlar. Bu durumda
hakemlerin verdigi her karar caizdir, ancak eslerin rizasi alinmasi sartiyla, rizalar
olmadan asla olmaz. Ciinkii Allah (c.c.); ¢4 Caidl L Lgle #U2 S 40 3558 Ly 31 28 4ay
“Eger kari-kocanin aralarinda Allah’in  hududuna ridyet edemeyeceklerinden
korkarsaniz ve endise ederseniz, bu durumda kadinin (kocasina) fidye/bedel 6demesinde
ikisine de bir engel/vebal yoktur”70 buyurmaktadir. Sarf bu ayetle; eger esler arasinda
gecimsizlik korkusu yoksa kocanin karisindan fidye/bedel dahi almasma izin
vermemisken, bu ayetten; eslerin rizasi olmadan onlari ayirmaya hakemlerin yetkisi
vardir, sonucu nasil ¢ikarilabilir ki?”"" el-Herrasi, bundan sonra da meseleyi tartismaya

ve Imam Malik’in goriisiinii reddetmeye devam etmektedir.

Fikihta Hanefiligi takip eden miifessir Zemahseri (6. 538/1144), Kessaf’inda bu

konunun ihtilafli oldugunu zikreder, kendisi kesin gorlis belirtmez. Soyle ki:

69 Kiya el-Herrasi, age, 11, 452.
0 Bakara; 2/229.
™ Kiya el-Herrasi, age, II, 452-453.
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“Hakemlerin kari-kocay1 barigtirma ve eger gerekli goriirlerse ayirma yetkileri var m1?
diye sorarsan, ben bu konunun ihtilafli oldugunu belirtmek isterim: Bazilar1 bunun
ancak kari-kocanin izin vermesiyle miimkiin oldugunu belirtirlerken bazilar1 da
hakemlerin buna mutlak manada yetkilerinin oldugunu, ¢iinkii onlarin gorevlendirilme
sebeplerinin kari-koca arasindaki meseleye kendi ictihatlariyla (barigtirarak ya da
ayirarak) ¢6ziim bulmak oldugunu belirtirler. Sahdbeden Ubeyde es-Selmani (r.a.) su
olaya sahit olmustur: Hz. Ali (r.a.) kendisine aile akrabalariyla birlikte gelip danisan
kavgali bir kari-kocanin akrabalarindan bir hakem heyeti olusturmus ve onlara
gorevlerinin ne oldugunu iyi bilmeleri gerektigini belirterek; eger onlar1 ayirmay1 uygun
goriirseniz ayirmalisiniz, baristirmay1 uygun goriirseniz barigtirmalisiniz, demistir. Hatta
ayriliga itiraz eden kocaya cikisarak Allah’in kitabinda lehinde ya da aleyhindeki
(hakemlerin verecegi baristirma ya da ayirma hiikmiine) razi olmalisin, diye 1srar
etmistir. Hasan (el-Basri r.a.); hakemlerin kari-kocayr sadece barigtirmaya yetkili
oldugunu, bosamaya yetkili olmadigini belirtmistir. Sa’bi (r.a.) der ki; Hakemlerin

verecegi her tiirlii karar caizdir/ ge:c;erlidir.”72

Maliki mezhebinden Eb Bekir Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148-49), Ahkamii’l-
Kur’an’inda meseleyi mezhepler arasinda genisce tartisir, 6zellikle Imam Safii’nin
goriiglerine karsi ¢ikar. Esler arasindaki anlasmazlikta hakemlerin verdigi ayrilik
kararinin kesinlikle bir bain taldk oldugunu belirtir.”® Sunlart ekler: “Imam Safii der ki;
mesele hakemlere havale edilince anlagilmaktadir ki onlarin verecegi karar kari-kocanin
verecegi karardan farkli olacaktir. Yani kocanin digindaki bir kimsenin kari-koca
hakkinda verecegi karar onlarin rizasi/ihtiyar1 olmadan verilmis olacaktir ki boylelikle
harigten birilerinin (hakemlerin) devreye girmis olmalarinin bir anlami olsun. $afii’nin;
hakemler ancak emin/giivenilir kimselerden se¢ilmelidir, goriisii ihtilafsiz ¢ok dogrudur.
Fakat yine Safii’nin; hakemler ancak kari-kocanin rizasiyla ve vekaletiyle karar verirler,
gorlsi ise son derece yanlistir. Ciinkii Allah, kari-kocanin anlagsmazliga diigmelerinden
korkuldugunda onlar disinda iki kisiyi hakem tayin ettirmekle onlardan baskalarini
muhatap almistir. Madem ki bagkalarini yani hakemleri muhatap aldi, neden hala kari-
kocanin vekalet ve izin vermelerine gerek olsun ki? (Davali) kisiler tarafindan yapilan

vekil tayini, ancak birinin digerine muhalif oldugu durumlarda olur. Bu ise, burada

72 7emahserd, Kegsdf, |, 390-391.
7 {bn Arabi, Ebd Bekir, Ahkdmii’'l-Kur’dn, |1, 426.



166 H. Haliloglu Vol. 11, Issue 11, 2018

miimkiin degildir (yani vekiller/hakemler, kari-kocaya se¢gme hakki verilmeden bizzat

Allah tarafindan gérevlendirilmistir).”74

Maliki’lerden Kurtuba’li Ibn Riisd (8. 595/1198-99), Bidayetii’l-Miictehid’inde
mezheplerin goriislerini gerekceleriyle birlikte sdyle nakleder: “Imam Malik ve ashabi
der ki: Kari-kocay1r baristirma ya da ayirma konusunda onlarin vekaleti ve izinleri
olmadan da hakemlerin yetkileri vardir. Delili ise; Hz. Ali’den; “hakemlere kari-kocay1
ayirma ve birlestirme yetkisi verilmistir (verdim)” diye nakledilen goriistiir. Imam Safii,
EbG Hanife ve ashabi ise; Koca izin vermedik¢e hakemlerin esleri ayirma yetkisi yoktur.
Gerekgeleri sudur: Bosama yetkisi sadece kocaya ya da onun vekil tayin ettigi kisiye
aittir.”"

Safii alimlerimizden miifessir Kadi Beydavi (6. 685/1286), Envaru’t-Tenzil’inde
der ki: “Ey hakimler! kari-kocayir baristirmak {izere bir hakem heyeti olusturunuz.
Bunlarin eslerin akrabalarindan seg¢ilmesi miistehaptir, ama yabanci kimselerden de
secilirse caizdir. Ayetteki hitap kocalara ve karilarina da olabilir. ... Daha dogru ve
azhar olan sey; hakemlerin gorevlendirilmesinin esler arasini bulmak ya da aralarindaki
problemi ortaya ¢ikarmak i¢indir. Onlarin kari-kocay: birlestirmek ya da ayirmak gibi
bir yetkileri yoktur, ancak esler onceden buna izin vermislerse baska! Imam Malik;
hakemler esleri ayirmay1 maslahata uygun goriirlerse, muhala’a yoluyla ayirma yetkileri

76
vardir, der.”

b. Son Dénem Modern islaim Hukuku Kaynaklari

Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Aile ilmihali’nde der ki: “Hakemlerin gérevi
yalnizca arabuluculuk mudur? Yoksa bosama yetkileri de var midir? Ebl Hanife ve
Ahmed b. Hanbel’e gore, esler 6zel yetki vermedik¢e hakemlerin onlar1 bosama hakki
yoktur. Clinkii onlar vekil durumunda olup (miivekkilleri tarafindan) verilen yetkinin
disina ¢ikamazlar. Ayette hakemlerin yetkisi ise 1slahtan (arabuluculuktan) ibArettir.
Ancak esler hakemlere 6zel yetki vermisse bu takdirde onlari bosamalart miimkiindiir.
Imam Safii’den bir goriise gore, hakem yalnizca arabulucu olup, vekil yetkilerini
kullanir. Bagka bir goriisiine gore ise hakem, “hakim” demektir. Bu yiizden taraflarin

rizas1 olmasa bile hakemler gerekli goriirlerse bosamaya da karar verebilirler.””’

™ Ibn Arabi, age, II, 421-427.

™ ibn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, |1, 99.
6 Kadi Beydavi, Envdru 't-Tenzil, |, 214.
" Dndiiren, Hamdi, age, s. 271.
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Mehmet Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi’nde “”’Fena Mudmele ve Gegimsizlik”
baslig1 altinda der ki: “Fend muamele ve ge¢imsizlik, sadece Maliki ve Hanbeli
mezheplerinde bir bosanma sebebidir. Hanefi ve Safii mezhebinde bu, bir bosanma
sebebi degildir. Malikiler’e gore kadin kendisine fend muamelede bulunan kocasinin
durumunu hakime bildirir ve tefrik (mahkeme karariyla bosama) talebinde bulunursa
bakilir. Kadin bu iddiasini ispat ederse, hakim bosamaya karar verir. Kadin bunu ispat
edemez ve bosanma talebinde de israr ederse hakim her iki tarafin ailelerinden birer
kisiyi hakem olarak secer. Bu hakemler 6nce taraflarin arasini 1slah etmeye calisirlar. Bu
mimkiin olmaz ise evliligin yiirimemesinin kusuru kocada ise bain taladk’a, kusur
kadinda ise bir bedel karsiliginda muhala’a’ya hiikmederler. Ikisi arasindaki fark; bain
talak’da kadinin, muhéala’a’da ise kocanin (maddi yonden) avantajli olmasidir.
Malikiler’e gére bu bir bain talak’dir.”® Hukik-1 Aile Kararnamesi de bu konuda esas

itibariyle Maliki goriisiinii kabul etmigtir.”"®

Halil Cin ve Ahmet Akgiindiiz, Tiirk Hukuk Tarihi’nde “Gegimsizlik ve Aile
Meclisi” baghigi altinda derler ki: “Hanefi ve Safii’lere gore, fend muamele ve
gecimsizlik, kazai (hakim/yargic karariyla) bosanma sebebi degildir. Hanbeli ve
Malikiler ise, bu durumda hakimin tefrik’e hiikmedecegini kabul etmektedirler. 1917
tarihli Kararname bu konuda da Maliki mezhebinin goriislinii tercih ederek, fena
mudmele ve gecimsizlik halinde durumun “aile meclisi”ne havéle edilmesini ve aile

meclisine tefrik yetkisinin taninmasini kanunlastirmis bulunmaktadir.”®

“Kararnameye gore, esler arasinda gec¢imsizlik ortaya ¢ikar da eslerden birisi
mahkemeye miiracaat ederse, hakim eslerin ailelerinden birer hakem tayin eder. Bu
sekilde meydana gelen “dile meclisi” taraflarinin arasini i1slaha ¢alisir. Bu miimkiin
olmadig: takdirde, kusur (gecimsizligin sebebi) kocada ise aralarmi tefrik eder. Kusur
kadinda ise, mehrin tamami veya bir kismi iizerinde muhala’a’ya hitkmeder. Hakemler
kendi aralarinda ittifak edemezlerse, hakim ii¢lincii bir hakem veya yeni bir hakem
heyeti tayin eder. Hakemlerin verecegi kararlar kesindir ve itiraz kabul edilmez. Kadina
Oonemli bir hak veren “aile meclisi” miiessesesindeki tefrik kararlari, birer bain talak

hiikmiindedir (yani kocanin ii¢ bosama hakkindan birisini eksiltmis sayilir) ve durumun

8 Ebh Zehra, age, s. 385-386.
7 Aydin, Mehmet Akif, age, s. 290.
8 Cin Halil, Akgiindiiz Ahmet, Tiirk Hukuk Tarihi, s. 532.
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usuliine uygun olarak tescil edilmesi de icap eder. Bazi Islam hukukgulari, hakem

kararlarini birer ric’i talak olarak Vas1ﬂand1rrn1$1ard1r.”81

Kocanin Karisina Karsi Sert ve Ge¢cimsiz Davranmasi (Niisiiz):

Esler arasindaki gecimsizlikle ilgili ayetlerden biri de Nisa; 4/128'dir. S6z

konusu ayet soyledir:

ORA ALl dAlia L aliad G Lgile #UA S Walpe) 3115508 Wl (e G B2 ol 3)
0o (5l Ly (IS A0 {48 15855 15805 ) 5 (00 0¥ i mil

“Eger bir kadin, kocasinin niisiz’iinden (ge¢imsizlik) veya ondan yliz ¢evirip
uzaklagmasindan korkarsa, barig ile aralarini bulup diizeltmekte (sulh) ikisi i¢in de bir
sakinca yoktur. Barig daha hayirhidir. Nefisler ise kiskangliga ve bencil tutkulara hazir

(elverisli) kilmmistir. Eger iyilik yapar ve sakinirsaniz, siiphesiz Allah, yaptiklarinizdan

haberdardir.”

Bu ayet; yukarida da degindigimiz gibi, kocasinin gecimsizliginden korkan
kadimna, kocasiyla sulh yapmamin yolunu gosterir. Ayet, kocanmn gecimsizligini ifade
etmek icin iki onemli 1stilahtan bahsetmektedir: Niistiz/gegimsizlik §5s-33ve yiiz

cevirme (Ll =1y dir.

Nesefi, 4ayetin basmi; “Kadinin, kocasinin kendisine karst gecimsiz
davranacaginin isaretlerini sezinlemesidir” diye agiklar. Niisz’li; “Kocanin kendisini
karisindan uzak tutmasi, onun nafakasini ve ev ihtiyaglarii 6dememesi, kari-koca
arasinda olmas1 gereken merhameti ondan esirgemesi, doverek ve soverek ona eziyet
etmesidir” diye aciklamistir. 1‘rdd’1 ise; “Kadinin ¢ok yash ve cirkin olmasi,
yaratilisindaki ve huyundaki bir kusur, ondan bikma gibi sebeplerden dolay1 erkegin
ondan uzaklagarak bagka kadinlarla ilgilenmeye baslamasidir” diye tarif edilmistir.
Ayette ¢ Al C’j}gegen sulh yapmak fiilini Kife’li kirdat imamlarimin (Asim, Hamza
Kisai ve Halef), if’al babi’ndan okuduklarini, diger imamlarin fiildeki te (muzara’at
harfi)ni sonraki sid harfinin cinsine ¢evirip sonra da ona idgim ederek ¢aiiayseklinde
okuduklarini ve bunun aslinin tefd’ale babr’ndan (\aJisi-laiiai)oldugunu belirtmistir.
Her iki segenege gore de sonraki (Sjia}kelimesinin bu fiillerin masdar1 oldugunu

belirtmistir.®

8 Cin Halil, Akgiindliz Ahmet, age, s. 532.
82 Nesefi, Ebii’l-Berekat, Medarikii 't-Tenzil, 1, 369.
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Fiil ciimlesinde, 6nce fiilin sonra da onun failinin zikredilmesi ve merfii olmasi
bilinen bir nahiv kuralidir. Miifessirimiz Ici, Ayette bu kuralin disina kismen ¢ikildigimi
belirtir: (ialse) 5115558 s be E8S 31550 o) s)ibaresinde failin € <hfiilden (&8i)once
geldigini ve bu nedenle (mubteda oldugu i¢in degil) merfii oldugunu, asil gercek failin
gizli zamir ¢ &8i)oldugunu belirtir. Bunun bir benzeri kullaniminin da & 351 &)3)
oals @yl (€ 52 1® ayetinde gergeklesmis oldugunu sdyler. (&83)ile kastedilenin;
“anlagilan zahiri manada oldugunu, korkuya yol agacak emarelerin zuhur etmesiyle
kadinin korkarak aci ¢ekmeye baslamasi” oldugunu belirtir. Bunun da kocasiin ona;
“Sen kotiisiin, ¢irkinsin, iticisin” veya “ gen¢ bir kizla evlenmek istiyorum” demesi
oldugunu soyler. Ayetteki ¢283) fiilinin (il «“wle)manalarinda kullanildigma dair
rivayetin, zaruret (ve gerek¢e) olmadan ayetin zahirinin hildfina mana vermek oldugunu
belirtir. Kocanin kastedildigi ¢Jx3ykelimesini (zs))kelimesi ile agiklar. Aslinda ¢J=)
kelimesinin  (2xd))efendi manasinda kullanildigini, kocaya da karisinin efendisi
sayillmasi dolayisiyla ¢Jadenildigini agiklar. Niis0z ve i‘rAd kelimelerine Nesefi ninki

gibi izahlar getirir.®*

Nesefi, ayette “sulh yapmak”tan maksadin; “kadinin mehrinden, nafakasindan
veya koca ¢ok kadinla evliyse kadinlar arasinda siraya konmus olan geceleme ve yatak

strast (iewdl)) haklarindan kismen veya tamamen ferdgat etmesi®” oldugunu séyler.

N ’ijai\j}ibéresini; “Sulh, ayrilmaktan, ge¢imsizlikten ve her seyde husumetli
olmaktan daha hayirlidir. Nasil ki husumet, serlerin en serlisi ise, sulh da hayirlarin en
hayirlisidir” seklinde agiklar. ¢35 &all s)ciimlesinin ve bir sonraki ciimle olan «—umab}

écui\ Sslibaresinin, itirdziyye/ara ciimlesi oldugunu belirtir. Bunlardan ikinci ara
climleyi; “Cimrilik ve kiskanglik daima kisinin nefsiyle beraberdir, ondan hi¢ ayrilmaz,
yani kisi bu tabiatta yaratilmistir” diye aciklar. Kastedilen mananin; “Kadin, (durduk

yerde) kendi hakki olan (mehir, nafaka, gece yatak sirasi) gibi haklarindan asla

vazgecmek istemez. Koca da aymi sekilde, eger karisindan sofuyup ondan yiiz

8 Tevbe; 9/6.

8 1ci, Adudiiddin, age,, vr. 155a.

% Boyle bir ¢6ziim yolu énerilmekle birlikte, karisindan bir menfaat saglama karsiliginda sulh yapan ve ona iyi davranan
kocaya dinimiz takvé sahibi bir kimse olarak bakmamaktadir. Bkz: DIB, Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, DIiB, 11,
54, 58-62, 151-155. Zemahseri boyle bir sulh yapilmasima biri olumsuz, digeri olumlu iki 6rnek nakletmektedir. lki;
rivayet edildigine gore, kocasi bir kadindan yiiz ¢evirmeye baglamis ve onu bosamaya karar vermisti. Ama kadinin
ondan ¢ocugu oldugu i¢in; “Ne olur beni bosama, ¢ocugumun yaninda kalip ona bakayim. Bana iki ayda bir ugramana
(fasmet) razpyim” diye teklifte bulunmus, kocast da bu teklifi begenmis ve boylece anlagmislardi. ikincisi; Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) esi Hz. Aise’yi ¢ok sevdigini ve ona kalbinde 6zel bir yer verdigini goren diger esi Sevde binti
Zem’a (Zim’a), Hz. Peygamber’in kendisini bosamasi (ihtimalini) hos karsilamamis, bundan rahatsiz olarak,
bosanmama karsihiginda kendi giiniinii (sirasin1) Hz. Aise’ye vermeye razi olmustur. Bunun iizerine (Urve’nin
rivayetiyle), Hz. Aise, Sevde binti Zem’a icin soyle demistir: Sl i Gl 31 ) Cuf ) La sl Liile e 35,6 Ay, )
(B3> L 31 ymal 018 daa iy B3 g (98 WaSuwaBkz: Zemahserd, age, 1, 439.
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cevirmigse, onun kendisi i¢in yapacagi fedakarliklar1 da kabul etmek istemez. Bu
durumda her ikisi de kendilerini rahata kavugturacak olan seyi (sulh ya da ayrilig1) tercih

ederler” seklinde oldugunu beyan eder.

Ici, kari-kocanin nasil sulh yapacaklarina dair Nesefi’nin vermis oldugu izahlarmn
benzerlerini verir. Kiraat imamlarinin isimlerini vermeden, ayette gegen  {lalia C’j}
fiilinin; (b «zlhwal «zlal) bablarindan da okunabildigini, hepsinin masdarlarinin
miistereken ayette gectigi gibi {51 seklinde oldugunu belirtir.

Nesefi, ayette gegen {ﬁ;’}é&ij} fiilinin iki mef’Gl’e teaddi ettigini ve bunlardan
ilkinin ayette naib-i fail olarak gelmis olan ¢5Y) kelimesinin, (ikincisinin de sarih
mef’ll (é—fﬂ\)kelimesi oldugunu) belirtir. Ayetin bundan sonrasinda, kisiyi nefsin bu
tabiatina karsi direnmeye ve Seriat’a uymaya tesvik ettigini belirtir: sidS ()5
ébﬁjjyani; “hanimlarinizdan nefret edip baska kadinlardan hoslanmaniza ragmen,
sabirli davranir, eski sohbetleri ve evlilik haklarmin hatirt i¢in hanimlarmizla evli
kalmaya devam ederseniz, niisiz’den ve i‘rdd’dan, aranizda eza-cefd ve husimete yol

acacak seylerden sakinirsaniz” der.%

Ici, ayetteki (@m\ Ry ‘—U&U YN ’ijai\j} seklinde gecen iki climleyi de
Nesefi gibi, itirdziyye/ara cilimlesi sayar. Bu climlelerden ilkinin esler arasinda sulhii
tesvik ettigini, ikincisinin ise esleri cimrilige karsi uyardigin1 soyler. Ayette {@J‘} denen
kelimenin, “cimriligin ileri derecesine” isaret ettigini, kisinin hemen yakasina yapistigini
sOyler. Cimriligi aciklamak i¢in; kadmin kocasinin kendisini terk etmesine ve yatak
sirasin1 bagkasina vermeye asla razi olmayacagini, kocanin da karisindan hoslanmazken
onu yaninda ve nikdhi altinda tutmayr asld istemeyecegini belirtir.’ Nesefi’nin

aciklamasi1 da buna yakin idi.

fci, ayetteki ¢lsid5 )3) ibaresini; “karmizdan hoslanmadigimz halde ona
sabrederek yanmizda (ve nikdhimiz altinda) tutarsamiz” diye, ¢ ﬁ-\—u} ibaresini ise;

“i1‘rad’dan, niisiz’den ve birbirinize eziyet vermekten sakinirsaniz” diye agiklar.

Nesefi son olarak, ayeti ve kari-kocanin sabirli davranarak hos gecinmelerini
aciklamak icin su Ornegi nakleder: Imran b. Hattan (6. 184/800) el-Harici adinda,
akranlar1 i¢inde ¢ok ¢irkin bir adam varmis. Karis1 da gilizeller giizeli. Karist kocasina
bakarak seslenmis; “Allah’a hamd olsun ki ikimiz de Cennet’ligiz!” Kocas1 sormus;

“Nasil olur?” diye. Karisi; “Ciinkii senin nasibine benim gibi (¢ok giizel) bir kadin ¢ikti

8 Neseﬁ, Ebii’l-Berekat, age, 1, 370.
8 fci, Adudiiddin, age,, vr. 155a.
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ve sen buna siikrettin. Bana da senin gibi (¢irkin) bir koca diistii ve ben buna sabrettim.
e .. . . 88
Allah, Cennet’ini siikreden ve sabreden kullarina vadetmistir” diye cevap vermis.

Imran ile karisi arasinda gecen bu diyalogu Ici de anlatir.

fci, (& &lall3) ibaresinde gegen sulh kelimesinin; 1- cins-i mahalli (manast
sinirli cins isim), yani ayetin isledigi “esler arasindaki sulh” konusuna has olarak
kullanildigini, 2- sulhiin her tiirliisiinii de kapsadig1r konusunda ulema arasinda ihtilaf
oldugunu belirtir. Ahd-i zihni (ma‘hd) olarak; kari-koca arasindaki sulh’a

hamledildigini, umimi manada da kullanilmis olabilecegini belirtir.*

ici, Hanefiler’in; “Anlasarak, inkar® iizerine sulh yapmak sahihtir” seklindeki
goriislerinin gegersiz sayillmasiin amacglandigin1 sdyler. Buna baska bir agidan cevap
verilebilecegini yani; “Sulh; ya bir akittir ki bu, (mehri tamamen) inkér ederek olmaz.
Ya da sulh; (mehri) diisiiriip azaltmak iizere yapilir ki bu da ancak borcun geri kalaninin
giivence altina alinmasiyla olur. Inkéarla birlikte bu miimkiin degildir” diye itiraz
edilebilecegini belirtir.”* Bu itirazin da Hanefiler’e karsi, Safiiler tarafindan dillendirilen
bir itiraz oldugu agiktir. Ayetteki “sulh” lafz1 iizerine yapilan bu tartisma hususunda
Nesefi’nin hi¢bir agiklama yaptigini gt')remiyoruz.92 Neticede; ayetteki sulh’ti Safiiler’in
sadece ayetin konusuyla ilgili smirli tuttuklari, Hanefiler’in de umimi manada

kullandiklar1 goriilmektedir.

Her iki ayet (Nisa; 4/128-130) arasindaki 129. ayette, ¢ok evli olan erkegin esleri
arasindaki adaleti nasil saglayacagindan bahsedilmekte, bu konuda kendisine ¢oziim
yolu 6nerilmektedir. Biz, konumuzla ilgili olmadig1 i¢in bu ayete ve acgiklamasina yer

vermeyip bir sonraki ayete deginecegiz.
Kari-Kocanin Ayril (bosan)maya Karar Vermeleri
Eslerin bosanma kararlariyla ilgili ayet Nisa; 4/130'dur. Ayet soyledir:
(LA sl 5 400 SIS et (oo KA (30 855 )

“Eger ikisi ayrilacak olurlarsa, Allah her birine genislik kaynaklarindan

kazandirir. Allah (rahmetiyle) genis olandir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”

8 Nesefi, Ebii’l-Berekat, age, I, 370.

8 ici, Adudiiddin, age,, vr. 155a.

% Burada inkar ile kastedilenin; “Anlasarak muhala’a yoluyla bosanirken, mehrin tamamini inkdr etmek ve hig
6dememek” anlayis1 oldugu tahmin edilmektedir.

% fei, Adudiiddin, age, vr. 155a.

%2 Nesefi, Ebii’l-Berekat, age, I, 370.
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Nesefi, ayetteki (8%% &) sart ciimlesini ve fiilini; “Kari-koca hicbir sekilde
anlasamayip, muhala’a yoluyla ayrilirlarsa ya da kocasi karisina mehrini ve iddet
nafakasini tam ddeyerek onu (re’sen) bosarsa ...” diye aciklar. Sonra §4as (e SK & (23
ibaresini; “Allah, her birine eski esinden daha hayirlisini nasip eder, eski rizkindan daha

bol ve bereketli rizik verir” diye agiklar.”

Diger miifessirimiz Ici, 8% )3 sart ciimlesini, ciimlesiyle ifade ederek; “Eger
esler birbirini terk edip ayrilirlarsa, Allah zenginligi ve kudreti sayesinde onlarin her
birine daha hayirli es ve maiset vesilesi nasip eder” diye aciklar.®* Bu hususlarda iki

miifessirimizin yorumlarinin benzerlik arz ettigi goriilmektedir.

Nesefi, ayetin sonundaki ¢G5 & 58 ciimlesini; “(yeni ve taze bir) nikahi helal

kilmak suretiyle Allah, (kullarina) genislik verendir” diye aciklar. Bu, aslinda; Allah,

“Allah, ayriliga izin verdigi icin hikmet sahibidir’ diye aciklar. Ayetteki (Gl s)
kelimesinden hareketle, (i\&-’eﬂ\) kelimesini; “zenginlik ve kudret” diye agiklar, Allah’in

cok zengin ve muktedir oldugunu belirtir.*®

Kari-koca arasindaki ge¢imsizlige deginmese de, yukaridaki ayet gibi,
gecimsizligin tabil bir sonucu olan bosamaya degindigi i¢in, Bakara; 2/227 ayete de yer
vermek istiyoruz. Bu ayet; mezkir stredeki bosamayla ilgili bircok ayet arasinda yer

alir. 113’y1 takip eden bosama’ya deginir.

Eslerin bosanma kararlariyla ilgili bir diger ayet de Bakara; 2/227'dir. Ayet
soyledir: (e el 40 (B A 15458 (3 efer bosanmaya israr edip azmederlerse

(bosanirlar). Siiphesiz Allah isitendir, bilendir.”

Nesefi, ayetteki (& 1558 3 s)ibaresini; “Kocalar (i1a’dan yani yeminden
sonra), karilarina tekrar donmeyerek, beklemeleri gerekli olan (dort aylik) siireyi
beklerlerse (ve bosamaya azmederler)se, (bosanmis olurlar)” diye agiklar.®® Nesefi,
ila’nin tarifini ve hiikmiinii daha genis sekilde Kenzii’d-dekaik’inde agikladigi icin
burada ayrintiya girmez: “Ila; kocamin karisma dort ay ya da daha fazla siireyle
yaklagsmayacagina (cinsel iliskiye girmeyecegine) dair yemin etmesidir. Su sozler gibi:
“Vallahi sana (dort ay) yaklagsmayacagim”. Bu dort aylik siire dolmadan karisina ve

onunla cinsel yasamina geri donerse, (evlilikleri devam eder, ayrica; yeminini bozdugu

% Nesefi, Ebii’l-Berekat, age, I, 370.
% fci, Adudiiddin, age, vr. 156b.

% Nesefi, Ebii’l-Berekat, age, I, 370.
% Nesefi, Ebii’l-Berekat, age, I, 228.
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icin) kefaret 6demesi gerekir ve basta yapmis oldugu ila/yemin bosa ¢ikmis olur. Eger

karisina donmemis ve siire de dolmus ise, karist bir bain talakla bosanmis sayilir.”®’

Sonra Nesefi, dyetin devami olan ¢ &) (8 ibéresini; “yani, kocanin yaptigi
ila’y1 isitir” diye agiklar. ¢&e...); “Allah, kocanin niyetini bilir” diye agiklar. Ayetin bu
son kisminin aslinda; kari-kocanin birbirlerine ve evlilik hayatlarima geri donmeme
(inatlarmna) karsilik bir tehdit icerdigini sdyler. Nesefi ayrica, Imam Safii’ye gore
mananin; “Eger kocalar geri donerlerse ve silire dolduktan sonra (ayrilmaya) azmedip
karar verirlerse” diye acgikladigini, ¢iinkii ayetteki fa’nin ta’kibiyye ifade ettigini sdyler.
Yine Hanefiler’e gore; ayetteki {15232 &5 ... <558 (8)ibarelerinin, oncesindeki Cnal)
{2edis Be & si¥ibaresinin tafsili yani agtklamast oldugunu, ¢iinkii tafsil’in mufassal’den

hemen sonra geldigini belirtir.”

Buradan anladigimiz kadariyla, iki farkli yaklasimin ayeti yorumlamalarindan;
“lla/yeminden sonra dort aylik siire dolunca, Hanefiler’e gore bosamanin hemen
gerceklestigi, ya da Safiller’e gore® heniiz gerceklesmedigi, hakimin bosamasi

~ 199

gerektigi” sonucuna ulastiklar goriilmektedir.

Yukarida belirttigimiz gibi, Bakara; 2/226-227 ayetler ild’dan ve bunun sonunda
gerceklesen talakdan bahsetmektedir. Bu dyetleri miifessirimiz Ici’nin Safii Mezhebi

anlayis1 dogrultusunda yorumladigin1 gérmekteyiz. (Zaten kendisi Safii degil mi???)

Ici, ayette gecen il lafzim liigatta; “Kocanim karistyla cima etmeyecegine dair
yemin etmesidir.” diye tarif eder. Fukahanin orfilnde yani istilahta 1a’nin; “Kocanin
nikahli esiyle mutlak/siiresiz ya da dort ayligina cinsel iliski kurmayacagina dair yemin
etmesi” oldugunu belirtir. Oruglu olmak vs. gibi cinsel iligkiye mani olacak ibadetleri
yapmaya ant igmesinin de Imam Safii’nin kavl-i cedid’ine gore ila’dan sayildigini
belirtir. Cahiliyye devrinde kocalarin karilariyla bir y1l ya da iki y1l siireyle cinsel iligki
yasamayacaklara dair yemin ettiklerini, bunu da karilarindan hoslanmadiklar1 i¢in ve
(bu da yetmezmis gibi) onlarin bagka erkeklerle evlenmelerine méani olmak (mu’allakta
bekletmek) niyetiyle yaptiklarini belirtir. 11a’daki siirenin ibrdhim en-Neha‘i’ye gore;
“dért aydan az olabilecegini”, Ibn Abbas’a gore; “siire ebedi/sonsuz olarak

belirlenmedikce 1la gecersizdir” goriislerini nakleder.'® Neha‘?’nin Ebl Hanife’nin

%" Nesefi, Ebii’l-Berekat, Kenzii'd-Dekik, s. 291.

% Nesefi, Ebii’l-Berekat, Meddrikii't-Tenzil, |, 228.

% By hususta Malikiler ve Hanbeliler de Safiiler’le ayni goriistedir. Bkz: Dondiiren, Hamdi, age, s. 436-437.
100 §¢1, Adudiiddin, age,, vr. 78b.
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hocas1 oldugu bilindiginden, onun goriisiinii zikretmek suretiyle Ici’nin aslinda

Hanefiler’in goriisiinii naklettigi goriilmektedir.

fci, Ayetin el 4a35) (e agilis Be G5 G ifadesinden ve ayetteki ila,
terabbus, erbe’ati eshiir kelimelerin manalarindan hareketle, bu siire dolmadan kocanin
tasarrufuna hicbir sekilde miidahele edilemeyecegini, ancak siire dolduktan sonra ondan
karisin1 bosamasinin ya da evliligine donmesinin istenebilecegini belirtir. Bu siire
dolmadan kocanin yeminini bozarak karisina dénmesi (fey’) durumunda, Allah’in onun
yemininden donmesi glinahini, kefaretini 6dedikten sonra, rahmeti sayesinde
bagislayacagini belirtir. Erkegin karisina bu sekilde donmesini; “karisina zarar vermek

niyetiyle yapmus oldugu ild’dan tevbe etmesi/dénmesi” olarak izah eder.'®

Ici, konumuzla ilgili olan bosama ayetini {ale Al &) (8 G 1545 NE)}
yorumlarken, “bu durumda Allah’in kocanin ne niyetle karisin1 bosayacagini bilir”, diye
aciklar. Ayetteki ¢)s23¢) kelimesini, liigatta; “kalbin bir seye kesin azmedip karar
vermesi”, 1stilahta ise; “Kalbin Once tereddiitlii iken, sonradan kesin karara ulasmasidir”
diye tarif eder. Ebi Hanife’nin; “Koca, dort aydan daha az bir siire icin 114 yapsa da bu
ila sahihtir, gecerlidir” goriisiinde oldugunu belirtir. ici, daha énce Neha’i’nin goriisiinii
nakletmekle, buna isaret etmisti. Koca, bu doniisiinii; 1- ister karisiyla fiilen cinsel iligki
kurarak, 2- isterse “seninle evliligime geri doniiyorum” diye sadece sozle yapsa da
gecerlidir, der. Koca cinsel iligski kuramasa da (sadece sozle) karisina donmiis sayilir (ve

yeminin bozdugu i¢in) kefaret 6demesi gerekir, der.'®

ici, bundan sonra, Ebai Hanife’ye gore; “bir bain taldk’in gergeklesmis
olacagini”, Imam Safii’ye gore; “ilgili Ayet kocaya dort ay bekleme yetkisi verdigi igin,
kocadan ancak bu siire dolduktan sonra karisini bosamasinin talep edilecegi, eger
bosamazsa karisinin talebi lizerine hakimin onlar1 bosayacagi ve bunun da bir ric’1 talak
sayilacagr” goriisiinde olduklarini belirtir. Imam Safii’nin kavl-i cedid’ine gore; “Koca
dort aylik siire i¢inde iken karisiyla cinsel iliski yasarsa, kefaret 6demesi gerekir”
dedigini nakleder. Imdm Malik’in 11a’y1; “Sadece kizginlik durumunda yapilirsa
gecerlidir” diye tarif ettigini belirtir. 114 yapan kocaya el-halif der ve bunu; “Bosamas1

gecerli olan her kocadir” diye tarif eder. Hakkinda ila yapilan ve yemin edilen kadina el-

101 Bakara; 2/226.
10z ici, Adudiiddin, age, vr. 78b, 79a.
102 f¢i, Adudiiddin, age, vr. 79a.
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mahlaf ‘aleyhd der ve bunu; “Ric’i taldk halinde olsa bile, kocasinin kendisine hala

ilisebilme imkan1 oldugu kadindir” diye tarif eder.'%
Bosanmus Eslerin Yeniden Evlenmek Istemeleri

Kur’an-1 Kerim, kari-koca arasindaki gec¢imsizligin oniinii almak i¢in, sadece
evli haldeki eslerin iyi ge¢inmelerini degil, ayn1 zamanda bosanmis olan eslerin dahi
buna pigsman olduklarinda aralarini 1slah edip yeniden evlenmelerine miisaade edilmesi
gerektigini, bu durumdaki eglerin birbirleriyle yeniden evlenmelerine aslinda
baskalarindan daha layik olduklarini vurgulamaktadir. Bu husus Bakara; 2/228'de ele

alinmaktadir.S6z konusu ayet soyledir: :

Gelle Ja U5 s hally Gelle 3 e BT (ASUa 158051 &) Sl (3 s Gl il s
(a8 58 s Aa

“Kocalari, bu siire icinde barigmak isterlerse, onlari geri alip (evlenmede
baskalarindan) daha ¢ok hak sahibidirler. Onlarin lehine de, aleyhlerindeki ma’raf hakka
denk bir hak vardir. Yalniz erkeklerin kadinlardan bir derece istiinliigii vardir. Allah
Aziz’dir, Hakim’dir.”

Ayetin yine baris(tir)maya ve 1slah etmeye vurgu yaptigi goriilmektedir. Bas
tarafinda, kocalar tarafindan bosanmis kadinlarin beklemeleri gereken iddete, sonra da
bu kadinlarin rahimlerinde olani gizlememeleri gerektigine deginen bu ayet, devaminda
eslerin barisip yeniden evlenme tesebbiisiine, sonrasinda da birbirlerine karsi olan

haklarina ve sorumluluklarina isaret eder.

Miifessirimizden Nesefl, bu ayet ile kocalarin karilarina geri donilip yeniden
evlenmeye daha layik olduklarini belirtir. Ayrica ayetin, kocanin bosadigi karisiyla
iddeti i¢inde (ric’i talak) cinsel iligskiye girmesinin haram olmadigina delélet ettigini,
¢iinkii karisim bosadiktan sonra dahi erkege “onun esi {5652 dedigini belirtir. Yine
ciinkii ayetteki {5233 330 ibaresinin  (Gis » Js) manasina geldigini, ¢S _3)
ibaresinin de “kadinin iddet siiresi” oldugunu belirtir. Bu durumda ayetin manasinin;
“Koca, karismma donmek isterse karisi da bunu istemez ve reddederse, bu durumda
kadinin dedigine degil de erkegin dedigine itibar edilir, onun dedigi olur. Erkegin istegi
ve s0zii kabule kadininkinden daha evladir. Ciinkii bu siire zarfinda erkegin ric’at etme

hakk1 vardir” seklinde oldugunu belirtir. {A3a) | 5] {ibaresini; “Kocalar, karilarma

10461, Adudiiddin, age, vr. 79a.
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ric’at ederek onlarla aralarini 1slah etmek, onlara zarar vermek yerine ihsanda bulunmak

isterlerse, (buna haklar1 vardir)” diye aciklar.'®

fci’nin de ayet hakkindaki agiklamalari Nesefi’nin agiklamalarina benzer. Ici,
ayetteki ba’l/’koca kelimesinin manas1 ve tlirevleri hakkinda, daha once zikrettigimiz
gibi, Nisa; 4/128 ayetin tefsirinde de benzer agiklamalarda bulunmustu. Nesefi gibi,
(n353kelimesinin (Csx ) manasinda kirdat olunabildigini, ¢2U3) ism-i isaret’inin de
bosanmis olan “kadinin iddet siiresi”ni gosterdigini belirtir. {351} ism-i tafdil’inin ayette
“mutlak ziyadelik/6ncelik” manasinda kullanildigini, yani; “kocasi tarafindan bosanan
kadin1 her haliikarda ancak onu bosayan kocasi geri almaya daha layiktir, bagkas1 degil”

denmek istendigini belirtir.'*

fci, ayetteki €...0eaa ) 3 & GR L 528 ¢ G4l 3a3¥3)  hiikmiiniin “kadimin iddet
sliresinin bitmesinden sonra’siyla sinirlandirilamiyacagini, ¢iinkii ayetin; “kadin iddeti
bittigi halde bunu gizlerse baska erkegin de onunla evlenme hakki vardir, ancak ilk
kocasiin hakki daha onceliklidir” manasma geldigini agiklar. iddet icinde iken zaten
problem yoktur, ¢iinkii redd ve ric’at kelimelerinin manalarindan da hareketle; “ric’1
talak’da erkekle kadin hala kari-koca durumundadirlar” demektir, der. Ciinkii bu siire
zarfinda kocanin karisina ric’at ederek onun beklemekte oldugu iddetini iptal edip
yarida kesebildigini veya ric’at etmeyerek bu siireyi beklemesine izin verme hakkinin
oldugunu belirtir. Ayrica ayetteki redd kelimesi ile; “karisiyla cinsel iligki

haramligindan helallige geri donme haki”nin anlagildigini da belirtir.'%’

fci, “koca, karisma donmeye daha layiktir” derken burada (4&aY1)’in “kocanin
niyetinin karisiyla arasini 1slah etmek, ona ihsanda bulunmak, ona zarar verme niyeti
asla tasimamak™ ile sinirlandirildigini, maksadin 1slah olmamasi durumunda ric’atin da
sahih olmayacagini belirtir. Ici, ayette ric’i taldkdan ve bu sekilde bosamadan sonra
kocanin karisina donme hakkindan bahsedilmesinden, sadece; “dyetteki ¢Ca)zamirinin
tahsis ifade ettigi ve sadece bu kadinlara (<sa3l) islret ettigi” manasi ¢ikmaz, aksine
zamir umumi manada kullanilmis olup hem ric’1yyat hem de bainat olan kadinlar isaret
eder, der. Ciinkii bu ayet rici talakla bosanan kadinlara isaret ederken, bir sonraki ayet
(Bakara; 2/229) de; tamamen bosanmis olan kadinlara (bdinat) ve kocalarinin yeni bir

nikahla onlara donmeye baskalarindan daha evla olduguna isaret eder, der.*® Bu

105 Nesefi, Ebii’l-Berekat, age, 1, 180.
106 {¢1, Adudiiddin, age, vr. 79b.
1071¢1, Adudiiddin, age, vr. 79b.
108 ¢, Adudiiddin, age, vr. 79b.
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ayrintili agiklamalara Nesefl yer vermemisti.'%° Ayetin; “Ric’1 talakla bosanmis kadini
yeniden almaya onu bosayan kocasi daha layiktir” hiikmii zaten acgiktir. Ancak ayetten;
“Bain talakla bosanmis kadin1 geri almaya da onu bosamis olan kocasi daha layiktir”

hiikmii, Ici’nin ¢ikarimidir.

Nesefi, {(<issmaly (gile @ B 3413) ibaresini sdyle aciklar: Kadinlarm
kocalarindan mehir ve nafaka almak, glizel muamele gormek, kendilerine zarar
verilmemek haklar1 oldugu gibi, kocalar1 bir seyi emrettiklerinde ya da
yasakladiklarinda onlara itaat etme yiikiimliiliikleri vardir. Bunlar da m’arif {izere yani
Seriat’ta ve insanlarin gilinliik yasamlarinda yasak ve garip sayilmayacak sekilde
olmalidir. Eslerden higbiri hakki olmayan bir seyi digerinden isteyemez. Burada
haklarin ve sorumluluklarin miimasil olmasindan maksat; birbirlerine kars1 gilizel ve
hasene sayilacak seyler yapmalaridir. Yoksa kadin elbise yikar ya da ekmek pisirirse
erkek de aynisini yapacak degildir. O da bir erkege yakisan giizel bir davranigla esine

karsilik verir.*

fci, kari-koca arasindaki haklar-sorumluluklar miiméselesine isaret eder ve
bunlar1 “eslerin birbirlerine karsi asli gorevleri” diye belirtir: Kocanin karisi tizerindeki
haklarinin; cinsel iligki ihtiyacini karsilayabilmesi, onun tayin ettigi hususlara karisinin
ridyet etmesi oldugunu sdyler. Kadinin kocasinin iizerindeki haklarinin ise; nafaka,

111

giyim, mesken, kasm/kismet hususlar1 oldugunu belirtir.”"~ Bu agiklamalar Nesefi’nin

aciklamalarina yakindir.

Nesefi, (a5 (elle Jasl3)  ibaresini; “esler birbirlerinden cinsel yénden
yararlanma hususunda esit haklara sahip olsalar da, erkek kadinin maddi
gereksinimlerini ve nafakasini karsilayip nikah hakkini da elinde tuttugu igin, onun

hakki kadinin hakkindan bir derece daha iistlindiir”, diye agiklar. 2

Ici, ayetteki {hﬁ Oele Ja 5l ibaresini; “erkegin hakki bir derece daha fazladir,
ustiindlir” diye aciklar. Kadinlarin haklarinin genellikle mali/maddi oldugunu, kasm
haklariin da siraya koymakla oldugunu belirtir. Kocalarin tistilinliigiinii; evde hakim ve
koruyucu olmalari, kadinlarin dinini ve hukukunu korumaya memur olmalari, hatta bir
veche gore; “kocanin malin1 harcama hususunda karisina siirlama ve hacir koyma

yetkisi oldugu” hususlariyla agiklar. Ayrica erkegin; daha akilli olmak, diyet 6demek,

109 Nesefi, Ebii’l-Berekat, age, 1, 180.
10 Nesefi, Ebii’l-Berekat, age, 1, 180.
11ie1, Adudiiddin, age,, vr. 79b.

112 Nesefi, Ebii’l-Berekat, age, I, 180.
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miras payinda istiin olmak, kadi olmak, sahitliginin kabul edilmesi, karisinin iistiine
baska bir kadinla da evlenebilmesi, daha sakin ve sabirli olmasi gibi bilinen hususlar

sebebiyle daha giiclii ve listiin oldugunu, aksinin miimkiin olmadigini belirtir.**®
Sonug¢

Nisa;4/35. ayette belirtildigi tlizere; “Kari-kocanin anlagsmazligindan ve ayrilma
ihtimallerinden endise edilmesi durumunda, her ikisinin Aailesinden birer hakem
bulunarak en az iki kisiden olusan bir aile meclisi olusturulmasi” emredilmektedir.
Ayetin kimi muhatap aldigi, yani hakemleri gérevlendirme isinin kimlere yiiklendigi
hususunda; a- kari-kocanin bizzat kendileri, b- iki tarafin aileleri, c- yargidaki hakimler,
olmak {tizere li¢ farkli ihtimal s6z konusudur. Bunlardan hangilerinin kastedildigi
hususunda miifessirlerimizden Nesefi bir kanaat belirtmezken, Ici burada kastedilenin

hakimler oldugunu belirtir.

Olusturulan hakem/aile meclisinin ilk ve asil gorevinin kari-koca arasindaki
anlagmazliklar1 bulup gidermek ve onlar1 baristirmak oldugu ilgili Ayetin beyaniyla da
gayet aciktir, bu konuda ihtilaf s6z konusu degildir. Ancak baristirma ihtimalinin
kalmadig1 durumlarda bu heyetin kari-kocayr ayirma haklarinin olup olmadigi mezkir
mezhepler arasinda ihtilaflidir. Hanefiler’e, Safiiler’e ve iki miifessirimiz Nesefi ve
fci’ye gore; hakemlerin kari-kocay1 bosama hak ve salahiyetleri normalde yoktur. Kari-
koca ya da sadece koca, hakemleri buna 6nceden yetkili kilmiglarsa onlarin buna hakki
vardir. Ahmed b. Hanbel de ilk iki mezheple aym goriistedir. Imam Malik’e gore;
hakemlerin kari-kocanin rizalar1 olmasa da onlar1 ayirmaya mutlak yetkileri vardir.
Imam Safii’den Malikiler ile aym gériiste olduguna dair bir rivayet daha nakledilse de
bunun zayif gériisii oldugu belirtilmektedir. Malikiler, Ibn Abbas’in ve Hz. Ali’nin (r.a.)
goriislerini delil olarak alirlarken diger {i¢ mezhep yine Hz. Ali’nin aynmi goriisiinii delil
sayarlar ve kendi goriislerini destekler sekilde yorumlamaktadirlar. Yani her iki muhalif

taraf Hz. Ali’nin goriisiinden iki zit mana ¢ikarirlar.

Esler arasinda bosanma; a- bosama yetkisini elinde bulunduran kocanin hig
kimseye danigmadan bu yetkiyi re’sen kullanarak karisin1 bosamasiyla, b- ge¢imsizlik
ve anlagsmazlik sonucunda barigmaya bir yol bulamayip muhéla’a yoluyla ayrilmaya
karar vermekle, c- 1la’dan sonra erkegin karismma geri dénmemesiyle gerceklesir.

Konuyu islerken belirttigimiz gibi ilgili dyetler bunlarin her ii¢ ¢esidine de deginmisti.

131c1, Adudiiddin, age, vr. 79b.
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Ebl Hanife’ye gore 11a’nin mutlaka en az dort ay olmasi gerekmez, daha da az olabilir.
Safii’ye gore dort aydan azi 1la sayilmaz. Ayrica dort ay dolunca koca karisina geri
dénmemisse, Ebl Hanife’ye gdre hemen bir bain talak gerceklesir. Imam Safii ise ancak
dort ay dolduktan sonra hakimin kocaya karisina geri donmesini teklif ve israr etmesi
gerektigini, eger donmezse onlar tefrik edecegini ve bunun da ric’i talak sayilacagin

belirtir. Her iki miifessirimiz de mezheplerinin goriislerine kaildirler.

Bakara; 2/228. ayet, bosanan eslerin yeniden bir araya gelmelerine izin
vermekte, hatta tavsiye etmektedir. Ayetin ric’? talak’a isaret ettigi ve kocanin karisina
iddet siiresi bitmeden ve onun rizasin1 da almadan donme hakki oldugu hususunda her
iki miifessirimiz ve mezhepleri miittefiktirler. Cilinkii ayet, bu siire zarfinda erkege hala

“zevc/koca” diye hitap etmektedir.
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Oz: Dini-tasavvufi tondaki bu metnin, miiellifin sahsi duygu ve diisiincelerinden
¢ok onun bagl oldugu tasavvuf geleneginin etkisi altinda kaldig1 soylenebilir.
Miellif, bu eserde, tasavvufi duygu ve diisiincelerini acgiklamakta ve
mubhataplarini konu ile ilgili olarak bilinglendirmeyi amaglamaktadir.

Bu eser, bagliktan da anlasilacag: iizere bir serhtir ve nazim-nesir karigimi bir
metin 6zelligi sergilemektedir. Eser ayet, hadis ve ermislerin sozleri ile bezelidir.
Eserde yer yer farkli ediplerin beyit ve sozleri de yer almaktadir. Metin, var olan
Farsca beyitlerden oriilii dilsel anlatim inceliklerinin ve belirli dizemlerin
kullamldigr s6zdizimsel bir yapidadir. Calismanin giris bolimiinde Edirneli
Arabzade Hoca Mehmed 1lmi Efendi ve CAmi’nin biyografisi hakkinda 6zlii bilgi
verildi. Eserde gecen ayet, hadis, tasavvufi deyim ve kelime gruplar1 Arap harfleri
ile aslina uygun olarak agiklandi. Karsiliklari, Latin harfleri ile gosterildi.
Anlamlar1 dipnot olarak verildi. Boylece eser’in edebi ve tasavvufi anlam ve
degeri ortaya konmaya galisildi. Caligma sonug boliimiiyle tamamlandi.

Anahtar Kelimeler: Naksibendilik, tasavvuf, siir, Fars¢a.

Abstract: This text in the religious-sophistic term, it can be said that the author is
under the influence of the tradition of mysticism to which he is attached more
than his personal feelings and thoughts. The author, in the work, is to explain his
mystical feelings and thoughts and aims to raise awareness about the subject.

This work, as the title suggests, is a commentary and exhibits a mixture of verse
and non-verse texts. Work verse, hadith and the words of nemesis/Shabuoth is
decorated with. In the work, there are couplets and words of different poets in
places. The text is based on existing Persian poems, of linguistic narrative
subtlety and using specific sentences and it is a syntactic structure.

At the beginning of the work, was provided with concise information on
biography of Edirneli Arabzdde Hodja Mehmed Ilmi Efendi and Cami. The
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verses, hadiths, mystic idioms and word groups mentioned in the work were
originally explained in Arabic letters. Their counterparts were shown in Latin
letters and the meanings are given as footnotes. Thus, the literary and mystical
meaning and value of the work were tried to be revealed. The study was
completed in the final part.

Keywords: Nagshbandi, mysticism, poetry, Parsi.

Giris

[lmi Mehmed Efendi’nin bu risalesi, tasavvufi bir risaledir. Bu risale; Naksibendi
seyhlerinden Edirneli Arabzdde Hoca Mehmed Ilmi Efendi hazretleri tarafindan
Mevlana Abdurrahman Cami hazretlerinin bir gazeline yapilan serhtir. Sarih, Molla
Cami’nin 7 beyitlik bir gazelini serh etmistir. Bu risdle Siileymaniye Kiitliphanesi,
Tekkeler- Murad 203 no (s. 132-136) ile kayithidir. Eser, biiyiikk 6l¢iide harekeli, tas
basma nesih bir metindir. Eser iizerinde simdiye kadar herhangi bir c¢alisma

yapilmamistir.

[lmi Efendi, el-Hac Mustafa Rizauddin Efendi’nin seyhidir (ipekten vd., :1988).
Eser, “Hamd, hakikatinin aslin1 kendinden baska kimsenin bilmedigi ve gerek zati
gerekse yarattiklarin1 hayrete sevkeden Allah’adir.” anlamindaki “Ehamdulilldhillezi
hamdeleyi, “biitiin insanlarin se¢ilmisi Restliimiiz Muhammed’in iizerine salat ve selam

olsun ...” anlamindaki salvele izler.
Miiellif

Cami, Herat’ta yetisen alim ve evliyAnin en biiyiiklerinden. ismi, Abdurrahmén
b. Nizdmuddin Ahmed olup, lakab1 Niruddin’dir. Cami ve Mevlana nisbeleriyle meshir
olup Anadolu’da Molla Cami diye taninmaktadir. 817/1414’te Iran’in Cam kasabasinda
dogdu. Imadm Muhammed Seybani hazretlerinin soyundandir. Bes yasinda iken
Muhammed Parsa hazretlerinin huzuruna gétiiriiliip, tevecciihiine mazhar oldu. Mevlana
Sa‘diiddin-i Kasgari’den feyz alarak kemale erdi ve irsada me’z(in oldu. Cok kitap
yazdi. “Nefehatu’l-uns” ve “Sevahidu’n-nubuvve” kitaplart meshurdur. Cok kerametleri
goriildii. Fatih Sultan Mehmed, onu Istanbul’a davet etti. Konya’ya kadar geldi. Fatih’in
vefatim haber alinca geri dondii. Herat’ta Seyhu’l-Islam idi. 898/1492 senesi Muharrem

aymin on sekizinci giinii, Cuma ezani1 okunurken Herat’da vefat etti.

Sarihi

! http:/www.ehlisunnetbuyukleri.com/Islam-Alimleri-Ansiklopedisi/Detay/MOLLA-CAMI/3092
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[lmi, Arabzade Seyh ilmi Mehmed Efendi, (d.?/?-6.1130/1717-18) Arabzade
saniyla taninmis olan Ilmi Mehmed Efendi, Edirnelidir. Naksibendi tarikatina mensup
idi. Uskiidarli Seyh Muhammed Ensari’nin halifesi, sairlerden Neccarzade Seyh Riza

Efendi’nin miirsididir.

Tasavvufi siirleri bulunan Mehmed Efendi’nin ayrica Mecmau’d-Diirer ve’l-
Gurer fiehadisi Seyyidi’l-beser isminde hadise dair bir eseri vardir. Bursali Tabhir,
Umumi Kiitiiphane’de bu eserin bir niishasini gordiigiinii sdyliiyor. (Bursali Mehmed

Tahir 1333-42: 1/127)
Arastirmanin Onemi

Klasik edebiyatimizin temel eserlerinin yetismekte olan nesillere tanitilmasi, bu
eserlerde ortaya konan ruh, fikir, iman ve ahlak ilkelerinin gliniimiiz insaninin zevk ve
anlayisina uygun olarak sunulmasit milli egitim ve kiiltiir hizmetlerinin hedefleri
arasinda onemli bir yere sahiptir. Tarihi ve kiiltiirel mirasina sahip ¢ikmak, gelecegi
giiven altina almak demektir. Bunun yolu, ge¢misi ile barisik, 6z giiveni yliksek nesiller
yetistirmektir. Asirlarca elde ettigimiz degerler, zamana uygun bir iislipla ruhu, esasi,

0zii bozulmadan tekrar giiniimiize tasinmalidir.
Yontem

Bu ¢alisma, durum ¢alismasi yaklasimina gore desenlenmis nitel bir ¢aligmadir.
Bu ¢alismada igerik analizi yoluyla metnin diislince orgiisii olabildigince derinlemesine
ve miiellifinin amacina uygun olarak resmedilmeye ¢aligilmistir. Incelemede eserin
sozvarligina odaklanilmis; bu baglamda metnin anlami ¢oziimlenerek okuyucunun

dikkatine sunulmustur.

Bu risale; Naksibendi seyhlerinden Edirneli Arabzade Hoca Mehmed Ilmi Efendi
hazretleri tarafindan Hazret-i Mevlana Abdurrahman Cami’nin gazeline yapilan serhtir.
[lmi Efendi, el-Hic Mustafd Rizauddin Efendi’nin seyhidir (Ipekten vd., 1988). Eser,
Mankabe-i Rizauddin Efendi adli tas baski eserde bulunan bir risaledir. Eseri Latin
harfleriyle ¢evirerek beyit ve kitalara ayrica gazele ma‘na vermeye ¢alistik. Tasavvufl
bir gazel oldugu i¢in terimler kaynaklarindan agiklanmaya ¢alisildi. Osmanlica bir metin
olan bu risalenin metin kismi Arapca harflerle, ac¢iklamalar Latin harfleriyle

degerlendirildi.

METIN
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SERH-I GAZEL-I HAZRET-I MEVLANA ABDURRAHMAN CAMI (K.S.S)
NAKSIBENDI MESAYIHLARINDAN EDIRNEVI ARABZADE HACE MEHMED
iILMI EFENDI (K.S.)) HAZRETLERININ SERH-i BI-BEDELLERIDIR.
MUSARUNILEYH TERCUME-I HALLERI SEBKAT IDEN NECCARZADE EL-
HAC MUSTAFA RIZAUDDIN EFENDi HAZRETLERININ SEYH-i MUKERREM
VE MURSID-i EFHAMLARIDIR.

Elhamdiilillahillezi tehayyera f1 zatihi sivahu ve 1a ya‘lem kiinhi hakikatihi illa
iyyahu. Vessalatii vesselamu ala restilina Muhammed’iil-meb‘Gsi ile’l-halki ecma‘in ve
ala alihi ve evladihi ve etbaihi hiidatii’d-din.

Beyt:

oom dn Lo a5 02

AL 1 a4

Amma bu abd-i hakir-i piir-taksir es-seyh Muhammed ibnii’s-seyh Halil es-sehir
bi-Arabzade 2 o3 )) L Ll & & 4 U Hz. Mevland Abdurrahman el-Cami kuddise
sirruhu’s-sdminin -~ divan-1  ma‘arif-intisdblarindan  tevhid-i  Bari  hakkinda
gazeliyatlarindan bir gazel intihab ediip ma‘a killeti’l-bida‘a serh ii beyana tasaddi

olundu. ihvan-1 safddan me’mildur ki vaki* olan sakatit-1 engiist afv ile mestir ola...
Kit’a:
Glsd pali §4S 49 (led o2y
2y s1aa o€ jnay jie
CS Rl )l iy
350 sl 4 il g S

Kul odur ki kendi kusuruyla (giinahiyla) Allah’in dergahina 6zriinii gotiiriir. Her
ne kadar (6zrii) Allah’a yarasir degilse de Ozriinli yerine getiremez. Ol gazel oldur ki

zikr olunur.
Vezni: Mef uli mefaili mefaili fedliin
Y G e dS G ladds L ga ]

il ) alall (e ) (e 438G )

2 ene lehii Allahu fi’d-dareyni ma erddehii
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Sofi, 1stilah-1 mutasavvifada ilim ve tasavvursuz hal ile makamat {izere mesy i

seyr eden zata derler. <> cim-i Acemi’nin kesresiyle ve ha’-1 alamet (¢) ile ki telaffuz

olunmaz, istithamdir, “ne” demektir. ('8 bir sey’e viistl kasdiyla feryada derler. Lafz-1

est (<) edat-1 haberdir. Eger muttasil oldugu kelimenin ahiri meftih olursa elif sabit

olur. Hatda, amma telaffuz da 1azim degil, <! oot gibi ve <l 4al 52 gibi. Ve eger sakin

olursa, elif’in hazfi ciiz ve vacib olur. Hem lafizda hem hatda ve lafz-1 est’in (<) tek

¥ Divan-1 Cami, T, 664.
Gazelin Tiirk¢eye cevirisi

Ey sofi, bundan sundan diye figanin nedendir.
Bu niikte ilimden gbze kadar agiktir.

Ortada olandan niye bahsedersin, sefere ¢ik.
Hizir gibi iki denizin toplandig1 yerde bu cevheri ara

Varlik nuru bizim yanimizda din olur
Bu borcu ddeyen yokluk cezbesi hani

O kimse birlik yolunda inkar ve ikilik i¢indedir;
Taklit yolunda da ikilik ayibindadir.

Bu vahdet, tekrarin ¢cokluguyla (olan) dzdiir
(Bu ¢okluk) bazen dort, bazen ii¢ bazen de ikidir.

Kayitlar ile asiklar olan biricik (sey) gozdiir (kisidir).
Ondan (gozden) dolay1 noktanin iizerindeki ortii agildi.

Cami, uzaklik ve yakinlik diigiincesine kapilma,
Yakin degil, uzak degil, ulasilmaz degil, arada degil
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cem‘i, end (&) gelir. Lafz-1 ki (45) ha’-i gayr-i melfize ile Fariside bir kelimeyi bir
kelimeye irtibat i¢in gelir ve ta‘lil i¢in gelir ve “kim” demektir. Arabide “men” ((»)
ma‘nasina ve gah olur/ ism-i isti’mal olur “min” lafz-1 Arabidir. ibtida-1 gdyet ma‘nasina
“eyne” lafz1 Arabidir. Lugatte “eyne Zeydiin” dersen, Zeyd’in mekanindan sual olunur.

99 ¢

Istilah-1 mutasavvifada “eyn” “sey’in” mekaninda husili sebebiyle sey’e ariz olan halete

derler. Ve “ila” Arabi’dir, intiha-i gdyet ma‘nasina.

Beyt
Gl () aladl (e il lae 4355 0l

T
1

“” bu demektir. Esma-i igarettendir. Cem‘i “0W” gelir. Bu nekr ma’nasina. ..
Niikte: sol mes’ele-yi latifeye derler. Dikkat-1 nazar ve im’an-1 nekr ile istihrac ola.
‘Iyan, kesr-i “¢” ile géz gbzleyip zahir olan seye derler. Arabide “miifa‘ale” babindan

(133

masdardir. “‘ilm” lugatte vaki‘a mutabik i’tikdd-1 cazim ma‘nasinadir. “Oxe” lligatte zat
ma‘nasinadir. Lakin “‘ilm va ‘ayn lafzinda olan 1am-1 ta‘rif ahd igiindiir. Bu takdirce
“‘ilmden murad ‘‘ilm’el-yakindir ki “4de s W le” tasavvur-1 umir sebebiyle “delilin
1t ettigi sey”’e derler. ‘Aynden “ ‘ayne’l-yakin”dir ki sadhide ve kesfin i‘ta ettigi seye

derler. Mahstl-i beyt:
Ey sofi seyr-i siilikda min eyne ila’l-eyn

demekle feryad edersin. Bu niikte ‘ilmel-yakinden ‘aynel-yakin tahsil ile ‘1yan
olur. Egerci: @&l Ludil 2y & A 3LV olan lakin akreb-i hacegan (k.s.s.) ihtira
buyurduklar tarik murakabedir. Salik, ibtida siilikda gerekdir. Miirsidi vasitasiyla kalbe
tevecciih ede, andan ritha vara ve andan sirra yetisdikde kendiide niirullah hasil oldukda
anunla Hak ‘azze ve celle zahir olur. Madamki salik havass ile akl ile seyr ide. Allahi
azimiigsane vusll miimkiin degildir. Zird havass ve akil meydan-1 ma‘rifetullahda

lenkdir. Zira havas mahsisati, ‘ukyl ma‘kylati derk i¢in mahliikdur, Allahii a‘lem.
S G S 4y ol B Jalallae
o genae O oA S Gl G s s F
Lafz-1 “ma” kelam-1 Arabide dokuz vech {izredir.
Vech-i evvel: istitham. Sxie L gibi.

Vech-i sani: sart ve cezadir J=& L gibi

# Kullarm nefislerinden Allah’a ulasan yollar vardir.
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Vech-i salis: ta‘aciibdiir ) o=l L gibi

Vech-i rabi‘: ma‘al-fi’l olursa te’vili masdar da olur. Ju) Cxia Lo 2l gibi
Vech-i hdmis: nekre olur, sifat icab eder. S sz Ly &) 4 gibi

Vech-i sadis: amelden kaffedir. 4 <wes ; W gibi

Vech-i samin: nafiyedir. z & 25 W 525 z 4 L gibi

Vech-i tasi‘: Uzerine hurif-i cer dahil oldukda elifi hazf olmak. a: . &l Ve ac
O sleluigibi.

Bu makamda vech-i evvel muraddir. Hasil bakiye ma‘nasinadir. & Zarfiyyet
ma‘nasma hurdf-i cerdir. o» ezdaddandir. Firkat ve vuslat ma‘nasina olur. Bunda
beytitet ma‘nasinadir. G S lafzindan siga-1 emirdir. Veya hitab igindir. Lé, liigatte
kat’1 mesafeye derler. Ser’ide ii¢ giin ili¢ gece seyr kasdiyla huriica derler. Amma erbéab-1
hakikat katinda sefer zikriyle Hakk’a tevecciih katinda kalbin seyrine derler. Aningiin
hacegan kaddesallahu esrdrehiim sefer der-vatan® buyurmuslaridir. Bu sefer dért vech
tizeredir. Vech-i evvel, viiciddan hiicb-i kesreti ref’dir. Buna naksibendan seyr-i
ila’1lah® derler. Vech-i sani viicid-1 kesret-i ‘ilmiyye-i batindan hicab-1 vahdeti ref
ma‘nasmadir. Buna hacegn seyr-i fi’llah’ derler. Vech-i salis ayn-1 cem’® ve hazret-i
ehadiyyete terakkidir. Bu nihayet-i velayetdir. Vech-i rabi’, Hak’dan halka riicidur.
Buna seyr-i billah? derler. Rubai:

O Ao Gl sada o b

O ) Olen s padanid g

% sefer der-vatan: Arapga ve Farsga'dan olusan bir sozciik. Vatanda yolculuk yapmak demektir. Bu bir Naksbendiyye
tabiridir. Salikin, fena huylardan iyi huylara yonelmesi: beseri sifatlardan, meleki sifatlara ulagmasi demektir. Maddi
yolculuk ile bir kimsenin k&tii huylarimi birakmasi miimkiin degildir. Miihim olan, i¢ diinyada yolculuktur. Ancak Naksi
seyhleri, bir miirsid bulana kadar maddi ma‘nada sefer yapilmasini tavsiye ederek, irsad ediciyi bulduktan sonra, onun
terbiyesinde ikamet etmekle, k&tii huylardan iyi huylara yonelmenin énemini vurgulamiglardir.

® seyr-i ild 'llah: Arapga, Allah'tan seyr demektir. Siilikun dért mertebesinden, dordiinciisiidiir. Buna “telvin ba‘de’t-
temkin" (temkinden sonra telvin) denir. Bu seyir vahdet (birlik)'ten, kesret’e (¢okluk) dogrudur. Bundan gaye, Hak'dan

halka terbiye ve irsad igin doniistiir. Bu yiizden, seyrun anilldha “beka ba‘de’l-fena”, “sahv ba‘de’s-sekr” veya "fark
ba'de'l-cem" de denir. Bu durumdaki kisi, vahdette kesreti, kesrette vahdeti goriir.

" seyr-i fi’llih Arapga, Allah'da seyr demektir. Manevi yolculugun dort basamagmndan ikincisi. Buna sefer-i sani (Cem®)
de denir. Allah'in sifatlariyla muttasif, isimleriyle miitehakkik, ahlakullah ile ahlaklanmak, ufuk-1 4ldya ulagsmak, biitiin
bedeni 6zelliklerinden kurtulmak, seyr-i fillah tanimlar. Bu seferin nihayetinde, salike viicith-1 dlemden perdelerin
kalkip, ilm-i lediinninin kesfolundugu kaydedilir.

8 ayn-1 cem * (giilbangi): Mevlevi tarikatinda seyh ve dervislerle, muhiblerin, ayin okunurken, kalkip kol agmaksizin sema
etmeleri

® seyr-i billah: Allah’a vuslat i¢in ¢ikilan yol, Allah ile bir olmak.
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58 iy 48 08 i 5
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GS/0S lafzindan emirdir. os> zamme-i sarth ile imalesiz ve isba’siz harf-i
tesbihtir. Gice ma‘nasina ve harf-i ta’lildir. Ciinkii ma‘nasia ve imale-i isba’ ile nice ve
nite demektir. Arabide &S ma‘nasina bu makamda ma’na-y1 evvel muraddir. Hizir
aleyhisselam, Musa aleyhisselam efsahi “h”nin fethi ve “dad”in kesri ile olmaktir. Ehl-i
Hak katinda Hizir bastdan®® ibarettir. Zird Hizir (AS)’1n kuva-y1 mizaciyyesi mebsitdur.
Lafz-1 cly, ciyiden (0ws») lafzindan emirdir. Evveline bir (L) ziyade ederler. Tahsin-i
lafz iglin (ss>2) derler. (¢v') ism-i isarettir. (eS) U2 S den muhaffefdir. Lafz-1 ) harftir,
“0=” ma‘nasmadir. Arabide mecma‘-1 bahreyn erbab-1 Hak ve ashab-1 kesf katinda

hazret-i kAbekavseynlzdir. Ol makAmda viictib ve imkan miictemi’ olmustur. Mahsil-i
beyt:

Ey sofi ni¢lin ‘ilm-i yakin beyninde vasl nediir ve fi‘l nediir, dirsin. Erbab-1
tasfiye gibi ber-sefer eyle. Hizir aleyhisselam iris, gevher-i maksad ki vusil-i ila’llahdir.
Viiciib ve imkanin mahall-i ictimai olan makAmda taleb eyle. Vaki‘a salik rah-1 Huda
esfar-1 erba‘a ile sefer idiip kat‘-1 menazil i makAmat itmeye, suradikAt-1*2 kibriyaya
vusil miimkiin degildir. Bu matlab-1 ‘ali bir miirsid-i kamil ve miikkemmellik himmet-i
‘aliyyelerine mevkuftur. Restl-i Ekrem (s.a.v) anun igiin 14G k!l & &)l

buyurmuslardir.*

M}#Jﬁwlu&;\:‘.ﬁ)ﬂ

© ya Rab tebessiim etmek ne giizel huydur. Géz aracihigi olmadan cihan gérmek.(ne giizeldir). (Bu ugurda) Oturmak da
yvol almak da ne kadar giizeldir. Minnetsiz cihani dolagmak, hatirlamak (ne giizeldir).

U Tasavvufta, kulun Allah’in cemal sifatinin tecellisi karsisinda rahatlamasidir. Kabz hali de onun ziddidur.

12 Arapga, ok atilirken yaym elle tutulan odasiyla, sagli sollu iki ucu arasindaki mesafeyi ifide eden bir terkiptir.
Tasavvuf stilahinda, viicud dairesinde, ibda', iade, inme (niizul), yiikselme (uriic) failiyyet ve kabiliyyet gibi isimler
arasinda bulunan, tekabiil bakimindan esma ve sifatin isimlerine ait yakinligi belirtir. Ancak bu kurb (yakinlik)'un zati
degil, sifati oldugu da kaydedilir. Bunun iizerinde "ev edna" (yahut daha da yakin) makami vardir. Kabe kavseyn, ittisal
denilen temyizin bekasiyla beraber, Hak ile ittihaddan; "Ev edna" ise, ayn-1 cem'deki ehadiyyet-i zatiyyeden ibarettir. Ev
edna'da temeyyiiz ve itibar olan ikilik, fena-i mahz ve tams-1 kiilli sebebiyle, abd ve Hak arasindan kalkar. Miifessirler,

bu kelimeyi Allah'a yakinlik olarak yorumlamiglardir.
Matlab-1 a‘la-y1 ev edné’da itsek n’ola
Tir-ves itdik makAm-1 kAbe kavseyni giizar. (Nadiri)

Bu terim, Necm Suresi’nin dokuzuncu ayetindeki “fekane kAbe kavseyni ev edna” (iki yay kadar yahut daha yakin oldu)
ifadelerinden alinmustir.

1% SiiradikAt: saray perdeleri, harem dairesinin 6niine cekilen biiyiik perdeler, otaglar, padisah cadirlar
(Devellioglu:1164)

14 s
“Once arkadas, sonra yol”
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15 00 Ol 295 5390 4S (L ads S

Lafz-1 _2 kapu ve igerii ve tasra ve dag tepesi ve tahsin-i lafz i¢lin mesadir-Ii
evvellerine idhal olunur. Gah olur ismiin ahirine ilhdk ederler, »» Ly 4 gibi.boy o
ma‘nasma ve harf-i zarfdir. Bunda ma‘na-y1 ahir muraddir. Zimmet: lugatte “¢=”
ma‘nasinadir. Lafz-1 “W” biz demekdir. Arabide s ma‘nasina, deyn eda ile yahud
ibra ile sakit olan seye derler. 52 : su‘le ma‘nasinadir ve i varliktir. Arabi’de viicid
ile ta’bir olunur. Amma ehl-i Hak indinde viicGd-1 Hak, zatim1 zat ile vicdanindan
ibarettir. sS kaf-1 Arabi ile 2 ma‘nasinadir. Cezb ¢ekmek ma‘nasmadir. 1 liigatte yok
olmaga derler. Erbab-1 hakikat katinda azamet-i Bari ve miisdhede-i Hak’da istigrak
sebebiyle ‘abd’in alem-i miilk ve melekitda ‘adem ihsasindan ibarettir ve fenayida olan
< masdardir. 25« tef'il babindan ism-i mef*ldur. Masdar1 Ll gelir. Kaza-1 deyn
ma‘néasina, (% /2s% lafzindan fi‘l-i muzaridir. Mahsil-i beyt demektir ki, bizim
zimmetimizde es’ile-i viicid deyndir, sdhibine edasi lazimdir, bu eda ise miiyesser
olmaz. Mademki salik-i rah-1 Huda viiciid-1 beserriyesin viicid-1 Hak’da fani kilmaya
Hazret-i Ebi’l-Huseyin Niri Hazretleri kuddise sirruhu’l-aziz bu makAma isaret <as o 13
161 38 ;5 buyurdu. (Yilmaz, 1992: 128) Imdi Mevlana Cami (kss) Kani cezb-i fena
ki bu deyn, miiedda ola deyli buyurur. Vaki‘an salik himmet-i seyh ile tevhid-i selaseye
ki tevhid-i ef’al ve tevhid-i sifat ve tevhid-i zatdir, vasil olmaya yani ef’alim ef’al-1
Huda’da ve sifatim1 sifat-1 Huda’da ve zatin1 zat-1 Huda’ da fani kilip 17) 58 ga3 () 8 ) 5 9
makAmma vasil olmaya sir-1 veldyet vasil olmus olmaz, vesselim. Anun igin

Abdurrahman el-Cami
OSS (290 a8 9 g e g o e )
G (290 (43 3 0 8T Cada )

buyurur. Demek olur ki mesreb-i tevhidde ikilik vehmi kiifiirdiir. Zira tevhid-i
halis oldur ki Hak’dan gayri ne var ise halik ve ma‘dim ‘aynihi mevctd-1 hakiki heman

ol goriile. Nitekim ®4gx s ¥) U .5 IS buna isarettir. Beyt:

18 varlik i1 ahdinde hangi yokluk cezbesine yol agmis oldu.
16 Rabbimi buldugum zaman benimle konustu.

17 Olmeden once Sliiniiz... Olmeden énce, nefis ve sehvetlerinizin esiri olmaktan kendinizi kurtarmiz demektir. (Y1lmaz,
128)

18 Onun yiizii (zat1) nden bagka her sey yok olacaktir. (Yilmaz, 1992) “Kiillii men aleyha fan kiillii nefsin zaikatii’l-mevt
“Allah ile beraber baska bir Tanriya yalvarma. Ondan bagka tanr1 yoktur. Onun zatindan baska her sey yok olacaktir”
(Kasas, 28/88)
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DG pe I (G

Amma mezheb-i taklidde ikilik nefy {i ayb ve seyndir. Zira erbab-1 taklid kendi

nefsinden ve Hak’dan gayrisinden bi’l-kiilliye 1’raz etmekle bu zevkden mahcibdur.
ugl;j&uuﬁ)do@}m)\ o&

Tevhid, erbab-1 hakikat katinda vahdet-i sirfdir ki kesret tekrarindan gah dort ve
gah lic ve gah ikidir. Hazret-i Cami erbab-1 siiliika temsil tarikiyla bu tevhidi beyan
etmistir. A‘dad eger¢i gayr-i miitenahidir, lakin im‘an-1 nazar olunsa birden gayri
yoktur. Bir’in tekrarindan kesret peyda olmustur. Imdi ekser-i mevhiimede anungiin

Arifi buyurur. Beyt:

Vahdet-i sirfda bu kesret-i mevhimu goriip daima eylediler istigfar. Ve ba’zi

erbab-1 kesf dahi vech-i aher ile temsil ediip buyurur. Beyt:
Mefa‘1liin mefa‘iliin mefa‘iliin mefa‘iliin
Bu esya katrelerdiir mevc-i esma zatidur ya diir
Ne deryadir ki mevcinden kamu bir katre esyadir

Sudnat-1 ilahi’ye nihdyet yoktur. Ey Arif okuyup kiilli yevm ayetin® fehm et, ne

ma’nadir
.J:\ﬁ J’\ s 4< M\iﬂ Sl (e
2l (g 5w adads O 333580 (s

e s ) elfaz-1 miisterekedendir. Bu makAmda zat ma‘nasmadir. <) edat-1
haberdir. «\%; yalniz, Arapga ferid ma‘nasina ve gAlib ma‘nasinadir. Yani yegin ve
hiinerde naziri olmaz kisi kayd-1 vahide’l-kuyGddur. 05 ziithiir ma‘nasiadir. 253, artti

13 3

demektir. Lafiz-1 ber, bir nice ma‘naya gelir imi§ ve sine ve nasib ve ala”
ma‘nasinadir ve yukari ve (2_» lafzindan emirdir, vasf-1 terkibidir ve fiiller ve masdarlar
evvellerinde tahsin-i lafz igiin getirirler, zAidedir, 2= ¢ ‘e isaret olunur, isimdir. Nokta
herkesin malimudur. ¢s.» tasra birin ma‘nasmadir. (X! /2l lafzindan mazidir, geldi
ma‘nasina, s)) - ') ‘dan muhaffefdir. (e liigatte 6rtmek, amma ehl-i Hak katinda
sihhat-1 i’tikAd birle siihiddan ziihal ve ihticabdir. Mahsil-i beyt demek olunur ki,

yalniz bir zattir ki kayd-1 taayyiinden anun {izre bir nokta artmagla andan gayn ve ihticab

19 s b s o US Kiille yevmin hitve fi se’n. O her giin (her an) yeni bir iste (icatta)dir. Rahman 55/29 (Yilmaz, 1992)
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ziihlr etti. Vaki’a ezelde 20 s5 42e (S5 4l (S taayyiin ediip ba’de sifattan esma ve
esmadan esya zuhir eyledi. Lakin erbab-1 hakikat katinda el’dn kema kandir ve bu

makAma miinasib Mevlana Abdurrahman Cami (kss) buyurur. Beyt:

Lond yalae Ll 4as 2513 jalie Las) 4t

gms ols 5 e (GBS 25 sna ga Wasasll s )Y

S5 5 (SR el (S (el

oY 503V 533 Y s AY

Hazret-i Mevlana Cami’nin ismi Abdurrahman, lakab1 Niruddin, vilayeti Cam
olmakla Cami tahalliis buyurmuslar (S~/320S  lafzindan nehy-i hazirdir. Endise, zikr
ma‘nasmadir. <22 kurb ma‘nasinadir ya-i masdariyye ile kurb olur. L3 ba‘id
ma‘nasmadir ya-i masdariyye ile bu‘d olur. ¥ harf-i nefydir. Kurb, lugatte yakinlik
mma‘nasma ehl-i Hak katinda makAm-1 kAbe-kavseyn21den ibaretttir. Bu‘d, kurbun
ziddidir. o2, fasl ma‘nasmadir, mahsul-i beyt demek olur. Ey Cami, kurb u ba’d
endisesin etme! Misrai sani ta‘lil vaki‘ olup zird kurb ve bu‘d ve vasl ve fasl yoktur.
Vaki‘a salik fillah makamiyla muttasif oldukda ortadan ikilik miirtefi olup “ la

h”22

mevcide illalla yiiz gosterdikte kurb ve ba‘d ve vasl ve fasl aradan kalkar. Zira kurb

ve bu’d ve vasl ve fasl ikilik iktiza eder vesselam.
Sonug¢

IImi Mehmed Efendi’nin bu risalesi, tasavvufi bir risaledir. Sair, Molla Cami’nin
7 beyitlik bir gazelini serh etmistir. Her ne kadar gazel serhi gelenegi akademik olarak
Prof. Dr. Ali Nihat TARLAN hoca ile baslad1 denilse de bir¢ok eski ¢alismada 6zellikle
risale bashgiyla gazel serhlerine rastlamaktayiz. Gazel serhlerinde metot ve tasavvufi
gazellerin tahlili ile ilgili giizel bir 6rnek sayilabilir. Eserde gegen tasavvufi terimler ve
kelam-1 kibarlar kaynak gostererek aciklamaya galigildi. Gazeli aslina uygun olarak
Farsca yazdik. Bu risale, gazeli beyit beyit aciklayarak her beyitte gecen kelime ve
kelime gruplarinin dil yoniinden kdkenini de vermistir. Tasavvufi bir gazelde murad
edilen ma‘nay1r bulmak kolay degil, bu engeli asmak {iizere, beyitlerin daha iyi
anlasilmasi ic¢in Tirkce karsiliklar1 verildi. Aciklamalar, daha ¢ok basvuru ve dipnot

seklinde degerlendirildi. Metin ¢evirisinde araya girme olmadi, metni anlamlandirmada

2Allah o seyle beraber oldu
2! jki yay aralig1 kadar (yahut daha az kaldr) (Y1lmaz, 1992, s. 88)
22 Allah’tan bagka ilah yoktur.
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olabildigince sdirin niyetine uygun hareket etmeye calisildi. Aslinda Izlenen yol,

edisyon-kritik ve inceleme seklinde degerlendirile bilinir.

Fars edebiyatinin biiyiik sairlerinden biri olan Molla Cami’nin biiyiik bir hazine
oldugunu ve bu hazineden bir damlay1 -bir gazelini- degerlendirerek edebi kiiltiire
sunmaya calistik. Ayrica Mustafa Rizauddin Efendi ve onun Seyhi, Edirnevi Arabzade

Hace Mehmed ilmi Efendi (k.s.) hazretlerini bu risale ile hatirlama firsatin1 bulduk.

Bu dini-tasavvufi tondaki metinde miiellifin kendi duygu ve diisiincelerinden ¢ok
eserin bagli oldugu tasavvuf geleneginin etkisi altinda oldugu soylenebilir. Bir
Naksibendi seyhi olarak Hoca Mehmed Ilmi Efendi’nin “bir ideali ve mefkiiresi”
oldugunu sdylemek miimkiindiir: Bu ideal, baglist oldugu Naksibendiligin adab ve
erkdnin1 baglilarina ve/veya okuyuculara iletmektir. Miellif, tasavvufi duygu ve

diisiincelerini agiklamakta ve alicisini konu ile ilgili bilinglendirmeyi amaglamaktadir.

Bu eser, basligindan da anlasilacag {izere bir serhtir ve manzum-mensur karigimi
bir metin 6zelligi sergilemektedir. Bu 6zelligi ile Hintlilerin “capnu” diye adlandirdig
bir tiir formundadir denilebilir (Calp, 2014). Eserde yer yer farkli ediplerin beyit ve
sozleri de bulunmaktadir. Toplam 7 beyitten olusan Eserde gazel nazim tiirlinde
yazilmis olup aruzun mef*Glii mefailii mefaili kalibiyla aa, ba, ca, da ... seklinde

kafiyelendirilmistir.

Estetik imgelere fazlaca yer verilmeyen tasavvufi-ahlaki tondaki bu metnin
tiriiniin ve yazildigi donemin dil ve anlatim 6zelliklerini yansittif1 sdylenebilir. Bu
eserin “I1ahi bakis agis1” odakli anlatici penceresinden duygu ve diisiinceleri ileten ‘dini-
tasavvufl’ bir metindir. Miiellif, esere “ilahi bir bakis” agisiyla metafizik oldugu kadar

manevi bir derinlik de kazandirmistir.
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