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SEEEEE Al Cancelik

S6zlU Musiki Eserini Olusturan
Unsurlar ve Yahya Nazim'in
“Didem Yuzune Nazir”
Eserinin Tahlili™

0Oz: Makalede, sozlii musiki eserini olusturan unsurlardan olan makam, beste, giifte, usul
ve vezin gibi temel kavramlara deginilmekte, iyi bir eserin dzellikleri ortaya konmaya ¢a-
listlmaktadir. Ayrica kiiltiir ve medeniyet agisindan sozlii musiki eserler konusunda deger-
lendirme yapilmakta, s6z (metin) ve saz (nagme) arasindaki iliski ve etkilesimler izerinde
durulmaktadir. Tahlil galismasi 18. yiizy1l bestekar sairlerinden Yahya Nazim’e ait “Didem
Yiiziine Nazir Nazir Yiiziine Didem” adli eseri lizerinde gergeklestirilmistir. Eser, hem
teknik hem de duygu yonleriyle incelenmistir. Ayrica eserin tahlilinde dini ve tasavvufi
ozelliklerin tespitine ve ortaya konulmasina dikkat edilmistir. Dogulu ve Batili; Miisliiman
ve gayrimiislim birgok miizikolog ve muhtelif aragtirmacilarin tespitlerine yer verilmis;
ortak noktalari tizerinde yorumlar ileri siiriilmiistiir. Bunlardan en 6ne ¢ikan husus; siirin
ve musikinin ilahi bir vergi oldugudur. Siir ve musikinin birlikteligi duygu ve diisiincelerin
giictinii artirmakta ve hem bireyler hem de toplum tizerinde ciddi etkiler gostermektedir.
Makalede bu etkiler iizerinde de durulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk islam Edebiyat1, Klasik Osmanli Siiri, Klasik Osmanli Musikisi,
Yahya Nazim, Beste Tahlili.

Components of a Verbal Piece Of Music And The Analysis of Yahya Nazim’s Piece
“Didem Yiiziine Nazir”

Abstract: In Makale, basic concepts such as makam, compos, lyrics, method and meter
which are elements of verbal music are mentioned; the characteristics of a good work are
being tried to be revealed. Moreover, oral music works are evaluated in terms of culture
and civilization, the relationship between words (text) and saz (tune) and their interactions
are emphasized. The work of the analysis was carried out on the work of Yahya Nazim, one
of the 18th century composer poets, entitled “Didem Yiiziine Nazir Nazir Yiiziine Didem”.
The work has been studied both in terms of technical and emotional aspects. In addition,
attention has been paid to the determination and presentation of religious and mystical
characteristics in the analysis of the work. From the East and the West; detection of many
musicians and non-Muslim muslims and various researchers are given placed; comments
on their common points have been put forward. The most important issue; poetry and
music are an extraordinary tax. The combination of poetry and music increases the power
of emotions and thoughts, and it has serious effects on both individuals and society. These
effects are also discussed in the article.

Keywords: Turkish Islamic Literature, Classical Ottoman Poetry, Classical Ottoman Mu-
sic, Yahya Nazim, Composition Analysis.

* Dr. Ogr. Uyesi, Kocaeli Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Osmanl Tiirk¢esi ve Islami Tiirk Edebiyati
Anabilim Dali, 4ssistant Professor, Kocaeli University, Faculty of Theology, Ottoman Turkish and
Islamic Turkish Literature Department, Kocaeli, Turkey alicancelik@gmail.com, ORCID https://orcid.
0rg/0000-0002-6058-826X

** Bu makale, “18. Yiizyil Divan Siiri Musiki Iliskisi, Istanbul Universitesi, SBE, 2010.” kiinyesine sahip
yiiksek lisans tezinin bir bolimiiniin gézden gegirilmis ve yeniden incelenmis seklidir.
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Giris

Toplumlarda tezahiir eden kiiltiirel unsurlar, yapilari itibariyle bir viicudun organ-
lar1 gibi siirekli etkilesim i¢inde birbirini beslemekte ve birlikte gelismektedirler. Mimari,
resim, edebiyat, musiki gibi sanatlar arasinda mevcut bu etkilesim, iletisim ve kaynasma,
siir ile musiki arasinda digerlerinden daha fazladir. Ilhamla ortaya ¢ikan siir ile musiki-
nin tariflerine bakildiginda, ikisi arasindaki bu kaynasma, benzerlik ve biitiinliik daha da
bariz goriilmektedir.

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki, “musiki” deyince enstriimanla icra edilen saf
musikiyi degil, s6zIii musiki eserlerini kast etmekteyiz. Yahya Nazim’in inceledigimiz
eseri, hem giifte hem de beste yoniiyle birbirini tamamlayan ve hatta birbirini derinlesti-
ren bir kivama sahiptir. Calismanin amacina da bdyle bir s6zIi musiki eseri uygun diis-
mektedir.

Siir ve musikiye dair birgok eser kaleme alinmistir.! Eserimize gegmeden 6nce
sadece bu ikisinin ne demek olduguna ve kiiltiiriimiiz a¢isindan ne ifade ettigine dair bazi
hatirlatmalarda bulunup sonra eserimizin tahliline gegmek daha miinasip olacaktir.

Siir, “Duygu ve heyecanlari, giizellikleri, seslerin uyumundan ve ahenginden fay-
dalanarak etkili bir sekilde anlatma sanati ve bu sanat yoluyla verilen edebi eser; manzu-
me; gonle ve hayale hitap eden, insanda giizellik duygusu ve heyecan uyandiran sey, go-
riindis, olus.”;? “Uyumlu ve esit ikdlari olan, kendi vezinlerinde tekrar edilen, son harfleri
benzer (kafiyeli) sdzlerden olugan hayale dayali bir sdzdiir.” seklinde tarif edilmektedir.

Bu tanimlarin yanina siirin “Deriini ahenk ile ifade edilmisse siirdir.”* 6lgtsiini
diismek gerekir. Zira misralar kelimelerle nagme duyurmalidir. Bu nagmeyi ifade etmek
i¢in dil ve vezin yalnizca bir aractir. Siir, bu araglar1 kullanarak misralariyla nagmeleri
hissettirmelidir. Siir, ritim yani nazim sanati1 oldugu i¢in giifteden daha ¢ok besteye yak-
lasmaktadir. Musikinin notas1 oldugu gibi siirin de ritmi vardir.

1 Siir ve musikiyi birlikte inceleyen ve onlarin iliskilerine dair tespit ve yorumlarda bulunan gerek eski
gerekse yeni birgok ¢alisma bulunmaktadir. Hem ¢alismalar hem de iliskilerine dair tespit ve yorumlar i¢in bk.
Mehmet Oncel, Hasan B. Ahmed B. Ali El-Katib’in Kemalii Edebi’l-Ging Adli Eseri (Dokrora Tezi,
Marmara Universitesi, 2017); Mehmet Oncel-Fazli Arslan, “11.-14. Yiizyillarda Musiki” Tiirk Din Musikisi
El Kitabi. Ed. Ahmet Hakki Turabi (Ankara: Grafiker Yaymnlari, 2017), 43-46.

2 ithan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, (Istanbul: Kubbealt1 Nesriyati, 2006), “siir” md., 2952.

3 ibn Sina, Musiki, trc. Ahmet Hakki Turabi,( istanbul: Litera Yayncilik, 2013), 95.

4 Yahya Kemal, Beyatli, Edebiyata Dair, (Istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti, 1997), 48.
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Musiki, Ibn-i Sind’ya gére, “Birbiriyle uyumlu olup olmadig1 yoniinden sesleri ve
bu sesler arasindaki zaman siirelerini arastiran riyazi bir ilim...”; Emmanual Kant’a gore
“Sesler vasitasiyla birbirlerini takip eden giizel hisleri ifade etme sanati...”; Abdiilkadir
Meragi’ye gore, “Ika’ devirlerinden biriyle tertip edilip kulaga yumusak gelen nagmele-
rin bir araya getirilmesi...” ve Kantemiroglu'na gore, “Cikardigimiz seslerin dl¢iili bir
zamanda bir usuliin diizenine uyarak hareket edip belirli bir yerde karar kilip durmasi ve
isitme giiciimiize zevk vermesi...” dir.’

Siir ve musikinin gerek dogu gerekse batt medeniyetlerinde ilahi bir mensei oldugu
inanig1 mevceuttur. Fuzali’ye gore, “Siir kabiliyeti insana Allah tarafindan ezelde bagis-
lanmigtir. Ve onun yardimi olmaksizin da kusursuz siir sdylenemez.”® Siirin bu hususi-
yeti, musiki i¢in de gegerlidir. Luther, “Musiki, Allah’in bir ihsanidir.” derken, Alfred de
Musset, “Musiki bende Allah’a inanis1 meydana getirdi.”” demektedir.

Osmanli musikisinin siire (giifte) ihtiya¢ duydugu, insan sesine ve giifteye agirhik
verdigi, nota yerine mesk yoluyla talim edildigi ifade edilmektedir. Bu musiki, nesirle
ifade edilmesi miimkiin olmayan veya ¢ok zor olan ancak hissedilebilen hakikatleri te-
renniim etmektedir. Bu 6zellik, Osmanli musikisini, siir musikisi yoniinde geligtirmistir.
Kullandig1 siir Islami kiiltiire bagli edebiyatlarin klasik vezni olan aruzla yazilmus siirdir.
Bu siir, hislere hitap eden hakikatleri dile getirmektedir. Musiki ise ahenk ve melodilerle
bu hissi hakikatleri giizellestirmektedir.

Musiki, siirin sinirlarini, tesir sahasini genisletirken siir de tasidigt degerler iti-
bariyle musikiyi anlamli kilmaktadir. Dolayisiyla siirin musiki igerisindeki fonksiyonu
sadece sesleriyle miizikalitesine katkida bulunmak degil, ayn1 zamanda eserin anlamina
katkida bulunarak eserden duyulan hazzi genisletmektir.

Devirlerin siir ve musiki yapilarina baktigimiz zaman devre ve topluma gore siirin
ve musikinin sanatkarlarinda ve eserlerinde degisimi goriiriiz. Bu degisim, bazen sanatin
daha iyiye bazen de daha kétiiye gitmesi seklinde olabilir. Bu iki sanat, -diger sanatlar
da buna dahil edilebilir-, ayn1 siireci, ayn1 zaman diliminde yasamaya da bilir. Mesela
Divan Siiri, biiyiik sairlerini 16. yiizyilda yetistirmigken musiki biiyilik bestekarlarini 18.
yiizyilda yetistirmistir.

5 Nuri Ozcan - Yalgin Cetinkaya, “Musiki”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 31: 257.

6 Muhammet Nur Dogan, Fuziili 'nin Poetikast, (Istanbul: Kitabevi, 1997), 19.

7 Rauf Yekta, Tiirk Musikisi, (Istanbul: Pan Yaymlari, 1986), 45.
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Siirle musikiyi bulusturan bir 6zellik de her ikisinin de fikirleri dogrudan verme-
meleridir. Siirin kendisini, mazmunlarla ve edebi sanatlarla tezyin edilmis imajlarla or-
taya koydugu gibi musiki de “Nesneleri, fikirleri ve davranislar1 simgesel bir anlatimla
canlandirir.”® Musiki de fikri yardima ihtiyag duymaksizin, ruha dogrudan dogruya isler.
Musikinin kendine mahsus olan dili, ruhun anlayabilecegi, fakat terciime edemeyecegi
bir dildir. Hatta Ali el-Katib’e gdre “giiftelerin insan zihni ve hayal giiclinii harekete ge-
¢irmesi hususunda miisikiden yararlanilabilir.”

Bir medeniyet i¢in musikinin bu derece dnemli olmasimin altinda, medeniyetlerin
aklin smirlarimi asacak kadar engin ve derin olma ozellikleri yatmaktadir. Bu derinlik
en giizel, en kamil sekliyle ancak musiki ile dile gelebilir. “Bu yiizden bir agk ve goniil
medeniyeti olan kadim ve 6zgiin medeniyetimizi ifade etmek i¢in en miinasip saha eski
musikimizdir.”'® Cilinkd dinsel coskuyu akli sinirlar i¢inde tutmak hem toplumu hem de
toplumun bireylerini rahatsiz eder."

Musikinin etkisinden bahsederken aslinda bir yandan da siirden bahsediyoruz de-
mektir. Siir, s6zlii musiki eserinin bir ciiz’iinii teskil eder. Gerek toplum hafizasinda ge-
rekse birey hafizasinda kalan eserlerimiz, cogunlukla s6zlii musiki eserlerimizdir. Bunun
altindaki sebep siirle musikinin birbirlerinde mezc olarak, sanki birbirlerinden ayri bii-
tiinliiklii, yeni bir tiir olusturmalaridir. Bu biitiin, siir ve notalar lizerinden bir medeniyet
macerasini anlatmaktadir.

1. Sozlii Musiki Eserini Olusturan Unsurlar

Yahya Nazim’in eserine gegmeden once sozlii musiki eserini olusturan temel un-
surlara ve bunlar arasindaki uyum konusunda deginmekte yarar bulunmaktadir. Bu saye-
de Yahya Nazim’in Didem yiiziine nazir adli eserinin inceligi daha net kavranabilecektir.

Makam, beste, giifte, usul ve vezin gibi temel kavramlar, temel unsurlardir. S6z
(metin) ve saz (nagme/musiki) arasindaki iliski ve etkilesimlerin olumlu olmasi, bunlar
arasindaki uyuma baglidir.

8 Eugenia Popescu-Judetz, Tiirk Musiki Kiiltiiriiniin Anlamlart, tr: Biilent Aksoy, (Istanbul: Pan Yaynlari,
1996), 13.

9 Oncel, Hasan B. Ahmed B. Ali EI-Kdtib'in Kemdlii Edebi’'l-Gind Adli Eseri, 113.

10 Sadettin Okten, Yahya Kemal'in Riizgdriyla Duyuslar ve Diisiinceler, (istanbul: Otiiken Yaymlar1, 2008), 163.

11 Okten, Yahya Kemal’in Riizgériyla, 171.
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Bir eserde sozle miizik arasinda uyum ve denge saglanmasi, onun iyi bir eser say1-
labilmesi i¢in en 6nemli vasitadir. Eserdeki tabii akisi ve teknik dengeyi saglayan prozodi
su noktalarda olmalidir: a) Uzun-kisa, agik-kapali hecelerle bunlara karsilik gelen ezgi
uzunluklari arasindaki uyum b) S6z, kiime ve duraklartyla ezgi, kiime ve duraklari arasin-
daki uyum c) Giiftenin vezniyle bestenin usulii arasindaki uyum.”dur.'

Oncelikle giifte ile beste miinasebetini ele alalim. Bu miinasebetin keyfiyeti ile il-
gili olarak, bildigimiz bir eser olmas1 agisindan da, Tanrikorur’un istiklal Mars1 rnegine
bakalim: Tanrikorur, Istiklal Marsimizin ‘Carmen Silva’ valsinden etkilenmis oldugunu
belirterek soyle devam eder: ‘Tirkler ‘buusafaak; lardaaa-yiilizee-naalsancaaaak; son-
medenyuur- dumu-niiiistiindeetii-teenen-soono-cakobe!’" diye konusmazlar. Konusma-
diklart igin sarki da sdyleyemezler. Sozlii miizik besteciliginde soziin besteye zamanda
onceligi oldugu, yani bestenin ‘séze gore’ yapilmasi gerektigi, baska amagla dnceden ya-
pilmis bir miizige konfeksiyon elbise usulii s6z giydirilemeyecegi gibi ¢cok basit bir beste-
cilik kuralinin bilinmemesinden dogan yukaridaki garip par¢alanmalara, miizikte prozodi
hatast denir ve dilin ses yapisini iyi bilmemekten kaynaklanir. Dilimizde emir kipinde
kullanilan fiillerin, iki heceliyse ilk, ti¢ heceliyse ikinci hecesi belirgin vurguyla soylenir.

“Korkma!” soziiniin ilk hecesi vurgulu (tiz), ikincisi hecesi zay1f (pest) tonludur.”**

Aslinda Tanrikorur, “Tiirkler ‘buusafaaaak; lardaaa-yiiiizee-naalsancaaaak; son-
meden yurduuumu-niiiisiin-deetii-teeenen-soono-caakobe!” diye konugmazlar, konusma-
diklar i¢in sarki da s6yleyemezler.” derken haksiz degildir. Ciinkii “Her dilin telaffuzu,
kendi zevk ve ahenk kurallar1 ¢ercevesinde 6zelliklere sahiptir. Her dilin prozodik 6zel-
likleri arasinda entonasyon, ritim, siddet, hiz, yilikseklik, hece siireleri, vurgu vb. kriterler
yer alir.”% Dil, bu 6zellikleriyle, kendine mahsus bir yapiya biiriiniir. Nitekim “prozodi
(beste diksiyonu), soziin telaffuz edildigi gibi, ayn1 ol¢iiler-niianslarla notalandirilmasi
seklinde kabul edilmektedir. Bir prozodi elestirmeni olan Woollett, miikkemmel bestekar-
1181, beste diliyle konusma dilinin birlestirilmesi seklinde gormekte ve bu hasretini soyle
dile getirmektedir: “Kompozorlerin (bestekarlarin) konusuldugu gibi besteleyecekleri
giin geldiginde, sarkicilardan da sadece dogru ve ar1 bir telaffuz isteyecegiz.

12 Cinugen Tanrikorur, Osmanli Dénemi Tiirk Musikisi, (Istanbul: Dergah Yaynlar1, 2005,) 209.

13 Tanrikorur, Istikal Marsini prozodi agisindan incelerken bazi prozodi hatalarini gézden kagirmistir.
Dogrusu su sekildedir: “Koorkmaa soonmeeez buusafaaaak laardaaa yiilizee nalsancaaaak sonmeden
niim diiiirobee- niimmiilletiiimindiiir ancaaak.”

14 Tanrikorur, Miizik Kiiltiir Dil, 24.

15 Saadet Giildas, Tiirk Musikisinde Prozodi, (Istanbul: 2003), 321.
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Sonunda seyirciler de, sahnede sarki sdylenirken, kelimeleri anlayacaklar.”'¢ Yah-
ya Kemal’in su sozleri bu hususu daha acik ve net bir sekilde ifade etmektedir: “Musikide
teganni eden ve ¢alan notadan ayrilmaz, yani eserin asil hiiviyetinden bir milimetre ayril-
maz. Bdyleyken teganni edenler ve ¢alanlar arasinda bu farklar nereden geliyor? Bunun
cevabi basittir. Clinkii beste bir sanat eseri ise onu okumak yahut da ¢almak da ayr1 bir
sanat eseridir. Ancak bu ikinci sanat eserinde miikemmeliyetin yegane sart1 bestenin hii-
viyetinin eksiksiz ve fazlasiz ifadesidir. Iste musikide kati olan bu kaidenin siirde de bu
derece kati olmasi lazim gelir. Sair manzumeyi ve manzumeyi teskil eden misralardaki
kelimeleri milletin lisanindan almistir. O kelimelerin 6l¢iistinii millet tayin etmigtir. Her-
hangi bir kelimenin Sl¢lisiinii sair misra i¢inde nasil bozmuyorsa ingsad eden, daha dogru
bir tabirle okuyan da bozamaz.”"’

Teknik olarak, prozodi hususunda tartigma yasanmazken, s6z (metin) ve saz (nag-
me/musiki) arasinda bir tartisma yasanmaktadir. lyi bir eseri ortaya koyan ana etken veya
iyi bir eserin ortaya ¢ikmasinda ana roliin hangisinde oldugu tartisilmaktadir. Felsefeci ve
miizikolog Aaron Ridley, bigimci diisiinenlere gore “Miizigin degerinin 6zellikle ‘tonla-
rindan ve onlarin sanatsal kombinasyonlarindan’ kaynaklandigini”'® séylemektedir. Do-
layistyla metin ile miizik arasindaki uyumun temel kaidelerinden biri dilin tonlamalarina
uygun kombinasyonlardir.

Soz ile saz (giifte ile beste) arasindaki uyumun ortaya ¢ikardigi giizel bir eser-
den bahsedebilmek i¢in, sadece teknik agidan, makamin giifteye uygun se¢ilmesi; usuliin
vezne uydurulmasi yetmez. Siirin de, kendi i¢inde bir ritminin olmasi gerekmektedir.
Nitekim aruz veznini kullanan divan siirimizin en 6nemli 6zelliklerinden birisi, bu ritmi
saglamig olmasidir. Siirin sozciikleri, “Sadece anlamlarina gore goze hitap etmek icin
degil ayn1 zamanda ritmine gore, kulaga hitap etmek igin diizenlenmelidir.”*® Nitekim
“Bir siirin siir olarak addedilebilmesi i¢in ‘aslinda’, siirin zaten bestelenmeden 6nce de
derinlemesine miizikle ilgili niteliklerle dolu olmasi gerektigidir.”*® “Siir, rythme yani
nazim sanati oldugu i¢in giifteden 6nce bir bestedir. Misralarinda nagme hissedilmeyen
bir manzume sadece bir giiftedir ki onu nesir sahasina atariz. Misra misra bir beste olan
manzume ise asil siirdir. Iste musikide kati olan bu kaidenin siirde de bu derece kati ol-

mast lazim gelir.”!

16 Giildas, Tiirk Musikisinde Prozodi, 321-322.

17 Beyatl, Edebiyata Dair, 7-8.

18 Aaron Ridley, Miizik Felsefesi Tema ve Varyasyonlar, (Ankara: Dost Kitabevi Yaymlari, 2004), 88.
19 Ridley, Miizik Felsefesi, 103.

20 Ridley, Miizik Felsefesi, 105.

21 Beyatli, Edebiyata Dair, 7-8.



Ali Cangelik, S6zIU Musiki Eserini Olusturan Unsurlar ve Yahya Nazim’in “Didem YUziine Nazir” Eserinin Tahlili

Bir dilin sahip oldugu vurgu, musiki eseri icerisinde neden bu kadar dnemli ola-
bilir? Neden s6zle melodinin birlesmesinden ortaya ¢ikan musiki eserinin degeri, dilin
tonlamalarina bagli olarak artabilir ya da eksilebilir? Ciinkii bir sozlii musiki eseri, te-
mel olarak s6z ve nagmeden olugsmaktadir. Hatta bazilari, “Bir sarkinin gergek degerinin,
onun miziginin sahip oldugu degerle bicilmesi gerektigini”? diigiinmiiglerdir. Yukari-
daki “hece-tin1” vurgusu yine ayni yazarin su ifadeleri agisindan ¢ok dnemlidir: “Belir-
tilmis hecelerin biitiiniiyle iyi soylenmesi bir sarkinin sesi ile ilgili bir meseledir. Fakat
bu, dogru bile olsa, ¢ok fazla bir sey ifade etmez. Buna ragmen, bir heceler dizisi sadece
bir sesler dizisidir ve eger kaygi duyulan bir sarkinin sesi ise, bunlarin sdzciikler olarak
diistiniilmesi gerekmez. Emin olun, bir bariton ‘Cy’, ‘na’, ‘ra’® hecelerini seslendirdigin-
de, bunlar aslinda bir insanin ismi anlamina gelir-fakat sadece dilbilimsel bakis agisina
gore- Miizikal olarak, bunlar sadece belli tiirde tin1 iretmek i¢in kullanilan araglardir ve
miizikal olarak da bu sekilde dinlenmeli ve kavranmalidir.”?* Hatta yazara gore, eserin
anlami her bir hecenin vurgusuna, yeterli kiymeti vermekle kavranabilir: “Igerdigi he-
celerin tinilarina yeterli ilgiyi gostermeksizin Delius’un sarkisint sdyleyen birisi de, bazi
yorumlayici kanitlarin olmamasi durumunun aksine, yanlisliga sebep olur.”?

Bir dilin, eser igerisinde bizzat ‘tin1” olarak yer almasi ve eserin giizelligine mana
acisiyla, bir katkida bulunamamasi ne kadar dogrudur? Aaron Ridley, her ne kadar bir
eserin ana pargasinin ses (melodi) oldugunu sdylese ve sarkinin degerini miizikten aldi-
gin1 belirtse de (ki bu, iyi bir eserin esaslar1 demektir), bizim kiiltliriimiize ait olan divan
siiri i¢in, bu, gegerli bir yaklagim degildir. Bir eserin bestesinin giizel oldugu kadar, giifte-
sinin de iyi olmasi1 gerekmektedir. Siirdeki imaj ve mazmun, diger biitiin kiiltiirlerden ayr1
olarak bizim i¢in ¢ok daha gecerli ve uygun bir 6zelliktir. Ciinkii bizim gerek dini, gerek
ilmi gerekse orfi biitiin degerlerimiz siir kanaliyla akmis ve bize kadar gelmistir. Burada
bizim i¢in iyi bir eserin sadece saz ile degil, sazin ve soziin insicamiyla ortaya ¢ikacagi
aciktir. Bizim siirimizde kendi maceramiz aktig1 gibi, musikimizde de kendi maceramiz
akar. Nitekim Yahya Kemal’in Rifk1 Meliil Merig’e ithafen yazdigt “Itri” siirindeki misra-
lar1 bunu gosteren en giizel ifadelerdir. Onun musikisinde akan sey, sadece melodi degil,
ayni zamanda, onun bestelerine mazhar olmus sozlerdir.

22 Ridley, Miizik Felsefesi, 106.

23 Cynara, yazarin tahlil ettigi eserin adidir. Ernest Christopher Dawson (1867-1900) un siiridir. Frederick
Delius (1862-1934) tarafindan yineleme bi¢imindeki sarkilarin bir pargasi olmasi niyetiyle yazilmis,1920’nin
sonlarinda tamamlanmuistir.

24 Ridley, Miizik Felsefesi, 107.

25 Ridley, Miizik Felsefesi, 109.
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Yahya Nazim’in eserinin arka plani hakkinda bilgi sahibi olmak ve eserin tahlilinde
zorlama yollara gidilmedigini anlamak i¢in bazi noktalara da deginmek yerinde olacaktir.
Bunlardan birisi Osmanli diislince ve sanat diinyasinin temelinde yer alan anlayis/para-
digma meselesidir. “Osmanli toplum mozaiginde yer alan biitiin sosyal katmanlar1 bulus-
turan ortak diisiince haritasi (paradigma) olarak ‘tasavvuf’un ve ortak bir iist-dil olarak da
tasavvufi dilin”? varligi s6z konusudur. Yine bilinmelidir ki, musikinin s6zlerini kullan-
dig1 “Osmanli Edebiyat1, diinya goriisii olarak Islam dininden ve bu dinin iginden ¢ikmis
olan tasavvuf felsefesinden kaynaklanmig bir edebiyattir.”?” Yabanci arastirmacilardan
bazilart da ayn1 goriiste ittifak etmislerdir: “Osmanli gazellerinin ve Osmanli Divan Siiri-
nin diger 6rneklerinin tasavvufi-dini boyutu, ¢ok anlasilir nedenlerle, bu gelenege iliskin
hemen hemen her yorumlayici igin ¢ikis noktasi olmustur. Din, Osmanlilarin hayatinin
ve kiiltlirliniin ¢ogu cephesinde degismez ve hep goriilen bir unsurdur ve tasavvuf da
Osmanlilarin din goriisiiniin ayrilmaz bir pargasidir. Osmanli gazeli iizerine yorumlayici

higbir calismada gazelin dini-tasavvufi boyutu goz ardi edilemez.”?

Nazim’in eserini Sehnaz ile bestelemesinin sebebi konusunda bazi noktalar1 da

paylasmakta fayda vardir ki bunlar, okuyucuya bir fikir sunacaktr.

Makamlarin ve usullerin insanda uyandirdig1 duygular ve bestelenen eserlerin
sozleriyle olan uygunlugu, eserin kalici olmasinda ve toplum tarafindan benimsenme-
sinde mithim rol oynamaktadir. Bir siir, hiiziinlii manalar tastyorsa, onun, o duygulari
ifade edebilecek bir usul ve makamda bestelenmesini gerektirir. Bdylece her yoniiyle
insicamini saglamis bir eser ortaya ¢ikar. Terimleri inceledigimiz bolimde gordiik ki
makamlarin ve usullerin hangi duygular1 yansittigi, hatta hangisiyle nasil eserler bes-
telenmesi gerektigi gibi hususlar misralara da yansimustir. Ornegin, “hicaz makam1”,
genel olarak hiiziinlii olmasi, acindirmay1 ve yalvarmayi cagristirmasi yoniiyle 6n pla-
na ¢ikmaktadir. Nitekim bir sey istemenin usulii biraz yalvarmak, biraz acindirmaktir.
Bundan dolay1, merhameti, acindirmay1 bu makamin iizerinden yapmak daha miinasip-

tir. Esad Efendi’ye ait olan asagidaki beyitte bunu gérmekteyiz:

26 Mahmut Erol Kilig, Sifi ve Siir Osmanli Tasavvuf Siirinin Poetikast,(Istanbul: Tnsan Yayinlari, 2006), 36.
27 Kilig, Sifi ve Siir, 40.
28 Walter G. Andrews, Siirin Sesi Toplumun Sarkist, (Istanbul: Tletisim Yaymnlari, 2000), 81.
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Ne dem o sth-1 siyeh-gerdeye niyaz ideriz
Sada-y1 minneti hem-nagme-i hicéz ideriz (Esad Divani, g. 93/1.)

“Ne zaman o esmer isveli (giizele) niydz etsek minnet saddsini hicaz

s

nagmesi ile icra ederiz.’

Hicaz makaminin tam aksine, neseli duygular uyandiran makamlar olarak kargimi-
za, 1rak, nihavent ve isfahan makamlari gibi neseli ve sen makamlar gikmaktadir. Nedim’e
ait olan bir beyitte, zikredilen makamlarin nasil hisler uyandirdiklarini gérmekteyiz:

Nihavend i Irak ahengi oldu ba‘is-i sadi
Bu giinden sonra nevbet geldi fasl-1 Sifadhana (Nedim Divant, k. 17/32.)
“Irak ve nihavent makamlarinin ahengi, sevincimin sebebi oldu. Bundan sonra, sira

sifahan makamina geldi.”

Makamlarn tarihi siiregte Ustlendikleri vazifeler, sahip olduklar1 anlamlar da var-
dir. Bu makamlarin, ancak ne anlama geldigine vakif olmakla, onlarla saheser yapilmasi
miimkiindiir. Mesela, “Ussak, Neva, Buselik makamlar1 insan nefsinde kahramanlig: ar-
tirdig1 igin, dogustan kahraman olan Tiirklerin besteleri ekseriyd bu makamlarda vaki*

olurmus.””

Bazi temel makamlarimizin ana karakterleri, onlari dinleyende uyandirdigt hisler
hakkinda su satirlar, makamlarin arka planini aralamaktadir: “Eski musikimizin ana ma-
kami olan rast makami; tedbir, temkin ve tevazu i¢inde sergilenen bir ihtigami temsil eder.
Vakdr, heybetli ve muktedir bir ifade tarzina sahiptir. Bu aklin ve ihtiyarin yoludur. ...
Mabhur, yiicelerden esen bir coskunluk riizgar ve zirvelerdeki lirpermeyi hissettiren bir
feryattir. Ve bu sebepledir ki;

29 Fuad Koprill, Edebiyat Arastirmalari, (Ankara: TTK, 1999), 112-113.
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“Yine zevrak-i derinum kirilip kenare diistii
Dayanir m1 sisedir bu reh-i sengsare diistii”

gazeli ancak mahur makaminda bestelenebilirdi.

Eski musikimizin diger bir temel makami olan ugsak makamu, ifade itibar ile rast-
tan biraz farklidir. Bu makam, ask halini, agk haline olan hasreti ve bu hal karsisindaki

caresizligi mestur ve miieddeb bir tarzda ifade eder.

“Neler ¢eker bu goniil sdylesem sikayet olur”

diyen ussak makaminin tersine muhayyer makami ugsak ile sdylenemeyen cogkun-

luklarin, duyurulamayan feryatlarin makamidir. Ve bundan dolayidir ki

“Bir elif ¢ekdi yine sineme canan bu gece”

giiftesi ancak muhayyer makaminda bestelenebilirdi.

Rast ve ussak, kadim musikimizin bu iki temel makami bizim insanimizi ifade
eder, o insanlar gibi vakur, miieddeb, tevazu i¢inde muhtesemdir ve setredilmis agk hali
ile daima tlfettedir. Mahur ve muhayyer makamlari ise bu temel makamlarin i¢indeki
gizli hazinelerdir, bu makamlara hiirmetkar ve riayetkar hudutlar iginde kalarak yeni ve
coskun fezalarin sozciileridir. Vakar ve tedbiri, sabir ve temkini rast ve ussak makamlari
ifade ederse, agk halinin esrikligi ve bu halden dir olmanin feryad i nalesi de mahur ve

muhayyer makamlart ile terenniim edilebilir.”°

Bir giifte ile bir makamin bulusmasi, tesadiifi algilanmamalidir. S6z ve nagme geg-
misten getirdikleri, siire¢ icinde yogrulduklari halleriyle birlikte ustaca bir araya gelir ve
icinden ¢ikt1ig1 topluma bir duygu ve duyus atmosferi yasatirlar. Oyle eserler vardir ki

toplum, onlarin tekniginden anlamasa bile nagmelerinin ve sdzlerinin ustaca yana yana

30 Okten, Yahya Kemal'in Riizgdriyla, 205-207.
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gelerek olusturduklart tesir ile hangi tabakasinda olursa olsun, toplumun tiim bireylerine
ortak bir heyecan yasatir. Bunun en iyi 6rnekleri, kiiciik bir ses alani igerisindeki biiyiik
ifade giiciiniin ¢arpici 6rneklerinden olan Itri’ye ait eserlerin ilk sirasinda gelen, Tekbir
ve Salat-1 immiye’dir. Bu eserlerin “Besteleri, musiki yoniinden bakildiginda fevkalade
kisa ve basittir, toplumun her ferdi tarafindan kolaylikla icra edilebilirler, ancak bu eserler
Islam Medeniyetine ait duyarlik ve duygusallik yéniinden degerlendirildiginde ise son
derece etkileyici ve birlestiricidirler. Gerek Tekbirin gerek Salat u selamlarin ilk perdeleri
cumhur tarafindan okunmaya baslaninca bir anda ruhlar irkilir, bedenler toplanir ve ihti-
ram bigimine girer, ruhlarin ilahi haberi almasi ve bu haber ile mesbu olmasi bir an mese-
lesidir. Tekrar alinan Tekbir ve devri bicimde okunan Salat-1 iimmiye bir an i¢in cemaati
agusuna alir, diinyevi gaile ve hailelerin arasindan siyirarak agsk ve muhabbet iklimine
vasil eyler. Bakislar yumusar, yiiz ¢izgileri gevser, hal ve tavirlar hilm ve vakar ile zen-

ginlesir ve goz pinarlari bir huzur ve siik(in dlemine girmenin siikrii icinde nemlenir.”!

Musikinin insanlara boylesine ortak bir duygu atmosferi yasatmasinin temelinde,
ait olduklar1 toplumun “Beserl imgelerini, tipik insan edinimlerini ve iliskilerini 6zle-
rinde tagimalar1™? yatmaktadir. Anadolu’da hiiseyni, Rumeli’de hiizzam makaminin ¢ok
kullanilmas1 ve bunun “Anadolu’nun hiiseynisi, Rumeli’nin hiizzamidir.” diye formiile

edilmesi bu sebepledir.

Musikideki “Gelisme her zaman toplumsaldir, ¢iinkii gegmiste her biri bir insan
toplulugu i¢in tagidiklari anlam bakimindan sinamadan ge¢mis sayisiz edimin ve bulu-
sun Uriiniidiir.”** Bu agidan bakildiginda, sozilyle ve nagmesiyle iyi bir eserin ne demek
oldugu ve kotii eserle arasindaki ayrimin netlestigi goriiliir. Iyi eser, “I¢inde yasayan,
diisiinen ve hisseden, ¢evresindeki diinyay1 kesfededuran calisan bir beseri varligi ortaya
koyar.” Kotii eser ise “Su anin gereksinimlerini, gegmisteki formiilleri bulup ¢ikararak
karsilamaya yeltenir. Yiizeysel bir yenilik goriiniimii kazandirmak i¢in gegmisin miizigini
sulandirir ve karigtirir. Bu ayrimdan yola gikarak altboliimler bulabiliriz. Tyi miizigin igin-
de, obiirlerinden daha karmasik beseri ve duygusal sorunlar1 isleyen bazi yapitlar vardir.
Kétii miizigin i¢inde, ustalik bakimimdan bagkalarindan daha yetkin olan ve bu yiizden
yeniden kazanacaklart umudunu veren bazi besteciler bulunur. Ama temel olan ayrim, iyi
ile kotii, canli ile mekanik arasindadir. ... Yaratici olan miizikle, mekanik olarak pisirilip

kotarilan muzik...”*

31 Okten, Yahya Kemal'in Riizgdriyla, 241.

32 Sidney Finkelstein, Miizik Neyi Anlatir, terc. M. Halim Spatar, (Istanbul: Kaynak Yaynlar1, 2000), 10.
33 Finkelstein, Miizik Neyi Anlatir, 10.

34 Finkelstein, Miizik Neyi Anlatir, 37-38.



Kocaeli ilahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

Tekbir ve Salat-1 Ummiye’nin bu agiklamalardan sonra bizdeki yeri daha da be-
lirgin olmustur. Bu iki eser, sadece prozodi hatasi tasimadiklart i¢in degil, ait oldugu
toplumun degerleri, kendinde s6z ve nagme halinde yerli yerine oturan eserler olduklari
icin degerli ve kalicidir.

Hiilasa iyi bir eseri ortaya koymak ¢ok kolay bir is degildir. Bunun i¢in 6ncelikle
siirin (giiftenin) ait oldugu toplumun tabiatina uygun olmasi, bestekarin tiim teknik bil-
gilere vakif ve ayrica toplumunun kiiltlir ve medeniyet degerlerine kars1 hassas duygu ve
diistincelere sahip olmasi gerekmektedir.

o “Didem Yiiziine Nazir Nazir Yiiziine Didem” Eserinin Tahlili

Didem yiiziine nazir eseri, bestesi ve giiftesi Yahya Nazim’e ait sehnaz makamin-
da, sengin semai usuliinde bir eserdir. Eser, “Didem ytliziine nazir nazir yiiziine didem”
musratyla baslayan, akis sanatinin miistesna drneklerinden olan bir gazeldir. Bestede, ga-
zelin birinci beytiyle liglincii beyti kullanilmistir.

Didem yiiziine nazir nazir yliziine didem*

Kiblem olal1 kasin kasin olal1 kiblem

Cennet gibidir riyin riyin gibidir cennet

Adem doyamaz sana sana doyamaz adem

Gamzen cigerim deldi deldi cigerim gamzen

Bilmem nicolur halim halim nicolur bilmem

Vuslat bileli hicrin hicrin bileli vuslat

Matem goriiniir sadi sadi gorliniir matem

35 Yazma ve basma divanlarda “Didem ruhunu gézler gozler ruhunu didem” seklinde gegmektedir. Bk. Risen
Ferit Kam, Bestegdr-Sdir Nazim, (Istanbul: Hilal Matbaasi, 1933), 21:
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Zahmim goricek cana cana goricek zahmim

Merhem koyasin bir giin bir giin merhem koyasin

Sende nazar1 daim daim nazar1 sende

Alem yiiziine meftin meftn yiiziine lem

Olsun ko Nazim ey giil ey giil ko Nazim olsun

Herdem giiltine biilbiil biilbiil giiliine herdem”

Gazelin vezni: Mef’uli Mefailiin Mef’alt Mefailiin

Bestenin makami: Sehnaz makami

Sehnaz Makami
Durak perdesi: Diigah perdesidir.

Gliclii perdeleri: Birinci derece gliglii Muhayyer, ikinci derece giiclii Hiseyni per-
desidir.

Genislemesi: Makam dizisi itibar1 ile genis bir bolgeye sahiptir bu yiizden her hangi
bir genisleme kullanmaz.

Seyir karakteri: Inici

Yeden perdesi: Makam hem Rast (Sol) perdesini, hem de Nim Zirgiile (Sol i¢in
bakiye yani 4 koma degerinde diyez) perdesini kullanabilir.

13
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Sehnaz, Fars¢a “Hiikiimdar nazi, nazlarin sahanesi” manasina gelmektedir.’’ Y1l-
maz Oztuna’ya gore sehnaz makami, en eski makamlar arasinda gosterilmektedir. Kendi
tespitine gore bu makamda iki yiiz yetmis alt1 eser vardir.’® “Sehnaz makami, diigah per-
desinde karar eden miirekkep makamlardan biridir. Seyri inicidir. Dizisi hiiseyni perde-
sindeki hiimayun dizisine yerinde hicaz ailesini meydana getiren dizilerin yani inici

36 Ismail Hakk1 Ozkan, Tiirk Musikisi Nazariyati ve Usulleri Kudiim Velveleleri, Istanbul, Otiiken
Yayinlar1-2000, s. 333.

37 Yasar Cagbayur, Otiiken Osmanli Tiirkgesi Sozliigii, Istanbul 2017, s. 1519.

38 Yilmaz Oztuna, Tiirk Musikisi: Akademik Klasik Tiirk Sanat Musikisinin Ansiklopedik Sozliigii,
(Istanbul: Orient Yaymlar1, 2006), 2: 337.
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hiimayun, hicaz, uzzal, zirguleli hicazin katilmasiyla meydana gelmistir. Bu makamin
birinci derecede giigliisli, muhayyer perdesidir. Buselik ¢esnisiyle yarim karar yapilirken
nim sehnaz perdesi yeden olarak kullanilir. ikinci derece giigliisii ise hiiseyni perdesidir.
Bu perde hiiseyni iizerindeki hiimayun dizisinin karar perdesidir. Uzerinde hicaz ¢esni-
siyle asma karar yapilir. Donanimi yerindeki hicaz dizilerinin donanimi esas olarak alinir.
“Si” i¢in bakiye bemol, “do” i¢in bakiye diyez donanima yazilir. Giris seyrinde hiiseyni
perdesindeki hiimayun dizisi kullanilacaktir. Bunun i¢in ve diger gerekli, degisiklikler
eser iginde gosterilir.”? Bilylik bir zerafet, hayal giicii, hasret ifadesi ve nezaket manasi
tagir. Masal edasina ¢ok miisait, ¢ok giizel ve karakteristik bir makamdir.

Eserin formu, Oztuna’da Nakis Agir Sengin Semai*’, Rusen Ferit Kam’da Agir
Semai*! olarak gosterilir. Fakat bu tip eserlerde kullanilan veznin meftlii mefailii mefaili
fetiliin olmasi, usuliin 6/2’lik olmasi eserde terenniim ve ara nagmenin kullanilma sar-
t1 bulunmaktadir. Halbuki eserimizde vezin Mef’ilii Mefailiin Mef’0lii Mefailiin, usul
6/4’tiir ve terenniimle ara nagme yoktur. Biz bu sebeple sarki formunda inceledik.

Sarki, kii¢iik bir s6z eseri formudur. Ekseriya kiiciik usullerle 6l¢iiliirler. Dort mis-
ral1 bir sarkida ilk misra zemin, ikinci ve dordiincii misralar nakarat, {i¢iinclisii meyan
adin1 alir. Nakarat misralari, giifteleri ayr1 olsa da ayni1 beste ile okunduklari i¢in bu adi
alirlar. Sarkilarda ara nagmesi denilen bir saz pargasi vardir. Fakat misrain ansizin isitil-
mesindeki tesiri kaybetmemek i¢in bazi eserlerde bu saz pargacigi yoktur.

Eserin usuldi, Sengin semaidir. Usul, birlesik (miirekkep) usullerden biri ve ayni
zamanda kiiciik bir usuldiir. Alt1 zamanhdir. Tki semai usuliiniin birbirine eklenmesinden
meydana gelmistir (3/4 + 3/4 = Diim tek tek, diim teek). Portede 6/4 olarak gdsterilmistir.
Goriildiigi gibi bestekar-sairimiz, besteledigi eserinde akis sanatini usulde de kullanmistir.

Bestenin notasi asagida olup asagidaki nota iizerinden eserin tahlili yapilmistir.

39 Ismail Hakk1 Ozkan, Tiirk Musikisi Nazariyati ve Usulleri Kudiim Velveleleri, (Istanbul: Otiiken
Nesriyat, 2010), 358-360.

40 Oztuna, Tiirk Musikisi, 99.

41 Kam, Bestegdr-Sair Nazim, 34.
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Didem Yiiziine Nazir
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Didem yiiziine nazir, nazir yiiziine didem
Kiblem olalt kasin, kasin olal kiblem

Gamzen cigerim deldi, deldi cigerim gamzen
Bilmrem nic’olur halim, halim nic'olur bilmem
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Bestesi ve giiftesi Yahya Nazim’e ait olan bu eser, gerek sozleri gerekse musikisi
acisindan bagtan sona akis sanatiyla tezyin edilmis bir eserdir. Eserin tasidigi mana ve
duygu, sozleriyle oldugu kadar melodisi ile de islenmistir. S6z ve nagmeler prozodi aci-
sindan da son derece uyumludur.

Akis sanatimi siirin vezninde de gérmekteyiz. Birinci misrada “yiiziine” kelimele-
rinde “-ne” hecelerinde ikinci misrada “olali” kelimelerinin “-11” hecelerinde {iglincii mis-
rada “deldi” kelimelerinin “-di” hecelerinde imale yaparak akis sanatin1 uygulamaktadir.

Akis sanat1, melodik yapida da goriilmektedir. Eser, dokuz porte ve on sekiz 6l¢ii-
den olugmustur. Birinci portede her iki 6l¢ti, ikinci portenin birinci 6l¢iisii, besinci por-
tede her iki 6l¢ii, yedinci portede her iki 6l¢ii hemen hemen ayni degerde notalardan
olusmustur. Ug + dort ile sekiz + dokuzuncu porteler birbirinin aynen tekraridir. (Bu
porteler ikinci ve dérdiincii misralara tekabiil ettigi i¢in nakarattir.) ilk dortliikler harig bir
ve yedinci porteler ayni, bes ve yedinci portelerde her iki dlgiide de hemen hemen ayni
degerde notalar kullanilmistir.

Yahya Nazim’in siirini bestelemek i¢in segtigi makam da akis sanati i¢in son dere-
ce elverisli bir makamdir. Birinci portede eserin girigindeki ilk iki dortliikte (diigadh-mu-
hayyer) simetri kullanarak besteye carpict bir giris yapmistir. Daha eserin basindayken
ortaya koydugu melodik climleyle okuyucuya/dinleyiciye bestenin ana noktalarini ve
temasini hissettirmistir. Sehnaz makamindaki eserler genelde muhayyer (tiz la) perdesi
civarindan seyre baglar. Halbuki bestekarimiz, karar sesi olan diigdh (la) ile seyre basla-
y1p sonra oktavi muhayyer (tiz la) perdesine ¢ikmistir. Bu, sehnaz makaminin klasik giris
tercihlerinin disinda orijinal bir giristir.

Eser, birinci porte itibari ile ilk iki 6lgiide muhayyer (la) perdesi iizerinde buselik
cesnisi ile birbirine benzerlik gosteren (simetrik denebilir) iki melodi kullanarak seyre
baslamistir. Takiben ikinci portedeki iki 6l¢ii igerisinde de 1srarlt bir sekilde ve neredeyse
hiiseyni (mi) perdesi tizerindeki hicaz hiimayun makam dizisinin tamamini kullanarak
sehnaz makami olma yolundaki ilk adimini tamamlamistir.

Ucgiincii portenin ilk dl¢iisiinde melodik yap1 neva (re) perdesinden baslayip hemen
muhayyer perdesini tutmus olsa dahi burada bir ¢esni arayisinda bulunup neva perde-
si tizerinde ¢ikict bir buselik ¢esnisi olustugunu sdylemek kagit tizerinde formiil olarak
dogru olsa da melodik olarak boyle bir ¢esni olusmadigr sdylenebilir. Bu tespit yerine,
iiclincii portedeki iki dl¢tiyt bir biitiin olarak kabul edip hiiseyni perdesi tizerindeki ussak
¢esnili yarim karara odaklanmak sehnaz makami (hicaz uzzal makami, sehnaz makami
dizisi tarifinde agik¢a yer almaktadir.) analizi igin hem kagit lizerindeki formiil hem de
melodik yapinin bize duyurmus oldugu gerceklik acisindan ¢ok daha dogru olacaktir.
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Dérdiincii portede yerinde inici zirguleli hicaz yaparak karara varmistir. Ugiincii ve
dordiincii satirlarda birinci ve ikinci satirda simetrik bir melodi vardir. Bununla beraber
basladig1 melodik climleyi makamin seyri itibariyle varmasi gereken karar noktasi olan
diigaha ulastirmistir. Buraya kadar olan kisim kendi i¢inde iki boliim gibi goriilebilmekle
simetriktir. Eserin bundan sonraki kismi1 da (son iki porte hari¢) bu bahsi gecen boliimle
simetriktir.

Dordiincii porte icin de yine iki dl¢liyll bir biitiin olarak degerlendirmek sehnaz
makaminin tam karar ile ilgili karakteristigini anlamak i¢in 6nem teskil etmektedir. Bi-
rinci ve ikinci portede yapilmis olan hiiseyni perdesi lizerindeki hicaz hiimayun makami
yapist Ugilincii porte kullanimi ile yerini dnce hicaz uzzal makami karakterine birakmis ve
esasen dordiincii portede bu yap1 hicaz hiimayun makami yapisina biiriinerek yedenli bir
sekilde (nim zirgiile perdesi yeden olarak kullanilmisg ki bu yeden hem hicaz zirgiile, hem
de hicaz hiimayun makaminda kullanilabilir.) nihai kararin1 yapmustir.

Eserin besinci, altinct ve yedinci porteleri meyan boliimiini olugturmaktadir. Bu
boliimde makamin ikinci derece giigliisii olan hiiseyni perdesi yerini neva (Re) perdesine
birakmig ve 1srarla besinci portenin ilk iki 6l¢iisiinde nevada buselik ¢esnisi ile tist iiste
yarim kararlar yapilarak sehnaz makami hissiyatindan ustaca gikilmustir.

Altinct portedeki iki 6l¢iiyii bir biitiin olarak inceledigimizde hi¢ sliphesiz hicaz
hiimayun makami dizisinin tamami tereddiitsiiz bir sekilde kullanilmis ve karar edilmis-
tir. Meyan bdliimiiniin ilk iki portesi (besinci ve altinci porte) gecki yapilmak istenen
makam i¢in kullanilmis ve her ne kadar sehnaz makaminin dizisel yapisi igerisinde hicaz
hiimayun makami bulunsa da sehnaz makami hissiyatindan ¢ikilip bestekarin musiki ma-
hareti ile hicaz hiimayun makami gegkisi tam olarak hissettirilmistir.

Yedinci porte meyan boliimiiniin nakarata tekrar ustaca yonlendirilmesi i¢in kul-
lanilmis ve muhayyer perdesi iizerinde buselik ¢esnili yarim kararlar ile duyum tekrar
yumusak bir bigimde sehnaz makamina uyumlandirilmistir. Meyanda yedinci porte itiba-
riyle kendi i¢inde akis kullanarak devam ederken sehnaz makaminin bir bagka klasik ara-
l1g1 olan neva ve muhayyer perdelerini kullanarak eseri yine birinci porteyle simetrik hale
getirmistir. Ug ve dértteki melodiler, sekiz ve dokuzuncu porteler, aynen tekrarlanmistir.

Bu portede bestekarin mahareti karsimiza su sekilde ¢ikiyor: Eserin hemen zemin
boliimiinde kullanmis oldugu melodik yapiy1 sadece tek bir nota farki ile yedinci portede
aynen simetrik olarak tekrar etmesi, eserin bagindan sonuna bir biitiin olarak algilanma-
sinda biiytik rol oynamaktadir.
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Sekiz ve dokuzuncu porteler, ii¢ ve dordiincii portelerin melodik yap1 olarak ayni-
sidir ki zaten bu boliimler eserin nakarat diye isimlendirebilecegimiz boliimiidiir ve nihai
karar dikkat edilirse hicaz hiimayun makami dizisi kullanilarak yapilmis fakat bize gecir-
mis oldugu hissiyat sehnaz makami olarak kulaklarimizda kalmistir. Bunun sebebi meyan
boliimiinden nakarat boliimiine doniiste yedinci portede kullanilan muhayyer tizerindeki
buselik ¢esnisinin 1srarli kullanimidir.

Eser, sz ve ses uyumu (prozodi) acisindan bazi hususiyetlere sahiptir. Misralarin
porte lizerindeki dagilimlart sdyledir:

ilk iki porte: Didem yiiziine nazir nazir yiiziine didem (Zemin)

Ug ve dordiincii porteler: Kiblem olali kasin kasin olali kiblem (Nakarat)

Bes, alt1 ve yedinci porteler: Gamzen cigerim deldi deldi cigerim gamzen (Meyan)
Sekiz ve dokuzuncu porteler: Bilmem nicolur halim halim nicolur bilmem (Nakarat)

Beste ve giifte mana agisindan bir akis halindedir. Bir nevi melodik ctimlelerle
giiftedeki manalar serh edilmistir.

“Didem yiizline nazir nazir yiiziine didem”

Birinci portede “didem” kelimesi ile diigah (la)-muhayyer (tiz la) araligint kul-
lanarak gozlin ani bir bakisini, ani bir yakalayisini “yiiziine” kelimesini kullanista ise
muhayyer perdesi etrafinda yarin yiiceligini ifade etmektedir. Asagidan yukariya ani bir
c¢ikis, sevgilinin yiizinii gérmiis olmanin heyecaniyla saadetini, muhayyer perdesi etra-
finda nim sehnaz ve tiz ¢argah sesleri arasinda ifade etmektedir. Sevgili yticelerdedir.
Kullanilan notalar da bu sebeple tiz perdelerdir. Bu satirda yardan bahsederken muhayyer
iistlinde buselikle tiz perdelerle yaptigini kendinden bahsettigi besinci satirda neva iis-
tiinde buselikle yapmigtir. Yarin yiiceligine karsin kendisi daha algakta-pestte-tevazu ile
yerini almaktadir. Buselik ve ugsak makamlarinin melodileri ciddi, vakur, asil ve hiirmet
uyandiran seslerdir. Bestekar, yarinin ulagilmaz bir mevkide oldugunu bilmekte sevgiliye
cismen degil ancak nazarla, bakigla ulasilabilecegini ve bunun da bir liituf oldugunu ifade
etmektedir.

Bu liituf ve sarhoslukla baslangi¢ noktasina (diigah ‘la’) degil, daha yiicelerde (hii-
seyni ‘fa’) karar etmektedir.
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Ikinci portede, hafif nagmelerle niyaz ve yalvarma halini ifade etmektedir. Bu ifa-
deyi, en duygulu bigimde gostermek i¢in hicaz makamini kullanmaktadir. Sanki “néazir”
olan “dide” muhakkak surette gormek istemektedir. Ayrica dide, sadece sevgilinin yiiziine
nazirdir ve ondan baska bir yone ve yiize bakisi yoktur. Kiiciik degerde (on altilik) no-
talar1 ilk iki satirda ¢okca kullanmasi bu saadet, saskinlik ve husu halinin bir belirtisidir.

“Kiblem olali kasin kasin olali kiblem”

Notalarla tasvir devam etmektedir. Daha dnce tiz seslerle baslayan bir kiyam hali
(ayakta olma), sonra orta tiz seslerle egilmis, secde etmeye hazir bir konum ve en so-
nunda daha hafif nagmelerle yere kapanmis bir secde hali goriinmektedir. Secde, kulun
Allah’a en yakin oldugu andir. Otesi yoktur. Bu misrain sonunda bestekar, bu duygularini
karar notas1 olan diigahi (la) kullanarak ifade eder. Divan edebiyatinda kas mihrap (nefsle
harp edilen yer), kible; géz, imamdir.

Uciincii ve dérdiincii portelerde birinci ve ikinci portelerdeki saskinlik ve siirpriz-
le kargilagsma hali ge¢mistir. Sevgilisinin kagi, onun kiblesidir. Nasil namazda bir baska
yone doniilmezse asik da ma‘sikundan baska yon bilmez. Asik kararlidir. Sakin, vakr,
asil duygular uyandiran buselik ve ugsak nagmeleriyle, daha biiyiik degerdeki seslerle
bunu ifade eder, bu arada hicaz nagmeleriyle niyaz ve ricay1 da unutmaz ve karara (dii-
gah) varir.

“Gamzen cigerim deldi deldi cigerim gamzen”

Bes, alt1 ve yedinci portelerde gegen gamze (ani bir bakis), divan edebiyatinda oka
benzetilir. Ok da bir viicuda saplandiginda o yaradan kan akar. Kan, fiziki aleme ait bir
unsurdur. Kanin viicuttan tamamen ¢ikmasiyla insanin diinyevi dleme ait bir baglantisi
kalmaz, olidiir. Bu 6liim, fiziki alemde bildigimiz 6liim degil, “gassal elinde meyyit”
olma halidir. Ma‘stk asikina tevecciih etmistir. Birinci portede “nazir” ile besinci satirda-
ki “deldi” kelimelerinin nota degerleri simetriktir. Sanki sevgili, ayni anda bakmis ve oku
atarak delmistir. “Nazir” kelimesini ifade eden melodiler iist perdelerdir, muhtesemdir. O
ihtisamla daha alt perdedeki cigeri delmistir.

Bestekar-sairimiz, “Gamzen cigerim deldi” sozlerini hicazin melodileri ile ifade
etmistir. Bu sayede cigerin delinmesi ile olusan aciy1 ve hiiznii daha iyi hissettirmistir. Al-
tinci satirda “deldi cigerimi” derken feryadini bildirmek i¢in muhayyere ¢ikmis ve daha
asagida bulunan hicaz makaminin perdelerini kullanmis, bu sayede yine hicaz makaminin
yakic1 nagmelerinden istifade etmis ve kendi halindeki yakict duygulari hissettirmekteki
tesirini artirmistir.
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Akis sanat1 yaptig1 zaman melodiler yer degistirmektedir. Bu degisiklikte yari isa-
ret ederken melodiler iist perdelere ¢ikmis, “cigerim deldi” gibi bir ifadeyle kendi haline
isaret ederken daha alt perdeleri kullanmigtir. Akis sanatiyla melodileri ters ¢evirdiginde
yar ile kendisi yer degistirmekte; bir nevi kendisi yarin yerini, yar ise kendisinin yerini
almaktadr.

“Bilmem nic’olur halim halim nic’olur bilmem”

Sekizinci ve dokuzuncu portelerde asik kendisini toparlar, {iglincli ve dordiincii
portelerdeki nevada buselik, hiiseynide ussak, yerinde zirguleli hicaz melodilerini ayni
tekrarlayarak divan edebiyatindaki tecahtil-i arif sanatin1 melodilerle konusturur. Sevgili-
nin kasi asigin kiblesi olmustur ama yine de “bilmem nic’olur halim” demektedir. Burada
artik bir yalvarma, niyaz yoktur. Gayet vakur, kendinden emin duygular icerisindedir.
Bunun i¢in nevada buselik, hiiseynide ussaki kullanirken tekrar sevgiliye yalvarmanin bir
seref oldugunu diisiinerek zirguleli hicazla eseri bitirir.

Gortilecegi iizere eser boyunca gerek giifte gerekse beste, birbiriyle son derece
uyumlu, sdz-ses uyumu (prozodi) agisindan tam bir biitiin halinde porte tizerinde yerlerini
almistir. Sair Yahya Nazim’in harflerle ifade ettigi duygu ve disiinceleri bestekar Yahya
Nazim, nagmelerle ifade etmistir. Hem giriste hem de musiki eserini olusturan unsurlar
hususunda yazdigimiz ne kadar miithim nokta varsa bu eser onlarin hepsini biinyesinde
toplamustir. Bu eserle, ¢alisma boyunca vurguladigimiz noktalar bir beden halinde karsi-
miza ¢ikmis bulunmaktadir. Bu sayede miicessem olarak siirin ve musikinin yek-viicut
oldugunu gérmiis bulunmaktayiz.

Sonug

Makalede siir ve musikinin 6zelliklerine ve iligkilerine deginilmis, iyi bir sozlii
musiki eserinin olusturan makam, beste, giifte, usul ve vezin gibi unsurlar hakkinda kisa
malumatlar verilmistir. Her bir unsur, en iyi sekilde yerini almadig1 miiddetge iyi bir ese-
rin ortaya ¢ikmasinin miimkiin olmadig1 vurgulanmis; ayrica s6z (metin) ve saz (nagme/
musiki) arasindaki iliski ve etkilesimlerin olumlu ve uyumun oluglarina dikkat ¢ekilmis-
tir. Yine bunlara dair 6rnekler sunulmustur.

Dogu’dan ve Bati’dan, Miisliiman veya gayrimiislim biitlin yazarlarin ortak oldugu
bir nokta, hem siirin hem de musikinin ilahi bir vergi oldugu ve yine bu sanatlarin icrasi-
nin insanda manevi agilimlar doguracag: yoniindedir.
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Yahya Nazim’in eseri, sadece teknik yonleriyle degil ayn1 zamanda ne uyandirdigi
hisler agisindan da incelenmistir. Onun ortaya koydugu eser, giiftesi ve bestesi; ayrica
bizim dini ve tasavvufi esaslarimizi yansitmasi yoniiyle tahlil edilmistir.

Yukarida zikrettigimiz tespit ve yorumlarin yaninda makalede siirinde ve musiki-
nin bireysel ve toplumsal tesirlerine de temas edilmistir.

Kisaca soylemek gerekirse giizel sanatlarin edebiyat ve musiki dallarindan klasik
eserler, saheserler; basta ilhamla, sonra biiytik bir bilgi birikimiyle ancak ortaya ¢ikarila-
bilirler. Bunun i¢in makale boyunca iizerinde durulan ilm1 birikim ve onun olgunlasma
siirecine ihtiya¢ bulunmaktadir. Ozellikle musiki, diinden yarma insanligin evrensel dili-
dir. Dilin ve musikinin teknik bilgilerini bilip kullanmak kafi degildir. Dil ve musikinin
arka plandaki mana ve duygularini her ¢agda insanlara sunmak ve onlarin hayranligini
kazanmak ancak biiyiik sanatkarlara mahsustur. Yahya Nazim de bu tiirden bir sanatkar
olarak tarihin altin sayfalarinda yerini almistir.
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Islam Hukukuna Gore Vefat
Iddeti Bekleyen Kadinin Durumu

Oz: Aile hukuku kendine has kurallar olan bir sistemdir. Bu sistemin, taraflarin
haklarini koruyarak ¢ikmasi muhtemel sorunlari engellemek adimna koruyucu
tedbirler tizerine kuruldugunu séyleyebiliriz. Aile hukukundaki 6nemli mesele-
lerden biri de nikah bagi sona eren kadinin durumudur. Bosanmis ya da kocasi
vefat etmis olan kadinn kurallarina riayet ederek beklemesi gereken zaman di-
limine iddet ad1 verilir. iddet donemi ayrilik gesidine gore dikkat edilmesi gere-
ken kurallar1 da degisen bir donemdir. Bu ¢aligma vefat iddeti bekleyen kadinin
iddet stiresince uymasi gereken hiikiimleri degerlendirmeyi amaglamaktadir.
Diger iddet gesitlerinden farkli olarak bu siirecte kadindan, sona eren evliligine
hiirmeten iiziintiilii olmasi/goziikmesi beklenmektedir. Buna gére kocasi vefat
eden kadina siirme ¢ekmek, koku siirtinmek, renkli kiyafetler giymek gibi iiziin-
tilii olma hali ile bagdasmayan ve siislenme anlami tagiyan her tiirlii davranig
yasaklanmistir. Kaynaklarda ihdad/hidad kelimeleri kullanilarak ifade edilen
yas hiikiimlerinin uygulanmasi gereken donemi Kasani’nin Bedd i ‘u's-sand i
fi tertibi’s-serd’i* adl eseri gercevesinde inceledik. Ayrica Kasani’den yiiz yil
kadar 6nce vefat eden Serahsi’nin Mebsiit adli eserinden de istifade ettik.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Kasani, vefat, yas, siislenme.

The State Of The Woman In The Waiting Period For Her Husband'’s Demise

Abstract: Family law is a system that has its own rules. We could express that
this system was established on precautionary actions in order to prevent pro-
bable problems while protecting two sides of marriage. In this context, one of
the significant issues in the family law is the waiting period of a woman whose
marriage has cut off. In that regard, the time that woman has to wait while she
is following the rules is called as iddah, meaning “waiting period”. The waiting
period/iddah is a term in which rules to be followed are changeable in accor-
dance with divorce type. This study aims to evaluate the rulings that a woman,
whose marriage has broken due to demise of the husband, has to follow during
her waiting period. Differently from other kinds of the waiting period, in this
process it is expected from the recently widowed woman to be or to seem sad
in defer her ended marriage. In this respect, for the woman whose husband died
it is prohibited any kind of behaviours that contradicts with mode of sadness
and means fixing herself up, such as to wear jewellery to tinge with kohl, dab
on perfume or wear colourful clothes. We analysed the period in which the
bereavement rulings, expressed as ihdad or hidad in classical sources, have to
be run around the book of al-Qasani, Badai’ al-Sanai’fi Tartib al-Sharai’. Also,
we benefitted from the book of Al-Sarakhsi, who died about a hundred years
before Al- Qasani, 4/-Mabsiit

Key Words: Figh, al-Qasani, death, bereavement, beautifying.

*

Yiiksek Lisans Ogrencisi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Graduate Student Sa-
karya University, Institute of Social Sciences, Sakarya, Turkey, nurdandem@gmail.com, Danig-
man: Dog. Dr. Siileyman Kaya

23



Kocaeli ilahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

Giris

Nikah bagi, devam ettigi siirece kadin ve erkek agisindan haklar ve sorumluluklar
alan1 olugturur. Bu bag sona erdiginde ise nikahin dini ve toplumsal sonuclart agisindan
taraflarin bazi sorumluluklar1 devam eder. Fikihta erkegin nikah bagi sona erdiginde -is-
tisnalar hari¢- beklemesi gereken bir ge¢is donemi s6z konusu degildir. Ayrica herhangi
bir durum karsisinda yas hiikiimlerine uymasi gerekmez. Ancak kadinin dini ve toplumsal
konumundan dolay1 nikahi sona erdikten sonra kurallarina riayet ederek beklemesi gere-
ken ve iddet ad1 verilen bir zaman dilimi mevcuttur. Buna gore iddet; kocas1 vefat eden,
kar1 koca hayati yasadiktan sonra bosanan ya da fesih yontemiyle nikahi sona eren kadi-
nin nikahtan kalan izlerin temizlenmesi i¢in kurallarina uyarak baska bir nikah arayigina
girmeden beklemesi gereken zaman dilimidir. Iddet dénemi bosanmanin cesidine gore
riayet edilmesi gereken kurallar1 da degisiklik gosteren bir donemdir.

Biz bu ¢alismada yukarida bahsi gecen ayrilik ¢esitlerinden ilki olan kocas1 vefat
eden kadinin iddet beklerken riayet etmesi gereken kurallardan bahsedecegiz. Kocasi ve-
fat eden kadinin iddet donemi, kaynaklarda 6zel olarak yas tutma basligi altinda degerlen-
dirilmistir. Gayemiz yas dénemi kurallarinin delillerini, hikmetini ve bu hikmetin toplum-
sal boyutunu degerlendirmektir. Buna gdre kocasinin vefatiyla birlikte toplumsal konumu
degisen ve nispeten daha hassas bir konuma gegis yapan kadinin degisen konumundaki
rollerini ve sorumluluklarini Hanefi fikhina 6nemli katkilar1 olan Serahsi (6.483/1090) ve
Kasani (6.587/1191) adli limlerin eserleri baglaminda incelemeye gayret ettik.

1. Yasin Mahiyeti

Sahih bir nikah akdinin taraflarindan biri olan erkek vefat ettiginde kadinin bazi
kurallara riayet ederek evlenmeden beklemesi gereken bir zaman dilimi s6z konusudur.

o~ -
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Bakara sliresinin 234. ayet-i kerimesi bu beklemenin siiresine igaret eder. Kaynak-
larda, ayette belirtilen siire zarfinda kadinin dikkat etmesi gereken durumlar genellikle
ihddd ya da kadinin siislenmesinin siirlarinin anlatildigi basliklar altinda ele alinmustir.?
Ihdad, sézliikte “iki seyin birbirine karismasini engellemek, menetmek, siir koymak”

1 “I¢inizden Glenlerin geride biraktiklar: esleri, kendi kendilerine dort ay on giin (iddet) beklerler.”

2 Ebu Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, e/-Mebsiit, (Beyrut: Dard’l-Ma'’rife,
1989), 6: 58; Alaiiddin Eba Bekr b. Mes id b. Ahmed el-Kasani, Bedai ‘i s-sandi * fi tertibi’s-serai’, thk.
Muhammed Tamir (Kahire: Darii’l- Hadis, 2005), 4: 534.
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anlamlarina gelir.’ Fikhi agidan ise hiddd/ihddd kadinin iddet siiresince siislenmekten
uzak durarak yas tutmasi i¢in kullanilir. Daha ayrintili bir sekilde ifade edecek olursak;
kocasi vefat eden kadinin koku siiriinmekten, kokulu elbiseler giymekten, siirme kullan-
maktan, sagini taramaktan, siislii elbiseler giyerek ¢evresinin yadirgayacagi bir sekilde

memnun ve mutlu goriinmekten iddet siiresince kaginmasidir.*

Vefat sonrasinda ortaya ¢ikan ve kokeni ¢ok eski zamanlara dayanan bu davranig
sekli Islam 6ncesi Arap toplumunda yaygin bir uygulamaydi. Kocas1 vefat eden kadinin
yas tutmasi toplumsal ve ahlaki bir vazife olarak kabul ediliyordu. Buna gore bahsi gegen
kadin bir yil siireyle iddet bekler ve yas dénemine uygun davranislar sergilerdi. Bu do-
nemde kiigiik bir odaya veya ¢adira kapanip gosterissiz elbiseler giyer, koku siiriinmez,
sacini taramazdi. Siire bitiminde ise yas doneminden ¢iktigini gosterir bazi simgesel dav-
ranislarla normal hayatina dénerdi.’ Bu sekildeki bazi uygulamalara islamiyetle birlikte
bir takim siirlamalar getirilmistir.

Kocast vefat eden kadinin yas tutmasinin gerekliligine dair alimler arasinda ihtilaf
yoktur. Bu konuda Ummii Habibe rivayeti delil olarak kabul edilir. Buna gére Ummii
Habibe babasi Ebu Siifyan vefat ettiginde ii¢ giin bekledi ve sonra koku siirdii. Dedi ki;
“Ben bunu ihtiyagtan stirmiiyorum. Fakat Hz. Peygamber’den (s.a.s) isittim ki: “Allah’a
ve ahiret giiniine iman eden bir kadn i¢in ii¢ giinden fazla yas tutmast helal olmaz, ancak
kocast icin dort ay on giin tutar.” Buna gére Ummii Habibe babasinin vefat: sebebiy-
le lizlintiinlin izhar1 i¢in tayin edilen siireyi gegirince Hz. Peygamber’in sdziine binaen
iiziintiilii dsnemden ¢ikma ve siislenme anlami tastyan koku siirmiistiir. Ummii Habibe bu
rivayette, vefat iddeti bekleyen kadinin bekleme siiresini Hz.Peygamber’den naklettigi
hadisle delillendirmis oldu. Buna gore kocasi vefat eden kadinin iddet miiddetinde yas
hiikiimlerine uygun davranarak biten evliligine hiirmet etmesi ve toplumsal olarak yadir-
ganacak davranislardan kaginmasi gerekir.

3 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii Ibn Manziir
(6.711/1311), Lisdnii 'I-Arab, (Kuveyt: Daru’n-Nevadir, ts.), “hdd” md., 4: 115; Ebii’l-Feyz Muhammed
el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-Hiiseyni ez-Zebidi (6. 1205/1791),
Tacii’l-Ariis, thk. Mustafa Hicazi (Kuveyt: Vizaretii’l-irsad ve’l-Enba, 2001), “hdd” md., 8: 6; Ebii’l-Kasim
Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani (6. V/XI. yiizyilin ilk ¢eyregi), EI-Miifreddt fi
Garibi’l-Kur’dn, (Beyrut: Dara’l-Ma’rife, 2005), “hdd” md., 116.

4 Serahsi, Mebsiit, 6: 58, 60; Kasani, Bedai*, 4: 534; Mustafa Baktir, “ihdad’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 21: 530; el-Mevsiiatii’l-Fihhiyye, Vezaretii’l-evkaf
ve’s-sutini’l- Islamiyye, (Kuveyt: 1404/1983), “fhdad” md., 2: 104; Omer Nasuhi Bilmen (5. 1971),
Hitkiik-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, (Istanbul: Sarmasik/Bilmen Yaymevi, ts.), 2: 388.

5 Ebt Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas (6. 370/981), Ahkamii’l-Kur "dn, thk. Muahmmed Sadik Kamhavi
(Beyrut: Daru’l-Thya el-Kiitiibii’l-Arabiyye, 1992), 2: 119; Baktir, “Thdad”, 21: 530.

6 Ebi Bekr Alatiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkandi (6. 539/1144), Tuhfetii’'l-fukahd’,
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’I-[lmiyye, 1984), 2: 251; Serahsi, Mebsiit, 6: 58; Kasani, Bedai*, 4: 535; Buhari,
“Cenaiz”, 30; Miislim, “Talak”, 9; Nesai, “Talak”, 55.
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1. 1. Yas Tutan Kadinin Ozellikleri

Kocasi vefat eden kadinlarin degisiklik gosteren bazi dzellikleri sebebiyle yas hii-
kiimlerine riayet etmesinin gerekip gerekmedigi alimler arasinda tartisilmistir. Buna gore
genel olarak vefat iddetinde cinsel birlesme olan es ile cinsel birlesme olmayan es, yasca
biiyiik olan esle kiigiik olan es, Miisliiman bir erkegin nikahi altinda bulunan, Misliiman
ve ehl-i kitap esin ayn1 hiikiimlere tabi olacagi kabul edilmistir. Serahsi bu duruma delil
olarak Bakara Stiresi 234. ayeti zikreder. Ayette mutlak olarak “es”ten bahsedildigi i¢in
gegerli bir nikdh akdi sonucundaki vefat iddetinin tiim kadinlar i¢in s6z konusu oldugu

gOriisiinii savunur.”

Serahsi’ye gore iddetin ibadet yonii asil maksat degil ikinci planda bir amagtir.
Buna gore Miisliiman erkegin nikahi altinda bulunan ehl-i kitap bir kadinin da yas tutma-
s1 gerekir. Halbuki kitabi kadin ibadetlerden sorumlu degildir.* Serahsi bu agiklamalarla
birlikte eserinin ilerleyen boliimlerinde Hanefilerin goriigiiniin kii¢iik kizin yas tutmasi
gerekmedigi yoniinde oldugunu ifade eder. Bu goriisiin mantigini ise sdyle ac¢iklar: “Kii-
¢lik k1z ¢ocugu, orug ve namaz gibi siislenmekten daha 6nemli hususlarda din tarafindan
ylkiimli tutulmamistir. Siislenmekten kacinma evlilik nimetinin ortadan kalkmasindan
dolay1 duyulan tiziintiiyii yansitmak igindir. Kii¢lik kizin dinen bunu yapmasi gerekmez.
Iddet meselesi ise bundan farklidir.””” Bu agiklamalardan Serahsi’nin kocasi 6len kadimin
yas tutmasini toplumsal agidan degerlendirdigini anliyoruz. Yani ehl-i kitap kadin iddet
bekler ve yas hiikiimlerine uyar. Bu siirecte yas donemi hiikiimlerine uyarak yeni bir
evlilik arayisinda oldugu izlenimini verecek herhangi bir davranistan kaginarak insani ve
toplumsal vazifesini yerine getirmis olur. Kiiclik kiz ise iddet bekler ancak yas hiikiim-
lerine riayet etmesi gerekmez. Serahsi yas tutmanin dini boyutunun agir bastigini kabul
etseydi kiiciik kizin da yas hiikiimlerine tabi olmasi gerektigini savunurdu. Ancak kii¢iik
kiz genelde erkekler tarafindan ragbet edilmeyecek konumda oldugu ve muhtemelen bi-
ten evliligine hiirmet edecek bilince sahip olmadigi i¢in yas hiikiimlerine uymasi gerekli

goriilmemistir.

Kasani ise yast kiiglik olan kizin ve kitabi kadinin namaz ve orug gibi bedeni
ibadetlerden sorumlu olmadig1 gibi kocasi vefat ettiginde de yas tutmakla /miikellef
olmadig1 agiklamasini yapar. Buna gore yas tutmanin sartlari olarak; sahih bir nikdh
akdiyle birlikte iddet bekleyen kadimin akil, balig ve Miisliiman olmasin1 sayar." flgili

Serahsi, Mebsiit, 6: 30.
Serahsi, Mebsiit, 6: 32.
Serahsi, Mebsiit, 6: 60.
0 Kasani, Bedai", 4: 537.
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hadiste gegcen “Allah’a ve ahiret giiniine iman eden bir kadin ™" ifadesinin de Kasani’nin
kitabi kadinin yas hiikiimlerine uymasi konusundaki goriisiinti destekler nitelikte oldugu-

nu soyleyebiliriz.

Kasani’ye gore kiigiik kizin, akll melekeleri yerinde olmayanin, kitabi hanimin ve
fasit nikah iddeti bekleyen kadinin yas hiikiimlerine uymasi gerekmez."” Serahsi’ye gore
ise kitabi hanimin da yas hiikiimlerine uymas1 gerekir. Fakat kiiciik kizin yas hiikiimlerine
uymasi gerekmez. Bu bilgiler 1s181inda kocasi vefat eden kadinin iddet beklemesi konu-
sunda ihtilaf s6z konusu degilken kadinlarin bu siirecte bazi 6zelliklerinden dolay1 yas
hiikiimlerine tabi olup olmayacaklari konusunda ihtilaflarin giindeme geldigini anliyoruz.

1. 2. Yas D6neminin Baslangicinin Tespit Edilmesi

Iddet miiddetinin kocanin vefatryla m1 yoksa kadina kocasinin vefat ettigi bilgisi-
nin ulagsmasiyla m1 basladig1 hususunda ihtilaflar mevcuttur. Hanefilere gore vefat iddeti
kocanin $liimiiyle birlikte baslar. Ibn Mes’id ve ibn Abbas’in goriisii bu yondedir. Hz.
Ali’ye gore ise kadinin iddeti kocasiin vefat haberini almasindan sonra baglar. Hatta
koca, yolculuk sirasinda 6liip, 6liim haberi kadina iddet siiresi bittikten sonra gelecek olsa
Hz. Ali’ye gore kadmin yeniden iddet beklemesi gerekir. Ciinkii 6liim iddetinde kadinin
yas tutmasi gereklidir. iddet bir ibadet oldugu icin kadinin ibadet gérevini yerine getire-
bilmesi igin ibadetin sebebini bilmesi gerekir. Serahsi ise bu konuda aslolanin siirenin
gegmesi oldugunu belirtir. Buna gore iddet siiresi kadinin bilgisi olmaksizin gegebilir.
Kadinin bilgisi disinda gecen iddet i¢in ancak “Kadin, yas tutma stinnetini yerine getir-

memistir” kanaatine varilabilecegini ifade eder.”

Alimlerin bu konudaki goriis farkliliklarmin sebebi yasin toplumsal ynii ve ibadet
yonlerinden birini 6ncelikli tercih etmeleridir.

2.Yasin Kapsami

Vefat iddeti bekleyen kadinin dikkate almasi gereken ii¢ temel durum s6z konusu-
dur. Bunlar; iddet siiresine riayet etmesi, bu donemde siislenmekten kaginmasi ve bahsi
gegen siireyi evinde gegirmesidir. Biz de bu li¢ durumu degerlendirecegiz.

11 Bk. 6. dipnot.
12 Kasani, Bedai", 4: 537.
13 Serahsi, Mebsiit, 6: 31-32.
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2. 1. Kadinin iddet Beklemesi

Iddet, nikah bagmin sona ermesinden itibaren kadmn agisindan riayet edilmesi ge-
reken kurallar1 ve fikhi yonden baglayiciligi olan bir donemdir. Nikahin sona erme ¢esi-
dine gore siiresi ve kurallar1 degigir. Buna gore kocasi vefat eden kadin i¢in baslangicta
iki iddet s6z konusuydu. Bunlar; siiresi bir yil olan uzun iddet ve siiresi dort ay on giin
olan kisa iddettir. Bu konudaki “Iginizden &liip geriye dul esler birakan erkekler, esleri
i¢in, evden ¢ikarilmaksizin bir y1la kadar gecimlerinin saglanmasini vasiyet etsinler. Ama
onlar (kendiliklerinden) ¢ikarlarsa, artik onlarin mesru bigimde kendileri ile ilgili olarak
islediklerinden dolay: size bir giinah yoktur. Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hik-
met sahibidir.” (el-Bakara 2/240) ayeti islam’m ilk donemlerine ait bir hiikiimdiir. Arap
kadinlar1 Is1am’dan énceki donemde bir yil siireyle iddet bekleyip yas tutar, bu dosnemde
evinden cikmaz, yeni elbise giymez, koku siirlinmez ve saclarini taramazdi. Hatta bu
kadinlarin suya dokunmadiklari, yikanmadiklari, tirnaklarini kesmedikleri rivayet edi-
lir."* Bahsi gegen ayetle birlikte konuyla ilgili toplumda var olan bazi uygulamalara sinir
getirilmistir. Daha sonra nazil olan “I¢inizden 6lenlerin geride biraktiklar esleri, kendi
kendilerine dort ay on giin (iddet) beklerler.” (el-Bakara 2/234) ayetiyle birlikte ise ilk

ayetin hitkmii kaldirilarak vefat iddeti dort ay on giin olarak belirlenmistir."

Serahsi bahsi gegen iki ayete dayanarak kadmin vefat iddetinin dort ay on giin
oldugunu ifade ederken Kasani, oncelikle bir hadis rivayeti aktararak ardindan Bakara
Stiresi 234. ayetle birlikte iddet siiresinin azaldigini ifade eder. Buna gore; kocasi dlen
bir kadinin evinden ayrilmak i¢in izin istemesi lizerine Hz. Peygamber’den (s.a.s) rivayet
edilen “Sizden biriniz cahiliye doneminde kocast éliince, en kotii elbisesi iginde bir sene
oturur, sonra disart ¢ikar, sanki hayvan pisligi bulagmis gibidir. Eger dort ay on giin
beklemezse durumu béyledir.”'° hadisini aktararak Bakara stiresi 234. ayet inmeden 6nce
vefat iddetinin bir yi1l oldugunu ayetin inmesiyle birlikte dort ay on glinden sonraki faz-
laligin nesh edildigini sdyler.”” Buna gore kocasi vefat eden kadin dort ay on giin siireyle
kurallarina riayet ederek vefat iddeti bekler.

Kocasi vefat eden hamile kadinin iddeti Hanefilere gére dogum yapana kadardir.
Serahsi bu goriiste olan Ibn Omer ve ibn Mes’id’u zikrederken'® Kasani bu isimlere
ek olarak Zeyd b. Sabit ve Ebl Hiireyre’yi de zikreder."” Abdullah b. Mes’id “Hamile
olanlarin bekleme siiresi ise, dogum yapmalariyla sona erer.” (Talak 65/4) ayetinin

14 Mustafa Cagrici, “Matem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimlari, 2003),
28:129.

15 Serahsi, Mebsiit, 6: 30.

16 Buhari, “Talak”, 46; Miislim, “Talak”, 9; EbG David, “Talak”, 43; Tirmizi, “Talak”, 18; Nesat, “Talak”, 63.

17 Kasani, Bedai ", 4: 536.

18 Serahsi, Mebsiit, 6: 31.

19 Kasani, Bedai*, 4: 505.
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“Kendi kendilerine dort ay on giin (iddet) beklerler.” (el-Bakara 2/234) ayetinden sonra

indigi bilgisini vererek soziinii destekler.”

Hz. Ali’den Ibn Abbas’im bir rivayeti olarak aktarilan Serahsi ve Kasani’de de ge-
¢en goriise gore kocasi vefat eden hamile kadinin iddeti “O iki siirenin en uzunu kadar
yani ya dogum yapana kadar ya da dort ay on giin iddet bekler” seklindedir.”' Bu goriisiin
delili su ayettir: “Hamile olanlarin bekleme siiresi ise, dogum yapmalartyla sona erer.”
(Talak 65/4) “Kendi kendilerine dort ay on giin (iddet) beklerler.” (Bakara 2/234) ayeti
ise kadina dért ay on giin iddet beklemeyi gerekli kilar. Thtiyaten bu iki ayet birlestirilerek

kadinin dogum yapsa bile dort ay on giinden 6nce evlenemeyecegine hitkmedilmigtir®

Kadin vefat iddeti icinde hiikme uymayarak evlenirse ve ikinci koca kendisi ile
zifafa girdikten sonra aralari ayrilirsa kadinin 6len kocasindan kalan iddeti olan dort ay

on giinliik siireyi tamamlayana kadar beklemesi gerekir.”

2. 2. Kadinin Siislenmesi

Kocasi vefat eden kadinin iddet siiresini siislenmeden yani iizlintiilii olmadig: izle-
nimi veren bir fiil islemeden gegirmesi gerekir. Vefat iddeti nikah nimetinin elden gitmis
olmasindan dolay1 duyulan tiziintiiniin izhar i¢indir.** Daha ayrintili ifade edecek olursak
kadmin iddet siiresince giizel koku ve yag siirinmemesi, zinet egyas: takmamasi, us-
fur” ya da za’feranla® boyanmis elbise giymemesi gerekir. Clinkli bu sayilanlarin timi
siislenmek maksadiyla yapilan seylerdir. Siislenmek ise {iziintii ile bagdasmaz. Ayrica
stislenmek erkeklerin kadina ragbet etmesini saglar. Oysa kadinin iddet siiresince evlilik

beklentisi igerisinde bir erkekle goriisme yapmasi yasaklanmustir.”

Kocasi vefat eden kadinin yas tutma siirecinin en 6énemli anlami yeni bir evlilik
beklentisinde oldugu izlenimini verecek herhangi bir davranistan kaginmasidir. Bu
donemin kurallar1 ahlaki yoniin agir bastigi, ayrica vefat eden kocanin hatirasina saygi

20 Kasani, Bedai ", 4: 506.

21 Serahsi, Mebsiit, 6: 31; Kasani, Bedai*, 4: 505.

22 Serahsi, Mebsiit, 6: 31; Kasani, Bedai*, 4: 505.

23 Serahsi, Mebsiit, 6: 43.

24 Kasani, Bedai", 4: 494.

25 Usfir: Kumas boyamada kullamlan bir bitki. (Firizabadi, Kdmiisu I-Muhit, Trc. Miitercim Asim
Efendi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2013), 3: 2187.)

26 Za’feran: Kumas boyamada kullanilan Tiirkiye’de safran olarak bilinen sar1 renkli bir bitki. (Miitercim Asim
Efendi, Kamiisu'I-Muhit, 2: 1980.)

27 Serahsi, Mebsiit, 6: 59; Kasani, Bedai*, 4: 534.

29



Kocaeli ilahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

adina toplumun yadirgamayaca@1 bazi davranis kaliplarim igerir. Insan, fitrat1 geregi {iziintii
icerisinde oldugu zaman diinyadan yiiziinii ¢evirir. Normal hayatta dnemli olan ayrintilar
Onemini yitirir. Buna gore evlilik nimetini yeni kaybetmis bir kadinin normal bir sekilde
hayatina devam etmesi giiniimiizde de kocasina ve evliligine saygisizlik olarak kabul edile-

rek toplumun beklentisine uygun olmayan davranislar sergileyen kadinlar hos kargilanmaz.

Alimler vefat iddetinde yas tutmanin dayanagini bulmaya calisirken talak iddetiyle
kiyas yaparak akil yiiriitmiislerdir. Buna gore Kasani, ii¢ talakla ya da bain talakla bosa-
nan kadinin yas tutmasi gerekmeyecegi bilgisini imam Safii’nin goriisii olarak aktarir-
ken® Mugni’l-muhtdc’ta ric‘1 talakla bosanan kadinin yas tutmasinin gerekmedigi kesin
olarak ifade edildikten sonra bain talakla bosanan kadinin yas hiikiimlerine uygun dav-
ranmasinin miistehap oldugu belirtilmistir.”> KAsani imam Safii’ye nispet ettigi goriisiin
akli agiklamasini su sekilde yapar: “Yas, gilizel ge¢imin ve muhabbet nimetinin ortadan
kalkmasi sebebiyle tutulur. Bosanmada ise bu durum s6z konusu degildir. Koca, bagi
kopartarak ayriligi kendisi segmistir bu sebeple iiziintii duymaya gerek yoktur.”** Bazi
Safi alimler kocayr geri donmeye tesvik ettigi icin ric‘1 talakta kadinin siislenmesinin
daha uygun oldugu goriisiindedirler. Bain talakta ise siislenmek fesada yol acacagi igin

yas hiikiimlerine uymak miistehap goriilmustir.”

Kasani imam Safii’nin goriisiinii aktardiktan sonra “Bize gore” diyerek yas tutma-
nin hikmetini agiklar. Bu acgiklamaya gore vefat iddetinde: “Sehvetin giderilmesi, iffetin
haramlardan korunmasi, nefsin nafaka eksikligi sebebiyle helak olmaktan korunmasi gibi
nimetlerin kaybedilmesi sebebiyle liziintii duyarak yas tutmak gerekir. Ancak bu anlam-
lar ii¢ talakla bosanmada ya da bain talakta da mevcuttur. Buna gore vefat iddetinde yas
tutmanin kocanin hakki sebebiyle olmasi dogru degildir. Eger kocanin hakk: sebebiyle

olsaydi babanin vefatinda oldugu gibi ii¢ glinden fazla olmamasi gerekirdi.””

Ummii Seleme’nin Hz.Peygamber’den (s.a.s) rivayet ettigine gore: “Iddet bekleyen
kadin kina yakmaktan men edilmistir. " Serahsi bu rivayeti “biz Hanefilerin delilidir ve tim
iddet bekleyen kadinlart kapsar” diyerek aktarir ve bu durumun mantiki agiklamasini da yapar.

28 Kasani, Bedai*, 4: 536.

29 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini el-Kahiri (6. 977/1570), Mugni’l-muhtdc ila ma rifeti
me’dni elfizi’l-Minhdc, (Kahire: el-Mektebi’t-tevfikiyye, ts), 5: 104-105; Sihabiiddin Ahmed b. Kasim es-Se
bag el-Abbadi el-Misri (6. 994/1586)-Abdiilhamid es-Sirvani, Havasi ala Tuhfetii’l-muhtdac bi-Serhi’l-
Minhdc, (b.y: Matbaat-ii Mustafa Muhammed, ts.), 8: 255; Ebii Ishak Cemaliiddin ibrahim b. Ali b. Yisuf es-
Sirazi (6.476/1083), el-Miihezzeb, thk.Muhammed Zuhayli (Beyrut: Darii’Samiyye, 1992), 4: 558.

30 Kasani, Bedai*, 4: 536.

31 Sirbini, Mugni’l-muhtdac, 5: 105.

32 Kasani, Bedai*, 4: 536-537.

33 Ibn Hibban, Sahih, 10: 144.
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Buna gore; “Kesin olarak bosanan kadin, gegerli bir nikdhtan dolay1 iddet beklemekte-
dir. Bu bakimdan o, kocasi vefat eden kadin gibidir. Siislenmekten kaginma nikéh ve bu
nikahla helal olan cinsel iliski nimetinin ortadan kalkmasindan dolay {iziintii duymak
sebebiyledir. Bu durum kocasi dlen kadinda oldugu gibi kocasindan kesin olarak ayrilan
kadinda da vardir. Kocanin bizzat kendisi kadinin maksadi degildir ki, kadinin tiziintiisti
sadece kocanin maddi varliginin ortadan kalkmasina 6zgii olsun. Bilakis kadinin maksa-
di, belirttigimiz gibi nikah nimetidir. Bu nimetin bosama ya da 6liim nedeniyle ortadan

kalmas1 aynidir.”

Fikih literatiiriinde kadinin sevingli oldugu izlenimi verecek her tiirlii davranig yas
hiikiimlerini ihlal etmek seklinde degerlendirilirken genel olarak siislenmeyi temsil eden
koku siirlinme, makyaj yapma ve giizel kiyafetler giyme iizerinde agiklamalarda bulunul-
mustur. Biz de bu ti¢ temel unsuru degerlendirecegiz.

2. 2. 1. Kadinin Koku Siiriinmesi

Koku siiriinmek ¢ok temel bir kisisel bakim uygulamasidir. Ger¢ek anlamda {iziin-
tii duyan kisi kendisine 6zen gosterecek ruh haline sahip degildir. Yas donemi ise kadinin
gergek anlamda tiziintii duymasa bile tizlintiiliilymiis imaj1 vermesi gereken bir donemdir.
Bu sebeple bahsi gecen donemde koku stirlinmek yasaklanmustir.

Serahsi ve Kasani vefat iddetinde siislenmenin ve koku siirmenin yasak olmasina
Ummii Habibe’nin daha 6nce bahsi gecen Hz. Peygamber’den duyarak babasi Ebi Siif-
yan’in vefati tizerine aktardigi sozleri delil olarak getirirler. *

Kasani, kina yakarak siislenmenin yasak olusu konusunda delil olarak su rivayet-
leri de zikreder: Ummii Seleme’nin Hz. Peygamber’den (s.a.s) rivayet ettifine gore:
“Iddet bekleyen kadin kina yakmaktan men edilmistir.”** Baska bir rivayette ise “Kina
kokudur.””” buyurdugu aktarilir. Bu da iddet siiresince koku stirmekten kaginmanin vacip

olduguna delalet eder.™

34 Serahsi, Mebsiit, 6: 59.

35 Serahsi, Mebsiit, 6: 58; Kasani, Bedai ", 4: 535; bk. 6. dipnot.
36 ibn Hibban, Sahih, 10: 144.

37 Zeylai, Nasbu'r-Rdye, 3: 124.

38 Kasani, Bedai‘, 4: 534.
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2. 2. 2. Kadinin Makyaj Yapmasi

Goze siirme ¢ekmek Araplarda ¢ok yaygin bir uygulamaydi. Hatta siirme er-
keklerin bile zaman zaman kullandig: bir kisisel bakim unsuru olarak kabul edili-
yordu. Buna binaen siirmeye kiyasla siislenme anlami tasiyan tiim uygulamalar yas
déneminde siirme kullanmanin hitkkmiine tabidir diyebiliriz. Stirme kullanmanin ya-
sak olmasinin delili ise su olaydir: Kocas1 6len bir kadin siirme ¢ekmek i¢in Resii-
lullah’dan (s.a.s) izin istemeye gelince Restlullah (s.a.s.) kadina izin verdi. Kadin
doniip giderken kapiya vardiginda O’nu geri ¢agirdi ve sdyle buyurdu “Sizden biriniz
cahiliye doneminde kocast oliince, en kotii elbisesi i¢inde bir sene oturur, sonra di-
sari ¢ikar, yanindan bir képek gecerken (yerden) bir deve tezegi (alip arkaya) atardi.
(Bu davranisiyla yas doneminin bittigini haber verirdi.) Sonug¢ olarak bu kadin ko-
castmin vefatindan sonra dort ay on giin siirmelenemez. ” Cahiliye déonemindeki bu
uygulamada deve tezegini alip arkaya atan kadin bu davranisiyla iddet siiresinin bit-
tigi ve artik yeni bir evlilige hazir oldugu mesajini vermis olurdu. Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) baslangicta kadinin talebinin siislenmek i¢in olmadigini diisiindiigii aktarilir.
Sonra kadinin siirme ¢ekmeyi istemekteki maksadinin siislenmek oldugu anlagilinca
kadinin iddeti bitmedigi i¢in yeni bir evlilik beklentisinde oldugu zannedilmesin diye

stirmelenmesini yasaklamigtir.*

Duhn, sag1 siislemek igin kullanilan yag," kuhl ise gozii siislemek igin kullani-
lan siirmedir.”” Bu maddeleri vefat iddeti beklerken siislenmek maksadiyla kullanmak
mekruhtur. Zaruret halinde kullanmakta ise bir sakinca yoktur. Yani kadinin géziinden
sikayeti varsa siirme kullanmasinda, sagindan sikayeti varsa yag kullanmasinda mahzur

yoktur.”

Zaruret sinirlarini asan ve siislenme anlami tagiyan her tiirlii kisisel bakimin bu
cercevede degerlendirilecegini sOyleyebiliriz. Vefat iddeti bekleyen kadinin bu tiir dav-
raniglardan kaginmasi gerekir.

39 Serahsi, Mebsiit, 6: 30; Buhari, “Talak”, 46; Miislim, “Talak”, 9; EbG Davad, “Talak”, 43; Tirmizi, “Talak”,
18; Nesati, “Talak”, 63.

40 Serahsi, Mebsiit, 6: 59; Kasani, Bedai*, 4: 535.

41 Ibn Manziir, “dhn” md., 17: 17; Zebidi, “dhn” md., 35: 39; Misk, amber, buhur ve yagm (duhn) karistirilmastyla
elde edilen galiye ad1 verilen karigimi erkeklerin sakallarma kadmlarin da saglarna siirdiigii ifade edilmistir.
Fatmatiiz Zehra Kamaci, Hz. Peygamber Devrinde Kadinlarin Siislenmesi, (Istanbul: Inkilab Yaynlari,
2012), 71.

42 ibn Manzir, “khl” md., 16: 103; Zebidi, “khl” md., 30: 316; Siirme Arap kadmlar1 i¢in 6nemli bir siislenme
malzemesidir. Hz.Aise Hz. Peygamber’in, gozlerine siirme ¢ekmeyen hammlarla ilgili diisiincelerinin olumlu
olmadigini ifade etmistir. Ayrica bk. Kamaci, Kadinlarin Siislenmesi, 116-118.

43 Serahsi, Mebsiit, 6: 59; Kasani, Bedai", 4: 535.
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2. 2. 3. Kadinin Giizel Kiyafetler Giymesi

Giyim, kiiltiire ve maddi duruma gore cesitlilik gosteren bir unsurdur. Ayrica giyim
konusundaki tercihler en temel amaci olan sicaga ya da soguga karst korumak ya da vii-
cudu 6rtmek gibi tercih sebeplerinin disinda toplumsal anlamlar tasir. Miisliiman kadinin
giyiminde ise riayet edilmesi gereken 6zel kurallar vardir. Konumuzla ilgili olarak kocasi
vefat eden kadinin iddet doneminde tercih ettigi kiyafetler siislendigi izlenimi verecek her
tirlii ayrintidan uzak olmalidir.

Alimler de bu konuyla ilgili olarak 6zellikle yasadiklar1 dosnemde siislenme unsuru
olarak kabul edilen altin, giimiis takilar ve ipekli kumaslar {izerinden kadinin siislenme-
sini degerlendirmislerdir. Kasani ve Serahsi’nin Eb Yasuf’un goriisii olarak aktardigi
hiikme gore vefat iddeti bekleyen kadinin altin ve giimiis takilar takmasinda, ipekli veya
kirmizi elbiseler giymesinde sakinca yoktur. Buna gore kadin: altini, glimiisii ve ipegi
siislenmek i¢in giymez. Ciinkii bunlar siislenmek i¢in de giyilir ihtiyag ve diizen i¢in de
giyilir. Burada maksada itibar edilir. Siislenme maksadryla olursa caiz olmaz, mekruh
olur.* Buna gore altin takmak ve ipekli elbiseler giymek bile kullanildigi ¢evreye gore
siislenme unsuru olarak kabul edilmeyebiliyor. Orfiin de énemli bir etkisinin oldugunu
anladigimiz kadmin giyim tercihinde yas tutma doénemi i¢in standart bir uygulamadan
bahsedilemeyecegi anlasiliyor.

Biitiin bu agiklamalara binaen bir sonraki boliimde ele alinacagi iizere kadinin id-
det miiddetini evinde gecirmesi gerektigi bilgisinden hareketle alimlerin kadinin siislen-
me yasagina, zaten ¢ikmasi yasak olan ev i¢inde uygulanacak bir kural seklinde yaklas-
tiklarint kabul etmemiz gerekiyor. Zaruret durumunda ya da ihtiyaglarini karsilamak igin
evden ¢iktig1 zaman siislenmekten uzak durmasindan bahsettiklerini varsayacak olursak
kadmin iddet doneminde olmadig1r zamanlarda disartya ¢ikarken kirmizili, ipekli kiya-
fetler ya da altindan yapilmis siis esyalarmi kullanmasinin mesruiyeti gibi baska bir konu
giindeme geliyor.

Kadmin vefat iddetinde siislenmekten kaginma zorunlulugu konusunda ittifak var-
dir. Ancak siislenmekten maksadim ne oldugu konusu tartismalidir. Alimlerin degerlen-
dirmelerinden siislenme algisinin toplumdan topluma degisebilecegi sonucuna variyoruz.
Buna gore her kadin yasadig1 gevreye gore hangi davraniginin haddi asan siislenme anla-
mu1 tastyabilecegi ya da toplum tarafindan yadirganabilecegini kanaatine gére sinirlarini
belirlemelidir diyebiliriz. Ozetle bahsi gecen durumdaki kadinlarin kocasinin vefati se-
bebiyle liziintiilii olmadigi mesajint verecek her tiirlii davranistan uzak durmasi gerekir.

44 Serahsi, Mebsiit, 6: 59; Kasani, Bedai*, 4: 535.
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Bununla birlikte kadin boyali elbisesinden bagka giyecek bir sey bulamazsa, avret
yerlerini 6rtme zorunlulugundan dolay1 siislenme maksadi tasimaksizin var olan kiyafet-

lerini giymesinde bir sakinca yoktur.

2. 3. Evden Cikmasi

Vefat iddeti bekleyen kadinin iddetini evinde beklemesi gerekir. Konuyla ilgili
ayet-i kerime su sekildedir: “Icinizden dlenlerin geride biraktiklar1 esleri, kendi ken-
dilerine dort ay on giin (iddet) beklerler. Siirelerini bitirince artik kendileri igin mesru
olan1 yapmalarinda size bir giinah yoktur. Allah, yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.”
(Bakara 2/234) Bu ayet inmeden once kadinlar -cahiliye doneminden kalma bir adet
olarak- evlerinin en kotii yerinde temizlige dikkat etmeden bakimsiz bir sekilde bir yil
bekliyorlardi. Bir yili tamamlayinca bazi temsili davraniglarla yas déneminin bitisini ilan
ediyorlardi. Bu davranislardan birisi de hayvan pisligini alip atarak artik evden ¢ikabile-
ceklerini ifade eden davranis idi. Benzer davranis sekilleriyle ¢evresine yeni bir evlilige
hazir oldugu mesajini veriyordu. Bu durumun anlatildig: rivayet su sekildedir: Kocasi
6len bir kadin Hz. Peygamber’e geldi ve O’ndan evinden ayrilmak i¢in izin istedi. Hz.
Peygamber’de (s.a.s) buyurdular ki: “Sizden biriniz evin en kotii yerinde bir yil beklese
sonra oradan kendisine sanki hayvan pisligi bulagmis gibi ¢iksa dort ay on giin bekle-
mezse (yas tutmazsa) durumu onun gibidir. " Rivayette Hz. Peygambere gelerek evden
¢itkmak igin izin isteyen kadina izin verilmemis. Muhtemelen toplumsal alg: sebebiyle
vaktinden 6nce yas donemini terk etmesi evlilik ihtimaline yol agacagindan teklifi kabul
gormemistir.

Bahsi gecen ayetin inmesiyle dort ay on gilinden sonraki fazlalik nesh edilmistir
Ancak yas miiddetince uyulmasi gereken kurallar oldugu hal {izere kald1.”” Serahsi, kocas1
6len kadinin giindiiz vakitlerinde ihtiyaglari i¢in evden ¢ikabilecegini sdylemistir. Buna
delil olarak ise Restilullah’a gelip kocasinin evinden bagka yerde iddet beklemek i¢in izin
isteyen kadma “Iddetin bitene kadar evinde kal* diye emrettigi rivayeti aktarmugtir. Hz.

Peygamber kadinin fetva sormak igin digar1 ¢gikmasini yadirgamamustir.*”

Diger bir olayda ise kocasi 6len kadinlar Abdullah b. Mes’d’a yalnizliklarin-
dan sikayetci olunca Ibn Mes’(id giindiizleri onlarin birbirlerini ziyaret etmelerine izin

45 Serahsi, Mebsiit, 6: 59; Kasani, Bedai*, 4: 535.

46 Buhard, “Talak”, 47; Miislim, “Talak”, 9; Tirmizi, “Talak”, 18; Nesai, “Talak”, 55; ibn Mace, “Talak”, 34.
47 Kasani, Bedai", 4: 536.

48 Ebt Davad, “Talak”, 23; Tirmizi, “Talak”, 23; Nesai, “Talak”, 60; ibn Hibbén, Sahih, 10: 128.

49 Serahsi, Mebsiit, 6: 32.
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vererek evlerinden baska yerde gecelememelerini sdylemistir.”® Bu hiikmiin gerekgesi
olarak da kadinin nafaka saglamak icin giindiizleri digar1 ¢ikma ihtiyact zikredilmistir.
Bosanmis kadinin ise nafakasi kocasina aittir. Evden ¢ikmasi gerekmez. Ibn Semaa’nin
Imam Muhammed’den aktardigina gore ise kocasi dlen kadin evinden baska yerde gece
yarisindan az bir siire kalabilir. Clinkii kadina haram olan evinden baska yerde gecele-
mektir ve bu gecelemenin gecenin tamamini kapsamasidir.” Bosanan veya kocasi 6len
kadinin evi yikilirsa diledigi yere gidebilir. Cilinkii yikilmis evde ikamet etmek miimkiin
degildir.”

Vefat iddeti bekleyen kadimin gece evinden ¢ikmasi yasakken giindiiz ihtiyaglari
icin ¢ikmasinda bir mahzur yoktur. Ciinkii o, giindiiz ¢ikarak nafakasini temin eder. Se-
rahsi ve Kasani bu konuda ayn1 goriise sahiptirler.*

Kadin kocasina ait bir evde otururken kocas1 61diigii takdirde eger bu evden kadina
diisen pay kendisine yeterli ise onun iddet siiresi i¢inde kendi payinda oturmasi gerekir.
Hz.Aise’den rivayet edildigine gore Ummii Giilsiim kocas1 Hz. Talha 6ldiiriildiigiinde bas-
ka bir yere nakledilmistir. Bu da 6ziir halinde intikalin caiz olduguna delildir. Eger vefat
iddeti bekleyen kadinin kaldigi evin kiras1 6deniyorsa bu dziir sayilmaz.** Kocanin miras-
¢ilarindan mahrem olmayanlar, bu kadinla bas basa olacak seklide yalniz kalamaz. Sayet
kadina diisen pay kendisine yeterli degilse, kocanin mirasgilari kadinin orada oturmasina

raz1 olduklari takdirde oturur. Razi olmazlarsa 6zriinden dolayi baska bir eve gegebilir. *®

Vefat iddetinde evin kira ticreti kadina aittir. Kocanin vefatiyla nikah bagi sonra
ermis bu sebeple nikahin gerektirdigi haklar da ortadan kalkmistir. Béylece kadin vefat
eden kocasindan nafakayr hak etmedigi gibi barinmay1 da hak etmez. Ancak kocasin-
dan kendisine diisen mirastan ihtiyag¢larini karsilar. Eger ev sahipleri kadina kira vererek
karsiliginda oturma imkani verirler, onun da buna giicii yeterse kadinin burada oturmasi
gerekir. Eger buna giicii yetmiyorsa baska bir eve gegebilir. Ciinkii onun bu evde oturmak
hakkidir. Bedelini 6deyerek kalmaya gii¢ yetirebilirse burada kalmasi gerekir.*

Vefat iddetinde ehl-i kitap kadinin evinden baska yerde geceleme hakki vardir.
Ciinkii ehl-i kitap kadin dinin emirleriyle yiikiimlii degildir. Imam Muhammed buna isa-

ret ederek “Ondaki sirk, iddet sirasinda evden ¢ikmaktan daha biiyiik giinahtir.” demistir.”

50 Serahsi, Mebsiit, 6: 32.

51 Serahsi, Mebsiit, 6: 33.

52 Serahsi, Mebsiit, 6: 36.

53 Serahsi, Mebsiit, 5: 203; 6: 33; Kasani, Bedai*, 4: 526.
54 Serahsi, Mebsiit, 6: 36; Kasani, Bedai*, 4: 528.

55 Serahsi, Mebsiit, 6: 34.

56 Serahsi, Mebsiit, 6: 33.

57 Serahsi, Mebsiit, 6: 33.

35



Kocaeli ilahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

Serahsi’nin fmam Muhammed’den aktardig: gériise gore iddet bekleyen kadinin
mahremi ile birlikte ya da mahremi olmaksizin haccetmesi veya yolculuga ¢ikmasi uygun
degildir. Buna delil olarak ise Hz. Omer’in, kocas: dldiikten sonra haccetmek icin yola
¢tkmig bir kadini Ziilhuleyfe’den geri gevirdigi olay nakledilir. Bu olay iddet bekleyen
kadina haccin ve yolculugun yasak olduguna delildir.*® Hac yolculuguna ¢ikan kadin ko-
casinin vefat ettigini 6grendiginde seferilik mesafesini heniiz asmamigsa iddetini gegir-
mek i¢in evine geri doner. Evine dondiigiinde ise iddetine bastan baslamaz kalan kismi
tamamlar. Sefer mesafesini ge¢mis ise yolcuguna devam eder. Cilinkii o kadar mesafeyi
geri donmesinde mesakkat ortaya ¢ikar. Boyle olmakla birlikte doniip iddetini evinde

beklemesi daha uygundur.”

Vefat iddeti bekleyen kadinin bu siireyi evinde gegirmesi gerektigi ancak zaruret
halinde ya da nafakasini temin etmesi gerektigi takdirde gece ayni eve donmek kosuluyla
disar1 ¢ikmasinda bir sakinca olmadigt anlasiliyor.

Sonug

Nikéh bagi kadin ve erkege haklar ve sorumluluklar alan1 agar. Kocasi vefat eden ka-
dinin sona eren evliligine hiirmeten bazi sorumluluklari ise devam eder. Bu aragtrmamizda
kocasi vefat eden kadinin ihdad ad1 verilen 6zel siiregte riayet etmesi gereken kurallar1 Serah-
si’nin ve Kasani’nin eserleri baglamimnda degerlendirdik. Kocasi 6len kadmlarm yas tutmasi,
tarihi ¢ok eski zamanlara kadar uzanan bir uygulamadir. Cahiliye dénemine baktigimizda ise
yas siiresinin uzunlugu ve yas siiresince uyulmasi gereken kurallar noktasinda agiriliga gidildi-
gini gordiik. Islamiyetle birlikte bu sekilde haddi asan uygulamalara smirlamalar getirilmistir.
Toplumsal beklentiye ve insani yasantiya uygun sekilde yeni sinirlar ¢izilmistir. Kocast vefat
eden kadinin yas tutmasmin gerekliligi hakkinda alimler ittifak etmislerdir. Ancak yas tutma
hiikiimlerinin ve hikmetlerinin ayrmntilar1 hakkinda bazi goriis farkliliklart ortaya ¢ikmustir.
Bazi alimler kadinin vefat iddetinde siislenmesinin yasak olmasini, nikah bagimin kopmastyla
kadmin elinden giden nimetlerden dolay1 tiziintii duymasina baglamislardir. Genel olarak ve-
fat iddetinde kurallara uygun davranmanin alt yapisinin toplumsal algiya gore sekillendigini
gorliyoruz. Buna gore vefat iddeti bekleyen kadinin siislenmesinin yasak olmasmin maksadi;
iiziintiilii goziikerek kocasinin hatirasina ve eski evliligine saygi anlamu igerirken bu siirecte
yeni bir evlilik beklentisinde oldugu mesajini vermekten de uzak durmayi igerir. Ayrica kadinin
bu doénemde iiziintiilii degilse bile topluma kars1 tiziintiilii gériinmesi gerekir. Vefat iddeti hii-
kiimlerine uygun olarak yas tutmayan kadin i¢in bir yaptirim s6z konusu degildir. Hiikiimleri
bildigi halde riayet etmiyorsa giinah isledigi kabul edilir.

58 Serahsi, Mebsiit, 6: 36.
59 el-Mevsiiatii'I-Fihhiyye, “Ihdad” md., 2: 112.
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Muhtasaru’t-Tahavi’'nin Hanefi
Mezhebi Tarihindeki Yerine
Muellifin Tercihlerinin Etkisi

Oz: Tahavi Muhtasar’nda Hanef? imamlari arasindaki ihtilafli meseleleri nakletmekte ve bu meselelerde
Hanefi imamlarimimn goriisleri arasindan birini aaliag ifadesiyle agikca tercih etmektedir. Bu ¢aligmada
Tahavi’nin Muhtasar’inda sarih ifadelerle yapmis oldugu tercihleri incelenmis, 6zellikle bu tercihlerin
Muhtasaru t-Tahdvi’nin mezhep igerisinde edinmis oldugu yere etkisi arastirilmistir. Tahavi’nin tercihleri
Hanefi imamlarmin gériisleriyle mukayese edildiginde onun daha gok Ebd Yasuf ve imam Muham-
med’in goriislerini tercih ettigi goriilmektedir. Nitekim Tahavi, naklettigi ihtilafli meselelerin yaklasik
%75’inde Ebti Hanife’nin goriisii haricinde bir tercihte bulunmaktadir. Muhtasaru t-Tahdvi’nin Hanefi
mezhebi igerisinde yaygin olarak kullanilan ve miitemed kabul edilen muhtasarlarda esas kaynak olarak
kullanilmadig1 ve mezhep igerisindeki etkisinin nispeten zayif oldugu goriilmektedir. Buna etki eden
onemli sebeplerden biri olarak Tahavi’nin sardhaten yapmis oldugu tercihlerinin biiyiik kisminin Ebd
Hanife nin degil de Sahibeyn’in goriigleri dogrultusunda olmasi diigiiniilmektedir. Nitekim mezhep ige-
risinde etkili olan meshlir ve miteber muhtasarlarda biiyiik oranda Ebl Hanife’nin goriislerinin tercih
edilmis olmasi bu diisiinceyi teyid etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Hanefi, Tahavi, Muhtasar, Tercih.

Influence Of Authors’ Preferences On The Place Of Mukhtasar Al-Tahawi In The History Of Hanafism
Abstract: Tahawi, in his Mukhtasar, relays the controversial cases between the hanafi imams, and cle-
arly chooses one of their opinionswith the words 33l 45 This study examines only those choiceswithin
Tahawi’s compendium al-Mukhtasar whichare accompanied by such clear statements and furthermore
studies how his choices impacted the status of Mukhtasar al-Tahawi’s within the compilation tradition
of compendiums. When Tahawi’s choices are compared with the hanafi imams’ opinions, it can be seen
that he mostly prefers Abu Yusuf and Muhammad b. Hasan al-Shaybani’s opinions. As a matter of fact
Tahawi opposes Abu Hanife in about 75% of the controversial issues that he relays. It can be seen that
Mukhtasar al-Tahawi isn’t used as a main source for the widely used and authoritative compendiums of
the madhhab, and that it hasn’t gained much dispersion. It is thought that the most important reason for
this fact is that the majority of Tahawi’s clear opinions are in line with the Sahibayn’s, and in contrast with
Abu Hanifa’s. Finally, the fact that the well-known and authoritative compendiums mostly prefer Abu
Hanifa’s opinions also supports this idea.

Key Words: Islamic Law, Hanafi, Tahawi, Mukhtasar, Preference.
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ok Bu ¢aligma 06.06.2014 tarihinde savundugumuz Ebii Ca ‘fer et-Tahdavi’nin Muhtasar’indaki
Tercihleri baglikli yiiksek lisans tezi esas alinarak hazirlanmustir. / This article is extracted from my
master thesis entitled “The preferences of Abu Ja fer at-Tahawi in his Mukhtasar.”
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Giris

Ebf Ca‘fer et-Tahavi (6. 321/933), Eb Yasuf (6. 182/798) ve Imam Muham-
med’in (6. 189/805) tiglincli kusak talebelerindendir. Misir’da dogup yetismesi, yirmili
yaslara kadar Safii muhitte yetisip daha sonra Hanefi ¢cevreye gecmesi, dzellikle fikih ve
hadis sahalarinda temayiiz etmekle birlikte pek ¢ok ilim dalinda ve 6zellikle de fikhin alt
dali diyebilecegimiz pek ¢ok sahada eserler telif etmis olmasi, Tahavi’nin zikredilmesi
gereken Ozelliklerindendir.

Tahavi 239 (853) senesinde Misir’da dogmustur. Muhtemelen ailesinin yaninda
aldig1 egitimin ardindan dayis1 Miizeni’den (6. 264/878) ders almis ve kendisinden Sa-
fii’nin (6. 204/820) Miisned’ini rivayet etmistir.' Yirmili yaslarda Hanefi ¢evreye gegen’
Tahavi’nin hocalari igerisinde Miizeni’den sonra isimlerine vurgu yapilan ti¢ Hanefi faki-
hi Ahmed b. Eb{i imrén el-Bagdadi (6. 280/893), Kadi Ebti Hazim (6. 292/905) ve Bekkar
b. Kuteybe’dir (6. 270/884). Zikredilen bu fakihlerin hocalar1 Ebfi Yisuf ve imam Mu-
hammed’in talebeleri arasinda yer alir.’ Tahavi 321 (933) senesinde hayatinin neredeyse
tamamini gegirdigi Misir’da vefat etmistir.*

1. Muhtasaru’t-Tahavi ve Hanefi Mezhebi Tarihindeki Yeri

Fikih muhtasarlar: belli bir mezhebin temel mesele ve hiikiimlerini ilke olarak de-
lillere yer vermeksizin ana hatlariyla nakleden eserlerdir. Tahavi’nin Muhtasar’1 da bu
sahada Hanefl mezhebinde telif edilen ilk muhtasar olarak kabul edilmektedir.’ Tahavi
ile birlikte Hakim es-Sehid (6. 334/944) ve Ebii’l-Hasen el-Kerhi (6. 340/951) de Hanef1

1 Abdiilkadir el-Kuresi (6. 775/1373), el-Cevahiru’l-mudiyye fi tabakdti’l-Hanefiyye (Riyad: Daru’l-Ulam,
1978), 1: 273-274; Abdullah Nezir Ahmed, Ebii Ca ‘fer et-Tahdvi (Dimagsk: Daru’l-Kalem, 1991), 79.
2 Bu intikalin sebebi ile ilgili farkl rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetler ve yapilan degerlendirmeler i¢in

bkz. Abdurrahman Bulut, Ebii Ca ‘fer et-Tahdvi 'nin Muhtasar indaki Tercihleri (Yiksek Lisans Tezi,
Marmara Universitesi, 2014), 18-20.

3 Saymeri (0. 436/1045), Ahbdru Ebi Hanife ve ashabihi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1976), 154-155,
56, 158-159; Kuresi, el-Cevahiru l-muduyye, 1: 337, 458; Abdiilhay el-Leknevi (6. 1304/1886), el-Fevdidii I-
behiyye fi teracimi’l-Hanefiyye, thk. Ahmed Zabi (Beyrut: Daru’l-Erkam, 1998), 60; Davut iltas, “Tahavi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDY Yayinlari, 2010) 39: 385; Ahmet Ozel, Hanefi
Fikih Alimleri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2013), 30-32, 35-36.

4 Kuresi, el-Cevahiru’'l-mudiyye, 1: 273; Leknevi, el-Fevaidii'l-behiyye, 59. Tahavi’nin bir senelik Sam
seyahati disinda yapmis oldugu herhangi bir yolculugun nakledilmedigi ifade edilmektedir. Bkz. Nezir
Ahmed, Ebii Ca 'fer et-Tahavi, 93.

5 Ahmet Ozel, “Hanefi Mezhebi (Literatiir)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDY
Yayinlari, 1997), 16: 21. Bu devirden yaklagik bir asir kadar 6nce Isam b. Ydsuf un (6. 210/825) bir
muhtasar telif ettigi, giiniimiize ulasmamakla birlikte bazt Hanefi fikih kitaplarinda bu muhtasardan yapilan
nakiller oldugu ifade edilmektedir. Bkz. Orhan Encakar, Kerhi’'nin Muhtasar inin Hanefi Muhtasar
Gelenegine Etkisi(Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2013), 2. el-Cdmiu s-sagir’iilk muhtasarlar
arasinda zikreden Miirteza Bedir daha sonraki bir ¢aligmasinda ise bu eserin muhtasarlardan degil
tesekkiildonemimetinlerindenkabuledilmesinindahauygunolacagimiifadeetmektedir. Bkz. MiirtezaBedir,
“Vikayetii’r-rivaye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDY Yayinlari, 2013), 43: 107;
Murteza Bedir, Buhdra Hukuk Okulu (Istanbul: Isam Yayinlari, 2014), 47.
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mezhebindeki ilk muhtasar miiellifleri arasinda yer almaktadir. Tahavi, eserinin mukaddi-
mesinde mutlaka 6grenilmesi gereken temel meseleleri bir araya getirdigini, bu eseriyle
mezhebin gorislerini 6grenmek ve 6gretmek isteyenlere kolaylik saglamay: diledigini
ifade etmektedir.’

Muhtasaru t-Tahdvi 53 bolimden olusmaktadir. Tahavi eserine, kitdbii’t-tahare ile
baslamakta, ardindan salat, zekat, styam, hac boliimleriyle devam etmektedir. Eserde iba-
dat konularinin akabinde kitabii’l-biiy(* ile baglanarak muamelat konulari islenmektedir.
Tahavi, ukubat konularini eserin sonuna dogru ele almakta daha sonra ise baz1 muamelat
konulari ile kitabini sonlandirmaktadir.’

Tahavi Muhtasar’inda mezhep ici ihtilafl1 meselelerde EbQi Hanife, EbG Ysuf ve
Imam Muhammed’in gériislerini nakletmektedir. Ziifer b. Hiizeyl’in (6. 158/775) gbriis-
lerini ise sadece onun gorisiinil tercih ettigi zaman zikretmektedir. Tahavi ayrica Hanefi
imamlarindan rivayet edilmeyen ancak onlarin baska goriislerinden hareketle yapmis ol-
dugu tahriclere de yer vermistir.*

Muhtasaru t-Tahdavi’nin en 6nemli 6zelliklerinden biri bu eserde ihtilafli meselele-
rin tamamina yakiinda sarahaten tercihte bulunulmus olmasidir. Ayrica Tahavi, Hanefl
imamlarindan farkli rivayetler nakledildiginde bunlar arasindan “rivayet tercihi” de yap-
maktadir. Tahavi farkli rivayetleri genelde kaynaklariyla birlikte nakletmekte ve bazen
hangi rivayeti nigin tercih ettigini de belirtmektedir.’

Tahavi’nin Muhtasar’inda zaman zaman meseleleri sistemli bir sekilde zikret-
medigi ve bazi fikhi kavramlarin bu eserde heniiz tam olarak netlesmedigi s6ylenebilir.
Mesela abdestin stinnetleri ile ilgili babda gusiilde mazmaza ve istinsakin terk edilmesi
durumunda namazin iade edilecegi zikredilerek bu ikisinin farz olduklarina isaret edil-
mekte ancak bir sonraki babda tekrar gusiilde mazmaza ve istingakin gerekliligi “la
biidde min” ifadesiyle belirtilmektedir. Bu bab icin tercih edilen baslik “sivak ve siin-
netli’l-vudi” seklindedir. Burada niyetin slinnet olduguna abdestin niyetsiz de gecerli
oldugu ifade edilerek isaret edilmektedir. Ciiniib ve hayizlinin Kur’an kiraati meselesi
de bu babda yer almaktadir. Muhtasar’da ihtilafl meselelere yapilan vurgunun 6ne ¢ik-
masi, kitabin iglenigini ve sistematigini etkilemistir."” Nitekim Tahavi, eserine nebiz ile

6 Tahavi, el-Muhtasar, nsr. Ebu’l-Vefa el-Efgani (Kahire: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1370/1951), 15.

7 Fihrist i¢in bkz. Tahavi, Muhtasar, 445-476.

8 Tahavi’nin tahric ifadesi “kiyasu kavlihi, fi kiyasi kavlihi” seklindedir. Bazi misaller igin bkz. Tahavi,
Muhtasar, 235, 251, 274.

9 Tahavi farkli rivayetler arasinda tercih yaparken tercih sebebini belirtmek iizere su ifadeleri
kullanmaktadir: “alsty 450 ,alal o momaa alpal o ANV agnlie e mea” Bkz. Tahavi, Muhtasar,
131, 134, 137, 154, 206, 214, 386.

10 Cessas Muhtasaru t-Tahavi’yi serh etmesine gerekce olarak bu eserin Hanefi imamlari arasindaki ihtilafl
meseleleri muhtevi olmasima dikkat ¢ekmektedir. Bkz. Cessas, Serhu Muhtasarit-Tahavi (Beyrut:
Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2010), 1: 195.
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abdest alinmasi hususunda Hanefi imamlar1 arasindaki ihtilafi naklederek baglamaktadir.
Daha sonraki muhtasarlarin hi¢biri bu meseleyle baglamamaktadir. Hayiz babinda ilk
nakledilen hiikiim, kocanin hayizli olan esine yaklasmasinin sinirlartyla alakali Hanefi
imamlar1 arasindaki ihtilaftir. Halbuki daha sonra telif edilen muhtasarlarda hayiz konu-
sunun basinda ya hayizin tarifi yapilmakta ya da hayiz miiddeti ile alakali hitkiimler nak-
ledilmektedir. Muhtasaru t-Tahdvi, kendisinden sonra telif edilen muhtasarlardan daha
hacimli olmakla birlikte bazi temel meseleler bu eserde yer almamaktadir. Ornek olarak
“teyemmiimde niyetin farz olusu” hitkmii zikredilebilir. Daha sonraki muhtasarlarda bu
hiikiim nakledilmektedir. Bu durum belki eserde tercih edilen iislup ve oncelikler gibi
hususlarin etkisiyle izah edilebilir.

1. 1. Serhleri

Muhtasaru t-Tahavi telif edildigi donemden yakin bir zaman sonrasindan itibaren
Hanefi fakihleri tarafindan serh edilmeye baslanmistir. Bu serhler arasinda en meshur
olanlar1 Eb( Bekir er-Razi el-Cessas (6. 370/980)" ve Ali b. Muhammed el-Isbicabi’nin
(6. 535/1140)" eserleridir. Zikredilen diger sarihler ise su fakihlerdir: Ebii’l-Hasen el-Ker-
hi (6. 340/952), Ebt Abdillah es-Saymeri (6. 436/1044), Ebx Nasr Ahmed b. Muhammed
el-Akta‘ el-Bagdadi (6. 474/1081), Ebti Nasr Ahmed b. Mansur el-Isbicabi el-Kadi (6.
480/1087), Semsii’l-eimme es-Serahsi (6. 483/1090), Ebti Nasr Ahmed b. Muhammed b.
Mesud el-Veberi (6. V. asir), Ebu’l-Meali Muhammed b. Ahmed el-Hacendi el-isbicabi
(6. 536/1141), Ibn Kutluboga (6. 879/1474)."

11 Kevseri bu serhin, Muhtasaru t-Tahdvi serhlerinin en eskisi ve 6nemlisi, dirdyet ve rivayet agisindan en
saglamlar1 oldugunu belirtmektedir. Bkz. Zahid el-Kevseri (1879/1952), el-Havi fi sireti’l-imam Ebi
Ca fer et-Tahdvi, (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Tiiras, 1999), 37. Efgani de benzeri ifadeler
kullanir. Bkz. Tahavi, Muhtasar, nesredenin girisi, 13. Bu eser doktora tezi olarak tahkik edilmis ve
8 cilt halinde yayimlanmustir.

12 Efgani Muhtasar’1 tashih noktasinda bu serhten istifade ettigini belirtmektedir. Tahavi, Muhtasar, nesr
denin girisi, s. 7. Said Bekdas, Hanef1 fikih kitaplarinda sarihin ismi zikredilmeden mutlak olarak Serhu
Mubhtasari t-Tahdvi diye nakil yapildiginda ¢ogu zaman Isbicabi’nin serhinin kast edildigini ifade eder.
Bkz. Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, nesredenin girisi, 1: 153.

13 Katib Celebi, Kesfii ‘z-zuniin an esmdi’l-kiitiib ve l-fiiniin, (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiiras el-Arabi, t.y.), 2:
1627-1628; Sihabuddin el-Mercani (6. 1306/1889), Naziratu'l-hak fi fardiyyeti’l-isai ve in lem
yegibi’s-sefak, thk. Orhan Engakar-Abdiilkadir Yilmaz (istanbul: Daru’l-Feth/Daru’l-Hikme, 2012),
177;Abdullahb.Muhammedel-Habesi, Camiu 's-suriihve ’I-havasi,(Eblzabi:el-Mecma“u’s-Sekafi,2004)
3: 1621-1622; Tahavi, Muhtasar, nesredenin girisi, 5-9; Cessas, Serhu Muhtasari t-Tahdvi, nesredenin
girisi, 1: 137; iltas, “Tahavi”, 39: 387.
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1. 2. Yapilan Atiflar

Hanefi mezhebinin Mebsiit, Tiihfetii’l-fukahd, Bedaius-sandi, el-Muhitii’l-biir-
hani’, Fethu'l-kadir, el-Indye, el-Bahru r-rdik, el-Fetiva I-Hindiyye ve Reddii’l-muhtdr
gibi miitedavel eserlerinde Tahavi’nin Muhtasar’ina farkli vesilelerle atiflar yapildig:
goriilmektedir. S6z konusu atiflarda daha ¢ok Hanefi imamlarimin goriislerinin nakle-
dilmesindeki rivayet farkliliklara dikkat ¢ekilmekte ve Tahavi’nin bu farkli rivayetler
arasindaki tercihleri nakledilmektedir. Atiflarin bir kisminda ise Muhtasaru t-Tahdvi ile
Imam Muhammed’in eserlerinin mukayese edildigi goriilmektedir. Bu dogrultuda bazi
meselelerin Muhtasaru t-Tahavi ile zahiri’r-rivayede ayni sekilde gectigi tasrih edilmek-
te, bazen Imam Muhammed’in kavlinin Muhtasaru t-Tahdvi’ de tefsir edildigi baz1 mese-
leler igin de Muhtasaru t-Tahdvi’de el-Asl’dan farkli sekilde hiikiim beyan edildigi ifade
edilmektedir. Konularin iglenisi bakimindan ise bazi bdliimlerin isimlendirilmesi ve ko-
nularin islenis siras1 gibi hususlarda Muhtasaru t-Tahavi ile zahiri’r-rivaye ve ilk donem
kitaplar1 arasinda mukayese yapilmaktadir."

Muhtasaru t-Tahavi izerine yapilan ¢aligmalar ve Hanefi fiirG fikih kitaplarindaki
bu esere yapilan atiflar Tahavi’nin ve Muhtasar’inin Hanefi mezhebinde bir kaynak ve
referans olarak kabul edildigini gostermektedir. Davut iltas, Abdiilaziz ed-Dihlevi’nin
“Tahavi’nin bir¢cok konuda Ebl Hanife’ye muhalefet etmesi sebebiyle Muhtasar’inin
mukallid Hanefiler arasinda yayginlik kazanmadig1” yoniindeki degerlendirmesinin “ki-
tap hakkinda yapilan ¢alismalar ve kaynaklardaki referanslar” dikkate alindiginda isa-
betli olmadigini ifade etmektedir.”” Hanefi mezhebi kaynaklarinda Tahavi’nin mezhep igi
ihtilafli meselelerde acik ifadelerle yapmis oldugu tercihlerine gorebildigimiz kadariyla
hemen hig¢ atif yapilmamasi dikkat ¢ekmektedir. Muhtasaru t-Tahavi’ye mezhebin esas
mesele ve hiikiimlerinin nakledildigi temel bir kaynak eser olmasindan ziyade tartisma
konusu ve ihtilafli meselelerde bir referans metni olarak ve daha ¢ok farkli rivayetlerin
mukayesesi baglaminda bagvuruldugu ifade edilebilir.

1. 3. Daha Sonraki Muhtasarlara Kaynak Olmasi Meselesi

Muhtasaru t-Tahavi’nin Hanefi mezhebi tarihindeki yerini gérmek i¢in incelenme-
si gereken bir diger husus, daha sonraki donemlerde telif edilen muhtasarlarin Muhta-
saru t-Tahavi’yi esas alarak hazirlanmis olup olmadiklaridir. Hanefi mezhebi igerisinde
meshir olan ve miteber kabul edilen muhtasarlar dikkate alindiginda, eserini Muhtasa-
ru t-Tahavi’yi esas alarak hazirladigini ifade eden muhtasar miiellifi bulunmamaktadir.

Ayrica muhtasarlar {izerine yapilan ¢alismalarda da gorebildigimiz kadariyla bu dogrultu-

14 Bkz. Bulut, Tahdvi 'nin Muhtasar indaki Tercihleri, 38-40.
15 iltas, “Tahavi”, 39: 387. Dihlevi’nin degerlendirmesi igin bkz. Abdiilaziz ed-Dihlevi, Biistanii l-muhaddisin,
trc. Ali Osman Kogkuzu (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 161.

43



Kocaeli ilahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

da bir bilgiye rastlanmamaktadir.' Sadece Muhtasaru’'l-Kudiiri ile ilgili bir ¢aligmasinda
Ferhat Koca bu eserde hem muhteva hem de sistem bakimindan Muhtasaru t-Tahdvi’den
biiyiik 6lgiide istifade edildigini hatta bu eserin Tahavi’nin kitabinin bir 6zeti olarak ka-
bul edilebilecegini belirtmektedir.” Bu degerlendirmenin kabul edilmesi durumunda 7i-
hfetii’l-fukaha, Bidayetii’l-miibtedi, Mecmau’I-bahreyn gibi Hanefi Mezhebi’nin meshur
metinlerinin Muhtasaru’l-Kudiri esas almarak telif edilmesinden ve Muhtasaru’l-Ku-
duri’nin Miilteka’l-ebhur’un ana kaynaklarindan biri olmasindan hareketle Muhtasa-
ru t-Tahavi’nin de bu kitaplara dolayli olarak kaynaklik ettigi goriisii benimsenmig ol-

maktadir.” Bu nedenle bu meseleyle ilgili kisa bir agiklama yapilacaktir.

Tahavi ve Kudari’nin Muhtasar’larinda boliimlerin islenis sirasi incelendiginde
birbirine yakin tasniflerin tercih edildigi goriilmektedir. Nitekim Muhtasaru’I-Kudiiri’ de
Muhtasaru t-Tahavi’den hem muhteva hem de sistem bakimindan biiyiik 6lgiide isti-
fade edildigini sdyleyen Koca, bu iki eserin fihristlerine isaret etmektedir. Ancak sadece
boliimlerin islenis siras1 dikkate alinarak bu konuda kesin bir sonuca ulasmak miimkiin
olmayabilir. Nitekim Tahavi de boliimlerin tertibi konusunda $afii mezhebinin dnem-
li eserlerinden biri olan Miizeni’nin Muhtasar’indan istifade etmistir.” Boliimler icer-
isinde zikredilen meseleler ve bu meselelerin sunulugu da konuyla ilgili 6nem arz eder.
Bir fikir vermesi bakimindan iki kitaptaki taharet boliimleri incelendiginde; Muhtasa-
ru t-Tahavi’de yer almadigt halde Muhtasaru’l-Kudiri’de zikredilen meseleler ve Hanefl
imamlar1 arasindaki ihtilafli meselelerin nakli hususundaki farkliliklar Kudari’nin Mu-
htasarr’n telif ederken sadece Muhtasaru t-Tahdvi’den istifade ile yetinmedigini goster-

mektedir.” Her iki muhtasarda da benzer meseleler zikredilmektedir. Ancak bu durum

16 Nesefi’ye (6. 710/1310) ait Kenzii 'd-dekaik isimli muhtasar, aym muellifin eseri olan e/-Vdfi’nin 6zetidir.
el-Vafinin kaynaklan arasmda Muhtasaru t-Tahavi zikredilmektedir. Bkz. Ahmet Yaman, “Kenzii’d-Dekaik”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDY Yayinlari, 2002), 25: 261. Ancak el-Vdfi’nin
mukaddimesinde Muhtasar olarak zikredilen bu eserin yanhshkla Tahavi’ye nispet edildigi aslinda Kudfiri’nin
Muhtasar’1 olmasi gerektigi ifade edilmektedir. Zikredilen gerekgeler i¢in bkz. Engakar, Kerhi 'nin Muhtasar min
Hanefi Muhtasar Gelenegine Etkisi, 17.

17 Ferhat Koca, “el-Muhtasar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlar1, 2006), 31: 65.

18 Ferhat Koca, “el-Muhtasar”, 31: 65; Ahmet Ozel, “Hanefi Mezhebi (Literatiir)”, 16: 22-23.

19 Katib Celebi, Kesfii z-zuniin, 11, 1627. Her iki eserin fihristlerine bakildiginda bu durum agikga goriilmektedir.

20 Mesela Tahavi’nin zikretmedigi “teyemmiimde niyetin farz olusu, teyemmiimii bozan seyler, cenaze ve bayram
namazini kagirmamak i¢in vakit dar oldugu zaman teyemmiim yapilabilecegi” gibi bazi 6nemli mesele ve
hiikiimler Muhtasaru’I-Kudiiri’de yer almaktadir. Yine Kudiri hayizh kadinm orucu kaza edecegi, namazi ise
kaza etmeyecegi hitkmiinii naklederken Muhtasaru t-Tahavi’ de bumesele de yer almamaktadir. Bkz. Ebii’l-

Hiiseyn el-Kudtiri (6. 428/1037), el-Muhtasar (serhi el-Liibab ile birlikte), thk. Abdiirrezak el-Mehdi (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 2007), 1: 53-54, 61. Mezhepi¢iihtilaflimeselelerileilgili olarak da Tahavi’nin
taharet kitabinda naklettigi Hanefi imamlari arasindaki sekiz ihtilafli meseleden sadece {i¢ tanesi Muhtasaru’l-

Kudiri’de zikredilmektedir. Ayrica Kudiri bu bolimde, Muhtasaru t-Tahavi’ de yer almadigi halde Hanefi

imamlar arasinda ihtilaf bulunan ii¢ mesele daha zikretmektedir. Kudari’nin kaynagina iliskin incelemesi

sonucunda Orhan Encakar, Kudri’nin Kerhi’nin Muhtasar’ mdan pek ¢ok yénden yararlandigim ifade etmekte

dir. Bkz. Encakar, Kerhi'nin Muhtasar inin Hanefi Muhtasar Gelenegine Etkisi, 14, 75-107.
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gayet tabidir. Clinkii her iki muhtasar da Hanefl fikhinin temel meselelerini nakleden
eserlerdir. Boliimler igerisinde konularin ve meselelerin sunulmasi ve ifadelerdeki dik-
kat ¢eken farkliliklar” ve bazi meselelerde farkli hitkiimlerin nakledilmesi gibi hususlar
Kudiri’nin eserini hazirlarken Muhtasaru t-Tahavi’yi esas almadigma bir isaret olarak
zikredilebilir.”

Telif edildigi zamanda diger ilk muhtasarlarla birlikte o déneme kadarki tatbi-
kat itibariyle kuvvet kazanmis mezhep gorislerini vermek™ ve “ilk defa Eb( Hanife
ve talebelerinin tim fikhi mesaisini kapsamak™* gibi onemli bir islev géren Muhtasa-
ru t-Tahavi’nin Hanefl mezhebinde etkili olan ve yaygin olarak kullanilan “miitin” arasi-
na dahil edilmedigi kendisinden sonra telif edilen meshtir ve miiteber muhtasarlarda esas
kaynak olarak kullanilmadigi anlagilmaktadir. Ayrica hem metninin hem de serhlerinin
gliniimiize ulasan el yazmalarmin azligindan da anlasilacagi iizere bu eserin sonraki do-
nemlerde etkisinin nispeten zayif oldugu ve serhlerinin de “uzun soluklu bir gelenek”
olusturamadiklari ifade edilmektedir.”® Bu durumun muhtemel gerekgeleriyle ilgili ola-
rak, Muhtasaru t-Tahavi de yararlanilan kaynaklar ve Hanefl imamlarina nispet edilen
goriislerle ilgili degerlendirmeler,” bu eserde bazi fikhi kavramlarin hentiz tam ola-

21 Mesela Tahavi, sargi lizerine mesh etme meselesini teyemmiim babinin sonunda islerken, Kudiiri ise bu
meseleyi mesh babinin sonunda zikretmistir. Yine Tahavi abdestin siinnetlerini zikrettigi babin
sonunda ciiniib ve hayizli olan kimsenin Kur’an kiraati yapamayacagi ve Kur’an’a dokunamayacaklarini
belirtirken bu mesele Muhtasaru’I-Kudiri’ de hayiz babinda zikredilmektedir. Ifadelerdeki farkliliklara
ornek olarak hades halindeki bir kimsenin mushafa dokunmasi/tasimasi meselesi Muhtasaru t-Tahdavi’ de

“Caniaall Josy ¥s” seklinde  gegerken  Muhtasaru’l-Kudiiri’de  “<asaadl ae Caasal joan Vy?
olarak ifade edilmektedir. Ayrica hayizli ese cinsel yonden yaklagmanin sinirlar1 meselesi
Muhtasaru t-Tahdvi'de )3k 530 Ly (ailall o Gns”  seklinde  zikredilitken Muhtasaru’l-
Kudiiri’de “gas) \g—u‘-} Yy olarak ifade edilmektedir. Bkz. Tahavi, Muhtasar, 22; Kudiri, Muhtasar, 1: 61.

22 Mesela Tahavi ciiniib ve hayizli olan kimsenin Kur’an okuyamayacaklarmi “tam bir ayet” ile sinirlarken
Kudiiri mutlak olarak kiraat yapamayacaklarmi belirtmektedir. Bkz. Tahavi, Muhtasar, 18; Kuduri,
Muhtasar, 1: 61.

23 Ali Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1996), 16: 10.

24 Eyyiip Said Kaya, Mezheblerin Tesekkiiliinden Sonra Fikhi Istidldl (Doktora Tezi, Marmara Universitesi,
2001) 177.

25 Eyyiip Said Kaya, “Serh (Fikih)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2010), 38: 561; Bedir, Buhara Hukuk Okulu, 48. Muhtasaru t-Tahdavi’yi nesreden Efgani cok gayret
etmesine ragmen kitabin sadece iki yazma niishasini bulabildigini ifade etmektedir. Bkz. Tahavi,
Muhtasar, nesredenin girisi, 9-10.

26 Bazi meselelerde Tahavi ile Mervezi’nin muhtasarlarinda Hanefi imamlarma nispet edilen goriisler konusunda
ciddi derecede farkliliklarin goriildiigiinii ifade eden Bedir, Muhtasaru t-Tahdvi ile ayn1 donemde telif edilen
ve kaynaklarmin zahirii’r-rivaye oldugu kabul edilen Mervezi’nin e/-Kdfi isimli muhtasarmm daha
sonraki doneme etkisinin ¢ok gii¢lii oldugunu belirtmektedir. Bkz. Murteza Bedir, Buhdra Hukuk Okulu,
49, 54. Muhtasaru t-Tahavi’de sadece zahiri’r-rivayenin kaynak olmasi gibi bir durum s6z konusu
degildir. Yer yer nadirii’r-rivaye goriis veya eserlere, bunlar igerisinde de siklikla Ebl Yasuf’un Emali’sine
atif yapilmaktadir. Ayrica yukarida ifade edildigi tizere Tahavi, Hanefi imdmlarina nispet edilen farkli
goriisler arasindan tercih yaptigini bazi meselelerde tasrih etmektedir. Tercih gerekgelerini de ifade eden
Tahavi’nin bazirivayetleri tercih ederken zahirii’r-rivayeyi temel 6l¢ii olarak almadig: gériilmektedir.
Asagida islenecek olan Cessas’in Hanefl imamlarina nispet ettigi goriisler konusunda Tahavi’ye yonelik
itirazlariin bir kisminda usulii gerekge gostermesi de bu konuda 6nem arz etmektedir.
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rak netlesmemis olmasi, miiellifin Misir’da bulunmasi gibi bazi meseleler de inceleme
konusu yapilabilir. Ancak bu g¢alismada iizerinde durulan husus Tahavi’nin mezhep igi
ihtilafli meselelerde agik ifadelerle yapmis oldugu tercihlerinin bu duruma etkisidir. Nite-
kim o, bir¢ok konuda Ebli Hanife’nin goriisii haricinde bir tercihte bulunmaktadir.

2.Tahavi’'nin Muhtasar'indaki Tercihleri
2.1. Genel Bilgiler

Muhtasaru t-Tahavi’'nin en 6nemli 6zelliklerinden biri, Hanefl imamlar1 arasinda
ihtilaf zikredilen meselelerin biiyiik kisminda miiellif tarafindan agikga tercihte bulunul-
mus olmasidir.”” Tahavi bu eserinde, zikrettigi 460’ tizerinde ihtilafli meselede tercih-
te bulunmaktadir. Ayrica Hanefl imamlarina farkli goriisler nispet edildiginde miiellifin
bunlar igerisinde “rivayet tercihi” yaptig1 da goriilmektedir. Tahavi farkl rivayetleri ge-
nelde kaynaklartyla birlikte nakletmekte ve bazen hangi rivayeti nigin tercih ettigini de
belirtmektedir. Tahavi, Hanefl imamlarinin goriisleriyle alakali farkl rivayetler naklettigi
yerlerin bir kisminda ise rivayetlerle alakali bir tespit yapmaksizin i¢lerinden bir goriisii
tercih etmektedir.

Muhtasaru t-Tahavi’de Hanefl imamlarimin goriisleri zikredilirken birkag istisna
hari¢ 6nce Ebli Hanife’nin, daha sonra ise Eb@l Yaisuf’un ve Imam Muhammed’in go-
riisleri nakledilmektedir. Eb Hanife, Ebd Yasuf ve Imam Muhammed’in kavlini hemen
her ihtilafli meselede zikretmekle birlikte Tahavi’nin az da olsa bazi meselelerde gerek
Ebii Hanife’nin gerekse Ebf Yiisuf veya Imam Muhammed’in gériisiinii zikretmedigi de
goriilmektedir.”® Tahavi hangi goriisii tercih edecekse, bu goriisiin hemen pesinden “bihi
ne’huz” ifadesiyle tercihini agikca belirtmektedir. Birkag meselede bu ifadenin yerine
“ecved”, “chabbii ileynd”, “kema kale” gibi farkl tabirler de kullanmaktadir.”

2. 2. Tahavi’nin Tercihlerinin Hanefi imamlarinin Gériisleriyle Mukdyesesi

Tahavi’nin bu eserinde toplam 460’in iizerinde tercihi bulunmaktadir.”® Bunlar
icerisinde daha ¢ok Ebii Yasuf, Imam Muhammed ve Eb{i Hanife nin gériislerini tercih

27 Az da olsa Tahavi’nin zikrettigi goriislerden herhangi birini tercih etmedigi meseleler bulunmaktadir.
Bkz. Tahavi, Muhtasar, 154, 171, 199, 206-207.

28 Mesela bkz. Tahavi, Muhtasar, 29, 83, 173, 250,255, 271, 279, 309.

29 Tahavi, Muhtasar, 62, 168, 315, 362, 378, 394. Feyziyye niishasindaki “asvab” ve “hak” ifadeleri i¢in bkz.
Tahavi, Muhtasar, 376, 390.

30 Fikih metninin yapisi geregi miiellifi tarafindan agik¢a nakledilen ihtilaflarin birden fazla meseleye raci
olma ihtimali dikkate alinarak tercihlere dair zikredilecek olan bilgilerde ihtiyatli ifadelere yer verilecektir.
Tahavi’nin bu tercihlerinin mutlak igtihat olarak degerlendirilip Hanefi imamlarina muhalefet ve mu-
vafakat etmesi dikkate aliarak yapilmis olan benzer bir tasnifi icin bkz. Abdullah Nezir Ahmed, el-Imdm
Ebit Ca'fer et-Tahavi Fakihen (Doktora Tezi, Ummii’l-Kura Universitesi, 1408/1987), 810-981.
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etmekle birlikte az sayida meselede Ziifer’in goriisiinii benimseyen Tahavi bir meselede
ise hocas1 ibn Ebfi Imran’dan isittigini ifade ettigi bir hiikmii nakledip ardindan bu gériisii

tercih ettigini belirtmektedir.”

Tahavi ihtilafli meseleler igerisinde en ¢ok Sahibeyn’in Ebl Hanife’den farkli olan
ortak goriiglerini tercih etmektedir. Bunlar Muhtasar’daki tiim tercihler igerisinde yakla-
stk 1/3’1ik bir orana tekabiil etmektedir. Eserde Tarafeyn’in ittifak ettikleri goriislerinin
tercih edildigi meseleler yaklasik 40 civarinda olup, 15 civarinda meselede Seyhayn’in
ittifak ettikleri goriisleri, yine 8 kadar meselede de Imam Muhammed ve Ziifer’in ortak
goriisleri tercih edilmektedir. Tahavi Hanefi imamlarinin goriislerinde tek kaldiklari me-
seleler icerisinde Ebtl Yiisuf ve Imam Muhammed’in kavillerini yaklasik 70’er meselede
tercih etmesine karsilik 45 kadar meselede Ebli Hanife nin, 6 meselede de Ziifer’in tek
kaldig1 goriistinii tercih etmistir. Ayrica Tahavi, alti meselede Hanefi imamlariin hepsine
muhélefet edip sahsi goriisiinii beyan etmektedir.”

Nakledilen veriler dikkate alindiginda {izerinde durulmasi gereken en 6nemli hu-
sus Tahavi'nin daha sonra telif edilen muhtasarlarin aksine Ebi Hanife’nin kavli ye-
rine daha ¢ok Ebd Yasuf ve Imam Muhammed’in gériislerini tercih etmis olmasidir.
Tahavi’nin, Ebl Hanife’nin tek kaldig1 ve diger Hanefi imamlarindan biri ile miittefik
oldugu goriisleri tercih ettigi meselelerin toplami kitapta nakledilen ihtilafli meselelerin
yaklasik %25°lik bir kismina tekabiil etmektedir. Bu durumda Tahavi’nin nakletmis ol-
dugu ihtilafli meselelerin yaklasik %75’ inde EbG Hanife nin goriisii haricinde bir tercihte
bulundugu anlasilmaktadir.

3.Tahavi’'nin Tercihlerine Karsi Cessas’in Tutumu

Cessas’in Tahavi’nin eserlerine olan ilgisi dikkat ¢ekmektedir. Nitekim o,
Tahavi’nin Jhtilafu’I-fukahd isimli eserini ihtisar, Muhtasar’m da serh etmistir.”® Cessds
Muhtasaru t-Tahavi’yi serh ederken, metin kisminda Tahavi’nin agike¢a belirttigi tercih
ifadelerini* ve tiim Hanefi imdmlarina muhalefet ederek belirttigi sahsi goriislerini® zik-
retmemis ve serhte de bu konuya hi¢ deginmemistir. Muhtemelen Cesséas bu tavriyla,

31 Tahavi, Muhtasar, 156. Efgani, Tahavi’nin bazen Hasan b. Ziyad’m goriisiinii de tercih ettigini belirtmektedir.
Bkz. Tahavi, Muhtasar, nesredenin girisi, 4. Ancak gorebildigimiz kadarryla Hasan b. Ziyad’in goriistiniin
tercih edildigi bir mesele bulunmamaktadir. Efgani’nin ifadesinin Hasan b. Ziyad’in rivayetinin tercih
edilmesi olarak disiintilmesi miimkiindiir. Bir misal i¢in bkz. Tahavi, Muhtasar, 418.

32 Muhtasar’daki yerlerini gormek i¢in bkz. Bulut, Tahdvi’'nin Muhtasar indaki Tercihleri, 52-59.

33 Said Bekdas, Cessas’a Ta lik ald stiriti t-Tahdvi ve Serhu dsdri t-Tahadvi isimli iki eser daha nispet edildigini
nakletmektedir. Bkz. Cessas, Serhu Muhtasari t-Tahavi, nesredenin girisi, 1: 119. Ayrica Tahavi gibi
Cessas da Ahkamu’l-Kur’an isimli bir eser telif etmistir.

34 Krs. Tahavi, Muhtasar, 15; 23; 75 - Cessas, Serhu Muhtasari t-Tahavi, 1: 199; 1: 501; 3: 13.

35 Krs. Tahavi, Muhtasar, 62; 91; 441 - Cessas, Serhu Muhtasari t-Tahdvi, 2: 514; 3: 145; 8: 560.

47



Kocaeli ilahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

bu tercihlerin mezhepte miifta bih goriisler olmayip sadece Tahavi'ni sahsi kanaatleri
olduguna isaret etmek istemektedir.” Muhtasaru t-Tahdvi’nin farkli niishalar1 olmasi se-
bebiyle Cessas’in elindeki niishada bu ifadelerin bulunmamasi ihtimali de diisiiniilebilir.
Nitekim Efgani’nin ifade ettigi izere Muhtasaru t-Tahdvi'nin -su an i¢in ulasilan- iki niis-
hasindan birinde az bir kisim hari¢ Tahavi’nin tercih ifadeleri yer almamaktadir.”” Ancak
bu, ilkine goére zay1f bir ihtimaldir. Cessas’in sadece 3l 4y seklindeki tercih ifadelerini
degil, aym zamanda Tahavi’nin “x ¥ e )8 i WP gibi ifadelerle Hanefi imamla-
rina muhalefet ederek zikrettigi sahsi goriislerini de nakletmemesi birinci ihtimali kuv-
vetlendiren 6nemli bir husustur.™

Cessas’in taharet ve biiy(i* boliimlerinde yer alan ihtilafli meselelerdeki izahlar
incelendiginde, EbG Hanife nin goriislerini tercih ettigi goriilmektedir. Buradaki mese-
lelerin hemen hepsine “li-Eb1 Hanife”, “vechii kavli Ebi Hanife” gibi ifadelerle basla-
yarak Ebt Hanife’nin kavlini serh eden ve delillerini siralayan, ayrica bu goriislere yo-
nelik muhtemel itirazlar1 cevaplandiran Cessas,” Ebti Hanife nin, Ebi Yéisuf’la veya Imam
Muhammed ile ayni goriiste oldugu meselelerde dahi konuyu sadece Ebl Hanife’nin
goriisiinii izah eder sekilde (sadece onun ismini zikrederek) ifade etmektedir.* Dolayisty-
la Cessas’in meselelerin hemen tamaminda Ebt Hanife’ye tabi oldugu anlasilmaktadir.
Halbuki yukarida islendigi iizere Tahavi, Ebli Hanife’ye nispetle daha ¢ok Sahibeyn’in
goriislerini tercih etmistir. Cessas’in Tahavi'nin tercih ifadelerini dikkate almamasi ve
dolayistyla bu tercihlerin mezhepte miitemed goriisler olmadigina isaret etmesinin bu
hususla alakali oldugu anlasilmaktadir. Cessas’in Hanefl mezhebi icerisinde gerek ustl
gerekse fiirt sahasinda 6nemli bir yeri oldugu bilinmektedir. Cessas’in Tahavi’nin tercih-
lerini dikkate almamasinin, Muhtasaru t-Tahavi’nin diger muhtasarlara nispetle mezhep
icerisinde etkisinin az olmasinda ve yaygin olarak kullanilmamasinda kismen etkisinin
oldugu soylenebilir.

S6z konusu tercihler diginda Cessas’in Tahavi’ye mezhep imamlarina nispet et-
tigi gorisler hususunda da bazi itirazlari bulunmaktadir.*' Cessas bu konuda Tahavi’ye
yonelik itirazlarinin bir kisminda usili, bir kisminda da hocasi Kerh1’yi referans goster-
mektedir.” Bu itirazlariyla birlikte Cessas’in Tahavi hakkinda “sika, giivenilir ve gayr-i

36 Said Bekdas da ayni kanaattedir. Bkz. Cessas, Serhu Muhtasari t-Tahdvi, nesredenin girisi, 1: 148.

37 Tahavi, Muhtasar, nesredenin girisi, 10.

38 Krs. Tahavi, Muhtasar, 62; 91; 441 - Cessas, Serhu Muhtasari t-Tahdvi, 2: 514; 3: 145; 8: 560.

39 Cessas, Serhu Muhtasari t-Tahavi, 1: 373, 420, 456, 460, 485; 3: 13, 34, 38, 57, 79, 110, 112, 116.

40 Cessas, Serhu Muhtasari t-Tahdvi, 1: 373, 420, 460; 3: 34, 51, 110. Bu boliimlerde bir meselede istisnai
bir tutum olarak Cessas “leg) 88 4a 5” diyerek Ebii Hanife ve Ebli Yaisuf’un ortak olan goriislerini izah
ettigini belirtmektedir. Bkz. 3: 82.

41 Ornek igin bkz. Cessas, Serhu Muhtasari t-Tahavi, 1: 229, 485; 3: 37, 56, 62, 116, 136. Ayrica bkz. 8: 103.

42 Cessas, Serhu Muhtasari t-Tahavi, 1: 229 485; 3: 62, 93; 4: 108; 8: 103, 243. Kerhi’nin, yasadiklart donemde
ictihat ehli olarak bahsettigi Tahavi’yi bir hac mevsiminde gordiikten sonra fikrinin degistigine dair bir
rivayet nakledilmektedir. Bkz. H. Yunus Apaydin, “Kerhi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDY Yaynlari, 2002), 25: 285.
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miittehemdir” ifadeleri de bulunmaktadir.* Mezhep igerisindeki Muhtasaru t-Tahdvi’ye
yonelik algida Cessas’in bu itirazlarmin fazla etkisinin olmadig1 sdylenebilir. Nitekim
daha sonraki donemlerde Hanefi fakihlerinin bu konudaki degerlendirmeleri incelendi-
ginde mezhebin hiikiimlerini nakil konusunda Tahavi hakkinda olusabilecek olumsuz
kanaatlerin giderilmesi yoniinde gabalarla karsilasiimaktadir.* ibn Abidin’in, Tahavi ve
Cessas’in Hanefi imamlarma farkli gortisler nispet ettigi bir meselede Hanefi fakihleri-
nin konuyla ilgili degerlendirmelerini naklettigi ifadeler de dikkat ¢ekmektedir. Bura-
da her iki isim lehine de ifadeler bulunmakla birlikte Ebd Ishak es-Saffar (6. 534/1139)
Tahavi’nin Hanefi imamlarmin goriislerinin ne oldugu hususunda Cessas’a gore daha

isabetli nispetlerde bulundugunu ifade etmektedir.”

4. Hanefi Muhtasar Geleneginde Mezhep ici ihtilafli Meselelerin Nakledilisi ve

Yapilan Tercihler

Bu baslik altinda Tahavi’nin tahéret ve biiyl boliimlerinde tercihte bulundugu Ha-
nefl imamlar arasindaki ihtilafli meselelerin daha sonra telif edilen ve Hanefi mezhebinde
mitemed kabul edilip yaygin olarak kullanilan muhtasarlardaki islenisi incelenecektir.*
Ayrica bu meseleler haricinde muhtasarlarin bu bdlimlerinde zikredilen diger ihtilafl1
meseleler de dikkate alinacaktir. Yapilacak olan inceleme, Hanefi imamlari arasindaki
ihtilafli meselelerin nasil zikredildigi ve bu goriigler arasindan bir tercihte bulunulup bu-

lunulmadigina yoneliktir.

4. 1. Temel Metinler (Miitiin)

Kudri’nin (6. 428/1037) el-Muhtasar’1, Biirhaniisseria’nin (6. 673/1274) Vikdye-
tii 'r-rivaye’si ve Nesefi'nin (6. 710/1310) Kenzii 'd-dekaik’i Hanefl alimleri arasinda yay-
gin kullanilan, miteber ve mlitemed eserler anlaminda “miitlin-i selase”; Kenzii 'd-dekdik
ve Vikdyetii r-rivdye ile birlikte Mevsili’nin (8. 683/1284) el-Muhtdr’1 ve Ibnii’s-Saa-
ti’nin (6. 694/1295) Mecmau’I-bahyren’i ise “miitn-i erbaa” olarak anilmistir.”” Dolayi-
styla iki eserin her iki ifadeye de dahil edilmesi sebebiyle toplamda bes muhtasar “metin”
kavrami ile nitelendirilmis olmaktadir. Bu bes muhtasarda Hanefi imamlar1 arasindaki
ihtilafli meselelerin nakledilisi ve yapilan tercihler su sekildedir:

43 Cessas, Serhu Muhtasari t-Tahavi, 7: 403.

44 Bkz. Alaiiddin el-Kasani, Beddiu s-sandi* fi tertibi’s-gerdi*, thk. Ali Muhammed-Adil Ahmed (Beyrut:
Daruw’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 2: 576, 629-630.

45 ibn Abidin, Reddii 'l-muhtdr, 3: 570.

46 Bu ihtilafli meseleleri gormek i¢in bkz. Bulut, Tahdvi 'nin Muhtasar indaki Tercihleri, 61-73.

47 Ahmet Ozel, “Hanefi Mezhebi (Literatiir)”, 16: 22-23.

49



Kocaeli ilahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

A- Muhtasaru’l-Kudiiri’ de meselelerin ¢gogunda Hanefl imamlarmin farkl goriis-
leri zikredilmektedir. Ancak Tahavi’nin ihtilaf zikredip tercihte bulundugu meselelerin
bir kisminda Muhtasaru’l-Kudiiri’de sadece Ebli Hanife’nin gortisleri yer almaktadir.
Bunlar igerisinde kimi meselelerde sadece goriis Ebi Hanife’ye izafe edilmek siretiy-
le Sahibeyn’in ihtilafi olduguna isaret edilmekte,” kimi meselelerde ise Ebli Hanife nin
yalniz kaldig1 veya Ebtl Yiisuf ve Imam Muhammed’den sadece biri ile ittifak ettigi go-
risleri nakledilmekte, muhalif olan Hanefi imadminin goriisii ise zikredilmemektedir.”
Kudiiri’nin gerek ismine vurgu yaparak gerekse ismini zikretmeksizin sadece Ebti Hani-
fe’nin goriisiinii naklettigi meselelerde, onun kavlini tercih ettigi anlasilmaktadir. Ancak
diger pek cok meselede Hanefi imamlarinin ihtilafin1 zikredip bunlar arasinda agikca
herhangi bir tercihte bulunmamaktadir.” Bununla birlikte Kudiri’nin Serhiu Muhtasa-
ri’[-Kerhi isimli eserinin basinda Hanefi imamlar1 arasindaki ihtilafli meselelerde ilke

olarak Eb Hanife nin goriislerini tercih ettigini agik¢a belirttigi nakledilmektedir.”

B- Vikaye’de Ebli Hanife’ nin goriislerinin metne oldukca hakim oldugu goriilmek-
tedir. Nitekim Ebd Yasuf ve ImAm Muhammed’in gériisleri sadece birka¢ meselede zik-
redilmektedir.”* EbG Hanife’nin (diger Hanefl imamlarindan farkli olan) goriisleri tim
meselelerde zikredilmesine ragmen isminin belirtilmesine neredeyse hig ihtiya¢ duyul-
mamaktadir. Miiellif metne tercihlerini aldigini eserinin mukaddimesinde bildirmektedir.
Pek cok meselede Ebli Hanife nin kavli zikredilmekte, bunlarin bir kismi yalniz kaldig:
goriisleri olmakla birlikte bir kismi da Ebd Ydsuf veya Imam Muhammed’den birisi ile
miittefik oldugu gortsleridir.™

Vikdye’nin taharet ve biiyl boliimlerinde Muhtasaru t-Tahavi’ de nakledilen ihtilaf-
11 meseleler haricinde bazi meselelerde de Sahibeyn’in goriisleri nakledilmektedir.™ Eba
Hanife’nin gorislerinin metne bu derece hakim olmasinin yani sira miiellifin ihtilaflt me-

A%

selelerin bir kisminda “bihi yiiftd” gibi sarih ifadelerle tercihte bulundugu goriilmektedir.

Tercihte bulunulan ti¢ meselede de miifta bih olan gériis Eb Yasuf’un kavlidir.”

48 Kudard, Muhtasar, 1: 199, 218, (sis o xie ¢dags f Jd )
49 Kuduri, Muhtasar, 1: 201, 216-217, 223.
50 Hanefi imamlarinin goriislerini zikrederken Ebii Hanife-Ebd Yasuf- imdm Muhammed siralamasini

gbzetmesi bu manada bir “tercih” olarak degerlendirilebilecegi gibi dogrudan bir tercih olmayip yerlesik
ifade iislibuna uygun bir nakil olarak da disiiniilebilir. Nitekim Muhtasaru t-Tahdvi’de de pek gok
meselede tercih edilmemesine ragmen Eba Hanife’nin goriisii once zikredilmektedir.

51 Encakar, Kerhi’nin Muhtasar imin Hanefi Muhtasar Gelenegine Etkisi, 6.

52 Biirhaniisseria (6. 673/1274), Vikdyetii r-rivdye (Serhu’l-Vikaye ile birlikte), thk. Dr. Salah Muhammed
Ebu’l-Hac (Amman: Daru’l-Varrak, 20006), 1/2: 30, 55; 2/4: 48.

53 Biirhaniisseria, Vikaye, 1/2: 59-60, 72, 88, 83, 228; 2/4: 5, 8-9, 10, 23, 45, 50, 52, 57, 68-69.

54 Biirhaniisseria, Vikaye, 1/2: 30, 34, 53, 62, 68; 2/4: 7-8, 27, 35, 72.

55 Biirhaniisseria, Vikdye, 1/2: 95-96; 2/4: 58-59.
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C- Mevsili muhtasarini Eb( Hanife’nin gorislerini bir araya getirmek stretiyle ha-
zirlamis, daha sonra gelen talepler {izerine diger Hanefi imamlarinin goriislerini rumuz-
larla belirtmistir.” Metinde EbQ Hanife nin goriislerini nakleden miellif eserine “fetva
i¢in tercih edilen goriisler” anlaminda el-Muhtdr li’l-fetva ismini vermis, bunun sebebi
olarak da fukahanin ¢ogunun bu goriisleri tercih ettigini ifade etmistir.”” Mevsili’nin Eba

Hanife’nin goriislerini tercih ettigi kitabin hazirlanig gayesinden de anlagilmaktadir.

D- Ibnii’s-Saati muhtasarinda mezhep icerisindeki farkli goriisleri, her biri icin
farkli ciimle ve fiil yapisi kullanarak nakletmektedir.® Miiellif incelenen meseleler arasin-
da sadece nebizden abdest alinmasi meselesindeki ihtilafta Ebti Yasuf un kavlinin “miifta
bih” oldugunu belirtmektedir.” Eserde Muhtasaru t-Tahdvi’ de nakledilen ihtilafli mesele-
ler haricinde tercihte bulunulan birka¢ mesele daha bulunmaktadir. Bu tercihler ise Imam

Muhammed’in goriisii dogrultusundadir.”

E- Nesefi’nin Kenzii 'd-dekaik isimli eserinde incelenen ihtilafli meseleler dikkate
alindiginda diger herhangi bir Hanefi imaminin ihtilafi belirtilmeden sadece EbG Hani-
fe’nin gortslerinin zikredildigi goriilmektedir. Taharet ve biiyl boliimlerinde sadece bir
yerde Hanefl imamlarindan Ziifer’in farkh olan goriisiine atif yapilmaktadir.” Bu eserin
tamaminda on civarinda mesele haricinde sadece Ebt Hanife’nin goriislerine yer verildigi
ifade edilmektedir.” Dolayisiyla miiellifin EbG Hanife’nin goriiglerini tercih ettigi anlagil-
maktadir. EbG Hanife’nin goriislerinin bu derece esas alindigi Kenz hem miitiin-i selase
hem de miitiin-i erba‘a kavramlarina dahil edilmistir.

4. 2. Diger Muhtasarlar

n_9y

Hanefl mezhebinde “miitin” kavrami ile ifade edilen muhtasarlar arasina dahil
edilmemekle birlikte mezhep igerisinde etkili olan diger bazi 6nemli fikth muhtasarlari
bulunmaktadir. Molla Hiisrev’e ait (6. 885/1480) Gurerii’l-ahkdam’m serhi Diirerii’l-hiik-

kdm ile Tbrahim el-Halebi’nin (6. 956/1549) Miilteka’l-ebhur’u uzun siire kaza ve tedris

56 Abdullah b. Mahmid el-Mevsili (6. 683/1284), el-Muhtdr (serhi el-Ihtiydr ile birlikte), thk. Suayb
Arnavut (Dimask: Daru’r-Risdleti’l-Alemiyye, 2010), 1: 35-37.

57 Mevsili, Muhtar, 1, 36.

58 Bu kaliplar igin bkz. Ahmed b. Ali Tbnii’s-Saati (6. 694/1295), Mecma ‘u’l-bahreyn ve miilteka n-neyyireyn,
thk. Tlyas Kaplan (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2005), 60-68. Letdifit l-isdrdt adli eserini Ibnii’s-Saa
ti’yi esas alarak hazirlayan Seyh Bedreddin bu farkli ciimle ve fiil yapilarimi kaide seklinde isimlendirmektedir.
Bkz. Ayhan Hira, Seyh Bedreddin (Istanbul: iz Yaymcilik, 2012), 122.

59 Ibnii’s-Saati, Mecma ‘u’l-bahreyn, 87.

60 Ibnii’s-Saati, Mecma ‘u’l-bahreyn, 77, 102, 262.

61 Ebii’l-Berekat en-Nesefi (710/1310), Kenzii 'd-dekaik (serhi Tebyinii’l-hakayik ile birlikte), thk. Ahmed
Indye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2010), 4: 301.

62 Nesefi, Kenzii 'd-dekaik, thk. Said Bekdas (Medine-i Miinevvere: Darii’s-Sirac, 2011), 6, 52.
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sahalarinda kaynak kitaplar olarak kullanilmistir. Merginani’nin (6. 593/1197) Bidaye-
tii’l-miibtedi’si ve Timurtasi’nin (6. 1006/1598) Tenviru’l-ebsdr’1 ise Ozellikle serh ve
hasiyeleri ile birlikte yaygin olarak kullanilan ve mezhepte etkili olan muhtasarlardir. Bu
dort muhtasarda Hanefi imamlar1 arasindaki ihtilafli meselelerin nakledilisi ve yapilan
tercihler su sekildedir:

A- Bidayetii’l-miibtedi’de genelde Hanefi imamlarinin farkli goriisleri zikredil-
mektedir. Baz1 meselelerde, gerek ismi zikredilerek gerekse zikredilmeksizin sadece Ebl
Hanife’nin goriislerine yer verilmektedir.” Sadece EbG Hanife’nin goriislerinin zikredildigi
meselelerde, miiellifin onun goriisiinii tercih ettigi anlasilmaktadir. Ihtilaf zikredilen me-
selelerde sarih bir tercih ifadesi bulunmamaktadir. Merginani’nin Biddyetii 'I-miibtedi’ nin
serhi olan Hidaye’de zikrettigi goriislerin delillerini verirken tercih ettigi goriisiin delilini
digerlerine cevap olmasi i¢in en sona biraktigi belirtilmektedir.** Biddyetii'I-miibtedi’deki
EbG Hanife ile birlikte diger Hanefi imamlarinin da goriislerinin nakledildigi meseleler,
eserin serhi olan Hidaye’de incelendiginde Merginani’nin bu meselelerde Ebli Hanife nin
yalniz kaldig1 veya Ebti Y{isuf ve iImAm Muhammed’den biriyle miittefik olduklar1 gériisiin

delilini sona biraktigi dolayisiyla Ebli Hanife’nin goriislerini tercih ettigi anlagilmaktadir.”

B- Muhtasaru t-Tahdvi’de nakledilen ihtilafli meseleler dikkate alindiginda Gure-
rii’l-ahkdm’da -bir mesele disinda®- sadece Ebli Hanife’nin goriisleri nakledilmektedir.
Bu ihtilafli meseleler haricinde taharet ve biiyll boliimlerinde diger Hanefl imamlarinin
farkli olan goriislerinin zikredildigi birka¢ mesele bulunmakta, bunlar arasinda sadece bir
meselede “bihi yiiftd” tabiri ile EbG Yasuf’un gorisi tercih edilmektedir.”

C- Halebi’nin Miilteka’l-ebhur isimli muhtasarinda miiellifin genelde farkli olan go-
rislere isaret ettigi goriilmektedir. Meselelerin neredeyse tamaminda EbGi Hanife nin gorii-
stintin ismi zikredilmeksizin metne almip Séhibeyn’in ihtilaflarinmn belirtilmis olmasi dik-
kat ¢ekmektedir. Eb(i Hanife nin ismi belirtilecekse “imam” tabiri kullanilmaktadir.”* Bazi

meselelerde sadece Ebli Hanife’nin goriisleri nakledilmekle yetinilmektedir.” Miellif

63 Ebii’l-Hasen el-Merginani (6. 593/1197), Bidayetii 'I-miibtedi (serhi Hidaye ile birlikte) (el-Mektebetii’l-
Islamiyye t.y.), 1: 14, 24; 3: 25, 37-38, 54, 64, 73.

64 Cengiz Kallek, “el-Hidaye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara: TDY Yayinlari, 1998),
17: 471.

65 Merginani, Hidaye, 1: 25, 30, 60, 117; 3: 27, 56, 59. Sadece bir meselede Sahibeyn’in delilini sonra
zikretmesi, bu meselede Ebt Hanife’nin degil, Sahibeyn’in goriisiinii tercih ettigi anlamina gelebilir. Bkz.
Merginani, Hidaye, 3: 22-23.

66 Molla Hisrev (6. 885/1480), Gureru’l-ahkam (serhi Diirerii’l-hukkam ile birlikte), nsr. Kirimi Yusuf
Ziya-Lofgali Rasid (Ahmed Kamil Matbaasi, 1329), 1: 14.

67 Molla Hiisrev, Gureru 'l-ahkam, 1: 14, 24, 26, 31, 49; 2: 165. Miiellifin tercihi igin bkz. 2: 189.

68 Ibrahim b. Muhammed el-Halebi (6. 956/1549), Miilteka l-ebhur (serhi Mecme ‘u’l-enhur ile birlikte),
thk. Halil Imran (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1998), 1: 57, 74, 173.

69 Halebi, Miilteka’l-ebhur, 1: 78; 3: 113-115.
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sadece bir meselede agik bir tercih ifadesinde bulunmaktadir. Bu tercihi EbG Yisuf’un
goriisit dogrultusundadir.” Miilteka’l-Ebhur’un tahéret ve biiyli boliimlerinde Muhtasa-
ru t-Tahavi’ de nakledilen ihtilafli meseleler haricinde baz ihtilafli meselelere yer veril-

mekte ve bunlar arasinda birka¢ meselede “muhtar, bihi yiifta” tabirleri ile EbG Yisuf,

Imam Muhammed ve Ziifer’in goriisleri tercih edilmektedir.”

D- Timurtasi’ye ait Zenviru 'l-ebsdr’da incelenen ihtilafli meselelerde metne Ebt Hani-
fe’nin goriislerinin alindigl, Ebf Ydsuf ve imdm Muhammed’in gériislerine yer verilmedigi
goriilmektedir. Sadece bir meselede miiellif, Eb Hanife’nin degil Sahibeyn’in goriigiinii met-
ne almustir.” Yine bir diger meselede de Imdm Muhammed’in farkh olan gériisii “J#” denile-
rek isim verilmeksizin belirtilmis ve bu goriisiin “miifta bih” oldugu ifade edilmistir.” Burada
goriisii tercih edilmesine ragmen Imam Muhammed’in isminin zikredilmemis olmas: dikkat
¢ekmektedir. Taharet ve biiy( boliimlerindeki diger bazi meselelerde yer yer Sahibeyn’in ih-
tilaflar1 belirtilmektedir.” Bir meselede de Sahibeyn’in kavli miifta bih olarak ifade edilmekle
birlikte, metinde Eb Hanife nin de bu goriise riich ettigi belirtilmektedir.”

Taharet ve biiy( boliimleri esas alinarak yapilan inceleme sonucunda Hanefi muh-
tasar geleneginde mezhep ici ihtilaflit meselelerin nakledilisi ve yapilan tercihler ile ilgili
sOyle bir degerlendirme yapmak miimkiindiir. Miit(in olarak kabul edilen muhtasarlar i¢e-
risinde Vikdye, Muhtar ve Kenz’de Hanefi imamlar1 arasindaki ihtilafli meselelerde Ebl
Hanife’nin goriislerinin metne olduk¢a hakim oldugu, diger Hanefi imamlariin goriisle-
rine ¢ok az yer verildigi goriilmektedir. Kudari Muhtasar’inda Hanefi imamlarmin farkl
goriislerini nakletmekle birlikte bir bagka eserinde ilke olarak EbGi Hanife nin goriislerini
tercih ettigini belirtmektedir. Mecma‘da ihtilaflar nakledilmekte ve bunlarin biyiik kis-
minda dogrudan bir tercih yapilmamaktadir. Ancak Mecma‘da ve ayrica Vikdye’de olduk-
¢a az da olsa sardhaten yapilan tercihler Ebi Hanife’nin degil, diger Hanefl imamlarindan
birisinin goriisii dogrultusundadir.

Bidayetii’l-miibtedi’de, ayn1 miellife ait serhten hareketle EbGi Hanife nin goriis-
lerinin tercih edildigi goriilmektedir. Gurer’de ve Tenvir’de EbG Hanife’nin goriiglerinin
metne hakim oldugu, diger Hanefl imamlarinin EbG Hanife’den farkli olan goriiglerinin
sadece birka¢ mesele haricinde belirtilmemesinden bariz bir sekilde anlagilmaktadir. Miil-
teka’da ihtilaflar genelde zikredilmekle birlikte metne esas alinan Ebti Hanife’nin goriisle-
ridir. Ayn1 zamanda yukarida zikredildigi izere Mecma‘da ve Vikdye’de, ayrica Miiltekd ile

70 Halebi, Miilteka’l-ebhur, 1: 57.

71 Halebi, Miilteka’l-ebhur, 1: 82, 86-87, 91-92; 3: 23-24, 53-54, 82-84, 127.

72 Metnin hasiyesinde ibn Abidin Hiddye, Miilteki ve Kenz gibi metinlerde Eba Hanife’nin goriisiiniin
tercih edildigini ifade etmektedir. Bkz. ibn Abidin, Reddii’'l-muhtdr, 7: 192.

73 Timurtasi, Tenviru'l-ebsdr, 7: 86-87.

74 Timurtasi, Tenviru'l-ebsar, 1: 317,423; 7: 124, 392.

75 Timurtasi, Tenviru'l-ebsar, 1: 423.
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birlikte Gurer ve Tenvir’de az olmakla birlikte agikea tercih edildigi belirtilen goriisler Ebt
Hanife haricindeki Hanefi imamlarinin goriisleridir. Bu durumda Ebt Hanife haricinde bir
Hanefl imdminin goriistiniin tercih edilmesi istisnai bir tutum olarak degerlendirildiginde,
bu muhtasardaki ihtilafli meselelerin (geri kalan) biiyiik kisminda Eba Hanife nin goriis-
lerinin tercih edildigi anlasilabilir. Nitekim Ebl Hanife’nin goriisti zikredilip de ardindan
bu goriisiin tercih edildiginin sarahaten belirtilmesine ihtiya¢ duyulmadigi sdylenebilir.

Sonug¢

Muhtasaru t-Tahavi’ de Hanefl imamlar1 arasindaki ihtilafli meselelerde en ¢ok Sa-
hibeyn’in Ebl Hanife’den farkli olan goriislerinin tercih edildigi goriilmektedir. Tahavi,
naklettigi ihtilafli meselelerin yaklasik %75’inde EbQ Hanife’nin goriisii haricinde bir
tercihte bulunmaktadir.

Hanef1 fikih tarihinin 6nemli isimlerinden Cessas, Muhtasaru t-Tahavi serhinde
Tahavi’nin tercihlerini nakletmemekte ve bu tercihlere iligkin herhangi bir degerlendir-
mede bulunmamaktadir. Cessas’in bu tutumunun Tahavi’nin nakletmis oldugu mezhep
i¢i ihtilafli meselelerde biiyiik oranda Sahibeyn’in goriislerini tercih etmesinden kaynak-
lanmis olmast kuvvetle muhtemeldir. Serhteki agiklamalarindan ihtilafli meselelerin he-
men tamaminda Eb Hanife’nin goriislerini tercih ettigi anlagilan Cessas’in, Tahavi’nin
tercihlerine yonelik bu tutumunun, Muhtasaru t-Tahdvi’'nin mezhep igerisinde edinmis
oldugu yere menfi yonde kismen etkisinin olabilecegi diisiiniilmektedir.

Muhtasaru t-Tahavi’den daha sonra telif edilmis olan, Hanefi mezhebinde miiteber
ve mitemed kabul edilen muhtasarlarin taharet ve biiyd boliimlerindeki ihtilafli mese-
leler incelendiginde bu meselelerin biiyiik kisminda EbG Hanife’nin goriiglerinin tercih
edildigi goriilmektedir. Yukarida ifade edildigi lizere Muhtasaru t-Tahdvi’de ise biiyiik
oranda Sahibeyn’in gorisleri tercih edilmektedir. Dolayisiyla Muhtasaru t-Tahavi’de bii-
ylik oranda Ebt Hanife nin goriisleri diginda bir tercihte bulunulmus olmasinin, bu eserin
mezhep igerisindeki yerine olumsuz yonde bir etkisinin oldugu sdylenebilir.
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Endulis’tin (Ispanya) Hz.
Osman'in Halifeligi Sirasinda
-Hicri 27 Yilinda- Fethi

Oz: Tarih kaynaklarinda yaygin bigimde gegtigi iizere Ispanya Miisliimanlar tarafindan
92 (711) yilinda fethedilmistir. Ancak gevirisini sundugumuz makalede Hamidullah, bu
hadisenin daha erken bir donemde, Hz. Osman zamaninda, gerceklestigini ileri siirmekte-
dir. Yazar, Taberi’nin Tarih’inde 27 (647-48) yili olaylari igerisinde zikredilen ve daha geg
donemlere ait kaynaklarda da tekrarlanan bir rivayetten yola ¢ikarak bu iddiasmni temel-
lendiremeye galigmaktadir. Makalede ilk islam fetihlerinin genel seyrini ve islam-Bizans
iliskilerini ihtiva eden bir giris boliimii yer almaktadir. Daha sonra Ispanya ve Franklarin
yurdunun hicri 27 yilinda fethedildigini bildiren rivayetler, tarih kaynaklarindan iktibas
edilmektedir. Ceviriye ek olarak, ilgili rivayetin sthhatini sorgulayarak konuyu degerlendi-
ren Mehmet Ozdemir’in goriislerine yer verilmistir.

Anahtar kavramlar: ispanya’nin Fethi, Endiiliis, Islam-Bizans {liskileri, Hz. Osman Donemi
The Conquest of Andalusia (Spain) in Caliph ‘Uthman’s Reign the Hijri 27th

Abstract: As widespread in the sources of history, Spain was conquered by Muslims in 92
(711). However, in the article which we have translated, Hamidullah argues that this event
took place at an earlier period, in the time of Caliph ‘Uthman. The writer is trying to base
his argument on the basis of a narrative of Tabar’s The History, which was mentioned in
the events of the 27th year (647-48) and also repeated in the later sources. The article conta-
ins an introduction to the general course of the first Islamic conquests and Islam-Byzantine
relations. Later, accounts telling that Spain and the country of Franks were conquered in
the 27th year of Hijra are quoted from sources of history. In addition to the translation, the
views of Mehmet Ozdemir, who evaluated the issue by questioning the reliability of the
narration, are included.

Keywords: Conquest of Spain, Andalusia, Islam-Byzantine Relations, Caliph ‘Uthman’s
Reign

Aras. Gor., Van Yiiziincii Y1l Universitesi Islam Tarihi ve Sanatlart Bolimii
(selahattin.polatoglu@gmail.com).

Arapca kaleme alinnus olan makalenin kiinyesi: “Fethu’l-Endelus (Isbanya) fi Hilafeti Seyyidina Us-
man Sene 27 li’l-Hicre”, Islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, VII/1-2 (istanbul 1978), s. 221-226.
Makalenin bagindaki Tiirkge ve Ingilizce 6zet gevirmen tarafindan hazirlanarak eklenmistir. Cevirme-
nin metinde yaptig1 eklemeler koseli parantez igerisine alinmistir.

*x
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Ozet

Bugiine kadar Endiiliis’iin Miisliimanlar tarafindan ilk defa Halife [Velid b.] Ab-
diilmelik b. Mervan zamaninda h. 92 [m. 711] yilinda Masa b. Nusayr ve Tarik b. Ziyad
tarafindan fethedildigi bilinmekteydi. Bu makalede yazar Dr. Hamidullah, Endiilis’e
Miisliimanlarin bu tarihten ¢cok 6nce, Halife Osman zamaninda h. 27 [m. 647-48] yilinda
girdikleri ve bu Miisliimanlarin burada, Emeviler zamaninda ger¢eklesen nihai fethe ka-

dar Endiiliis’te kaldiklarin anlatmaktadir.

Makalede, 6nce Hz. Peygamber, Halife Eb( Bekir ve Omer zamaninda Bizansli-
lar’la Miisliimanlar arasindaki miinasebetlerden bahsedilmekte sonra, Halife Osman dev-
rine gelinmekte ve dzetle su bilgiler verilmektedir: Halife Osman’in iran imparatorlu-
gu’nun kisa zamanda Miisliimanlara boyun egmesine karsilik, Bizans imparatorlugu’nun
ugradigi ¢esitli askeri-siyasi bozgunlara ragmen direnmesi ve Miisliimanlar i¢in devamli
bir problem olmasi karsisinda bir taraftan Suriye valisini Anadolu tizerinden, diger ta-
raftan Afrika valisini Endiiliis {izerinden Bizans’1 sikistirmakla vazifelendirdi. Bununla
Halife Osman, Bizans Devleti’nin bagkenti Kostantiniyye’nin hem dogudan hem bati-
dan sikistirilarak diisiiriilmesini ve boylece Miisliimanlarin bu daimi Bizans gailesinden
kurtulmalarmni arzu etmisti. Iste Endiiliis’iin bu ilk fetih tesebbiisii {izerine Miisliiman
ordulari, Emeviler’den ¢ok once h. 27 yilinda Endiiliis’e girmislerdir. Klasik devirden
gelen tarihi kaynaklar, sonralar1 her nedense unutulan bu Fetih konusu iizerinde agikca
durmuslardi. Makalede Halife Osman’in Endiiliis’e sefere ¢ikan bu ordunun kumandan-
larina yazmis oldugu mektuptan bahsedilmekte ve Taberd, Ibnii’l-Esir, Ebii’l-Fida, Ibn
Kesir, Zehebi, Zeyni Dahlan’in bu konuda eserlerinde verdikleri bilgiler, Bati’da ayn1
konuda yapilan ¢aligmalarla mukayeseli bir bigimde yer verilmektedir.

Islam Tetkikleri Enstitiisii Yaym Kurulu
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Giris

Halkin dilinde Misliimanlarin Endiiliis’ii Emevi halifesi [Velid b.]! Abdiilmelik
b. Mervan zamaninda h. 92 [m. 711] yilinda fethettigi ve bu isi iistlenenlerin Cebelitarik
Bogazi’na (Gibraltar) ismini veren Tarik ile MGsa b. Nusayr’in olduklart dolagmaktadir.
Fakat gercek o ki, Is1dm ordular1 bundan ¢ok 6nce, h. 27 [m. 647-48] yilinda Endiiliis’e
girdiler ve Tarik’1n gelisine kadar da ¢itkmayarak orada kaldilar.?

Ayrintilara yer vermeden ve gerekli belgeleri nakletmeden 6nce -imkanlar 6l¢iisiin-
de- tarihi bilgilere dayanarak bu savaslarin ve fetihlerin genel goriiniimiinii ve nedenlerini
zikretmemiz gerekiyor.

Avrupa ile iliskilerin Baslamasi

Islam’1n Avrupa ile iliskileri Hz. Peygamber déneminde basladi. Oyle ki, Hz. Pey-
gamber Bizans imparatoru Heraklius’a h. 7 [m. 628-29] yilinda onu islam’a davet eden
bir mektup gonderdi. Ancak Heraklius bu davete sadece iyilikle ve barig dilekleriyle kar-
stlik vermistir.> Heraklius o siralarda Asya’da oldugu igin el¢iyi Kudiis’te (Aelia [iliya])
kargilamisti. Sayet Avrupa’da olsaydi, el¢i de Avrupa’daki baskente gitmis olacakti. Hz.
Peygamber aleyhi’sselam imparatorun miisliiman olacagindan {imit kesince, imparatorun
emri altinda bulunan vali ve gorevlilerin 6nde gelenlerine, 6zellikle de Arap olanlarina,
mektuplar yazdi. Daha 6ncesinde Hiristiyan olan Maan amili Ferve b. Amr misliiman
olunca, Heraklius Maan’1 61diirdii ve carmiha gerdi. Dimask’taki Gassan emiri [Surahbil
b. Amr] uluslararasi ve diplomatik hukuk kurallarini ¢igneyerek Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
elgisini [Haris b. Umeyr] 6ldiiriince, Hz. Peygamber (s.a.s.) ders vermek gayesiyle bir
ordu gonderdi. Imparator bu olaya kétiiliikten baska herhangi bir miidahalede bulunma-
d1. Oyle ki, Gassan emirini cezalandirmak yerine iranlilarla [Sasaniler’le] savasmak icin
topladigr 100.000 askeri s6z konusu emiri ve sinirlart korumalar: i¢in gonderdi. Miis-

1 Hamidullah’m vermis oldugu tarih Abdiilmelik (salt. 65-86/685-705) degil, oglu Velid donemine
(86-96/705-715) tekabiil etmektedir. Tarih kaynaklarinin kaydettigine gore Endiiliis Velid b. Abdiilmelik
zamaninda fethedilmistir. Bir ziihll eseri oldugu kanaatiyle diizeltilmistir. Endiiliis’tin fethi ile ilgili daha
genis bilgi icin bk. Ismail Hakki Atceken, Endiiliis iin Fethi ve Musa b. Nusayr, Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2002. ¢.n.

2 Endiiliis’iin Hz. Osman déneminde fethedildigini soylemek, Endiiliis tarihgisi Mehmet Ozdemir tarafindan
su gerekeelerle kabule sayan goriilmemistir: Birinci rivayetin dogru olmamasi gerekir, ¢linkii 27 yilinda
miisliimanlar heniiz bugiinkii Tunus’u gegmemislerdi ve ayrica o tarihte bu is i¢in gerekli deniz giiciine de
sahip degillerdi. Ote yandan eger Endiiliis gergekten o yil fethedilmis olsayd tarihgilerin daha sonra
gerceklestirilen Kibris’in fethi i¢in miislimanlarm ilk deniz 6tesi fetih harekati dememeleri gerekirdi
(“Endiiliis”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1995, XI, 211). ¢.n.

3 Genis bilgi i¢in su makaleme bk. “La lettre du Prophete a Heraclius et le sort de I’original”, Arabica, 2
(1955), s. 97-110. Bu makalenin yayimlandig: tarihten itibaren Hz. Peygamber’in su anda Amman’da
(Urdiin) muhafaza edilen mektubunun aslinin farkina vardilar.
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liimanlar1 Mite’de (Urdiin) hiisrana ugratmak maksadiyla karsiladilar. Daha sonra Hz.
Peygamber (s.a.s.) bizzat kendisi Tebiik’e h. 9 [m. 630] yilinda gitti. Imparatora bir kez
daha onu Islam’a ve antlasmaya davet eden bir mektup yazdi ve sunu ekledi: ... Sakin
ha, Miisliiman olmalar1 veya cizye 6demeleri hususunda fellahlar [¢iftgilerle] ile Islam’m
arasina girme!™ Ne var ki, imparator bunu kabul etmedi.

Tebiik Gazvesi ile Hz. Peygamber (s.a.s.)’in vefati arasinda gegen bir buguk yillik
siire zarfinda Islam-Bizans iligkilerinde degisen pek bir sey olmadi. Ancak Hz. Peygam-
ber (s.a.s.)’in yeni bir ordu toplamasi ve 6liim doseginde iken bu ordunun derhal Gassani-
lerin yurduna gonderilmesini emretmesi, gerilime neden oldu. Nitekim Hz. Ebt Bekir’in
halife olarak yaptig1 ilk sey, bu orduyu ders vermek amactyla Usame b. Zeyd’in komu-
tasinda gondermesidir. Sayet imparator sessiz kalsaydi, muhtemelen bu ordunun seferi
yerel bir olay olarak kalacakti. Goriinen su ki, imparator boyle yapmadi; aksine kizarak
sinira yeni askerler y1gdi. O, adeta Islam iilkesine saldirmaya hazir vaziyetteydi. Bunun
iizerine Hz. Ebl Bekir (r.a.) yeni bir ordu gonderdi. Ordu, Filistin’deki Kaysariyye sehrini
yildirim hiziyla fethetti. Fakat bu savasa karsilik verilmedi. Hz. EbQ Bekir, Heraklius’a
elgiler gonderdi -ki onlar Avrupa’ya ayak basan ilk misliimanlar olmali-.* El¢iler Kostan-
tiniyye’de imparatorla iyi iliskiler gelistirmek ve barigsmak i¢in goriigmelerde bulundular.
Ancak bundan bir sonug almamadi. Bunun ardindan Islam ordular Filistin’de ilerledi ve
Hz. Ebl Bekir’in vefat ettigi 13 (634) yilinda Dimagk’1 kusattilar. Hollandali sarkiyatg1
de Goeje’in, Mémoire sur la conquéte de la Syrie (1900) adli kitabinda belirttigi {izere
Bizans’in Hiristiyan tebaas1 Miisliiman askerleri fatihler olarak degil, ancak kendilerini
imparatorun zulmiinden kurtaran kimseler olarak gérmistiir. Ayni sekilde Henri Lam-
mens’in Ddiretii'I-Madrifi 'I-Islamiyye’de yazdig1 “Suriye” maddesinde,® Miisliimanlarin
biitiin Suriye’yi ele gecirmek i¢in savasmaya ihtiya¢ duymadiklarina, aksine bir askeri

gezinti (Promenade militaire) ile oraya hakim olduklarina dikkat ¢eker.

4 Bk. Ebt Ubeyd, Kitabii'l-Emval, n. 55.

5 Ayrintilar1 i¢in su makaleme bk. “Une ambassade du calife Abl Bakr auprés de I’empereur Héraclius,
et le livre Byzantin de la prédiction des destinées”, Folia Orientalia, 11/1-2 (Krakow/Polonya 1961),
s. 29-42. Bu makalede peygamberlerin resimleri ile ilgili zikrettigim belgeler Dineveri ve Zehebi’ye
dayanmaktadir. Tbnii’l-Cevzi ise el-Vefi bi-Ahval’il-Mustafd’sinda (s. 727-731) onu Misa b. Ukbe’den
nakletmistir. Fazla olarak o, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in el¢isi Dihye [el-Kelbi]’yi 6rnek vermis ve ayni se-
kilde bu resimleri ve ondaki Islam Peygamberi’nin suretini gordiigiinii sdyler (bk. Ibnii’l-Cevzi, s. 726).

6 Bk. Encyclopaedia of Islam (First Edition), “al-Sha’m” maddesi ¢.n.
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Hz. Osman’in Halifeligi

Halife Omer (r.a.) de baris igin caba gdsterdi. Cogu kimsenin dedigi gibi: Benimle
onlar arasinda atesten bir duvar olsaydi da (yani ne onlar bize ulassa ne biz onlara ulagsak.
Boylece herkes giliven ve huzur igerisinde yasasa...). Fakat imparator bu tutuma karsilik
vermedi. Bu ylizden onun ve efendimiz Osman’imn halifeligi donemlerinde savas devam
etti. Zira Miislimanlar Misir, Suriye, Erminiyye ve baska bolgeleri Bizanslilarin zulmiin-
den kurtarabildiler.

Burada sozii daha fazla uzatmadan -Kastallani’nin [rsddiis-Sari li-Serhi Sahi-
hi’l-Buhari adli eserinde zikrettigine dayanarak (c. VII, s. 448)- sunu belirtmeliyim ki,
Miisliiman askerler Bizans topraklarinda -Kastallani’nin deyisiyle Erzen-i Rim’da- iken
bazi Kur’an ayetlerinin okunusu konusunda Misliimanlar arasinda biiyiik bir ihtilaf
meydana geldi. Buna binaen ordu komutani, durumu Halife Osman’a bildirince, o da
Kur’an’in tedvin edilmesini ve yayilmasini [¢ogaltilarak belli merkezlere génderilmesi-

ni] emretti. Allah dilerse bdylece bazen bir serrin sonucu hayir olabilir.

Miislimanlar ayni anda diinya biiyiikleri olan Rumlar [Bizanshilar] ve Farslar
[Sasaniler] ile savagmak zorunda kaldilar. Farslarin isi kolay ve hizli bigimde sonuglan-
d1. Tran’m Mecusileri giin be giin islam’a girmeye basladilar. Fakat Bizanslilar, Asya ile
Afrika’da ve burada bulunan adalarda ugradiklart agir bozgunlarla birlikte baris yapmak
yerine savaga hazirlanmaya ve Miisliimanlarla savasmaya devam ediyorlardi. Miisliiman-
lar y1ldirim hiziyla Farslarin baskenti Medain’i ele gegirdikleri gibi, efendimiz Osman da
ayn1 sekilde Kostantiniyye’ye hakim olmak istedi, ta ki savag son bulup insanlar giiven
igerisinde olsunlar. Bu sebeple bir yandan, Kibris’1 heniiz yeni ele ge¢irmis olan Suriye
valisine [Muaviye b. Ebl Siifyan’a] Bizans’in baskentine karadan ve denizden olmak
lizere birer ordu géndermesini emretti. Diger yandan Ifrikiyye (Tunus)’ valisine Endii-
liis’e girmesini ve buradan kara yoluyla Kostantiniyye’ye dogru ilerlemesini emretti.

Boylece Suriye ve Tunus’tan yola ¢ikan iki ordu Bizans’in bagkentinde bulusacakt.

Bu ¢aba ancak ciizi 6lgiide basartya ulasti. Miisliimanlar -ileride deginecegimiz
iizere- h. 27 [m. 647-48] yilinda Endiiliis’e ve Ifrence’ye [Franklarmn yurduna] girdiler.
Suriye ordusu ise ancak h. 32 [m. 652-53] yilinda yola ¢ikabildi. Daha sonra efendimiz
Muaviye’nin hilafeti esnasinda, oglu Yezid’in komutasinda ikinci kez [Istanbul seferine]
¢ikildi [h. 49/m. 669]. Bu ikinci sefere Ebli Eyyib el-Ensari (Eyiip Sultan) da katilmist.

7 Ifrikiyye Kuzey Afrika’da Belka’dan (Libya) Magrib’e (Fas) kadar uzanan topraklar i¢in kullanilir. Bk.
Yakuat, Mu ‘cemii’l-Biilddn; Bekri, Mu ‘cemii Ma sta ‘cem.
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Her ne kadar halkin geneli bilmese ve Miisliimanlar bunu unutmus olsalar da En-
diiliis 27 yilinda fethedildi. Bu yiizden onlar1 zikretmemizde ve belgeler ile gerekli daya-
naklar aktarmamizda bir beis yoktur:

Endiiliis’iin Hz. Osman (r.a.) Zamaninda Fethi

1. Taberi [6. 310/923], Tarih, 27 yili olaylari, Leiden 1893, ¢. V, s. 2814-2817
[thk. Ebii’l-Fazl Ibrahim, c. IV, s. 253-255]:® [es-Seri bana yazili olarak Suayb’dan — o,
Seyf’ten — 0 da Muhammed ve Talha’dan iletti. O ikisi sdyle dedi:] Osman halife oldugun-
da... Iki Abdullah’mn (Her ikisi de Fihr kabilesinden olan Abdullah b. Nafi b. Abdiilkays
ile Abdullah b. Nafi‘ b. el-Husayn) ordunun basina getirilmesini emretti ve ikisini erlerle
birlikte yola ¢ikardi ve Endiiliis’e génderdi. Ikisine ve Abdullah b. Sa‘d b. Ebii Serh’e en
kisa zamanda bir araya gelmelerini emretti... Osman, Abdullah b. Nafi* b. el-Husayn ile
Abdullah b. Nafi* b. Abdiilkays’1 pesi sira Iftikiyye’den Endiiliis’e gdnderdi. Onlar deniz
yoluyla oraya ulagtilar. Osman Endiiliis halkindan yetkili kisilere sdyle bir mektup yazdi:
“Emma ba‘d, biliniz ki Kostantiniyye ancak Endiiliis yoniinden fethedilecektir. Sayet siz
oray1 (Endiiliis’ii) fethederseniz, diger yeri (Kostantiniyye’yi) fethedenlerle miikafatta or-
tak olacaksiniz, vesselam.” [Ka‘bii’l-Ahbar ise sdyle dedi: Endiiliis’ii denizi asarak oraya
varan halklar fethedecektir. Kiyamet giiniinde onlar nurlariyla taniacaklardir.]

Onlar, Berberilerle birlikte sefere ¢iktilar. Karadan ve denizden oraya geldiler. Al-
lah Miisliimanlara oranm (Ispanya’nin) ve Ifrence’nin fethini bahsetti. Miisliimanlarin
hakimiyeti Ifrikiyye’deki gibi gelisti. Osman, Abdullah b. Sa‘d b. Eba Serh’i azledince,
onun yerine (Ifrikiyye ve Endiiliis’e) Abdullah b. Nafi‘ b. Abdiilkays’1 tayin etti. Ab-
dullah b. Nafi‘ orada iken Abdullah b. Sa‘d Misir’a dondii. Endiiliis’iin durumu, Hisdm
zamanina kadar Ifiikiyye’deki gibi devam etti. Berberiler ise kendi topraklarini savundu.
Endiiliis’te kalanlar, kendi hallerinde yasamaya devam ettiler.

2. ibnii’l-Esir [6. 630/1233], el-Kamil, 27 yih olaylari, c. III, s. 72 [thk. Omer
Abdiisselam Tedmiiri, Beyrut 1997, c. 11, s. 466]: ifrikiyye fethedilince Osman bu kez
Abdullah b. Nafi b. el-Husayn ve Abdullah b. Nafi‘ b. Abdiilkays’a Endiiliis’e dogru
gitmelerini emretti. Onlar da deniz tarafindan oraya vardilar. Osman onlarla birlikte olan
yetkili kimselere soyle yazdi: “Emma ba‘d, biliniz ki Kostantiniyye ancak Endiiliis y6-
niinden fethedilecektir. Sayet siz oray1 fethederseniz, oray1 (Kostantiniyye’yi) fetheden-
lerle miikafatta ortak olacaksiniz, vesselam.” Berberilerle birlikte sefere ¢iktilar. Karadan
ve denizden oraya ulagtilar. Allah Miisliimanlara fethi bahsetti. Miisliimanlarin oradaki

8 Hamidullah konuyla alakali farkli rivayetleri 6zetleyerek alintilamistir. Alintilara bagli olarak atif
yapilan sayfa numaralar diizeltilmistir. Asil kaynaktan tarafimizca gerekli gorerek alintiladigimiz pasajlari
koseli parantez igerisine adlik. ¢.n.
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hakimiyeti Ifrikiyye’deki gibi genisledi. Osman, Abdullah b. Sa‘d’1 ifiikiyye’den azle-
dince, onun yerine Abdullah b. Nafi‘ b. Abdiilkays’1 getirdi. Abdullah b. Nafi‘ orada iken
Abdullah b. Sa‘d Misir’a dondii.

3. Ebii’l-Fida [0. 732/1331], et-Tarih, c. 1, s. 262 [thk. Mahmid Deyytb, Beyrut
1997, c. 1, s. 333]: Osman zamaninda ifrikiyye fethedildi. Bu isi iistlenen kisi ise adi
gecen Abdullah b. Sa‘d b. Eb Serh idi. Osman’a humusu (gelirin beste birini) génderdi.
Mervan b. Hakem de onu 500.000 dinara satin aldi. Osman Mervan i¢in 6deyecegi mik-
tar1 diisiirdii. Bu onun yerilmesine sebep olan seylerdendi. ifrikiyye fethedilince Osman
bu kez Abdullah b. Nafi* b. el-Husayn’a Endiiliis tarafina yonelmesini emretti. O da bu
tarafta savasti. Sonra Abdullah b. Nafi‘ Ifrikiyye’ye dondii ve Osman tarafindan orada
ikamet ettirildi. Abdullah b. Sa‘d ise Misir’a dondii.

4. Zehebi [06. 748/1348], T arihu’l-Islam el-Kebir, 27 yil1 olaylari, Misir 1367, c.
I, s. 80 [thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri, Beyrut 1991-2000, c. III, s. 320]: Seyf b. Omer
hocalarindan rivayet etti ki, Osman derhal Abdullah b. Nafi‘ b. el-Husayn ile Abdullah b.
Nafi© (b. Abdiilkays) el-Fihr?’yi Endiiliis’e gonderdi. Onlar oraya deniz yoluyla geldiler.
Osman Endiiliis’e gidenlere soyle bir mektup yazdi: “Emma ba‘d, biliniz ki Kostantiniy-
ye ancak Endiiliis yoniinden fethedilecektir. Sayet siz oray1 (Endiiliis’ii) fethederseniz,
diger yeri (Kostantiniyye’yi) fethedenlerle miikafatta ortak olacaksiniz, vesselam.”

Ka‘b (el-Ahbar)’dan gelen rivayette ise soyle dedi: Endiiliis’ii denizi asarak ora-
ya varan halklar fethedecektir. Kiyamet giiniinde onlar nurlariyla taninacaklardir. Dedi
ki: Bunun iizerine oraya karadan ve denizden geldiler. Allah Miisliimanlara oranin fet-
hini bahsetti. Miisliimanlarin hakimiyeti Iftikiyye’deki gibi gelisti. Endiiliis’iin durumu
(emirleri)’, Hisim zamanma kadar ifrikiyye’deki gibi devam etti. Berberiler ise kendi
topraklarint savundu.

5. ibn Kesir [6. 774/1373], el-Biddye ve’n-Nihdye, c. VIII, s. 152 [thk. Abdullah
A. et-Tiirki, Cize 1997-98 c. X, s. 226]: Ifrikiyye fethedilince Osman, her ikisi de Fihr
kabilesinden olan Abdullah b. Nafi‘ b. Abdiilkays ile Abdullah b. Nafi‘ b. el-Husayn’1
Endiiliis’e dogru gonderdi. Onlar da deniz tarafindan oraya geldiler. Osman oraya sefere
¢ikanlara hitaben sdyle yazdi: “Biliniz ki Kostantiniyye ancak deniz yoluyla fethedile-
bilir. Sayet sizler Endiiliis’li fethederseniz, Kostantiniyye’yi fethedenlerle son ana kadar
miikafatta ortak olacaksiniz, vesselam.” Dedi ki: Oraya dogru ilerlediler ve oray1 fethet-
tiler. Allah’a hamd ve minnet olsun.

9 Burada iki kez gegen durum anlamindaki emr ( )Ai) kelimesi Darii’l-Kiitiib niishasinda emirler (&b«qi)

seklinde gegmektedir. Eserin muhakkiklerinden Omer Abdiisselam et-Tedmiiri )J kelimesinin dogru
oldugunu belirtmektedir (111, s. 320, dn. 3). ¢.n.
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6. Zeyni Dahlan [6. 1304/1886], el-Fiitithatii’I-Islimiyye adl kitabinda (c. 1, s.
100) bu gelismeyi klasik kaynaklara dayanarak zikretmistir.

7. Edward Gibbon [d. 1737 - 6. 1794], The History of the Decline and Fall of
the Roman Empire adl1 kitabinda (Oxford University Press, c. V, s. 555) bu gelismeyi
Ebii’l-Fida’dan naklederek vermis; ancak “fetih” ifadesi yerine, Miislimanlarin Endii-
liis’te kalmadiklart anlamina gelen “saldir1” kelimesini kullanmistir.

Bu alintilardan gérdiigiimiiz iizere, islam tarihgileri Endiiliis’iin ve Ifrence’nin
bir kisminin efendimiz Osman zamaninda h. 27 yilinda fethedildigi ve Misliimanlarin
Tarik’in ordusunun gelisi ve fethin tamamlanmasina kadar orada kaldiklar1 konusunda
ittifak halindedir.

Cevirmenin lavesi

S6z konusu rivayetlerin yer aldig1 baska iki kaynak daha tespit edilmistir: 1. b-
nii’l-Cevzi (6. 597/1201), el-Muntazam, thk. Muhammed A. Ata — Mustafa A. Ata, Bey-
rut 1992, c. IV, s. 362: Uzunca bir rivayet zincirinin ardindan Taberi’deki es-Seri b. Yahya
kanaliyla gelen habere yer verilmistir. 2. Sibt Ibnii’l-Cevzi (6. 654/1256), Mirdtii’z-
Zamdn, thk. Muhammed Berekat v.dgr., Dimask 2013, c. V, s. 449: Ibnii’l-Cevzi’deki
haber, rivayet zinciri hazfedilip sadece Seyf b. Omer’e atifla oldugu gibi alintilanmustr.

Bu makale, esasinda bir arkadagimin Hamidullah’1in heniiz terciime edilmemis baz1
caligmalarii bir kitapta toplama teklifine binaen terciime edilmisti. Bu diisiince gercek-
lesemeyince ceviriyi bir dergide yayimlamaya karar verdik. Fakat daha sonra makalede
ele alman konu ve rivayet iizerinde ciddi birtakim tartigmalarin oldugunu fark ettik. Ma-
kalenin baginda Endiiliis’iin fethi ile ilgili olarak kanaatine yer verdigimiz Mehmet Oz-
demir’in konu hakkinda daha teferruath bir degerlendirmesine ulastik. Tlgili degerlendir-
meyi konunun daha iyi anlagilmasina katki saglayacagi diisiincesiyle burada alintilamay1
uygun gordiik. Alintida, makalede gegen bilgilerin tekrari olan bazi ifadeler gikarilarak ti¢
nokta ile gosterildi. Ozdemir’in konuya iliskin degerlendirmeleri:'®

Ispanya’nin fethinin [...] Hz. Osman zamaninda, [...] miladi 647-8 (hicri 27) y1-
linda basladigini, hatta tamamlandigini ifade eden bazi rivayetlerin varligina isaret etme-
den gegmemek gerekir. Dahast, bazi giiniimiiz ¢aligsmalarinda, bu rivayetler esas alinarak
Ispanya’nin fethinin genelde kabul géren 711 (92) senesi yerine, bu tarihten tam altmus
dort yi1l 6nce basladigr gortisii vurgulu bir sekilde dile getirilmektedir.!" Bu rivayetlerin

10 Endiiliis Miisliimanlar: (Siyasi Tarih), Ankara: TDV Yayinlari, 2012, s. 44-46.
11 Bu goriisler i¢in bkz. Hamidullah, [...] (1978); M. Saghir Hasan al-Ma‘sumi, “The Earliest Muslim
Invasion of Spain”, Islamic Studies, 111/l (March 1964) ss. 97-102; Sabri Hizmetli, Islam Tarihi,
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yer aldigi ilk ve en eski kaynak, Taberi (6. 922)’nin 7arih’idir. Daha sonraki tarihg¢ilerden
Ibnii’1-Esir (6 1232), Ebu’l-Fida (6. 1332), Ibn Izari (XIIL. yy), Ibn Kesir (6. 1372); cog-
rafyacilardan el-Himyeri (6. 1461) Taberi’deki rivayetleri aynen ya da kismen aktarmis-
lardir. Dolayisiyla s6z konusu rivayetleri “Taberd rivayetleri” olarak adlandirmak yanlis
olmaz. Gliniimiiz arastirmacilarinin Taberi rivayetlerini ger¢ek sayarken yaslandiklari tek
dayanak, bunlarin Taberi ve isimleri zikredilen sonraki tarihgiler tarafindan naklediliyor
olmalaridur. [...]

Dogrusu biraz dikkatlice yaklasildiginda, s6z konusu rivayetlerin sorunlu, dolay1-
styla da sihhat agisindan son derece zayif olduklarini fark etmek zor degildir. Her seyden
once, bdyle 6nemli bir haberin, Taberi’nin Tarih’inden evvel yazilmis olup ilk Islam fe-
tihleri hakkindaki haberleri i¢eren el-Belazuri (6. 279/892)’nin Fiitithu 'I-Buldan’1;, Misir,
Magrib ve Endiiliis’iin fethini konu edinen Ibn Abdi’l-Hakem (6. 257/870)’in Futithu
Ifrikiyye ve’l-Endelus i, ok daha énemlisi Endiiliis’iin fethine dair pek ¢ok haberi top-
layan tistelik bu tilkenin bir evladi olan tinlii fakih ve tarih¢i Abdulmelik b. Habib (6.
238/852)’in Kitabu t-Tarih’i gibi eserlerde ima yoluyla bile olsa yer almamis olmasi,
yukaridaki rivayetlerin sthhatini siipheli hale getiren 6nemli bir veridir. Endiiliis ger¢ek-
ten Hz. Osman zamaninda fethedilseydi, bunun o zamanin sartlarinda biiyiik bir yanki
meydana getirecegi muhakkakti. Bu durumda hususi olarak fetihleri inceleyen el-Bela-
zuri, Ibn Abdi’l-Hakem ve Abdulmelik b. Habib gibi meshur tarihgilerin ya da onlarm
haber kaynaklarinin, bir sekilde bundan haberdar olmalar1 ve rivayetlerine yahut eserleri-
ne yansitmalar1 gerekirdi. Diger yandan Taberi rivayetlerinde, yukarida da ifade edildigi
gibi Hz. Osman zamaninda Endiiliis’ii fetheden Miislimanlarin kalic1 bir sekilde buraya
yerlestikleri dile getirilmektedir. Buna mukabil Taberi’den 6nceki ve sonraki istisnasiz
biitiin Islam kaynaklarinda Endiiliis’{in fethinin miladi 711 (hicri 92) y1linda Kuzey Afri-
ka valisi Musa b. Nusayr’in gorevlendirdigi Tarik b. Ziyad tarafindan baslatildig: kayde-
dilmektedir. Bir anligina bu rivayetlerin hepsini dogru sayip, biri Hz. Osman zamaninda
digeri de 711 senesinde olmak iizere iki ayr fethin varligini kabul edelim. Bu durumda
ilk fetihten sonra Miisliimanlarin kalict olarak Endiiliis’e yerlestikleri ifade edildigine
gore m. 711 yilinda baglayan ikinci fetih sirasinda Tarik b. Ziyad’in ve Musa b. Nusayr’in
Ispanya’da bu insanlara ve onlarin eserlerine rastlamalar1 gerekirdi. Tam aksine 711°de
baslayan fethi anlatan rivayetlerin hi¢ birinde Hz. Osman zamaninda gergeklestigi iddia
edilen fethe en ufak bir imada bulunulmadig gibi, Tarik ve Musa’nin fetih harekatini yii-
riitiirken Ispanya’da canli veya cansiz herhangi bir Islami ize ve kalintiya rastladiklarina
dair bir bilgi de verilmemektedir.

Ankara 1995, s. 343.
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Hakkinda bilgi olmayan bir bagka husus ise, Hz. Osman’mn Endiiliis’ii fethetmekle
gorevlendirdigi iddia edilen Abdullah b. Nafi b. el-Husayn ve Abdullah b. Nafi b. Abdul-
kays adli komutanlarin kimligidir. Bu komutanlarin adlari sadece Taberi’nin ilgili rivaye-
tinde gegmekte, fakat baska kaynaklarda tesadiif edilmemektedir.

Taberi rivayetleri konusunda, bunlarim asil kaynaginin Seyf b. Omer oldugu bil-
gisini bilhassa eklemek gerekir. Seyf’in fetihlere dair rivayetlerde pek ¢ok kere baska
kaynaklarca teyit edilmeyen bilgiler aktardigi, fetihlerin tarihlendirilmesinde yanlislik-
lar yaptig1, rivayetlerin isnadlarinda bilinmeyen isimler kullandig1 ortaya konmus bu-
lunmaktadir.'”? Endiilis™iin fethine dair yukaridaki rivayetleri de bu kapsamda gormek
yanlis olmaz.

Biitiin bu gerekgelerle Endiiliis’in Hz. Osman zamaninda fethedildigine dair Ta-
beri rivayetlerini dogru kabul etmek, dolayisiyla da ispanya’nin fethinin Hz. Osman za-
maninda ger¢eklestigi goriisiinii benimsemek miimkiin gdziikmemektedir. Aslinda benzer
bir kanaat, bundan tam dort asir 6nce Nefhu t-Tib adli Endilis kiiltir ve medeniyetine
dair ansiklopedik eserin miiellifi el-Makkari tarafindan da dile getirilmistir. O, Endii-
liis’tin Hz. Osman zamaninda fethedildigine dair rivayetleri 6zetledikten sonra su isabetli
degerlendirmeyi yapar: “ibn Beskuval ve baskalar1 bunlar1 nakletmis iseler de, benim
nazarimda bunlarin tarihsel gercekligi yoktur. Osman ne zaman Endiiliis’e ordu gonder-
mis?! Bu iilkenin fethi ittifakla Velid zamaninda ger¢eklesmistir...”"

12 F. M. Donner, Sayfb. ‘Umar”; EP, Brill, Leiden 1997, IX, 102-03. [Seyfb. Omer i¢in ayrica bk. Mahmut
Kelpetin, Hulefa-y1 Rasidin Donemi Tarihi: Seyf'b. Omer ve Tarihgiligi, Istanbul: Siyer Yaymlari, 2012. ¢.n.]
13 el-Makkari, Nefh, 1, 204-05.
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Islam Diisiincesinde Ahlaki Onermelerin Kaynagi, Ed: Esref Altas & Mervenur Yilmaz,
Istanbul: Nobel Yayinlar1, 2016.

Review of Source of Moral Suggestions in Islamic Thought, Ed: Esref Altas & Mervenur
Yilmaz, Istanbul: Nobel Yaymnlar, 2016.

Degerlendiren / Reviewed by - Tahsin Demir™

Ahlak, sahasi ve egildigi temel problemler agisindan her zaman diisiince tarihinin
merak uyandiran alanlarindan biri olmustur. Bu yoniiyle ahlakin tarihi siireg igerisinde
farkli nazariyelerden bakilarak degerlendirilmesi ka¢inilmaz olmustur. Nitekim Islami
entelektiiel faaliyetlerin, insanin pratik yagamina iligskin bir sorusturmay1 esas alan ah-
lak ilminin tesekkiiliindeki katkilar1 biiyiik olmustur. Gergekte Islam ahlak diisiincesi,
ahlak meselelerine iliskin zengin bakis ag¢ilarini kendinde barindiran bir ihtivaya sa-
hiptir. Bu tespiti, klasik Islam ahlak felsefesi gelenegi icerisinde “ahlak tasavvuru”
hakkinda ortaya konulmus genis bir literatiiriin varlig1 dogrulamaktadir.

Giiniimiizde Islam ahlak diisiincesinin temel yaklasim ve sorunlarini ortaya ko-
yan miistakil ¢alismalarin varligina ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu nedenle 2013 yilinda
[lim Kiiltiir Egitim Dernegi (ILKE) ve Ilmi Etiidler Dernegi (ILEM) tarafindan basla-
tilan “Islam Ahlak Diisiincesi Projesi” ilim sahasindaki énemli bir boslugu doldurarak
Islam ahlak bilgimize katkilar saglamaktadir. Proje kapsaminda Islam ahlak diisiincesi-
nin temel &zellikleri, ahlakin kaynagi, Islam ahlak teorileri gibi ana problemler alanin
uzmanlari tarafindan yuvarlak masa toplantilar1 sonrasinda yazima aktarilarak okuyu-
cularin istifadesine sunulmaktadir. Bu projenin son ¢aligmalarindan birini editorligtini
Esref Altas ve Mervenur Yilmaz’in yaptig1 Isldm Diisiincesinde Ahlaki Onermelerin
Kaynagi adl eser tegkil etmektedir. Bu eser, klasik ahlak nosyonu hakkinda Ahldk Te-
meli, Islam Ahléak Literatiirii, Ahldk Felsefesinin Temel Problemleri, Islam Diisiincesin-
de Mizag¢ Teorileri, Fahreddin er-Rdzi’nin Gayeci Ahldki gibi daha 6nce seri halinde
sunulan ¢alismalarin devami niteligindedir. Kitap, muhtelif ac¢ilardan kaleme alinmis
pek ¢ok degerlendirmeler 15181nda Islam ahlak diisiincesinin mahiyetine iliskin yapilan
sorusturmalar1 belirginlestirmeyi hedeflemektedir. Bu bakimdan ¢alisma, islam ahlak
miras1 ile ilgili malzemeyi gostermesi ve biitiinii tamamlayan par¢a olmasi yoniinden
6nemi haiz bir ¢aligma olarak goriilmelidir.

Doktora Ogrencisi, istanbul Medeniyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Postgraduate, Istanbul Mede-
nivet University, Institute of Social Sciences, Istanbul, Turkey, tahsindemir@outlook.com
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Eser, Islam diisiince geleneginde “ahlak”a iliskin temel perspektifleri ortaya ko-
yan yazinlardan olugsmaktadir. “Ahlaki 6nermelerin kaynagi nedir?” veya “Ahlaki olani
belirleyen nedir?” sorusu etrafinda &zellikle felsefi-keldmi anlayislar iizerinden Islam
ahlak diistincesi mercek altina alinmistir. Bagka bir ifadeyle kitapta “Ahlaki ilke nedir?”’
tartismasi ekseriyetle felsefi ve keldmi igerimleriyle verilmistir. Bu nedenle ¢alismanin
muhtevasini teoloji ve felsefenin Islam diisiince tarihinde varlik-deger-bilgi etrafinda
yuriittigl tartigmalarin ahlak 6zelindeki miilahazalar1 belirlemektedir.

Kitap, problem merkezli bir bakisla Islam ahlak diisiincesini sekiz makale {ize-
rinden tartigsa da daha ¢ok keldmi ve felsefi ahlak nazariyelerinin esas alindig1 goriil-
mektedir. Bu dogrultuda ilk tic makalenin keldmi ahldk, geriye kalan makalelerin genel
itibariyle felsefi ahldk ve sonrasi doneme ayrildig1 goze carpmaktadir. Denilebilir ki,
eser boyunca bu iki ana perspektif korunarak ahlaki olanin neligi lizerine etrafli analiz-
ler yapilmaktadir.

Birinci makale, Mu ‘tezili ahldk anlayisinin onciilerinden biri olarak kabul edi-
len Kadi Abdiilcebbar (8. 415/1025) 6rnegi tizerinden iyilik ve kotiiliik problemini
islemektedir. Bu kisimda ahlaki yargilarin ilkesinin ne oldugu sorunu varliksal-deger-
sel-epistemik cihetlerden ele alinmaktadir. Bu gercevede dncelikle bir eylemin iyi ve
kotii olmasini belirleyen durumlarin neler oldugu tespit edilmeye ¢alisilmistir. Ciinki
bir eylemin ahlaki olarak degerlendirilmesini saglayan sey, farkli imkanlara sahip olma
ozelligini gostermesidir. Bu baglamda Kadi, “hal” kavrami ile eylemin hem iyi hem
kotii denilebilecek niteliklere sahip olmasi durumunu eylemin ahlakiligini belirleyen
kosul olarak one siirmektedir. Bu nedenle iyi ve kotii denilen eylemlerin kimligini on-
lar1 var eden sartlar ve iliskiler tayin etmektedir. Diger bir ifadeyle ancak degisik yon-
lerden degerlendirilme 6zelligi tasiyan eylemler iyi ve kotii olarak kabul edilebilmek-
tedir. Burada fiilin iyi ve kotii olabilme esnekligi/yonii, faile sorumluluk vererek akli
bir degerlendirme imkani sunmaktadir. Dolayisiyla failin iradesiyle girilen iliski bigi-
mi, herhangi bir fiilin ahlaki olma vasfini belirleyen unsur olarak kabul edilmektedir.
Uzunca sayilabilecek ikinci makalede ise Egarilerin, Mu‘tezili diisiince karsisindaki
pozisyonlart mukayeseli bir yontemle acgiklanmistir. Es‘ari ahlak diisiincesi ile Mu‘te-
zili ahlak diistincesi arasindaki temel ayrimlar Allah’in sifatlari, husiin, kubuh, adalet
ve zuliim, hikmet ve sefeh, akil ve nakil gibi kavramlar {izerinden iki ekoliin teolojik
sistemleri igerisinde ele alinarak belirginlestirilmistir. Allah’in buyruklarinin ahlaki
olana kaynaklik teskil ettigini soyleyen Es‘ari diislince “ilahi 6znelcilik”, objektif bir
ahlak fikrinin miimkiin oldugunu sdyleyen Mu‘tezili diisiince “ilahi nesnelcilik™ iist
kavramlari altinda degerlendirmeye alinmistir. Es‘ari ahlak, failin eylem alanlarindaki
yukiimliiliigiiniin ilahi emir ve yasaklar tarafindan belirlendigini savunurken, Mu‘tezili
ahlak eylem alanlarinda akla daha 6zerk bir yer agmaktan yana bir tutum takinmaktadir.
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Calismanin ti¢lincii makalesine gegildiginde Es‘ari ve Mu‘tezili diisiince arasinda daha
orta bir yol izleyen Matiiridi ahlak anlayisi kritik edilmistir. Matiiridilik, ahlaki 6ner-
melerin kaynagini belirlerken akil ve vahiy arasinda bir denge bulmaya c¢alisir. Seriat
iyi ve kotii olani belirlemis olsa da, insan ancak akli sayesinde kendisi i¢in yararli ve
zararli olanlari istidlali olarak bilebilir. Bu sebeple vahyi gonderimler, akli ¢ikarimlari
zorunlu kilmakta ve bu durum akil ile din arasinda zorunlu bir uzlasty1 gerekli kilmak-
tadir. Dolayisiyla Matiiridi ahlak, insan tecriibesi ve vahiy arasindaki biitiinliige vurgu
yaparak epistemolojik olarak ahlaki ilkelerinin kaynaginin hem akil hem nakil oldugu-
nu ileri siirmektedir.

Su halde ¢aligmanin ilk ii¢ makalesinin kelami diigsiincede bilhassa husiin/iyi-ku-
buh/koti olanin dini ve akli agilardan nasil ele alindig1 ve ahlaki olanin ne olduguna
tahsis edildigi goriilmektedir. Hemen belirtmek gerekir ki, bu iist ¢ergeve igerisinde
yapilan ac¢iklamalar s6z konusu ekollerin metafizik ve dlem anlayislar1 géz dniinde bu-
lundurularak yapilmaistir.

Eserde felsefi ahldk perspektifi 6zellikle dordiincii ve besinci makalelerde iglen-
mistir. Messai filozoflarindan Farabi (6. 339/950) ve Ibn Sina’nin (6. 428/1037) ahlaka
iliskin goriislerine sudiircu alem anlayislart gergevesinde izahat getirilmistir. Bilindigi
gibi, klasik Islam filozoflar1 nazari akli, ahlakin kaynagi olarak kabul etmisler ve erdem
ile erdemsizliklerin nazari akil tarafindan belirlendigini iddia etmislerdir. Ameli akil,
ancak nazaril aklin ilkelerini tikeller diinyasinda yerine getirme ameliyesini ger¢ek-
lestirmektedir. Bu kisimlarda ahlaki olanin gayesini, teorik aklin verdigi hususundaki
felsefi cephenin arzu (sehvet), 6fke (gazap) ve diisinme (nefs-i natika) seklinde bili-
nen siniflandirma bigimleri dogrultusunda ¢ikarimlar yapilmistir. Bilindigi tizere ahlak,
Islam filozoflar1 tarafindan “nefiste yerlesik olan yatkinliklar” olarak tanimlanmustir.
Bu yiizden ahlak ilmi nebati, hayvani ve insani seklinde ti¢lii tasnifi i¢erisinde bir ince-
leme yiiriiterek 6zellikle insani nefsin gelismesini saglamay1 hedeflemektedir. insanda
akil giicliniin yetkinlesmesiyle beraber erdemler ortaya ¢ikmakta ve boylece iyi olanin
nefse yerlesik yatkinliklara/aliskanliklara doniismesi ile mutluluga erisilmektedir. Ote
yandan c¢aligmanin bu béliimlerinde Farabi ve ibn Sina’nin ahlak anlayislar1 arasin-
daki farklara da yer verilmistir. Farabi “Ahlaki onermelerin ilkesi nedir?” sorusunu
akil-Tanri-tecriibe ve siyasi-dini otorite biitiinliigii icerisinde mutlulugu esas alarak
coziimlerken Ibn Sina ahlaki eylemlerin meshurat niteliginde oldugunu, dolayisiyla
toplumsal yap1 igerisindeki pratiklerle alakali olarak ortaya ¢iktigini ve bu nedenle bur-
hani, akli ve tiimel olanla daha az iliskili oldugunu savunmaktadir. Goriildigi gibi
Islam ahlak diisiincesinde filozoflar tarafindan nazari ve ameli seklinde yapilan temel
ayrimda pratik yasamin bilgisini saglayan ameli akil, hep bir yoniiyle teorik olana bagl
olmak zorunda birakilmistir. Dolayisiyla ahlaki olanin nihai bilgisi yine teorik akil ta-
rafindan sekillenmektedir.
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Kitabin son ti¢ makalesine gelindiginde muteahhirin doneminin genel ahlak dii-
siincesi Gazzali (6. 555/1111), Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ve Nasiruddin Tusi
(6. 672/1274) gibi 6nemli simalar {izerinden agiklanmistir. Gazzali’ye gore, ahlaki de-
gerlere ilkelerini veren otorite Tanri’dir. Cilinkii insanlar ahlaki eylemlerde bulunurken
kendi gayelerinden hali/bagimsiz olamazlar. Bu durum ahlakin kaynaginin akil degil,
seriat olmasini gerektirir. Tanr1’y1 merkeze alarak ahlak diisiincesini olusturan Gazzali,
ilahi emir ve buyruklari ahlaki ilkenin kaynagi olarak gérmektedir. Aynmi sekilde Réazi
de ahlakin ilkelerinin ve sinirlarinin seriat tarafindan belirlendigini ifade eder. Ancak
Rézi’nin Gazzali’den ayrilan yonii, seriatin ahlakin ilkelerini tiimel tarzda acikladigini
soylemesidir. Tikel durumlar ise ancak ameli akil tarafindan kavranir. Burada Razi’nin,
ahlaki dnermelerin aklin evveli bir hitkmii olmayip toplumsal yapinin tirettigi makili-
yetler oldugu gériisii, ahlak tasavvuru bakimindan Ibn Sina ile kesistigini gosteren nok-
talardan biridir. Tas? de iyi ve degerli olanin merkezine Tanr1’y1 koymaktadir. Akil,
ahlaki yargilari iireten temel yeti olarak kabul edilirken, ilahi kanunlar aklin merkeze
almas1 gereken temel ilkeler olmaktadir. Dolayisiyla akil, ancak ilahi kanunlar ¢ergeve-
sinde yetisini/kabiliyetini ger¢eklestirme imkani bulabilmektedir.

Genel bir degerlendirme ile kitabin keldmi-felsefi yaklasim tizerinden ‘“‘ahlaki
olanin belirleyicisi/temeli/nedeni ne?” sorusuna cevap aradigi ifade edilebilir. Oncel-
likle Mu‘tezili, Es‘ari ve Matiiridi ahlak pozisyonlarindan hareketle genel siinni para-
digmanin verilmesi ile ahlaka iligskin teolojik/dini gerceve belirgin kilinmis, sonrasinda
Farabi ve Ibn Sina iizerinden felsefi ahldk ¢izgisi ele alinmistir. Akabinde Muteahhirin
doneminde Gazzali, Razi ve Tlsi iizerinden yapilan degerlendirmeler ile farkli ahlaki
nazariyeleri serimlenmistir.

Klasik Islam diisiincesinin felsefe, kelam ve tasavvuf olmak iizere {ic ana damar
iizerinde sekillenen bir diisliniis bigimi oldugu yaygin olarak kabul edilen bir goriistiir.
Bu durum ayni zamanda geleneksel diinya goriisii i¢erisinde farkli ahlak teorilerinin
ortaya ¢ikmasinin zeminini de olusturmaktadir. Bu kabul dogrultusunda bakildiginda
kitapta, tasavvufi ahldk teorilerine iligkin herhangi bir perspektifin yer almamasi bir
eksiklik olarak goriilebilir. Oyleyse ¢alismanin ekseriyetle ahlakin felsefi-teolojik yon-
lerine iliskin gelistirilen cevaplara hasredildigini ve miinhasiran kelami ve felsefi ah-
lak nazariyeleri etrafinda bir ahlak incelemesi yriittiigiinii soylemek kabildir. Calisma
boyunca esas alinan bu tutum, “Ahlaki yargilarda ilk otorite kimdir? sorusunu, klasik
Islam ahlak diisiincesindeki karsiliklari {izerinden tartisarak giiniimiiz ahlak anlayisina
bir projeksiyon gelistirme imkan1 sunmaktadir. Netice itibariyle kitapta bir araya geti-
rilen makaleler hem hususi olarak ahlak alanina ilgi duyan arastirmacilar hem de pratik
yasama iliskin retilen sorulari-cevaplar: merak eden genel okuyucu kitlesi i¢in ¢ok
katmanli okuma imkanlar1 sunmaktadir.

71



Kocaeli ilahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

Osman Bayder, Kurucu imama Muhalefetin Imkan ve Sinir1 -Hanefi Mezhebi Ornegi-,
Ankara: Maarif Mektepleri, 2018.

Review of Opportunity and Limit of Founding Imam Opposition - Example of Hanafi
Mezhebi-, Ankara: Maarif Mektepleri, 2018.

Degierlendiren / Reviewed by: Abdurrahman Bulut™

Giiniimiiz islam Hukuku arastirmalarinda mezhep konusu pek ¢ok yonden ince-
lenmektedir. Ozellikle mezhep kavramimin mahiyeti ve mezheplerin tesekkiilii, miintesip
fakihlerin fikhi faaliyetlerinin niteligi gibi hususlar bu sahadaki temel tartigma konular1
arasinda yer alir. Osman Bayder de 2015 senesinde tamamladigi doktora tezinden hare-
ketle bazi tashih ve degisiklikler yaparak yayimladigi bu ¢aligmasinda Hanefi mezhebi
ozelinde kurucu imama mubhalefeti incelemekte ve teorik agidan temellendirmeye calis-
maktadir.!

Calisma ti¢ bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde kurucu imam kavrami, ku-
rucu imamin faaliyetleri ve otoritesi konulari islenmektedir. Kurucu imamin faaliyetleri
bir usul tesis etmek, tiim fikhi meselelere tutarli bir sistematik igerisinde ¢dziim iiretmek,
fikhi tedvin etmek seklinde 6zetlenmektedir. Bu ii¢ madde dogrultusunda kurucu imam
tanimint yapan yazarin ilgili yerde Yunus Apaydin’mn “kurucu ictihat” tanimina yer ver-
mesi bu ifadeyi benimsedigini gostermektedir. (s. 43) Ayrica ¢alisma boyunca miintesip
fakihleri ifade etmek {izere kullanilan “mezhep-i¢i miigtehit/fakih” nitelendirmesinin de
Apaydin’in “mezhep-i¢i ictihat” kavramsallastirmasindan hareketle tercih edildigi anla-
silmaktadir.

Birinci boliimiin ilk kisminda giinlimiizdeki baz1 arastirmacilarin mezheplerin te-
sekkdilii ile ilgili goriisleri 6zetle nakledilmektedir. Burada da ifade edildigi iizere konuyla
ilgili yapilan ¢aligmalarda farkli tarihler tespit edilmekle birlikte mezheplerin isimlerine
nispet edildikleri imamlardan sonra bir siire¢ i¢erisinde tesekkiil ettigi kanaati hakimdir.

Yiiksek Lisans Ogrencisi, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Graduate Student, Marmara
University, Institute of Social Sciences, Istanbul, Turkey, abulut_89@hotmail.com
1 Bu calisma 2016’da Cemal Sofuoglu Tiirk-Islam Arastirmalar ddiiliine layik goriilmiistiir.
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(s. 17-34) Yazara gore ise mezhepler isimleri ile anildiklar1 imamlar tarafindan bastan,
bilingli olarak ve sistematik bir kurgu ile kurulmustur. (s. 11, 32) Calisma boyunca kul-
lanilan mezhep/ekol kavraminin mahiyetinin netlestirilmesi eserdeki bu kavrama iligkin
tespitlerin ve mevcut kanaatlere yonelik yapilan itirazlarin dogru bir zeminde degerlen-
dirilmesi acisindan 6nem arz etmektedir. Eserde mezhebin kurulmasindan esas olarak
fikhin biitiin meselelerine iliskin ¢ozlim iretilebilecek bir usuliin tesis edilmesi kast edil-
mektedir. (s. 31) Nitekim yazar bunu kurucu imamin en dnemli faaliyeti olarak nitelen-
dirmekte ve Hanefi mezhebinin kurucu imaminin tek basina Ebu Hanife oldugu goriistinii
mezhebin usuliiniin kendisi tarafindan olusturulmus olmasiyla irtibatlandirmaktadir. (s.
74-75) Eserde mezhep imamlari tarafindan ilk bastan bir ekol olusturuldugunun goster-
geleri olarak “doktrinlerine sahip ¢ikilmasi, goriislerinin kayda gegirilmesi, mezhep ima-
minin dogrudan ismine veya doktrinine bagl kisilerin mezhep imamindan hemen sonra
ortaya ¢ikmas1” gibi hususlar zikredilmektedir. (s. 33)

Konuyu 6zel olarak Hanefi mezhebi temelinde inceleyen eserde Ebu Hanife mez-
hebin kurucu imami olarak zikredilmekte, basta Ebu Yusuf ve Imam Muhammed olmak
iizere Ebu Hanife’ nin dgrencileri ile daha sonraki donemde mezhebe intisap etmis fakih-
ler ise “miintesip” olarak nitelendirilmektedir. Ebu Hanife’ nin 6grencilerinin mezhep ige-
risindeki {istiin konumlarmin kurucu imamin usuliine vakif olma ve mezhebin doktrinini
giiclendirme noktasinda gosterdikleri ¢abadan kaynaklandig: ifade edilmektedir. Metin
boyunca Ebu Hanife’nin 6grencileri ve 6zellikle Ebu Yusuf ve imam Muhammed’in “ku-
rucu” niteliginde bir katkilarinin olmadig1 vurgulanmakla birlikte kullanilan bazi ifadeler
yazarin Ozellikle bu iki ismin konumlarmin ne olduguna dair kanaati hakkinda soru isa-
retlerine neden olmaktadir. Nitekim eserin pek ¢ok yerinde kullanilan “Hanefi imamlar”,
“i¢ imam” ve “mezhep imamlar1” ifadeleriyle kast edilen Ebu Hanife ile birlikte 6gren-
cileri Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’dir. Ozellikle kurucu imama muhalefet konusunun
islendigi bazi yerlerde hususi olarak Ebu Hanife’ye degil de mezhep imamlarina muhale-
fetten bahsedilmesi veya muhalefet edilen goriis nakledilirken Ebu Hanife ile birlikte 63-
rencilerinin isminin de zikredilmesi (s. 179, 183, 192, 197-198, 201) ayrica bir meselede
sadece Imam Muhammed’in goriisiine muhalefetin drnek olarak zikredilmesi bu konuda
dikkat ¢ceken hususlar olarak zikredilebilir. (s. 180)

Ikinci béliimiin basinda miintesip fakihlerin kurucu imama muhalefetlerinin ma-
hiyeti ve imkan1 konusu ele alinmaktadir. Kurucu imamdan farkli olarak dile getirilmis
bazi goriislerin muhalefet olarak degerlendirilemeyecegi, buna mukabil bazi durumlarda
imamin gorisiiniin aynisint benimsemenin muhalefet olarak nitelendirilebilecegi belirtil-
mektedir. (s. 77) Yazar “ger¢ek anlamda muhalefet”in kurucu imamin usul ve kavaidine
uygun olmayan igtihatlarla ulagilan goriis oldugunu (s. 80) orfiin degismesinden kaynakli
veya zaruret esas alinarak ortaya konulan bazi farkli goriislerin “gercek anlamda bir mu-

73



Kocaeli ilahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

halefet” olmadigini ifade etmektedir. (s. 79, 204) Yazara gore miintesip fakihlerin farkli
goriislerinin kurucu imamin igtihat usuliinden hareketle elde edilmis igtihatlar olarak ka-
bul edilmesi gerekmektedir. (s. 161) Nitekim yazar miintesip fakihlerin kurucu imama
muhalefet etmelerine ragmen ayni1 mezhep igerisinde kabul edilmelerini de bu izah ile
temellendirmektedir. Konuyla ilgili ayrica ilk donemlerdeki miintesip fakihler tarafin-
dan ortaya konulan kurucu imama mubhalif goriigslerin daha sonraki dénemlerde tercih
edilmesinin kurucu imama muhalefet olarak degerlendirilemeyecegi belirtilmektedir. (s.
80) Yazara gore sonraki donemlerde miintesip fakihler muhalif yeni bir goriise ulagsmak
yerine alternatif goriislerden birini tercih etmekle yetinmisglerdir. (s. 206)

Yazar ikinci boliimiin devaminda “goriiniiste kurucu imama muhalefet etmenin im-
kanin1 engelleyen/sinirlayan” bazi goriisleri naklederek bunlart degerlendirmektedir. (s.
95) Mesela Ibn Kemalpasa’nin tabakatina iliskin isim zikredilerek yapilmis olan bu dere-
celendirmenin vakiay1 tespit i¢in olmadigini, fetva ve kazada dikkate alinmasi agisindan
degerlendirilmesi gerektigini ifade etmektedir. (s. 101)

Ugiincii boliimde kurucu imamdan farkli goriis benimseyen miintesip fakihlerin
nasil ayn1 mezhep igerisinde telakki edildikleri konusu islenmektedir. Konuya dair litera-
tiirdeki “kurucu imamdan farkli olan goriislerin gergek anlamda bir muhalefet olmadigi”
ve “mezhebin farkli i¢tihatlarin toplamindan olustugu” seklindeki iki goriisii nakleden
Bayder (s. 128-140) iiciincii goriis olarak naklettigi 6nce Rafii, Ibnu’s-Salah ve Nevevi
gibi Safii fakihler sonra da Molla Hiisrev, Ibn Kemal Pasa ve Nablusi gibi Hanefi fakihler
tarafindan dile getirilmis oldugunu ifade ettigi muhalefetin kurucu imamin usul ve kava-
idi ¢ergevesinde gerceklestirildigi yaklagimini benimsemekte ve kurucu imama muhale-
feti bu izah ile temellendirmektedir. (s. 141)

Bir imama baglilikta “en énemli unsur”un o imamin usul ve kavaidinin tercih ve
takip edilmesi oldugunu ifade eden Bayder, miintesip olmanin “en agik gostergesi’nin ise
kisinin kendisini kurucu imamin mezhebine nispet etmesi oldugunu belirtmektedir. (s.
146) Ozellikle Ebu Hanife nin talebeleri merkezinde konuyu ele alan yazar intisabin isa-
retlerini 6grencilerinin Ebu Hanife’nin goriislerini kayit altina almalari, rivayet etmeleri,
kendilerine yoneltilen sorulara Ebu Hanife’nin goriistiyle cevap vermeleri, onun goriis-
lerini dgretmeleri ve savunmalari seklinde zikretmektedir. (s. 148-156) Bir imama miin-
tesip olma kistas1 olarak kisinin kendisini bir imama nispet etmesini tek basina dikkate
alanlart elestirmekle birlikte (s. 140) intisabin en agik gdstergesi olarak nitelendirdigi bu
kistasin miintesip fakihin mezhep imaminin usul ve kavaidini benimsemis oldugunun tes-
pit edilmesine nispetle daha belirgin oldugunu ifade etmektedir. Bu dogrultuda bir 6rnek
olarak Hasan b. Ziyad’in Hanefi oldugunun, usul ve kavaid agisindan Ebu Hanife’ye bagli ol-
dugu yoluyla tespit edilmedigini, bu tespite Ebu Hanife’nin ders halkasinda yer almasi, onun
goriiglerini 6gretmis olmast gibi belirtilerden hareketle ulasildigini s6ylemektedir. (s. 146)

74



Kitap Degerlendirmesi / Book Review

Yazarin inceledigi konuyla ilgili 6zellikle Hanefi fiiru fikih kaynaklarini kapsamli
bir sekilde inceledigi goriilmektedir. Heniiz nesredilmemis yazma niisha halindeki pek
¢ok kaynak esere atif yapilmasi da ¢aligmanin krymetini artiran hususiyetleri arasinda
yer almaktadir. Bazen nesredilen kaynak eserlerdeki manayi etkileyecek hatalara yazma
niishalardan hareketle isaret edilmektedir. (s. 54) Yazarin 6zellikle cagdas miielliflerin
degerlendirmelerine iliskin sahsi kanaatlerini ve elestirilerini de belirtmesi ¢alismanin
literatiire katkilar1 arasinda zikredilebilir.

Eserde kolay anlasilacak sade bir iislup tercih edilmistir. Ancak yer yer “yukaridan
beri sdylenenler” (s. 57) “sonrakiler” (s. 60) “miimkiin hatta kuvvetle muhtemeldir.” (s.
135) “asil daha dogrusu ¢ogul sekliyle ustliin kullanildig1 bir diger anlam” (s. 158) “ifa-
delerine gelecek olursak™ (s. 160) “baska tiirlii soyleyecek olursak™ (s. 164) gibi konusma
dilini animsatacak ifadelerle karsilagilabilmektedir. Kitapta Tiirk¢e kullanim agisindan
yanlig olarak nitelendirilebilecek bir takim ifadeler mevcut olup bazi yerlerde ise ter-
cih edilen iislup nedeniyle yazarin maksadinin anlasilmas: zorlagsmaktadir. Su ifadeler
ornek olarak zikredilebilir: “Hanefilerden ¢ok daha 6nce ve daha siklikta diger mezhep-
lere mensup miiellifler” (s. 13) “tesekkiil edilmistir” (s. 18) “s6z konusu yaklagimlardan
asil telakki edildigi noktasi iizerinde durulacak” (s. 19) “cografi bir 6greti” (s. 22) “Ima-
meyn’in de kurucu imam oldugunu gésteren isaretler (s. 48) “Imameyn’in goriislerinin
fetva ve kazaya ¢ok fazla esas teskil etmesi” (s. 52) “Hanefi bir¢cok kaynakta” (s. 52)
“mezhep ve miiftabih goriis” (s. 68) “Safii mezhebinin adinin zikredilmesi sadece orada
yer alma ve kaynak belirtme babindandir.” (s. 81)

Calismada mezheplerin, isimleriyle anildiklart imamlar tarafindan bastan ve bi-
lingli olarak kuruldugu goriisii benimsenmektedir. Ozellikle son dénem arastirmalarinda
mezheplerin isimlerine nispet edildikleri miigtehitlerden daha sonraki siiregte tesekkiil
ettiginin yaygin olarak kabul edildigi dikkate alindiginda bu eserde yapilan tespitlerin
ve ortaya konulan gerekg¢elerin degerlendirilmesi 6nem arz etmektedir. Yazar miintesip
fakihin, intisap etmis oldugu mezhebin imamina muhalefet edebilmesinin mezheplerin
dinamik bir yapiya sahip oldugunu ve zamanin ihtiyaglarina gore farkli ¢dzlimlerin yine
mezhep igerisinden belli bir sistematik icerisinde ortaya konulabilecegini gosterdigini
ifade etmektedir. Bunun da kurucu imamin tesis etmis oldugu usul ve kavaid gergeve-
sinde yapilmasinin mezhep i¢i muhalefetin en 6nemli unsuru oldugunu vurgulamaktadir.

2 Bu baslik altinda Tmameyn’in kurucu imam olarak kabul edildigi izlenimini uyandiran noktalar islenmektedir.
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