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DERGI YAYIN KURALLARI

1. Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi hakemli bir dergi olup, haziran ve
aralik aylarinda olmak Uzere yilda iki kez yayinlanir.

2. Dergide yayinlanan yazilarin bilimsel sorumlulugu yazarlarina aittir.

3. Derginin yayin dili Turkge’'dir. Tirce Ozet verilerek yabanci dildeki makaleler de
yayinlanabilir

4. Dergide yayinlanmak Uzere verilen yazilar Yayin Kurulu tarafindan konusu ve 6zelligi
g6z 6nlunde bulundurularak konunun uzmani hakemlere incelettirilir. Yazilar hakem
raporuna gore yazar tarafindan duzeltilir. Yazar degisiklik yapmamakta israr ederse,
bu durum ilgili kisimlara dipnot halinde belirtilir.

5. Dergide Cumhuriyet Universitesi Illahiyat Fakiiltesi disinda kisilerin de bilimsel nitelikli
yazilari yayinlanir.

6. Yazilar dergide Ui¢ nisha olarak teslim edilir.

7.  Dergide yazilarin yayimlanip yayimlanmayacagi konusunda son karari yayin kurulu
verir.

8. Dergide yer alan yazilarin yayin haklarn saklidir. Yazilar yayincinin izni olmadan
kismen veya tamamen basilamaz, ¢odaltilamaz ve elektronik ortama taginmaz.

9.  Dergide verilen yazilar daha 6nce hig bir yerde yayinlanmamis olmalidir.

10. Toplam 25 sayfayi asan yazilarin tamaminin bir anda yayinlanip yayinlanmayacagina
yayin kurulu karar verir.

11. Yayinlanmayan yazilar iade edilmez.

12. Her makale igin Tirkge-ingilizce kisa 6zet ve ingilizce-Tirkge anahtar kelimeler
belirtilir.

13.  Makalelerle birlikte yayin kurulunun belirleyecegi hakem tcretleri pesin alinir.

14. Inceleme islemi biten makalenin son sekli disketle editore teslim edilir.

15. Dergide;
— Orjinal bir arastirmayi bulgu ve sonugclariyla yansitan makaleler.
— Yeterli sayida bilimsel makaleyi tarayarak, konuyu bu glnki bilgi dizeyinde
ozetleyip, bir degerlendirme ile ginimuzdeki 6nemini belirten tarama yazilari.
— Bir konudaki farkli gérisleri bilimsel diizeyda ortaya koyan elestiri yazilari.
— Kitap tanitimi ve Ceviriler
__Yeni Bir yontem, teknik veya arastirma bulgulari ortaya koyan, alanina katki
saglayacak olan bildiriler yayinlanir.

YAZIM KURALLARI
1- Gonderilen yazilar;
a. IBM uyumlu bilgisayarda MS Word programinda yazilmalidir.
b. A4 boyutundaki kagidin tek ylzliine kenarlardan 3 er cm birakilarak ¢iktisi alinmalidir.
c. Gévde metni 10 punto ve 1,5 arali, dipnot metni ise 8 punto ve 1 aralikh Arial yazi
tipinde bicimlendirilmelidir.
2- Yazinin bashgi ingilizce ve Arapga cevirisiyle birlikte verilmelidir.
3- Yazarin ismi ve akademik unvani bashgin altina yazilmalidir.
4- Yazinin sonuna 6zgegmis, posta ve e-mail adresleri ile telefon numaralari eklenmelidir.
5- Yazinin Tiirkge ve Ingilizce asgari 150 kelimelik 6zeti metinden énce verilmelidir.
Dipnotlarda eserin:
6- ik referans verildigi yerde tercihen asagidaki formatlar kullaniimahdir.
Telif: Adi Soyadi, Eser Adi, Yayinevi, Cilt Yer ve Tarih. Sayfa
Ceviri: Adi1 Soyadi, Eser Adi, Ceviren: AdiI Soyadi, Yayinevi. Cilt. Yer ve Tarih. Sayfa.
Makale: Adi Soyadi, “ Makalenin Adi” Makalenin Yayinlandigi Kaynak,Yayinevi Cilt Yer
ve Tarih, , Sayfa.
Ansiklopedi maddesi: Adi Soyadi, “ Madde Adi” Ansiklopedinin Adi, Cilt, Yer ve
Tarih, ,Sayfa.
Dipnotlarda ayni esere ikinci kez atif yapiliyorsa, yazarin soyadi, eserin cilt ve sayfa
numarasi, ayni yazarin birden fazla eseri kullaniliyorsa, yazarin soyadi ve eserin
kisaltilmis ismi her defasinda verilmelidir.



EDITOR’den

Kiymetli okurlar,

C.U. llahiyat Fakiiltesi tarafindan, haziran ve aralik aylarinda
olmak Uzere, yilda iki kez yayinlanan ve hakemli olan ‘illahiyat Fakltesi
Dergisi'nin X/1 sayisini yayinlamanin ve sizlerle bulusturmanin mutlulugunu
yasiyoruz. Kisa bir sure 6nce Ustlendigim bu goérevin kolay olmadigi
bilincindeyim. Bu vesileyle dergimizin bu giine kadar gelmesinde her agidan
emedi gegenleri burada sukranla ve minnetle aniyorum. Ayrica Ustlendigim
bu goérevi devam ettirdigim sire igcinde dergimizin gerek muhtevasi ve
gerekse basimi ve i¢ dizeni bakimindan surekli daha iyi, giizel ve ideal olani
sunmanin gayreti icinde olacagiz. Bu amacgla basta dergimizin tanitimi,
dagitimi ve yazilarinin gesitliligi konularinda birtakim ¢abalarimiz olacak.
Bu konuda dergimizle bir sekilde ilgili olan herkesten duyarlilik ve destek
bekledigimizi ifade etmek isteriz.

Dergimizin bu sayisi, dokuz 6zgliin makale, bir tercime makale,
bir sempozyum tanitimi, bir gezi notu ve iki kitap tanitimindan olugsmaktadir.
Ozgiin makaleler, kendi alanlarinda basta bilimsellik, giincellik ve yoresellik
olmak Uzere bir ¢ok vasfi birlikte yansitmaktalar. Dolayisiyla okuyucu kitlesi
de bu yonlyle cgesitlilik arz eder kanaatindeyiz.

Dergimiz akademik gevrelere bir bagvuru, égrencilere bir yardimci
ders kaynagi ve ilgili kimselere bilgi agisindan kapsayici ve doyurucu olmay!i
hedeflemektedir. Yani dergimiz hem bilimsel olmay1 ve hem de milli bir gizgi
takip etmeyi daima dnemseyecektir.

Dergimizin bu sayisindaki her bir makalede ele alinan konularin
okuyucularimiz tarafindan zevkle okunacagi umidindeyiz. Okuyucularimizin
elestiri ve dileklerine daima ac¢ik oldugumuzu belirtmek isteriz.

Bu vesileyle yazilariyla bu sayiya katkida bulunan hocalarimiza
ve basimda emegi gecen arkadaslarimiza tesekkur ederiz.

Yeni sayilarda bulugsmak Gmidiyle,

Saygilarimia,

Dog. Dr. Metin BOZKUS
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ALEVI YURTTASLARA YONELIK DIiNi HIZMETLERIN iCRASI
BAGLAMINDA BIiR TEKLIF DENEMESI

Metin BOZKUS'

Anahtar Kelimeler:

Alevi, Alevilik, Bektasilik, Stinni, Diyanet, Din Hizmeti, Sivas Yoresi

OZET

Bu makale, Alevi yurttaglara yonelik dini hizmetlerle ilgili bir takim
degerlendirme ve teklifleri konu almaktadir. Burada amacim, Alevilerin de Sinniler
gibi Diyanet'in sundugu hizmetlerden faydalanmasina katki da bulunmaktir. Yoksa
amacim ne Diyanet’i ve ne de Alevileri sorgulamak degildir. Bilakis karsilikli bakis
acllarina olumlu yonde yol gostermektir. Bu amaca yonelik olarak, énce Aleviligin
tarihi ve bugini ile, Alevilik ile Bektasilik arasindaki tarihten gelen farki dikkatlere
sunmak istedim. Ardindan Alevilerin Diyanet'e bakisini ve Diyanet'ten beklentilerini
genel olarak vermeye ¢alistim. Bu arada Diyanet’in din hizmeti sunarken, Alevilerin
tarihte ve glinumuzde Uzerinde énemle durduklari ve aslinda Sunnilerin de benzer
yaklagimlari sergiledikleri hususlara 6zel bir dikkat ve itina goéstermesini vurguladim.
Bu tekliflerimi ayrica Sivas bdlgesini drnek olarak musahhas hale getirmeye ¢alistim.
Bu degerlendirme ve tekliflerimin, dini ve milli birliimize ve butinligimize kati
saglamasi en igten dilegimdir.

Key Words:
Alawi, Alawisim, Bektashism, Direc forate of Religious Affairs, Religious
Services, The regionof Sivas

ABSTRACT
A Proposal Attempt in Context of Presenting Religious Services To Alawi
Citizens

This article deals with some evaluations and proposals concerning the
religious services directed towards Alawi citizens. Here my goal is to make a
contribution for Alawis to benefit from the services of the Direc forate of Religious
Affairs like Sunnites. Otherwise | aim at interrogating neither Religioces Affairs nor
Alawis, on the contrary my goal is to show the way in a positive manner ti the
angles of mutual views. For this aim, at first | wanted to present the historical
difference between the history of Alawism and its present situation and between
Alawism and Bektashism to the attention of the readlers. Following this, | wanted
to give generally the view of Alawites to the Religious Affairs and their expectations
from this organisation. Meanwhile | stressed that the Relipious Affairs, while
presenting services, should give close attenti on to the motters that Alawis have

" Dog.Dr. Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, mbozkus@cumhuriyet.edu.tr
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followed up with special interest today and throuphout history like Sunnites who
have staped smillar approach to the same mattes. Furthermore | tried to make my
propasals concrete taking the region of Sivas as an example. My sinrere wish is
to make positive contriburions to our religious and national unity with there
evaluations and proposals.

GiRiS

Bu makalenin gayesi, Alevi yurttaslarin iginde bulunduklari mevcut durumdan
hareketle, dini hizmetler alaninda uygulanan programlarin, Alevilige ait birtakim inang
ve kiltir unsurlarinin da dikkate alinmasi suretiyle, daha da kucaklayici ve verimli
olmasina katkida bulunmaktir. Hemen ifade etmeliyim ki, burada amacimiz, ne
Diyanet ile Sunni toplumu merkeze alarak Alevileri dini inanglari agisindan
sorgulamak ve ne de Aleviler agisindan Diyanet’i ve Sunnileri irdelemektir. Bilakis
amacimiz, kendilerini Misliman olarak ifade eden ve Diyanet’in Stinni Mislimanlara
sundugu dini hizmetlerin bir benzerinin kendilerine de sunulmasini isterken tarihten
gelen bir takim sosyal ve kiiltiirel gevre faktorlerinin de dikkate alinmasini savunan
Alevi kitle ile Diyanet arasinda pozitif bir iliski kurulmasina katkida bulunmaktir.
Ancak bu konuyu ele almadan 6nce, konuyla ilgili olarak lizumuna inandi§imiz bazi
on bilgiler sunmak istiyoruz. Bu 6n bilgiler, Aleviligin kisa bir tarihi stireci, ginimizde
Alevi topluluklarin  dini hizmetler konusundaki durumlari ve bu hizmetlerin
sunulmasinda gorulen birtakim eksiklikleri ihtiva etmektedir. Daha sonra Alevilerin
Diyanet'e bakislarini, Diyanet'ten beklentilerini ve bizim Sivas bolgesinde yaptigimiz
incelemeler sonucunda elde ettigimiz bilgiler 1s1§inda bazi talep ve Onerilerimizi
sunmaya calisacagiz. Burada gerek Alevi topluma ve gerekse Sinni topluma ait
verilen bilgiler, kendileriyle gérigsme imkani buldugumuz kisilerden edindigimiz
intibalardir. ifade edilen gériislerle ilgili herhangi bir anket vb. calisma yapmadik.

A - ALEVILIGIN TARiHi VE BUGUNU

Alevilik konusu, bugiin Tiirkiye insaninin kaginilmaz bir gergegidir. Ulke
genelinde Alevi kitleye toplumun her katmaninda rastlamak mumkinddr. Bu insanlar,
dini inan¢ baglaminda kendilerini Mdisliman kabul etmektedirler. Ancak, gerek
tarinten gelen geleneksel bir bakis agisinin etkisinde kalinarak ve gerekse
yasantilarinda gérilen bazi davraniglar sebebiyle Alevilerin, bazi Stnni topluluklar
tarafindan inan¢ ve ibadet konularinda elestirildiklerine sahit olmaktayiz. Bununla
birlikte gerek Alevi yurttaglarin bazilarinin genel din hizmetleri konusunda yeterince
duyarl davranmamalari ve gerekse din hizmeti ve egitimi sunan kurumlarin Alevilerin
dini konularda ayrica bir bilgi ve hizmete ihtiyaclarinin olmadigi gibi bir yaklagimla,
simdiye kadar ciddi bir adim atildidina sahit olmadik. Dolayisiyla, Alevi yurttaslarin
dini hizmetler alaninda ihtiyag duyduklari her tlrli bilgi ve hizmetin, dinin, aklin ve
bilimin 6ngérdigi bir sekilde, Glkemizin din egitimi veren ve din hizmeti sunan yetkili
kurumlar tarafindan karsilanmasini tmit etmekteyiz.

Tirk-islam tarihinde islamiyet’i kabul eden kimi Tidrkmen topluluklar,
Misliman olduktan sonra da, bazi eski inang ve geleneklerine bagli kalarak, bunlarla
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baglantili merasimleri uygulamayi sirdirmuslerdir. Bu topluluklarin dini énderleri
konumunda bulunan “dede” ve “babalar”, konumlari itibariyle hem birer Misliman din
adami, hem de birer saman izlenimi vermiglerdir. Dolayisiyla, yasadiklari hayat
sartlarina bagli olarak bu topluluklar, islamiyet'i biitiin incelikleriyle dziimseme imkani
bulamamis ve 6zellikle Anadolu’da islamlasma siireci ylzyillari bulmustur.2
Cogdunlukla kirsal bolgelerde yasayan bu topluluklarin dini inanglar agisindan takviye
edilmesine donlik olarak, Osmanli devletinin ilk donemlerinde, sultanlarin hizmetinde,
egitici bir misyonla Tirk kiltirii ile islami inanglarin daha kolay bir sekilde
yayllmasini saglama amacini guden Bektasi dervislerinin buylk gayretleri olmustur.
Batun tarikatlarin, yayildiklar alanlarda tevarls ettikleri yerel inanclari blnyelerine
almak suretiyle bolgeye intibak ettikleri prensibinden hareketle, Bektasilik tarikatinin
de eski Turk inanglari basta olmak Uzere pek ¢ok yerel inanglarin izlerini blinyesinde
tasidiina sahit olmaktayiz. Mesela, Bektasi seyh ve derviglere ait kerametler ile eski
Tiark inanclarindaki inang onderlerine (kam’lara) atfedilen menkibeler arasinda
benzerliklerin oldugu, konunun uzmani bazi yazarlar tarafindan ifade edilmektedir.’

Bektasi seyh ve dervisleri, onceleri Safevilerin yaydigi Sii inanglarin® etki
alaninda bulunan Turkmen topluluklari, daha hosgérilid bir Stnni anlayistan yana
cekmek ve onlari tarikat eliyle Osmanli devletinin semsiyesi altinda toplamak
maksadiyla bir tir aracilik Ustlenmislerdir. Daha sonra bu is tersine déonmis, bu
egitici dervigler, kendilerini eski inanclara siki sikiya bagh topluluklar arasinda
bulmuslar ve kendilerine 6nceden verilen egitici rolin kurbanlar oImU§Iard|r.5
Dolayisiyla Anadolu Tirk-Islam tarihinde ortaya gikis dénemleri ve fonksiyonlari
itibariyle birbirinden tamamen farkliik arz eden, ancak sonradan ikisi birlikte bir
bagka tabirle ifade edilen olusumlar gérmekteyiz. Bu olusumlar, Bektasilik ve
Kizilbaglik olusumlaridir. Bunlardan birincisi butinuyle bir tarikat gérinimu arz eden
ve gogebe topluluklari Osmanli resmi anlayisi etrafinda toplamaya calisan Bektasilik
tarikatidir. ikincisi ise, 15. yiizyildan itibaren Safevilerin, Anadolu’da taraftar toplamak
maksadiyla yaymaya calistiklari ve Siilige dayali siyasi bir karakter arz eden
Kizilbaglik hareketidir.® Sonradan gerek Bektasi ve gerekse Kizilbas topluluklar igin
Alevi kavrami kullanilmaya baslanmistir. Dolayisiyla, ginimizde Aleviligin tarifi
konusunda, bir tarikat mi, bir mezhep mi veya siyasi bir hareket mi gibi, yasanan
belirsizligin temelinde de, bu tarihi sirecin dikkate alinmamasi yatmaktadir. Clnkd,
buglin Bektasi mesrepli topluluklar, tarihte oldugu gibi, diger tarikat mensuplarinin
yaptigi benzer sekilde, hem islam dininin genel gergevesine uygun bir hayati ve hem
de tarikata ait inang ve kiltlir unsurlarini devam ettirmeyi benimsemektedirler.
Ozellikle tarihten giiniimiize bu tarikat mensuplari arasinda gérilen, Hz. Ali ve Ehl-i
Beyt sevgisi gibi 6ne ¢ikan inanglarin hi¢ bir zaman Sia’da oldugu gibi siyasi iktidari

2 Bkz. Ethem Ruhi Figlal, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, istanbul 1994, s. 70-105; Metin Bozkus, “Ttirklerin
Islamiyeti Kabulii ve Aleviligin Tiirkler Arasinda Yayilmasi”, C.U.1.F. Dergisi, Sivas, 1998, S. 2, s. 409-419.
% Bkz. Mehmet Erdz, Eski Tiirk Dini ve Alevilik Bektasilik, istanbul, 1992, 5.7-39; Ahmet Yasar Ocak, Alevi
ve Bektasi inanglarinin islam Oncesi Temelleri, istanbul, 1983. 5.141-179.
4 Bkz Metin Bozkus, Tarihten Giiniimiize Sivas Yoresinde Alevilik, Sivas, 2000, s. 40-46.
Irene Melikoff, Uyur idik Uyardilar ,Ter. Turan Alptekin, istanbul, 1993, s. 223-224.
¢ Bkz. Hasan Onat,” Kizilbashk Farklilasmasi Uzerine”, islamiyat, C. 6, Sa.3, Ankara 2003, s.111-126; Saim
Savas, XVI. Asirda Anadolu’da Alevilik, Ankara 2002
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ele gecirmek igin kullanilan bir malzeme olusturmadigina sahit olmaktayiz. Diger
taraftan Bektasilie ait, camiden hari¢ bir ibadethane de vaki olmamlgtlr.7 O halde
Bektast orijinli topluluklar, islami inang ve ibadetleri biitiiniiyle kabul etmekle beraber,
bir bakima tarikat gelenegi olan uygulamalari da bir alt kiltir olarak benimsemis ve
uygulamiglardir. Konuyu bu sekilde ele almadigimiz takdirde, basta Haci Bektas-i
Veli olmak Uzere, butin Bektasi tarikati mensuplarina haksizlik yapmis ve onlarin
islam’1 yayma gayretlerini inkar etmis sayiliriz ki, bu bir tiir tarihe saygisizlik demektir.
Buna karsin, Safevi propagandanin etkin oldugu siyasi anlayista ise, bir tur alt kaltir
olarak kabul edebilecegimiz bazi siyasi maksatlar i¢in kullanilan inan¢ unsurlari,
genel inan¢ unsurlarinin éntne c¢ikartiimistir. Bdyle bir uygulamay! diger hi¢ bir
mezhep ve tarikatta gérmek mimkiin olamamaktadir. Dolayisiyla, tarihten glinimuze
bu siyasi yoni 6ne ¢ikan anlayisin devami olan topluluklar ve bu gelenegdi savunan
bazi yazarlar, kendilerince sekilcilik olarak te'vil ettikleri islam’in sartlari ve siari olan
genel ibadetlerle kendilerini sorumlu gérmemekte, Aleviligi ise kendine has 6zellikleri
olan bir inang sistemi olarak sunmaya caligmaktadirlar. Yine bu insanlar, bu siyasi
propagandanin etkisinde kalarak, aynen Sia’da oldugu gibi, Hz. Ali, Ehl-i Beyt ve
Oniki imam sevgisi ile Kerbelda Matemi ve Muharrem Orucu gibi hususlari inang
esaslari ile irtibatlandirmakta; Bektasilerin kabullerine ilaveten, cem, semah v.b.
merasimlere kutsalliklar atfetmekte ve bunlari uygulamayi dini ibadetler agisindan
yeterli buimaktadirlar.?

Tarihte, Bektasi tarikati mensuplarinin devrin siyasi anlayisinin bir yansimasi
olarak, bati yénunde ug¢ bdlgelerde, Kizilbas topluluklarin ise yine uygulanan bu
siyasi anlayisin bir sonucu olarak daglik ve kirsal bolgelerde vyerlestiklerini
gormekteyiz. Dolayisiyla bu topluluklar, yasadiklar sosyal c¢evreye bagli olarak
merkezi otoritenin hizmetinden yeterince istifade edememis, bdylece yeterli din bilgisi
ve hizmeti almaktan mahrum kalmiglardir. Benzer bir durumun héld devam ettigini
rahatlikla soyleyebiliriz. Misal olarak, yakin gegmiste ve bugiin Sivas cevresinde,
Ozellikle kirsal alanlarda yasayan bu topluluklar maddi ve manevi agilardan, aci,
ancak gercek olan bir magduriyeti ve bunun sonucu olarak yurt i¢i ve yurt digina
dénuk ¢ok ciddi bir gb¢ olayini yasamis ve yasamaktadirlar. Kdyler, artik 1ssizlik ve
yalnizlikla 6rilmis bir hayati siirmekteler. Cogunlugunu yaslilarin olusturdugu bu
kdy, kasaba ve mezralarda yasayan insanlar, &deta kendi kaderlerine terk edilmis
durumdadirlar. Stnnt yurttaglarin yasadigi kdyler de benzeri durumlar yasanmakla
birlikte, 6zellikle Alevi yurttaslarin yasadigi kéylerin cogunda gé¢ nedeniyle okullar
kapandidi gibi, bu koylerin gogunda cami de bulunmamaktadir. Eskiden var olan
dedelik geleneginin de artik kaybolmaya yiiz tuttugunu distndrsek, hastalk, yaslilik
ve 6lum gibi durumlarda, bu insanlar, kendilerini manavi agidan teselli edecek ve
cenazelerini kaldiracak din hizmetinden mahrum bulunmaktadiriar.® Bunun yaninda,

" Bkz. Mehmet Saffet Sarikaya, XIlI-XVI. Asirlardaki Anadolu’da Fiitiivvetnamelere Gére Dini inang
Motifleri, Ankara 2002, s. 77-108; Yilmaz Soyyer, Alevi Bektasi Gelenegi, Istanbul, 1996, s. 116-119.

8 Bkz.Riza Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, istanbul 1994; Riza Algiil, Aleviligin Sosyal
Miicadeledeki Yeri, istanbul 1996.

9 Bkz. Hasan Coskun, Aleviler Siinniler ve Oteki Sivas, istanbul 1995; Ayrica C.U. Sosyal Bilimler
Enstitiisi’'nde Yapilan Bazi Yiiksek Lisans Tezleri, O. Arslan, “Yildizeli ve Cevresindeki Alevilerin Kiiltiirel
ve Dini Yapisi Uzerine Bir inceleme” (2001); R. Demir,”imranli’nin Sosyo-Kiiltiirel ve Dini Yapisi Uzerine Bir
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c¢ogunlukla metropol kentlere dogru goriilen gégle birlikte insanlar, bu defa da blyik
sehirlerin sikintilari karsisinda bir tir yalnizlik yasamaktadirlar. Ancak, metropol
kentlerde yasayanlar, birtakim dernekler etrafinda orgiitlenmek suretiyle geleneksel
kultarlerini korumaya caligsmaktadirlar. Bu cercevede, dernekler eliyle maddi bir
dayanismanin da yasandigini soyleyebiliriz. Ancak bu érgitlenmenin bazi agilardan
Alevi yurttaslari istismar ettigine de sahit olmaktayiz. Ozellikle kimi dernekler, tarihte
kalan bazi istenleyen olaylari sirekli canh tutmakta ve Alevi-Siinni topluluklarin
kaynasmasina mani olmaktadirlar. Yine bazi yazarlar, dedeler ve siyasetgiler bir tir
Alevi kardesligi vurgusu yaparak, bu insanlari ellerinden kagirmak istememektedirler.
Bu tlr yaklagimlari bltinuyle etkisiz kilmak elbette mimkin olmayabilir. Ancak bu
topluluklarin inang, ibadet ve ahlaki degerlerinin bilimsel bir yaklasimla ele alinmasi,
milli ve dini birlik agisindan ortak inanislarin yesermesine imkan taninmasi
asiriliklarin sonugsuz kalmasini saglayacaktir. Bunu saglayacak olanlar ise, bu
konuda, kendilerini gerek bilimsel agidan gerekse kurumsal acgilardan yeterli ve yetkili
géren fertler ve kurumlardir. Bu kurumlarin basinda ilahiyat Fsakiilteleri, Diyanet
isleri Bagkanligi ve Alevi dernek ve toplum onderleri gelmektedir. Bu agidan biz,
Alevi yurttaglarin Diyanet'e bakiglarini, Diyanet'ten bekledikleri hizmetin neler
oldugunu, bunun yaninda Diyanetin bu konudaki yaptiklarinin ve yapmasi
gerekenlerin neler olabilecegi Uizerinde durmaya galisacagiz.

B - ALEVILER VE DIYANET
1 - Alevilerin Diyanet’e Bakisi:

Alevi topluluklar, Diyanet isleri Baskanligrnin kurulus tarihi olan 1924’den
1980’lere kadar, Diyanet'e kars! ilgisiz kalmiglardir. Ancak son yillarda, Alevi toplum
ciddi bir érgutlenme faaliyeti icine girmis ve Diyanet'le ilgili itiraz, tenkit ve taleplerini
net bir bicimde dile getirmeye baslamistir. Bu asamadan sonra, gerek Diyanet
yetkilileri ve gerekse Alevi onderleri, goris ve duslncelerini basin yoluyla ifade
etmeye gayret (-:Atmi§|erdir.10

Alevi gevrelerin Diyanet'le ilgili gorls ve istekleri birbirinin ayni degildir. Her bir
cevre konuya farkh bir agidan yaklagsmakta, fakat kendi yaklasimini Alevilerin
genelinin yaklasimi imis gibi sunmaktadir. Farkli Alevi dernek ve vakiflarin bu
konudaki goriis ve dislinceleri temelde, Diyanetin yapisi ve isleyisi konusunda
odaklagmaktadir. Alevi cevreler, Diyanet'in statlsd ile ilgili olarak kendi aralarinda bir
farklilhk arz etmekteler. Bunlardan bir kisim dernek ve vakiflar, Diyanet'i laiklige aykiri
bulmakta ve kapatilimasinin gerekliligini savunmaktadir. Bir kisim Alevi vakif ve
dernekler ise, Diyanetin yeniden yapilanmak suretiyle, devletin idari birimleri
arasinda yer almaya devam etmesinin gerekliligini istemekte ve bir kisim Alevi

Inceleme” (2002); F. Kaya, Sarkisla Emlek Yéresinde Yasayan Alevilerin Kiiltiirel ve Dini Yagsantisi Uzerine
Bir inceleme” (2003).

"% Bkz. Battal Pehlivan, Aleviler ve Diyanet, Istanbul, 1993; Siileyman Yagiz, Alevi Aydinlari, Alevi Dedeleri,
Istanbul, 1994; llyas Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, Istanbul, 1997; Ulusoy,”Giiniimiiz Alevi Orgiitlenmeleri
Uzerine Bir inceleme”, C.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi (2003).
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kesimler ise Diyanet'in mevcut yapisiyla kalmasini istemektedirler."’ Birbiriyle ¢elisen
bu yaklasimlar icerisinde bizce en uygun olani, Diyanet'in yeniden yapilandiriimasi
konusundaki yaklasimdir. Bu yaklasimin her agidan gerekli oldugu lGzerinde 6rnekler
vermek suretiyle, bu konudaki goéruslerimizi ortaya koymadan 6nce, diger iki goriisiin
durumunu birkag cimle ile ifade etmek istiyoruz.

1.a. Bir defa, Diyanetin kaldinimasi ile ilgili yaklasim, bizce pratikte
uygulanmasi imkansiz goriinen bir yaklasimdir. Ayrica Tirkiye’nin bugiin Diyanet'e
cok ihtiyaci vardir. Diyanet, kendisine taninan gérev alanlarinda hizmet sunmaya
calismaktadir. Kaldirildigi zaman ortaya ¢ikacak, hukuki bosluk ve toplumsal
uzlasma nasil kargilanacaktir? Ayrica toplumun din hizmetleri nasil ve kim tarafindan
yurGtilecektir? Aslinda Diyanetin kaldiriimasini savunanlarin da bdyle bir seyin
olabilecegine pek ihtimal verdiklerini disinmiyoruz. Yine bu konuda yeterli halk
desteginin de olmadigi kanaatini tagimaktayiz. Sayet Diyanet kaldinimis olsa,
kanaatimizce bugtn Alevi topluluklarin igerisinde bulunduklari durumun bir benzerini,
Sinni topluluklar da yasayacaktir. Oysa bugliin sorunun temelinde bizce Alevi
topluluklarin, devlet eliyle Diyanet tarafindan yuritulen saglikh ve toparlayici bu
hizmete kavusturulamamis olmasi yatmaktadir. Dolayisiyla en kisa bir zamanda bu
kamu hizmetinden Alevi toplumunun da kendi payina duseni almasini saglamak
bizce meselenin yegane pratik ¢6zimu olarak gériinmektedir.

1.b. Bir diger yaklasim olan, Diyanetin mevcut yapisinin korunmasi
konusudur. Aslinda bu yaklasim, pratikte yasanan bunca olumsuzluklari gérmezlikten
gelmedir. Halihazirdaki yapinin butinuyle yeterli oldugunu savunmaktir. Alevi yazar
ve aydinlarin boyle bir yaklagimi tasdik ve tasvip etmediklerini biliyoruz. Alevi toplum
ise sirf din, cami ve hoca karsiti gérinmemek igin bu yaklagimla ilgili sessiz
kalmaktadir. Oysa onlar da i¢inde bulunduklari ortamdan memnun degildirler. Cunkd,
mevcut yapi bir defa Alevi toplumunun gerceklerini gerek kadro ve gerekse fiiliyatta
dikkate almamaktadir. CUnkld bugiin bazi Alevi koylerindeki cami ve imamlar,
sembolik olarak bulunmaktalar. Gerek imam ve gerekse halk karsilikli bakis agilarini
henlz saglikli bir zemine oturtamamis durumdadirlar. Bu arada en biyuk sikintiyi
ise, cogunlugu olusturan kitleler yagsamaktadirlar. Ctnkil onlar kendilerini, “iki arada
bir derede” olarak gérmektedirler. $Soyle ki, bir yandan kimi Alevi yazar ve aydinlarin,
cami yaptirmak, namaz kilip orug tutmak gibi hususlari Sinnilige has kilmalari,
Alevilerden bunlari yapanlari Stnnilesmekle suglamalari, bu insanlari frenlemekte;
diger taraftan ise bilingsiz bir kisim Sinni halkin, “Alevinin namazi, orucu olur mu?
onlara da bunlar farz mi?” gibi soOzleri, meseleyi iginden c¢ikilmaz bir hale
sokmaktadir. Bize gore artik, devlet, Diyanet eliyle meseleyi ciddiye almali, “Tanr ile
kul arasina kimse giremez” diyen nice yazar ve aydinlarin Tanri ile insan arasinda
durmalarina mani olmalidir. Dolayisiyla gerek yasal acgidan ve gerekse pratikte
uygulanmasi imkansiz ve yararsiz olan bu yaklasimlarin yerine Diyanet'in yeniden
yapilandiriimasi ile ilgili gorisler ciddiye alinmali, bu konuda taraflar, dinin, aklin ve

" Bkz.S6nmez Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari, Ankara 2002, s. 69-95; Din - Devlet iligkileri ve Tiirkiye’de
pin Hizmetlerinin Yeniden Yapilandinlmasi, Cem Vakfi Uluslararasi Sempozyumu, 26-27 Mart 1996,
Istanbul; Alevilik Bektasilik Azinlik Tartigmalari, Turk Yurdu, Subat 2005, C. 25, Sa.210.
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bilimin dogrularinda bir uzlasmaya varmali ve bunu uygulamaya koymalidirlar. Biz de
bu yaklasima paralel olarak, Sivas bdlgesinde yaptigimiz arastirmalar is1ginda,
Alevilerin Diyanet'ten neler bekledigini, Diyanet'in neler yapmasi gerektigine dair
disuncelerimizi sunmaya calisacagiz.

2 - Alevilerin Diyanet’'ten Beklentileri:

Bu baglik altinda Diyanet'in, Alevilerin de temsiline imkan verecek bir
diizenlemeyle, konumlandiriimasina bir nebze agiklik getirmeye galisacagiz.

Bugliin Alevi dernek ve kuruluglarin basin-yayin yoluyla yaptiklari
aciklamalardan, Diyanetin  mevcut yapisini  benimsemediklerini  rahatlikla
sOyleyebiliriz. Onlarin, Diyanet’le ilgili bu agiklamalarinda, elbette hakli ve haksiz
olduklari taraflar vardir. Hatta bunlardan bazilarinin, Diyanetle ilgili tiim
olumsuzluklar giderilse dahi memnun kalmayacaklari sdylenebilir. Oysa gorisleri
basin ve yayina yansimayan, sessiz ¢ogunludu olusturan, buylk bir kitlenin,
Diyanet’in Alevileri de kucaklayacak bir sekilde yapilandiriimasi fikrine sicak baktigini
sezinlemekteyiz. Oyle ki bu insanlar, genelleme yapmamakla beraber, miftiiliiklerin
ilgisizligi, cami gorevlilerinin yetersizligi ve bir kisim Sdnni halkin diglamasina
ragmen, dine, camiye ve imama karsi saygida kusur etmemeye ve bildikleri kadariyla
dua ve ibadet yapmaya calismaktadirlar. Dolayisiyla bize goére, bugin Alevi
topluluklar arasinda bir inang problemi yasanmamakta, ancak inang ve ibadet
konularinda bilgi, ilgi ve uygulamaya dair eksiklikler bulunmaktadir.

Alevi yurttaglara gore, Cumhuriyet tarihinde Diyanet tarafindan Sinni din
anlayisi hep takviye edilmis, Alevi anlayis ise kendi haline birakiimigtir. Zamanla
Alevi topluma geleneksel din hizmeti sunan dedeler bilgi donanimi bakimindan eksik
kalmig, neticede bu insanlar hem okumus-yazmis kesimler tarafindan diglanmis, hem
de gegim sikintisi yuzinden bagska islerde galismak zorunda kalmiglardir. Béylece
Alevi topluluklar, dedelerin yurattudu din hizmetten de mahrum kalmislar ve din
konusundaki bilgileri, Hz. Ali, Kerbela ve Muharrem Orucu gibi hususlarda yilizeysel
bir konuma indirgenmigstir. Oysa dedeligin aktif ve etkin olarak devam ettigi yillarda
Alevi toplumu, asgari seviyede ahlaki degerlerini muhafaza ediyor, Cuma, Bayram ve
Cenaze namazlarini kilyorlardi. Hatta bizler daha 20-30 yil éncesine kadar yakin
Alevi koylilerin sabahin erken saatinde atlarla bayram namazi kilmak igin Sinni
koylere gittiklerini hatirlamaktayiz. Dolayisiyla 20-30 yil dnce, kanaatimizce Alevi bir
kdydeki moral degerleri buglinkiinden daha yuksekti. Clinkli o zamanlar toplumun
kendisinden ¢ekindigi, utandidi bir dini 6nderi bulunmaktaydi. Ama bugin ne yazik ki
bu yillar artik tarihte kalmistir.

Alevi topluluklarin, gunimuzde Diyanet'ten beklentilerini, yukaridaki
anlattiklarimizla baglantili olarak iki noktada toplayabiliriz: Bunlar; Diyanet'in
faaliyetleri ve kadrolarina yonelik taleplerdir. Biz, bu her iki alandaki taleplerin makul
ve yerinde talepler oldugu kanaatindeyiz.



8 // alevi yurttaglara yénelik dini hizmetlerin icrasi baglaminda bir teklif denemesi.

a - Diyanetin Faaliyetlerine Yénelik Talep ve Oneriler:

a.a. Aleviler, bliylk bir ekseriyetle, Diyanet'ten kendilerinin de maddi ve
manevi agilardan hizmet gérmeleri gerektigini ifade etmektedirler. Dolayisiyla bugiin
Diyanet'in, Alevilik ve Sinnilik gibi zihinlerde fazlasiyla agindiriimig kavramlarin gok
Otesinde, Muslimanlarin tamamini temsil eden ve kucaklayan bir kurulug olduguna
dair kanaatini her zaman ve zeminde net bir bicimde ifade etmesi kaginilmazdir.
Buna bagl olarak dini hizmetler alaninda her kesime yeterli hizmet sunmayi
kendisine dini ve milli bir gérev bilmelidir.

a.b. Aleviler, Diyanet'ten Alevi ve Bektasi kavramlarina yuklenilen olumsuz
anlamlarin giderilmesine katki yapmasini beklemektedirler. Bu da bir anlamda, Islam
dininin Sitnniler i¢in oldugu kadar, Aleviler igin de vazgegilmez oldugu gergeginin
ifade edilmesine ve yine, Musliman sayilmak icin Sunni olmak gerekmedigi,
herhangi bir Alevi yurttagin da Sunnf gibi, iyi bir Musliman olabilecegi fikrinin israrla
dile getiriimesine baglidir. Sonugta, hem Misliman kabul edilmek, hem de dini
yukUmlillkleri yerine getirmek igin Stinni olmalari gerektigi ve dini yakamildltklerini
yerine getiren, Alevilerin Sunni olacaklari seklindeki, yanlis ancak yaygin olan
anlayiglarin duzeltiimesi gerekmektedir. Clnku halk arasinda, bir Alevinin Misliman
olabilmesi icin sunlari sunlari yapmasi v.b. yakisiksiz pek cok s6zin dolastigini
biliyoruz. Yine benzer bir yanlisin “Bektasi” kavrami (izerinde de yasandigini
goriyoruz. Bu kavramla ilgili olarak, basin ve yayinda, hatta bazi din igerikli
programlarda dahi “Bektagilikte oldugu gibi ...”, “Bektasi’'nin dedigi gibi ...” ifadelerle,
bir konuyu hafife alan veya bir konuyla alay etmeyi iceren ciimlelerin kullaniimasi, bu
kavramla tabir olunan kitleleri rencide etmektedir. Buna gore, Bektasilik ve Bektasiler
her turli  kural ve kayit tanimazligin ve sorumsuzlugun o&rnegi olarak
sunulmaktadirlar. Bu konuda dilde dolasan pek ¢ok fikra bulunmaktadir. Dolayisiyla
bu fikralarin ne zaman ve hangi maksatlarla uydurulduklarinin ve  gercegi
yansitmadiklarinin agiklanmasi gerekir. Zira bu yapilanlarin her seyden 6nce tarihe
kargl bir saygisizlik oldugu, Bektasiligin ve Haci Bektds Veli’'nin anlatilan bu
olumsuzluklarla hi¢ bir ilgisinin olmadigi, hutbe, va’z ve basin-yayin yoluyla dile
getirilmelidir. Bu 6nemli bir faaliyet olarak Diyanet'ten beklenmektedir. Benzer bir
yaklagimla, Bektasiligin tarihi ve temel kurallari asgari bir seviyede cami
sohbetlerinde ve Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi kitaplarinda toplumsal ahlakin takviyesi
acisindan yer almasi gerektigi kanaatindeyiz.

a.c. Alevilerin Diyanet'ten bekledikleri bir diger faaliyet ise, Alevi ve
Bektasiligin Islam Dini karsisindaki konumunun bilimsel olarak tespit ediimesidir.
Buglin bazi Sunni topluluklar, Alevilige ait birtakim inan¢ ve merasimleri dine aykiri
g6rmekte ve bunlari uygulayanlari dinin digina ¢ikmakla itham etmektedirler. Buna
ornek olarak, Alevi kdylerde gdrevli imamlarin bazilarinin bagarisiz olmalari, benzer
bir dusliince yapisina sahip olmalarinda yatmaktadir. Dolayisiyla, Alevilik ve
Bektasiligin bir mezhep, tarikat ya da siyasi bir hareket mi oldugu, bunlara ait inang
ve kultdr unsurlarinin din karsisindaki yerinin ne oldugu net bir bicimde ortaya
konulmalidir. Bize go6re, bu inan¢ ve Kkultir unsurlar, herkesin rahatlkla
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kabullenebilecegi bir tarzda tolere edilebilirler. Sayet bu inang unsurlari, dini hiiviyete
sokulmus ve gecmisi ginumdize tasiyan bir kisim aci ve tath glnleri anmaktan ibaret
ise, boyle bir yapi islam inancina ters diismez. Ciinkii millet olmada din, dil ve tarih
birligi kadar, tarihin belli olmayan dénemlerinde kazanilan geleneklerin de 6nemi
buyuktir. Dolayisiyla Diyanet, bu inanglari énemsemekle, bu topluluklari da inang
acisindan merkeze tasimis olur. Buna 6rnek olarak, Sinniligin tarihnten gelen
geleneksel olarak merkezde olmasinin bu topluma neler kazandirdiini bir
dislnelim. Sayet, Sunni kitle Diyanet tarafindan sunulan din hizmetlerinden mahrum
kalsaydi, onlarin durumu da glinimuzdeki Alevilerin benzeri veya yurt digindaki Tlrk
iscilerinin durumu gibi olurdu ki, buralardaki din hizmetlerinin gayri resmi ve yaygin
olmamasi veya dernekler eliyle yuritilmesinin pek c¢ok olumsuz sonuglarini
musahade etmekteyiz.

Buglin Mislimanlari bir araya toplayan kutsal mekanlar olan camiler, devletle
milletin kucaklastigi, dini ve milli birligin percinlestigi yerler olarak énemli bir gérev
yapmaktalar. Yine camiler, toplumun aci ve tatl giinlerde kendisine basvurulan, pek
¢cok acidan maddi ve manevi yardimlarin bir araya getirildigi 6nemli kurumlardir. O
halde, ayni din, dil, tarih ve kiltir birligine sahip olan Alevi yurttaslar, onlara da
sunulmasi gereken bu insani ve gagdas hizmetten nigin mahrum kalsinlar.

a.d. Diyanet, bize gore, Alevi ve Sinni tabirlerinin din konusunda bir
ayrismaya sebep olmadigini, olamayacagini her firsatta 6ne ¢ikarmaldir. Yani bu
kavramlarin, kokleri tarinte kalmig bir takim siyasi konulardaki gérus farklihgindan
kaynaklandigi ve zamanla inang alanina ¢ekildigi tezini canli tutmalidir. Zira objektif
ve bilimsel yaklagimlar bunun bdyle oldugunu bize g&stermektedir. Buglin
Anadolu'da Alevi toplumun geleneksel cenaze, digin, sinnet v.b. merasimleri
Sanni toplumun uygulamalari ile aynidir. Burada mevcut en ciddi sorun, Alevilerin
cok énemsedidi, Hz. Ali, Kerbeld Matemi ve Agsure merasimi gibi bazi ritlellere bazi
Sinnilerin ilgisiz kalmalaridir. Dolayisiyla tarihte yasanan bazi trajik, siyasi olaylarla
ilgili olarak herkesin artik objektif davranmasi, Hz. Ali ve evlatlarina yapilan
haksizliklarin, sirf tarihsel acidan tenkit edilmesi ve bu olaylarin giinimiz insanlari
icin bir tir 6vgl ve yergi olmamasi kaydiyla, ifade edilebilmesi gerekir. Yani Kerbela
Olayi gibi bazi tarihi olaylar ne tarihsellestiriimeli ve ne de dinsellestiriimelidir. Bilakis,
bu konularda bilisel bilgi 1s1§inda Alevi ve Siinni toplumun bilgileri tashih edilmelidir.

Kisaca, bagta hayati boyunca hep Ehl-i Beyt'e destek veren, imam Cafer ve
Muhammed Bakirdan dersler alan Ebu Hanife'yi kendilerine fikih imami kabul eden
Hanefilerin ve diger mezhep mensuplarinin, Alevilerin 6nemsedigi bazi uygulamalari
kendileri icin de bir tir ortak tarihsel ve kultirel bulusma noktalari saymalari gerekir.
Alevilerin de, cem, semah v.b. merasimleri, mislimanhdin genel ve ortak dini
yukudmlulikleri yaninda, belki bir nevi onlarin derinligi gibi kabul etmeleri ve bunlar
birlikte yiritmeyi en uygun yol olarak gérmeleri lazimdir.

a.e. Diyanet, bize gére inan¢ ve ibadet konularinda yasanan bazi
spekilasyonlara vaktinde cevap vermelidir. Oyle ki, bugiin Alevi ve Stinniler arasinda
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iman konusunda bir birlik olmakla beraber, bazi Alevi yazarlar, islam’in inang ve
ibadetleri konularinda, gercekle bagdasmayan bir kisim batini yorumlar yapmakta ve
topluma olumsuz yénde etki etmekteler. Ornek olarak, gusiil abdesti konusunda bazi
Alevi yazarlarin, guslin gerekmedigine dair yorumlarina yerinde ve akilci cevaplar
verilmeli ve bu durum kamuoyu ile paylagsmalidir. Sayet gusul abdesti konusunda,
gecmisten tevariis edilen bazi olumsuz bakis acilarn asilirsa, Sunniler arasinda

“Alevi birinin kestigi yenmez” ,"Alevi biriyle evlenilmez” tarzinda sdylentilerin éniine
gegilmis olunur. Stinniler hakkinda da benzer iddialar Aleviler arasinda vardir.

a.f. Alevilerin, Diyanet'ten bekledikleri bir diger faaliyet ise va’z ve hutbelerde
ahlak konularina daha ¢ok vurgu yapilmasi; ahlaki degerlerle, namaz ve orug¢ gibi
ibadetlerin birbirinin tamamlayicilari olduklarinin sikga dile getiriimesidir.Bize goére, bu
konuda ibadetleri ‘sekilcilik’ adi altinda butunlyle dislayan bir anlayisin yanhishgi
kadar ibadetleri sirf sekilden ibaret gérmenin yanlishidi da agik¢ca belirtiimelidir. Yine
bir diger husus ise dua dilinin anlasilir bir hale getirilmesidir. Aleviler, bu konuyu
cidden oOnemsemektedirler. Ancak bu konuda da bir orta yolun bulunmasi
gerekmektedir. Bu konuyu u¢ noktalarda ele alan ve ibadet dilinin butiintyle Tirkge
olmasini isteyenlerle, her tirli duanin Arapga okunmasinin gerektigini savunanlar,
bu orta yolun bulunmasina mani olmaktadirlar. Oysa dua dilinin imkanlar élglisiinde
anlasilir kilinmasi, duaya daha bir canlilik kazandiracaktir. Saydigimiz bitin bu talep
ve Oneriler, Diyanet binyesinde Alevilerin meselelerini Ustlenecek bir birimin ve bu
konuda yetkili ve bilgili bir kadronun olugturulmasini gerekli kilmaktadir.

b - Diyanetin Kadrolarina Yonelik Talep ve Oneriler:

b.a. Aleviler, Diyanetten kendilerine din hizmeti sunacak kadrolarin
yetistiriimesini ve istihdam edilmesini istemektedirler. Dolayisiyla Diyanet'in
kendilerini muhatap almasini beklemektedirler. Bize goére, Alevilerin yasadigi koy,
kasaba ve mahallelerde éncelikle din hizmeti konusunda arastirmalar yaptiriimaldir.
Onceden buralarda insa edilen camilerin, gorevli imamlarin ve tahsis edilen
kadrolarin mevcut durumu ortaya gikariimalidir. Ornegin, bugiin Sivas iline bagl
mezralar hari¢ 1246 kdyun 455’inde Aleviler, 46 kdy ile 2 kasabada ise Alevilerle
Sanniler birlikte yasamaktadirlar. Birlikte yasanilan koylerin 34’iinde cami ve
kadrosu, 25’inde ise gorevlisi bulunmaktadir. Alevilerin yasadigi kdylerin 27’sinde
cami, 21'inde kadro ve 16’sinda ise gorevli bulunmaktadir. Bu kdylerde yaptigimiz
incelemeler sonucu bazilarinda cami ve gérevlisinin faal oldugunu, hatta Koyulhisar’a
bagli Alevi kdylerin hepsinde din hizmeti alaninda higbir eksigin olmadidini
memnuniyetle 6grendik. Hatta Kizilpinar kéylndeki caminin kubbeli ve minareli insa
edildigini gorduk. Ancak, pek ¢ok cami ve gdrevlinin faal olmadigini, imamlarin
koylllerle arzulanan bir iligkiyi kuramadigini bizzat gdézlemledik. Bu kdylerdeki
gorevlilerin ev bulamama gibi bazi sebeplerden dolayl gecici gorev ile baska
camilerde gorevlendirildiklerini gordik. Dolayisiyla bu konuda imamlar igin Alevilik
konusunda 6zel bir egitimin verilmesi gerektigini, hatta ilahiyat Fakiiltelerinde,
Alevilerin bulundugu yerlerde din hizmeti yapacak kisilerin 6zel egitimi igin bir birim
veya secmeli ders aciimalidir. Buna ilaveten, kdylilerin de, imamin resmi devlet
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memuru oldugu gergeginden hareketle, ona karsi bir takim vatandaslik
sorumluluklarinin bulundugunu bilmeleri gerekmektedir.

b.b. Tarihten glinimuze Alevi toplumunun geleneksel ve s6zli kiltire sahip
oldugunu, bu kilturin de “Dedeler” eliyle, nesilden nesile aktarildigini biliyoruz.
Dedeligin, bir ¢ok sebepten, giderek kaybolmasi, zayiflamasi ve istenilen tarzda
yetisme imkani bulamamasi, bu kitleleri, din hizmetinden mahrum birakmistir. Oysa,
dedeligin geleneksel yapisinda dini bilgiler énemli bir yer tutmakta ve her dede
Kur'an okumasini bilmekteydi. Yani, 30-40 yil dncesinde Sinni kdylerde Ucretle
tutulan imamlarin bilgi duzeyi ve konumlari dedelerinkine benzer idi. Ancak
sonradan, imamlar resmi kadrolara atanmak suretiyle, hem din bilgisi acisindan, hem
de maddi imkanlar agisindan bir iyilesme elde etmislerdir. Zamanla agilan okullarla
da kalite yUkseltilmistir. Sayet benzer bir uygulama dedeler igin de yapilmis olsaydi,
yani bilgi acisindan takviye edilerek Alevi kdylere atanmis olsalardi, belki bugin
Alevilerin yasadigi sikintilar yasanmaz, Alevi-Siinni bakis agilarindaki olumsuzluklar
da bu kadar olmazdi. Bu 6nerimizi destekleyen pek ¢ok nedenin oldugunu biliyoruz.
Dedelerin ve kimi yasli Alevilerin , umumiyetle Kur'an okumasini bilmeleri, Ramazan
Ayrnda Sinni kdylerde oldugu gibi hoca tutmalari gibi yaklagimlar dedelerin kendi
kodylerinde goérev almalarinin mimkiin oldugunu gdstermektedir. O halde, yasina ve
tahsiline bakilmadan isteyen her bir dedenin belli bir hizmet i¢i egitimden gegirilmek
suretiyle bir defaya mahsus olarak, kendi kdy ve mahallesindeki cami kadrolarina
atanmasi mumkundir. Bdyle bir uygulama Alevi yurttaglari moral agisindan
guclendirecek ve Diyanet'e karsi guvenlerini saglayacaktir. Yine, bu uygulama
Alevilerin camiye ve din gorevlisine bakisini etkileyecek, ayrica Alevilige ait
geleneksel kdltirin de korunmasini saglayacaktir. Glnku goérustigumiz pek c¢ok
Alevt yurttagin, “Cami imami bizden olur, bizimle beraber oturur, kalkar, yer icerse biz
de onunla birlikte camiye gideriz.” dediklerine sahit olduk. Ancak bugtin imamlar veya
ogretmenler halkin icine girmez, kestigini, pisirdigini yemezse ve geleneksel orf ve
adetlere uyum saglamazsa, elbette bulundugu yerde yabancilik ¢eker ve hizmet
sunamaz.

b.c. Kadrolar konusunda Diyanet'ten beklenen bir diger faaliyet ise, Alevi
koylerde gorev yapan mevcut imamlar ile bu kdylere atanacak imamlarin kisa streli
bir hizmet ic¢i egitimden gegirilmeleridir. Verilecek bu egitimle birlikte pek g¢ok
olumsuzlugun giderilmesi mumkin olacaktir. Mesela; énceleri Bayram, Cuma ve
Cenaze namazlari kilan Alevilerde simdilerde bir ¢ekingenlik yasanmaktadir. Ciinkd,
cami gorevlileri ile, kati bir kisim Sinnf halk, onlari “nigin orug tutmadiklari halde
bayram namazi kilmaktadirlar” diye suglamaktadirlar. Gergi, bu suglama Sunniler igin
de yapilmaktadir. Ancak, her halikarda imamlarin ve Sinni halkin bu konuda
egitilmesi gerekmektedir. Oysa, bugiin Alevi bir kdyde 40 giin igcinde cami inga eden,
15 yildir ayni kdyde gorev yapan ve halkla kucaklasan imamlar da bulunmaktadir.
Burada, 6zellikle Koyulhisar, Golova ve Altinyayla ilge muftilikleri basta olmak lGzere
6zel gayretlerle halkla bitinlesen goérevlilerin gayretlerini takdirle belirtmek istiyorum.
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Netice itibariyle, Sivas bdlgesinde edindigimiz gdzlemler ve izlenimler
Isiginda, bugin Ulkemizde Alevi yurttaglarin dinf ihtiyaclarini karsilama konusunda
ciddi sikintilar yasamakta olduklarini sdyleyebiliriz. Yagsanan bu sikintilarin asilmasi
konularinda, dini ve miilki yerel idarecilerle konusma imkani bulduk. Bu baglamda,
Alevilerin her seyden 6nce Alevilik ve Bektasilik konusunda saglikh ve dogru bilgilere
sahip olmadiklarini tespit ettik. Alevi, Sinni bakis agisindaki olumsuzluklarin
temelinde ise cehaletin ve siyasetin etkili oldugunu goérdiik. Dolayisiyla tlkemizde dini
hizmet ve egitim veren kurumlar, Alevi yurttaslari kendilerine muhatap kabul ederek,
onlari kucaklayici arastirmalar, programlar yaptirmali, ihtiyaclarini karsilayacak
bilgileri haiz gorevliler yetistirmelidirler. Batida dedelik okullarinin acildigi
ginimuzde, Ulkemizin milli menfaatleri agisindan da dedelidin islah edilmesi, Alevi
kultdranin korunmasi ve Alevilere saghkl bir din hizmetinin sunulmasi buyik énem
arz etmektedir. Ozellikle okullarda Din Kultiri Ogretmenleri ile camilerde vaiz ve
imam hatipler, insanlarin Alevi-Sinni demeden birbirini sevmesine, birbiriyle
kaynasmalarina dnciiliik etmeliler. Yine okul derslerinde ve sohbetlerinde kimi zaman
Hz. Peygamber'in yolundan giderek Sunni, kimi zaman da Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'i
severek Alevi oldugumuzu, ayrimciligin ne kadar anlamsiz oldugunu, ayni vatanin,
ayni milletin, ayni dinin ve ayni ulkinln fertleri oldugumuzu insanlara anlatmalilar. Bu
vatanin ve bu dinin bizim oldugu ve bizim olmaya devam edecegini vurgulamalilar.
Ruhsati Baba ile Agik Veysel, Haci Bektag Veli ile Mevlana, imam Cafer ile EbQ
Hanife kardes idiler. Biz de kardes olalim.
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ZEKAT ve KURBAN’DA KIYMET ODEMESI

Sabri ERTURHAN’

Anahtar Kelimeler:
Zekat, kurban (udhiyye), ayn, bedel, kiymet, tasadduk

OzZET

Zekata konu olan mallarin kendileri mevcut iken kiymetlerinin 6denip
O0denemeyecegdi klasik fikih mudevvenatinda tartisiimis olup bu tartismalarin
yansimalari gliinimizde de devam etmektedir. Ayni sekilde kurbanlik hayvan mevcut
iken kiymetinin tasadduk edilip edilemeyecegi veya hangisinin daha faziletli oldugu
tartisma konusu olmustur. Bu yaklasimlara ilaveten ginumuizde &zellikle kurbanin
ayni bir ibadet olup olmadigi hatta Islam’da bdyle bir ritiielin bulunup bulunmadig
tartisiimaya baslanmistir. Dolayisiyla problem toplumun blyldk bir bélimini
ilgilendirecek glincellik arz etmektedir. Bu noktadan hareketle biz her iki meseleyi de
sadece “caizdir” veya “caiz degildir’ cercevesinde birakmayip, olabildigince genis
yelpazede sunmayi disiindiik. Ozellikle zekatta “kiymet’ten ne anlasiimasi
gerektigine ve kurbanin ayni bir ibadet olup olmadigi hususuna agiklik getirmeye
calistik

Key words:
Legal alms, animal to sacrifice, assigned price, value, giving charity.

ABSTRACT
Paying Value in Legal Alms and Sacrifice

It has been argued in the books written on figh whether the values of the
goods subjected to legal alms can be paid when they are themselves available. The
reflections of these arguments are continuing to exist today. Likewise, there have
been arguments over whether it is possible to give charity the value of the animal to
sacrifice instead of sacrifcing it when it is available and which one has more merit. In
addition to these approaches, it is argued today if sacrificing an animal is an
assigned worship and if there is such kind of ritual in Islam. Therefore, these
arguments have actually an important effect on the majority of people. Setting out
from this point we have thought to present both of the matters in a wide angle as
much as possible without leaving them as “permitted” or “non-permitted”. Especially
we tried to clarify what should be understood from “value” in legal alms and whether
sacrificing an animal is an assigned worship or not.

" C.U. llahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dali Ogr. Uyesi, serturhan@cumhuriyet.edu.tr



14 /| zekat ve kurbanda kiymet 6demesi

GiRiS

Fikhin ibadetler bélimindn bir kismini mali ibadetler teskil eder. Zekat ve
kurban bu mali ibadetlerin ilk sirasinda yer alir. Zekata konu olan mallarin kendileri
mevcut iken kiymetlerinin 6denip ©6denemeyecegdi klasik fikih midevvenatinda
tartisilmistir. Bu tartismalarin yansimalari ginimizde de mevcuttur. Ayni sekilde
kurbanlik hayvan mevcut iken, kiymetinin tasadduk edilip edilemeyecedi veya
bunlarin hangisinin daha faziletli oldugu tartismalari yaninda ¢zellikle ginimizde
kurbanin ayni bir ibadet olup olmadigi hatta Islam’da béyle bir ritiielin bulunup
bulunmadigi tartisiimaya baglanmistir.

Bdyle bir galisma yapmamizin nedeni konunun, toplumun buyik bir
boélumdni ilgilendirecek guncellikte olmasidir. Bu noktadan hareketle biz problemi
sadece “caizdir veya caiz degildir’ cercevesinde birakmayip, olabildigince genis
yelpazede ele almayi distindiik. Bu cimleden olarak her iki meseleyi de olabildigince
ayrintili olarak incelemeye galistik. Ozellikle zekatta “kiymet’ten ne anlasilimasi
gerektigine agiklik getirmeye calistik. Her iki konu etrafindaki géris ve disunceleri
tartisan taraflarin gerekgeleriyle sunmaya calistiktan sonra kendi tercih ve
kanaatlerimizi ve bu kanaatlerimize temel teskil eden gerekgeleri sunmaya calistik.
Ayrica, makalenin hemen bitiin okur kitlesi tarafindan anlasilabilmesi amaciyla bazi
terimlerin “kavramsal gergeve” bashgi altinda verilmesini uygun gérduk.

Kavramsal Cergeve

Makalede dogal olarak konuya iligkin istilahlar kullanilacaktir. Agirlikli olarak
kullanilacak kavramlarin tarifleri soyledir:

a) Ayn: Bu kelime fikih literatirinde ¢ anlamda kullaniimistir. a) Mevcut,
hazir ve belirlenmis mal anlaminda. Mecelle’nin 159. maddesinde ayn “muayyen ve
musahhas olan seydir.” seklinde tanimlanmistir. Ayni maddede verilen érnekler aynin
tek gesit mala 6zgi bulunmadigini; canli-cansiz, dlglilen —tartilan belirlenmis mallar
ile sayilip ayrilmis para ve belirlenmis ticari esyay! da ifade ettigi belirtimektedir. b)
Deyn mukabili olarak, c) Ciplak mal/rakabe anlaminda. Bu kabule gére maldan elde
edilen kar tanim digi blrak|Im|$t|r1.

b) Kiymet (value, price): Eksik ve fazla olmaksizin bir seye (mala)
kendisiyle deger bigilen mi’yar (6Igi]t)d|r2. “Bir malin bahé-yi hakikisi"; bir seyin
eksiksiz olarak tam karsiligi, gercek degeri demektir®. Bir baska tanima gobre, bir

! Tehanevi, Kessaf, 11/1242-1244; Yazir, Fikih Istilahlari Kamusu, 1/123; Bilmen, Istildhat, VI/11; Karaman,
“Ayn”, DIA, IV/257-258.

2 bn Abidin, Reddtil-muhtar, IV/575; “Kiymet”, el-Mevsatii'-fikhiyye, XXXIV/132.

® Mecelle, md. 154.

*Yazir, Fikih Istilahlari Kamusu, 11/307; Bilmen, Istilahéat, VI/9; Gézibenli, “Kiyem{”, DIA; XXV/540.
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ticaret malina veya bagka bir egyaya uzmanlari tarafindan bigilen mali deger (semen)
demektir®.

c) Semen: Satilan malin zimmete taalluk eden degeridirS. Bir bagka ifadeyle
semen, bir nesnenin kiymetine ve bahasina denir. Bazen mutlak bedel manasina da
kullanilir’. Semen  terimi ayni zamanda para; dinar-dirhem Kkarsiligi olarak da
kullanilmaktadir®. Yaygin olarak semen nakit cinsinden olur’. Her semen olmaya
elverigli olan sey Ulcret olmaya da elveri§lidir1°. Misemmen ise semen mukabilinde
satiimig §eydir11. Mecelle’de kiymet, semen-i misil karsiliginda kullan|Im|§t|r12. Buna
gore kiymet ve semen-i misil bir malin gercek degeri olup eksiklik ve fazlaligin olmasi
s6z konusu degildir. Clinkl kiymet, olgit (mi’yar) konumunda olup bu élgltte eksiklik
ve fazlalik olmaz"™.

d) Bedel (replacement): Bir seyin yerine ikame edilen bagka bir §ey14 veya
“halef” gibi “ivaz” demektir. Ama aralarinda fark vardir'®. Bazi ibadet ve borglarda asli
sekliyle ifanin midmkin olmamasi durumunda onun yerini alan ifa sekli. Mesela,
toprakla teyemmum su ile abdest almaya, fidyenin oruca bedel olmasi gibi16. Kasten
adam 6ldirme sugunda kisasin herhangi bir nedenle uygulanamamasi durumunda
kisas yerine tertip edilen diyet ile ta'zir veya keffaret yerine tertip edilen orug gibi
cezalar da bedel cezalardir'.

e) irake-i dem: Kan akitmak, bogazlamak demektir ki kurbanin riiknii olarak
kabul edilir'®.

A-ZEKATTA KIYMET ODEMESI

Zekatta kiymet 6demesi ifadesiyle nasslarla belirlenen zekata tabi mallarin
kendileri mevcut iken, ddemenin sz konusu bu maddelerin kendilerinden yapilmayip
bahse konu mallarin nisaplarina tekabil eden kiymetlerinin, maddi deger ifade eden
baska bir nesneyle édenmesi kastedilmektedir. illet ve gaye birligi nedeniyle fitir
sadakasinin da bu kapsamda olacagdi agiktir. Bu nedenle fakihler, bahse konu
meseleyi daha ¢ok zekata tabi mallarin zikredildigi yerlerde tartismislar, fitrenin ele

® Tehanevi, Kesséf, 1/1356; Kal'aci-Kuneybi, Mu'cemu liigati’-fukahd, s. 374 ( Aadull ¢)sa siall o508y s cpallledagdll
) ).

® Bkz. “Semen; satilan seyin bahasidir ki, zimmete taalluk eden seydir.” Mecelle, md. 152; Ali Haydar (Kugik),
Diirerii’l-hukkdm, 1/238; Bilmen, Istildhat, V1/9; “Semen”, el-Mevsétii’l-fikhiyye, XVI25.

7 Yazir, Fikih Istilahlari Kamusu, IV/415.

8 “Semen”, el-Mevsétii’l-fikhiyye, XV/25; Tehanevi, Kessaf, 1/540-541.

® Zerka, el-Medhal, 11/540.

" Yazir, Fikih Istilahlari Kamusu, IV/415.

" Mecelle, md. 155; Ali Haydar (Kiigtik), Diirerii’l-hukkam, 1/241.

"2 Bkz. Mecelle, md 154; Goziibenli, “Kiyemi”, DIA; XXV/540.

3 Alj Haydar (Kiigiik), Diirerii’l-hukkam, 1/240. Ayrica bkz. ibn Abidin, Reddi’l-muhtar, \V/575; “Kiymet”, el-
Mevsati'l-fikhiyye, XXXIV/132; “Semen”, el-Mevsatii'l-fikhiyye, XVI25; Yazir, Fikih Istilahlari Kamusu,
IV/415.

™ Tehanevi, Kessaf, 1/314-318; (Joha¥) &la 1 (B 4ie o352l (i OlSa (atd) LaldlsJall) Kal'aci-Kuneybi, Mu'cemu
ligati’l-fukahd, s. 105; Yazir, Fikih Istilahlari Kamusu, 1/146.

'S Yazir, Fikih Istilahlari Kamusu, 11146.

'® Mecelle, md. 53, 891; Ali Haydar(Kiigiik), Diirerii’l-hukkém, 1V/30-34; Bardakoglu, “Bedel”, DIA, V/298-300.

"7 Bkz. Udeh, et-Tegriu’l-cinai’l-istami, 111175 vd.

"8 “irake”, el-Mevsuatii’l-fikhiyye, I1I/6-7; Kal'aci-Kuneybi, Mu'cemu liigati’-fukahd, s. 53.
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alindigi yerlerde de buraya atiflarda bulunmuslardir'®. Biz de makalemizde “zekatta
kiymet 6demesi” derken hem zekat hem de fitir sadakasini birlikte kastetmis
olacaglzzo.

1- Gegerli Kabul Etmeyenler

Cumhuru olusturan Safit?’, Maliki®?, Hanbeli®® ve Zahiri** mezhebi
hukukgulari zekat (veya fitrenin) ayni yerine kiymetinin 6denmesine cevaz
vermemiglerdir. ibn Riisd, Ebl Ali ve el-Bennani gibi Maliki hukukgulari aynin yerine
kiymetin edasinin mekruh oldugu goérisini ta§|rlarken25, Ahmed b. Hanbel'in, fitrede
degil de, zekata tabi mallarda kiymetin 0Odenebilecegine dair bir goérisinin
bulundugu zikredilmektedir®®.

Bu genel bilgilerden sonra zekat ve fitrede higbir sekilde kiymet 6demesini
kabul etmeyen ve cumhilru olusturan fukahanin baslica gerekgelerini sdyle
siralayabiliriz:

a) Hz. Peygamber, Muaz'i Yemen’e gonderirken ona, zekati, zekata tabi
malin kendisinden yani bugdaydan bugday, koyundan koyun, deveden deve ve
sigirdan da sigir almasini séylemistir”. Bu hukukcgulara gére mezkar hadiste zekat

' Fitrede kiymet 6demesi konusunda bkz. Maverdi, el-Havil-kebir, 111/383; ibn Hazm, el-Muhalla, 1V/259;
Karadavi, Fikhu’z-zekat, 11/948-951; Yavuz, Islamda Zekat Miiessesesi, s. 257-259.

% Kiasik fikih miidevvenatindan baska zekatta kiymetin 6denmesi ile ilgili bkz. Karadavi, Fikhu'z-zekat,
11/801; Zuhayli, el-Fikhu’l-islami ve edilletiihd, 11/854-856; Komisyon, Zekat, s. 166-169; Agkar, “el-UsQlii’l-
muhasebiyye fi't-takvim”, Kadédya'z-zekat, 1/9-17; Erkal, Zekat, s. 277-279; Yavuz, Islamda Zekat
Miiessesesi, s. 196-198, 257-259; Déndiiren, Delilleriyle islam limihali, s. 538-539. “Keyfe neteamelii
maa’s-stinne” adli eserinde fitrede kiymet 6demesi hususunu degerlendiren Karadavi, fitrenin, hadislerde
belirtildigi gibi sadece hurma, kuru Uziim, bugday ve arpadan 6denebilecegi, aksi bir tutumun siinnete
muhalefet olacagini savunan gorisi asin lafizcilikla itham ederek bu gorlis sahiplerinin her ne kadar
zahirde Peygamber’e tabi olmus olsalar bile, siinnetin ruhunu ihmal etmis olmakla aslinda Peygamber'e
muhalefet etmis olduklarina dikkat ceker. Karadavi, devamla su gorislere yer verir: Esasinda Hz.
Peygamber, cevre ve dénem sartlarini dikkate alarak fitrenin insanlarin ellerinde mevcut gida mallarindan
verilmesini emretmistir. Cinki bu, hem veren hem de alan agisindan en yararl olanidir. Araplar, 6zellikle
de gbgebe hayati yasayan topluluklar nezdinde nakit cok degerli, bulunmasi gok zor ve nadirdi. Oysaki
onlar agisindan fitrelerini gida tirtinden ifa etmeleri hem kolay, hem de yoksullarin yararinaydi. Bu nedenle
fitrede, mukelleflerin, kolaylikla tediye edebilecekleri maddelerin veriimesi 6ngoriimisti. Ama zamanla
sartlar degisti. Para yaygin sekilde kullaniimaya baslandi. Ayrica fakirler gida maddelerinden cok gerek
kendisi gerekse ailesi icin daha fazla énem arz eden esyaya ihtiya¢c hissetmeye basladilar. Fitre
yUktmlilerinin yikumlilGklerini nakit cinsinden édemeleri kendileri agisindan ¢ok daha kolay hale geldi.
Ayrica bu kabil bir 6deme alan yoksulun da son derece yararina olan bir uygulamadir. Bu sekilde bir
yaklagim silinnetin ruhu ve amacina gore hareket etmektir. On milyonlara ulasan guniimiiz kentlerinde
yUkumllleri sadece hadislerde ta'dad edilen maddeleri 6demeye, fakirleri de sadece bunlari almaya
mecbur kilmak her iki gurubu da dinin hi¢ de arzu etmedigi zora sokma anlami tasir. Bu da bu dinin en
temel siar olan kolaylastirma veya zorlugun kaldiriimasi ilkesine bir baska ifadeyle siinnetin ruhuna
muhalefet demektir...Karadavi, Keyfe netedmelii maa’s-siinnet'n-nebeviyye, s. 135-137.

2 Maverdi, el-Havil-kebir, 11/180; Rayani, Bahrul-mezheb, IV/93; Bagavi, et-Tehzib, IIl/65; Nevevi, el-
Mecmu’, VI404.

2 Sehnan, el-Miidevvenetii’l-kiibra, 1/346; Bagdadi, el-Medne, 1/410; Baci, el-Miinteka, 11/135; Kurtubi, el-
Cami’ li ahkéami'l-Kur'an, XV/175; Mevvak, et-T4c ve’l-iklil, 11/239-241; Hattab, Mevahibii’l-Celil, 111/239-
241; Uleys, Minehu’l-celil, 11/97.

% bn Kudame, el-Mugni, 11/671; Merdavi, el-insaf, 111/65; Ruhaybani, Metalib, 11/43, 114.

* fon Hazm, el-Muhalla, IV/134, 259.

% sinkiti, Tebyiniil-mesalik, 11124; Uleys, Minehu’l-celil, 11/97.

zj ibn Kudame, el-Mugni, 11/671; ibn Kudame el-Makdist, el-Kafi, 1/392; Merdavi, el-insaf, I11/65.

) a5 g O e rallg AR (e BLEN g qall (e qal) 3 AT JlBg el () g plug Adde ) e A ey OF O 0 Haa e
Bkz. Eb( Dav(d, Zekat, 12; ibn Mace, Zekat, 16; Beyhaki, es-Siineniil-kiibra, 1V/189; Sevkani, Neyli-
evtar, IV/181. Sevkani hadisin senedinde At&’nin bulundugunu, Atd'nin, Muaz'dan rivayet ettigi bu hadisi
esasinda ondan duymadigini ¢linki Atd’nin Muaz vefat ettikten sonra doddugunu kaydetmektedir.
Sevkani, Neylii'l-evtar, IV/181.
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alinacak kalemlerin cinsleri —hayvan ve hubdbat gibi- ayri ayri zikredilmigtir. Boyle bir
tayinin yapilmis olmasi bu cinslerin kendileriyle degil de kiymetleriyle 6denmesine
imkan vermemektedir. Yani hadis metni, bagka bir tercihin yapiimasina kapalidir. Bu
nedenle metinde zikredilen esyanin bizzat aynlarinin edasi gerekmektedirzs.

b) Hz. Peygamber, fitre matrahlari baglaminda hurma veya arpadan bir sa®
odenmesini farz kilmistir’®. Mezkar hadiste Hz. Peygamber sadece bugday ve arpa
arasinda bir tercih serbestligi tanimistir. Dolayisiyla bu tercihin diger esyaya da
tesmil edilmesi caiz degildir®".

c) Hz. Ebdbekir, zekat matrahlarinin yer aldigi mektubunda Hz.
Peygamber’in, “25 devede bir binti mehad (bir yasini doldurup iki yasina basan
deve), bulunmadidi takdirde yerine bir ibn lebln (iki yasini tamamlayip U¢ yasina
basan yavru erkek deve) veriimesi gerektigi32” yonlindeki hadisini de zikretmistir. Bu
fakihlere gore EbGbekir'in hadisteki hayvan ve sayilarini 6zellikle zikretmesi zekatta
aynin ddenmesi gerektiginin somut gostergesidir. Diger taraftan zekat, fakirin
ihtiyacinin kapatilmasi ve zenginin elindeki nimete kargi sukir borcunun édenmesi
gayesiyle vacip kihnmistir. Nimetin stkrinin eda edilebilmesi igin zenginin, zekatini,
elindeki nimet yani mal cinsinden 6demesi gerekir. Bu nedenle aynin yerine kiymetin
odenmesi gecerli degildir®®

d) Kur'an'da zekat verilmesi emredilmektedir. Fakat ayetlerde zekatin hangi
seylerden verilecegine dair bir agiklik mevcut degildir. Ayetlerdeki bu kapalilik
(mucmellik) Hz. Peygamber’in “her kirk koyunda bir koyun ve iki ytiz dirhemde bes
dirhem gidmdugiin zekat olarak verilecegini” % ifade eden hadisi ile acikliga
kavusturulmustur. Yani bu hadis Kuran'da zekatla ilgili micmelligi tefsir etme
baglaminda véarid olmustur. Dolayisiyla farz olan, zekatin, hadiste agiklanan ve tayin
edilen maddelerin bizzat kendilerinden verilmesidir. Aksi davranis nassin hilafina bir
davranis sergilemek demektir. Oysaki bu konudaki hadislere uyulmasi, daha isabetli

bir davran|§t|r35.

e) Zekat, “kurbetiin lillah”, Allah’a yakinlagsmayi saglayan bir taat ve
ibadettir. Allah’a yakinlasma ve rizasini kazanma ise bu tayin edilen miktar ve
cinslere harfiyen uymaktan gegmektedir%.

3 Bagdadi, el-Medne, 1/410-1411; Maverdi, el-Havi'l-kebir, 111/180; Baci, el-Miinteké, 11/135; ibn Kudame, el-
Mugni, 11/673-675; Nevevi, el-Mecmd’, V/404; Ibn Kudame el-Makdisi, el-Kafi, 1/392-393; Ruhaybani,
Metalib, 11/43.

2 Bir sa’ Hanefilere gore 3,362 litre veya 3261,5 gram diger mezheplere gore ise 2,748 litre veya 2172
grama tekabul etmektedir. Kal'aci-Kuneybi, Mu’cemu liigati’l-fukahd, s. 270.

50 gpaleaall G I g) 83 38 U o i G lela gl calelia (e (a bl ABsa A4} Jsm) 25" Buhard, Zekat, 70, 71,
74...; Muslim, Zekat, 12-16; Eb0 Davad, Zekat, 20-21.

%" Maverdi, el-Havi'-kebir, 111/180.

%2 Buhari, Zekat, 33; ibn Mace, Zekat, 10.

% bn Kudame, el-Mugni, 11/673-675; Ruhaybani, Metalib, 11/43.

3 a1 dad aa o ol g BLE LG Gyl LB Tirmizi, Zekat, 4; Nesai, Zekat, 5, 10; ibn Mace, Zekat, 13; Ahmed b.
Hanbel, 111/35.

% bn Kudame, el-Mugni, 11/673-675; ibn Kudame el-Makdisi, el-K&fi,1/393; Ruhaybani Metalib, 11/43.

% Nevevi, el-Mecmd’, V/403; Karadavi, Fikhu'z-zekat, 11/801; Komisyon, Zekat, s. 166-169.
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f) (Maliki hukukgularina gore) zekatta aynin 6édenmesinin gerekli olusu,
islenen bir sug karsiligi keffaret olarak azad edilmesi istenen ve muayyen 6zelliklere
sahip bir kolenin durumuna benzemektedir. Bu kiyasa gore, keffaret olarak
hurriyetine kavusturulmasi istenen koélenin kendisi yerine takdir edilen kiymetin
o0denmesiyle, keffaret borcu nasil 6édenmis olmaz ise, zekat olarak verilmeleri nass
yoluyla ayri ayn tayin edilen esyada da ayni hukim gegerlidir37. Bu nedenle gerek
altin gumus gibi ayn olsun gerek ekilen-bigilen tarim Grlinu cinsinden olsun gerekse
hayvan cinsinden olsun bu sayilanlarin yerine kiymetlerinin 6denmesi caiz degildirse.

Genel gerekgeleri bu sekilde olmakla birlikte Maliki** ve Hanbeli*® fukahasi,
Odemenin altin yerine guimis, gumus yerine de altinla yapilmasina cevaz
vermiglerdir. Bu kabuliin temelinde her iki nesnenin de ayni cins kapsamina girmesi
dislncesi bulunmaktadir’. inek-manda, koyun-kegi gibi ayni cins altinda yer alan
hayvanlar bakimindan da bu tir 6demeye cevaz verilmistir“z. Bununla birlikte $afii ve
Zahiri fakihler 6demenin altin yerine gimisten veya gumuis yerine altindan
yapilmasini tecviz etmezler. Ciinki mezkar cins ve miktarlar nasslarla belirlenmistir.
Aksi bir icraatta bulunmak Allah’in hudtidunu gignemek demektir®.

2- Gegerli Kabul Edenler

Kiymet ddemesine cevaz veren fukahayi iki gruba ayirmak mimkundur.
Birinci grupta kiymet 6demesinin her durumda caiz oldugunu iddia eden Hanefi
hukukgulari yer almakta, ikinci grupta ise ancak bir takim ézel durum ve sartlar
nedeniyle bdyle bir 6demeye cevaz veren diger mezheplerin bazi hukukgulari yer
almaktadir.

a) Mutlak Anlamda Kabul Eden Gériis

Hanefl fukahasi zekatin kiymetinin mutlak anlamda &denebilecegine
hikmetmislerdir. Bu yaklagima gore zekat verilmesi gereken nesnenin kendisinin
mevcut olmasi, ihtiyag, zarGret veya baska bir gerektirici durumun bulunup
bulunmamasi bu sonucu degistirmez. Hanefi hukukgulari zekat disinda, osur, fitre,

%" Bagdadi,, el-Metne, 1/411; Baci, el-Minteka, 11/135.

* Uleys, Minehu’l-celil, 11/97.

% sehnan, el-Miidevvenetii’l-kiibra, 1/346; Bagdadi, el-Medne, 1/363-364; Mewvak, et-Tac ve’l-iklil, 111/239-
241; Hattab, Mevahibdii’l-celil, 111/239-241; Derdir, eg-Serhu’s-sadir, 1/665.

0 Ruhaybani, Metalib, 11/88. Ayrica bkz. el-Fetava’l-Hindiyye, 1/179.

“1 Malikiler, altin ve gimisun zekatinin fUlds (para) cinsinden tediyesini keraheten gecerli sayarlar. Bkz.
Derdir, es-Serhu’s-sagir, 1/665.

“2 lon Kudame, el-Mugni, 11/459, 474; Hattab, Mevahibiil-Celil, 11/93; Sirbini, Mugnil-muhtac, 1/71-72;
Ruhaybani, Metélib, 11/43; Meydani, el-Liibab, 11/144-145; Bilmen, limihal, s. 341; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami
ve edilletiihc, 11/842, 845, 856-857; Karaman, Islam’in Isiginda Giiniin Meseleleri, 1/121; Déndiren,
Delilleriyle Islam limihali, s. 532-533;Varli, Islam limihali, s. 273.

43 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 111/180; ibn Hazm, el-Muhalla, IV/194-195; Rayani, Bahru’l-mezheb, IV/93.
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harag, nezir** ve keffaretlerde®® de aslin yerine kiymetin tediyesine cevaz
vermislerdir®®. Ayrica Hz. Omer (23/644), Abdullah b. Omer (73/692), ibn Mes'td
(32/653), ibn Abbas (68/687), Muaz (18/639) ve Tavis (106/724)un da zekatta
kiymet 6demesinin cevazina hiikmettikleri goriilmektedir*’. Yine Maliki fakihleri
ibnir'l-Kasim (191/807), Esheb (204/819) ve Kadi Eb0 Muhammed (422/1031)in de
zekatin kiymetinin 6denmesine cevaz verdikleri nakledilmistir48.

Hanefi fakihleri, zekatin illetinin fakirin ihtiyacini karsilama oldugunun altini
cizdikten sonra, bu ihtiyacin sart ve durumlara gére bazen ayniyle bazen de
klymetiyle49 karsilanabilecegini ifade ederek fikhi agidan, zekata konu bir malin
kiymetiyle eda edilebilmesinin 6niinde her hangi bir engel bulunmadigina dolayisiyla
zekatin bu iki yoldan biriyle ifasinin $ari’in amaglarina uygun olacagina isaret
etmektedirler”®. Hanefi fukasinin bu gbruglerine temel teskil eden nakli ve akli
gerekgeleri §6yledir51:

a) Zekatin konu edildigi “Zenginlerin mallarindan sadaka al."™? ayetinde
“sadaka” lafzi mutlak olarak zikredilmis; takyid edilmemistir. Hal bdyle olunca mali
degeri bulunan her sey digerinin yerine ikdme edilerek 6denebilir. Clinkli ayette konu

** Hanefi fukahasi nezredilen seyin ayni yerine kiymetinin tediyesini caiz gorurler. Bu yaklasima gére mesel3,
su kadar dinari tasadduk etmeyi nezreden kisinin mezkdr dinara denk dirhem tasadduk etmesi gecerli olur.
Ayni sekilde su ekmegdi sadaka olarak verecegini nezreden kimsenin kiymetini tediyesi caizdir. Yine iki orta
halli koyun tasadduk edecegini —kesecegini degil- nezreden kisinin bu iki koyunun kiymetine muéadil bir
koyun vermesi gegerlidir. Clnkii amag yoksulun zenginlestiriimesidir. Bu da kiymetin edasiyla tahakkuk
eder. Ama bir kafiz kalitesiz hurma tasadduk edecegini nezreden kimsenin bu nezrini Ustin Kkaliteli
hurmadan yarim kafiz olarak 6demesiyle s6z konusu adagi yerine gelmis olmaz. Clinki ilke olarak Hanefi
hukukcular arasinda riba cereyan eden ayni cins mallar arasindaki kalite farkina itibar edilmez. Ayni
sekilde iki koyun kesecegini (hedy) nezreden kimse bu iki koyuna denk semiz bir koyun kesmis olmakla bu
nezrini yerine getirmis olmaz. Clnkl burada nezrin yerine gelmis olmasi iki ayri koyunun kesilmesine
baglanmistir. Bu nezir bagka sekilde telafi edilemez. ki kéle azat etmeyi nezreden kimsenin bu iki kéleye
muadil bir kdle azadiyla da nezir yerine getirilmis olmaz. Cinku kurbet ancak iki ayri kélenin hirriyete
kavusturulmasiyla gergeklesebilir. Ibni’l-Hiimam, Fethu’l-kadir, 11/191-192; Surunbilali, Gunye, 1/222;
Seyhizade (Damad), Mecmau’l-enhur, 1/203.

5 Keffaret olarak kole azat edilmesi istenen bir durumda kiymet 6demesi kabul edilmemigstir. Kéle azadinda
hir olmayan bir sahsin hirriyetine kavusturulmasi séz konusudur. Hurriyetin maddi bir karsilikla
kiymetlendirilmesi ise mimkin degildir. Bkz. Surunbilali, Gunye, 1/222; ibn Abidin, Redddi’l-muhtér, 11/286.

5 Serahsi, el-Mebsit, 11/156-157; Kasani, Bedaiii-sanai’, 11/25, 33-34; Merginani, el-Hidaye, 1/101-102;
Zeylel, Tebyiniil-hakaik, 1/270; Baberti, el-indye, 1/191-192; Ayni, el-Bindye, 11/409; ibni’l-HiGmam,
Fethu’l-kadir, 11/191; Molla Husrev, Durer, 1/222; Mevkafati, Serh, 1/146; Seyhizade (Damad), Mecmau’l-
enhur, 1/203; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 11/285-286.

" ibn Kudame, el-Mugni, 11/671; Ayni, el-Binaye, 111/408; Tehanevi, /14ii’s-Siinen, IX/42.

*® Baci, el-Miinteka, 11/135.

9 Bazi Hanefi kaynaklarinda kimi Hanefi fukahasinin “kiymet” ile “bedel” kavramlarini birbirine karistirdiklari
belirtimis ve bu yaklagimin isabetli olmadidi belirtilerek mezk(r kavramlari yerinde kullanmayan bu
fakihleri tenkit baglaminda su goruslere yer verilmistir: Asil mevcut iken bedele gidilmesi yani asil yerine
bedelin 6denmesi caiz degildir. Ancak asil ortada degilse mesela bir sekilde yok olmussa o zaman bedel
O6denir. Buna karsin, nassla belirlenen aynin kendisi mevcut oldugu halde onun kendisinin degil de
kiymetinin tediyesi caizdir. Bkz. Serahsi, el-Mebsdat, 11/156-157; Kasani, Bedaiii-sanai’, 11/33-34; Zeylef,
Tebyinii’l-hakéik, 1/270; Baberti, el-indye, 11/191-192; Ayni, el-Binéye, 111/409; Molla Hiisrev, Durer, 1/222;
Mevkafati, Serh, 1/146; Seyhizade (Damad), Mecmau’l-enhur, 1/203; Emir Abdllaziz, Fikhu’l-kitdb ve’s-
Stinne, 111/2471-2473.

% Edib Salih, Tefsiru'n-nusds, 1/409.

®! Ayrica bkz. Karadavi, Fikhu’z-zekat, 1/803 vd.

%2 L8sa aglisal 00 35 Tevbe, 1X/103.
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edilen nesne maldir. Kiymet de maldir. Dolayisiyla aynin yerine kiymeti de
odenebilir™.

b) Hz. Peygamber’in “her kirk koyunda bir koyunun zekat verilmesi gerekir”
mealindeki hadisi®* hayvancilikla istigal eden mal sahiplerine kolaylik saglama amach
olup yoksa vécip olan yani zekat verilmesi gerekli olan mali kayittama amach degildir.
Cilnkl hayvancilik yapanlar agisindan zekatlarini hayvan cinsinden eda etmeleri
kolay olup nakit cinsinden 6demeleri (6zellikle de donemleri itibariyle) daha zordur™.

c) Hanefi hukukgulari ayrica zekat vb. ibadetlerde kiymetin de
O0denebileceginin temellerinin bizzat Hz. Peygamber’in hadislerinde mevcut oldugunu
ifade etmiglerdir. Bu hadislerden birinde Hz. Peygamber, “bes devede bir koyun
zekat vermek gerektigini”"%, bir digerinde “yirmi bes devede zekat olarak bir bintii
meh&d yani bir yagini doldurup iki yasina basan disi deve, bulunmadigi takdirde ise
bir ibn. lebdn yani iki yasini tamamlayip (¢ yasina basan yavru erkek deve
verilmesin™’, bir baska hadislerinde de “zekat olarak cezea yani dért yasini doldurup
bes yasina basan bir deve vermesi gereken bir miikellefin elinin altinda bu hayvanin
bulunmamasi durumunda bir hikka yani (¢ yasini tamamlayip dért yasina ayak
basan disi deve ile birlikte iki koyun veya yirmi dirhem gimis vermesini” %8
emretmigtir. Bu rivayetler, zekatta kiymetin ddenebilecegine cevaz verme noktasinda
nassdir; hadisin sevk nedeni budur. Ginki kiymetin édenmesi olayinda bir seyin
baska bir seyin yerine ikdmesi s6z konusudur. Bu ikdme de hadislerde sarahaten
belirtilmistir®®.

d) Hz. Peygamber, bir defasinda, zekat develeri arasinda degerli ve iri
cusseli bir devenin zekat olarak alindigini gérmus, bunun Uzerine sorumlu zekat
amiline ¢ikismis, zekat amilinin bu deveyi iki normal deveye karsilik olarak aldigini
ifade etmesi Uzerine ise onun tasarrufunu onaylam|§t|r60 Bu hadisten de zekatin
kiymetinin 6denebilecegi anlasilmaktadir. Clnku bir devenin iki deveye mahsib
edilmesi ancak onun kiymetinin esas alinmasi sekliyle veya kiymetine kiyas sekliyle
olabilir (itibar-1 klymet)61.

e) Muaz b. Cebel, Yemen'de irad ettigi hutbede “Bana elbise ve giyecek
getirin, zekét yerine onlari alayim. Bu sizin i¢in daha kolay, Medine muhacirleri igin

%3 Serahsi, el-Mebstit, 11/157; Zeylei, Tebyinii'l-hakéik, 1/270.

5% BLEBLE cum ) JS b Tirmizi, Zekat, 4; Nesai, Zekat, 5, 10; ibn Mace, Zekat, 13; Ahmed b. Hanbel, 111/35.

%5 Serahsi, el-Mebsut, 11/157; Ayni, el-Bindye, 111/409-410.

56 3La O o ued & Tirmizi, Zekat, 4, 7; Ibn Mace, Zekat, 9, 13; Darimi, Zekat, 6; imam Malik, Zekat, 23;
Ahmed b. Hanbel, 11/14-15, 111/35.

57 83 ol oild 05 Al O (2lda iy G (e Cusde g ek B Buhari, Zekat, 33; ibn Mace, Zekat, 10.

B Laa s s o) (ol Lgada Ada sxic g sdis sa gy aly doda 4de a9 g Buhari, Zekat, 37, 38; Ebl Davad, Zekat, 5;
Tirmizi, Zekat, 4; Nesai, 5, 10; Darimi, Zekat, 6; Malik, Zekat, 23; Ahmed b. Hanbel, /12, 11/15.

Zg Zeylei, Tebyiniil-hakaik, 1/270-272.

0 03 anibz B A8l ) ga (ha (o et Ll 1z U0 4B 038 Cualia bl JilBr VD Caaid ABasal) Jb (b Adua 48Uyl L ¢f Ahmed
b. Hanbel, 1V/349.
5 ibni'l-HUmam, Fethu’l-kadir, 11/193; Mevsili, el-ihtiyér, 1/1134-135; Karadavi, Fikhu’z-zekét, 11/804.
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daha faydalidir.” seklinde bir ifade kullanmistir®. Béyle bir ifadenin kullaniimis
olmasi, kiymetin dikkate alinmasindan baska bir sey degildires. Bir baska ifadeyle
Muaz, Yemen'de genelde elbise sanati gelismesi nedeniyle mallarin aynlari yerine
onlara muadil elbise vermelerini isteyerek yoére halki ve ylkumliler i¢in kolay olani
tercih etmigtir. CUnkl Hz. Peygamber’in zekatin sadece ilgili cinsin aynindan
alinmasini ifade eden hadis baglayicilik ve zorunluluk arz etmeyip Ureticilere kolaylik
saglayici niteliktedir. Odemenin iretilen malin cinsinden yapilmasi lretimi yapan bu
sanat erbabi bakimindan daha kolaydir®.

f) Hz. Omer'in, dirhem cinsinden tahakkuk eden bir zekata mahs(ben
ticaret mali aldigi rivayet edilmi§tir65.

g) Hanefi fukahasinin zekatta kiymet 6demesinin cevazi baglaminda bir
diger dayanaklari da kiyastir; meseleyi cizyeye kiyas etmeleridir. Bu kiyasa gore,
cizyede aynin alinmasi caiz oldugu gibi ayna tekabil eden kiymetin alinmasi da
caizdir. Ayni uygulamanin zekatta da yapimasinin 6ninde bir engel
bulunmamaktadir®®. Zekatin kiyas edildigi olaya gore, Hz. Peygamber Muaz’a her bir
“halim” yani zimmet ehlinden blldda eren kisi mukéabilinde bir dinar veya alinacak
dinar miktari degerinde (Yemen'e 6zgl olan “meéafir’ denilen) elbise alinmasini
emretmistir®”.

Bu sayilan gerekgeler zekata tabi bir malin ayni yerine kiymetinin
O0denebilecegini sarahaten ortaya koymaktadir. CUnkl esas olan fakirin agiginin
kapatilmasi ve ihtiyacinin giderilmesidir. Nitekim Hz. Peygamber’in “Béyle bir glinde
onlan dilenmekten kurtarin®® mealindeki hadisi, bu kabil mali ibadetlerin tesri
gayesini agikga ortaya koymaktadir. Hal bdyle olunca mali deger ifade etmesi
kosuluyla mallarin suretlerinin farkli olmasi vecibenin ifa edilmis olmasina ve
sthhatine engel degildir. Aksine kiymetin tediyesi sekliyle bir fakirin ihtiyacinin
karsilanmasi daha fazla imkan dahilindedir®.

h) Bir malin aynindan cinsine donilerek ¢deme yapilabileceginin cevazi
konusunda icmé olugsmustur. Buna goére bir zekat yUkimlisi mesela nisaba ulasan

52 mdlly 5,0 (lSa pSia 38T unly) gusady AgiGad) Y dia (p daa JB- Buhari, Zekat, 33; Beyhaki, es-Siineniil-
kiibra, 1V/189-190; Hadis hakkindaki degerlendirmeler icin bkz. Sevkani, Neylil-evtar, 1V/180-181;
Tehanevi, [1aii’'s-Siinen, IX/41. Muhalif fakihler, bu rivayetin baglaminin cizyeye iligkin oldugunu iddia
ederler. Ama Ibn Hacer el-Askalani isabetli olan gériisiin zekata dair oldugunu ifade eder. Bkz. ibn Hacer
el-Askalant, Fethu’l-Bari,\VI1/68-69; Tehanevi, [14ii’s-Siinen, IX/41."Hamis”; bir anlama gére uzunlugu bes
zira’ (bir zira’, 46,2 cm.) olan elbise demektir. Bkz. Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’dn, XV/175.

5 Serahsi, el-Mebsat, 11/157; ibn Kudame, el-Mugni)|li671; Zeylei, Tebyinii'l-hakaik, 1/270-272; Ahmed
Selebi, Héasiye, 111270-272.

 Mevsili, el-ihtiyar, 11134-135; Karadavi, Fikhu'z-zekat, 11/804.

 lon Ebi Seybe, el-Musannef, 11I/72; ibn Kudame, el-Mugni, /671 vd; Kalaci, Muhammed Rewvas,
Mevsuatii fikhi Omer, s. 456.

€ Bkz. Ibni'l-Humam, Fethu’l-kadir, 11/193; Ayni, el-Binéye, 111/410.

BT 511 b3 alla JS ¢ha g Aiuua il JS a9 A ) LaS S G (oD S (o 381 @) 0 a8 Cpal ) i) Ay I i (i Baa g0 Al
Aua Bkz. Eb0 Davad, Zekat, 5; Nesal, Zekat, 8; Ahmed b. Hanbel, V/230, 233, 247; Beyhaki, 1V/190;
Sevkani, Neylii'l-evtéar, IV/157-159; Seharenflri, Bezli’l-mechid, VIII/70-71.

68 assl 138 Jie Aluall ce ab gi2) Beyhaki, es-Siinenii’-kiibra, IV/297; ibn Hacer el-Askalani, Telhisii’l-habir, 11/770.

8 Serahsi, el-Mebsut, 11/157; Ibn Kudame, el-Mugni, 111671 vd; Zeylei, Tebyiniil-hakaik, 1/270-272; Ahmed
Selebi, Hasiye, 11/270-272; ion Niiceym, el-Bahru'r-raik, 11/238.
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koyunlarinin zekatini mevcut koyunlar igersinden degil de baska koyunlardan
verebilir. Ayni sekilde “A” arazisinde yetisen mahsulin 6sruni “A” tarlasindan elde
ettigi Griinden degil de ayni cinsten olma kosuluyla bagka bir Griinden verebilir. Hal
bdyle olunca bir cins yerine baska bir cinsin zekata mahs(p edilmesi de caizdir’.

i) Zekat kolaylastirma ilkesi lzerine kurulmustur. Bu ilkenin bir sonucu
olarak zekatin tealluk ettigi aynin 6denmesi sart olmayip kiymetinin 6édenmesi de
gecerlidir’".

Unlii Hanefi hukukgusu Eb( Zeyd Debdst (430/1040), yukarida arz edilen
gerekgelerin tamamini bir asil (genel prensip) halinde soyle formile etmistir: “Zekat
vermekle yikimli olan bir sahis, zekatini, ilgili nassin gayesini gerceklestirecek
sekilde ifa ederse zekat yikimliligiini yerine getirmig olur. Safii’ye gére ise getirmis
olmaz.”™ Soyle ki; dirhemleri/parasi nisaba ulasan bir sahsin zekatini dirhem
cinsinden degil de mesela bugday veya bagka bir madde cinsinden ¢demesi caizdir.
Cunku ilgili nass ile hedeflenen gaye fakirin acgiginin kapatilmasi ve ihtiyacinin
kargilanmasidir. Bu gaye, bu sekilde yani zekat verilecek malin ayniyla degil de
kiymetinin 6denmesi sekliyle de hasil olur. Ayni sekilde sadaka-i fitir veya yemin
keffareti gibi Allah tarafinda vacip kilinan yukimlultkler ile, muikellefin kendi lGzerine
vacip kildigi nezir gibi yikumluliklerde de ayni hikim gecerlidir. Yani bu durumlarda
da kiymetin ddenmesi yoluyla hedeflenen amag gerceklestiriimis olur™.

Hanefiler'in gerekgelerini bu sekilde arz ettikten sonra su hususu
belirtmeliyiz ki, zekat tahakkuk eden bir malin ayni yerine kiymetinin de
O0denebilecegi dustncesinde olan Hanefi fukah&si, bu durumun aralarinda riba
cereyan etmeyen esya bakimindan s6z konusu olabilecedine ayrica vurgu
yapmiglardir. Hal bdyle olunca aralarinda ribd cereyan eden mallar bakimindan
kiymet 6demesi gecerli degildir. Bu cimleden olarak mesela orta halli dort koyun
yerine semiz U¢ koyunun verilmesi durumunda zekat ifa edilmis olur. Bununla birlikte
misli mallarda bu gecerli olmaz. Meselad bes kafiz’* orta kalite bugdaya denk dort
kafiz Gstln kaliteli bugday 6dese bu édeme gegerli olmaz. Ayni sekilde iki elbiseye
denk kiymette bir takim elbise verilmis olsa yine gegerli olmaz’®.

Bir zenginin, gegimini sagladigi bir yetime, zekatina mahsGben elbise giydirmesi
halinde bu islem zekat yerine gecer. Clinki temlik gerceklesmistir. Ayni sekilde
zekata mahslben yetimin eline verilen gida maddesiyle de zekat vecibesi yerine

™ Hattab, Mevahibiil-Celil, 11/93; Ruhaybani, Metalib, 11/43; Eba Ceyb, Mevsaatiil-icma, 1/471; Karadavi,
» Fikhu’z-zekét, 11/804.

(osalls Gad &) & e U O &) & n sl (B Daililly « pel) o BTN asdy i 0l ), Kasand, Bedai, V/66-67;
Lol 9 o) Jo gl BB s ¢YADdilaziz Buhari, Kesfu’l-esrar, /436; .l dday cua g 3831 o) Pezdevi,
Usdl, (Kesfl'l-Esrar ile birlikte), 1/436.

2 Debisi, Te’sistin-nazar, s. 112. Bu eser Ferhat Koca tarafindan Mukayeseli Islam Hukuk Diistincesinin
Temellendiriimesi adi altinda Tirkgeye gevrilmistir.(Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2002).

3 Debuisi, Te'sisi'n-nazar, s. 112.

™ Bir kafiz Hanefilere gore 40,344 litre veya 39138 gram diger fakihlere gore ise 32,976 litre veya 26064
grama tekabul etmektedir. Kal'aci-Kuneybi, Mu’cemu ligati’l-fukahd, s. 368.

" ibnirl-Himam, Fethu’l-kadir, 11/191; Surunbilali, Gunye, 1/222; Seyhizade (Damad), Mecmau’l-enhur, 1/203;
ibn Abidin, Reddii’l-muhtér, 11/285.
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getirilmis olur. Fakat salt yedirmekle zekat borcu 6denmis olmaz. Ayni sekilde zekat
yerine gecmesi niyetiyle bir fakirin mesela bir yil iskaninin sadlanmasi da zekat
yerine gegmez. Clnki —klasik Hanefi anlayigina gore-iskan mal degildir76.

aa)Yoneltilen Elestiriler

Hanefilerin bu gorusleri muhalif hukukgular tarafindan farkli agilardan tenkit
edilmigtir. Bu tenkitleri su sekilde siralayabiliriz:

a) Hanefiler tarafindan “25 devede bir binti mehad (bir yasini doldurup iki
yasina basan deve) verilmesi, bulunmadigi takdirde ise bir ibn lebln yani iki yasini
tamamlayip Ui¢ yasina basan yavru erkek deve verilmesini amir hadis”’’ ile zekat
olarak cezea (dort yasini doldurup bes yasina giren deve) vermesi gereken
mukellefin, yaninda cezea degil de hikka (li¢ yasini tamamlayip dort yasina ayak
basan disi deve) bulunmasi durumunda bu hikka ile birlikte iki koyun veya ona denk
yirmi dirhem gimus 6demesi gerekti(ji78 yonundeki hadisler, Hanefi hukukgularinin
zekatta kiymet Odemesinin yapilabilecegi yonlndeki iddialarinin dayanaklar
arasinda yer almaktaydi. Buna karsin muhalif hukukgular 6zellikle de Safiiler, mezkar
hadisleri su sekilde yorumlamiglardir: Birinci hadiste énce binti mehad alinmasi,
binti. mehadin bulunmamasi durumunda bedel olarak ibn lebun alinmasi
ongorulmastir. Yani alinan kiymet degil bedeldir. Yine hadis bu tertibe riayet
edilmesini éngérmektedir. Ikinci hadisin yorumu da béyledir. Yani édenmesi istenen
mezkar dirhem vs. gibi maddeler, bedel olup kiymet degildir. Seriatta “bedeller’in
miktarlar belirlenmis olup kiymetler ser'an belirlenmez. Nitekim telef olan mallara
kiymet takdirinde de ayni durum s6z konusudur. Sayet kiymet takdiri yeterli ve
gecerli olsaydi Hz. Peygamber bedeli takdir cihetine gitmis olmazd”®. Dolayisiyla
O0denecek cinsin bulunamamasi halinde yerlerine hayvan, para vb. hangi esyanin
verilece@i yine nassla tayin edilmistir. Asil yerine kiymetin 6denmesi caiz olmus
olsaydi “tayin”in bir anlami kalmazdi®®. Kisaca, Hanefilerin bahse konuya iligkin
cikarim ve temellendirmeleri bu derece isabetsizdir®'. Cunkl zekata tabi mallarin
(altinin) kiymetinin 6denecegine dair ne Kur'an ne Siinnet, ne icma, ne de sahabe
séziinden bir dayanagi bulunmamaktadir®.

b) Binti mehad (bir yasini doldurup iki yasina basan deve)’in bulunmamasi
halinde ibn. lebun (iki yasini tamamlayip (¢ yasina basan yavru erkek deve)

"% ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 11/257.

" Buhari, Zekat, 33; ibn Mace, Zekat, 10.

78 Lat 3 (upde g) (L Lgaa Juay La 350 gl dia sdic g Aol stie Cuulg dedy Ahua caly 5ag Buhari, Zekat, 37, 38; Ebd
David, Zekat, 5; Tirmizi, Zekat, 4; Nesai, 5, 10; Darimi, Zekat, 6; Malik, Zekat, 23; Ahmed b. Hanbel, 1/12,
11/15.

& Maverdi, el-Havi'l-kebir, 111/180; Gazali, el-Mustasfa, 1/72; Nevevi, el-Mecmd’, V/403; Emir Abdilaziz,
Fikhu'l-kitab ve’s-Stinne, |11/2473-2474.

8 Bagdadi, el-Medine, 1/410-411; Gazali, el-Mustasfa, 1/723-727.

8 ibn Hazm, el-Muhalla, IV/134.

8 bn Hazm, el-Muhalla, IV/182.
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verilmesi, zekata degil cizyeye miiteallik bir uygulamadir. Dolayisiyla bu hadis,
Hanefiler'in bizzat kendi aleyhlerine bir delil teskil etmektedir®.

¢) Cumhdrun, Hanefilere yonelttikleri bir diger ve o6nemli elestiri usdl
acisindandir. Bu elesgtiriler, Hanefiler'in, konuya iliskin nasslarin hikminud tagyir
ettikleri veya yaptiklari yorumun “uzak te'vil” oldugu noktasinda odaklanmaktadir. Bu
fukahanin tenkitlerinin 6zl sdyledir: “Nassin aslini butlanla sonuglandiracak bir ta'lil
caiz degildir.” Bu nedenle Hanefiler'in, hadiste meselad “koyun’un zikredilmesinin
illetinin, fakirin zenginlestiriimesi oldugu, bunun da para ile yani kiymetin 6denmesiyle
daha iyi saglanacagi yonundeki ictihadlar yanI|§t|r84. Bir baska ifadeyle “fi erbeine
saten géatiin” hadisinde koyun yerine kiymetinin de verilebilecedi seklindeki te'vil
“‘uzak te'vildir.” Cunki hadis metni son derece acgiktir. O da zikredilen aynin
6denmesidir®. Diger taraftan “koyunun kiymetinin 6denmesi vaciptir’ seklinde bir
hikme variimasi, koyunun ayninin édenmesinin vacip olmadidi sonucunu dogurur.
Oysa ki “koyun”un ayninin edasiyla zekatin ifa edilmis olacagi konusunda fukaha
arasinda goris birligi bulunmaktadir. Dolayisiyla “koyun”’un &denmesinin vacip
go6rilmemesi seklinde bir istinbat, nassin iptélini sonuglar ki boyle bir istinbat batildir.
“Bir nassin, o nassin hukmunu temelden iptal edecek bir illetle ta’lil edilmesi batildir.
Bir bagka ifadeyle bir hilkiimden (nass) istinbat edilen bir mana, o hitkkmu/nassi iptal
ediyorsa o mana da batil olur. Clinkl aslin butlaniyla fer’ de batil olur.” Kisaca nassin
veya nasslarin bu sekilde te'vil ediimesiyle Hanefi fakihleri nassin hikminu tagyir
etmi§lerdir86.

Konuya iliskin nasslari ve Hanefilerin yaklagimlarini tahlil eden Gazali de,
“bu karinelerin, mes’elenin taabbudi hukimler kapsamina girdigini tereddiide mahal
birakmayacak sekilde ortaya koydugunu, taabbudi hikimlerde de ihtiyatin esas
alinmasi gerektigine” dikkat Qekmektedir87.

d)Yine zekatta aynin o6denmesi keffaret olarak bir kdéle azadina
benzemektedir. Nasil kéle yerine kiymetinin tediyesi gecerli degilse burada da ayni
durum s6z konusudur®.

ab) Verilen Cevaplar
a) Hanefi fukahasi, muhalifleri tarafindan kendilerine yoneltilen, “nassi iptal

ettikleri” veya “uzak te'vil” yaptiklari yonindeki elestirileri kabul etmemiglerdir.
Savunmalari mahiyet itibariyle sdyledir: Zekatin, fakirin sabit hakki olduguna dair

8 Maverdi, el-Havi’l-kebir, 11/181; ibn Kudame, el-Mugni, 11/671-675.

8 isnevi, et-Temhid, s. 373-374.

8 Amidi, el-ihkam, 111/52-53.

8 Amidi, el-lhkam, W/52-53; ici, Serhu Muhtasaril-miinteha, 11/170; lon Miiflin el-Makdisi, Usaldi’l-fikh,
11/1047-1048; ibni's-Siibki Rafu’l-hacib, 11/468-469. Amidi'nin ibaresi: “ 423! 4 ga cilS 13 a<all (e Aal) Jiliiud g
Akl cile” Amidi, 111/53; IePnin metni: “4ad o tiwal) dlal (M oo g bl 5¢b Alkay) aSa (e Juaiiaad 13 ine S ” T,
11/170; Makdisi’nin ibaresi “4idan Jhu Jual (e buiil £ 8 JSg” Makdist, 111/1048.

8 Gazali, el-Mustasfa, 1/727.

8 Bagdadi, el-Medne, 1/411; Baci, el-Miinteka, 11/135.
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nasslarla tayin ve tespit edilen bir durum s6z konusu degildir®, yani zekat fakirin
hakki degil ki nassin tagyiri veya iptali s6z konusu olsun. Dolayisiyla “nassin ta’lil
yoluyla ta@yir edildigi” iddiasi temelsizdir. Aksine zekat, salt Allah haklar
kategorisinde yer alan ve islam’in, namaz, orug, hac umdeleri gibi salt ibadet
kapsamina giren bir vecibedir. Dolayisiyla zekatin Allah igin édenmesi viicup ifade
etmektedir. Fakat Allah, bir baska nassla s6z konusu bu hakkini digtrmustir. O
nass da “Yeryiiziinde yasayan her canlinin rizki yalnizca Allah’in iizerinedir.”°
mealindeki ayettir. Bu ayet, zekatin kiymetiyle de Odenebilecegine bizzat izin
vermektedir. Yoksa sadece zekati konu alan hadislerin ta'lili yoluyla bdyle bir hikim
veriimemistir. ifadeyi biraz daha agmak gerekirse, Cenab-1 Hak, yukarida gegen
ayetle genelde bitiin mahldkatin, 6zelde fukaranin riziklarini tekeffiil ve vaat etmis,
“Sadakalar fakirlere...mahsustur”’ emriyle de bu tekeffil ve va'di kendi adina
gerceklestirmek Uzere zenginleri yUkimll tutmustur. Fakirlerin ihtiyaglarinin ne
sekilde karsilanacadi da hadislerde koyun, sidir, deve vb. bazi hayvanlarin tesmiye
edilmesiyle agikliga kavusturulmustur. Fakat fakirlerin ihtiyaglarinin sadece nasslarda
isimleri zikredilen nesnelerle gergeklestirilemeyecegdi aciktir. Cuinkl isimleri zikredilen
esya sinirl, ihtiyag kapsamina giren hususlar ise sinirsizdir. Ayrica her fakirin bir
digerine gore ihtiyag duyabilecedi seyler de farklilik arz edebilir. Bu itibarla sinirsiz
ihtiyaglarin salt bu tesmiye edilen esya ile karsilanabilecegini 6ngérmek isabetli
degildir. Aksine bu ihtiyaglar ancak “mutlak anlamda mal” kapsamina giren esya ile
kargilanabilir. Bu nedenle hadislerde fakire 6denmesi 6ngérilen zekat, koyun veya
baska bir hayvanin aynina/kendisine degil mali degerine yani kiymetine taalluk
etmektedir. Bes devede bir koyunun zekat verilmesini 6ngoéren hadiste Hz.
Peygamber, deveyi koyuna zarf (koyunu igine alan kap) kilmistir. Oysaki deve ile
koyun arasinda bir cins birligi bulunmamaktadir; koyunun ayni (zati-kendisi) devede
mevcut degildir. Hal bdyle olunca bu hadisten de zekatta aynin verilmesinin gsart
olmadigi aksine mezk({r koyunla maliyetin kastedildigi anla§|lmaktad|r92.

Edadan amag vaat edilen rizkin yerine ulastiriimasi ve fakirin ihtiyacinin
karsilanmasi olunca bu ulastirma mezkdr koyunun kendisinin verilmesi seklinde

89 Zariyat, 51/19 ve Mearic, 70/24-25. ayetlerde zenginlerin mallarinda fakirlerin hakki bulundugu mealinde
ifadeler yer almaktadir. Bu ifadeler Hanefiler'in iddialarina karsi bir delil olarak dustnulebilir. Ama séz
konusu ayetler zekata iligkin olmayip zekat digindaki tatavvu’ sadakalar hakkindadir. Glnku bu ayetler
Mekki olup, zekatin farziyyetini amir ayetler hicri ikinci yilda Medine’de nazil olmustur. Bilgi igin bkz. Yazir,
Hak Dini Kur'an Dili, V1/4531-32; Erkal, Zekat, s. 22-48. Ayrica mezk(r ayetlerde sadece iki sinifin adi
gecmektedir. Oysaki zekatin sarf yerlerinin ta’dad edildigi Tevbe, 9/60. ayette zekat verilecek sekiz sinif
zikredilmektedir. Mezkdr ayetlerin zekata iligkin olduklar kabul edilse bile Hanefiler'in tezlerine karsi bir
gerekce olmayacagi aksine onlarin tezlerini destekleyecegi duslincesindeyiz. Cunki ayette genel anlamda
“mallardan” bahsedilmis, bu mallara bir tahdit getiriimemistir. Zaten Hanefiler de zekatta 6denmesi gerekli
olan esyanin hadislerde sayilanlarla sinirli olmadigi, bunlarin bir érneklendirme ve kiymetlendirmede kriter
olma oOzelligi tasidiklari yoksa esas olanin mali deger tasiyan her tirli esya oldudu tezini
savunmaktadirlar. Yine muhtaglarin, zenginlerin mallarinda haklarinin bulunusu, onlarin bizatihi fakir
olmalari veya zenginlerin zenginliklerinden kaynaklanmayip, malin ve milkiin gergek sahibi olan Allah’in
(bkz. Al-i imran, 3/26), bu gorevi zenginlere havale etmesinden kaynaklanmaktadir (Yazarin notu).

* Had, 11/6.

%' Tevbe, 9/60.

2 Debuisi, Takvim, s. 287-288; Serahsi, Usdl, 1/167-169; a. mif, el-Mebst, 1/157; Kasani, Bedaii-sanai’,
11/25-26; Ahsiketl, el-Mezheb fi usilil-mezheb, 11/163-164; Nesefi, Kesfu'l-esrér, 11/243-245; Abdilaziz
Buhari, Kesful-esrar, 111/596-599; Sadrugseria, et-Tevdih, 11/531-533; Baberti, el-indye, 11/191-192;
Taftazani, et-Telvih, 11/531-533; Ibn Melek, Serhu’l-Menér, s. 27; Ayni, el-Binéye, 111/409; ibniil-Himam,
Fethu’l-kadir, 11/191-193; Molla Hiisrev, Mir'atiil-usal (izmiri serhiyle), 11/293-294.
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olabilecegi gibi kiymetinin 6édenmesi sekliyle de olabilir. Kiymetinin ddenmesi daha
da uygundur. Clnki meseld bir koyunun kendisi ile fakir, sadece et yeme ihtiyacini
karsilayabilecek iken kiymetiyle ¢ok gesitli ihtiyaclarini karsilayabilecektir. Bir tarafta
butiin ihtiyaglarin zikredilen nesnelerle karsilanmasinin mimkin olamamasi, diger
tarafta Allah’in batun fakirlerin hatta mahlukatin rizkini vaat ve tekeffll ettigi gercegi
ortada olunca, vaat olunan riziklarin sahiplerine ulastiriimasi emri, zarQri olarak
nasslarda tesmiye edilen maddelerin kiymetiyle de 0&denebilecegini mimkin
kilmaktadir. Bir bagka ifadeyle zekata konu olan esyanin, kiymetiyle de
ddenebilecedi, nassin zar(ri-iktizaT (darOrati’n-nass) bir sonucudur. Nassin iktizasi
ile ulagilan bir hikim ise bizzat nassin kendisiyle sabit olan hikum gibidir.
Dolayisiyla bahse konu meselede zekata konu olan mallari tayin eden nasslarin
hikmini iptal eden ve arzuya istinad eden bir ta’lilin yapilmasi s6z konusu degildir.
Yapilan islem ta’'lil kabul edilse bile bu, nassin iptali anlamina gelmemekte aksine
bdyle bir ta’'lil ile zekat mahalli meseld hem koyuna hem de kiymetine tesmil
edilmekte dolayisiyla zekat mahallinin alani genisletiimis olmaktadir. Hasili zekatin
illeti fakirin ihtiyacinin giderilmesidir. Bu da yerine gore aynin, yerine gore de kiymetin
fasi sekliyle olabilir. Rivayetlerde bazi hayvan ve egyanin zikredilmis olmasi, zekata
konu olabilen ama hadislerde isimleri zikredilmeyen mesela bir takim ticaret mallari
gibi hem kiymetlendirmede (takvim) bir 6lclt, hem de yetistiriciler icin 6demede bir
kolaylik saglama amacina matuftur. Cuinki mikellefin elinin altindaki Grlin, esya veya
hayvan cinsinden 6deme yapmasi daha kolayd|r93.

b) Hanefi fakihi Ayni (855/1451), Kur'an nasslarinin haber-i vahidle takyid
edilemeyecedi konusunda ulemanin ittifaki bulundugunu hatirlatarak muhalif
fakihlerin, zekatta kiymet ddemesinin mimkin olamayacagi baglaminda yukarida
ileri surdukleri iddialar yerine neden bu hususu dikkate almadiklarini sorgular. Yani
Ayni, muhalif fakihlere mealen sOyle demektedir: Zekatta kiymet 6demesinin
mimkin olmadigr yoninde temel aldiginiz rivayetler haber-i vahid derecesindedir.
Haber-i vahid gibi zanni bir delil ise Kur'an nassi gibi kat'T bir delili takyid edemez.
Dolayisiyla mezkdr ayetler micebince zekatta kiymet 6demesi de caizdir™,

¢) Muhalif hukukgularin, Hanefilerin temel aldigi Mudz uygulamasinin
zekata degil de cizyeye iligkin oldugu bu nedenle s6z konusu uygulamanin zekatta
kiymet 6demesi konusuna delil getirilemeyecegi yénundeki iddialarina kargi olarak da
ibn Hacer el-Askalani (852/1448) gibi Safii bir muhaddis dahi bu hadisin baglaminin
zekata iliskin oldugu goriisiiniin daha isabetli oldugunu soylemistir®™. Kaldi ki —
yukarida da zikredildigi Uzere-esasinda Hanefl hukukgular, zekatin ayni yerine

% Debsi, Takvim, s. 287-288; Serahsi, Usdl, 1I/167-169; a.mlf, el-Mebsit, 11/157; Kasani, Bedaiti-sanai’,
11/25-26; Ahsiketi, el-Mezheb fi usilil-mezheb, 11/163-166; Nesefi, Kesfu'l-esrar, 11/243-245; Abdllaziz
Buhari, Kesful-esrar, 11/596-599; Sadrusseria, et-Tevdih, 11/531-533; Baberti, el-indye, 11/191-192;
Taftazani, et-Telvih, 11/531-533; Ibn Melek, Serhu’l-Menér, s. 27; Ayni, el-Binéye, 111/409; ibniil-Himam,
Fethu’l-kadir, 11/191-193; Molla Hiisrev, Mir'atiil-usal (izmiri serhiyle), 11/293-294.

% Ayni, el-Binaye, 111/409.

% ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari,VII1/68-69; Tehanevi, [4di’s-Stinen, 1X/41.
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kiymetinin de 06denebilecedi konusunu cizyedeki uygulamaya kiyas ederek de
temellendirmeye gall§m|§lard|r96.

b) Sarth Kabul Eden Goérus

Bazi fakihler veya bazi mezhepler her zaman degil de bazi 6zel durumlarda
zekatta aynin yerine kiymetinin 6denebilecegine hiikmetmigslerdir. Bir bagka ifadeyle
zekatta kiymet odemesini kabul etmeyen fakihler, degisen ve gelisen sartlar
kargisinda kismen de olsa kiymet 6demesine cevaz vermiglerdir. Simdi bu
yaklagimlara g6z atalim.

ba) Zardret Hali

Safii fukahasi zekatta kiymetin 6denebilecegi durumlari zaruret hali ve
devlet bagkaninin emriyle sinirlandirmiglardir. $éyle ki, meseléd bes deve mukabili bir
koyun zekat vermesi gereken sahis bu koyununu kaybetse ve tekrar ele geciremese
bu durumda zekatini dirhem cinsinden yani kiymetiyle 6deyebilir. Clinkii burada
zekat yukimlUsini édemeyi bu sekilde yapmaya zorlayan fiili bir durum; bir zarGret
hali mevcuttur. Diger taraftan devlet baskan (siyasi otorite)'nin da tasarruf yetkisi ve
mueyyide gicu bulundugundan bdyle bir uygulama halinde aynin yerine kiymetin
odenmesi caizdir®”.

intiyag-zararet halinde kiymetin édenebilecegine dair Ahmed b. Hanbel'e ait
bir géris de rivayet ediImistirgS. Bununla birlikte Hanbeli fakihi Merdavi (885/1480) ve
Ruhaybani (1243/1827), ihtiyag ve maslahat séaikiyle dahi olsa zekat ve fitrede -ister
saime isterse hublbat cinsinden olsun-kiymetin 6denmesinin caiz ve yeterli
olamayacagina 6zellikle vurgu yapmislardir. Bu yaklagima gére bdyle bir uygulama
ilgili nasslarin hilafina bir harekettir, dolayisiyla hi¢cbir durumda kiymet édemesi
gecerli degildir®.

Konu etrafindaki gériislerini dile getiren ibn Teymiye (728/1327) ise, normal
sartlarda zekatin kiymetinin 6édenmesine sicak bakmaz. Ona gdre bodyle bir cevazin
verilmesi halinde, 6deme muhtemelen degeri disik maddelerle yapilabilecek, bu da
fakirin zarara ugramasini sonuglayabilecektir. Zekatin, 6zl itibariyle fakirin yaralarina
merhem olma, eksikliklerini telafi etme gayesi tasidigini ifade eden muellif, bunun da
zekatin hem miktar hem de belirlenen cins olarak ifasiyla mimkun olabilecegine
ayrica vurgu yapar. Bununla birlikte ihtiyag, adalet veya bir maslahata binden ayn
yerine kiymetin de édenmesinde bir sakinca gérmez. Bu ciimleden olarak mesela
bes deve karsihdi bir koyun zekat vermesi gereken mikellefin yaninda koyun
bulunmamasi durumunda onun yerine kiymetini vermesi yeterlidir; bagka bir kente
giderek bir koyun satin almak suretiyle 6deme yapma kilfetine sokulmaz. Zekat
alacak sahislarin malin aynini degil de kiymetini talep etmeleri durumunda da kiymet
6demesi caizdir. Clnki bu islem zekat alacaklilarinin yararina olan bir harekettir.
Kiymet 6demesinin gecerli oldugu bir diger durum da zekat toplama yetkisi bulunan

% Bkz. Ibnir'l-HGmam, Fethu’l-kadir, 11/193; Ayni, el-Binaye, 111/410.

9 Nevevi, el-Mecmd’, V/404-405; Emir Abdulaziz, Fikhu’l-kitab ve’s-Siinne, 11/2474.
% ibn Teymiye, Mecmiiu fetdva, XXV/46; Merdavi, el-inséaf, 111/65.

% Merdavi, el-inséf, 11/65; Ruhaybani, Metalib, 11/43, 114.
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memurun bu ydndeki uygulamasidir. Cinkli zekat memuru siyasi otoritenin
temsilcisidir ve gerekli goérdigl bir maslahata binden bodyle bir tasarrufa

ba§vurmugtur1°°.

bb) Ticaret Mallari

Zahiri fukahasi, nasslarda belirtiimedigi gerekgesiyle ticaret mallarindan
hicbir sekilde zekat verilemeyecegi goriisiinii tasimaktadirlar'®. Bu baglamda ibn
Hazm, Hz. Peygamber, ticaret mallarindan zekat vermenin farz oldugunu ifade etmis
olsaydi, 6deme vakti, miktari, 8demenin ticaret mallarinin aynindan mi, yoksa kiymeti
Uzerinden mi yapilacagi, kiymetlendirmenin nasil olacagi gibi hususlari mutlaka
beyan ederdi. Boyle bir durum s6z konusu olmayinca ticaret mallarinda zekat
6denmesi miimkiin degildir'®, demektedir.

Hanbeli mezhebinde velev ki bu mallar hayvan cinsinden dahi olsa ticarete
konu mallarin zekatlari kendilerinden verilemez. Aksine kiymetleri (izerinden nakdi
olarak &denir. Kiymetlendirme altin veya gimusle yaplllrma. $afii1°4 ve Maliki'®
mezhebinde hakim olan gérise gbre ise ddeme ticaret mallarinin aynlarindan degil
kiymetleri Gizerinden yapilir. Hanefi hukukgular ise diger esyada oldudu gibi ticaret
mallarinin zekatinda da edanin s6z konusu mallarin kendilerinden yapilabilecegi gibi,
kiymetleri Gzerinden de yapilabileceg@i, bu konuda mukellefin muhayyer oldugunu

belirtmislerdir'®.

Ticaret mallari, hayvan, tarim Urilnleri ve nakit gibi zekat igin bizatihi asil
degildir. Cunkl serfat, ticaret mallari igin cins ve miktar olarak bir nisap
belirlememisti. Bu da gayet dogaldir. Cinki ticarete konu olabilecek mallar
sinirlandirilamayacak derecede fazla ve gesitlidir. Her bir madde igin ayri bir nisabin
tayin edilmesi pratikte mimkin degildir. Bu itibarla ticaret mallarinda nisabin 6lglist

altin ve giimisteki nisap oldugu konusunda ittifak edilmi§tir1°7.

3-Degerlendirme

Zekatta kiymet dédemesine cevaz vermeyen cumhdrun, nasslarin lafzini
esas aldiklari ve meselenin taabbudi boyutuna vurgu yaptiklar gortulmektedir.
Cumhr, ayrica Hanefi fukahasini bu konuda uzak te'vil yapmak ve nassin hilkmina
tagyir etmekle de itham etmiglerdir. Buna kargin Hanefi hukukgulari nassi tagyir ve
ta’lil etmediklerini aksine zekatta kiymet &demesinin cevazinin bizzat Kuran

1% ibn Teymiye, Mecmau fetava, XXV/82-83. Ayrica bkz. s. 46.

" ibn Hazm, el-Muhalla, IV/40 vd; Askar, “el-Usaliil-muhasebiyye fit-takvim”, Kaddya’z-zekat, 1/25-26.

%2 bn Hazm, el-Muhalla, IV/40 vd.

1% Jon Kudame, el-Mugini, 11/623-624; Ruhaybani, Metalib, 11/96; Karadavi, Fikhu'z-zekat, 1/337-338.

1% Maverdi, el-Havil-kebir, 111/285; Riyani, Bahru’l-mezheb, IV/163-164, 169-170; Bagavi, et-Tehzib, 11I/101;
Suydti, el-Esbah ve’n-nezair, s. 251.

105 Bagdadi, el-Metine, 1/371; ibn Ciizey, el-Kavaninii’l-fikhiyye, s. 92; Halid Abdurrahman, Mevsdatii’-fikhil-
Maliki, 111/330-331; Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve edilletiihd, 11/795.

1% Kasani, Bedaiii-sanai’, 11/21; el-Fetava’l-Hindiyye, 1/179-180.

197 Askar, “el-Us(lirl-muhasebiyye fit-takvim”, Kadaya’z-zekat, 1/28.
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nasslarina dayandigini ortaya koymaya calismiglardir. Biz de bu konuda Hanefi
yaklagiminin daha isabetli oldugunu duslUnuyoruz. Kanaatimize goére bazi
hadislerinde Hz. Peygamber’in, 6deme seklini dedisik hayvan tlri veya para/dirhem
cinsinden tayin etmis olmasi, sadece mezkdr durumlara 6zgi olmayip, aksine zekata
konu olan her egyaya samildir. Dolayisiyla zekatta kiymet 6demesinin mesnedinin
birinci derecede Hz. Peygamber’in stnneti oldugunu soéyleyebiliriz. Peygamber’in
glivenini kazanan ve ashabin mictehidleri arasinda yer alan Muaz b. Cebel’in fiilt
uygulamasi da bazi itirazlara ragmen meseleyi vuziha kavusturabilecek niteliktedir.
Zekatta fakirin yararinin én plana ¢ikariimasi ve kolaylastirma ilkesi de ayrica ileri
surllebilecek bir diger gerekgedir. Yukarida detayl olarak verildidi lGzere Hanefi
fukahasinin gerekgeleri daha mukni gorilmektedir. Mecelle mazbatasinda bazi
goruslerin tercih gerekgesi baglaminda “ndsa erfak ve maslahat-1 asra evfak olmak
hasebiyle ihtiyar olunmusg” 108 seklinde bir ifade kullaniimistir. Bu gerekgeyi zekat
konusuna tesmil etmek de mumkindir. Cuinki kiymet 6demesi hem c¢agin
gerceklerine hem de yoksullarin maslahatina en uygun bir 6deme sekli olarak
g6ziikmektedir.

Glinumuzde “kiymet” telaffuz edildiinde ilk etapta “nakit (altin-gimis ile
ginimuizde kullanimda olan paralar) anlasiimis olmaktadir. Ticari tedavilin nakitle
yapilmis oldugu dikkate alindiginda bdyle bir algilama dogaldir'®. Ama kavramsal
cerceve bagslidi altinda da arz edildigi gibi kiymet sadece nakitten ibaret degildir. Bu
nedenle ilk tesri kiindig1 dénem itibariyle zekata tabi kalemler arasinda bir deger
esitligi mevcut iken ginimizde bu denge bazi mallarin lehine, bazilarinin da
aleyhine bozulmus, dolayisiyla glinimiizde zekat nisabinda kiymetlendirmede hangi
maddenin esas alinacagi sorunu tartisiimaya ba§lanm|§t|r“°. Bu tartismalar bir yana
bizim sdylemek istedigimiz acaba bu 6deme nakit disinda bagka bir maddeyle de
yapilamaz mi, s6z gelimi TL. Uzerinden zekat vermesi gereken bir mikellef bu
zekatini gida maddesi olarak veya elbise olarak Odeyebilir mi? Veya bir eczaci
ilaclara mahsiben zekatini bir 6drenciye kirtasiye olarak édeyebilir mi? Hanefiler'in
kiymet Odemesi ictihadlarinda bu yénde bir kayitlamanin  bulunmadigi
anlagiimaktadir. Kaynaklarda bu yaklagimi sarahaten gérmek mimkindir. Mesela
Debdsi (430/1040) nin ifadesine gbre para cinsinden (dirhem) zekat yikimlisi olan
bir sahsin zekatini dirhem cinsinden degil de mesela budday veya baska bir madde
cinsinden 6demesi caizdir. Cunku ilgili nasslar ile hedeflenen gaye fakirin agiginin
kapatilmasi ve ihtiyacinin karsilanmasidir. Bu gaye zekat verilecek malin ayniyla
degil de kiymetinin 6denmesi sekliyle de saglanabilirm. Yine Ibn Abidin (1252/1836),
bir zenginin, gecimini sagladig: bir yetime, zekatina mahsiben elbise giydirmesi veya
gida maddesi vermesi sekliyle de bu vecibenin yerine getiriimis olacagdini

kaydetmektedir. Clinkl temlik gergekle§mi§tir”2.

198 Bkz. Mecelle mazbatasi, s. 12.

109 Bz, kiymet-semen ilgkisi Tehanevi, Kesséaf, 11/1356, “Kiymet”, el-Mevsétii'l-fikhiyye, XXXIV/132; “Semen”,
el-Mevsatii’l-fikhiyye, XV/25.

"% Bkz. Karadavi, Fikhu’z-zekat, 1/263-269.

" Debasi, Te’sisi’n-nazar, s. 112.

"2 jbn Abidin, Reddii’-muhtér, 1/257.
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Giniimiiz islam hukukgularindan Hamdi Déndiren’in ifadeleri de soyledir:
“Zekatta gaye yoksulun ihtiyacinin karsilanmasidir. Bu, malin kendisiyle olabilecegi
gibi gogu zaman kiymetinin verilmesi sekliyle de olabilir. Bdylece yoksul kendi
ihtiyacini bu bedelle karsilayabilir. Bu duruma gore, bir zekat mukellefi altinin zekati
icin, kiymeti kadar gida maddesi veya kumas verebilir. Yine saime hayvanlar veya
ticaret mallari icin de nakit para verebilir. Ancak bu konuda yoksullar igin yararli olani
tercih etmek daha uygundur”m. Bu ifadelerden anlagilacadi lizere Hanefi fukahasi
aynin yerine kiymetinin édenmesi halinde bu 6demenin mutlaka nakit cinsinden
olmasini gsart kosmamiglardir. Aksine bu kiymetin ayn olarak tediyesi de caizdir™.
Su kadar var ki 6demenin anlamli olmasi gerekir. Anlamli olmasiyla zekat olarak
verilen malin gergek anlamda yoksulun sikintisina merhem olmasini ve malin kaliteli
olmasini kastediyoruz. Aksi halde amag gerceklesmis olmaz. Sézgelimi eczaci bir
sahsin hasta olmayan bir kisiye veya hasta oldugu halde hastalijina ¢are olmayan
ilaglari vermesi pek anlamli olmayabilir. Clinkli bu kez zekat 6denen kimseye baska
bir kilfet ylklenmis olmaktadir. Elindeki ilaglari satmak istediginde belki bu kisi bir
takim birokratik engellerle kargilasabilecek veya ilaglar satabilmek icin kapi kapi
dolasacaktir. Ayni sekilde meseld beyaz esya ticaretiyle istigal eden bir sahsin
zekatini bir 6gdrenciye kirtasiye veya elbise cinsinden 6demesi olduk¢a anlamli
olabilir. Ama yasli ve okuma yazmasi bulunmayan bir sahsa kirtasiye cinsinden
6deme yapilmasi anlamh olmayabilir.

Odemenin her zaman nakit iizerinden yapilmasi da anlamli olamayabilir.
Soyle ki; Glkemizde ailesinin gegimini temin etmeyen hatta aylk geliri oldugu halde
bunu ailesine harcamayip kumara ve ickiye vb. yatiran aile reislerinin bulundugu
maalesef bir vakiadir. Odemenin nakit seklinde yapilmasi halinde bu paralarin bahse
konu aile reisleri tarafindan aile bireylerinin elinden zorla da olsa alinip tekrar mesra
olmayan yerlere harcanmasi mumkindir. Dolayisiyla bu tir magdur ailelilere
6demenin nakit yerine gida, elbise, kirtasiye vb. seklinde yapiimasi daha isabetlidir.
Yine hangi tur olursa olsun zekat olarak 6denen mallarin “adet yerini bulsun veya
yasak savma kabilinden degil de kalitesi uzmanlar tarafindan onaylanabilecek bir
nitelikte olmasi da Onemlidir. Clinki Kuran'da *“...Size verildiginde g&zinizu
yummadan alamayacaginiz derecede koéti/kalitesi diisik mali hayir diye vermeye
kalkismayiniz.”'"®  buyurularak bu yaklasimin bir tir hile olduguna dikkat
cekilmektedir.

B-KURBAN’DA KIYMET ODEMESI
Fikih terminolojisinde kurban (udhiyye); belirli vakitte (kurban bayrami
glnlerinde) belirli sartlari tasiyan hayvani ibadet maksadiyla usdliine gore

bodazlamak, ya da bu sekilde bodazlanan hayvan demektir'"®.

'3 Dondiiren, Delilleriyle Isiam limihali, s. 538-539.

4 Bkz. el-Fetavéa’l-Hindiyye, 1/181; Askar, “el-Us0IU’l-muhasebiyye fi't-takvim”, Kaddya’z-zekat, 1/16; Karaman,
Islém’in Isiginda Giiniin Meseleleri, 1/138.

"5 Bakara, 2/267.

8 Kurban'in tanimi ve hilkmii konusunda genis bilgi iin bkz. Cessas, Ahkamu’l-Kur'an, 11/365; Bagdadi, el-
Medne, 1/657 vd; ibn Hazm, el-Muhalla, VI/3 vd; ibni’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’an, 1V/458-462; Merginant, el-
Hidaye, IV/70; Burhaniiddin el-Buhari, el-Muhitii’l-burhani, VIII/455 vd; Ibn Kudame, el-Mugni, XI/95 vd;
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Kurbanin (udhiyye) mesruiyeti yani ayni bir ibadet oldugu konusunda butin
islam hukukgulari gériis birligi i(;erisinde117 olup hukukiliginin temeli Kuran'® ve
hadis nasslarina'’® dayanmaktadir. Hal béyle olunca Islam tarihinde kurbanin nev-i
sahsina minhasir Islami bir ritiel oldujunu kabul etmeyen bir islam bilgini
ctkmamistir. Ihtilaf, kurbanin fikhi hiikmii konusunda cereyan etmis olup cumhdru
olusturan fukaha bunu muiekked slinnet olarak kabul ederken, Hanefiler vacip
olduguna hikmetmiglerdir. Klasik fikih midevvenatinda “kurbanlik hayvanin
kesilmesinin mi yoksa kesilmeksizin kiymetinin 6denmesinin mi daha faziletli oldugu”
yonlndeki tartismalarin arka planinda bu ihtilafin yattigini distnlyoruz. Cunka
nasslarda kurban kesmenin farz hilkkmiinde oldugu kat'i olarak tasrih edilmis veya
ulema arasinda icma olusmus olsaydi bu kabil bir tartisma ve ihtilafa mahal ve imkan
olmayacakti. Nitekim zekatta kiymet 6demesi bahsinde bu durumu yakindan gérmus
olduk. Zekatin farziyyeti konusunda ihtilaf bulunmadigindan fakihler zekatin ayni
veya kiymetinin 6denmesinin fazileti lzerinde degil, zekata tabi bir malin ayninin
yerine kiymetinin ddenmesinin caiz olup olamayacagini tartismiglardir. Dolayisiyla
kurbanin kesilmesinin mi, yoksa kiymetinin édenmesinin mi daha faziletli olacagi
tartismalarinin  temelinde kurban kesmenin fikhi hikmi yatmaktadir. Buradan
hareketle cumhur, kesmeye 06zgli ginlerde (eyyam-i nahr) kesmenin, kiymetini
tasadduk etmekten daha faziletli oldugunu kabul etmektedir. Bdyle bir kabul, zimnen,
faziletli olmasa bile kiymetinin tasaddukunun caiz olabilecedi duslncesini
uyandirmaktadir. Aksi halde bdyle bir tartismanin icerisine girmezlerdi.

Kurbanin  kiymetini 6deme ifadesiyle kurbanlik hayvanin, kurban
kesilmesine 0zgu glinlerde kesilmeyerek yerine kiymetinin sadaka olarak 6denmesi
kastedilmektedir. Kurban Bayrami gegctikten sonra hayvanin kiymetinin tasadduk
edilebilecedi hususunda zaten tereddit bulunmamaktadir. Simdi bu gorisleri ve
gerekgelerini daha yakindan gérmeye caligalim:

1-Kurban Kesmenin Kiymetini Odemeden Daha Faziletli Oldugu
Goriisii

Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbell fakihlerinin olusturdugu islam hukukgularinin
¢ok buylk ¢odunlugu kurbanlik hayvanin kesilmesinin kiymetinin (semen)
6denmesinden daha faziletli oldugunu soOylemislerdir. Ayrica Rabia (136/753) ve

Hilli, el-Muhtasaru’n-néfi’, s. 91; Zeylei, Tebyiniil-hakéik, VI/2; Baberti, el-indye, 1X/504 vd; Ibnii'l-Murteza,
el-Bahru’z-zehhar, IV/310 vd; Kadizade, Netaiciil-efkar,1X/504 vd; Behiti, Kegsséfiil-kind’, 11/615; ibn
Abidin, Reddiil-muhtar, V11312 vd; Sevkani, Neylil-evtar, V/126-132; Uleys, Minehu’l-celil, /465 vd;
Zuhayli, el-Fikhu'l-islami ve edilletiiha, 111/594 vd; Déndiren, Delilleriyle Islam ilmihali, s. 607-621;
Géziibenli, “Kurban”, Islam'da inang Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, 11/94-105; Bardakoglu,
“Kurban”, DIA; XV1/436-440; a. mlf, “Kurban”, DIA ilmihal, 11/1-11; Calis, “Kurbanin Dinf Hilkmii ve Fert Ya
da Aile Adina Kesilmesi Tartismalar”, Islam Hukuk Arastirmalari Dergisi, Konya, 2004, Sy. I, s. 211-230.

"7 ibn Kudame, el-Mugini, X1/95; Ibnii’l-Murteza, el-Bahru’z-zehhar, IV/310; Ebl Ceyb, Mevsdatiil-icmé, 1/105.

"8 Hacc, 22/32-34, 36; Saffat, 37/107; Kevser, 108/2.

19 Bkz. Buhari, Edahi, 1; Tirmizi, Edahi, 1, 11; ibn Mace, Edahi, 2; Ahmed b. Hanbel, 11/321; Darimi, Edahi, 2;
Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 1X/435 vd; Zeylei, Nasbu’r-raye, VI/73 vd; Tehanevi, [l4ii’s-Siinen, XV11/212
vd; Wensinck, el-Mu’cemii’l-miifehres li elfazi’l-ehadisi’n-nebeviyye, “Dahv” md, 111/487-495.
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Ebu'z-Zinad (131/748) da bu gérustedirler'®. Rabia, kurban kesmenin yetmis dinari
sadaka olarak vermekten'?, lbn Miiseyyeb (94/712) de yiiz dirhem tasadduk
etmekten daha faziletli oldugunu séylemi§lerdir122. Yine ibn Teymiye (728/1327),
udhiye, akika ve hedy kurbanlarinin kesilmelerinin kiymetlerini/semenlerini
tasadduktan efdal oldugunu kaydettikten sonra mali giicu yerinde olan ve bu maliyla
Allah’a takarrubu arzulayan kimselerin kurban kesmeleri gerektigini vurgulam|§t|r123.

Bu goriste olan hukukgularin gerekgelerini su sekilde siralayabiliriz:

a) Kurban islam’in apacik siarlarindan'?* biridir'%.

b) Bir hadislerinde Hz. Peygamber, nahr ginlerinde, insanoglunun, Allah’a,
kurban kesmeden (irdke-i dem) daha sevimli gelen bir amel islemis olamayacagini
beyan etmistir%. Peygamber’in bu beyani kurbanin bizzat kesilmesinin kiymetini
tasadduk etmekten daha faziletli oldugunu sarahaten ortaya koymaktadir'?’.

c) Gerek Hz. Peygamber gerekse onun irtihalinden sonra Rasid halifeler
kurban kesme (tadhiyye) islemini icra etmislerdir. Kiymetini tasadduk daha faziletli
olmus olsaydi, mutlaka kesme isleminden tasadduka yénelirlerdiua,

d) Sadakanin, kesmeye tercih edilmesi Hz. Peygamberin uygulaya geldigi
stnnetini terke gt’)ti]rijr129.

e) Kurbanin vicObu konusunda ihtilaf edilmistir. Dolayisiyla siinnet
olabilece@i gibi vacip de olabilir. Tasadduk ise salt tatavvu’"*dur. Bu durumlar
dikkate alinarak (ihtiyaten) kurban kesilmesi efdaldir'®’.

f) Kurban kesmek bayram namazi gibi (Safii ve Malikiler'e gére) miekked

stinnetlerdendir'®2. Miiekked hiikmiinde olan diger sunnet namazlar, nasil ki tatavvu’

20 bn Kudame, el-Mugni, XI/96; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi'l-Kur'an, XV/107; Zeydan, el-Mufassal, |1/447;
Affane, el-Mufassal fi ahkami'l-udhiyye, s. 38-39.

2! Karafi, ez-Zahira, IV/140-141.

122 a3 ey gl O (e )l 8Ly Al (2 JB qunall ¢ 3w 0= Abdurrezzak, el-Musannef, 1V/388.

23 bn Teymiye, Mecmdu fetava, XXVI/304.

'* Hacc, 22/32-34; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, VI3403.

12 Nevevi, el-Mecm(’, VIII/404; Tehanevi, [ai’'s-siinen, XVII/282.

126 2l agy A A9 a3 4B (e Al M Gaad Sas el agy pdl Gl Jas LB alug Adde ) e il o) s Al o) Adds oo
Ll g | gashad (2,1 o oy o) B (S g 36 A (e il el o9 W Jladl 5 L) 9 LS sk Tirmizi, Edahi, 1; lon Méace,
Edahi, 3; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, IV/438; Sevkani, Neyliil-evtar, V/128-132; Tehanevi, [l4ii’s-siinen,
XVII/222; Kurban kesmenin fazileti hakkindaki diger hadisler ve degerlendirmeleri igin bkz. Sevkanti,
Neylii’l-evtar, V/128-130.

"2 Ibn Kudame, el-Mugni, X1/96; Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur'an, XV/108; Behati, Serhu Miinteha’l-irddét,
11/620; Ruhaybani, Metalib, 11/473.

128 jbn Kudame, el-Mugni, XI/96; ibn Kudame el-Makdisi, el-Kafi, 1/543; Ayni, el-Binaye, XI/34; Beh(ti, Serhu
Miinteha’l-irddat, 11/620; Ruhaybani, Metalib, 11/473.

29 bn Kudame, el-Mugni, X1/96.

30 Fikih terminolojisinde tatavvu’ bir kag anlamda kullanilmistir. 1) Farz ve vacip lizerine yapilan ziyade veya
vacip digindaki bir taata 6zgl veya kesin bir tarzda talep edilmeyen amellerin ortak ismi olarak
kullaniimaktadir. Bu tanimlamaya goére tatavvu’ kapsamina siinnet, mistehap ve nafile, ihsan gibi
kavramlar girer ki bunlar miteradif lafizlardir. 2- Farz, vacip ve slinnet disinda kalan hususlardir ki seriatta
yapilmasi terk edilmesinden daha hayirli amelleri kapsar. 3- Hakkinda 6zel bir delil bulunmayan aksine
sahsin ilk defa kendisi tarafindan baslatilan amellerdir. Genel anlamda tatavvu’un, farz ve vacip kapsamin
giren ameller disindaki fiiller oldugu sdylenebilir. Bu noktadan hareketle tatavvu’, siinnet, nafile, mendab,
mistehap ve muraggabun fith (yapilmasi tesvik edilen) gibi kavramlarin muteradif olduklari gorilir. Mesela
kisinin farz olan zekattan fazla veya kendisine zekat farz degilken yardimda bulunmasi bir tatavvu’dur. Bkz.
“Tatavvu”, el-Mevsuaatii’l-fikhiyye, XIl/146-172; Kal'aci-Kuneybi, Mu’cemu liigati’l-fukahd, s. 134; Yazir,
Fikih Istilahlari Kamusu, V/262.

131 Nevevi, el-Mecmd’, VIII/404; Molla Husrev, Durer, 11/334; Surunbilali, Gunye, 11/334; Tehanevi, [lad’s-
stinen, XVI11/282. Surunbilali, Gunye, 11/334.

152 Bayram namazlari Hanefi mezhebine goére vacip, Safii ve Maliki mezheplerine gére miekked siinnet,
Hanbeli mezhebinin kuvvetli gériisiine goére de farz-1 kifayedir. Bkz. Zuhayli, el-Fikhu’l-islami ve edilletiihd,
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hikminde olanlardan daha faziletli ise, miekked hikminde olan kurbanin
kesilmesinin diger nafile ibadetlerden; sadakalardan daha faziletli olacagi aglkt|r133.

g) Bazi Hanefi kaynaklarinda su gorislere yer verilmigtir.  Nahr giinlerinde
kurbanin kesilmesi (irdke-i dem) kiymetinin tasadduk edilmesinden daha faziletlidir.
Cunkul zahirG’r-rivayeye gore zengin agisindan kurban kesmek vaciptir. Ebd Yusufun
bir goristine gore ise muekked stinnettir. Kurbanin kiymetini (semen) 6demek ise
mahza tatavvd’dur. Vacip veya slnnetin tatavvu’dan efdal oldugu konusunda ise
suphe yoktur. Ote yandan hayvanin kesimi yani riikni (tadhiye) vaktinin gikmasiyla
fevt olur. Oysaki sadaka i¢in muayyen bir vakit bulunmamaktadir'®.

h) Sadakanin, kurbanlik hayvanin bogazlanmasina tercihi uygun dedgildir.
Cilnki sadakanin kilfeti daha azdir. Buna karsin udhiyede satin alma, bakimini
yapma, kesim vaktine kadar muhafaza etme, kesimden sonra dagitma vb.

hususlardan kaynaklanan kdlfetlerin hepsi karsiligi bir sevap vardir'®.

Cumhlru olusturan fukahanin gerekgeleri genel olarak bu sekildedir.
Belirtildigi gibi bazi Hanefi kaynaklarinda da ayni gerekcelere yer verildigi
gorulmektedir. Fakat bazi Hanefi kaynaklarinda ise sadakanin kesinlikle irdke-i dem
yerine gegemeyecegi vurgulanmaktadir. Bu konuda en acik ifadelere yer veren
Kasani (587/1191), gorisini adeta yerlesik bir kural gibi soyle dile getirmektedir:
Kurbanda viicib hiikmii irdke-i deme taalluk etmektedir. Viicib hiikmiiniin
namaz, oru¢ ve benzeri ibadetler gibi muayyen bir fiile taalluk etmesi halinde o
fiil yerine bagska bir seyin kdim olamamasi genel bir kuraldir. Ama zekat béyle

degildir. Ciinkii zekat, kolaylastirma prensibi iizerine kuruImU§tur136.

Kurbanlik hayvani bogazlama yerine kiymetini tasadduk etmenin hem céiz
olmayacagi, hem de kurban yerine gegmeyece@i dislncesinde olan Hanefi
hukukgularinin diger gerekgeleri de soyledir:

Kurbanda ifasi vacip olan husus, hayvanin kaninin akitiimasidir. Bu
nedenle, s6z gelimi bodazlanan bir kurbanlik hayvanin eti, heniiz fakirlere dagitimi
yapilmadan &nce bir sekilde telef olsa, mikellefin ayrica (baska bir hayvan kesme
veya bedelini tasadduk etme gibi) bir sey yapmasi gerekmez. Cinki o,
yukimlaliginu yerine getirmistir. Diger taraftan irdke-i dem, kiymetlendirmeye konu
olamayacagi gibi ma’kdli’l-ma’na da degildir. Yani tesri’ gerekcesi akilla tespit
edilemez. Bu nedenle kurban edilecek hayvanin ayni yerine kiymeti tasadduk

11/363; Déndiiren, Delilleriyle Islém limihali, s. 337; Apaydin, “Bayram Namaz’, DIA. limihal, 1/306;
Goziibenli; “Bayram”, Islam’da Inang ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, 1/221.

'3 bn Riisd (ced), el-Mukaddimét ve’l-miimehhidat, /435; Kurtubi, el-Cami’ Ii ahkami’l-Kur'an, XV/107; Karafi,
ez-Zahira, IV/140-141; Mevvak, et-Tac ve'l-iklil, IV/372; Uleys, Minehu’l-celil, 11/475. Krs. Ayni, el-Binaye,
X1/34.

134 Merginani, el-Hidaye, IV/73; Baberti, el-indye, 1X/513; Ayni, el-Bindye, X1/34; Molla Hiisrev, Durer, 11/334;

Tari, Tekmiletii Bahri'r-raik, VII1/200; Surunbilali, Gunye, 11/334.

Affane, el-Mufassal fi ahkami'l-udhiyye, s. 39. ) . i

130 BT A, ek iy plsially BLlall B LS Al 518 Ak U AN (iala Jady (551 Qg O Jlally 4831 (s Gaga s Gl
ol o B3 sy A Kasani, Bedai', V/66-67.

135
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edilemez. Kiymetin tasadduku ancak vacip olan kurbanin eyydm-1 nahr denen

glnlerde kesilememesi halinde s6z konusu olabilir™.

Unlii Hanefi hukukcusu Serahsi (483/1091) de, * Jias 35l &a () Gl LGalalliy
i Kurban'in kesilmesi, bana, kiymetini tasadduk etmekten daha sevimli/faziletli
gelmektedir” ibaresini serh ederken sunlari sdylemektedir: Clnku kurban kesmeye
0zgl glnlerde (eyydm-1 nahr) ifasi vacip olan husus, irdke-i dem yoluyla Allah’a
yakinlk elde etmek (takarrub) tir. Bu yakinlasma da hayvanin kiymetini tasadduk
etmekle hasil olmaz. Ayrica kiymetlendirmeye konu olmamasi nedeniyle iréke-i
dem’e kiymet bicilemez. Cinki mutekavvimin, mitekavvim olmayan makamina
ikamesi caiz degildir.(Js33 U asilas (il L alis ag85aY 448f5 )7, Diger taraftan “irdka-i dem”
salt Allah hakki kapsamina giren haklardandir. Salt Allah hakki kapsamina giren bir
hususun ta’lile konu olmasi ise muimkin degildir138. Kurbani fakir bakimindan
degerlendirdigimizde, zebh yine efdaldir. Clnki zebhde hem irake-i dem yoluyla
takarrub, hem de tasadduk unsurlari birlesmektedir. Baska zamanlarda sadaka
yoluyla takarrub her zaman mimkundur. Ama irdke-i dem yoluyla takarrub sadece
kurban kesimine 6zgl bu muayyen gunlerde mimkun olabilir. Bu giinler gectiginde
ise irdke-i dem yoluyla ulagilan takarrub anlami dijser....139

Serahsi’'nin, irdkei dem’in kiymet takdiri kapsamina giren hususlardan
olmadigi, kurbanin akli ta’lil kapsamina giremeyecegi seklindeki ifadelerinden agikca
anlasilan o dur ki, tasadduk, hayvani bogazlama yerine gegcmez.

Arastirmamizin odaginda bayram gunlerinde kesilmesi gereken udhiye
kurbani bulunmakla birlikte sonraki basliga ge¢cmeden o6nce kiymeti tasadduk
etmenin hedy, akika gibi kurbanlar bakimindan da kesmeden daha faziletli

olmadigini veya bazilarina gére kiymet 6demesinin gecerli olmadigini belirtmeliyiz14°.

2-Kiymeti Tasadduk Etmenin Kesmeden Daha Faziletli Oldugu Goérusgu

Hadis ve fikih midevvenatinda kurban vyerine kiymetinin tasadduk
edilmesinin daha faziletli olduguna dair rivayetler de bulunmaktadir veya bazi
rivayetler tasaddukun daha faziletli oldugu yéniinde delil olarak sunulmustur.

Konuyla ilgili bir rivayete gére ibn Seriha el-Gifari (Huzeyfe b. Useyd el-
Gifart), Ebtbekir ve Omerin kurban kesmediklerini gordiigiini ifade etmektedir'’.

Fakat bu rivayetin, Hz. Ebdbekir ve Omerin sadakayr kurban kesmeye

37 Kasani, Bedar, 11/26; Mevsili, el-ihtiyar, 1/135; Zeylei, Tebyiniil-hakaik, 1/272; Ahmed Selebi, Hasiye, 1/272;
Surunbilali, Gunye, 1/222. Ayrica bkz. Zuhayli, el-Fikhu'l-islémfi ve edilletiihi, 111/595.

138 Serahsi, el-Mebsdt, X11/13-14, 11/157. Ayrica benzer gorUsler icin bkz. Mevsili, el-ihtiyar, 1/135; Zeylef,
Tebyinii'l-hakéik, 1/272; Ahmed Selebi, Hasiye, 11/272; Surunbilali, Gunye, 1/222.

139 Serahsi, el-Mebstit, X11/13-14; Baberti, el-inaye, 1X/513.

0 Serahsi, el-Mebsat, 11/157; Kasani, Bedai', 11/26; Zeylei, Tebyiniil-hakaik, 1/272; Ibn Teymiye, Mecmiu
fetava, XXVI/304; Surunbilali, Gunye, 1/222; Beh(ti, Serhu Miinteha’l-iradat, 11/620; Karaman, “Hac ve
kurban”, Gergek Hayat, Y1l,2, 2002, Sy, 69, s. 17.

M Sy Y US Legle &) i) pee s S5 Wl 1 Aag e o 0 Abdurrezzak, el-Musannef, IV/381; ibn Abdilberr, el-
Istizkar,XV/163; San’ani, Sibiili’s-selam, IV/91; Sevkani, Neyliil-evtar, /132; Kal'aci, Mevsdatii fikhi
Omer, s. 117; Kal'aci, Mevsdatti fikhi Ebibekr, s. 42.
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Oncelediklerine ait bir delil olacadi kanaatinde degiliz. Zaten mezkdr rivayette gegen
kurban kesmeme olayi yorumlanirken su gerekgeler siralanmistir: a) Hz. Eblbekir ve
Omer, her bayramda kurban kesmeleri durumunda, diger insanlarin, onlari érnek
alarak kurban kesmenin sanki farz hikmiinde oldugu kanaatine sahip olmalarinin
onune gegmeyi amaglamiglardir. b) Kesmedikleri ddnemler itibariyle Hz. Ebdbekir ve
Omer yeterli mali giice sahip degillerdi. c) “Zenginler bir yana yoksullara da kurban
kesmek vaciptir’ seklinde yanlis bir algilamanin 6niine gegebilmek amaciyla terk
etmislerdir'®. Giinkii Hz. Ebibekir ve Omer, Hz. Peygamber'in, 6rnek alinan hem en

yakin iki sahabisi, hem de ashabin en fakihleri idiler'**.

Bir diger rivayette Ikrime (150/767), Abdullah b. Abbas’'in, kendisini, iki
dirhem vererek onunla et satin almaya gonderdigini, karsilastigi kimselere de bunun,
Abdullah b. Abbas’in kurbani oldugunu séylemesi yoniinde bir talimatta bulundugunu
ifade etmistir'**. Bir baska rivayette Bilal (20/641)in horoz kurban ettigi'*® konuya
iliskin olarak da “bir horoz kurban etsem de aldirmam (yani koyun-sigir kurban etmek
Oonemli degildir). Bedelini bir yetim veya toz toprak igerisinde kalmis bir yoksula
tasadduk etmem hayvani kurban etmemden daha faziletlidir’ dedigi nakledilmistir%.
Hz. Peygamberin, nahr ginlerinde kurban kesimini sadakaya tercih ettiine dikkat
cekilerek Bilal ve ibn Abbas’a isnat edilen mezkar gériisler, bu sahabilerin, ya iginde
bulunduklari dénem itibariyle yoksul olabilecekleri veya Bilal'in tasadduku, 6gunme
ve riya amagli kesilen bir kurbandan efdal gérdigu seklinde yorumlanarak147 mezkar
rivayetlerin kurban kesmenin vacip olmadigi veya tasaddukun kurban kesmeden
daha faziletli olduguna dair iddialara delil teskil edecek nitelikte olmadiklar

belirtilmistir'.

Bu rivayetler disinda Abdullah b. Omer, Sa’bi (103/712) ve Eb( Sevr
(240/854) de kiymetini tasadduk etmenin, kurbanlik hayvani bogazlamaktan daha
faziletli oldugunu soyleyenler arasinda zikredilmislerdir™®. Ayrica tasaddukun
kesmeden daha fazileti olduguna dair Imam Malike ait bir goéris de

bulunmaktadir'®.

3- Cagdas Goriigler
Son yillarda kurbanin nev-i sahsina minhasir mustakil ayni bir ibadet
oldugu yoéniindeki genel ve geleneksel kabule karsi cikan gorusler dillendiriimeye

142 Baberti, el-indye; 1X/509; Kadizade, Netaicii’l-efkar,|X/509; Kal'aci, Mevsuatii fikhi Omer, s. 117.

43 Bkz. Karaman, islam Hukuk Tarihi, s. 120-132.

4 s o) daa 0SBl (aah s Laad A 5 31 Gl ol bl ek oY dsa das o8 Abdurrezzak, el-Musannef,
1V/383; ibn Abdilberr, el-Istizkar,XV/163; San’ani, Siibiilii’'s-selam, IV/91-92; Sevkani, Neyliil-evtar, VI132;
Tehanevi, [1ati’s-stinen, XVI1/207; Kal'aci, Mevsuatii fikhi [bn Abbas, s. 134.

S ibn Abdilberr, el-istizkar,XV/163; San'ani, Siibiilii’s-seldm, 1V/92; Sevkani, Neylii’l-evtéar, V/132. ayrica bkz.
Nevevi, el-Mecm(’ V111/404.

5 g aa) O e N ) e gl el o Wl Baul) (Y9 by cuaia o ) W03 Jsky Abdurrezzak, el-Musannef,
IV/385; Tehanevi, l4ii’s-siinen, XVI1/207.

" Tehanevi, I14ii’s-siinen, XVI1/283.

148 Bkz. Sevkani, Neylii’l-evtar, V/132; Tehanevi, Iaii’s-stinen, XVI1/207-208, 282-283.

149 Abdurrezzak, el-Musannef, IV/385; Sevkani, Neylii’l-evtar, V/132. Ayrica bkz. ibn Kudame, el-Mugni, X1/96;
Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’an, XV/107; Nevevi, el-Mecmd’, VII1/404.

%0 jon Risd (ced), el-Mukaddiméat ve’l-miimehhidat, 1/435; Kurtubi, el-Cami’ Ii ahkami’l-Kur'an, XV/107;
Nevevi, el-Mecmd’, VI1/404.
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baslanmistir. Bu gorisler daha ¢ok goérsel ve yazili medyada yer almaktadir. Bu tir
iddialar dile getirenler arasinda Yasar Nuri Oztiirk, Zekeriya Beyaz ve Hiiseyin
Hatemi gibi isimler 6ne gikmaktadir. Bu bilim adamlarindan Yasar Nuri Oztiirk’e ait
gorisler ana hatlariyla soyledir:

Kurban adi altinda hayvan kesmek, bagimsiz bir ibadet degildir; esas ibadet
olan infak (paylasim, imkan ve nimetlerden bagkalarina pay ¢ikarma) iginde bir
uygulamadir. Higbir mezhep kurbani farz gérmemistir. Bunun anlami, kurbanin
ayniyle bir ibadet olmadigidir. Kur'an’da kurban et ve kanlarinin Allah’a ulagmayacagi
acikca belirtilerek'®'  kesim ve etin hicbir zaman ibadet olamayacagi
vurgulanm|§t|r152. Bu konuda rivayet edilen bazi hadisleri uydurma olarak niteleyen
yazar, ibadet olanin, fakire pay c¢ikarmak, ona yardimci olmak oldugunu, hayvan
kesiminin bunun uygulama sekillerinden biri oldugu kanaatini dile getirir. Hal boyle
olunca yazara goére kurban yerine fakirin korunmasinda daha elverigli olan baska bir
yardim sekli secilebilir. Yoksula et vermek diye bir ibadet yoktur. ibadet, yoksula
yardimci  olmaktir. Bu yardm da yoksulun ihtiyacina en wuygun olaniyla
yapllmaI|d|r153. Yazara gére kurban, tiim ibadetlerin adidir. Insani Allah’a yaklastiran
sey demektir. Bu anlamda olmak lzere Peygamberimiz namazi bile kurban diye
anmistir. O halde Kurban bayraminin islam’a uygun adi, “ yoksula yardim bayrami”

olmahdir'*.

Bir diger bilim adami Zekeriya Beyaz'in temel gorlgsleri de soyledir:
Kurbanla hedeflenen amag Allah’in rizasini kazanmak igin fakirlere yardim etmektir.
Kurbani, klasik fikih kitaplarinda oldugu gibi sadece koyun, kegi, dana ve deve gibi
hayvanlarla sinirlandirarak kati kurallara baglamamak gerekir. Aksine kurban
kavramini ve onun sumalinu dikkate almak gerekir. Bu noktadan hareket edildiginde
kurbanin genis anlami Allah’a yakinlik, yoksullara ve darda kalanlara yardim etme
gibi hususlar kapsar. O zaman deve kusu degil, tavuk dahi kurban edilebilir. Hatta
bedelini fakirlere vermek ¢ok daha gegerli ve Allah’in rizasina daha uygun olur'®. Bir
baska beyaninda ise Beyaz, kurban kesilmesine karsi olmadigini ama bu gin
sartlarin degistigini ve bu sartlar dogrultusunda hareket edilmesi gerektigini ifade
ederek, yerine gore bir 6grenciye verilen bursun veya bir fakire verilen ayakkabinin
da kurban kapsamina girebilecegini, etini fakirlere dagitmadiktan sonra salt kan

akitmanin bir ibadet olamayacagini dile getirerek ayni géruslerini sUrdUrngtUr156.

Kurban konusunda mevcut en agir iddialarin Hiseyin Hatemi'ye ait oldugu
goriilmektedir. Hatemi’nin temel argiimanlar da sdyledir: islam’da, "kan akitmak
ibadettir" diye bir sey yoktur. Kur'anda, kurbanin anlami hayvan kesmek degildir.

"' Hacc, 22/37.

152 Ozturk, Islam Nasil Yozlagtirildi, s. 407.

153 Oztiirk, Islam Nasil Yozlastinildi, s. 408.

154 Oztiirk, Islam Nasil Yozlastirildi, s. 408.

135 “Tavuktan Kurban Olur mu?”, Hiirriyet Gazetesi, 1 Mart 2001 Persembe.

% Hirriyet Gazetesi, 21. Subat, 2002; www.ntvmsnbc.com/news/67856.asp (1Mart 2001 Persembe giinii
NTV'de saat 11.35'de gergeklestirilen bu tartismaya Zekeriya Beyaz ve Ridvan Gakir katilmig, tartismayi
Erdogan Aktas yonetmistir.)
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Allah’a yaklastirici, Allah sevgisiyle hayirli is yapmak, yoksula sadaka vermektir.
Yoksullarin yardimcisi olmak, onlari sevindirmek, ihtiyacini gidermektir. Kur'an’da
sadece bir halde hayvan kesme, kurban kapsamina girebilir. Hac ziyareti yapanlarin
o devrin sartlariyla, Mekke disindayken yaninda gétirdidu yash ve yavrulama
kabiliyetini kaybetmis hayvanlari, aci vermeksiniz keserek yoksullara dagitmasi
kurban kapsamina girebilir...“Kurban bayrami, 'hayvan kesme bayrami' demek
degildir. Kurban Allah'a yaklasma vesilesidir. Kurban Bayrami daha eski ismiyle
‘edhd bayrami'dir. Hac doéneminde yapilan ibadetler, merasimler kurban olarak
nitelenmis. Hac yapanlar hayvan keserek yoksullara dagitmis. . 'Hac ginu, kan
bayramidir, kavurma bayramidir' diye bir sey yok. Hacda kurban kesmek mdustakil bir
ibadet degil. Hacca gidenler, yoksul hacilari doyurmak amaciyla bdyle bir
sadakalarini yerine getirebilirler. Bugin ise sartlar degistigine gore, buna da gerek
yok. Yani hac merasiminde kurban kesmeye gerek yok. Bugin kurban kesmeye
gerek kalmamistir. Allah da zaten kan istemedigini sdyluyor. Bunun yerine, herkesin
temiz temiz sadakasini vermesi lazim. Zaten hac merasimine katilmayanlar,
Turkiye'dekiler icin kurban kesmeye hi¢ gerek yok. Gerekli olan, gegimi yerinde olan
her ailenin, bir aylik mutfak masrafinin tgte birini kurban olarak yoksullara vermesidir.
Ramazan ayinda bu 30'da birdir. Yani bir giinlik mutfak masrafi. Ama bugiin gelinen
anlayisa gore, yapilmasi gereken kan dokmektir. Anlayis, “kurban kesmek vaciptir,
dagitmak stnnettir, dagitmasam da olur” haline gelmis ve bdyle bir rezalet durum
ortaya gikmis. Aslina déndirmemiz, islam’i kandan temizlememiz lazim. Asil bayram
herkesin mali gicl nispetinde hayvan bedeli olarak sadaka vermesidir. Kurban

Bayrami, Allah’a yakinlagsma bayramidir, kavurma séleni degildirm.

Gorildugu tzere bu konuda en agir iddialar Hatemi'ye aittir. Oztiirk’lin de
benzer gorisler ileri siirmesine ve hatta ayete atifta bulunarak kesim ve etin higbir
zaman ibadet olamayacagina vurgu yapmasina ragmen, “hayvan kesiminin bunun
uygulama sekillerinden biri” oldugu ifadesiyle kurban kesilmesini temelden inkar
etmedigi veya kendisiyle geliskiye dustigu séylenebilir. Beyaz'in ifadeleri digerlerine
gbre daha yumusak goéziukmektedir. Nitekim bir beyaninda kurban kesilmesine kargi
olmadigini da ifade etmistir. Yerine goére tavuk vb. hayvanlarin da kurban
edilebilecegi tezinde Bilal'in gérugiinden esinlenmis olmasi da mumkuindur. Ayni sekil
de Hatemf’nin de sadece bir durumda da olsa yasl hayvanlarin kurban edilebilecegi
duslncesini ileri surerek yine kendi iddiasi olan “kurbanin anlami hayvan kesmek
degildir’ ifadesi ile geliskiye dlstigu sdylenebilir.

Diyanet yetkilileri ve bazi ilahiyatgi akademisyenler tarafindan bu ve benzeri
iddialara cevaplar verilmigtir. Bu cevaplarda vurgulanan hususlar 6zetle soyledir:
Kurban, islam dininde sekli, usulii ne sekilde yapilacadi belirlenmis bir ibadettir.
ibadet konusu islam dininde son derece dénemi haiz ciddi bir husustur. Bu denli
ciddiye alinmayi gerektiren kurban gibi bir ibadeti su sekilde de olur veya olmaz
seklinde magazinlestirmek yanlistir. ibadetlerin birbirlerinin yerine ikAme edilmesi

7 Milliyet 10 Subat 2001, Cumartesi; Hiirriyet Gazetesi, 21. Subat, 2002. Bu konuda bir bagka yazi igin bkz.
Suda, Pakize, “Bayram lyi Hos da...”, Hurriyet Gazetesi, 01 Ocak, 2005. Bu makalenin tenkidi hakkinda
bkz. Erdem, Cahit, http://www.suleymaniyevakfi.org/modules/tutorials/index.php?op=viewtutorial&tid=40
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veya mali ibadetlerin birlestiriimesi dogru degildir. Ayrica kurbanin kesilmesi yerine
kiymetinin fakire verilmesinin kisiyi kurban yUkimliliginden kurtaracagi iddiasi,
ibadetlerde kul ile Tanri arasina girilmemesi ilkesini ihlal edecegdi gibi dinin ibadetler
konusundaki genel tavri ve on dort asirlik dini tecriibe dikkate alindiginda fazla tutarli

goriinmemektedir'®®.

ibadetlerin degismezligini ele aldigi calismasinda kurban konusuna da yer
ayiran Abdullah Kahraman'®®, klasik fikhi kabule kargi g¢ikan Y. N. Oztirk'in
argimanlarina da yer vermig, bu argimanlar tenkit baglaminda &zetle sunlari
soylemistir: Kurban, sadece islam’a 6zgii bir ibadet degil aksine mazisi insanlik tarihi
kadar eski bir ritlieldir. Hz. Peygamber Kur'an'in miifessiri olup kurbani konu edinen
ayetleri en iyi o anlamis ve bizzat kurbanin nasil olmasi gerektigini fiili sunnetiyle
gO6stermistir. Bir takim yanlis uygulamalara bakarak baglayicilik derecesi ne olursa
olsun kurban ibadetini iptal etme veya bagka bir seye tebdil etme duslncesi yanhstir
ve kimsenin bdyle bir hakki yoktur. Bu mantiktan hareket edildiginde ayni durumun
sOzgelimi namaza da tesmil edilmesi gerekir. Clinku surekli namaz kildigi halde hatta
farzlara nafileleleri de ekledigi halde yine de arzulanan ahlaki olgunluga ulagamayan
ve hatta oldukga ahlaki dusukluk 6rnekleri sergileyen sahislar oldukga coktur...Bir
takim olumsuzluklar ve koéti manzaralar var diye kurban gibi bir ibadetin iptal
edilmesi dislincesi, uyusturucu gibi kot aliskanliklar da dahil disiplinsizlik olaylari
oldugu, arzulanan basariya ulagilamadigi iddialariyla okullarin kapatiimasi gerektigi
diisiincesine benzemektedir. Béyle bir yaklagimin isabetsiz oldugu agiktir. insanin
bulundugu yerde problemlerin olmasi kaginiimazdir. Makdl olan problemi bahane
edip hayati durdurmak degil aksine liyakatli ve ehliyetli kimselerin bu problemlerin
¢6zUmd icin kafa yormalarldlr...160

Glincel dini problemleri ele aldigi eserinde bu konuya da 6zet olarak yer
veren Nihat Dalgin ise meselenin ibadet boyutuna vurgu yapmakta, ayni sekilde
kurbanin bireysel ve toplumsal yararlarina da deginmektedir. Yazar, kanaatlerini
aynen su sekilde dile getirmektedir: “...ibadetlerle ilgili sekil sartlari tamamiyla, dinde
kural koyma yetkisine sahip bulunan Allah ve onun elgisinin salahiyeti dahilinde olup,
bu alanda, alimlerin bile yetkisi yoktur. Buna gore, kurban kesmek yerine, parasinin
tasadduk edilmesi halinde kurban kesilmis olmayacag: gibi, ibadetlerin ifa seklini,
zaman ve zemine gore degistirme yetkisi, hicbir insana verilmemistir. Clink, ibadet
hikidmleri, ¢codu kez, akilla neden ve nigini anlasilamayan, mahza insanlar
tarafindan, sorgulanmadan yapilmasi gereken eylem ve fiillerdir....Kurban adina s6z
sOyleyecek meslektaslarin, kurbanin kalkmasi, ya da parasinin tasadduk edilmesi
seklinde, bircok ydnden sosyal fayda da icra eden kurban ibadetinin mahiyetinin

158 Konu etrafindaki basina yansiyan iddia ve cevaplarin detayi igin bkz. Bkz. Hiirriyet Gazetesi, 1 Mart 2001
Persembe. Konu etrafinda olusan goriis ve tepkiler igin ayrica bkz. Yeni Safak Gazetesi, 1Mart, 2001;
Emin Pazarci, “Mitareke Basini” Aksam Gazetesi, 08 Mart 2001 Persembe; Ahmet Selim, “Medyatik
Tartisma”, Zaman Gazetesi, 24 Subat, 2002; Karaman, Hayrettin, “Kurban”, Yeni Safak Gazetesi, 5 Mart,
2000; a. mif, Yeni Safak Gazetesi, 12 Mart, 2000; www.ntvmsnbc.com/news/67856.asp

159 Bkz. Kahraman, ibadetlerin DegismezIigi, s. 264-281.

180 Kahraman, Ibadetlerin DegismezIigi, s. 275-281.
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degistiriimesi yonunde degil de, asil mesru kilinis hikmetine uygun bir biling icerisinde
kurban kesilmesinin yayginlasmasi ugrunda gayret gdstermelerini diIiyoruz.”161

Bir bagka bilim adami Ahmet Gii¢ de her yil kurban etrafinda olusturulan
spekulasyonlara dikkat cektidi eserinde kurban kesme yerine parasinin fakirlere
verilmesi yonlundeki gorugleri tasvip etmemekte bu baglamda Kevser sdresinde
gegen “venhar”, kelimesinin “hayvani bogazindan kesmek” anlamina geldigine dikkat
cekmekte, kurbani konu edinen Hacc, 22/27-29, 34, En’am, 6/162-163 ayetlere atifta
bulunmakta ve ilgili ayetlerin yorumu ile ilgili Razi, Stileyman Ates, Yazir ve Esed gibi
miifessirlerin tefsirlerine atifta bulunmaktadir. Yazar'in bu baglik altinda higbir hadis
ve fikih kaynagina atifta bulunmamasi dikkat gekicidir. Yazar ayrica su goruslere yer
vermektedir: Kurban bitin immetlere emredilmis bir ibadettir. Dolayisiyla sadaka ve
zekat gibi fakirlere kurbanin etinin ikram edilmesi de ibadet kapsamindadir. Et ikrami
da hayvanin kesilmesi ile mimkunddr. Kurban yerine para 6édemesi yapilarak et
ikram edilmis olamayacagdi gibi, kurban ibadeti yani “O takdirde rabbin i¢in namaz kil,
kurban kes'®?” emri yerine getirilmemis olur'®.

Bu konu ayrica 2002 yili 15-18 Mayis tarihleri arasinda Diyanet isleri
Baskanhg: tarafindan istanbul'da gergeklestirilen I. Giincel Dini Meseleler istisare
Toplantisinin V1. Oturumunda “Kurban: ibadet Olup Olmadigi, ifa Sekli, Bedelinin
Tasadduk Edilmesi” bagligi altinda tartisilmistir. Bu oturumda Sileyman Uludag,
Mustafa Varli, Fahrettin Asik, Mustafa Baktir, Stleyman Ates, Ali Toksari, Mehmet
Keskin, Sahin Ugar, Celal Yenicgeri, Besir Gézlbenli, Recep Akakus, Ahmet Yaman,
Ali Akin, Davut Yaylali, Litfi Dogan, Huseyin Cinar gibi bilim adamlari yer aIm|§t|r164.
Ozellikle Celal Yenigeri ve Davut Yaylali kurbanin kesilmesi yerine kiymetinin
tasadduk edilip edilemeyecegdi Uzerinde durmuslardir. Toplantinin kurbanla ilgili
raporunda aynen su gorUslere yer verilmistir: “Kurban, mesruiyetini, Kur'an, stinnet
ve icmadan alan bir ibadettir. “Her (mmet igcin Allah’in kendilerine rizik verdigi
kurbanlik hayvanlarin (izerine onun adini anarak kurban kesmeyi megru kildik”(Hacc,
22/34) ayeti ile “Biz bliylikbags hayvanlari da sizin i¢in Allah’in isaretlerinden kildik,
sizin igcin onlarda hayir vardir, onlar ayaklar lzerinde siralanmis halde dururken
tizerlerine Allah’in ismini aniniz’(Hacc, 22/36) ayeti udhiye kurbanina isaret
etmektedir. Hz. Ibrahim ve Hz. ismail'le ilgili olarak, “Ona fidye olarak biiyiik bir
kurbanhk verdik” (Saffat, 37/107) ayeti de, bu ibadetin tarihi gelenedine isaret
etmektedir. Kaldi ki, kurban, Ibrahimi dinlerin hepsinde mevcut bir ritiieldir.
Miictehitlerin ve mezheplerin ¢oguna gbére ise kurban (udhiye) sinnettir. EbQ
Hanife'nin igtihadina badli olarak Hanefi mezhebinin gérisl ise, kurbanin vacip
oldugu yéniindedir. Deliller gézden gegirildiginde, cogunlugun kanaatinin daha
isabetli oldugu anlasiimaktadir. Ancak, bir ibadetin farz olmayisi, onu ibadet olmaktan
¢tkarmayacagi gibi, ifa seklinin dedistiriimesini de gerektirmez. Ibadetlerin sekil, sart

161 Dalgin, Giindemdeki Tartismali Dini Konular, s. 135-136.

152 Kevser, 108/2.

183 Giig, Cesitli Dinlerde ve Isldm'da Kurban, s. 365-368.

& “Kurban: ibadet Olup Olmadig, Ifa Sekli, Bedelinin Tasadduk Edilmesi”, Giincel Dini Meseleler Istisare
Toplantisi 1, s. 637-659.
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ve riikiinleri oldugu gibi, hikmetleri, amacglari ve tesri gerekgeleri de vardir.
ibadetlerdeki bu ézelliklerin birbirinden ayri diigiinilmesi mimkiin degildir. Bu itibarla,
Ibrahimi gelenekte var olan bu ibadetin, bizzat belirli hayvanlari keserek dedil de,
bedelinin infak ve tasadduku ile fifasi miimkin dedildir. Kurbanlarin, Islém’in
oéngoérdigi temel sartlara uyularak genel temizlik ve c¢evre temizligine gerekli
duyarliligi géstererek kesilmesi esastir. Kesim esnasinda canli olarak kesilmek
kaydiyla, kurbanlik hayvanin soklanarak bayiltiimasinda bir sakinca yoktur. 7165

4- Degerlendirme

Kurban biitiin semavi dinlerde bir ritiiel olarak mevcut'®® oldugu gibi167, dinin
siaridir da'®. Guniimiize kadar béyle bir ibadetin bulunmadigini iddia eden bir islam
bilgini cikmamistir. Tartisma meselenin fikhi hikmi etrafinda cereyan etmis, fikhi
ekoller kendi usdli prensipleri dogrultusunda bir hilkme varmiglardir. Bu hukimdeki
ihtilaf beraberinde kesmenin mi yoksa tasadduk etmenin mi daha faziletli oldugu
tartismasini intag etmistir. Kanaatimizce bu tartisma da pek isabetli degildir. Clink{
kurban bayraminda, kurban kesme karsiliginda meseld yemin keffaretinde oldugu
gibi169 baska segenekler sunulmamis ki bunlarin hangisinin daha faziletli oldugu
tartisilsin. Mdukellef tarafindan stnnet hikmi benimsendiginde -strekli hale
getiriimedigi ve genellesmedigi takdirde-kesmediginde giinah islemis sayilmayacagi
malumdur'™. Ibn Hazm'in deyimiyle, “kurban sunnet-i hasenedir; farz degildir. Kim
ragbet duymaksizin kurban kesmeyi terk ederse bu konuda o kisiye bir zorluk
yoktur.”m. Vacip hikminin benimsenmesi durumunda ise, mikellefin yapmasi
adeta zorunlu olmakta, mazeretsiz terk etmesi halinde bayram sonrasi bedelini
tasadduk etmesi Uzerine borg olarak kalmaktadir. Meseleye bdyle yaklagsmanin daha
isabetli alacagini dustinlyoruz. Yoksa hukmu ne olursa olsun kurbanin yerini bagka
bir ibadet dolduramaz.

Diger taraftan Hz. Peygamber tarafindan aksatiimaksizin ifa edilen bdyle bir
ibadetin basite indirgenmeye calisiimasi zaman igerisinde Peygamber’in bu énemli
stinnetinin bitlniyle terk edilmesi gibi bir sonug dogurur ki, bunun sorumlulugu ve
vebali cok agirdir.

"85 Gincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi I, s. 694-695.

1% Maide, 6/27. Ayetin meali soyledir: “Onlara, Adem'in iki oglunun haberini gergek olarak anlat: Hani birer

kurban takdim etmislerdi de birisinden kabul edilmis, digerinden ise kabul edilmemisti....”

Bu konuyla ilgili genis bilgi icin bkz. Ahmet Giig, Cesitli Dinlerde ve Islam’da Kurban, Duisiince Kitabevi

Yayinlari, Bursa, 2003.

"% Hacc, 22/32-34.

169 Bkz. Maide, 5/89 . Bu ayette yemin kefareti olarak yikiimliye ya on fakiri doyurmasi veya giydirmesi
veyahut bir kle azad etmesi gibi segcenekler sunulmustur. Kisi bu maddelerden birini secmede serbesttir.
Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 11/1802. Géziibenli, “Keffaret’, Islam’da Inang¢ Ibadet ve Giinliik Yasayis
Ansiklopedisi, 111/19-24; Baska 6rnekler ve bilgi icin bkz. Bakara, 2/196; Maide, 5/95; Yazir, Hak Dini Kur'an
Dili, 11I/ 1815; Déndiiren, Delilleriyle Islam limihali, s. 595-598.

7% Miiekked siinneti terk eden sahis cezaya ve giinaha garptiriimasa da dinen azarlanmayi ve kinanmayi hak
eder. Bkz. Abdiilaziz Buhari, Kesfu'l-esrar, 11/563; Zeydan, el-Veciz, s. 39; Déndiren, Delilleriyle Islém
limihali, s. 52; Bardakoglu, DIA ilmihal, 1/167-168.

Al e g a3 Lgde i) 4SS age Lajh Gy A A Laa¥) Ibn Hazm, el-Muhalld, VI/3.
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Sari’'in butin emir ve yasaklarinin nihai gayesi mi’'mini takvaya eristirmektir.
Ayette de gectigi tizere'? et ve kan Allah’a ulagsmaz; Allah bunlara muhtag olmaktan
mistagnidir. Ama takvanin gostergesi olarak da $ari’, sekil sartinin yani
bogazlamanin gerceklesmesini talep etmistir. Bu sekil sartlari hemen her ibadette de
mevcuttur. Ote yandan hayvanin bogazlanmasi kiymet takdiri kapsamina alinamayan
bir islemdir. Allah’in birgok alternatifler igerisinde Ismail'in canini bagislama
karsiliginda bir hayvanin kesilmesini talep etmesinin'™ temelinde de bu espri
yatmaktadir. Yani konu taabbudidir, akil ve ictihad sahasi digsindadir. Yerlesik fikih
kuralyla ifade etmek gerekirse ibadetlerde aslolan ihtiyattir veya ibadet kapsamina
giren konularda ihtiyath davranmak véciptir”“. Bu itibarla ibadet dokusuna halel
getirecek yaklagimlardan sakinmak gerekir.

Meseleye hayvana sefkat noktasindan bakmak gerekirse, esasinda sefkat
dinin 6zudir. Bir tanima gore din, “halikin emrini ta’zim ve onun mahlikéatina sefkat
gostermekten ibarettir’'’°. Allah Resali, saldirgan bir képek bile olsa, (herhangi bir
canliya) iskence yapilmasini yasaklam/§tlr176. Hadis kaynaklarinda bir kediye iskence
yapmasl nedeniyle cehenneme giren bir kadindan'’, susuzluktan 6ime derecesine
gelmis bir kdépede su vermesi nedeniyle ginahlari bagislanan bir sahlstan178
bahsedildigi malumdur. Bu itibarla merhamet, sefkat ve rifkat bir mi'minin temel
Ozelliklerindendir. Fakat sefkat ve merhamet hissi Allah’in emrini yapmaya engel
degildir. Kimse Hz. Peygamberden daha sefkatli de degildir. Glinki Hz. Peygamber
her kurban bayraminda ve diger zamanlarda kurban kesmigtir.

Dolayisiyla bir mi'min, her zaman,

“Kazanda su kaynasa sanki ben pigiyorum;

Bir kus bir kus Oldurse ben can (;eki§iyorum179
beytinde belirtilen bir hassasiyete sahip olacak, kurbanlik hayvani bogazlarken de
ayni sefkat bilinciyle hareket edecektir.

Nihail tahlide-Serahsi ve 6zellikle de Kasani’'nin gorislerini oldukca isabetli
gorerek- diyoruz ki, hikmi ne olursa olsun kurban ayni (orijinal, nev-i sahsina
munhasir) bir ibadettir. Kurbanin rikni iréke-i dem’dir. Bu ibadetin kendine 6zgu
zaman diliminden baska bir gsekilde telafisi mimkin degildir. Bardakoglu’nun
ifadesiyle, “kurban yerine parasinin bir fakire verilmesinin, kisiyi kurban
yukdmliliginden kurtaracagi gorusu, ibadetlerde kul ile tanri arasina giriimemesi
ilkesini ihlal eder; ayrica, dinin ibadetler konusundaki genel tavri ve 14 asirlik dini
tecribe dikkate alindiginda da fazla tutarli gérijnmemektedir.‘”go.

"2 Hacc, 22/37.

'3 Saffat, 37/107.

174 cpaad) b BLaY) Jua¥l—eal g @ilibad) Gy B BLESY) BGrnQ, Mevsdatiil-kavaidi'-fikhiyye, 1/419-420.

'75 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 264, 268. Genis bilgi igin bkz. Kandemir, Orneklerle Islam Ahlaki, s. 159-176.

"8 Hadis icin bkz. Buhari, Mezalim, 30, Megazi, 36, Zebaih, 26, Ebt Davad, Cihad, 110, Hud(d, 3, Ahmed b.
Hanbel, 1V/246, 307, 428, 429.

7 Miislim, Selam, 151-152, Tevbe, 25.

78 Buhari, Sirb, 9, Mezalim, 23.

7 Kisakiirek, Cile, s. 282.

180 Milliyet 10 Subat 2001, Cumartesi.
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SONUG

Mali ibadetlerin ilk sirasinda yer alan zekatin “ayn”i mevcut iken kiymetinin
ddenmesi sorunu klasik fikih miidevvenéatinda tartisilmis, her ekol kendi fikhi prensip
ve metodolojileri dogrultusunda ictihadlar ortaya koymusglardir. Zekata tabi malin ayni
var iken kiymetinin 6denmesi yoniindeki goéris ozellikle de ¢agimiz igin uygun bir
¢6zUmddir. Zekatta kiymet 6demesinin dayanagi kanaatimize gore sadece maslahat
degildir. Boyle bir 6demenin temellerini gerek Hz. Peygamber’in sinneti gerekse
sahabe s6z ve uygulamalarinda bulmak mimkindir. Yani dayanak hem lafiz hem de
maslahat eksenlidir. Tekrar belirtmek gerekirse fakire 6denmesi istenen “mutlak
mal”dir. Hem buradan, hem de kolaylastirma ilkesinden hareketle anlamli ve yararli
olmasi kosuluyla sinirlama yapmaksizin zekata tabi mallarin ayni yerine kiymetlerinin
verilebileceg@ini disunlyoruz. Hanefi fakihleri disindaki diger mezhep fukahasinin
bazilarinin da zaman igerisinde kismen de olsa zekata tabi mallarda kiymet
6demesine cevaz vermeleri Hanefi hukukgularinin géruslerinde isabetli olduklarinin
bir bagka gdstergesi olarak da kabul edilebilir.

Kurban da ise icra edilmesi, yapilmasi talep edilen fiil, “irake-i dem”dir. Kan
akitmanin kiymetlendirmeye konu olamamasi, kurban ibadetinin batin semavi
dinlerde mevcut ve uygulana gelen bir ibadet olmasi, Hz. Peygamber’in surekli ve
yine ashabinin birkag istisna diginda siirekli kesmis olmalari, islam bilginlerinin
kurbanin mesrliyeti konusunda ittifak icerisinde olmalari, nasslarda kurban yerine
baska secgeneklerin sunulmamis olmasi gibi nedenler bu ibadet yerine kiymetinin
tasadduk edilebilecegi veya tasaddukun kesmeden daha faziletli oldugu yonindeki
gorusleri tasvibimize imkan vermemektedir.
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HADISLERDE “YASLILIK OLGUSUNUN” DEGERLENDIRILISI

Saffet SANCAKLI*

Anahtar Kelimeler:
Hz. Peygamber, hadis, yasllik, yashlar, olgu

OzZET

Yaslhk dénemi/siireci insanoglunun, hayat merdiveninde yol aldigi ve ondan
sonrasinin 6lim oldugu son basamaktir. Dinin tebligcisi ve uygulayicisi konumunda
olan Hz. Peygamber’in yaslilarla olan iligkisi ve drnekliginin ginimiz insanina olumlu
mesaj verme agisindan fevkalade 6nemli oldugu kanaatindeyiz. Bu g¢alismada Hz.
Peygamber’in yasllarla olan diyalogu, yasliik olgusuna bakisi, yasllarla olan
iliskilerde nelere dikkat edilecegi, hadislerde yaslilara verilen degerin 6nemi izerinde
durulmaktadir. Ayrica huzurevlerinin gerekliligi/islahi ve alternatif kurumlarin tesisi
Uzerinde de dikkat ¢ekilmektedir.

Key Words:
Prophet Muhammad, Hadith, Old Age, Old Timers, Phenomenon

ABSTRACT
The Appreciation of the Phenomenon of Old Age in Traditions

The process of old age is the final footstep of life ladder prior to death.
Prophet Muhammad'’s contact with old people as practitioner of divine religion Islam
is of great significance in the context of giving constructive messages to
contemporary human beings with regard to how old people should be treated. In this
study, we have elaborated and evaluated the dialogue of Prophet Muhammad’s with
old people, His specific point of view regarding old age, His remarks about how old
people should be treated and the value He attributed to old people in His sayings.
Additionally, we have proposed that retirement homes or alternative nursing homes
for old people are inescapable when His sayings are taken into account.

Girig
Avrupa’da oldugu gibi, Glkemizde de yagsl nifus hizla artmaktadir. Su anda

7-8 milyon civarinda olan yash nifusumuzun, 2025 yilinda 12-15 milyon olacagi
yetkililer tarafindan tahmin edilmektedir.” Ote yandan dinya nifusu da, git gide

* Inéni Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi. E-mail: ssancakli@inonu.edu.tr

! Geng bir niifusa sahip olan Tirkiye’'de, doksanli yillar 6ncesinde toplam niifus igerisindeki yashlarin orani %
5in altinda iken, 1990 nifus sayiminda bu oran % 7’ye ulasmistir. 2003 yilinda ise % 10 oldugu ifade
edilmektedir. Bu oranin 2025 yilinda % 15lere ulasacadi tahmin edilmektedir. Bk. Nurgiin Oktik,
Huzurevinde Yasam ve Yasam Kalitesi, Mugla Unv. Yay., Mugla, 2004, sh., 5, 48.
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yaslanmaktadir. 2010 yilinda Avrupa’da 60 yasini gegen insanlarin nifus oraninin
yuzde 25’i bulacagi tahmin edilmektedir.? Hatta 21. yuzyihn “yetigkinlerin asri” olacagi
S('jylenmektedir.3 Yapilan arastirmalar, gelecekte yaslilarin diinya nifusundaki
payinin giderek artacagini, saglari agaran bir diinyada yasayacadimizi ortaya
koymaktadir. Dinya nifusunun yaslanmasi sadece endustrilesmis Ulkelerle sinirli
olmayip, gelismekte olan Ulkelerde de gerceklesen bir sire¢ olarak kargimiza
cikmaktadir. Dolayisiyla yasl nifusu yogun olan ulkelerde var olan yaslilik sorunlari,
toplumumuzda da yavas yavas kendini hissettirmektedir. Yaslilik hem bireysel, hem
de toplumsal bazda bir problem olarak algilanmaktadir. Dunyanin yasadigi “yaslilik
olgusu” ile bizim yasadigimiz “yaglilik olgusu” hi¢ kugkusuz ayni degildir. Bu durum,
yapilacak mukayeseli bilimsel bir arastirmada net olarak ortaya cikacaktir. Bu
minasebetle ginimizde yetigkin sorunlarina giderek artan bir ilgi duyulmaya
baslanmistir. Son yillarda tip, edebiyat, tarih, egitim, sosyal antropoloji ve psikoloji
gibi pek cok akademik alan ve disiplin, yetigkinlik problemleri Uzerinde arastirma
yapmaktadlr.4 Son zamanlarda yashlik dénemiyle ilgili yapilan arastirmalar git gide
artis gt‘)stermektedir.5 Bu da toplumumuz adina sevindirici bir gelismedir. Ancak
yaslilik dénemiyle ilgili yeteri kadar akademik arastirma ve inceleme yapilmadigi ve
bir literatlr olusmadigi da bir gergektir.

Yaslilik, insan hayatinin zorunlu olarak gegirmek durumunda kaldigi ve
Onlenmesi/geri gelmesi mimkun olmayan sosyolojik, psikolojik ve biyolojik bir
surecten ibarettir. Hz. Peygamber bir hadislerinde bu realiteyi “Ey Allah’in kullari!
tedavi olun, ¢linkii Allah, her hastalik icin mutlaka bir deva yaratmigtir. Ancak bir dert
miistesna, o da ihtiyarllktlr.’6 buyurarak dile getirmektedir. Giinleri gegsin diye iple
ceken insan, cektigi seyin veya bu cekislerle varmaya calistigi hedefin ihtiyarlik
oldugunu hi¢ aklna getirmez.7 Yaglilar, adeta ikinci cocukluk dénemlerini yasadiklari
icin gok cabuk darilir, GzUlir, alinganhk goésterebilir. Dolayisiyla gelecegimiz olan
cocuklarimiz ne derece dnemliyse, Uriini oldugumuz yaslilarimiz da o derece 6nemli
olmaldir. Onlarin bazi sikintilarina, sabir ve tahammil géstermeyerek asi olmak,
onlarla iyi gegcinmemek, onlari rencide etmek, dinin hos gérmedigi hususlardir. Onlari
sadece “1 Ekim yashlar ginid” kutlamalarinda an|p8, sonra unutmak onlara kargi
vefasizlik olur. Hz. Peygamber, yaslilik donemini hayatin bir parcasi olarak kabul
ettiginden, yaslilik olgusuna gergekgi yaklasmisg, yaslilara kargi nasil davranilacagini,

2 jsmail Tufan, Antik Cagdan Giiniimiize Yashlik, Aykiri Yay., ist., 2002, sh., 80.

3 Mustafa Koylii, Yetiskinlik Dénemi Din Egitimi, Dem Yay., Ist., 2004, sh., 37.

4 M.Akif Klavuz, Yaslanma Dénemi Din Egitimi, Arasta Yay., Bursa, 2003, sh., 1, 17.

5 Ornegin yetiskinlerin din egitimiyle ilgili dort calisma yapilmistir. Bk. Kéyl, age. ; Abdurrahman Dodurgali,
Sevgi Peygamberi ve Yetiskin din Egitimi, Ragbet Yay., Ist., 2002; Klavuz, age. ; Hasan Dam, Yetigkinlerin
Din Egitimi(yayinlanmamis doktora tezi), OMUSBE., Samsun, 2002. Yagllik dénemi ile ilgili Batida ve
Tirkiye’'de yapilan psikolojik galismalar hakkinda genis bilgi icin bk. Mustafa Kog, Yaglilik Psikolojisi lle llgili
Yapilan Bilimsel Calismalarin Tarihi ve Literatiirii Uzerine Bir Arastirma, CUIFD., cilt: VI, sayi: 2, Sivas,
2002, sh., 290 vd. Ayrica yaslilik dénemiyle ilgili olarak yapilan bazi ¢alismalar icin Nurgln Oktik'in
hazirlamis oldugu Huzurevinde Yasam ve Yasam Kalitesi (Mugla, 2004) isimli eserin kaynakca kismina
bakilabilir.

Eb( Davad, Sileyman b. EI-Es’as es-Sicistani, Siinen-i Ebi Daviad, Tib, 1, Cagr Yay., ist., 1981; Tirmizi,
Ebd Isd Muhammed b. isa, Siineniit-Tirmizi, Tib, 2, thk., A. M. Sakir-M. F. Abdiilbaki-l. A. Avad, Kahire,
1938; Ibn Méace, Eb( Abdillah el-Kazvini, Siinen, Tib, 1, thk., M.F.Abdiilbaki, Daru’l-Fikr, trs.; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, Cagri Yay., ist., 1982, Ill, 156.

Beyza Bilgin, [sl4m ve Cocuk, 3. bsk., DIBY., Ank., 1997, sh., 99.

8 Bir ekim yaslilar giinii 1982 tarihinden itibaren kutlanmaya baslanmistir.
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onlarla olan iligkilerde ahlaki ilkelerin neler oldugunu bizlere gdstermistir. Dolayisiyla
basta anne-baba olmak Uzere blylklere karsi gorevler, basta ahlak kitaplari olmak
Uzere pek ¢ok kaynakta yer almaktadir.® Hadis kaynaklarinda ise konu degisik
bolumlerde zikredilmekle beraber daha ¢ok “edeb/adab” bélumlerinde yer almaktadir.
Ornegin Buhari, “Kitabiil-Edeb” kisminda “Biiyiik olana ikram edilmesi, s6ze ve soru
sormaya yasca daha bliylk olanla baslaniimasi” ismiyle bir bab ag:mls’[lr.10
Zikrettigimiz bu tlr kaynaklarda yaslilik ve yaslilarla ilgili pek g¢ok bilgi bulmak
muimkunddar.

I- Yashlik Realitesi

Yasam seriivenine dogumla baslayan insan, hayati boyunca bir takim
gelisim doénemlerinden gecerek bu serivenini 6limle noktalamaktadir. Yashlik
dénemi, bu gelisim evrelerinin en sonuncusudur. Her gelisim déneminin kendine
0zgl bazi karakteristik ozellikleri vardir."" Erken bir 6lim olmadigi takdirde
kaginiimaz bir son olan yaslilik dénemi, degisik kategorilerde tasnif ediimektedir. ik,
orta ve son yetigkinlik olmak Uzere ¢ safhada inceleyenler vardir."? Bazilarina gore,
30-60 yas doénemi orta yas, 60'In Uzeri ise ileri yas doénemi olarak
degerlendirilmektedir.13 Dolayisiyla ileri yashhgin baslangi¢ yasi ile ilgili olarak kesin
bir sinir belirlenememekle birlikte, 65 yas yaygin olarak kabul gorulen bir rakamdir."

Yashlik belirtileri, herkeste ayni olmayabilir. Bazilarinda erken, bazilarinda
ise daha geg olarak ortaya cikabilir. Yasllar, genelde prestij kaybettiklerini ve bir ise
yaramadiklarini  dustnerek kendilerini degersiz addedebilirler. Cevresindeki
insanlarin  kendilerine karsi gosterdikleri jest-mimiklerinde bile bu duyguyu
arayabilirler. Umutsuzluk, bikkinlik, caresizlik, ilgisizlik gibi pek ¢ok olumsuziugu
kendilerinde hissedebilirler.

Yasli insan, butlin organlarinda belirgin olarak olumsuz yénde degisiklikler
hissetmekte ve gecmisiyle sik sik kiyaslamalar yapmaktadir. Belirgin olarak
dokunma, isitme, gérme, hafiza, koku ve tat alma gibi duyulardaki zayiflamalar
kendini gostermektedir.'® Ashabdan birinin “Yaslandik ve unuttuk.” ifadeleri de'®
yasliik sebebiyle ugranilan zaafa dikkat cekmektedir. Yashlarda unutkanhk
artmasina ragmen, daha c¢ok yasadiklari igin bilgi, kultir ve tecrubeleri ise daha

9 Bk. Ahmet Hamdi Akseki, Ahlak Dersleri, Ucdal Nesr., ist., 1968, sh., 205 vd.

"% Bk. Buhari, Edeb, 89.

" Mustafa Kog, Gelisim Psikolojisi Agisindan Yaslilik Déneminde Bireysel Gelisim, Akademik Aragtirmalar
Dergisi, yil: 3, sayi: 12, Ist., 2002, sh., 149.

2 Bk. Bekir Onur, Gelisim Psikolojisi, imge Kitabevi, Ank., 1995, sh., 70-72, 85; Neda Armaner, Din
Psikolojisine Girig, Ank., 1980, sh., 129-132; KoylU, age., sh., 44; Dodurgali, age., sh., 21-22.

*® Michael Argyle ve Benjamin Beit-Hallahmi, Yas ve Din, gev., Abdurrahman Kurt, UUIFD., say:: 4, cilt: 4,
Bursa, 1992, sh., 328-329.

* Onur, age., sh. 69, 201; Turan Ornek ve Digerleri, Geriatrik Psikiyatri, Saray Tip Kitabevleri, izmir, 1992, sh.
1; Leo Buscaglia, Kisilik, gev. Nejat Ebcioglu, inkilap Kitabevi, Ist., 1987, sh. 69; Sebahattin Erdener, insan
ve Egitim, Ayylldiz Matbaasi, Ank., 1967, sh. 123-124; Anthony Giddens, Sosyoloji, gev. Hiiseyin Ozel,
Cemal Glzel, Ayrag Yay., Ank., 2000, sh. 142; Klavuz, age., sh., 4.

% Ornek, age., sh. 15-16; Onur, age., sh. 212; Jacques Ruffie, Cinsellik ve Oliim, gev. Nermin Acar, Sarmal
Yay., ist., 1999, sh. 299.

"% ibn Mace, Mukaddime, 3.
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fazladir. Genglerde ise, hafiza yipranmadigindan daha gugliduir. Saglarin dékilmesi,
beyazlamasi, deride ve kemiklerdeki degisiklikler, kamburlagma, dislerin dokilmesi
gibi hususlar fiziksel degisiklikler olarak ortaya c¢ikmaktadir. Butiin bunlarin
neticesinde karsilasilan olumsuzluklar kisiyi psikolojik olarak da etkilemektedir.

Zihinsel yeteneklerde 6zellikle ileri yaslarda dusus olur. Zekanin, yaglhktan
en fazla etkilenen yonleri akici zeka ve performans testiyle dlgllebilenlerdir. Yaglilikta
kristalize (birikimli) zeka, pek fazla degisiklige ugramazken, akici zekdda zayiflama
gézlenir. Ogrenme ve bellekte 65 yaslarindan itibaren hizli bir gerilemenin ortaya
ciktigi belirlenmistir. Ogrenme ile ilgili performansi olumsuz yénde etkileyen faktérler
arasinda motivasyon eksikligi, sinir sistemi ve duyularda ortaya ¢ikan bozulmalar,
alg1 stureclerindeki yavaslama, beynin yeni bilgiyi kaydetme hizindaki ve segici
dikkatteki azalmalar, 6grenme stratejilerinin yeterince kullaniimamasi sayilabilir. Yine
yaslilarda bilissel fonksiyon kaybinin nedenleri arasinda, kan dolasiminda meydana
gelen arizalardan dolayi kanin beyine yeterli miktarda gidememesi gésterilir.17 Ayrica
yashnin asiri derecede alinganlasmasi da, bu dénemde goéze garpan 6zelliklerdendir.

Yashhdin en blylk sorunlarindan birisi, bedenin kuvvetten dismesinden
cok, ruhun kayitsiziga kapilmasidir. insanlarin bazilarinin génlii de yaslanir. Maddi
istekler azaldigindan, belki de émriin sonlarina gelindigi dustincesi arzu ve egilimleri
séndiirdiigiinden dolayl, insan génli adeta coraklasir. insani yavas yavas pek ¢ok
hazdan, serliven ve dostluklardan uzaklastiran yaslilik, 6lim disuncesine yaklastirir.
ihtiyarligr biitiiniiyle benimsemis bazi kimseler, hayata kars! ilgisiz, etraflarinda olup
bitenlere karsi duyarsiz bir tutum sergilerler.’® Onlar daha edilgen, i¢ diinyalarina
daha doénuk, kendi duygular ve fiziksel islevleriyle daha iIgiIidirIer.19 Esinin ve
cevresindeki yakinlarinin élumleri, onlari yalnizlik hissine gétlurebilmektedir.
Emeklilikle birlikte sosyal statlistiniin azalmasi, dolayisiyla aktif yasamdan pasif bir
yasama gegmesi onlari daha da yalnizhda itmektedir. Bu nedenle bazi yaslilar,
kendilerinin artik bir ise yaramayacaklari intibaini vermemek icin yaslandiklarini
kabule yanasmazlar.

Yaslilik dénemini yasayan emekli bireyler, topluma Uretim olarak katkida
bulunamadiklari icin, eksiklik hissi yasayabilmekte, dolayisiyla daha &nceki
dénemlerde sahip olduklari igini, beraberindeki sosyal statu ve rolinu, bunun yaninda
ekonomik bagimsizhgin vermis oldugu giiven duygusunu aramaktadirlar. Onceleri
evdeki cocuklarinin kendilerine ihtiyaci oldudu, simdi ise kendilerinin bir ise
yaramadidi hissine kapilabilmektedirler. Artik yagli bireylerin ev yonetimindeki géris
agirliklari hafiflemekte veya hig kalmamaktadir.?’

" Bk. Abdurrahman Kasapoglu, Kur'an'da Ihtiyarlik Caginin Degerlendirilisi, Tabula rasa, yil: 3, sayi: 7,
Isparta, 2003, sh., 214; Ornek, age., sh. 16-17; Onur, age., sh. 215-219; Dogan Ciiceloglu, insan ve
Davranigi, Remzi Kitabevi, istanbul, 1993, sh. 365.

"8 Kasapoglu, agm., sh., 215.

° Onur, age., sh., 154.

2 Kog, Gelisim Psikolojisi Agisindan Yaglilik Déneminde Bireysel Gelisim, sh., 156.
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Yasliligin 6zelliklerinden birisi de, eskiye duyulan 6zlemin git gide artmasi ve
yaslanmaya baslayan sahisla, gen¢ nesiller arasindaki mesafenin sirekli olarak
aclimasidir. Genglerin hal ve hareketleri, eskiyle kiyaslanarak surekli olarak tenkit
edilme yolu tercih edilir. Baska bir 6zellik de yash insan, ¢evresindeki herkesin ona
saygl duymakla ve hizmet etmekle yUkimli oldugunu zannetmesidir. Bu da yaslilik
psikolojisinin getirdigi olumsuz duygulardlr.21 Onlar, yakinlarindan daha sicak bir ilgi
beklentisi icerisindedirler.

Pek ¢ok yaslinin, yakinlari tarafindan terk edilerek ilgileniimemesi
neticesinde hastalandiklari ve kendi hallerinde 6lime terk edildikleri yasanilan
olaylardandir. Yasllardan intikam almak, onlari dogrudan veya dolayli olarak
cezalandirmak, onlarin hareket manevralarini kisittamak veya sinirlamak dogru
degildir. Onlara kétu lakaplarla hitap etmek, onlarla alay etmek, saygisizca, sefkat ve
merhametten uzak bir sekilde muamelede bulunmak hem ahlaki ve hem de insani
degildir.

Yasli insanlarda dine yénelme, dine olan ilgi, dindarlagsma olayi daha yogun
bir sekilde kendini gt')stermektedir.22 Ornegin yapilan alan arastirmalarinda yas
arttikca hem namaz kilanlarin, hem de orug tutanlarin oraninda artis oldugu tesbit
edilmektedir.”®> Bu dénemde din, yalniziga karsi bir siginak, sosyal bir destek,
degerlere baglanma gibi cok dnemli ihtiyaglari giderir.24 Boylece bu durumlar, yaslilik
déneminde yasanilan yalnizhgin verdidi ruhsal bozuklugu dengeleyebilecek din
egitiminin  6nemini ve gerekliligini ortaya koymaktadlr.25 Bu doénemi yasayanlar
kendilerini 6lime daha yakin hissetmektedirler.

ll- Kur'an-1 Kerim’in Yasliik Donemine Bakisi

Kur'an, yasliligi, 6lum gibi insan hayatinin tabii bir parcasi olarak gorur.
Hatta insanlarin dikkatlerini yaslanma dénemine ¢ekerek bu déneme 6zel bir 6nem
atfeder.?® Kur'an-1 Kerim'de yashlik dénemiyle ilgili pek ¢cok ayet bulmak mumkuindur.
Bunlar arasinda dogrudan yaslilik donemiyle ilgili ayetler oldugu gibi, anne-babanin
yasliigi/bakimi ve bazi peygamberlerin yashlik doénemleriyle ilgili ayetlerden
bahsetmek de mimkiindiir.?’ Kuran'da yaslilik déneminin biyolojik ve psikolojik
yonden ortaya cikardigi degisiklikleri, kisilik yapisinda meydana gelen farklilasmayi
anlatan metinler yer almaktadir. Bu metinler, insani, ihtiyarlik ¢adinin &zellikleri
hakkinda bilgilendirmekten c¢ok, metafizik amaglar dogrultusunda yoénlendirmeyi,

2 Armaner, age., sh., 134-235.

2 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, DVY., Ank., 1993, sh., 283; Armaner, age., sh., 132; Michael Argyle ve
Benjamin Beit-Hallahmi, Yas ve Din, sh., 330; Elizabeth B. Hurlock, Yasllik Déneminde Dini ilgi ve
Faaliyetler, gev., Naci Kula, UUIFD., sayi: 4, cilt: 4, yil: 4, Bursa, 1992, sh., 343, -345.

2 Bk. Hasan Dam, age., sh., 94-97. Ayrica bk. Emin Goktas, Tirkiye'de Dini Hayat, i§aret Yay., ist., 1993.

 Dodurgall, age., sh., 22.

% Koyli, age., sh., 36.

% Klavuz, age., sh., 11.

2" Bk. Hac, 22/5; Yasin, 36/68; Mi’min, 40/67; Bakara, 2/266; Meryem, 19/2-8; Al-i imran, 3/38-40; ibrahim,
14/35, 39-40; Zariyat, 51/24, 28-29; Isra, 17/23-24.
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ihtiyarlik ¢agini yasayan insanlar igin kisilik yapilarina, beklentilerine uygun ortami
hazirlamayl amag edinir.?®

Kur'an, yasliik dénemini “erzeli’l-umur” (dmrin en zor/en gi¢ ¢agi) olarak
aciklar. Her insan, dogal olarak cocukluk, genglik, yasllik ve 6lim gibi hayatin
degisik hallerini yasar. iste Kuran, bu safhalardan kisa ve 6z olarak séyle bahseder:
“Allah sizi yaratti, sonra vefat ettirecek. Daha 6nce bilgili iken higbir seyi bilmez hale
gelsin diye sizden bazi kimseler émriin en kétii (gii¢) ¢adina kadar yasatilacak.
Stiphesiz ki Allah bilendir, kadirdir. 29 Kuran'in “erzelil-umur” adini verdigi hayatin
son evresi fizyolojik ve psikolojik gii¢c ve yetilerin zayiflamaya yiz tuttugu asamadir.
Bu tabir, hadislerde de aynen gegmekte ve olumsuz ydnleri olmasi sebebiyle Allah’a
siginilacak hususlar arasinda yer almaktadir.*® Ozellikle akil yetisinin gug¢ kaybi artar,
kisi bildiklerini unutur, akli gocuk akli gibi olur. Duyularin iglerliginde bozulmalar, ifade
ve diisiinme vyetilerinde diizensizlikler meydana gelir. insan émriiniin bu son
evresinin ayette “rezil” olarak nitelenmesi, bozulan durumun dizeltiimesinin mimkin
olmadigi, geri déniisii olmayan bir sirece girildigi anlamina gelir. insan gocukluk
¢aginda da gl ve kabiliyetlerinin zayiflik ve eksiklik gdsterdigi bir asamadadir, ama,
cocugun ilerde gi¢ ve kabiliyetlerine kavusma imkani vardir.*' Bu ayette ayni
zamanda insanin yashlik déneminde igine distigu caresizlik ve sikintih durum
glindeme getirilmekte ve bdylece insanin acizligi tasvir edilmektedir. Hz. Peygamber,
Omrin sonundaki bu dugkunlikten ve yaslihgin olumsuzluklarindan Allah’a
S|g']|nm|§t|r.32 Kuran’da baska bir ayette daha “erzeli’l-umur” dan benzer ifadelerle
sbyle soz edilir: “...Diledigimizi belirtiimis bir siireye kadar rahimlerde tutuyoruz,
sonra sizi bir bebek olarak ¢ikariyoruz. Sonra gii¢ (ve kabiliyetlerinize) ermeniz igin
(sizi biiyiitiiyoruz.) Iginizden kimi (heniiz gocukken) vefat eder, kimi de émriiniin en
koti cagina (ihtiyarliga) gotdrdliir; ta ki bilen bir kimse olduktan sonra bir sey bilmez
hale gelsin. 33

Yashligin beraberinde getirdidi ¢aresizlik ve acizlik su ayette de giindeme
gelmektedir. “Allah ki sizi da’fdan/gii¢siiz yaratti, sonra zayifligin ardindan (size) bir
kuvvet verdi, sonra kuvvetin ardindan da zayiflik ve ihtiyarlik verdi. Allah diledigini
yaratir, O, bilendir, giicii yetendir.”®* Bu ayette insanin yaratilis evrelerinden
bahsedilmekte, insanin nasil yaratildigini, aslinin ne oldugunu ve neticede acizlik ve

% Kasapoglu, agm., sh., 229.

% Nahl, 16/70.

% Buhari, Deavat, 42.

3 Muhammed ibn el-Muhtar es-Sankiti, Advau'-Beyan fi Izahi’l-Kur'an bi’l-Kur'an, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1995, I,
409; Abdurrahman ibn Nasir es-Sa’di, Teysiru’l-Kerimi’r-Rahman fi Tefsiri Keldami’l-Mennén, Muesseseti’r-
Risale, Beyrut, 1996, sh.396; Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, gev. Ahmet Ertiirk-Cahit Koytak, Isaret
Yayinlari, Ist., 1997, sh.543; Siileyman Ates, Yiice Kuranin Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, ist.,
1988, V, 124; Kasapoglu, agm., sh., 218.

% Miislim, Ebu’l-Huseyn Muslim b. Haccac, el-Camiu’s-Sahih, Zikir, 75, thk., M.F.Abdiilbaki, Daru Ihyai't-
Turasi'l-Arabi, Beyrut, 1956; Eb( Davud, Edeb, 110; Tirmizi, Daavat, 13.

® Hac, 22/5.

* Ram, 30/54.
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caresizlik ¢agr olan ihtiyarhgin gelecedi anlatiimaktadir. Bdylece insanin
simarmamasi, haddini bilmesi zimnen kendisine hatirlatiimaktadir.®®

Kur'an-1 Kerim, anne-babanin yashhdini ve onlarin gizelce bakilmasinin
geregini tesbihler yaparak, adeta ikna metodunu kullanarak/uygulayarak etkili
bicimde anlatir. Clinkl yaslanan anne-baba, ihtiyarligin beraberinde getirdigi
olumsuzluklari yasadigindan himayeye, sefkate, saygiya, bakima, yardima, hizmete
ve iyi muameleye muhta¢ bir devreyi yasamaktadir. “Rabb’in, sadece kendisine
kulluk etmenizi ve anaya babaya iyilik etmenizi emretti. ikisinden birisi, yahut her ikisi,
senin yaninda ihtiyarlik cadina ulasirsa sakin onlara “6f!” bile deme, onlari azarlama!
Onlara giizel s6z séyle. Onlari esirgeyerek algak génlilliiliikle lizerlerine kanat ger ve:
‘Rabbim! Kiiglikliigiimde onlar beni nasil yetistirmislerse, simdi de Sen onlara (6yle)
rahmet et.” diyerek dué et”® Anne-baba yasliliktan dolay! hafiza ve gu¢ kaybina
maruz kalir, bazi hastaliklara ducar olabilirler. Bu hastaliklarin getirmis oldugu
sikintilara karsl da sabir ve tahammil gostermek gerekir. Her hallikarda onlarin
gondllerinin  hos tutulmasini isteyen ayet, ayni zamanda onlara kargi kotl
davranilmamasini, onlari kirici, azarlayici, ve rencide edici s6z ve davraniglardan
kacinilmasini 6ngdrmektedir. Kisaca anne-babaya ihsan ve iyilikte bulunulmasi
esastir.

Anne-babaya saygisizligin en hafif sekli ve bir ic sikintisinin ifadesi olmak
Uzere “Onlara 6f bile deme.” buyrulmus, azarlanmamalari ve kendilerine giizel s6z
soylenmesi emredilmi§tir.37 Yash anne-babaya, ya da herhangi bir kimseye “6f!”
demek, onunla ilgilenmekten, iliski kurmaktan duyulan rahatsizligi; dolayisiyla ilgi ve
iletisim kurmak istemeyisi ifade eder. Kur'an, yasl anne-babaya “6f deme!” ifadesini
kullanirken, onlarla iletisimi kesmeyin, onlari yalniz basina birakip terketmeyin
anlamini igeren bir manaya vurgu yapar. Bu ayetin Kuran’da sunulusunun, aslinda
ayni seyi ifade eden iki temel amaci olabilir. Amaglardan birisi, ihtiyar insanlar
kargisinda diger insanlara disen ahlaki sorumlulugun vurgulanmasi, digeri ise, yagli
kimselerin gliven ve huzurunu saglayacak ortamin en iyi sekilde nasil saglanacaginin
belirtiimesidir. Aslinda diger insanlara yiiklenen ahlaki sorumlulugun hedefi, yasli
kimselerin giiven ve huzur igcinde yasayabilecekleri ortami olusturmayi saglamaktlr.38

Hz. Peygamber’in anne ve babasi ¢ok erken vefat ettikleri igin onlarla ilgili
orneklerden mahrumuz. Ancak Hz. Peygamber’in anne-baba hakkiyla, yashlarla ilgili
sOylemis ve gostermis oldugu davraniglardan, anne-babasi sag olsaydi nasil
davranacagini ortaya ¢ikarmak zor bir is olmayacagi kanaatindeyiz. Hz. Peygamber,
bir sahabiye musrik olan annesiyle gérismeyi kesmeyip, devam ettirmesini tavsiye

* Ayetin tefsiriyle ilgili genis bilgi igin bk. Ebu’l-Fida ismail ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani'l-Azim, Daru’l-Ma'rife.,
Beyrut, 1997, Ill, 449; Nasiruddin el-Beyzavi, Envéru't-Tenzil ve Esréru’t-Te'vil, Daru’l-Kitibi'l-limiyye,
Beyrut, 1988, II, 224; Eb0 Muhammed Abdulhak ibn Galib ibn Atiyye el-Endel(si, el-Muharreru’l-Veciz fi
Tefsiri’-Kitabi'l-Aziz, Daru’l-Kitibi'l-imiyye, Beyrut, 1993, IV, 343.

* isra, 17/23-24.

*" ibrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaj, DIBY., Ank., 2003, sh., 344.

% Kasapoglu, agm., sh., 223, 225. Ayetin daha detayll aciklamasi igin bk. Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’-
Kebir, Daru Ihyai't-Turasi’'l-Arabi, Beyrut, 1997, VII, 324-326; Muhammed Ali es-Sabani, Safvetiit-Tefasir,
Daru’l-Kalem, Beyrut, tsz., Il, 157.
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etmistir.>® Yine hadiste en fazla iyilik yapilmaya layik olanin anne oldugu arka arkaya
Uc defa tekrar edilir, dordiinclide ise baba zikredilir.*® Bunun sebebi de, annenin
babadan fazla olarak hamilelik, dogum ve emzirme zahmetlerine katlanmig
olmasindandir.*’ Dolayisiyla Allah Teald'dan sonra anne-babaya iyilikte bulunmak
Kur'ani bir gérevdir. Nitekim ayetlerde “Bana ve anne-babana stikret. 2 “Bjz insana
anne-babasina iyilik yapmasini tavsiye etmigizdir. 3 ifadeleri yer almaktadir. Hadiste
de anne-babaya itaatsizlik ve isyankarligin blyilk glinahlar arasinda oldugu
bilinmektedir.**

Anne-baba, kisiye, Allah’tan sonra en cok iyiligi olan kimseler olarak, evlat
Uzerinde pek ¢ok haklara sahiptirler. Bu haklarin ayniyle édenmesi ise imkan
dahilinde degildir. Hz. Peygamber, “Eviat, babasini kéle olarak bulsa ve satin alip
azat etse; ancak o zaman hakkini 6demis olabilir.” buyurarak*® anne-baba haklarinin
o0denemeyecek kadar bulylk oldugunu dile getirmi§’tir.46 Hadise gore ebeveynini
hognut etmeyen, Allah’t da hognut etmemis saylllr.47 Babanin hosnut edilmesiyle ilgili
bir hadiste de “Baba, cennetin orta kapisidir, dilersen bu kapiyr zayi et, dilersen
muhafaza et.”*® buyrulmaktadir. Toplumumuzda ataerkil aile biciminden c¢ekirdek aile
bicimine hizla bir gegis yasanmaktadir. Cekirdek ailede aile fertleri, istenilen dizeyde
anne-babalariyla ilgi ve alakalarini devam ettirmelerinin dini bir vecibe oldugunu
bilmelidirler.

Cocuklarin, blylklerden etkilenmesi, onlari sevmesine ve onlara inanip
glivenmesine baglldlr.49 En basta anne-babaya iyi muamele, saygi, anne-baba ile
cocuklar arasinda sevgiye dayali uyum, bir aile igin gerekli ve vaz gegilmez
unsurlardir.  “Cennet, annelerin ayaklari altindadir. %0 hadisi baska bir seyi
aratmayacak kadar konuyu veciz bir sekilde anlatmaktadir. Anne-babanin mesru olan
arzu ve isteklerinin yerine getiriimesi her hallikarda s6z konusudur. Mesru ¢ergevenin
asllmasi noktasinda ise “Hélika isydn konusunda mahlika itaat yoktur. 7 hadisinin
hikmi gegerli olmaktadir. Bu hikim sadece anne-baba ile kayith olmayip diger
insanlarla olan iligkilerde de gecerlidir.

lll- Hz. Peygamber ve Yasllar
Hz. Peygamber, toplumun tim katmanlariyla ilgilenmis, onlarla yakin iligkiler

kurmus ve 6zellikle kadin, kéle, gocuk, fakir, yash gibi toplumun zayif kesimleriyle de
cok siki diyaloglar tesis etmistir. Hz. Peygamber’in hayatini tetkik ettigimizde

% Buhari, Eba Abdillah Muhammed b.ismail, Sahih-i Buhari, Cizye, 18, Edeb, 7-8, Cagri Yay., ist., 1982;
Muslim, Zekat, 50.

“0 Buhari, Edeb, 2; Miislim, Birr, 1.

“ Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur'ani’l-Azim, Misir, trs., X, 209.

“2 | okman, 31/14.

“3Ankebut, 29/8.

4 Buhari, isti’zan, 35, Edeb, 4; Miislim, iman, 146.

5 Mslim, Itk, 25.

46 M.Zeki Duman, Kur'an-1 Kerim’de Adab-1 Muaseret Gérgii Kurallari, 5. bsk., Tugra Nesr., Ist., 1994, sh., 174-
175.

* Tirmizi, Birr, 3.

“8 Tirmizi, Birr, 3.

9 Hokelekli Hayati, “Cocuk”, DIA, ist., 1993, VIII, 357.

%0 Bk. Ibn Méace, Cihad, 12; Nesai, Cihad, 6.

5" Miislim, imaret, 39; Eba Davad, Cihad, 87.
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yaslilarla olan munasebeti ve onlar hakkinda séyledigi hadisler ¢ok gergekgidir. O,
yashlik realitesine gercekc¢i yaklastidi icin  kimi zaman yaslilk déneminin
kritigini/degerlendirmesini yapmig, kimi zaman da onlarla sakalasarak onlara bir
takim gergekleri anlatmaya calsmigtir. Ornegin, yash bir kadinla konusurken
kendisinin cennete gitmesi i¢in dud etmesini isteyince, Hz. Peygamber, yaslilarin
cennete girmeyecegini sdylemesi Uzerine kadinin Uzuldigunu gérmus ve herkesin en
glizel yasta cennete girecegdini belirterek o kadinin sevinmesini saglamlstlr.52 0,
basta anne-baba olmak U(zere yaslilara karsi nasil muamelede bulunulmasi
gerektigini de bizlere gostermigtir.

Hz. Peygamber, yash insanlarda psikolojik olarak var olan duygu ve
isteklerinin yaslilikla beraber bitmedigini ve bunun devam ettigini sdyler: “insan
ihtiyarlasa bile, onun iki duygusu hep geng kalir: Diinya sevgisi ile ¢ok yasama
arzusu.”® Bu tamamen psikolojik bir durumdur. Cinki yasl insanin dunyalk
nimetlere karsi haz ve zevk alma duyularinda zayiflama s6z konusudur. Dolayisiyla
tam aksi olmasi beklenirken diinyaya karsi sevgide azalma olmaz. Sefahat ve gaflet
icerisinde kalip yasliliktan ibret almayan ve hala glinaha giren yaslilari yadirgayan
Hz. Peygamber54, ayni zamanda zina eden yagllyl da kinamaktadir.*® Hz.
Peygamber, yaslanmanin koétl bir sey olmadigini, aksine iyi degerlendirildiginde
kisiye avantajlar sadlayacagini da séyle ifade eder: “insanlarin en hayirlisi, émrii
uzun, ameli glizel olanidir.®® Bu tiir mesajlar yaglilara moral vermekte, onlari
sevindirmektedir.

Hz. Peygamber’in ¢ok uzun olmasa da, belli bir ddnemi yasli olarak gegirdigi
bir vakiadir. “Kendisine y& Rasdlallah yaslandiniz.” denildiginde bu realiteyi
kabullenmekten kaginmamis ve kendisini bazi sOrelerin yaslandirdigini itiraf
etmi§tir.57 Genel olarak Hz. Peygamber, aile reisi olarak yani bir koca, baba ve dede
olarak mukemmel bir kisilige sahiptir. Enes b. Malik, Hz. Peygamber’in aile iligkilerini
cok kisa bir sekilde sdyle anlatir: “Aile fertlerine karsi Hz. Muhammed'den daha
sefkatlisini gérmedim. 8 Hem hanimlariyla, hem de cocuk ve torunlariyla ideal
manada ve ornek teskil edecek tarzda iligkilerini stirdirmustir. Kizi Fatima, torunlari
Hasan, Hiiseyin ve Umame ile ilgili kaynaklarda pek gok bilgi vardir. Kendisinin, bir
dede olarak da torunlariyla ¢ok guiizel gunler gegirdigi, 6rnek davraniglar sergiledigi
bilinmektedir. Biiyiik kizi Zeynep'ten torunu Umame'’yi, halka namaz kildirirken bile
kovmamis, rikda vardiginda onu yere birakarak, secdeden bagsini kaldirdigi zaman
tekrar omzuna alm|§t|r.59 O, kiz cocuklariyla 6zellikle ilgilenmis ve cahiliyye adeti olan
kiz-erkek ayirimina higbir zaman misaade etmemistir.

2 ibn Kesir, Semail, sh., 84-85.

%3 Buhari, Rikak, 5; Miislim, Zekat, 115.

4 el-Mutteki, Kenzu’l-Ummél fi Siineni’l-Akval ve’l-Efél, Muessetl'r-Risale, Beyrut, 1993, XV, 776.

5 Muslim, iman, 172.

%8 Tirmizi, Ziihd, B.21-22.

5" Tirmizi, Tefsir, 57. Bu strelerin birinde soyle buyrulmaktadir: “Emrolundugun gibi dosdogru ol.” Had, 11/112.
%8 Mslim, Fedail, 63; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IIl, 112.

% Muslim, Mesacid, 41-43; Buhari, Edeb, 18; Eb( Dav(d, Salat, 165.
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Evlathgi Zeyd'in oglu Usame sdyle nakleder: “Allah’in elgisi beni bir dizine,
Hasan’i 6bir dizine oturturdu. Bizi gbgsiine bastirarak sbyle derdi: Ey Rabbim!
Bunlara rahmetinle muamele eyle. Clinkii ben de bunlara karsi merhametliyim. 0
Yine bir giin kucagindaki torunu igin “Ey Allah’im, bunu sev, ¢linkii ben bunu ¢ok
seviyorum”m demistir. Hadis kaynaklari, onun, kendi kizi Fatima'’yi, torunlari Hasan
ve Hiseyin'i kucagina alip 6ptiginui ifade ederler.® Bdylece Hz. Peygamber, dede-
torun olarak da yaslilara érnek teskil edecek davranislarda bulunmustur. Giniimuizde
bazi yaslilarin torunlarina bakmaktan ve onlarla ilgilenmekten ictinap ettikleri
mugahede edilmektedir. Halbuki burada Hz. Peygamber érnek alinmis olsa, normal
sartlarda bundan ictinap etmemeleri ve ailelere yardimci olmalari, ailede uyumun
saglanmasi agisindan énemli bir etken olarak katki saglayabilir.

Hadislerde eldeki var olan imkanlarin degerinin bilinmesi ve bu imkanlar
gergevesinde gereginin yapilmasi istenir. Ornegin Hz. Peygamber, uyari mahiyetinde
bes sey gelmeden énce bes seyin kiymetinin bilinmesini vurgular: “fhtiyariik gelmeden
gengligin, hastalik gelmeden sagligin, fakirlik gelmeden zenginligin, mesguliyet
gelmeden bog vaktin, 6liim gelmeden hayatin degerini bil. 3 Baska bir hadislerinde
ise, ihtiyarligin bazi amelleri yapmada kisitlayici olabileceg@i dusunulerek yaslilik basa
gelmeden 6nce gizel amellerin yapilmasini uyari mahiyetinde zikretmektedir. Clinki
kisi yaslandiginda, genglikteki gibi her istedigini ya hic yapamamakta, ya da istedigini
istedigi kalitede yerine getirememektedir. Dolayisiyla hadiste riskleri ve sikintilari
olan ihtiyarlk gelmeden &nce salih amel yapilmasinin ihmal edilmemesi
istenmektedir®

Hz. Peygamber, yashhgin beraberinde getirmis oldugu sikintilari, i1zdirabi
bildiginden dualarinda “Allahim! &cizlikten, tembellikten, korkakliktan ve ihtiyarliktan
Sana sigininm™® ifadelerini sik sik kullanmaktadir. O, bu ifadeleriyle bu sikintilari
asmada, bunlara sabretmede Allah’'tan yardim, destek ve kolayliklar niyaz
etmektedir. Ayni zamanda ihtiyarlikla ilgili nasil dua edilecegini de bizlere gostermis
olmaktadir. Hz. Peygamber, yapilacak duélarda Allah’tan saglik ve afiyet istenmesini
hassaten istemektedir. “Clinkii bir kimseye imandan sonra, sagliktan daha hayirli bir
sey verilmemistir. "6

Hz. Peygamber, akraba ve tanidiklarla iligkilerin kesilmesini hos gérmemis,
bu konuda ihmalkar ve dikkatsiz olanlari da sert bir sekilde uyarm|§t|r.67 Kendisi,
Yahudi komsusuyla bile ilgilenmis, hastalandiginda ziyaretine gitmi§tir.68 Dolayisiyla
her insanla iletisim kurmayi cok iyi basaran Hz. Peygamber, tim hayati boyunca
yaslilara gereken degeri vermis ve onlarla gliizel geginilmesini Sngérmustur.

€ Buhari, Edeb, 22.
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IV- Hadislerde Yasglilara Verilen Deger

Yash insanlar, daha 6nceki hayatlarinda oldugu gibi, aile fertlerinden sicak
bir ilgi, alaka, sevgi ve saygi gdymeyi ister ve bu beklenti i¢erisinde olur. Hadislerde
karsilikli olarak kiguUkler ve buyukler arasinda sevgi ve saygi duygularinin her zaman
var olmasinin, canhl tutulmasinin geregi Uzerinde durulmaktadir. Dolayisiyla bu
noktaya isaret edilerek kiiglikler sevgiye, yaslilar da saygiya, her iki kesim de ilgiye
ve bakima muhta(,:tlr.69 Kusaklararasi iletisim ve diyalogun surekli canli tutulmasi,
toplumsal yapinin saglam tutulmasi agisindan fevkalade énemli bir husustur. Bu ayni
zamanda kusaklararasi catismalarin ortaya c¢ikmamasini da saglar. “Genis aile
iligkileri, fonksiyonelligine tersten devam eder, yani blylklerinden yardim goéren
gengler, bu kez bulylklerine yardim ederler.”® Yanina gelmek, onunla goérismek
isteyen bir yasliya, kalabalik tarafindan gereken kolayligin saglanmadigini
musahede eden Hz. Peygamber, “Kligiiklerimize acimayan, blyliklerimizin serefini
tanimayan bizden degildir. o1 buyurmustur. Hadislerde karsilik saygi ve sevgi
gosterilmesi, Mislimanlarin temel ahlaki niteligi olarak 6éngoérilmektedir. Blyuklerin
haklarina ridyet edilmesi s6z konusudur. Hz. Peygamber, bu sdylediklerini hayatinda
bizzat uygulamali bir sekilde géstermistir. Hatta onun sefkat ve merhameti o derece
genis ve kapsamhdir ki, savas esnasinda diisman tarafinda bulunup, zarari olmayan
yaglilarin éldurdlmesini dahi yasaklam|§72 ve sOyle buyurmustur: “Sakin ha! ne bir
kadin, ne bir gocuk ve ne de pir-i féni bir yagliyi 6ldiirmeyesin. 3 Boylece savasta
toplumun zayif kesimlerini temsil/teskil eden c¢ocuk, kadin ve yaslilara zarar
verilmemesi hassaten vurgulanmaktadir.

Hadislerin amaci, bencillikten siyrilmis, c¢evresine ve ¢evresindeki
insanlara faydasi dokunan erdemli bir insan profilini gergeklestirmektir. Dolayisiyla
aile icerisinde veya cevresindeki insanlara Ozellikle de bakima muhtag kisilere
maddi ve manevi yardimlarda bulunmak, onlara iyilikte bulunmak, hadislerin tesvik
ettigi ve yapilmasini tavsiye ettigi énemli hususlardir. Bu konularda ylzlerce hadis
Ornedi bulmak mimkunddr. Hz. Peygamber bir hadisinde dodan her gun igin
sadaka veriimesi gereginden s6z eder. Sahabe, kendilerinin bu kadar mal
varliklarinin bulunmadigini hatirlatinca O, sadakanin birgok gesidinin bulundugunu
soyle ifade eder: “Amaya rehberlik etmen, sagir ve dilsize anlayacaklari bir sekilde
anlatman, ihtiyaci olanin ihtiyacini gidermesi i¢in ona rehberlik etmen, derman
arayan dertliye yardim icin kosusturman, koluna girip glicsiize yardim etmen,
konugsmakta glcliik ¢ekenin meramini ifade edivermen, blitiin bunlar sadaka
cesitlerindendir...”*

% ibrahim Saricam, age., sh., 343.
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Hz. Peygamber, insanlarin hizmetinde bulunmus kisilere her zaman deger
vermis ve onlari unutmamistir. O, Mescid-i Nebiyi temizleyen zenci bir kadinin
hasta oldugunu 6grenince onu ziyaret eder, eger Ollrse kendisine haber verilmesini
ister. Bilahare bu kadin vefat ettiginde gece oldugu i¢cin Hz. Peygamber rahatsiz
olmasin duslincesiyle kendisine haber veriimez ve gece cenaze defnedilir. Hz.
Peygamber durumu 6grenince Uzulur ve kadinin kabrine giderek cenaze namazini
tekrar kilar.”® Bu zenci kadin biyilk bir ihtimalle yash olsa gerek. Bir hadiste de
dolayli yoldan empati yapilmasi istenmektedir.“Yasindan dolay: ihtiyara hiirmet
eden her gence Allah, yaslliginda hiirmet(hizmet) edecek kimseler miiyesser
kilar.”® Bu hadisin mefhumu muhalifi digundldigiunde yasanmis pek ¢ok olayin s6z
konusu oldugu misahede edilecektir. O, icilecek bir sey oldugunda buiyiklerden
baslamayi uygun bulurdu.”” Cunklu sayglr beklenmez, kazanilir. Bagkalarina
hirmette kusur etmeyen, hirmet gorir. Zira ‘hizmet eden, hizmet gérir.”
denilmigstir. 8 “Bereket bL'JyL'Jklerimizdedir.”79 hadisi de, yaglilara verilen énemi ve
onlarin bereket kaynagi oldugunu géstermektedir. Dolayisiyla onlara kargl saygi ve
ikramda bulunulmasi istenmektedir: “Size bir kavmin bliylgi geldigi zaman ona
ikram ediniz.”®® “Siz ancak zayiflarinizin dudsi sayesinde mensur ve merzik
olursunuz.™ “Eger sit emen cocuklar, beli buikiik yashlar, otlayan hayvanlar
olmasayd., lizerinize azab sel gibi inerdi. 2 hadisi de yaslilara deger verilmesini
ongoérmektedir.

Mekke fethedildiginde, Hz. EbG Bekir, yasli ve ama olan babasi Eb(
Kuhafe'yi sirtina yliklenerek Hz. Peygamber’in huzuruna getirmisti. Bu durumdan
rahatsiz olan Hz. Peygamber, “Bu ihtiyari evde biraksaydin da, onun yanina biz
gitseydik ya?!” diyerek saygl ve nezaket géstermi§83, boylece yasl birisine karsi
sergilenmesi gereken tavri bizlere 6gretmistir. Hadis kaynaklari, sahabeden Ka’b b.
Malik (r.a), gozlerini kaybedince, oglu Abdurrahman’in, ona rehberlik yaptigini ve
Cuma ginii olunca da namaza gétirdiging  bildirmektedir.®*  Kendisine
sayllamayacak kadar ¢ok iyilik yapmis olan anne-babanin haklarina saygili olmayan
bir kimsenin, diger insanlarin haklarina saygili olmasi da dl'Jsl'Jn[]Iemez.85 Anne-
babasindan her ikisi veya biri yaslandiginda ona bakmayan, onlarin rizasini almayan
kisiye Hz. Peygamber, hosnutsuzlugunu ifade etmektedir.®® Ayni zamanda anne-
babanin hosnutlugunu kazanmak, kisiyi Yuce Allah’in hognutlugunu kazanmaya,
anne-babanin gazabini kazanmak da Yiuce Allah’in gazabini kazanmaya

> Malik, Cenaiz, 15; Buhari, Salat, 72; Mislim, Cenaiz, 71; ibn Mace, Cenaiz, 32; Tirmizi, Cenaiz, 47.
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g('jtijrmektedir.87 Uzaktan Hz. Peygamber'e biat etmek lzere gelen bir adam: “Ben
sana hicret lizere biat etmeye geldim. Fakat aglayan iki yasli insan geride biraktim.”
dedi. Hz. Peygamber de “dén o ikisini aglattigin gibi gdlddir.” buyurdular.88

Hz. Peygamber, anne-babaya yapilan iyiligi, vaktinde kilinan namazdan
sonra Allah’in en c¢ok sevdigi amel olarak zikretmesi®, cihada katilmak isteyen
sahabiye geride biraktigi yash anne-babasina hizmet etmek Uzere geri donmesi
tavsiyesinde  bulunarak onlara hizmetin ne derece ©6nemli oldugunu
vurgulamaktadlr.go Demek oluyor ki, anne-babaya hizmet etmek, onlara bakmak bir
nevi cihaddir. Anne-babasini veya onlardan birini memnun eden kimse nafile cihad
etmis gibi sevap kazanir.”" Cihad icin anne-babanin izni ancak nafile cihadlara
giderken s6z konusudur. Farz-1 ayin olan cihadlar i¢in anne-babanin iznini almaya
gerek yoktur. Bu ve benzer hadisler, anne-babaya itaatin ne derece gerekli oldugunu
ve haklarinin buyukligini, onlara itaatten dolayr kazanilacak sevabin goklugunu
acikca ifade etmektedirler. Alimlerden bazilari bu gibi hadisleri baz alarak anne-baba
hakkinin cihaddan daha buyuk oldugunu sdéylemislerdir. Ancak anne-babanin kafir
olmalari halinde gerek farz ve gerekse nafile cihad igin izin istemeleri zorunlu
degildir.*

Yash mislimana ikram etmenin sevap oldugunu belirten Hz. Peygamberga,
cevresindeki yashlara saygi gosterir ve ikramda bulunurdu. Hz. Peygamber, st
annesine ve sut babasina ayri ayri ihtiram etmis, saygi gt'>stermi§tir.94 Benzer
iltifatlari, gocuklugunda evlerinde gegirdigi ve kendisine gok iyi baktigi amcasi EbQ
Talib'in hanimi Fatima hanima ve dadisi Ummi Eymen’e de gt’)stermigtir.95 Hz.
Peygamber, sit annelerinden olan Suveybe’yi gerek Mekke’de ve gerekse Medine’de
olsun hi¢ unutmamis, kendisini devamli arayip sormus, yanina geldikce saygi ve
ikramda kusur etmemistir. Hicretten sonra da irtibatini devam ettirmis, Medine’den
ona yiyecek ve giyecek géndermistir. Oliinceye kadar da bu alaka devam etmi§tir.96
Ebu Tufeyl'in naklettigine gére, bir kadin geldi ve Rasulullah’a yaklast. Hz.
Peygamber, derhal sirtindan ridasini ¢ikarip yere serdi ve kadini o ridanin Uzerine
oturttu. Ben, oradakilere: Bu kadin kimdir? diye sordum. Onlar: Bu, Rasulullah’in sit
annesi (Halime)'dir dediler.’” ibn Sa'd'in naklettigine goére, Hz. Peygamber Hz.
Hatice ile evliyken sit annesi Halime yanlarina gelmis ve siddetli bir kithk
gecirdiklerini sdylemisti. Bunun Uzerine Hz. Peygamber ona kirk koyun ile yuklerini
tasimak Uzere bir deve vermistir. Halime geldiginde, peygamberimiz ayaga kalkar
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“Annecigim! Annecigim” diyerek ona saygi gt’)sterirdi.98 Diger yash hanimlara da
saygl ve hirmette kusur etmezdi.

Elinde biiyiidiigii dadisi Ummii Eymen’i ziyaret eder, ona ¢ok saygi gdsterir,
hiirmet eder, hal ve hatirini sorardi. Hatta vefatindan sonra Hz. Ebu Bekir ve Hz.
Omer de, Ummii Eymen'i ziyaret ederlerdi.” Hz. Peygamber onun hakkinda “Ummii
Eymen benim annemdir.” der, ona annesi gibi saygi gosterir, sik sik ziyaretine
giderdi."® Ayni sekilde Hz.Hatice'nin kiz kardesi Hale binti Huveylid, geldiginde
esinin hatirasina ona da saygida kusur etmez, gerekeni yapardl.101 Hz. Peygamber,
anne-babanin o6liminden sonra hatiralarinin yasatiimasi ve unutulmamasi igin
onlarin dostlaryla iligkilerinin devam ettirilmesini istemi§,tir.102

Hadiste imamet icin takdim sartlari sirasiyla en iyi Kur'an okuma, sunneti en
iyi bilme, hicrette éncelik ve daha sonra da yasca buyuk olmak gelmek’[edir.103 Yine
Misliman bir yasliya sayglr godstermenin Allah’t hosnut ettigini ifade eden Hz.
Peygamberm, sOze baglarken de “Yas agisindan bliylik olan s6ze baglasin.” diyerek
bir &dab t')g“;retmektedir.105 Ayni zamanda herhangi bir sey ikram edilirken yaslilardan
baslaniimasi hadiste &érnek olarak gt’)sterilmektedir.106 Dolayisiyla yaslilara kargi
saygida ve oncelikte kusur etmemek gerekir.

V- Dini Yonden Yaslilara Saglanan Kolayliklar

Baska toplumlarda yaslilik dénemine “uyuma dénemi” olarak bakildigindan
ve yaglilarin retime ya da toplumun refahina her hangi bir katkilari oimadigindan,
faydasiz olarak kabul edilip 6lime bile terk ediIiyorIardl.107 ilkel toplumlarin
bazilarinda rastlanan yasli insanlarin élddriimelerinin tek nedeni toplum icindeki
tiketimi azaltmaktir. Bdylece toplumun ayakta kalmasina yardimci olunur. Diri diri
gbmilme, aghga terk edilme, bogularak 6ldirilme veya kaba kuvvete basvurularak
dldirme gibi farkli uygulama bigimleri bulunmaktadir. Sibirya’da bir ilkel toplum olarak
yasayan Cuksenler, yaslaninca gig¢ ve kuvvetten diisen, boylece bagkalarina bagimli
hale gelen insanlarin 6lduriimelerine ya aile meclisi karar verir, ya da bu olay
yaslinin kendi arzusu dogrultusunda gerceklestirilir. Baska bir Sibirya halki olan
Yakutlarda da eskiden yaslilarin oldiriildikleri bilinmektedir.'”®  Eskimolarda
yashlarin buzdan kullbelerde 6lime terk edilmesi, bir balik avi sirasinda bir buzulun
Ustline birakilmasi, eski Japonlarin yoksul kdylerinde ihtiyarlarin “6/iim daglari”
denilen daglara birakiimalari gibi koéti muameleler s6z konusudur.'® islam dini,
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yashlara karsi yapilan bu tir kétd muameleleri vahset olarak degerlendirmekte ve
bunlari insanliktan nasibi olmayan kigilerin yapabilecegini vurgulamaktadir. Din,
yashlara karsi ancak sefkat ve merhamet duygulari igerisinde hareket edilmesini
Ongorur. Onlara farz olan ibadetlerin ifasinda dahi bir takim kolayliklar getirmistir.

islam dini, gergekgi bir din oldugu icin insanin icinde bulundugu konuma ve
sartlara gore hareket etmis ve insani bu kapsamda sorumlu tutmustur. Hasta, 6zirla
ve takatten kesilmis yaslilara ibadetleri yerine getirme konusunda birtakim kolayliklar
getirilmistir. Bu, insana gosterilen sefkat ve merhametin bir tezahirudir. Din, onlara
degisik kolayliklar sagladigina goére, bizlerin de onlara karsi ayni paralelde hareket
ederek bazi kolayliklar saglamamiz ve ona gére hareket etmemiz gerekir. Nitekim
peygamberimiz, bunun en gizel 6rnegini su hadiste bizlere gostermistir. Hz.
Peygamber’e bir glin biri gelerek “Ey Allah’in Rasiuilii filanca bize namaz kildirirken o
kadar uzatiyor ki, sabah namazina gitmekten (&deta) geri kaliyorum.” dedi. Bu
duruma tepki gésteren Hz. Peygamber, minbere ¢ikarak sunlari séyledi: “Ey insanlar,
icinizde mdsliimanlari dinden sogutanlar var. Herhangi biriniz namaz kildiracak
olursa hafif tutsun. Clinkii cemaatin iginde zayif, yagh, is-gili¢ sahibi olanlar vardir.
Herhangi biriniz kendi basina namaz kildiginda ise diledigi kadar uzatsin.”"°

Rahatsizli§i yiiziinden ayakta namaz kilmakta zorlanan imran b. Husayn
(r.a)'in sorusu Uzerine Allah Rasili sbyle buyurmustur: “Namazi ayakta kil, eger
buna giiciin yetmezse oturarak, yine gticiin yetmezse yaslanarak kil. A1 Ayakta
kilmaya guclu yetmeyen kimse, oturarak, oturmaya da gucu yetmeyen Kisi,
namazini sirtstl yatarak kilar. Ayaklarini kibleye karsi uzatir, rik( ve secdesini
ima ile yapar. Yani lizerine yatmakta olan bir hastanin ylizii kibleye yonelik oldugu
halde ima ile namaz kilmasi caizdir. Ancak sirtistl yatarak ima ile namaz kilmak,
yani Uzerine yatip kilmaktan daha uygundur. ClUnki bu durumda, hastanin yiiz
kisminin kibleye yonelmesi daha kolaydir. Bagl ile de ima yapamayacak kadar
rahatsiz olan kisi, namazi iyilesme zamanina erteler.""? Rahatsizligi yuziinden
secdeye tam olarak egilemeyen kimsenin, secde yerini sandalye veya yastik gibi bir
seyle yukseltmesi gerekmez. RuUk( ve secdeleri glclinun yettidi kadar egilerek ima
ile yapar. ima; namazda basi éniine dogru egmek siretiyle yapilan harekettir.""

Kur'an’da haccin farziyetini anlatan “.oraya gitmeye glicti yeten kimselerin,
Kébe'yi ziyaret etmesi Allah’in insanlar (zerinde bir hakkidir.”" ™ ayetindeki “glc
yetirme (istitda)”, bedeni ve mali yeterliligi kapsar. Bedensel yeterlilik de, zihinsel ve
bedensel 6nemli bir engelin bulunmamasini gerektirir.'"> Has’am kabilesinden bir
kadin yash babasinin hac vazifesini yapamayacak durumda oldudunu
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Beyrut, 1981, I, 224-225; Yeniel, age., Ill, 498 vd.; Hamdi Donddren, Islam’in Engellilere Tanidigi Kolayliklar
ve Ruhsatlar (teblig), Ulkemizde Engelliler Gergedi ve Islam (sempozyum), DIBY., Ank., 2005, sh., 110-
111.

Donduren, agt., sh., 110.

"4 Al-i imran, 3/97.

"% Dondiiren, agt., sh.,115.
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peygamberimize izah edince Hz. Peygamber, “Oyleyse onun namina sen haccet.”
buyurarak o yasliya kolaylik getirmis olmaktadir."® Ayni sekilde oru¢ ibadeti de
saglikh ve orug tutabilecek gicte olan kisilere farzdir. Orug¢ tutamayacak durumda
olan yaslilara fidye verme kolayligi getiriimistir.""” Yasli kadinlarin disariya gikarken
dis elbiselerini almaktan muaf olmalari da, bu kolayliklar arasinda zikredebilecek
hususlar arasindadir.""®

Savasa katilmak isteyip de 6zru nedeniyle savasa katilamayanlarin, iyi
niyetlerinden dolayr savasa katilanlarin ecrini/sevabini alacaklarini ifade eden
hadisler s6z konusudur."" Yashhdi da bir 6zir olarak kabul edecek olursak hadiste
zikredilenler kategorisine yaslilari da dahil edebiliriz. Cinki insani takatten kesen,
hareket manevrasini kisitlayan yashlik da bir 6zirdur.

V- Yashlarin Beklentileri

Yashhdin beraberinde getirdigi kendine 6zgl bazi sikinti ve problemleri
vardir. Onlarin bu halini gergek manasiyla insan yaslandiinda anlar. Dolayisiyla her
yas grubunda/doneminde oldugu gibi, yashlik donemini yasayan insanlarin da bu
donemlerde bazi istek ve beklentileri vardir. Hangi konum ve statiide olurlarsa
olsunlar yashlarin hemen hepsinin ortak istegi, kendi hizmetlerini yapacak, bagkasina
muhtag olmayacak kadar saglikli bir hayata sahip olmaktir. insan hayatinda saghgin
ne derece 6nemli bir unsur oldugunu bilen Hz. Peygamber, hadislerinde buna dikkat
gekmi§12° ve Allah’tan saglikli bir yasam igin dud edilmesini 6gretmistir: “Allahim!
bedenime, gbzlerime ve kulaklarima sihhat bahget. A121

Oliim, yasllarin sik olarak giindeminde olan bir konudur. Ozellikle degisik
hastaliklardan muztarip olan, sikinti geken yaslilar, 6limU sikga anarlar ve bazilar
bunu temenni de ederler. “Bu insanlar agisindan 6lum, hayatin agir yukinden
kurtulmak igin kendisine basvurulan bir “siginak” olarak anlam tasimaktadir.
Olimiin bu tarzda algilanarak ona arzu duyulmasi, kisilik yetersizlikleri dolayisiyla
hayat goérevinden ‘kagis” tutumunu agiga vurmaktadir.”'? Avrupa ve ABD’de
yaglilar arasinda intihar olaylarinin hizla artis gosterdigini istatistikler haber
vermektedir.'*® Toplumsal bazda yaslilar, sosyal statli kaybetmekte ve akabinde de
yalnizlagsmaktadir. Gerek yashlikta, gerekse hayatin diger safhalarinda olsun, basa
gelen bir sikinti veya beladan dolayi 6limin temenni edilmesini hos gérmeyen Hz.

Peygamberm, hadislerinde insanin hastalik, sakatlik, bedensel-ruhsal olarak

"8 Mislim, Hac, 406. Ayrica bk. Ebd Davud, Menasik, 25.

"7 Eb( Davud, Siyam, 3.

"8 Nar, 24/60.

"% Buharf, Cihad, 35, Megazi, 81; Eba Davad, Cihad, 19; Ibn Mace, Cihad, 6.

20 Buhari, Rikak, 1; Tirmizi, Ziihd, 1, Deavat, 85, 102; ibn Mace, Ziihd, 15, Dua, 5; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
I, 258.

! Ep Davad, Edeb, 101; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 42.

22 Hayati Hokelekli, Oliimle figili Tutumiarin Dini Davranisla lliskisi Uzerine Bir Arastirma II, UUIFD., sayi: 4,
yil: 4, Bursa, 1992, sh., 93.

23 Bk. Tufan, Antik Cagdan Giinimiize Yashlik, sh., 203-207.

24 Buhari, Merda, 19, Deavat, 30; Miislim, Zikir, 10.
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kendisine isabet eden her tirlG sikintiya digmesi, giinahlari igin bir bagislanma ve
ahirette ecir almaya bir sebep olacagini ifade etmektedir: “Bir miisliimana isabet
etmis herhangi bir hastalik, dert, hiiziin ve hatta gam yoktur ki, Allah (c.c) bunu
onun hatalari igin keffaret kilmis olmasin!”'?* Hadislerde verilen bu tiir mesajlardan
haberdar edilen yasllarin tutumlari, haberdar olmayanlardan cok farkli olacaktir.

Genelde yaslilarin pek ¢ogu, bir veya birden fazla hastaliga sahiptir.
Onlarda bu sikintilar ister istemez moral bozukluguna sebebiyet vermektedir. Hz.
Peygamber gelecek hastaliklara karsi sabredenlerin mukafat alacaklarini belirtir.'?
Bu ve benzeri hadisleri delil alan ilim adamlarinin godunlugu hastaligin hem derece
terfiine, hem de gunahlarin affina sebep olacagi g<'jri]§ijndedirler.127 Bununla
beraber yasli hastalar, sik sik kendilerinin ziyaret edilmelerini ¢ok fazla arzu ederler.
Bu ziyaretler belirli periyotlar cergevesinde gerceklesmediginde, o6zellikle de
yakinlari tarafindan ihmal edildiklerini hissettiklerinde fazlasiyla tGzintu duyarlar. Hz.
Peygamber, yasllari da kapsayici mahiyette hasta ziyaretlerine son derece énem
vermis ve bunun yapilmasini israrla istemistir: Hz. Peygamber “Ashabim! hastalari
ziyaret ediniz, aglari doyurunuz, esaretinizdeki kdleleri saliveriniz. 128 buyurarak
derdi ve sikintisi olanlarin unutulmamasini istemistir. Ayni zamanda hastalara
duada bulunarak onlara moral ve teselli kaynagi olmustur. O, hastalar i¢in soyle dua
ederdi: “Ey insanlarin Rabbi! Su hastaligi gider, sifa ihsan et. Ancak Sen gifa
vericisin, Senin sifandan bagska higbir sifa yoktur. Oyle sifa ver ki hasta (izerinde
hicbir hastalik izi birakmasin. 7129

Yaslilarin beklentilerinin saglanmasi bir takim manevi hasletleri insanlara
kazandirmakla olur. Sevgi, saygl ve hosgori gibi manevi dinamikler, en basta gelen
nesiller arasinda kaynasma ve uyumu gerceklestirecektir. Bu tir manevi degerler de
din egitimi yoluyla kazandirilabilir. “Dini dederlerin aktariimadigi ve benimsenmedigi
bir genclik donemini, genellikle bilgisiz bir orta yas izlemektedir; onlarin ardindan da
anlamdan yoksun bir yaslilik takip etmektedir. Bu agidan din egitimi sadece ¢ocukluk,
genclik ve yetigkinligin ilk yillarinda gergeklesmesi gereken bir slre¢ olmayip,
yaslanma donemini de igine alan bir slire¢ olmasi gerekmektedir. Yaslanma
déneminde din egitimi, yetiskinler icin gelisme ve olgunlasma saglama konusunda
motivasyon temin eder.”™®°

Yasl insanlar igin ailenin oldukga 6nemli bir yeri ve 6nemi vardir.”' Yaslilar,
cogunlukla surekli yasadiklari gevrede, yasadiklari hatiralarla i¢ ice, yakinlariyla,
akrabalariyla beraber yasamak isterler. Bu ¢evrelerinden kopariimaya, degisik
cevrelerde yasamaya zorlanmaya hi¢ tahammul edemezler. Bundan son derece
rahatsiz olurlar. Yalniz kalmayi ve yalniz yasamayi tercih etmezler. Onlarin bu

25 Mslim, Birr, 52; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 24.

'26 Buhari, Merda, 6; Mislim, Birr, 54.

27 Kamil Miras, Sahih-i Buhari Muhtasari Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, XlI, 65.
'28 Buharf, Et'ime, 1, Cihad, 171, Merda, 4.

29 Byhari, Merda, 20, Tib, 38, 40; Miislim, Selam, 46.

®0 Klavuz, age., sh., 21, 23.

81 Oktik, age., sh., 20.
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istekleri dikkate alinmalidir. Kisaca yasllar, en fazla olarak kendilerine deger
verilmesini, insanca muamele edilmesini, saygl ve sefkatle yaklasiimasini arzu
ederler.

VI- Huzur Evlerinin Gerekliligi

Cekirdek aile yapisinin glnimizde yayginlagsmasi, evlenen giftlerin ayri
olmasi yaslilarin bir taraftan genc¢ aile tyelerinden ayrilmalarina yol acarken, diger
taraftan da bunlarin barindiriimalarini énemli bir sorun haline getirmektedir. Dogal
olan, kisinin hayatinin son evresini evlatlarinin yaninda, kendi yetistidi ve bildigi
ortamda, yakin cevresi iginde ilgi ve himaye gorerek gegirmesidir. Bu ortam onu
neselendirir, hayata baglar. Ote yandan huzur evleri ise, kendilerine yabanci bir
ortamdir. Bununla birlikte, sartlar geredi, kimsesizlikten veya baska nedenlerle,
cocuklar icin yetistirme yurdu kadar, yashlar i¢cin huzurevi gibi kurumlara gerek
duyulabilecegini de géz ardi etmemek gerekir. Ancak asil olan, yaslilarin, dGmurlerinin
son evresinde kendi evinde, aile icerisinde yagamalaridir."*

Huzurevlerinin goérevi, yaslilara her acidan bakmak olmadig icin, kendisine
bakabilecek glice sahip olan yaslilarin kabul edildikleri yerlerdir. Kabul edilmenin
gerekli sartlari arasinda saglikh olma ve ekonomik glice sahip olma yer almaktadir.
Islaha muhta¢ olan huzurevlerinin ticari amag¢ goézetmedigini sdylemek mumkin
degildir. Islah edilmis huzur evlerinin bulunmasiyla birlikte daha islevsel goérev
yapacak bakimevlerinin tesis edilmesi gerekir. Bakimevleri, yaslilarin bakimlarinin
yapildigi, ihtiyaclarinin karsilandigi, bedensel ya da zihinsel engellerden 6turl
nezaret edildigi ya da icraatlarinda ek vyardimlara duyduklari ihtiyaclarinin
karsilandig1 kurumlardir. Bu kurumlarin acilen tesis edilmesi elzemdir."**

Son zamanlarda yaslilara yonelik tesis edilen huzurevlerinin sayisi artmis
olmasina karsin, yaslilarin yine énemli bir kismi kendi evlerinde, kiz ya da erkek
gocuklariyla birlikte kalmay! tercih etmektedir. Ornegin bireysel hayatin son derece
onemli oldugu bir lilke olan ABD’de, 65 yas Uzeri kigilerden toplam nifusun ancak %
5inin yaslilara iliskin 6zel kurumlarda yasadiklari belirtimektedir."** Buralarda
kalanlarin ¢odunu kadinlar tegkil etmektedir. 1986 yilinda Almanya’da saglik
bakanhidinin verilerine gore, yaslilarin sadece % 4’'UG huzurevlerinde kalmaktadir."®
Tuarkiye’de huzurevlerinde yasayanlarin orani ise oldukg¢a disuktir. Yash nifusun
yalnizca % 0.27ine c¢esitli kurum ve kuruluslara bagl olarak hizmet veren
huzurevlerinde bakim saglanabilmektedir.136 Dolayisiyla bu rakamlar bize gdsteriyor
ki, yashlarin blyik ¢ogunlugu kendi evinde yasamayi tercih etmektedir. Son yillarda
Bati Ulkelerinde yashliga uygun konut yapiminda belirgin bir strateji degisikligine
gidilerek yaslilarin kendi evlerinde kalmalarini destekleyen ¢6zim yollari aranmaya

82 sarigam, age., sh., 343.

133 jsmail Tufan, Yaglilik ve Yaslanma, Anahtar Kitaplar Yay., ist., 2003, sh., 109-110.

% Moran Gabriel, Education Toward Adulthood (London: Gill and Macmillan, 1979), sh., 4, naklen, Kdylu,
age., sh., 73.

'35 Tufan, Yaslilik ve Yaslanma, sh., 52, 142, 118, 275.

"% Oktik, age., sh., 20.
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baglanmistir. Ozellikle yerlesim bélgelerinde yapilan degisikliklerle gevrenin, yaslilar
acisindan daha kolay yasanabilir fiziksel 6zelliklere uygun sekilde olusturulmasina
daha fazla 6zen g('jsterilmektedir.137

Hz. Peygamber Medine’'ye hicret ettiginde yodun bir sekilde kurumsal
faaliyetlere baglamis ve Mekke déneminde olmayan bazi girisimler gergeklestirmistir.
Bunlardan birisi, fakir, kimsesiz ve barinacak yeri olmayan kimseler icin Mescid-i
Nebevi’'nin bitisiginde Gzeri hurma dallariyla 6rtlla bir yer tesis edilmesidir. Burada
kalanlara “suffe ashéabi”, “suffe ehli” denilmistir. Sayilarinin zaman zaman 400'e
kadar yukseldigi ifade edilen bu ki§ilerin138 ihtiyaglari Hz. Peygamber’in énculiginde
Muslimanlar tarafindan karsilaniyordu. Hz. Peygamber, buradaki insanlarin tim
problemleriyle bizzat ilgilenir, kendilerine getirilen hediyelerin ¢ogunu buradaki
kisilere verirdi."® Hz. Peygamber’in ashab-1 suffe projesi, daha sonraki dénemlerde
ornek alindigi gibi, glinimizde de kimsesizler, bakima muhtaglar ve digarida
kalmiglar agisindan (zerinde durulmasi gereken fevkalade 6nemli bir uygulama
olarak 6rnek alinmalidir. Bu projeyi bazi yonleriyle huzurevleriyle de kargilastirmak
mumkundur. Boylece Hz. Peygamber déneminde zayif ve kimsesizler gézetilerek”o,
varlikll mislimanlarin, zekat ve sadakalarini fakir, yoksul, yetim, kimsesiz ve darda
kalanlara vermeleri, sosyo-ekonomik farkliliklardan ileri gelen bdélinmeleri ortadan
kaldirarak toplumsal dayanisma ve kaynasmanin gercgeklestiriimesinin canli
tablosunu olusturur.141 islam tarihinde paylasma, bencillikten arinma, bagkalarini
disinme ve gerektiginde kendine tercih etme gibi bazi glizel huylar kazandirma
acisindan 6énemi haizdir.

Sadaka-i cariye anlayisindan kaynaklanan vakif medeniyeti, tarihi sireg
icerisinde g¢ok yoOnli olarak kendini gostermistir. Hastane, daru’s-sifa, imaret,
kervansaray ve daru’l-aceze gibi hayir kuruluslari yogun bir sekilde faaliyet
géstermi§tir.142 Tarihi sureg igcerisinde yaslilarin barinmasi igin huzurevlerine benzer
kurumlar tesis edilmigtir. Darulaceze 1896 yilinda kimsesiz ¢ocuklari, yaslh ve
muhtaglari  barindirmak amaciyla Istanbul’da agilan bir hayir kurumudur.
Kurulugundan bu yana, din ve milliyet farki gézetmeksizin, yaklasik 28.000 ¢ocugu ve
42.000 kimsesiz, yash, glgsiz ve sakati himaye etmistir. GUnimizde de bu
hizmetine devam etmektedir.'*®

Sonug ve Oneriler
Yaslilik veya yaslilar denildiginde dncelikle insanin kendi ailesi igerisindeki

yashlar akla gelmektedir. Hz. Peygamber’in anne-babasi ve dedesi ¢ok erken
donemlerde vefat ettiinden onlarin yashlik dénemleriyle ilgili érnekler bulmak

37 Tufan, Yaslilik ve Yaslanma, sh., 52, 142, 118, 275.

"8 Muhammed Hamidullah, /sldm Peygamber, terc., M.Said Mutlu, Irfan Yay., ist., 1967, II, 76.

'39 Ashab-Suffe hakkinda genis bilgi igin bk., Mustafa Baktir, islam'da ilk Egitim Miessesesi Ashab-Suffe,
Timas Yay., ist., 1990, sh., 19-47; Akif Kéten, Asr-1 Saadet’te Suffa Ashabi, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet'te
Islam, Beyan Yay., Ist., 1995, IV, 384-412; H.Kamil Yilmaz, Tasavvufi Agidan Ashéb-1 Suffe, Tasavvuf
Dergisi, yil: 3, sayi: 7, Ank., 2001, sh., 9-31.

140 Buhari, Nafakat, 1; Mislim, Ziihd, 41; Tirmizi, Birr, 44, Zekat, 21; ibn Mace, Ticarat, 1. Ayrica bk.Nesaf,

Zekat, 78.

Unver Giinay, Din ve Sosyal Farklilasma, AUIFD., sayi: 5, Erzurum, 1982, sh., 80.

"2 Genis bilgi icin bk. Ziya Kazici, Islam Miiesseseleri Tarihi, Kayihan Yay., Ist., 1991, sh., 200-202.

3 Hidayet Y. Nuhoglu, “Dariilaceze”, DIA., Ist., 1993, VIII, 512, 514.
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mumkin degildir. Ancak o, gevresindeki yaslilarla yakinen ilgilenmig, onlara ilgi ve
alaka gdstermis ve bizlere drnek teskil edecek davranislarda bulunmustur. Ornegin,
Hz. Peygamber'in, siit emziren Siiveybe Hatuna, siit annesi Halime’ye, dadisi Ummii
Eymen’e, amcasi Ebd Talib’in hanimi Fatma Hatuna gdsterdigi saygi ve hirmet
dikkat cekicidir. Onlarin hemen hepsi yasli insanlardi. ~ Ayni zamanda onlara zaman
zaman “anne” diyerek hitap etmesi de yine dikkat ¢ekicidir.

Yasli anne-babaya, yasli akraba ve diger insanlara iyilikte bulunmak, onlara
yardimci olmak, guler yizle yaklasmak, hadislere goére kisiye sevap kazandirici
hareketlerdir. Ozellikle anne-babaya yapilacak hizmetler kisiye sevap kazandirma
makinesi gibidir. Basta anne-baba olmak (izere yasli olan yakinlarina saygi
gOstermek, ellerini 6pmek, geldiklerinde ayaga kalkmak, yer gostermek mistehaptir.
Onlara karsi anlayis, hosgorl, saygl ve sevgiyle yaklagsmak dini ve ahlaki bir
erdemliliktir.

Kisi, erken yasta 6lmedigi takdirde mutlaka bir glin yaglanacaktir. Bu, insan
hayatinda kacinilmaz bir safhadir. Empati yapilarak bir giin herkesin yaslanacagi
disunulerek yaslilara de@er verilmesi, onlara iyi ve hos muamelede bulunulmasi
saglanmalidir. Medeni bir toplum olmanin en &énemli o6zelliklerinden birisi de,
toplumun vyaslhisina, engellisine, yoksul ve muhtacina sahip c¢ikilmasi, gozetip
korunmasi ve onlara insanca muamelede bulunulmasidir. Gelecegin teminati olan
cocuklara deger verilmesi gerektigi gibi, bizlerin bu dinyaya gelmesine sebep
olduklari ve Uzerimizde sayisiz haklari bulunan yaglilarimiza da gereken énem
verilmelidir. Onlarin uzun vyillar igerisinde elde ettikleri bilgi, gérgd, kultir ve tecriibe
birikimlerinden istifade edilme yoluna gidilmelidir.

Yasllarin, cocuk ve torunlariyla iyi anlasabilmeleri ve aralarinda sorun
yasamamalari verilecek egitimin kalitesine ve gerceklesme oranina baghdir. Burada
din egitiminin Onemi de ortaya c¢ikmaktadir. Kusaklararasi ¢atismalarin ve
surtigmelerin asgariye inmesi yine din egitiminin gerceklesme oraniyla yakindan
ilgilidir. Clnkl bu egitim, kisinin hayatina anlam kazandiracaktir. Yagli insan, manevi
bir ihtiyag olarak hissettigi kisisel itibar ve sayginligi da bu sayede bulacaktir. Burada
sadece bir kesimin degil, her iki kesimin egitimi s6z konusudur. Bunun (zerine
gereken 6nemin verilmesi elzemdir.

Glnldmizde yetisen yeni nesil, gegmiste oldugu gibi zorluk ve sikinti
cekmediginden rahat ve konfora duskin olarak yetismektedir. Onlar, ginimuzin
olumsuzluklarindan ister istemez kéti ydnde etkilenmektedirler. Bu durum,
kusaklararasi catismaya c¢ok kolay bir sekilde yol acabilmektedir. Glnimuzdeki
yerlesik olan anlayisa gore gengler, evlendiklerinde yuvadan ayrilarak ayri bir evde
oturma egilimindedirler. Yani ¢ekirdek aile bicimi, hizla ataerkil aile bigiminin yerini
almaktadir. Anne-baba, kendi bakim ve hizmetlerini goérebilecek durumda iseler
bunda bir sakinca goérilmemektedir. Ancak bakima muhtac iseler ¢ocuklari onlarla
daha yakindan ilgilenmeleri gerekir.
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GuUnumuzde vyaghlari en fazla ilgilendiren bir konu da, gelin kaynana
iliskilerinde yasanan olumsuzluklardir. Bazi yash kaynanalar, adeta gencligini hi¢
yasamamig, hi¢ gelin olmamis gibi gelinine davranmakta, bazi gelinler de hig
yaslanmayacakmis veya kaynana olmayacakmis gibi, kocasinin anne ve babasina
kétu davranmaktadir. Bu durumda ortaya her iki tarafi rahatsiz ve huzursuz edici
surtismeler, tartismalar ve kavgalar ¢cikmaktadir. Her iki taraf, kendi Gzerine digsen
gorevleri bilir, anlayish ve hosgorili olursa bu gibi olumsuzluklarin ortadan
kalkmamasi zor bir is degildir.

Bugin Amerika ve Avrupa’da kiliseler, yashlarin ihtiyaclarinin kargilanmasi
icin nasil caligiyorlarsa, lilkemizde de sivil toplum kuruluglarinin, barinma, saglik, ilag,
yiyecek-giyecek, tekerlekli sandalye gibi ihtiya¢ icerisinde olan yashlarin tim
ihtiyaclarinin karsilanmasi i¢in daha fazla gaba ve gayret sarf etmeleri gerekir. Higbir
yash insan, magdduriyet icerisinde yasamaya mahkam edilmemelidir.

Ulkemizde bir ihtiyaci karsiladigindan dolay tarihteki Daru’l-acezelerin
yerine huzurevleri tesis edilmistir. Huzurevleri, ismi gibi huzur dolu evler haline
gelmelidir. Burada yashlarin rahat ve huzuru asil olmalidir. Onlarin buralara
yerlestiriimeleri de kendilerine sorulmali ve istekleri dogrultusunda hareket
edilmelidir. Buralarda zorla higbir kimse kalmaya mecbur tutulmamalidir. Uzun yillar
yasadigi ¢cevresinden, tanidiklarindan uzak kalmak istemeyip, kendi evlerinde kalmak
isteyenlere basta guvenlik olmak Uzere gerekli duyulan tim ihtiyaclari
karsilanmalidir. Evinde isteyenlere hizmet goétirilmek sartiyla bakilabilir.
Seyyar/sosyal bakim hizmetleri adi altinda bir kurulus bu goérevi yapabilir. Bakima
muhtag¢ anne-babasina bakan kisilere devlet yardim projeleri de gelistirebilir.

Yashlarin toplumsal hayatta rahat ve glvenli olarak yasamlarini
surdurebilmeleri igin onlarin ihtiyaglari géz éniinde bulundurularak ginlik hayatta bir
takim tedbirler ve yenilikler gindeme gelmelidir. Ornegin kaldirimlarda rahat
yurlGyebilmeleri, otobuslere rahatga binebilmeleri, camilere rahatca girip ¢ikabilmeleri
icin gerekli kolayliklar saglanmalidir. Onlari bu tir zorluklarla yildirarak/biktirarak
evlere mahkum etmeye kimsenin hakki yoktur.
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iBNU’L-CEVZI’NiN HADISCILIGINE GENEL BIR BAKIS

Enbiya YILDIRIM'

Anahtar Kelimeler:
Mevzu hadis, elestiri, rivayet, tenakuz, teste tabi tutmak, sahih hadis, ravi

OzET

Hadis bilginleri mevzu hadisleri tanitmak icin olduk¢ca emek sarf etmisler ve
bu amagla mustakil eserler yazmiglardir. Bu c¢alismalar icinde en gdze garpani
onlarca eser yazmis olan ibnu'l-Cevzi'nin Mevddat'idir. Bu eser gordiigii ilgi nedeniyle
kendisinden sonra yazilan kitaplara kaynaklik ettigi gibi, muellifinin oldukga aceleci
davranarak mevzu olmayan hadisleri de eserine aldi§i iddiasiyla da son derece
elestirilmis ve bu amagla 6zel kitaplar yazilmistir. ibnu'l-Cevzi'nin dikkatleri ceken
ikinci eseri de ayni paraleldeki flel adli galigmasidir.

Ancak Ibnu'l-Cevzi sadece bu iki eseriyle dikkatleri gekmemistir. Bu
calismalarinda sergilemis oldugu yaklagimin diger eserlerinde gorilmeyisi, hatta bu
iki eserinde zikrettigi rivayetleri diger eserlerinde kullanmasi bir ikilem olarak
degerlendirilmigtir.

Bu makalede hakl olarak cok biiyiik bir sohret yakalamis olan ibnu'l-
Cevzi'nin hadisgciligi zikredilen agilardan genel hatlariyla ele alinmaktadir.

Key Words:
Fabricated hadiths, criticism, narration, contradiction, subjection to test,
authentic hadith, narrator

ABSTRACT
A General View on Ibn al-Cawzi’s Transmitting Prophetic Traditions

Scholars of hadith exhibited great effort to distinguish the fabricated hadiths
(al-mawdu’) from the authentic ones and even they collected these in their exclusive
manuscripts. One of the leading of these works belongs to prolific Muslim author Ibn-
al Jawzi with the title of al Mawduat (fabricated haditsh). This work has been among
the main sources for the succeeding authors in this area. However, Ibn-al Jawzi has
been criticized by some scholars for the reason that he is said to be too rush to
include even some authentic hadiths into his work. Another noticeable work by ibn-al
jawzi on the same topic is titled al ‘ilal.

The fact that Ibn-al Jawzi did not show the same approach he showed in
these two studies, in his other works, and that he employed the hadiths that he

1 Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. (Bu makalenin son halini almasinda emegi gegen ve degerli
elestirileriyle katkida bulunan Dr. Nurettin Boyacilar'a tesekkir ediyorum. Makalede Mevddét rumuzla (M.
seklinde) zikredilecektir).
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treated as fabricated in these two work, in his subsequent studies have been
regarded as an objectionable dilemma.

In this study, the views of the prominent author, Ibn-al Jawzi on hadith will be
discussed in overall on the aspects mentioned above.

Mevzu hadisler (zerine yapilan ilk galismalar, bizim tespit edebildigimiz
kadariyla, Eb0 Said Muhammed b. Ali el-Esbehani el-Hanbeli’'nin (414/1023)
Mevdaéat, Ebu’l-Fadl Muhammed b. Tahir el-Makdisi’nin (507/1113) Kitabu Ma'rifeti’t-
Tezkira fil-Ehadisi’l-Mevdia’s! ile Ebl Abdillah Huseyn b. Ibrahim el-Cevrekaninin
(543/1148) el-Ebétil ve’l-Menékir ve’s-Sihah ve’l-Megahiridir. Bunlari, sonraki iki
muellifle ayni dénemi paylasmis olan Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. el-Cevzi'nin
(597/1201) Kitabu’l-Mevdiat mine’l-Ehadisi’l-Merfaat' takip etmektedir.

Kendisinden nakle gore, bir kismi on cilt, bir kismi da fasikil olmak Ulzere
ligylizden fazla eseri bulunan?, sadece hadis alanindaki eserleri otuzyediye varan3
ibnu’l-Cevzinin bu eseri kendisinden sonra yazilan kitaplara kaynaklik etmistir.
Onlarca mevz(at kitabina ragmen bugiin icin de ilk bagvuru kaynagidir. Mevzu
hadislerle ilgili en genis eser olmasi, tertibinin guzelligi nedeniyle aranan hadisin
rahatca bulunabilmesi ve halad asilamamig olmasi, ona bu 06zelligi saglayan baslica
nedenlerdir. Mevddat bu vasiflari yaninda, en yogun elestirilere maruz kalan ve dyle
olmadiklari halde pekgok hadisi mevzu diye zikretmekle suglanan bir calismadir.

Bu calismada ibnu’l-Cevzi’nin Mevddatini ele alarak, eseri metin tenkidi
acisindan tanitacagiz. Ardindan fleli ele alacagiz. Daha sonra ibnu’l-Cevzi’nin
oncelikli olarak Mevddét olmak Uzere, bu iki eserdeki yaklagimini diger eserlerinde
devam ettirip etirmedigini tedkik edecegiz. ibnu’l-Cevzi'nin iki farkl tutum sergileyip
sergilemedigini gérecegiz.

I-MEVDUAT:

Bu kisimda Mevddat degerlendirecegiz. ilk olarak eserin mukaddimesinin
tanitim ve tahlilini yapacagiz; ardindan eserde uygulanan rivayet tenkidi metodlarini
sunacagiz.

A-Mukaddime:

Elli bélimden olusan Mevddéata genis bir mukaddime yazan ve okuyucuyu
mevzu rivayetler hususunda genel bilgi edindirmeyi murad eden ibnu’l-Cevzi, burada
bes temel konuyu ele alir:

a) Kendi dénemindeki bazi hadisciler, mifessirler, fakihler ile kissacilarin
mevzu rivayetlere olan dugkunligu.

b) Hadislerin sihhat agisindan derecelendiriimesi.

2 ibn Receb, Zeyl, 111/413. Nurettin Boyacilar bunlarin 191 tanesini M. girisindeki etlidde zikreder. Bkz. 1/29-
37. Bu bilgi yaninda, ona nispet edilen eserlerin 233 oldudu, 43 tanesinin matbu, 15 tanesinin mahtat
oldugu da zikredilmektedir. Bkz. Ibnu’l-Cevzi, Funinu’l-Efnin, s. 60-4 (Hasen Diyauddin Itr'in
degerlendirmesi).

3 Bkz. Kaysiyye, el-imam Ibnu’-Cevzi, s. 122-9.
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¢) Mevzu rivayet nakleden kimseler: Bu konu gergevesinde hadis uyduran ve
hadisleri karistiran son derece zayif ravileri gruplandirir, hadis uyduran belli bash
kimselerin isim listesini verir, hadis uydurmalarindan pisman olanlarla ilgili anonim
kissalari nakleder, yalanci ravileri tanitmanin giybet olmayacagini, isnad tedkikinin
Onemini, 6zellikle mudellis ravilerin bagvurduklari yollari anlatir.

d) Munker rivayetlerin nasil taninacagi.

e) Yalan uydurmanin haram oldugunu agiklayan hadisler yaninda, Hz.
Peygamber adina yalan uydurmanin ginah oldugunu beyan eden hadisin tariklerini
zikrederek? konunun ehemmiyetine vurgu yapar. Hz. Peygamber adina yalan
uydurmaktan neyin kastedildigi hususunda yapilan yorumlar ile, “insanlari yoldan
cikarmak amaciyla” hadis uydurmay yasaklayan rivayetlerin mevzu olusunu ele alir.5

Biz burada ilk {ic hususu ibnu’l-Cevzi'ye uyarak genisce ele alacagiz. Bu
arada kitabin diger yerlerinde ve baska eserlerinde gegen konuyla ilgili yerlere de
dipnotlarda deginecegiz:

1-ibnu’l-Cevzi’nin zamanindaki bazi kesimlere sitemi:

ibnu’l-Cevzi hadis taliplerinin i1srari (izerine, mevzu rivayetleri Mevddat igin
biraraya getirirken® son doénemlerdeki bir kisim ilim ehlinin, &zellikle hadisler
karsisindaki eksiklikleri dikkatini geker. Gerekli hassasiyeti gostermemeleri, bundan
da 6nemlisi buyuk kisminin gerekli donanima sahip olmamasi nedeniyle bir kisim
hadisgiler, fikihgilar ile kissacilari elestirir. Kissacilar ile mevzu rivayetlere aldanarak
diinyay! terk eden zahidler de bu tenkitlerden nasiplerini fazlasiyla alirlar. Selef
alimleriyle kiyaslamak suretiyle ydnelttigi bu elestirilerinin nedenleri g6z 6nine
alindiginda, ibnu’l-Cevzi, zamaninda zikri gegen gruplar da dahil olmak (izere ilim
ehlinin genelini kuru bir taklidin kusattigi ve gelen rivayetlere muhtevalarina

4 ibnu’l-Cevzi 98 sahabiden, biri de bir tabiiden olmak Uzere men kezebe rivayetinin 167 tarikini zikreder.
Buna, senedsiz olduklari igin sadece rivayet eden sahabinin adini vermekle yetindigi 9 rivayeti de katarsak
rakam 176’'ya ulasmaktadir. Bkz. M., 1/50-129. ibnu’l-Cevzi men kezebe hadisinin tariklerini verirken, ilk
once bu hadisin sdylenme nedenini iceren rivayetleri nakleder. Bunlarda gegctigine gore; kabilelerden birine
giden bir kisi kendisini Hz. Peygamber’in aralarinda hikim vermesi igin gérevlendirdigini ve diledigi
kimsenin evinde kalabilecegini sdyler. Onlar durumdan slphelenirler ve Ras(lullah’a haber salarlar. Hz.
Peygamber buna son derece kizar, bir veya iki kisiyi goérevlendiririr. Sag bulurlarsa éldirmelerini, 6li
bulurlarsa yakmalarini (rivayetin birinde bu isteginden sonra vazgectigi gecer) ancak, sag bulacaklarini
sanmadigini belirtir. Gergekten de adam, yanina gelinmeden 6nce bir yilan tarafindan sokulur ve élir. Bkz.
M., 1/50-3, rakam: 41-4. Buna gore, Hz. Peygamber suglanan kimseyi dinlemeden oldurilmesini
emretmektedir. Rivayette bdyle gegmesine karsin, bunun hukuki agidan sikintilar getirecegi agiktir. Cinku
rivayet, Hz. Peygamberin suglanan insani dinlemeden, itham edenlerle yuzlestirmeden, sugu
ispatlanmadan infazina hikmettigini belirtmektedir. Oysa adamin sugsuz olma ihtimali vardir. Bu durumda,
infaz gergeklestikten sonra sugsuz oldugu anlasilsa nasil davranilacakti? Keza, Rasll adina da olsa,
sevdigi kizi almak icin yalan sdyleyen bir miminin, katli gerekecek kadar buylk bir sug isledigi sdylenemez.
Belki, yalan ve iftiranin cezasi olarak had cezasi takdir edilseydi, bu daha miinasip olurdu. Ayrica bu olay
gergekse, Hz. Peygamber ifk hadisesinde iftiracilari nicin cezalandirmadi sorusu akillara gelecektir. Bu
sorgulamalara, "Hz. Peygamber’in génderdigi adam onun yanina vardiginda zaten 6lmis olacakti, burada
bir mucize s6z konusudur" diye karsilik verilecek olsa bile, burada aslolan Hz. Peygamber’in verdigi
hikimdur. Ayrica, bir devlet reisi olarak bu sekildeki uygulamasinin daha sonrakilere emsal teskil
etmeyecegini kimse sdyleyemez. Bkz. Yildinm, Hadis Problemleri, s. 18.

5 ibnu’l-Cevzi, eserin son béliimiinde de, sahabilerin basindan gegtigi veya onlarin sdyledigi iddia edilen
mevzu rivayetlere dair bir bolim agar. Bkz. M., I11/607 vd.

6 Bkz. M., I/3.



76 1/ ibnu’l-cevzi'nin hadisgiligine genel bir bakis

bakmadan vyapisildigi ve fazla rivayet nakletmenin 6n plana ¢iktigi izlenimi
edinilmektedir.”

Selef alimlerinin buylk g¢odunlugunun hadislerin sahihleriyle sakimlerini
tanidiklarini ve hikimlerini buna goére verdiklerini, sonrakilerin ise 6ncekileri taklid
ettiklerini, sahihle sakimi birbirinden ayirt edemediklerini dile getiren® ibnu’l-Cevzi
gruplara su tenkitleri yéneltir.

a) Hadisgiler: “Pekgok hadiscinin durumuna sasiriyorum” diyen ibnu’l-Cevzi
bunlarin ¢ok hadis toplama pesine diistiiklerini® ve durumlarini agiklamadan insanlara
mevzu hadisler rivayet ettiklerini sdyledikten sonra “bu ¢ok girkin bir hatadir. islam
Uzerine iglenmis bir cinayettir” der. Bundan daha da kétisinin, midellislerin yalanci

ve zayIf kimselerin isimlerini gercek haliyle vermemeleri oldugunu belirtir.10

7 ibnu'l-Cevznin kendi dénemindeki ilim ehlinden istedigi sey, taklidden kurtulmalari ve 6nceki alimlerin
soylediklerine kérii koriine uymamalaridir. ibnu’l-Cevzi'yi kendi dénemindeki pekgok insandan ayiran,
sonraki dénemlerde de tenkide maruz kalmasina neden olan hususlardan birisi bu olmustur. O hir
disiinceyi tesvik sadedinde baska bir eserinde sunlari sdylemektedir: “ilim dirayetle faydali olur, yoksa
ayniyla almakla degil. Keza derinliklerini bilmekle faydali olur, yoksa sadece rivayet etmekle degil. Alimlerin
genelinin icerisine dustigl sikinti kendilerinden o6ncekileri taklid etmeleri, eserlerinde yazdiklari seyleri
tedkik etmeksizin konularin durumunu Ustad olarak kabul ettikleri kimselere havale etmeleri, eserlerinde
yazdiklari seyler hususunda bir delil arama pesine digsmemeleridir. Ben mutekaddimdndan pekgok alimin
Kur'an’la ilgili yanhs gorustinid gordim. Onlar tefsirlerine batil hadisleri katistirdilar. Taklid edenler de onlara
uydular. Bu durum son derece yaygin bir hal aldi. Bu nedenle de konuya egilmeye ve tefsir ilmini
yanhglardan kurtarip gerekli olanlarla ortaya koymaya karar verdim... Bu amagla Zadu’l-Mesir'i telif ettim.”
Ndasihu’l-Kur'an, s. 101.

8 Bkz. M., II8.

9 Baska bir eserinde de, hadislerin metinleri belli olmakla birlikte, tariklerinin fazlalasarak genisledigini,
hadisgilerin fikihtan uzaklastiklarini, hadislerin ¢ok tarikini toplamalarinin dogru olmadigini, aslolanin fikhini
anlamak oldugunu séyleyen (Saydu’l-Hatir, s. 379) ibnu’l-Cevzi, 6mrii - farz olan bilgileri ve hadislerin fikhini
o6grenmeden- sadece rivayet toplamayla gegirmeye karsidir. Boylesi kimselerin hadiscilerin hamala
benzetiimesine neden oldugunu, nasihini mensdhunu bilmeden mensdhla amel ettiklerini, bir kisminin
Kur'an’i bilmedigini, namazlarin riikunlerinden bile haberdar olmadigini (Telbis, s. 103-6), hadisgilerden bazi
hocalarin da kendilerine namazla ilgili bir sey soruldugunda ne cevap vereceklerini bilemediklerini (Saydu’l-
Hatir, s. 279), kendi zamaninda hadisgi veya alim diye bilinen bazi kimselerin ise, elli hadisi bile ezbere
bilmediklerini dile getirir. Bkz. Kitabu’l-Hadaik, 1/27.

10 Bkz. M., 1/46. Bilerek mevzu rivayet nakletmeleri nedeniyle hadiscilere yonelik tenkidi icin bkz. 111/293,
rakam: 1523.

ibnu’l-Cevzi eserinin pekgok yerinde, hadisgilerin mevzu rivayetleri nakletmelerine sitem eder. Kur'an'daki
bitin sureleri zikredip okuyanin alacadi sevaplari zikreden hadisi, Ebdbekr b. Ebi David’'un muhal
oldugunu bilmesine ragmen, Fedailu’l-Kur'an adh eserinde zikretmesine sasirdigini sdyler. Hadisgilerin
blyik codunlugunun hirsla bu yola yoneldigini, onlarin adetinin, batil da olsa hadislerine revag
buldurmak oldugunu séyler ve ekler: Bu ¢ok girkin bir istir. Bkz. M., 1/391-2, rakam: 471. EbUbekr b.
Merdlye (410/1019) igin de benzer yonde agir ifadeler kullanir: “Hadis hafizina hayret dogrusu! Batil
oldugunu bildigi seyi nasil rivayet ediyor, hem de durumunu belirtmiyor. Bu din adina bir hiyanettir.” M.,
11/170, rakam: 730. Ibnu’l-Cevzi'nin sitemleri sadece zikri gegenlerle sinirli degildir. Onde gelen hadis
musanniflari igin de benzer tenkitler yoneltir: ibn Mace'ye sitem icin bkz. M., 11/318, rakam: 884.
Darekutni’ye sitem igin bkz. M., 11/214, rakam: 770. Hakim’e sitem igin bkz. M., 11/208, rakam: 763; 111/64,
rakam: 1275. Hatib’e sitem igin bkz. M., 1/185-6, rakam: 295-6. Hatib’e cevap vermek igin yazdigi
Der'u’l-Levm’in bir yerinde “onun dininin gittigini” bile sdyler. Bkz. s. 118.
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b) Fikihgilar: Fakihlerin, sihhati belli olmayan (hadis kitaplarina yazilmis)
taliklere baglandiklarini, baz fakihlerin ise mevzu hadisleri bile delil olarak

kullandklarini dile getirir.!!

¢) Tefsirciler: ibnu’l-Cevzi tefsir alaninda bazi caligmalar yapanlari isim
vererek tenkit eder. Kur'an’daki butin sureleri zikredip okuyanin alacagi sevaplari
anlatan hadisi Sa’lebf ile Vahidi'nin pargalara ayirarak her sureyle ilgili bélimi kendi

suresinde zikretmesini hadisgi olmamalari nedeniyle garipsemedigini sdyler.2

d) Kissacilar: Kissacilarin mevzu, munker rivayetleri halka ve bazi zahidlere
anlattiklarini, batil seylerle halki ifsad ettiklerini belirten ibnu’l-Cevzi, bir nebze ilim

koklamis olsalardi boyle seyleri nakletmezlerdi der.13

ibnu’l-Cevzinin anlattigina gére, kendi civarinda bulunan ilim ehli ile
kissacilar batil seyleri kabul etmekte neredeyse hemfikirdirler. Oyle ki, kissacilarin
yazdidi kitaplar biyuk ilim adamlari olarak bilinenler tarafindan bile onaylanmaktadir.

e) Abidler: Bunlarin kimin yazdidi belli olmayan satirlara baglanip ibadet
ettiklerini ve kissacilarin anlattiklariyla amel ettiklerini séyleyen ibnu’l-Cevzi, ne hale
geldiklerini sdyle dile getirir: Kendilerini a¢ birakarak renkleri sarardi. Bazilar
kendilerini yollara doktiler. Bazilari da helal seyleri nefislerine haram ettiler. Bir kismi
da nefsine muhalefet etmek gayesiyle ilim (hadis) rivayetini terk ettiler. Bazilari da

" Bkz. M., I/3, 8. Ibnu’l-Cevz'nin baska bir eserinde ortaya koydugu tablo ilgingtir: Bazi fakihler ‘bunu Hz.
Peygamber’in demesi disinllemez’ diyerek sahih hadisleri kabul etmiyorlar. Bazan da sahih hadisler
icin ‘bu bilinmiyor’ diyerek reddediyorlar. Esasinda hadisi kendileri bilmiyor. Bazan bakiyorum ‘hadisi
Buhari rivayet etmistir’ diyorlar, oysa durum &yle degil. Biri bdyle yaziyor, sonrakiler de onu taklid ediyor.
Hocalarimizin gogu ‘bu konudaki delilimiz filancanin su hadisidir demekle yetiniyorlar, tembellik edip
hadisin kaynagini tespit etmiyorlar oysa bunlarin blyik ¢ogunlugu Sahihayn, Musnedler ve Sunenlerde
yer almaktadir. Bkz. Tahkik, 1/23. Devaminda kendi mezheplerini destekleyen zayif hadisler hakkinda
susan fakihlerin dinlerinin azhigindan, nefislerine tabi olmalarindan bahseder.

12 Bz M., 1/391-2, rakam: 471. Tarihciler: ibnu’l-Cevzi tarihgilere de sitem eder. Son dénem tarihgilerin
kitaplarina gereksiz bilgileri doldurduklarini, bunlarin bir kisminin kainatin baslangicina dair asilsiz
haberler, akilli kimselerin muhal gordigi seyler oldugunu soéyledikten sonra, bazi meliklerin igki
ictiklerine ve kot fiilleri islediklerine dair seyleri zikrettiklerini, onlarin bunlari gergekten yaptiklarini tespit
etmenin son derece gili¢ oldugunu, sahih olsa bile bunun kétiilikleri yaymak anlamina geldigini, sahih
degilse iftira olacagini belirtir. Bkz. Muntazam, 1/116-7. Bu bakis agisinin tarihi oldugu gibi yansitmada
olumsuz bir sonu¢ dogurdugunu, tabakat kitaplarinda hayatlari anlatilan sahislarin hep iyiliklerinin
aktarildigini, diger yonlerinin bu anlayisla gizlendigini sdyleyebiliriz.

13 Bkz. M., 174, 8. Ibnu’l-Cevzi, kendi dénemindeki iimi durumu anlatmak igin yasanan bir olayl da isim
vermeden anlatir. Bkz. M., 1/30-1. Naklettikleri rivayetler nedeniyle kissacilara kizmasiyla ilgili 6rnekler
icin bkz. 11/454, rakam: 1021; 111/608, rakam: 1836; 111/613, rakam: 1838. Eserinin bir yerinde kissacilar
yaninda imamlara da kizar. Bkz. M., 11/443, rakam: 1012.



78 I/ ibnu’l-cevzinin hadisgiligine genel bir bakis

zihd yolunu tutarak c¢ocuklarindan uzaklagtilar, hanimlarinin haklarini yerine

getirmeyerek onlari ne dul ne de kocali bir halde biraktilar.'4

2-Hadislerin sihhat agisindan dereceleri:

ibnu’l-Cevzi hadisleri sihhat agisindan 6 kategoriye ayirmaktadir. Genel
kabul goéren yaklasima uygun olarak Sahihayn ilk siraya alinmakta, daha sonra
Hakim’in Mustedrek’indekine benzer bir siralama takip edilmektedir:

a) Sihhatine icma edilenler: Buhari ile Muslim, sahih hadisleri toplamak
amaciyla ¢alisma yapan ilk musanniflardir. Onlarin prensibi senedi sahih ve sabit
olan hadisleri toplamakti.

b) Buhéari veya Muslim’in tek basina rivayet ettikleri: Cumhur hadisgiler
bunlari sahih kabul ederler.

c) Sahihayn'dan birinin sartlarina uygun olarak senedi sahih olanlar:
Rivayetin bir illeti s6z konusu olmazsa bunlar Sahihayn’a dahildir. irdelenecek olsa
pekcok hatasi ortaya ¢ikacak olan Hakim'in Mustedrek’i bu ydnde bir galismadir.

d) Zayifigi bulunan, sahih olmaya yakin hadisler: Bunlar hasen hadislerdir.

e) Cok zayif hadisler: Bazilari bunlarin seviyelerinin gok asagida olmadigini
sOyleyip hasene yakin tutarken bazilari da mevzuya yakindir demislerdir.

f) Muhal veya yalan oldugu yéniinde mevzuluguna kesinlikle hiikkmedilenler:
Bu da iki turll olur: Ya s6z uydurulmus olur ya da baskasinin s6zt Hz. Peygamber'e
nispet edilmis olur.

ibnu’l-Cevzi ilk dért grup rivayet yaninda kalbin rahat oldugunu séyleyerek
delil olarak kullanilabilecegini, son iki gruptakilerle ihticac edilmeyecegini kabul etmis
olmaktadir.1®

14 Bkz. M., 1/4, 8. Eserinin baska yerlerinde de sufilerin yanhs uygulamalarina deginir. Bkz. 111/132, rakam:
1345. Benzer tenkitler igin bkz. 11/247-8, rakam: 803; 11/397, rakam: 972; 111/375-6, rakam: 1615; 111/389,
rakam: 1630 (Burada kirk guinlik uzlete de deginir).

ibnu’l-Cevzi, diger eserlerinde de zamanindaki sufilerin miibah seyleri kendilerine haram kilmalarini ve mevzu
rivayetleri esas alarak dinyay! bedenlerine zindan etmelerini, ilimden uzaklasip zikre dalmalarini her
firsatta yerer ve aslolanin Kur'an ve slnnet cizgisinde diinya ve ahiret dengesini kuran bir hayat
olduguna vurgu yapar. Bu baglamda, sufilerin ihdas ettikleri sema, raks, vecd, diinyadan elini tamamen
cekmek, diinyay! nefsine zindan etmek, tedavi olmamak gibi islama sonradan kattiklari uygulamalar
nedeniyle son derece siddetli tenkitler yoneltir ve bunu seytanin kandirmasi olarak gérir. Bkz. Telbis, s.
193, 198, 255 vd; Saydu’l-Hatir, s. 29-31, 33 vd., 60, 64 vd., 75, 91, 96-8, 117, 153, 204, 229-30 (Eserin
énemli bir kismi yanhs yoldaki sufilere yoneliktir); Kaysiyye, el-imim Ibnu’l-Cevzi, s. 231-5. Diinya ve
ahiret dengesini kuran bir ziihd ve vera anlayisini benimsedidi anlasilan (Bkz. Kaysiyye, a.g.e., s. 58-60)
ibnu’l-Cevzi, tasavvufun biiyiiklerinden bolca nakillerde bulundugu calismalari, kitaplarinda ziihd
bélimlerinin olmasi, keza M.’ istinsah eden zatin onun igin “Zahid” ifadesini kullanmasi (11/119, rakam:
666) bu yéniini yansitir. Oyle ki, bir yerde salihlerin kabirlerini ziyaret ederek manevi hastaligina deva
aradigini soyler. Bkz. Saydu’l-Hatir, s. 81. O, bir taraftan bazi sufilerden nakilde bulunurken, diger
taraftan ayni insanlari tenkit eder. Ornegin, Haris Muhasibi’den nakilde bulunurken (Muhtasar Zemmu’l-
Hevi, s. 13) yine Haris Muhasibi ile Eba Abdillah et-Tirmizi'nin kitaplarini, Kitu’-Kulib ile hyd'yr tenkit
eder ve bunlarin dine aykiri seyleri tavsiye ettiklerini, stlik yoluna yeni giren insanlari hatalara sevk
ettiklerini, mevzu rivayetler kullandiklarini séyler. Bkz. Telbis, s. 411-2. Butun bunlar ibnu’l-Cevzi’nin
meselelere elestirel bakis agisiyla yaklastigini géstermektedir.

15 Bkz. M., 1/9-15.
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3-Uydurmaci ve son derece zayif ravilerin kisimlari:

ibnu’l-Cevzi rivayetlerinde “uydurma, yalan ve makl(b” hadisler bulunan
dolayisiyla uydurmaci ve hadisleri birbirine karigtirmalari sebebiyle son derece zayif
olan ravileri beraberce degerlendirmis ve bunlari bes kategoriye ayirmistir.16

-Zahidlikleri agir basan, dinyadan uzaklasan bazi kimseler, hadisleri
ezberlemenin, sahihleriyle  sakimlerini  birbirinden ayirt etmenin  6nemini
kavrayamamislardir. Bazi ravilerin ise kitaplari kaybolmus veya yanmis veyahutta
kendileri bunlari gémmds, daha sonra da akillarindan nakletmislerdir. Bdyle olunca da
bazan mursel ve mevkuf rivayetleri muttasil olarak Hz. Peygamber'den rivayet
etmisler; bazan da senedlerini birbirine, bazan da bir hadisi bagka bir hadise
katistirmiglardir.

-Rivayet ilmiyle ilgilenmediklerinden dolayi birinci guruptakilere benzer bir
sekilde hatalari cok olanlar.!”

-Sika olmakla birlikte, dmurlerinin sonlarina dogru akillari karistigindan
rivayetleri birbirine karigtirmis olanlar.

-Son derece saf ve bdn olanlar. Bdyle insanlarin bir kismi yapilan telkinlere
kaniyor ve bizatihi almadiklari hadisleri naklediyorlardi. Bazilari da sema yoluyla
almadiklari hadislerin naklinin caiz oldugunu sanarak isitmedikleri halde rivayet
ediyorlardi.

-Bilerek yalan rivayet edenler. Bunlar t¢ kisma ayrilir:

a) Bilmeksizin hatali rivayet edip bilahere hatalari kendilerine ispat edildigi
halde “hatali rivayet etmis” denilmesin diye hatalarinda israr edenler.

b) Isimlerde tedlise giderek, yalanci ve zayif ravilerden bilerek rivayet
edenler.'® Bunlar yalanci konumundadirlar. Yetismedikleri kimselerden rivayet eden
kimseler de ayni durumdadir.

c) Kasten yalan rivayet nakledenler. Bunlar hatali olarak bdyle sey
yapmazlar keza bunlan yalancilardan da rivayet etmezler: Bazan yalan isnad
uydururlar ve isitmedikleri kimselerden rivayet ederler, bazan baskalarinin rivayet
ettikleri hadisleri galarlar, bazan da hadis uydururlar. Bu uydurmacilar sekiz siniftir:

-Islami bozmak, insanlarin kalplerinde siiphe uyandirmak'®, dinle alay etmek
igin yalan uyduran zindiklar.20

16 Bkz. M., 1/15-35.

17 Burada hadis ilminin énemini kavrayamamis fakihler, tarihgiler ve mifessirler gibi ilim erbabini kastediyor
olabilir.

18 gy yapilani islam {izerine islenmis bir cinayet olarak niteler. Bkz. M., /250, rakam: 334. Baska bir yerde de
tedlisu’l-kezib'i Allah ve Rasiliine hiyanet olarak niteler. Bkz. 11/486, rakam: 1044. Konuyla ilgili bir
degerlendirme igin bkz. Sénmez, Ibnu Hibban, s. 71-4.

19 Kitabin bagka bir yerinden &rek icin bkz. M., 1/7, rakam: 542.

20 [pnu’l-Cevzi burada dért drnek vermektedir. Bunlardan ikisi anonim ozelligi tagimakta, diger ikisinde iki
zindik ismi gegmekte ancak, uydurduklari rivayetlerden érnek verilmemektedir. Bkz. M., 1/18-9, rakam: 5-
6. Kitabin baska bir yerinden 6rnek igin bkz. M., 1/407, rakam: 487. Ibnu’l-Cevzi bu rivayetin buz gibi bir
uydurma, hakikattan uzak bir sey oldugunu ve Kur'an’la alay ettigini soyler.
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-Kendi mezheplerini desteklemek igin yalan uyduranlar.2?

-insanlar hayra tesvik, serden sakindirmak icin tergib ve terhib amaciyla
hadis uyduranlar.22 Onlarin bu yaptiklarinin anlami su idi: Din eksik oldugundan
tamamlanmaya ihtiyaci vardi, biz de bu isi yaptik.23

-Her giizel séze bir isnad uydurmayi caiz gérenler.24

-Dinyevi gayelerle hadis uyduranlar. Béyle yapanlarin bir kismi sultanlara
yakinlasmak icin25, bazilari kendilerine sorulan sorulara cevap vermek igin2, bazilari
da bir kisim insanlari kétiillemek igin hadis uydurmuslardir.2”

-insanlar kendisinden hadis dinlesinler diye uyduranlar: Bunlarin bir kismi
senedleri birbirleriyle degistirerek, hadisleri yeni senedlerle rivayet ediyor havasi
vermislerdir. Bazilari da kendisinden hadis isitiimedigi kimselerden hadis dinledigini
iddia ederek insan toplamistir.28

-Hadis ezberlemeyi zaman kaybi olarak gorip, korunarak gelen bilgilerin
zaten maruf oldugunu dusinup, meramlarini ifade icin ilging seyler anlatanlar. Bunlar
iki kKisimdir:

a)Kissacilar: Belanin biiyigii bunlardan gelmektedir.2°

b) Israrcilar: Bunlar kendilerinden nakilde bulunduklari insanlarin ‘biz dyle bir
sey rivayet etmedik’ demelerine ragmen israrci olanlardir. Bunlarin bir kismi kissaci,
bir kismi ise kissaci degildir. Keza bunlarin bir kismi hadisleri kendileri uydururken,
bazilari da mevzu rivayetleri ezberlemektedirler.30

B-Mevdiat’ta rivayet tenkidi uygulamalari:

Senedlere yonelik tenkitler de dahil olmak tzere, ibnu’l-Cevzi’nin Mevdiat
bastan sona metin tenkidi ¢alismasi olarak kabul edilebilecek durumdadir. Ravileri
yalan hadis rivayet etmeleri nedeniyle metruk, kezzab, fasik gibi sifatlarla tanitmak
biylik gogunlukla metinler nedeniyle yapiimis degerlendirmelerdir.3! Ciinkii bu
sifatlarla anilan kimseler naklettikleri rivayetler yani metinler dolayisiyla bu sekilde

21 jpnu'l-Cevzi burada dért anonim misal zikreder. Besinci 6rnekte ise isim gegmekte ancak, sahsin
uydurdugu hadislerden érnek verilmemektedir. Bkz. M., 1/20-2, rakam: 7-11. Kitabin bagka bir yerinden
ornek icin bkz. M., 1/194, rakam: 280.

22 jhnu'l-Cevzi burada bazi érnekler zikreder. Bkz. M., 1/22-5, rakam: 12-8. Kitabin bagka bir yerinden érnek
icin bkz. M., 1/392, rakam: 471. Ibnu’l-Cevzi tergible ilgili olarak kendi yasadigdi bir olayi da kitabin baska
bir yerinde anlatir. Bkz. M., 1/399-400, rakam: 480.

23 Benzer bir degerlendirme icin bkz. M., /139, rakam: 224.

24 jpnu’l-Cevzi burada konuyla ilgili 6rnek vermez, Muhammed b. Said’in ‘glizel bir s6z duyunca ona bir isnad
uydururduk’ s6zlnl nakleder. Bkz. M., 1/25, rakam: 19. Kitabin bagska bir yerinden 6rnek igin bkz. M.,
11/92, rakam: 1300.

25 verdigi drnek igin bkz. M., 1/25-6.

26 \erdigi &rnek icin bkz. M., 1/26.

27 ibnu’l-Cevzi burada birkag érnek verir. Bkz. M., 1/26-7.
28 Bkz. M., 1/27-9.

29 jpnu’l-Cevzi burada bazi érnekler verir ve hadisgilerin bunlari ayikladigini nakleder. Bkz. M., 1/29-32. Ayrica
bkz. 111/454, rakam: 1680. Hatib’in benzer yondeki bir degerlendirmesi igin bkz. 11/186, rakam: 742.

30 ibnu’l-Cevzi burada iki drek verir. Birisi sudur: Ahmed b. Hanbel ile Yahya b. Main kendilerinden asilsiz
hadis rivayet eden kimseyi sikistirirlar. O da bu hadisi baska Ahmed b. Hanbel ile Yahya b. Main’den
isittigini sdyler. Bkz. M., 1/33-4, rakam: 23.

31 Bkz. M., 11103 (Boyacilar'in etidu).



cumhuriyet Universitesi ilahiyat fakiiltesi dergisi, X/1, haziran 2006 enbiya yildinm 1 81

tanitiimiglardir. Dolayisiyla sened tahlillerinin de esasinda metne donuk oldugunu
soylemek durumundayiz. ibnu’l-Cevzi’nin sened lizerinden metne yénelik tenkitlerini
ravilerle ilgili kisa deginilerde daha agik bigcimde gérmekteyiz. Bu deginiler metnin
durumunu agikga ortaya koymakta, bu ifadelerin yaninda metni tekrardan irdelemeye
ve neden mevzu oldugunu aciklamaya genelde ihtiya¢ kalmamaktadir. Zaman zaman
uyduranlara beddua da eden32 Ibnu’l-Cevzi’nin bu yéndeki deginilerinden birkac
ornek verebiliriz:

“‘Muhammed b. el-Kadsim el-Belhi insanlarin batil olduguna sahitlik ettikleri
rivayetler nakletmektedir.”33

“Bu hadisi Musa b. Kays uydurmustur. Rafizilerin asirilarindandi. Cennet
kusu diye cagriliyordu, ancak, insallah cehennem merkeplerinden olacaktir.”34

“Bu hadisi uyduran (Sileyman b. Ahmed b. Yahya) haya perdesini yliziinden
kaldirip atmig.”35

Bunlarin yaninda, muhtemelen gereksiz yere szl uzatmamak ve zaman
kaybetmemek amaciyla metne yonelik kisa deginilirde bulundugu da olur. Bunlara
bakildiginda ibnu’l-Cevzi'nin ne demek istedigi anlasiimakta, ayrica bir izaha ihtiyag
kalmamaktadir. Rivayetin yalan olusunun agikar ve Ras(lullah adina uydurulmus en
girkin yalanlar oldugunu, Islami kétillemek igin uyduruldugunu, rivayetin sadece
ravisinin durumunu belirtmek icin nakledilebilecedini, kitaplarda bdylesi rivayetleri
nakletmenin caiz olmadidini, Gzerinde mevzu oldugunu goésteren delillerin oldugunu
sOylemesi bu yéndeki uygulamalaridir. Birkag 6rnek soyledir:

Oymacilari yeren rivayet hususunda soyle sdyler: “Bu hadisin mevzulugunu
cahil gocuklar bile anlar. Allah bunu uydurana bereket yuzi gdéstermesin. Bu
uydurdugu sey ne kadar cirkindir! Hz. Peygamber ve Hz. Ali adina bodyle bir yalani
uydurmaya nasil oldu da cesaret etti?”3¢

Hz. Peygamber isrd gecesinde, Cebrailin kendisini Ibrahim’in kabrine,
isa’nin dogdugu eve ve Allah’in semaya yiikseldigi kayaya gétiirdiigiini séyler. ibnu’l-
Cevzi rivayetle ilgili olarak ibn Hibban’dan sunu nakleder: “Bu rivayet, isin
mutehassislari bir tarafa, hadiscilerin avaminin bile mevzulugunda siiphe etmeyecegi
bir rivayettir.”37

32 «By en soguk ve en cirkin uydurmalardandir. Bunu uydurani Allah goézetmesin.” M., 11/140, rakam: 694.
Baska ornekler igin bkz. 11/205, rakam: 759; 11/215, rakam: 770; 11/362, rakam: 939; 11/373, rakam: 947.

33 M., 1/194, rakam: 280.
34 M., 11/160, rakam: 716.

35 M., 111208, rakam: 763. Baskalarindan aktardigi benzer degerlendirmeler icin bkz. M., 1/199, rakam: 285;
11/90, rakam: 627; 11/540, rakam: 1113; /219, rakam: 304.

36 M., 11366, rakam: 446.
37 Bkz. M., 11162, rakam: 243.
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Ay tutuldugunda diinyada nelerin meydana gelecegine dair hadisin bir
kismini nakleden ibnu’l-Cevzi sdyle sdyler: Bunu uzunca zikretmenin bir faydasi yok.
Cinkid bu hadisin mevzulugundan slphe edilmez... Dine aykiri bu tir seyleri
uyduranlara Allah hak ettikleri cezayi versin. Hi¢ siphe yok ki, bunu uydurmaktaki
maksadi dini kotilemektir.”38

Bekarlari yeren rivayet icin ibn Hibban'in “isiten mevzu oldugunda siiphe
etmez” dedigini nakleder.3°

Batin bunlar biraraya getirildiginde, Mevdidatta metin tahlilinin buyik yer
tuttugu kendiliginden anlasilir. Bu nedenle, eserdeki rivayet degerlendirmelerini sened
ve metin tenkidi diye iki grupta tasnif etmek son derece zordur. Herseyi agiklayan kisa
deginilir de goéz 6niinde bulundurulacak oldugunda, sadece sened agisindan tenkide
tabi tutulan rivayetlerin genel yekina gore oldukga az oldugu gorilecektir. Kaldi ki,
genel yek(na gére az olan bu rivayetlerde, Ibnu’l-Cevzi’nin bir sey deme ihtiyaci
hissetmedigi anlasilir. Bunda da zaman zaman dile getirdigi s6zli uzatmama
yaklagiminin etkili oldugunu sdyleyebiliriz.40

ibnu’l-Cevzi, metin ve sened acisindan dile getirdigi bu kisa deginiler
yaninda, rivayetlerin mevzulugunu ortaya koymak igin metin ve sened acgisindan bazi
prensipler uygular. Bu metodlari burada genisce ele almak istiyoruz. Boylece Ibnu’l-
Cevzi'nin meselelere nasil baktigi daha iyi anlagilacaktir.

1-Metin agisindan uyguladigi tenkit prensipleri:

ibnu’l-Cevzi Mevdiata aldigi rivayetlerin senedlerinin yani sira metinleri
acisindan da mevzu oldugunu gostermek igin gesitli kriterler uygular. Bu kriterler,
onun hem genis bakis agisini yansitir, hem de hadislerin tahlilinde ne tir yollar takip
edilmesi gerektigi hususunda bizlere isik tutar. Biz bu kisimda onun kullandidi
kriterleri belli bagliklar altinda zikredecegiz.

a) Kur’an’a arz:

Hz. Peygamber’in Kur'an’a muhalif bir s6z séylemesi diistintilemez. Bdyle bir
durum nlbivveti hususunda kugkulara, dolayisiyla etrafindaki insanlarin dagiimasina
neden olurdu. Ayrica bu, getirdigi kitapla gelisik bir durum arz eden Hz. Muhammed'in
peygamberligi hakkinda buglin dahi sliphelerin olusmasina sebebiyet verirdi. GClnku

bir peygamber getirdigi kitapla barisik olmak zorundadir. ibnu’l-Cevzi, Kuran’'in kesin
naslarina aykirilik arz eden ve aralarini cem etme imkani olmayan, nasih-mensuh

38 Bkz. M., 11207, rakam: 292.

39 Bkz. M., 11l/44, rakam: 1251. Baska ornekler igin bkz. 1/217, rakam: 302; 1/235, rakam: 318; 1/367, rakam:
447, 1/371, rakam: 452; 1/373, rakam: 452.

40 Burada ibnu’l-CevzPnin bitiin kararlarina katildigimiz sonucu ¢ikariimamalidir. Clnki sadece ele aldigi
tarikteki raviler nedeniyle mevzu saydidi bazi hadisler, baska tarikleri biraraya getirildiginde mevzu
sayllamayacak bir durum arz etmektedir. Nitekim bu hususu ayri bir baglikta ele alacagiz.
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iliskisi kurulamayan rivayetleri bu cercevede reddetmistir. Eserinde bununla ilgili
ornekler bulunmaktadir:

-iblis’le karsilasan sahabiye: Afra adl bir sahabiyyenin anlattigina gore,
Hindistan’a giderken Iblis’i bir adada, hig¢ kimsenin yapamadi§i bir samimiyetle Allah’i
tesbih edip dua ettigini gériir. Bu acaip duruma sasirip iblis’e sorunca, Iblis, belki
Allah kendisini affeder diye bdyle yaptigini soyler. Eb( Hureyre’'nin sdyledigine gore,
Hz. Peygamber bu habere son derece sevinmistir.

Benzer muhtevali iki rivayet daha nakleden ibnu’l-Cevzi séyle der: iblis’in
insanlari yoldan ¢ikarmaya devam etmesi, hadisin batil oldugunu gostermektedir. O
halde pismanhgi nerede? Hem onun yola gelmesi nasil distnlebilir ki? Clnki Allah
Teéld sdyle buyurmaktadir: “Sen ve sana uyanlarin hepsiyle cehennemi
dolduracagim.™!

Goruldugl uzere ibnu’l-Cevzi, Allah Teald’nin Iblis’e, onu cehenneme
koyacadini daha bastan ona soéyledigini, bu durumda tdvbesinin s6z konusu
olmayacagini, ayrica insanlari isyana siriklemeye devam etmesinin de rivayeti tekzib
ettigini belirtmektedir.42

b) Sahih hadislere arz:

Mevzu rivayetler cogunlukla sened acisindan sahih olmadiklarini belli
ettikleri gibi sahih hadislere aykirilik tasimalari ydénuyle de belli olurlar. Bu nedenle
ibnu’l-Cevzi mutevitir, meshur veya mustefid hadislere muhalif gérdiigi rivayetleri
reddetmistir.43 Konuyla ilgili pekgok drnekten birkag tanesini zikretmek istiyoruz:

-Hayvanlarin ruhu: “Ruhlar bes gesittir: Insanlarin, cinlerin, seytanlarin,
meleklerin ruhu ile Cebrail'in ruhu. Diger yaratiklara gelince onlarin canlari vardir,
ruhlar yoktur.”

Rivayeti mevzu olarak degerlendiren ibnu’l-Cevzi'nin metinle ilgili zikrettigi
delil sahih hadislerde gegen bilgidir. Buna deginerek sdyle sdyler: “Sahih rivayette
‘ruhu olan birgseyi hedef (tahtasi olarak) dikene Allah lanet etmistir’ diye
gegmektedir.”#4 Goriildiigi gibi, bu sahih rivayette Hz. Peygamber hayvanlarin nisan
tahtasi olarak dikilmelerini yasaklamig ve ruhu oldugunu belirtmistir. Oysa yukaridaki
rivayetten hayvanlarin ruhunun olmadigi anlami gikmaktadir.4°

41 38 Sad 85. Bkz. M., 1/226-8, rakam: 309-11.

42 Benzer drnekler icin bkz. 1/323, rakam: 410; 111/330, rakam: 1566.

43 Bkz. M., 1/103-4 (Boyacilar'in etiidi).

44 Muslim, Sayd (34), babu’s-saydi an saydi'l-behaim (12), rakam: 59.

45 Bz, M., 11230-1, rakam: 314. Benzer 6rnekler icin bkz. 1/295, rakam: 388, 1/302, rakam: 394; 111/194, rakam:

1416; 111/230, rakam: 1455 (Sahabe uygulamasina arz); I1/357, rakam: 1596; 111/497, rakam: 1721;
111/614, rakam: 1838.
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c) icmaya arz:

islam alimlerinin bir hususta ittifak etmeleri kesin bilgi ifade eder. Giinkii
hikmin olusturuimasinda Kur'an, sinnet ve kiyas etkili olmustur. Ayrica hikmin
verilmesinde gerekli naslar gézden gegirildiginden, buna aykiri bir hikim igeren
rivayet, -nesh durumu séz konusu degilse- mevzu olarak kabul ediimektedir. ibnu’l-
Cevzi bu prensibi eserinde gok glizel bir bicimde uygulamigtir.

-Clinubun istinsak ve mazmazasi: “Hz. Peygamber cinubun Uger kez
mazmaza ve istingak yapmasini farz kild.”

Bu hadisin, fakihlerin icmasina aykiri oldugunu sdyleyen ibnu’l-Cevzi,
onlarin bir kisminin mazmaza ve istingaki, bir kisminin da sadece istinsaki farz
saydigini belirtir. Bir kismi ise her ikisini de stnnet gérmektedir. Bunlari gerekli
gorenler, ¢ kez degil de bir kez yapilmasini sart kosmuslardir. Oysa rivayette Ulger
kez yapilacak diye gegmektedir.46

d) Dinin temel prensiplerine arz:

Dinde naslara dayanan ve herkesge kabul edilen prensipler ve kurallar
bulunmaktadir. Bunlar bazan Kur'an’a, bazan slnnete, bazan da her ikisine
dayanirlar. Bazan da bunlardan tabii olarak ortaya gikan icmaya dayanirlar. ibnu’l-
Cevzi bu baglamda eserinin mukaddimesinde “dinin temel prensiplerine aykiri hadisin
tedkik edilmesi gerekir’ diye bir bashk atar.#” Yine bu baglamda o, "Muvatta, Musned,
Sahihayn gibi meshur kitaplarda bulunmayan, dinin asillarina muhalif bir hadis
gdriince ricalini tetkik et", diye de tembihte bulunur.#8 Ornek:

-Abdurrahman b. Avfin siiriinerek cennete girmesi: “Ey ibn Avfl Sen
zenginlerdensin. Cennete sirlnerek gireceksin. Allah igin karz-1 hasende bulun ki
ayaklarini serbest biraksin.”

Benzer muhtevali bir rivayet daha aktaran ibnu’l-Cevzi, bazi cahil zahidlerin
bu rivayetlere yapistigini, Abdurrahman mali nedeniyle cennete siriinerek girecegine
gbre, mal hayra kosmaya manidir ve bu bile mali kéti gérmek igin yeterlidir seklinde
disUnduklerini aktarir. Sonra sunlari sdyler: Oysa bu hadis sahih degildir ve cennetle
mujdelenmis olan Abdurrahman’i malinin hayra kogsmaktan men ettigi dustunilemez.
Cunkld mal edinmek mubah birgeydir. Yerilen ise malin haram yoldan kazanilmasi
veya zekatinin verilmemesidir. Abdurrahman ise her iki durumdan da uzaktir.49 Ayrica
sahabeden Talha ve Zubeyr gibiler geriye mal birakmiglardir. Eger bunun yerilen bir

46 Bkz. M., 11/362, rakam: 938. Benzer drnekler igin bkz. 11/545, rakam: 1117; 111/353, rakam: 1592; 111/619,
rakam: 1842; 11/10-1, rakam: 10-1.

47 Bkz. M., 1/140.
48 Bkz. M., 1/141.

49 Hz. Peygamber’in kizi Zeyneb ile Sa'd b. Muaz'in kabirde sikistiriimasiyla ilgili benzer bir degerlendirmesi
icin bkz. 111/545, rakam: 1773.
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sey oldugunu bilselerdi tim mallarini infak ederlerdi. Nice kissaci bdyle asilsiz
seylerle insanlari fakirlige sevkedip zenginligi yeriyor. Sahih hadisleri bilip dinin temel
prensiplerini kavrayan alimlere helal olsun.50

e) Akla arz:

ibnu’l-Cevzi, bedihi aklin gergeklerine aykirilik arz eden hadisleri kabul
etmez ve ¢odu kez bunlari muhal olarak niteler. Bu tir rivayetlere nasil yaklagiimasi
gerektigi hususunda giizel bir cergeve gizen Ibnul-Cevzi, Hz. Peygamber’in
“siinnetime uyun”>! buyurdugunu hatirlatir ve ekler: Muhal olan sey onun siinnetinden
degildir. Bu durumda sika ravilerle sika olmayanlarin keza sahih hadislerle
sakimlerinin birbirinden ayirt edilmesi gerekir.52 ibnu’l-Cevzi’nin uygulamasindan bazi
ornekler:

-Allah’in kendini yaratmasi: “Allah ati yaratti ve onu kosturdu. At da terledi.
Sonra kendisini bu terden yaratti.”

ibnu’l-Cevzi'nin bu rivayetle ilgili degerlendirmeleri séyledir: “Bunun mevzu
oldugunda hi¢ slphe edilmez. Ayrica bdyle birseyi bir misliman uyduramaz. Bu
rivayet, mevzu rivayetlerin en cirkin ve kétilerindendir. Cuinkl anlatilan sey imkansiz
birgeydir. Cunku yaratici kendi nefsini yaratamaz.”

ibnu’l-Cevzi bdyle dedikten sonra ravileriyle ilgili degerlendirmeleri aktarir.
Ardindan da sunlar soyler: “Bizler muhaddislerin usuliince onlarin uydurdugu belli
olsun diye ravilerini cerh ettik. Yoksa bdylesi hadislerin ravilerini arastirmaya hic
gerek yoktur. Clnku, imkansiz olan bir sey sika ravilerden de gelse reddedilir ve hata
yaptiklar sOylenir. SOyle dusiin: Sika ravilerden bir gurup toplanip, devenin ignenin
deliginden gectigini haber verseler, glvenilir olmalari onlara bir fayda saglamaz,
rivayetlerinde etkili olmaz. Clnku imkansiz birseyi haber vermektedirler. Bu durumda,
makul Olgulere aykiri veya dinin temel prensiplerine ters gérdigun hadisin mevzu
oldugunu bil. Onu tedkik etmek icin ugrasma.”®3

f) Tarihe arz:

Hz. Peygamber’in hayatinin édnemli bir kesiti, yasadigi olaylarin gergeklestigi
yerler, beraberinde bagka kimlerin oldugu, keza bazi 6nemli savaglarin ne zaman
gerceklestigi, bazi 6nde gelen sahabilerin vefat tarihleri, bazi surelerin ne vakit indigi
gibi hususlarda elimizde kesin bilgiler bulunmaktadir. Gerek hadis rivayetleri ve
gerekse tarih ve tabakat kitaplarinda gegen bilgiler biraraya getirildiginde bunlar, bu
ve benzeri konularda kesin bilgi saglamaktadir. Bdylesi durumlarda genel bilgiye

50 M., 11/247-8, rakam: 803; Telbis, s. 162. Baska bir érnek igin bkz. M., 1/301, rakam: 393.
51 jbn Mace, Mukaddime, babu ittibai sunne... (6), rakam: 42-3.
52 Bkz. M., 1/44.

53 M., 1/150-1. Benzer ornekler igin bkz. 11/195, rakam: 750; 11/215, rakam: 770; 11/348, rakam: 920; 11/355,
rakam: 930; 11/569, rakam: 1140; 111/97, rakam: 1306; I11/616, rakam: 1840.
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aykirilik arz eden, tarihi gerceklerle cgelisen rivayetlerin mevzu oldugu anlasilir ya da
rivayetin belli bir bélimiiniin dogru aktariimadigi hitkkmii verilir. ibnu’l-Cevzi de bu
prensibi eserinde gok glizel uygulamakta ve tarihgilik yéniinii 6n plana gikarmaktadir.
Onun bu gergevedeki uygulamalarindan birkag 6rnek verecek olursak:

-Hz. Ali’nin uzun slire tek (mmet olmasi: “Hz. Ali'den nakledilmistir: Bu
Ummetten hic kimse ibadet etmeden 6nce Rasdlullah’la birlikte bes veya yedi yil
Allah’a ibadet ettim.”

Bu rivayete bakilacak olursa, ilk birkag yil Hz. Al’den baska Islam’i segen
olmamistir. Tarihi gergeklerle celisen bu durum dikkatini ceken ibnu’l-Cevzi sunlari
soyler: Bunun mevzulugunu gosteren delillerden birisi de Hz. Hatice, Hz. Eblbekr ile
Zeyd'in ilk mislimanlar oldugunda ihtilafin olmamasidir. Ayrica, Hz. Omer niiblvvetin
altinci yilinda kirkinci kisiden sonra muisliman olmustur. Bu durumda bu séz nasil
dogru olur?”%4

Hz. Ali taraftarig kokan rivayeti tenkit eden Ibnu’l-Cevzi'nin yaklasimi
takdire degerdir: Birincisi, ilk mislimanin baskalari oldugu herkesge kabul edilmig bir
dogrudur. Bunun yaninda, Hz. Ali'nin rivayette bes veya yedi yil tek misliman olarak
kaldigi gegmektedir. Oysa, Hz. Omer altinci yilda (rakam kesin olmasa da) kirk
kisiden sonra misliiman olmustur.55

d) Rivayette anlatilanin peygamberlik makamina yakigmamasi:

Allah’in buyruklarini kullara ulastiran bir peygamberin ne tir davraniglar
icinde bulunabilecegi tahmini zor olmayan bir husustur. Zira, Allah katindan getirilen
emir ve yasaklamalar, onu getiren peygamberin o sinirlar iginde kalmasi gerektigi
sonucunu dogurur. Bu nedenle bir peygamberin gerek ayetler ve gerekse kendi
buyruklariyla insanlardan olmalarini veya yapmalarini istedidi bir tavir veya
davranisin disina c¢ikmasi dusunilemez. Dini agidan bdyle oldugu gibi, bir
peygamberin yasadigi toplum icinde Ustlendigi makama yakismayacak bir fiilde
bulunmasi, kendisini kiglik diglirecek bir hareket sergilemesi de akla gelemez.
Cinkid bu hem onun peygamberlik gibi son derece Onemli goérevinin ciddiye
alinmamasina, hem de liderlik konumunun sarsilmasina sebebiyet verir. Bu nedenle
béylesi durumlardan bahseden rivayetler mevzu kabul edilir. ibnu’l-Cevzi'den 6érnek
verecek olursak:

-Hz. Stileyman’in gocugunu 6liimden kagirmasi: Hz. Suleyman’in bir cocugu
dogar ve seytanlara, “6lmemesi icin bunu nereye saklayayim” diye sorar. Onlar da en
son formil olarak ‘onu gége cikaralim’ diye akil verirler, dediklerini de yaparlar. Azréil

54 Bkz. M., 11/99, rakam: 638.

55 Baska Ornekler icin bkz. 11/13, rakam: 546; 11/145, rakam: 700; 11/213-4, rakam: 770; 11/225, rakam: 778;
11/239, rakam: 794; 11/301, rakam: 866; 111/32, rakam: 1241; 111/349, rakam: 1587; I11/464, rakam: 1687;
111/561, rakam: 1790.
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¢ocugun canini almak igin geldiginde dinyanin dort bir tarafini dolasir fakat gocugu
bulamaz. Sonunda goklerde aramaya ¢ikar ve gocugun canini alir.

Rivayetin mevzu oldugunu belirten ibnu’l-Cevzi biiyiik bir peygamber olan
Hz. Sileyman’in bdyle bir sey yapmasinin, ¢cocugunu 6limden kagirmasinin ve de
élimden hicbir yerde kaginiimayacagini bilmemesinin mimkiin olmadigini sdyler.56
Cunku herkesin her nerede olursa olsun 6lecegini ilk énce bir peygamberin bilmesi
gerekir.57

h) Hadisin rakik ifade igermesi:

Manayla rivayet edilmis olsalar bile, Hz. Peygamber’in sdzlerinde bir seviye
vardir. Onun kelami basitlikler, komiklikler ve olgun bir insana yakismayacak
anlatimlar icermez. Dolayisiyla bir peygamber agzindan g¢ikmayacak dizeydeki
sozlerin Hz. Peygamber’e ait olmadig anlasilir. Bu prensibi eserinde isleten Ibnu’l-
Cevzi bazi rivayetleri “rakik ifadeler” icerdikleri gerekgesiyle kabul etmez. Bir yerde,
kitabinda mevzu oldugu belli olan rivayetleri zikretmedigini, zaman kaybetmemek igin
lafizlarinda rekéket olan uzun hadislerin sadece bir kismini aktarmakla yetindigini
soylerek, bu husustaki metoduna da deginmis olur.58 bnu’l-Cevzi’nin
uygulamasindan érnekler:

-Makbul bir dua: “Allah''m sen hayattasin 6lmezsin;... gorirsiin, gordiginde
sUphe etmezsin; isitirsin, isittiginde tereddit etmezsin; dogru soézlisin, yalan
sOylemezsin;... daimsin, tlkenmezsin, yakinsin, uzak degilsin;... herseyi idare
edersin, uyumazsin... Bununla demir lifleri Gzerine dua edilse demir erir, akan suya
dua edilse su durur... Kisi bunu yatmadan once okursa, Allah her bir harfine
ruhanilerden 700.000 melek yaratir...”

ibnu’l-Cevzi bu rivayeti degerlendirirken séyle séyler: “Bu, Rasdlullah adina
uydurulmus bir yalandir. Tariklerinde rakik kelimeler bulunmaktadir. Rasalullah boyle
seylerden miinezzehtir. Ayrica Allah da bdyle isimlerden beridir.”59

Goriuldugi gibi, Allah’t neredeyse bir avam diliyle tarif eden ve bir dua
nedeniyle asiri miikafat vaad eden rivayet ibnu’l-Cevzi nazarinda bir peygamber sozii
olamaz.%0

i) Amele ve giinaha ol¢iisiiz karsilik:

Hz. Peygamber’den gelen sahih hadislere bakildiginda, yapilan ameller veya
islenen gunahlara nasil bir karsilik verilebilecedi hususunda genel bir anlayis

56 Bkz. M., 11l/515, rakam: 1740.

57 Benzer érnekler icin bkz. 1/437, rakam: 516; M., 11/225, rakam: 778; 111/614-5, rakam: 1838.
58 Bkz. M., 11/417, rakam: 992; 11/427, rakam: 1000.

59 1., 111/439, rakam: 1670.

60 Baska oOrnekler igin bkz. M., 1/392, rakam: 471; 11/17, rakam: 548; 11/36, rakam: 560; 11/174, rakam: 733;
11/434, rakam: 1005; 11/473, rakam: 1033; 111/113, rakam: 1326.
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olusmaktadir ancak, bazi rivayetlerde bu genel ¢izginin digina gikilmakta ve yapilanla
karsihgi arasinda asin bir dengesizlik s6z konusu olmaktadir. Bu ise bdylesi
rivayetlerin bazi seylere tesvik veya bazi seylerden sakindirmak gayesiyle
uyduruldugunu goOstermektedir. Bu tir rivayetlerin senedlerinde, ¢ogunlukla
hadiscilerin cerh ettigi kimseler bulunmaktadir. Ibnu’l-Cevzi bdylesi rivayetleri
degerlendirme sadedinde, munker hadisten hadis talibinin Grperecegini ve gonlinin
kacacagini belirtir.81

ia) Amele olgiisiiz karsilik:

-Nafile namaza biiyiik miikafat: “Kim su kadar namaz kilarsa ona yetmis ev
vardir. Her evde 70.000 oda, her odada 70.000 dosek, her dosekte de 70.000 cariye
vardir...”

Kilinacak birkag rekatlik nafile namaza mesakkatli amellerde verilmeyen
karsihgin verileceginden bahseden bu rivayeti degerlendiren ibnu’l-Cevzi, rivayette
anlatilanin Allah’in kudretinde olmakla birlikte, bunun girkin bir katistirma dolayisiyla
abarti oldugunu belirtir.62

ib) Giinaha ol¢iisiiz karsilik:

-Faiz yemenin giinahi: “insanin bilerek yedigi bir dirhem faizin giinahi 36
zina gtinahindan buyuktir.”

Rivayetin mevzu oldugunu belirten ibnu’l-Cevzi, bdylesi hadislerin sahihligini
reddettiren nedenlerden birisinin de su oldugunu belirtir: "Gulnahlarin  miktar
tesirleriyle bilinir. Zina nesepleri bozar, mirasi hak etmeyene dondurir. Bir yasagi
islemenin Gtesine gegmeyen haram lokmanin yapamayacagi kadar tesir icra eder. Bu
nedenle hadisin sahihligine bakan bir yénii yoktur.”63

j) Bilimsel gerceklere aykirilik:

ibnu’l-Cevzi, kendi zamanindaki bilimsel seviyeye uygun olarak rivayetlerde
anlatilan hususlari tahlil eder ve aykiri goérdiklerini reddeder. Bu baglamda, daha
ziyade tibbf bilgi igeren rivayetler lizerinde yogunlasir. Bunun nedeni de, yiyecek ve
iceceklerle ilgili pekcok hadis uydurulmasidir. ibnu’l-Cevzi bu tir rivayetlerde
anlatilanlari hem hikmet, hem de tip bilgisine uygunluk acisindan degerlendirir. Hz.
Peygamber’in hikmet digi bir sey buyurmayacagini, anlattiklarinin tibbin sinirlari
disinda olmayacagini, bu nedenle sagmalik derecesinde tavsiyeler iceren rivayetlerin
reddedilmesi gerektigine dikkat cekerken, kendi ddnemindeki tipla uyusan veya
uyusmayan rivayetlerin nasil degerlendiriimesi gerektigi hususunda da kanaatini
belirtir: Buglnki tabiplerin kabul etmedigi bir bilgiye rastlarsan, bunu o gulnki
Araplarin tibbi ve adeti olarak degerlendirmen gerekir. Muvafik olanlar da ayni

61 Bkz. M., 1/146. Devaminda bu hususta gesitli degerlendirmeler nakleder.
62 Bz, M., 1/139. Bagka ornekler igin bkz. 11/417, rakam: 992; 11/454, rakam: 1021; 11/570, rakam: 1140.
63 Bkz. M., 111/26, rakam: 1234. Baska Gmek igin bkz. 11/224-5, rakam: 1449,



cumhuriyet Universitesi ilahiyat fakiiltesi dergisi, X/1, haziran 2006 enbiya yildinm 1/ 89

kategoride miilahaza edilmelidir, der.64 ibnu’l-Cevzi, bu yaklagimiyla tibbin gelisimini
dogru anlamakta ve Hz. Peygamber zamanindaki bazi uygulamalarin zamanla
birakilabilecegini kabul etmektedir. Bunun yaninda o, Hz. Peygamberden tibbin
sinirlari iginde degerlendirilemeyecek bir séz veya uygulamanin gelmeyecegine de
dikkat cekmektedir. Konumuzla ilgili birka¢ misal zikredelim:

-iki ayin 60 giin olmasi: “iki ay (pespese) altmis giine tamam olmaz.” Hadisin
ravileriyle ilgili degerlendirmeleri aktaran ibnu’l-Cevzi, metnini de gercekgi bulmayarak
sunlari séyler: “Kanaatimce bunu uyduran dini kétiilemek istemistir. Ciinki iki ay hatta
U¢ ayin bile otuzar gin oldugu olmaktadir. Rasdlullah olmayacak seyi haber
vermekten uzaktir.”6%

k) Rivayetin tesbih icermesi:

Kelami problemlerin merkezinde yer alan konularin baginda, Allah’in sifatlari
etrafindaki tartismalar gelir. Bu baglamda, Allah’i adeta bir insan suretinde resmeden
pekgok hadis uydurulmustur. ibnu’l-Cevzi, Allah Teald'y1 yer kaplayan cisim olarak
tavsif eden ve oOnemli bir kismini Misebbihe’nin uydurdugu rivayetleri Allah’in
azametine yakismayacagindan dolayi reddetmektedir. Bu, ayni zamanda Allah’i nasil
anlamak gerektiginin de ipuglarini vermektedir. Ornekler:

-Allah’in clssesi: “Yaratildiklari ginden kiyamete kadar gelecek olan bdtin
insanlar, cinler, seytanlar ve melekler bir saf halinde dizilseler, yine de Allah’i ihata
edemezler.”

Rivayeti degerlendiren Ibnu’l-Cevzi, “bunun Hz. Peygamberden gelisi sahih
degildir’ der ve ekler: “Ciinkii Allah’in yiice zatina tesbih ve tecsim atfetmektedir.”6®

1) Fitrata aykirilik:

ibnu’l-Cevzi, insan fitratini zorlayan ve tiksinecegi seyleri anlatan rivayetleri
siddetle reddeder. Hz. Peygamberin insan dogasinin kagindigi seylerden uzak
olduguna dikkat ceker. Cinki insan fitratiyla birebir uyumlu bir din getiren
Rasdlullah’in, (bu ¢izginin digina ¢ikarak) getirdigi dini ve kendisini zor durumda
biraktiracak ve de alaya alinmasina neden olacak seyler sdyleyip tavsiye etmesi
disinilemez. Ornek:

-Hela yoluna diisen ekmek: “Bir lokmayi veya ekmek pargasini blylk veya
kiicik abdest yolundan alan, ondan pisligi giderip yikayan, sonra da yiyen kimse,
lokma karnina inmeden madfiret olunur.”

64 Bkz. M., 11l/117, rakam: 1330.

65 M., 1/208, rakam: 293. Baska ornekler igin bkz. 1/145-6, rakam: 700; 111/204, rakam: 1427; 111/117, rakam:
1330.

66 M., 1/163-4, rakam: 244. Benzer 6rnekler igin bkz. M., /177, rakam: 260; /180, rakam: 263; 1/171, rakam:
253; 1/181, rakam: 265; 1/183, rakam: 267; 1/307, rakam: 399; I11/590, rakam: 1818; 1/165, rakam: 247
(Defu Subehi't-Tegbih, s. 156).
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ibnu’l-Cevzi, insani tiksindiren rivayet karsisinda uyduranina hak ettigi
cevabi verir: Bu hadisi uyduranin su cahilligine bir bak! Halbuki lokma tuvalet yoluna
dislp necaset karistiginda artik temizlenemeyecek duruma gelir. Nitekim Ahmed b.
Hanbel'e necaset igine disen susamin yikandiginda yenip yenemiyecegdi sorulunca,
“yikanmasi nasil disUnulebilir’ diye cevap vermistir. Bu rivayeti uyduran kimse,
miislimanlara eziyeti ve onlarla alay etmeyi amaclamistir.6”

m) Rivayetin insandan yapamayacagi seyler istemesi:

Bazi rivayetlerde yapilmasi istenen isler, insan gicinin ¢ok Ustiinde
olabilmektedir. Oysa Allah insana giiciiniin lstiinde yiik yiiklemeyecegini belirtirken68,
Ras0linin farkl bir tutum iginde olmasi disinilemez. Bu ylzdendir ki, ibnu’l-Cevzi,
bazi rivayetlerde yapilmasi durumunda cesitli ecirler verilecek rivayetleri,
“yapilabilirlik” agisindan degerlendirmeye tabi tutar. Eger tavsiye edilen ibadet insan
takatini zorlayacaksa, bunun Hz. Peygamber’in s6zi olmadigina dikkat geker:

-Regéib namazi: Recep ayinin ilk Cuma gecesi Regadib namazinin
kilinmasinin tavsiye edildigi hadiste, Persembe guninin orug tutulmasi, aksamla
yats| arasinda zikri gegen namazin kilinmasi istenmektedir. Namaz 12 rekat olarak
kilinacak, her rekatta bir Fatiha, 3 innd enzelna, 12 kul huve’llah okunacak, her iki
rekatta bir selam verilecek, namazdan sonra 70 kez salavat getirilecek, ardindan
secdeye gidilip uzun bir tesbihatta bulunulacak, secdeden kalkilip 70 kez magfiret
dilenecek, ikinci kez secdeye gidilerek ayni sey yapilacak...

Rivayeti degerlendiren ibnu’l-Cevzi, bunu uyduranin yeni bir sey cikardigin,
bu namazi kilmak isteyenin o giin oru¢ da tutmak durumunda kalacagini belirttikten
sonra sunlari sdyler: Orucu tuttugu giin hava son derece sicak olabilir. Aksam
namazini kilmadan yemege oturamaz. Namazi kilinca zikri gegen namaza durmak
zorunda kalir. Bu uzun tesbih ve secdeleri yaparak son derece eziyet ¢eker. Ben
insanlarin ramazan ve teravih namazina ne derece 6nem verip izdihama neden
olduklarini gézlemliyorum. Halk nezdinde bu namaz hem daha bulylk, hem de daha
hos bir ibadettir. Nitekim cemaate gelmeyen insanlar bu namaza gelmektedirler. (Ayni
durum Regaib namazinda da olur).%°

n) Orfe aykinhk:

Toplumun genel kabullerine aykiri bir tutum ve davranig sergilemek, takdir
edilen bir durum degildir. Bilakis aykirilik yerilir, cogu kez de istihzd konusu olur.
Cinku toplumun, belki de yillar boyunca bir siregten gegerek olusturdugu anlayisa
karg! bir tavir gelistirmek, ayni zamanda bir baskaldiri anlami da tagidigindan tepki
alir. ibnu’l-Cevzi, bunu rivayetleri degerlendirmede bir digiit olarak kullanir.

67 Bkz. M., 111/196-7, rakam: 1418.
68 Bkz. 2 Bakara 286.
69 Bkz. M., 11/438, rakam: 1008.
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-Hz. Musa’nin kiyamette sakalli olmasi: “Musa b. imran harig cennettekilerin
tamami tragh olacaktir; Musa’nin sakal ise gébegine kadar uzanacaktir.”

Bu ilging rivayetin mevzu oldugunu belirten ibnu’l-Cevzi metnini iki yénden
elestirir: Eger Hz. Musa sakalli olusuyla bir Gstlnlik elde edecek ise, buna bizim
peygamberimiz daha layiktir. Ayrica bitun insanlarin disinda bir durumda bulunmak
bir ardir ve sohret nedenidir. Bir faydasi yoktur.”0

Toplum iginde herkes bir tarzda giyinirken veya ayni géruntiyu arz ederken
tek kisinin farkli olmasinin bir Ustlnlik vesilesi degil dikkat geken ve ayiplanan bir
durum olduguna dikkat geken Ibnu’l-Cevzi, bu bir Ustinlik ise, buna Hz.
Peygamber’in daha layik oldugunu séylemektedir.

o) Vakiaya arz:

Yasanan bir durum rivayette anlatilan olay! tekzib ediyorsa, bu rivayet
mevzudur. Pekgok problemleri i¢cinde barindiran gelecege yodnelik haberler bu tur
rivayetlerdir. Eger bu rivayetlerde gegen bir husus, farkli bir sekilde gergeklesmisse,
bunun Hz. Peygamber’in hadisi olmadigini anlayabiliriz. Hz. Peygamber’in istikbale
yonelik gaybi haberleri bir mucize olarak degerlendirilerek kabul edilse bile, haber
verdigi kabul edilen seyin o sekilde gerceklesmesi gerekir. Farkli gerceklesirse, o
hadis Hz. Peygamberin hadisi degil demektir. ibnu’l-Cevzi bu prensibi eserinde
uygular. Ornek:

-Yiiz yil bagindaki meltem: “YUz yilin baginda Allah, tatl ve serin bir meltem
estirecek ve her miminin ruhunu aldiracak.”

Bu rivayete gore, yiz yilindan sonra yerylzinde hi¢bir mimin kalmayacakti.
ibnu’l-Cevzi, miiminlerin varliginin bu rivayeti yalanladigini”! soyler.”2

p) Rivayetin bulmacamsi anlamlar icermesi:

70 Bkz. M., 11I/589, rakam: 1817

" Bkz. M., 111/465, rakam: 1688. ibnu’l-Cevzi, bulundugu tarihi géz 6niine alarak, rivayetin mevzulugunu
ortaya koymaktadir ancak, baska bir yerde ayni hataya kendisi dismektedir. Hz. Peygamber’in
kendisiyle kiyamet arasinin gok yakin oldugunu beyan etmesine yorumlar getiren Taberi “dinyanin émri
yedibin yildir” s6ziini delil olarak alir ve Hz. Peygamber’in séziini séylemesinden sonra geriye 450 yil
kaldigina meyleder. (Bkz. Taberi, Tarih, 1/16-7). Ibnu’l-Cevzi ise kendi bulundugu zamani géz éniinde
bulundurarak bu degerlendirmenin batil oldugunu belirtir. (Bkz. Muntazam, 1/127). Yine Taberi'nin
naklettigi “ben son bininci yildayim” hadisini ele alir ve sihhatinde problem olsa bile bunun dogru
oldugunu, Hiristiyan Yunanlilarin Hz. Peygamber’in hicretine kadar diinyanin alti bin yil kadar sureyi
geride biraktigini kabul ettiklerini séyler. Hz. Peygamber’in hicretinden sonra 600 yil kadar gegctigini, bu
durumda geriye 400 yil kadar kaldigini 6ne sirer. Bkz. Muntazam, 1/127. Ayrica bkz. Taberi, Tarih, 1/17-
9.

72 ibnu’l-Cevzi, baska bir yerde de Allah’in giizel yiizlillere azap etmeyecegine dair hadisi degerlendirirken
ilging bir saptamada bulunur: “Bu rivayeti uyduran Hasan b. Ali b. Zufer, Turklerin gogunun giizel yizlu
olduklarini ve kafir olarak 6lip cehenneme gittiklerini bilmesine ragmen, nasil oldu da bunu uydurdu?”
1/250, rakam: 334.
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Esanlamlilar da dahil olmak lzere, her dilde kelimelerin ifade ettigi manalar
vardir ancak, bu kelimelere hur(filik yoluyla farkli anlamlar yiiklemek, kelimelerdeki
harflerden kimsenin bilmedigi anlamlar, ifadelerden zahir anlaminin disinda isarf yolla
bagka seyler gikarmak, ifadeyi egip bilkkmek ve anlamini kaydirmaktir. Ozellikle bazi
sufilerin bu yolla Kur'an ayetlerini farkli mecralara kaydirdiklari, bazi mufessirlerin bir
kisim ayetlere ilgisiz anlamlar vererek mesaji carpittiklari bilinmektedir. Hz.
Peygamber de kelime oyunlariyla oynayacak bir insan olmadigi igin, bu tir rivayetler
ona nispet edilemez. Onun ifadelerinde kastedilen, karsilarindaki muhataplarinin
anladigi seydir. Bunlarin bir ikinci, Gglncl anlami yoktur. Ayrica o, kelimelere
bulmacamsi anlamlar yikleyerek farkli anlamlara tasimaz. Keza, kelimelerdeki
harflerin esasinda birer anlam ifade ettigi yoninde dili zorlayan agiklamalarda
bulunmaz. Bu yiizdendir ki, ionu’l-Cevzi béylesi rivayetleri reddetmistir. Ornek:

-Hz. Isa’min kelimelerdeki her harfe bir anlam vermesi: Hz. Isa'’nin daha
cocukken “bismi”, “ebced”, “hevvez” “huttl” gibi bazi kelimelerdeki harflerin anlamini
ders aldigi hocaya sordugu, onun bilememesi (izerine her harfin 6zel bir anlami
oldugunu acikladigina dair uzun hadisi degerlendiren ibnu’l-Cevzi, bu rivayeti ya dini
kétulemek isteyen bir mulhidin ya da dine ehemmiyet vermeyen cahiller cahili birisinin
uydurmus olabilecegini soyler. Kelimeleri biraraya getiren harfleri ayirip her harfine
bir anlam yuklemenin dogru olmadigini, bdyle birseyin “kafhayaaynsad” gibi hurdf-u
mukattaalardan meydana gelen kelimelerde sdylenebilecegini belirtir. Ardindan ekler:
Bu rivayeti uyduran blylk bir bilgisizlik ve cahilane cesurluk sergilemis, soguklugu ve

yalan olusu ayan beyan olan bir sey zikretmistir.”3
r) Genellemeler:

ibnu’l-Cevzi'nin bugiin bizlere sagladigi en énemli faydalardan biri, belli
konularla ilgili genel hikimler vererek, o konudaki rivayetlerin tamaminin sahih
olmadigini veya mevzu oldugunu belirtmesidir. Bu genellemelerin bir kismina daha
sonralar itirazlar vaki olmus olsa da, ele aldigimiz konularla ilgili bir acilim
sagladigindan dolayi bu tespitler bizim icin dnemlidir. ibnu’l-Cevzi ele aldigi konular
icinde bu genellemeleri bazan kendisi yaparken, ¢odunlukla da kendisinden énceki
hadiscilerden nakillerde bulunmaktadir. Ibnu’l-Cevzi’'nin bu cercevede bizlere
kazandirdidi bir kazanim da reddettigi hadisler yaninda, o konuyla ilgili sahih veya
mevzu olmayan rivayeti zikrederek okuyucuyu bilgilendirmesidir.”

Mevdiat'taki genellemelerden birkag 6érnek verecek olursak:

73 Bkz. M., 1/330, rakam: 414.

74 Cibril'in Hz. Peygamber’e gelerek Uveys'’in Rebia ve Mudar kabileleri miktarinca insana sefaatci olacagini
haber vermesine dair hadisin mevzu oldugunu ve faydasiz seylerle bu konunun uzatildigini séyleyen
ibnu’l-Cevzi, Uveys hakkinda, Hz. Peygamber'le Hz. Omer arasinda gegen birkag kelimelik sahih hadis
disinda bir sey bulunmadigini belirtir. Bu rivayet sudur: “Uveys size gelecektir. Elinden geliyorsa senin
icin istigfar ettiriver.” M., 11/297, rakam: 863. Rivayet igin bkz. Muslim, Fedailu's-Sahabe (44), babun min
fedaili Uveys el-Kareni (55) rakam: 223-5. Baska Ornekler igin bkz. 11/347, rakam: 919; 11/545, rakam:
1117; 11/567, rakam: 1139; 11/609, rakam: 1179; 111/200, rakam: 1424; 111/294, rakam: 1524; I11/504,
rakam: 1728.
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Kuran'in kidemiyle ilgili sabit bir hadis yoktur.”> Eb( Hanife'yi ve
Muhammed b. Kerram’i medheden, Safi'ye zemmeden rivayetler mevzudur.”® Ebi
Talib el-MekkT ile ona tabi olan Gazali’'nin, haftanin glnlerinde kilinacak namazlarla
ilgili nakillerinin asli yoktur.”” Hz. Peygamber karpuz yerdi ancak, faziletiyle ilgili
olarak ondan sahih bir rivayet gelmemistir.”® Kinanin faziletiyle ilgili hadisler iginde
sahih bir sey yoktur.”®

s) Hadisin metinlerini birbirine arz etmesi:

ibnu’l-Cevzi ayni hadisin metinlerini birbirine arz eder. Bu karsilastirma
sonunda, metninde tashif-tahrif®9, digerlerine muhalif saz ziyade varsa®' ortaya
koyar.82 Bunun yaninda rivayetin asil durumunun ne olduduyla ilgili nakillerde
bulunur.8® Rivayetin esasinda, bir sahabinin veya bir bagkasinin sbzii oldugu, merfu
hadis halini aldi§i yénundeki rivayet ve degerlendirmeleri aktarir. Boylece rivayetin
esasinda bir baskasinin s6zli oldugunu veya &yle olabilece@ini giindeme getirir.
Ornekler:

-Alimden istifade etmeyenlerie ilgili rivayet: “Hz. Peygamber sordu: “Alimden
en uzak duranlar kimlerdir?” “Ya Rasdlellah! Ailesidir” denilince, Hz. Peygamber
“hayir, komsularidir’ buyurdu.

Rivayetin esasinda hadis olmadigini belirten ibnu’l-Cevzi, “bu Rasdlullah
adina uydurulmus bir yalandir ve alimlerden birinin s6zlU olarak nakledilmektedir’
der.84

-Giineste i1sinan suyla ilgili rivayet: “Glineste 1sinan suyla abdest almayin.
Cunkl insani alaca (sedef) hastaligina yakalattirir.” Hadisin birkag tarikini nakledip
mevzu oldugunu sdyleyen ibnu’l-Cevzi, bunun Hz. Omerin kendi sézii olarak
nakledildigini belirtir.8

2-Ravi agisindan uyguladigi tenkit prensipleri:

75 Bkz. M., 1/155, rakam: 237.
76 Bkz. M., 1/308, rakam: 873.
77 Bkz. M., 11/428, rakam: 1001.
8 Bkz. M., 111/97, rakam: 1306
79 Bkz. M., 111/232, rakam: 1458.

80 Tashife isaret: 1/260, rakam: 348; 11/402, rakam: 976; 111/155, rakam: 1368 (Tashiften 6nceki halinin de
mevzu oldugunu soyler); 111/237, rakam: 1463 (Mevzu hadiste tashif oldugu iddiasini kabul etmez).

81 Bz M., 111136, rakam: 691; 11/474-5, rakam: 1034; 111/207, rakam: 1431 (Ziyadesiz halini de kabul etmez).
82 Bkz. M., 1/104 (Boyacilar'in etiidii).

83 Bkz. M., 1/440, rakam: 519; 11/7, rakam: 542.

84 Bkz. M., 1/388-9, rakam: 469.

85 Bkz. 11/359, rakam: 935. Baska ornekler icin bkz. 1/232, rakam: 315; 1/299, rakam: 391; 1/303, rakam: 395;
1/388, rakam: 467; 1/389, rakam: 469; 1/420, rakam: 499; 1/445, rakam: 526; 1/446, rakam: 527; I1/371,
rakam: 946; 11/409, rakam: 982; 11/479, rakam: 1037.
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Bir rivayetin sihhat durumunu tespit etmek igin, ravilerle ilgili olabildigince
bilgi toplamak gerekir. Bu bilgiler, bizim rivayete nasil yaklasmamiz gerektiginin
ipuclarini verirler. Ornegin ravinin ne zaman dogdugu, hangi tarihlerde hangi
vilayetlerde bulundugu, hadisi naklettigi kimsenin vefat tarihi, ayni dénemi
paylagsmiglarsa gortstp gorusmediklerinin tespiti, mezhebinde fanatik olup olmadigi,
hayatinin belli bir déneminde bunayip bunamadigi, gézlerini kaybedip kaybetmedigi
gibi hususlar rivayeti nasil degerlendirmemiz gerektigi hususunda bizlere bilgi
saglarlar. Senedle ilgili bu irdelemeler yaninda, metin igin de bazi kriterler devreye
sokuldugunda hadisin sihhat durumu ortaya c¢ikar.

ibnu’l-Cevzi'nin ravilere yonelik uyguladigi “sihhat testlerini” ana basliklariyla
su sekilde ele alabiliriz:

a) Ravinin yetismedigi kimseden rivayet etmesi:

Bir ravinin Oomdir olarak yetisemedigi kimseden rivayet etmesi, rivayeti
hususunda kusku uyandirir. Mevzu hadis nakleden kimseler “nasil olsa élmuslerdir,
kimse kontrol edemez” diyerek vefat etmis olan insanlardan hadis naklederlerdi
ancak, kendisinin yasiyla, naklettigi kimsenin vefat tarihi yanyana getirildiginde gergek
durum ortaya cikardi. Nitekim ibnu’l-Cevzi’nin naklettigi izere, Hassan b. Zeyd bu
hususta sOyle demistir: Yalancilara karsi tarih gibi bir yardimci yoktur. Raviye "kag
yilinda dogdun" diye sordugumuzda, dogum tarihini sdyledigi zaman yalan veya
dogru séyledigini anlariz.86 Burada ibnu’l-Cevzi’den bununla ilgili bir érnek aktarmak
istiyoruz:

-lbrahim b. Hudbe el-Basri: Bu zatin Vasit'ta oturan biri oldugunu, gérmedigi
kimselerden rivayet ettigini ve hem Enes b. Malik'ten (93/712) hem de Serik b.
Abdillah’'tan (177/793) hadisler naklettigini beliten Ibnu’l-Cevzi, bir defasinda
Enes’ten hadis rivayet edince, kendisine “belki de sen bunu Serik’ten isittin” denilmis,
o ise “ben size dogruyu soyliyorum. Ben bunu Enes b. Malik vasitasiyla Serik’'ten
isittim” demistir. Gorildigi gibi, 200 yilindan sonra hadisler rivayet eden ibrahim b.
Hudbe, yetismesi mimkiin olmayan Enes’ten rivayet etmekte, hem de Enes'’in hadisi
kendisinden 84 yil sonra vefat etmis olan Serik’ten aldigini iddia etmektedir.8”

b) Ravinin kendisiyle ilgili imkansiz bir sey anlatmasi:
Bir ravinin kendisiyle ilgili imkansiz birseyden bahsetmesi, naklettidi rivayet

hakkinda kusku uyandirir. Ravinin ikiyuz yasinda oldugunu séylemesi gibi. Asagidaki
drnek bununla ilgilidir:

86 Bkz. M., 1/39, rakam: 30; Hatib, el-Cami’ li Ahkamir-Ravi, 11198, rakam: 146. Bu baglamda Sufyanu’s-
Sevri’nin su sézl 6nemlidir: “Raviler yalan yolunu tutunca biz de onlara kars! tarihi kullanmaya basladik.”
Hatib, Kifaye, s. 147. Benzer degerlendirmeler igin buraya bkz.

87 Bkz. M., I/17; Ukayli, Duafa, 1/69; ibn Hibban, Mecriihin, 1/114-5; Zehebi, Mizéan, |/71-2, rakam: 242. Benzer
érnekler igin bkz. 11/70, rakam: 601 (Hatib’den); 11/207, rakam: 762 (Hatib’den); 11/232, rakam: 786 (ibn
Adiy’den); 111/545, rakam: 1773; 111/583, rakam: 1811.



cumhuriyet Universitesi ilahiyat fakiiltesi dergisi, X/1, haziran 2006 enbiya yildirm 1/ 95

Muzaffer b. Asim, Meklebe’den naklediyor: Hz. Peygamberle birlikte bir
savasa katildim... Hz. Peygamber susuzluktan sirt Gstl yere uzandi... Elimde ibrikle
su aramaya c¢iktim... Nemli yeri kazinca su ciktl... Ras(lullah’in bagindan gektigim
elim nurdan dolayi parlamaya basladi...

ibnu’l-Cevzi rivayeti degerlendirirken Muzaffer'in 189 yasinda oldugunu iddia
ettigini sdyler. Bunun yaninda Meklebe’nin de sahabi oldugunu iddia ettidini oysa
sahabe iginde Meklebe adli birinin bulunmadigini belirtir.88

c) Ravinin rivayetinin mezhebini veya siyasi diislincesini desteklemesi:

Ozellikle Hz. Ali taraftarlari ile kelami ve fikhi mezheplerin fanatik yanhlar
kendi mezheplerini ve dugutncelerini desteklemek amaciyla hadisler uydurmuslardir.
ibnu’l-Cevzi eserinin bazi yerlerinde bu konuya temas eder. Ornegin bir yerde, ehl-i
stinnetten olan bazi insanlarin taassupla Rafizileri kizdirmak i¢in Muaviye'nin
faziletiyle ilgili hadisler uydurduklarini, R&fizilerden bazilarinin da karsilik olarak onu
zemmeden hadisler uydurduklarini, her iki tarafin da ¢ok koétl bir yol tuttugunu
soyler.89 ibn Abbas’'in Hz. Peygamber’in vasisi oldugunu belirten bir rivayet igin de,
bunun Hz. Ali taraftarlarinca uydurulan hadise karsilik verildigini belirtir.20 ibnu’l-
Cevzi'nin eserinde zikrettigi érneklerden birisi de sudur:

"Kibleden dénmedikleri, (insallah diyerek) imanlarinda istisna yapmadiklari
siirece (mmetim hayir (izeredir.” ibnu’l-Cevzi senedindeki ravilerin gogunun
taninmadigini ve bunun Murcie tarafindan uyduruldugunu belirtir.9'

d) Ravinin baska grubu yeren rivayet nakletmesi:

Kisinin kendi tarafini 6ven rivayetleri nakletmesi, mevzu oldugunu anlamak
icin nasil delilse, kargl tarafta yer alanlari yeren rivayetleri nakletmesi de ayni sekilde
mevzuluk alametidir. Nitekim Abbasogullarinin bayragdi altinda birlesenlerin sefaata
nail olamayacaklarina dair hadisi degerlendiren ibnu”l-Cevzi, bunun mevzulugunun
asikar oldugunu ve uyduranin Abbasogullarini sevmedigini sdyler, ardindan da
ravilerle ilgili degerlendirmeleri nakleder.92

Gorildigi gibi, ibnu’l-Cevzi ayet ve hadislerle bir insana ebedi yasamin
verilmesinin mimkin olmadigini ortaya koymaktadir.

I-EL-ILELU’L-MUTENAHIYE:

88 By M., 11/290-1, rakam: 857. Baska bir 6rnek igin bkz. 11/72, rakam: 604.
89 Bkz. M., 11/249, bab: 49.
90 Bkz. M., 11/275, rakam: 839.

91 Bkz. M., 11197, rakam: 283. Diger ornekler icin bkz. 1/190, rakam: 274; 1/194, rakam: 280; 11/136, rakam:
690; 11/184, rakam: 740; 11/308, rakam: 873; 11/351, rakam: 925; 11/377, rakam: 952; 11/389-90, rakam:
965; 111/624, rakam: 1847.

92 Bkz. M., 11/286, rakam: 852.
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ibnu’l-Cevzi mevzu rivayetleri Mevdiatta topladigi gibi, kendisinin ifadesiyle,
son derece zayif hadisleri de flefde biraraya getirmistir.93 Kanaatimizce, flefi
Mevdiattan ayiran en 6nemli fark, Mevddéat'ta rivayetlerin mevzu oldugunu ispat igin
metinlerin tenkidine gok daha fazla agirlik verilmesi, ilelde ise ravilere yénelik tenkidin
son derece baskin, metin tenkidinin ise olduk¢a az olmasidir. Bunun nedenlerini séyle
acliklayabiliriz: a) Mevddattaki rivayetlerin metin agisindan tenkit edilmeye miusait
olanlarin sayisi llefe gére daha fazladir. Ciinkii Kuran, sahih siinnet, akil vb.
agilardan tenkide miisait rivayetleri daha ziyade Mevd(atta toplamistir.94 b) Mevdiiat
mevzu hadislerle ilgili bir calisma oldugundan, okuyucuyu ikna etmek igin rivayetler
metin agisindan da irdelenmistir.

A-ilel’de rivayet tenkidi uygulamalari:

ibnu’l-Cevzi'nin flefdeki tenkit uygulamalarina baktigimizda su tabloyla
karsilasiriz: Mevdidéatta oldugu gibi, kitabin biyuk kismi, metnin sahih olmayisiyla ilgili
ipuclarini veren sened tahlilleriyle doludur. Bunun diginda su baslklar 6éne
gikmaktadir: a) Ravilerin hadisi naklettikleri kimselere yetismedikleri.> b) Ravinin,
rivayeti, mezhebini desteklemek icin uydurdugu.®6 c) Sahabe arasinda o adda birinin
bulunmadig.

Metinlere yaklagimda ise su metodlari uyguladigini gérmekteyiz: a) Konuyla
ilgili sahih-hasen hadisi veya sahih bilgiyi vermesi.98 b) Konuyla ilgili en sahih rivayete
deginmesi.?® ¢) Hadis sahih olmamakla birlikte anlattigi seyin dine uygun oldugunu
s6ylemesi.100

Metinleri tenkit etmesi agisindan Jlefdeki uygulamalarina baktigimizda da
karsimiza su tablo ¢ikar:

1-Rivayeti sahih hadislere arz etmesi. Ornek: “Hi¢ kimse bir sahsa veya
kabre dogru namaz kilmasin.” ibnu’l-Cevzi, ravisinin uydurmaci oldugunu sdyleyip
rivayetin mevzu oldugunu aktardiktan sonra Hz. Peygamber’in 6n tarafinda uyumakta
olan Hz. Aise’ye dogru namaz kildigini’®! nakleder.02

93 Bkz. M., 1/15; llel, 1/17. Baska bir eserinde de, ‘son derece zayif hadislerin énemli bir kismini /le/de
topladim’, der. Bkz. Kitabu'l-Haddik, 1/27.

94 Bu tir rivayetler az da olsalar nigin fle/'de yer aliyorlar da M.'ta degiller konusu ileride ele alinacaktir.

95 Bkz. 1/128, rakam: 184; 1/148, rakam: 216; 1/432-3, rakam: 735-6; 1/449, rakam: 769; 1/692, rakam: 1152.
Keza senedde zikredilen kimselerin hadisi aldigi sOylenen kimseye yetismediginin tespiti. Bkz. 1/74,
rakam: 74; 1/136, rakam: 196.

96 Bkz. flel, 11/660, rakam: 1095.
97 Bkz. llel, 1/128, rakam: 184; 11/609, rakam: 1001.

98 Bz, llel, 1134-5, rakam: 14; /172, rakam: 264; 1/347, rakam: 571; 11/647, rakam: 1073; 11/693, rakam: 1155;
11/694, rakam: 1160; 11/861, rakam: 1446; 11/933, rakam: 1555

99 Bkz. flel, 11/543, rakam: 891; 11/553, rakam: 910; I1/599, rakam: 984

100 By, ilel, 11/633, rakam: 1045; 11/758, rakam: 1264; 1/219, rakam: 348. Keza sahih olmayan rivayetlere
yorumlar getirmesi ve nakletmesi. Bkz. 1/173, rakam: 265; 1/222, rakam: 348; 11/605, rakam: 996; 11/657,
rakam: 1090; 11/681, rakam: 1132; 11/926, rakam: 1545; 11/946, rakam: 1576.

101 Bz, Buhari, Salat (8), babu’s-salati ale’l-firas... (22), rakam: 382-3.
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2-icmaya arz etmesi. Ornek: Mevddat kisminda naklettigimiz (izere, Hz.
Fatima’nin vefatindan énce yikanip, 6ldikten sonra bir daha yikanmamasini vasiyet
etmesi ve bu vasiyetinin yerine getiriimesini “yilkamanin 6limin hades olmasi
nedeniyle konuldugunu” sdyleyerek kabul etmez.103

3-Umdmi belvéya ve akla arz etmesi. Ornek: Hz. Omer'in Hz. Ali'ye haksizlik
yapildigini, esasinda halifeligin onun hakki oldugunu sdylemesi iizerine ibn Abbas’in
“‘madem oyle, hakkini ver. Nitekim Hz. Peygamber onu Hz. Ebdbekr'e géndermis,
halifeligin kendi hakki olduguna dair ondan bir agiklama alip bunu insanlara
okumasini emretmisti’ demesi. Ibnul-Cevzi rivayetin Rafiziler tarafindan
uyduruldugunu, eger bdyle bir olay olmussa sahitlerinin kimler oldugunu sorar ve
‘bdyle bir sey olsaydi Hz. Omer bunu gigneyip haksizlik yapmazdr’, der.104

4-Metinleri birbirine arz etmesi. Ibnu’l-Cevzi llefde 94 yerde hadisin metninin
nasil olduguna, keza merfu mu mevkuf mu olduguna... isaret eder.105

5-Genellemeler. Ibnu’l-Cevzi Mevdiéat'ta oldudu gibi llefde de genellemelere
gider. Buradaki genellemelerin énemli bir kismini, yine kendisinden énceki alimlerden
nakleder. Bu genellemelerin bir kismina, -Mevddatta oldugu gibi- itirazlar olsa bile,
cesitli konularla ilgili olarak bizlere genel bir bakis agisi kazandirmada faydal
olmaktadirlar. Birkag 6rnek vermek gerekirse:

-Akilla ilgili tim hadisler batildir.106

-Mansir, Mehdi ve Seffah’la ilgili hadisler ne merfu ne de mevkuf olarak
sabit degildir.107

-Cenaze taglyanin gusiil almasiyla ilgili sabit bir rivayet yoktur.08

-Abdestten sonra kurulanmaya dair sahih hadis yoktur.109

I-MEVDUAT’A YONELIK ELESTIRILER:

ibnu’l-Cevzi'nin  Mevddat' alanindaki birinci miiracaat kaynadi olmasi
nedeniyle yogun ilgiye mazhar olmasina ragmen neredeyse ayni oranda elestiriye
maruz kalmistir. Elestirilerin odadinda ise, eserine aldigi rivayetlerin bir kisminin
esasinda mevzu olmadidi, bunlari Mevddata almakla hata yaptigi yaklagimi
yatmaktadir. Tespit edebildigimiz kadariyla, ona bu yoéndeki ilk elestiriyi ibnu’s-Salah
(643/1245) ydneltmis ve bu bir gelenek halini almig, basta usdl yazarlar olmak tzere
pekcok insan tarafindan ibnu’l-Cevzi tenkit edilmistir.

102 iz llel, 1/431, rakam: 733. Diger érnekler igin bkz. /426, rakam: 724; 1/210, rakam: 331; 1/227, rakam:
356; 1/450, rakam: 763; 11/653, rakam: 1082; 11/180, rakam: 1113; 11/404-5, rakam: 1482; 11/419, rakam:
1505; 11/694, rakam: 1160; 11/669, rakam: 1113; 11/887-8, rakam: 1482; 11/901, rakam: 1505.

103 Bz jlel, 1/260, rakam: 419.

104 Biz. llel, 11/942, rakam: 1569. Hz. Ali igin “o béyle bir sey séylemez” demesi igin de bkz. 11/946, rakam:
1577. Bagka ornekler igin bkz. 1/185-6, rakam: 295-6; 1/277-9, rakam: 448-451.

105 Ornegin: llel, 1/19, rakam: 1; 1/22, rakam: 4; I/41, rakam: 23; /42, rakam: 24; |/43, rakam: 25; 1/49, rakam:
33; 1/48, rakam: 32; 1/52, rakam: 36.

106 Bkz. ffel, 1/54, rakam: 40.

107 Bkz. ffel, 1/292, rakam: 471.

108 Bkz. ffel, 1/377, rakam: 630.

109 Bz flel, 1/353, rakam: 583; Tirmizi, Taharet (1), bAbu mé cée fi't-temendul ba'de'l-vud( (40), rakam: 53-4.
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ibnu’s-Salah onu elestirirken isim vermez: “Bu asirda Mevdidét) iki ciltte
hazirlayan kisi Olglyl kacirmis ve mevzu olduguna delil bulunmayan pekgok hadisi
kitabina almistir. Oysa bunlarin zayif hadisler iginde zikredilmesi gerekir.”110 ibnu’s-
Salah isim vermemekle birlikte, kasdettiginin ibnu’l-Cevzi oldugu us(l yazarlarinca
dile getirilmistir."!" Zaten Ibnu’s-Salah’in tarifine uyan ve o dénemde yazilmis baska
bir mevzu hadis ¢alismasi da yoktur.

es-Seyyid Ahmed b. Ebi'l-Mecd!'?2 de Ibnu’l-Cevzl'yi Mevdiat nedeniyle
tenkit edenlerdendir. O sunlar sdylemektedir: Ibnu’l-Cevzi Mevddat kitabini telif
etmis, nakle ve akla muhalif girkin hadisleri zikrederek uygun davranmistir ancak,
dogru yapmadiklari da vardir. Clinkl bazi kisilerin senedindeki bir raviyle ilgili -Fulan
zayiftir, kavi degildir, leyyindir sézleri gibi- sézlerine bakarak, hadislere mevzu dedigi
olmustur. Oysa bu hadisler kalbin batil olduguna sehadet ettigi hadislerden degildir.
Bunlarda kitap, stinnet ve icmaya aykirilik da yoktur. Keza bir tek sahsin ravisiyle ilgili
soyledigi s6z diginda hadisin mevzu oldugu hususunda bir delil de yoktur. Bu ise
diismanliktir, dlciisiiz hareket etmektir.”113

ibnu’'s-Salah ibnu’l-Cevziyi tenkidinde zayif hadisleri eserine aldigini
soylerken, buradaki tenkitte iki husus 6ne ¢ikmaktadir: ibnu’l-Cevzi, bir hadisin bir
tarikindeki bir raviye yonelik, ‘zayiftir degerlendirmelerini hadisi mevzu saymak igin
kullanmistir. Keza bir kisim hadislerin senedindeki bir ravi, bazan sadece bir tek
kimse tarafindan cerh edilmektedir. ibnu’l-Cevzi bunlari da eserine almistir.

Zehebi de (748/1347) ayni tenkidi siirdiirerek ibnu’l-Cevzi’nin Mevdidatinda
hasen saglam (hisan kaviyye) hadisleri zikrettigini belirtir."4 Zehebf bir baska hususu
daha dile getirir. Onun tefsir, vaaz ve tarih alaninda Ustin oldugunu, mezhep
hususunda orta yolu tuttugunu, hadis metinlerine tam vukafiyeti oldugunu soyler ve
ekler: Ancak, onun sahih ve sakim kabul ettigi hadisler hususunda sdylenecek séze
gelince, bu hususta muhaddislerin, 6zellikle seckin minekkid mutehassislarin zevkine
sahip degildi.”""® Gériildiigii gibi Zehebi, Ibnu’l-Cevzi’nin oldukga genis hadis
mutalaasi olmakla birlikte, rivayetleri saglikh bir sekilde ayirmada basarili olamadigini
sOylemektedir.

Zehebi ile ayni dénemi paylasan Salahuddin el-Alai de (761/1360) ibnu’l-
Cevzl'yi tenkit edenlerdendir. Terdib-terhib babinda kullanilabilecek hadisleri mevzu
saymas! nedeniyle onu kinayarak sunlari soyler: Alimler mevzu olmamasina ragmen,
bdyle durumda olmayan hatta tergib ve terhib babinda kullanilabilecek hadisleri

110 ibnu's-Salah, Ulimu’l-Hadis, s. 99.
M Bz Iraki, Fethu’l-Mugis, s. 119.

2 Bunun Seyfuddin Ibnu’l-Mecd (643/1245) olmasi muhtemeldir. Nitekim Zehebi ondan ibnu’l-Cevzi'yle ilgili
nakilde bulunmaktadir. Bkz. Zehebi, Nubeld, XX1/382-3.

113 Suyiti, Tedrib, 1/354; Ledl:, 1/231.
114 Suyati, Tedrib, 1/354.

115 Suyati, Tabakdtu’l-Mufessirin, s. 51, rakam: 50. Bagka bir yerde de sdyle sdyler: “Ibnu’l-Cevzi hadis ilminin
gereklerini yerine getirme acisindan degil ancak, ¢ok mutalaasi ve hadis toplamasi sebebiyle bizim
nezdimizde hafiz olarak kabul edilir.” Suyati, Tabakdtu’l-Huffaz, s. 480-1, rakam: 1063.
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mevzu saydidi igin ibnu’l-CevzTyi tenkit etmiglerdir. Bazi hadisler de hasendir ya da
bazi alimlerin sahih saydidi hadislerdir. Mevzudur dedigi hadislerin bir, bazan iki tariki
olmakta ve bu diger tariki kuvvetlendirmektedir. ibnu’l-Cevzi ise bu tariki gérmemistir.
Ondan sonra gelen ve hadis bilgisi olmayan bazi kimseler de mevzudur diyerek onu
taklit etmislerdir.16

ibnu’l-Cevzi'nin mevzudur dedidi ve Ahmed b. Hanbel'in Musned’inde gecen
rivayetleri savunmaya ydnelik bir calisma yapan ibn Hacer (852/1448), Ibnu’l-
Cevzi'nin mutalasinin az oldugunu ve taklidin kendisini sardigini, aralar telif ediime
imkanina sahip bazi hadisleri batildir deyip reddettigini soyler.''” Eserindeki
hadislerin buyuk ¢ogunlugunun mevzu oldugunu, tenkit edildigi hususlarin tenkit
edilmeyenlere gére az oldugunu ancak, bazi hadisleri mevzu olmamasina ragmen
mevzu saymasl gibi bir zarari oldugunu, bu nedenle kitabin tenkit ve tahlile tabi
tutulmasi gerektigini belirtir. Clnki kitaptan bu haliyle istifade edilmesi, hadis ilmini
bilenlerin digindakiler icin mumkin degildir. Zira icindeki her bir hadisin mevzu
olmayan rivayetlerden olmasi muhtemeldir.!18

ibn Hacer, Mevdiafta neden mevzu olmayan rivayetler yer aldigi
hususunda daha énceki tespitleri dile getirerek sunlar séyler: “ibnu’l-Cevzi, bazi
alimlerin bir kisim zayif ravilerin hadisin rivayetinde teferrid etmesi nedeniyle
verdikleri hilkme dayanmaktadir. Oysa onlarin hadisle ilgili degerlendirmeleri rivayetin
o tarikiyle ilgilidir. Halbuki ayni hadis onun muttali olmadigi veya kitabi hazirlarken
yaninda bulunmayan rivayetlerle de gelmektedir. Bu noktadan ve bagka acilardan
kitabinda eksiklikler s6z konusu olmustur. Kitabinda terdib ve terhibe muhtemel
munker ve zayif hadisleri de zikretmistir. Az da olsa hasen hadisleri de almistir.
Tesbih namazi hadisi, Ayete’l-Kursi’yi namazin ardindan okumak rivayeti gibi... ibnu’l-
Cevzi'nin kitabinda yer alan boylesi hadisler gergekten azdir ancak, mutlak zayif
rivayetlere gelince, eserinde bu tiir pekgok hadis vardir...”11°

Sehavi (902/1496), Ibnu’l-Cevzi’nin baska kitaplar bir tarafa Sahihayn’da bile
bulunan sahih hadisleri, keza hasen hadisleri kitabina aldigini, degerlendirmelerin
biyuk kisminda isabetli olsa da, sahih hadisleri bile mevzu sanmasi nedeniyle buyuk
zarar verdigini, ona uyan baskalarinin da bir arastirmaya gitmeden ayni seyi tekrar
ettigini sOyler. Sehéavi, onun neden bdyle yaptigini da ayni sekilde yorumlar:
Kendinden o6nceki bazi alimlerin bir senedle ilgili degerlendirmelerine bakarak bu
hidkmu vermigtir. Eger mutehassis bir alim derinlemesine bir arastirma yapmis
olsaydi, sonug bdyle olmazdi... Mevdiéat inda pekcok vahi hadis de bulunmaktadir.120

116 Bkz. en-Nakdu's-Sahih, s. 30-1. Keza bkz. ibn Hacer, Nuket, 1/848; Sehavi, Fethu’l-Mugs, 1/297.
"7 ibn Hacer, el-Kaviu'-Musedded, s. 26; Suydati, Ledli, 11/173.

118 Bkz. Suyiti, Tedrib, 1/354; Taakkubat, s. 1.

119 jbn Hacer, Nuket, 11/848-50.

120 Bz, Sehavi, Fethu’l-Mugs, 1/296-7; Leknevi, Zaferu’-Emani, s. 482-3.
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Goruldugi gibi Sehavi, onun ele aldidi rivayetlerle ilgili arastirmaya gitmedigini, bir
tarikle ilgili sdylenen seye takilip kaldigini ve hitkmii verdigini séylemektedir. 12!

ibnu’l-Cevzi'ye en yogun elestiriyi SuyQti yéneltmistir. Bu hususta birkag
eser kaleme alan Suydti, ibnu'l-Cevzi'nin Mevdiat'ina hak etmedikleri halde Ugyiiz
kadar hadisi aldigini belirtir.'22 Kendisinden énce yapilan tenkitlere de yer vererek
sOyle sdyler: “Dini gdrevlerin basinda gelen islerden birisi de, Hz. Peygamber adina
uydurulup séylenen hadislere dikkat gekmektir... Hafiz ibnu’l-Cevzi bdylesi hadisleri
toplayan bir galisma yapmistir ancak, mevzu derecesine diismeyen pekgok zayif
hadisi, hatta hasen ve sahih hadisi eserine almigtir. Nitekim hafiz imamlar bunlara
dikkat gekmistir. Hadis ilimleri ve buna bagli diger ilim dallarinda imam olan Ibnu’s-
Salah bunlardan biridir.”123 Suy(tf; Hakim, Ibn Hibban, Ukayli gibi Ibnu’l-Cevzi’den
onceki alimlerin sadece bir hadisi degerlendirip ravilerine bakarak hikimler
verdiklerini, ayni hadislerin bagka tariklerle maruf olarak geldigini, ibonu’l-Cevzi'nin ise
buna aldanarak bazi hadislari Mevdiatina aldigini sdyler!24

Gériilen o ki, ibnu’'l-Cevzi'ye yénelik bakis agisi, yasadigimiz déneme kadar
degismeden gelmigstir. Nitekim Leknevi (1304/1887) miteseddid davrananlar iginde
ibnu’l-Cevzi'yi de zikreder ve onun verdigi hilkiimlere hemen kapilmamak gerektigini
séylerken125, Mevddat muhakkiki Nurettin Boyacilar da, ibnu’l-Cevzi’nin zayIf, hasen
hatta sahih hadisleri dahi eserine aldigini, bunlarin Ebii Daviid, Tirmizi, ibn Mdce,
Hakim’in Mustedrek’i, Ahmed b. Hanbel'in Musned'i ve Taberani’nin Mu’cem’lerinde
gectigini, hatta bu kitapta Muslim’'de gecen bir sahih hadis ile Hammad b. Sakir'in
rivayetinde gecen bir Buhdri hadisinin de yer aldigini belirterek'26 sunu séyler: “ibnu’l-
Cevzi eserinde mevzu olmayan zayif hatta hasen ve sahih hadisler zikretmistir. Tenkit
ettigi hadisleri takviye icin mutabi ve sahidleri var mi diyerek bir arastirma
yapmamistir. Oysa zikrettigi hadislerin bir kismi ma’kdlata, menkdlata ve dinin temel
prensiplerine aykiri degildir.”127

Bizim tespit edebildigimiz kadariyla, ayni istikametteki bu yaklagimlara
benzemeyen tek degerlendirme ibn Teymiyye'den gelmistir. ibn Teymiyye, pekgok
musannifin dogru haberlerle yalanlarini birbirinden ayiramadigini ancak, Ibnu’l-

121 Epy Gudde, mevzu hadislerle ilgili bir kitap hazirlayan kimsenin, ilgili rivayetin tariklerini incelemeden onu
kitabina almasinin mazur goriilemeyecegini, ¢linkii bunun Rasilullah’in hadislerini nefyetmek oldugunu
soyler. Bkz. Leknevi, Ref’ (Dipnot), s. 327.

122 suyati, Nuket, s. 325; Taakkubdt, s. 60.

123 Bkz. Suyiti, Ledli, I/2.

124 Biz. Suyati, Ledli, 1/117.

125 gyz. Leknevi, Zaferu’l-Emdni, s. 427, 485; Ref’, s. 331.
126 01, 11112, 119 (Boyacilar'in etiidil).

127 M., 11117 (Boyacilar'in etiidii). Benzer yéndeki elestiriler igin bkz. izmirli, Siyer-i Celile-i Nebeviyye, s. 78
(Mea ma fih, yine _gélib hadisi mevzudur, der); Sibai, Sunnet, s. 121; Leknevi, Ref, s. 327 (Ebu
Gudde’nin dipnotta Gumari’den nakli).
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Cevzi'nin boyle olmadigini, onun fikih ve hadis bilgisi yaninda pek ¢ok ilim dalinda
bilgi sahibi oldugunu belirtir.128

ibnu’l-Cevzi'ye  yonelik elestiriler sadece birkag satirhk  genel
degerlendirmelerle kalmamisg, yukarida degindigimiz (izere basta ibn Hacer ve Suydti
olmak Uzere, bazi hadisgiler kendisine reddiyeler yazmiglardir. Bunlari kronolojik
olarak sdyle sunabiliriz:

1-Zehebi (748/1374): Tertibu’l-Mevdiat:

Zehebi, ibnu’l-Cevzinin zikrettigi hadislerin sened ve metinlerinde ihtisara
giderek bu eseri hazirlamigtir. Birkag yerde ibnul-Cevzi'ye tenkitlerde
bulunmustur.129

2-Ibn Hacer (852/1448): el-Kaviu’l-Musedded fi’z-Zebbi ani’l-Musned:

Ahmed b. Hanbelin Musned'ini savunmak isteyen ibn Hacer, Mevdiatta
gecen 24 Musned rivayeti nedeniyle Ibnu’l-Cevzi'yi tenkit eder.130 Bu eserde, Ahmed
b. Hanbelin Musnedden cikariimasini istedigi halde, sehven veya bir sekilde
ctkariimadigi seklindeki bir varsayimla veya o hadisin baska zayif tariklerini, yani zayif
miitabilerini zikretmek suretiyle Mevdiatta gegen rivayetleri desteklemeye galisir.3

3-Suyiti (911/1505): Zehebi’nin Hakim'in Mustedrek'inde yaptigi gibi, ibnu’l-
Cevzi'nin Mevdiatini bastan sona ele alarak degerlendiren ilk ¢alismayr SuyQti
yapmistir.'32 Suydti, Ibnu’l-Cevzi'yi tenkit ettigi hadisleri bazan birarada bazan da bir
kismini ayirmak suretiyle ayri calismalarda ele almigtir:

a) el-Kavlu’l-Musedded ve Zeyluhii Aleyh:

Suyiti bu galismasinda, ibn Hacer'in zikretmedigi 14 Musned rivayetini ele
almistir.133

b) el-Kavlu’l-Hasen fi’z-Zebbi ani’s-Sunen:

Suyiti bu calismasinda ibn Hacer'in el-Kaviu’l-Musedded’i, buna ekledigi
rivayetler yaninda, sonradan ilave ettigi hadisleri bir araya getirmis ve zikrettigi
ylzyirmi kisdr rivayetin mevzu olmadigini gostermeye galismistir. Rivayetlerin dort
tanesi Ebii Daviid'da, yirmilic tanesi Tirmizi'de, bir tanesi Nesdi'de, onalti tanesi ibn
Midice'de, bir tanesi Hammad b. Sakir'in rivayetiyle Buhdri'de, gerisi de Buhari’nin
Sahin’i digindaki Halku Efali’l-ibad gibi eserleriyle Sahih’e olan taliklerde, Darimi’nin

128 Bz ibn Receb, Zeyl, 11l/414.

129 Kemal b. Yasuf Besyoni Zaglol'un tahkikiyle 1994 yilinda Beyrut'ta basilmistir. Zehebi'nin tenkitleri igin
bkz. s. 166, rakam: 520 (Hacet namazi); s. 167-8, rakam: 524 (Tesbih namazi).

130 By, Suyiti, Tedrib, 1/355. Kitabin birkag baskisi bulunmaktadir: 1979: Haydarabad; 1984: Beyrut (Bunun
sonunda Muhammed Sibgatullah el-Midrast'nin ilave ettidi hadisleri iceren bir zeyl bulunmaktadir); 1991:
Beyrut (Abdullah Muhammed Dervis tahkikiyle).

131 Bkz. Kirbasoglu, Metodoloji, s. 312.
132 Bz, Suyati, Taakkubat, s. 1.
133 Bkz. ibn Arrak, Tenzih, I/lam (Abdulvehhab Abdullatifin takdim yazisi); Boyacilar, M. mukaddimesi, 1/112.
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Sunen’inde, ibn Hibban’in Sahih’inde, Hakim'in Mustedrek'inde ve Beyhaki'nin
eserleri gibi “muteber” galismalarda gegmektedir.134

c) el-Ledli’l-Masnia fi'l-Ehddisi’l-Mevdiia:

Suyiti, ibnu’l-Cevzi'nin kitabini ayiklamak, ihtisar edip tenkit etmek icin bir
eser hazirlayip-hazirlamamak hususunda uzun sire tereddit ettigini, sonunda
istihare yaptigini ve génliiniin genislemesi izerine buna basladigini sdyler.13%

Suyiti bu eserinde, ibnu’l-Cevzi'nin kitabini ézetleyerek tenkitlerde bulunur.
Yukarida gegen eserlere ilaveten, ibn Asakirin Tdrik'i, ibnu'n-Neccarin Tarih'i,
Deylemi'nin Firdevs'i, Ebu’s-Seyh Ibn Hayyan'in eserleri ve diger hadis kitaplarinda
gecen rivayetleri de dederlendirmeye alir.136 Cevrekani'yi de ibnu’l-Cevzi'yle beraber
tenkit eder.

Tedrib'te eserini soyle tanitir: “ibnu’l-Cevzinin bu eserini ihtisar ettim.
isnadlarin sadece ihtiyag olan kismini aldim. Hadislerin metinlerini zikredip ibnu’l-
Cevzi'nin  bunlarla ilgili  degerlendirmelerini  aktardim.  Cogunlukla  onu
degerlendirmelerinde tenkit ettim. Bu hadislerde, ¢ogunlukla hadis imamlarinin
ézellikle de Seyhu'l-islam’in eserleriyle emalilerindeki degerlendirmelerine tabi
oldum.”137

Suy(tnin bu eseri -kendisinin de belirttigi gibi- ibnu’l-Cevzi'ye ydnelik
tenkitlerle doludur. Kitabinin énemli bir kisminda, ibnu’l-Cevzinin mevzudur dedigi
hadislerin diger kitaplarda gegen farkl varyantlarini zikrederek, bunlarin mevzu
olmadigini géstermeye calisir. Dolayisiyla kitabi, Hz. Peygamber’in s6zi olmadigini
kabul ettigi mevzu hadislere yonelik bir galisma oldugu kadar, hadis miidafaasi olarak
ta degerlendirilebilecek durumdadir.

d) Zeylu’l-Lealr:
Suyiti Ledli’ye zeyl yazmis ve Ibnu’l-Cevzi'nin zikretmedigi mevzu hadisleri
bu eserine almigtir.138

e) en-Nuketu’l-Bedidt ale’l-Mevddét:

Bu eserini sadece ibnu’l-Cevzi'ye ydnelik tenkitlerine ayirmistir. 39

f) et-Taakkubdt ale’l-Mevdiat:

Eserin mukaddimesinde de belirttigi gibi, bu c¢alismada Nuketi
ézetlemistir.0 Calismanin sonunda, ibnu’l-Cevzinin kag rivayetini tenkit ettigini

134 Biz. Suyiti, Tedrib, I_/356; ibn Arrak, Tenzih, |/lam (Abdulvehhab Abdullatifin takdim yazisi). Boyacilar, bu
eserin yazmasinin Iran’da bulundugunu séylemektedir. Bkz. M.’a yazdigi etld, 1/113.

135 Bkz. Suyiti, Ledl, /2.

136 Bkz. Boyacilar, M.'a yazdig etiid, /113; Eba Gudde, Mevzu Hadisler, s. 131.

137 Suyiti, Tedrib, 1/355.

138 Bkz. ibn Arrak, Tenzih, I/3. Matbaa-i Alevi tarafindan 1303 tarihinde Lekno’da basilmistir.
139 Amir Ahmed Haydar'in tahkikiyle 1991 yilinda Daru’l-Cinan tarafindan basiimistir.

140 Bkz. Suyati, Taakkubat, s. 1.
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rakamla belirtmektedir: Muslim'in 1 hadisi, Hammad b. Sakir rivayetiyle Buhdri'nin bir
hadisi, Ahmed b. Hanbel'in Musned'inin otuzsekiz hadisi, Ebii Daviid’un dokuz hadisi,
Tirmizi’'nin otuz hadisi, Nesdi’nin on hadisi, /bn Mdce'nin otuz hadisi, Hakim'in
Mustedrek’inin altmis hadisi. Geri kalanlar da Beyhakinin Sunen’inde, Ibn
Huzeyme’nin Sahif’inde, ibn Hibban'in Sahih’inde, Eba Ya'lanin Musned'inde, Eba
Davad et-Tayilisi'nin  Musnedinde, Said b. Manstarun Sunen’inde, Bezzar'in
Musned'inde ve diger kitaplarda gegen hadisler.'*! Dolayisiyla bu eserinde Ugyiiz
civarinda hadisi ele almaktadir.’2 Bu durumda, muhakkik Boyacilar'in Mevddéata
yaptigi numaralandirmaya gére, mukaddimenin diginda eserde yer alan ve mevzudur
hikma verilen 1617 hadisten Ugylz tanesi mevzu degildir. Bu da Suy(ti’nin
Mevdaattaki rivayetlerin yaklasik yluzde onsekizbugugunu tenkit ettigi anlamina
gelmektedir.

3-lbn Arrak (963/1556): Tenzihu’s-Seriati’l-Merfia mine’l-Ehddisi’s-Seniati’l-
Mevdiia:

ibn Arrak bu calismasinda ibnu’l-Cevzi'nin Mevddat ile Suydti’nin ibnu’l-
Cevzi'yle ilgili eserlerini 6zetlemistir. Suyati'ye tabi olarak tertip ettigi kitabin icindeki
bélimler ii¢ fasildan meydana gelmektedir. Birinci fasil: ibnu’l-Cevzi’nin mevzudur
dedigi, Suyiti’'nin itiraz etmedigi hadisler. Ikinci fasil: ibnu’l-Cevzi'nin mevzudur
dedigi, Suyati'nin itiraz ettigi hadisler. Ugilincii fasil: Suyit'nin zikredip ibnu’l-Cevzi’nin
zikretmedigi hadisler. 143

4-Ebu’l-Hasen es-Sindi el-Hanefi: ibn Maice talikinde, Ibnu’l-Cevzi'nin de
tenkit etmis oldugu hadisleri degerlendirmis ve durumlarini agiklamistir. 144

Buraya kadar aktardigimiz degerlendirmelerden ve kitap tanitimlarindan
ortaya cikan sonug sudur: ibnu’l-Cevzi kitabinin biiyiik kisminda basarili olmustur.
Bununla beraber a) basta Kiitiib-i Sitte ve Ahmed b. Hanbel'in Musned’inde bulunan
hadisler olmak Gzere mevzu olmayan bir kisim hadisleri eserine almakla hata etmistir.
b) ibnu’l-Cevzi'nin ikinci hatasi, kendisinden énceki bazi alimlerin hadisin bir tarikine
yonelik tenkitlerini genellestirmesi ve hadisin metnini mevzu saymasidir. Oysa ayni

141 Bkz. Sibai, Sunnet, s. 121; Boyacilar, M.’a yazdidi etld, 1/114. Hindistan Lekno’da basiimigtir. Matbaa-i
Alevi, 1303.

142 Byz. Suyati, Taakkubat, s. 60.
143 Bkz. ibn Arrak, Tenzih, I/3.

144 l-Osmani el-Hindi, Muhammed Abdurresid, Md Temessu ileyhi’l-Hice ammen Yutdliu Sunene lbn-i Mace,
s. 38'den Boyacilar, M.’a yazdigi etiid, I/114. Yukaridaki tenkit galismalari yaninda ibnu’l-Cevzi’nin M.’ ini
esas alan galismalar da yapilmistir. a) Eba Hafs el-Mevsili (622/1225) el-Mugni ani’l-Hifzi ve’l-Kitib bi
kavlihim lem Yesihha Sey’un fi Hize’l-Bab adl ciizii telif etmis ve bunda ibnu’l-Cevzi’'nin kitabini giizel
bir sekilde dzetlemistir. b) Ibn Kayyim el-Cevziyye de (751/1350) el-Mendru’l-Munif fi’'s-Sahihi ve'd-Daif
adl eserinde Ibnu’l-Cevzi'nin kitabini gayet giizel 6zetlemis ve mevzu hadisleri tanimakla ilgili prensipler
koymustur. Bkz. EbG Gudde, Mevzu Hadisler, s. 130. c) FirGzabadi de (817/1414) Sifru’s-Seade’nin
sonunda M.’I iyice 6zetlemistir. d) Muhammed b. Ahmed es-Sefarini el-Hanbeli de ed-Dureru’l-Masniidt
fil-Ehddisi’l-M. adli galigmasinda M.I 6zetlemigtir. Bkz. ibn Arrak, Tenzih, I/mim (Abdulvehhab
Abdullatifin takdim yazisi); Kaysiyye, el-imédm Ibnu’l-Cevzi, s. 307. Bu galismalar yaninda ibnu’l-
Cevzi'nin M.1 {izerine (¢ calisma yapilmistir: 1-Kasemullah MeryQd, el-imam ibnu’l-Cevzi Muhaddisen
ve Menhecuht fi Kitabi’l-M., 1403/Riyad, Camiatu’l-imam Muhammed b. Suud el-islamiyye Kulliyetu
Usdli'd-Din. 2-Nureddin Boyacilar, ibnu’l-Cevzi'nin Hadisteki Yeri ve Metodu, 1978, A.U. llahiyat,
Doktora Tezi. Bkz. Hatiboglu, lbnu’l-Cevzi, DIA, XX/550.
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hadis bagka tariklerle de gelmis ancak, ibnu’l-Cevzi gerekli incelemeyi yapmamigtir.
Bu bakis acisiyla Babanzidde Ahmed Naim sbéyle demektedir: “Suyuti’nin mevzuat
kitaplar elde bulunmadikga ibnu’l-Cevzi'ye itimad edilmemelidir’ 145

Mevdiat nedeniyle elestirilere maruz kalan Ibnu’l-Cevzi iki hususta daha
tenkide ugramistir.

1-Mevdiéat ibnu’l-Cevzi'nin mevzu hadisleri topladigr bir calismadir. flel ise,
kendisinin ifadesine gore, son derece zayf rivayetleri biraraya getirdigi bir eserdir.
Muhteva farklihgina ragmen, Mevdiatta yer alan bazi rivayetler flefde de yer
almaktadir. Oysa bu rivayetlerin sadece iki kitaptan birinde bulunmasi gerekirdi.
Nitekim Sehavi, bunun hayret verici bir durum oldugunu séyler.146

2-Mevzu ve son derece zayif hadislerle ilgili eserler yazmis olmasina
ragmen, ibnu’l-Cevzi'nin ézellikle ahlak ve vaaz kitaplarinda bu titizligi sirdirmedigi,
aldigi rivayetleri tedkik etmedigi soylenmistir. Nitekim Zehebi, “kontrol ve tedkik
etmedigi ve sadece sahifelerde yazil olanlarla yetindigi i¢in hatalar vardir. Yazmig
oldugu bazi eserler vardir ki, ikinci kez yasamis olsaydi onlari bdyle yazmaz ve
tedkikini yapardi’'47 derken, Sehavi de, Ibnu'l-Cevzinin mevzuatla ilgili kitap
yazmasina ragmen, vaaz ve benzeri konulara dair eserlerinde pekgok mevzu hadis
zikretmesini garipser. 148

Onun birbirine zit hadisleri eserlerinde kullanmasini yorumlayan ibn Receb
bu celiskiyi hafizasina giivenmesine badlamakta ve sdyle demektedir: Kuvvetli hafiza
ve zekasina guvenerek her alanda eser yaziyordu. Bu nedenle de birbirine zit eserler
telif edebiliyordu. 49

IV-ELESTIRILERIN TAHLILI:

145 Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, 1/294.
146 Bkz. Sehavi, Fethu’l-Mugis, 1/297; ibn Arrak, Tenzih, I/lam (Abdulvehhab Abdullatifin takdim yazisi).

147 Bkz. Zehebi, Nubeld, XXI/378. Seyfuddin Ibnu’l-Mecd (643/1245) onun igin “cok hata yapardi.
Mesyahasinda bile kuglk olmasina ragmen pekgok hata vardir’ diyerek naklettigi bazi hadislerin
tariklerindeki problemlere deginir. Seyf, Ibnu’l-Ahtar'a (611/1214) “Ibnu’l-Cevzi’nin hatalarina cevap
vermeyecek misiniz” diye sorulunca su cevabi verdigini nakleder: “Hatalari az olanin kusurlari arastirilir
ancak, bunun hatalari gok fazla.” Seyf en son olarak da sunu sdyler: “Dini, ilmi ve akl hususunda ondan
razi olup giivenen birini gérmedim” der. Zehebi buna su cevabi verir: “Allah razi olduktan sonra onlarin
razi olmamasinin 6nemi yok.” Zehebi, Nubela, XXI1/382-3.

148 Bkz. Sehavi, Fethu’l-Mugis, 1/297; Leknevi, Ecvibe, s. 165; ibn Arrak, Tenzih, I/lam (Abdulvehhab
Abdullatifin takdim yazisi); Kardavi, Siinneti Anlamada Yéntem, s. 70.

149 jbn Receb, Zeyl, 11I/415. Ibnu’l-Cevzi'nin Muntazam'da verdigi biyografi bilgileri de tenkide ugramustir.
Ornegin Yakut Hamevi iki yerde Ibnu’l-Cevzi'yi tenkit eder ve ona giivenmedigini belirtir: a) Hattab’nin
8lim tarihini 349 olarak veren ibnu’l-Cevzl'yi (Muntazam, XIV/129) elestiren Hamevi “bu bilginin higbir
degeri yoktur” der. Bkz. Mu’cemu’l-Udebé, IV/250. b) ibnu’l-Cevzi’nin Kudame b. Ca'fer b. Kudame’nin
vefat tarihini 337 olarak vermesini de (Muntazam, XIV/73) degerlendiren Hamevi sunu soéyler: “Ben
ibnu’l-Cevzinin tek basina verdigi bilgilere giivenmiyorum, ciinkii ¢ok karistiran birisi.” Mu’cemu’l-
Udeba, XVII/13. ibnu’l-Esir de ibnu’l-Cevzi'nin rical kargisinda tarafli davrandigini ve kendi mezhebini
destekleyenler ile diger mezhep mensuplarina kargi sartlanmis oldugunu séyler. Bkz. el-Kamil fi’t-Tarih,
XI/M171.
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A-Kiitiib-i Sitte ve Ahmed b. Hanbel’in Musned’i gibi eserlerde gegen
rivayetleri Mevdiat'a almasi:

Sahihayn diger hadisgiler gibi ibnu’l-Cevzi igin de en muteber kitaplardir. Bu
nedenle, eserlerinde naklettigi hadislerin Sahihayn'’da gegmesi durumunda bunu
Ozellikle belirterek kendisine bir destek saglamaya calisir. Bununla beraber bu
yaklagim mutlak kabul anlaminda degildir. Nitekim onun Buhéri’de gegen bir hadisteki
ismin yanlighigina dikkat ¢ektigi nakledilmigtir:

Buhari’nin Hz. Aise’den naklettigi rivayette, Hz. Peygamberin vefatindan
sonra eli en uzun olan esinin kendisine ilk dnce katilacagini buyurdugu, onlarin da
kollarini dlgtikleri ve kolu en uzun olanin Sevde oldugunu goérdikleri ancak, daha
sonra bundan en ¢ok tasadduk edenin kastedildigini anladiklari, ¢ok infak eden
Sevde’nin de Hz. Peygamber'in ardindan ilk vefat eden es oldugu gegmektedir.150

Hz. Peygamber’in ardindan ilk vefat eden esin Zeyneb bnt. Cahs oldugu
tarihgilerce kabul edilen bir gergektir.'®! Rivayette gegen isim yanhshgini tenkit eden
ibnul-Cevzi (597/1201) soyle der: “Bu hadiste ravilerden birinin hatasi s6z
konusudur. Buhari’'ye hayret dogrusu, buna nasil oldu da dikkat ¢cekmedi! Keza
Buhari'ye ta’'lik yazanlar da buna dikkat cekmediler. (Buhari’nin ilk sarihi) Hattabi de
bunun vyanhgligini anlayamamis, c¢lUnki hadisi aciklamis ve ‘Sevde’nin Hz.
Peygamber'e kavusmasi nubuvvetin alametlerindendir’ demistir. Bunlarin hepsi
hatadir. Bu hanim aslinda Zeynep'tir.”152

Buhari’nin rivayetindeki isim hatasina dikkat geken Ibnu’l-Cevzi'nin
Muslim’deki bir rivayeti de tenkit ettigi aktarilmistir. ibn Abbas’'tan gelen rivayet
sOyledir:

Mislimanlar Ebl Sufyan'a bakmiyor ve onunla oturmuyorlardi. Bunun
lizerine Hz. Peygamber'e sdyle dedi: "Ya Nebiyyellah! Ug istegim var. Bunlari yerine
getirir misiniz?" Hz. Peygamber "peki" buyurdu. Eb( Sufyan da sdyle dedi: "Yanimda
Arabin en iyisi ve en glzeli Ummu Habibe bnt. Ebi Sufyan var. Onu sizinle
evlendireyim." Hz. Peygamber "olur" buyurdu. EbG Sufyan "bir de Muaviye var. Onu
yaninizda katip yapar misiniz?" dedi. Hz. Peygamber yine "olur" buyurdu. "Beni emir
yap ki, dnceden muslimanlarla savastigim gibi kafirlerle savasayim." Hz. Peygamber
buna da "peki" buyurdu. Bu hadisi ibn Abbas'tan rivayet eden Eb( Zumeyl! (Siméak b.
el-Velid el-Hanefi) diyor ki: "E§er bunu Rasdlullah'tan istememis olsaydi, ona bunu
vermezdi. Zira kendisinden birsey istenildiginde mutlaka “evet’ cevabini verirdi."1%3

150 Buhari, Zekat (24), babu fadli sadakati’s-sahihi's-sahih (11), rakam: 1420.
151 Bkz. ibn Sa'd, Tabakat, VIII/55; lon Abdilber, istidb, IV/1850; Zehebi, Nubeld, 11/212-3, 266-7. Bkz. Nevevi,
Serh, XVI/9.

152 ibn Hacer, Fethu’l-Bari, I\V/36.
153 Muslim, Fedailu's-Sahabe (44), babun min fedaili Ebi Sufyan (40), rakam: 168.
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Rivayette ravi hatasi oldugunu séyleyen ibnu’l-Cevzi, Hz. Peygamber’in
Ummu Habibe ile Habesistan’da iken Necasi’'nin dinur olmasiyla evlendigini,
rivayette gecgen bilginin tarihi gergeklerle celistigini syler.!%4

ibnul-Cevzi bu tenkitlerinde “mevzu” ifadesini kullanmaz ve “hatadan”
bahseder. Dolayisiyla bu iki kitaba karsi son derece temkinli oldugunu, buna ragmen
iki eserdeki rivayetleri tenkit edebildigini sdyleyebiliriz.

ibnu’l-Cevzi, Mevdiat disinda bdyle bir tutum sergilerken Mevdiatta yer
alan ve Sahihayn rivayeti oldugu belirtilen g rivayet nedeniyle de tenkide maruz
kalmistir.155

1-Buhari rivayetleri:

a) “Yillik erzaklarini saklayan insanlarin iginde kaldiginda halin nice olur ey
ibn Omer!” ibnu’l-Cevzi bu hadisi senedsiz olarak “ruviye” ifadesiyle ibn Omerden

nakleder ve Eb{ Abdirrahman en-Nesai’nin “bu hadis mevzudur” dedigini nakleder.1%6

Hammad b. $akir rivayetiyle Buhari’de gectigi belirtilen hadis, diger Buhari
rivayetlerinde yer almamaktadir. Ustelik ne Ismaili ne de Eba Nuaym, mustahrec
galismalarinda bu rivayeti nakletmemislerdir.'5” Suyiti, Himmad b. Sakir rivayetiyle
Buhari’de gegtigini sdyledigi hadisin mevzulugunu kabul etmez.!58

b) “Ucret almanin en hak edildigi sey Allah’in kitabidir.”

ibnu’l-Cevzi, Amr b. Muharrem tarikiyle Hz. Aise’den gelen bu rivayetin
senedindeki iki ravinin ibn Adiy tarafindan cerh edildigini aktarir.1%° Bu rivayetin bagka
bir tarikle ibn Abbas'tan “licret almayl en hak ettiginiz sey Allah’in kitabidir’160
ifadeleriyle Buharfde rivayet edildigi belirtilerek, Ibnu’l-Cevzi tenkit edilmistir. 161

2-Muslim rivayeti:

154 Bz, ibnu’l-Kayyim, Zadu'l-Mead, 1/110. Muslim’de gegtigi sdylenen bir rivayeti mevzu saymasi hususunda
da bkz. Suyati, en-Nuketu’l-Bedidt, s. 90, rakam: 66.

155 Daha énce gectigi gibi, ayni ibnu’l-Cevzi, Ahmed b. Hanbel'in Ammarin asi bir topluluk tarafindan
éldiiriilecegine dair sahih hadis yoktur genellemesine katilarak, Sahihayn hadisini lle/'de tenkit etmis
olur. Bkz. flel, 11/848, rakam: 1418. Gérebildigimiz kadariyla, bu hususta hig elestiri yéneltimemistir.
Bunda elestiriyi yapanin Ahmed b. Hanbel olmasi kadar rivayetin Sahihayn'da gegtiginin gézden kagmis
olabilecegdi de ihtimal dahilindedir.

156 pg, 111/88, rakam: 1296.

157 Bkz. ibn Hacer, Fethu’-Bari, 1/566'dan M., 111/86-7 (Boyacilar'in dipnotu).
158 Bkz. Suyati, Leali, 1/181; ibn Arrak, Tenzih, 1212, rakam: 42.

159 1., 11374, rakam: 452; ibn Adiy, Kamil, V/153.

160 yhari, Tib (76), babu’s-surdt fit-rukye... (34), rakam: 5737.

161 Bkz. Suyati, Taakkubat, s. 5.
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Hz. Peygamber Eb( Hureyre’ye soyle buyurmuslardir: “Uzun siire yasarsan
ellerinde si1gir kuyruklari gibi kamgilar bulunan bir toplulugu gérmen yakindir. Bunlar
Allah’in gadabi ile sabahlar, Allah’in hismi ile aksamlarlar.”162

Hem Mevdadéttaki, hem de Muslim’deki rivayetler Eflah b. Said tarikiyle
gelmektedir. ibnu’l-Cevzi, ibn Hibban'in ravinin sika kimselerden mevzu rivayetler
naklettigini ve hadisin bu lafziyla batil oldugunu soyledigini nakleder, baska bir sey
demez.163

ibnu’l-Cevzi'nin - Mevdiétinda Sahihayma yonelik rivayetler sadece
bunlardir. Bunlardan biri Buhari rivayetlerinin sadece birisinde gegmekte, bu yonuyle
Buhari rivayeti olmamaya daha yakin durmaktadir. Bu iki kitap diginda basta
Sunen’ler ile Ahmed b. Hanbel'in Musned'i olmak Uzere hadiscilerin itibar ettikleri
kitaplarin rivayetlerini ise, eserinde bolca kullanmaktadir. Dolayisiyla sunu rahatlikla
soyleyebiliriz: ibnu’l-Cevzi, tenkit ettigi ve énemli bir kismi Sunen’ler ile Musned ve
benzeri kitaplarda yer alan hadislere 6zellikle metinleri itibariyla getirdigi bakis agisini
Sahihayn’'a da yoneltmis olsaydi, Mevdiatta bu iki kitaptan daha fazla sayida hadis
yer alacakti.'64

Buhari hadisi oldugu belli olmayan rivayeti hari¢ tutacak olursak; Ibnu’l-
Cevzi'nin diger Buhari rivayeti ile Muslim rivayetinin bu eserlerde gegtigini fark
edemedigini distiniyoruz. Eger rivayetin bu iki eserde gegtigini bilmis olsaydi, diger
tariklerini de g6z 6nunde bulunduracak ve bunlari Mevddafina almayacakt
kanaatindeyiz.1°

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz: Ibnu’l-Cevzi'nin tenkit ettigi hadisler
guvenilir kabul edilen kitaplardaki hadislere ydnelik olunca simsekleri Uzerine
cekmistir. Tenkit ettigi rivayetler bu kitaplarin disinda yer alan hadislere yonelik
olsaydi, bu derece elestirilere maruz kalmayacakti.

B-Mevdiat'ina aldigi hadislerin diger tariklerine bakmamis olmasi:

ibnu’l-Cevzi, kendisinden onceki alimlerin bir hadisin sadece bir tarikini
degerlendirmeye tabi tutarak verdikleri mevzudur hiukmdni genellestirmis ve o
hadisin metninin mevzu oldugunu sdylemistir. Oysa ayni hadisler bagka tariklerle de
gelmekte, bunlara bakildiginda hadisin bazan sahih, bazan hasen, bazan da zayif
oldugu anlasiimaktadir. Dolayisiyla ibnu’l-Cevzi gerekli incelemeyi yapmadan,
miiteseddid davranarak, gereksiz yere bir kisim hadisleri mevzu saymistir.166

162 M., 111/309-11, rakam: 1544-5; Muslim, Cenne (51), babu’'n-nari yedhuluhe’l-cebbérin... (13), rakam: 53-4.

163 Bkz. ibn Hibban, Mecrahin, 1/176-7. Ayrica bkz. Ibn Hacer, el-Kaviul-Musedded, s. 51-3.

164 Bu nedenle Sibat'nin, “ibnu’l-Cevzi, sahih kitaplarda gegseler bile, kanaatine gére mevzu goérdigi
rivayetleri M.)inda toplamistir” s6zl, Sahihayn digindaki kitaplar igin gecerlidir. Bkz. Sibéai, Sunnet, s.
121.

165 jlerde Ahmed b. Hanbel’in tenkidini aktardigi ve Sahihayn’da gegen hadis icin de ayni seyi dlistiniyoruz.

166 Bkz. Suyati, Leal, 11/299.
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ibnul-Cevzi'ye yéneltlen bu elestirinin - birkag baglikta irdelenmesi
gerekmektedir:

1-Ibnu’l-Cevzi, hadislerin tariklerini cogaltmaya, fazla tarik pesine diismeye
kargidir ve hadisgilerden bu nedenle sikayetcidir. Dolayisiyla isin bu tarafina fazla
egilmekten hosnud degildir. Onun istedigi metinlere yogunlasiimasidir.'87 Nitekim
Tahkik'te konu uzamamasi ve biktirici olmamasi igin, hadislerin bitin tariklerini
zikretmedigini sdyler.'88 Onun Mevdiéatta ele aldigi her bir hadisin diger tariklerini
tedkik etmeyisinde, bu bakis acisinin etkili oldugu séylenebilir. Bu, ibnu’l-Cevzi’nin
rivayetlerin baska tarikleri olabilecegini bilmeyecek kadar hadis bilgisinin kit oldugu
anlamina elbette gelmez. O da eserine aldigi rivayetlerin biyik kisminin sadece bir
tarikle gelmedigini bilecek kadar hadis birikimine ve tarik bilgisine sahipti. ilel ile Duafa
kitaplari yaninda hadisle ilgili 43 kitabi onu yetkin bir insan olarak kabul etmek icin
yeterlidir. Ayrica bu eserde gecen rivayetlerin mevzu olduklari icin flefden ayriimis
olduklari g6z 6énudnde bulundurulacak olursa, bu da tarik pesine dismeyisinde etkili
olmustur, denebilir.

Bununla beraber, eserin biitinii icin sdylenmese bile, ibnu’l-Cevzinin,
hadislerin 6nemli bir kisminin tariklerini (0 zamanin imkan ve sartlari iginde)
inceledigini sdyleyebiliriz.1%9 Ele aldi§i konuda Hz. Peygamber'den gelen sahih hadis
bulunmadigini sdylemesi, reddettigi hadisler yaninda o konuyla ilgili sahih veya
mevzu olmayan hadisi zikrederek okuyucuyu bilgilendirmesi, hadis diye nakledilen
seyin esasinda bir kimsenin s6zu oldugunu belirtmesi, bir hadisin tariklerinin mevzu
oldugunu belirtmesi bu tedkikinin érnekleridir. 170

2-ibnu’l-Cevzi Mevdiéattaki hadislerin dnemli bir kismini metinleri agisindan
bazi kriterler 1s1dinda tenkit etmektedir. Bu sebeple, metnin bagka tariklerle gelmis

167 Biz. Saydu’l-Hatir, s. 379.
168 Bz Tahkik, 1/24.

169 Bunu her bir rivayet icin yaptigini sdéylemek elbette mimkiin degildir. Yazdigi kitap sayisina baktigimizda
buna vakit ayirabilmesinin imkan dahilinde olmadigi agiktir.

170 gjr duayla ilgili olarak “butun tariklerini zikrederek mevzuyu uzatmak istemiyoruz, ciinki hepsi ayni sey”
demesi bahsettigimiz hususu teyid etmektedir. Bkz. M. 111/439, rakam: 1670. Bir hadisin butln tariklerinin
mevzu oldugunu sdylemesi hususunda bkz. M., 1/403, rakam: 484; 11/116, rakam: 666. Ukayl'den bu
yondeki nakiller: 1/385, rakam: 464; 11/267-8, rakam: 829. Hz. Ebdbekr'in faziletiyle ilgili pekgok mevzu
rivayet oldugunu ancak, bunlarin bir kismini zikrettigini belirtir ve bdylesi seylerle kitabi uzatmanin bir
faydasi olmadidini sdylemesi bu kapsamda deg@erlendirilebilir. Bkz. 11/64, rakam: 592. Hz. Ali'nin
faziletiyle ilgili olarak pekcok sahih hadis bulundugunu ancak, Réfizilerin bununla yetinmeyerek bu
konuda hadisler uydurduklarini sdylemesi de genis tedkikini gosterir. 11/92, rakam: 630. Benzer
genellemeler igin bkz. 11/170, rakam: 730; 11/445, rakam: 1014; 11/539, rakam: 1113; 11/567, rakam: 1139;
11/97, rakam: 1306. Su 6rnek de onun gerekli gérdidgu durumlarda ulasabildigi bitiin tariklere baktigini
gOstermektedir. “Ev, kadin ve atta ugursuzluk vardir” (Buhari, Tib (76), babun 1a adva (54), rakam: 5772)
hadisini duyan Hz. Aise, Hz. Peygamberin bunu yahudilerin inanisi olarak naklettigini séyleyerek
rivayetin saglhkl aktarilmadigini belirtmistir. (Tayalisi, s. 215, rakam: 1537). Ancak Zerkesi'nin belirttigine
gore, hadis tenkidinde mahir olarak bilinen Ibnu’l-Cevzi, “bu haberi giivenilir bir grup rivayet etmistir,
dolayisiyla Hz. Aise’nin itirazina itimat edilmez’, demistir. Hatiboglu “meseleyi Kuran zihniyetiyle
miitalaa edenler ise, Hz. Aise’'nin gériisiine katiliyorlar’ der. Bkz. Hazret-i Aise’nin Hadis Tenkidciligi,
AUIFD, XIX/64-5. Genis dederlendirme icin bkz. Gérmez, Siinnet ve Hadisin Anlasimasi..., s. 174-5;
Zerkesi, Hz. Aise’nin Sahabeye ydnelttigi Elestiriler, s. 37, 43, 78.
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olmasi, Ibnu’l-Cevzi icin gogu zaman &nem arz etmeyecektir.'”! Giinkii hadisin metni
hakkinda agikga birseyler sdylemis olsun veya olmasin, o rivayetle ilgili olarak onda
olusan bir kanaat vardir ve bu hadis, bagka ka¢ glvenilir tarikle gelirse gelsin
hakkinda verdigi hikim degismeyecektir. Burada, hadislere yaklagim farklihdi s6z
konusudur. Nitekim Suy0ti, ibnu’l-Cevzi’nin zikretmedigi tarikleri zikrederek, onun
mevzu dedigi hadislerin 6nemli bir kismini mevzuluktan ¢ikarmaya caligir. Onun igin
hadisin tariklerinin bulunmasi rivayeti kabul etmek icin blyik oranda yeterlidir ancak,
tenkit ettigi ibonu’l-Cevzi igin bu o kadar da énemli degildir.

3-ibnu’l-Cevzi'ye yonelik elestirel calismalara bakildiginda onun mevzu
dedigi rivayetlerin dyle olmadigini géstermek amaciyla zikredilen diger varyantlardaki
ravilerin mihim bir kisminin giivenilir insanlar olmadiklari gértilmektedir. Dolayisiyla,
ne yapip edip hadisin bir bagka tarikini bulma c¢abasina girilmistir ancak, zikredilen
rivayetlerin 6nemli bir kismi muteber kitaplarda yer almamaktadir. Ayrica ravileri de
guvenilir insanlar degildirler. Netice itibariyla, delil olarak getirilen rivayetlerin kendileri
dahi bir bagka delille desteklenmeye ihtiyaglari vardir.

Sonugta, onun eserine aldigi rivayetlerin blyuk ¢ogunlugunda isabetli karar
verdigini séylemek mimkuindir. Suy(ti'nin 300 hadisin mevzu olmadigini gostermek
icin giristidi yogun caba sonunda buldugu ve UglncU-ddrdinci-beginci siradaki
eserlerde gegen varyantlar, —en azindan buytk kismi- bu hadisler hakkinda verilen
hilkmi degistirmeye yetmez. Ciinkii ibnu’l-Cevzi'nin zikrettigi rivayetlerin bazilarinin
mevzu olmadigini gdsterme ¢abasiyla, Suy(ti ve benzerlerinin kaleme aldig
calismalarda sadece senedler goéz oniinde bulundurulmustur. Ayrica, SuyQti gibi,
rivayetler hususunda sinirlar  zorlayan bir tutuculuk sergileyen bir kisinin
degerlendirmelerine tabi olmak ile metinleri de g6z 6niinde bulundurarak rivayetleri
irdeleyen Ibnu'l-Cevzi arasinda tercihte kalindiginda, gogu kez Ibnu'l-Cevzi'yi tercih
etmek daha makul goérinmektedir. Dolayisiyla SuydGti'nin verdigi kararlar nihai
sonuglar degildir. Onun degerlendirmeleri “rivayetlere karsi nasil bir bakis agisina
sahip oldugu” g6z 6nlinde bulundurmak suretiyle tahlil edilmelidir.

171 Burada “cogu zaman” kaydini 6zellikle kullandik. Glinkii mevzu kabul ederek eserine aldigi iki rivayetin
senedinin “mursel” olarak da geldigini aktarmis ve adeta sened agisindan mevzu olmayabilecegine kapi
aralamigtir. Bu aralamanin ardindan hadislerin metinlerine bir yorum getirme gabasi igine girmistir: a)
Hz. Fatima namusunu korumustur: “Fatima fercinin namusunu korumustur. Bu yizden Allah onun
ziirriyetini cehenneme haram kilmistir” hadisinin ravisi Amr b. Giyas’in Sia’nin hocalarindan oldugunu,
bagkalarindan onlarin nakletmedigi hadisleri rivayet ettigini aktaran ibnu’l-Cevzi, Darekutni’nin rivayetin
aslinda mursel oldugunu sdylemesi Uzerine rivayete yorum getirmeye calisir ve sdyle soyler: Hadiste
zurriyetiyle kastedilen sadece onun cocuklaridir. Clnki Hasan ve Hiseyin cennetteki genglerin
onderleridir. Muhammed b. Musa er-Rida da bdyle agiklamistir. Bkz. M., 11/228, rakam: 782. b) Zinakar
kadin: Bir adam Hz. Peygamber’e gelerek “karim dokunanin elini geri gevirmiyor” dedi. Hz. Peygamber
“bosa dyleyse” buyurdu. Adam “fakat onu seviyorum” deyince, Hz. Peygamber “o halde ondan istifade
et” buyurdu. ibnu’l-Cevzi, hadisin aslinin olmadigini nakletmekle birlikte, mursel olarak nakledildiginin
sOylenmesi nedeniyle, sahih olsa bile anlaminin kocasinin malini israf ettigi anlaminda oldugunu belirtir.
Bkz. M., 111/69-70, rakam: 1279. Bu iki 6rnede bakildiginda, sened agisindan tenkit edilen rivayetin bu
durumunu hafifleten bir durumla karsilastiginda, ibnu’l-Cevzi'nin hadise bir yorum getirmeye calistigi
gorilmektedir. Bu, senedi de 6n planda tuttugunu, metin agisindan kapinin aralanma imkani varsa, bunu
araladigini gostermektedir. Bunlara bakarak onu sadece senedlere baglananlarla ayni kategoride
degerlendirmek haksizlik ve eserin biiyiik kismindaki metin tenkitlerini gsrmemek olur. ibnu’l-Cevzi’nin
mevzu kabul etmekle birlikte metinlerini yorumladigi ve neyin kastedildigini agikladidi rivayetler icin bkz.
M., 1/244-5, rakam: 330; 11/302, rakam: 867; 111/128, rakam: 1341; [11/230, rakam: 1455; 111/389, rakam:
1630. Ibnu’l-Cevzi bazan mevzu hadisleri tevil etmek igin getirilen yorumlari tenkit eder. Bkz. M., 11/269,
rakam: 831; 111/236-7, rakam: 1463.
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4-ibnu’l-Cevziye yonelik elestirilerin  bir  kisminda hakliik  pay!
bulunmaktadir. ibnu’l-Cevzi ele aldigi ve metin yénilyle bir tenkitte bulunmadig
rivayetlerin bir kisminda, sadece hadisin o senediyle ilgili hUkim vermekte ve rivayeti
mevzu saymaktadir. Oysa o hadis metin agisindan bir problem icermedigi gibi, baska
tarikleri biraraya getirildiginde en azindan zayif kalabilecek durumdadir ve bu haliyle
birakilmayi degil, bir sekilde degerlendiriimeyi hak etmektedir. ibnu’l-Cevzi bu
noktada tenkit edilecek bir durumdadir. Dolayisiyla, bazi rivayetlerin diger senedlerini
g6z 6ninde bulundurmayigi verdigi kararlarin bazen yanlis olmasiyla sonuglanmistir.
Bu ise ihmalkarliktan ya da c¢ok eser telif etmenin tabii sonucu olan tedkik
eksikliginden kaynaklanmistir, denebilir. Her seye ragmen bu tir rivayetlerin oraninin
genel yek(na goére oldukga az oldugunu séylemek mimkuindr.

C-Ayni hadisi hem Mevdiat'ta hem de ilel’de zikretmesi:

Bir rivayetin hem Mevddatta hem de llefde gegmesi ibnu’l-Cevzi agisindan
bir geligki olusturmaktadir. Bu durum yoneltilen tenkitleri hakli gikarmakta ve hadisin
(6zellikle sadece sened tenkidiyle mevzu dedigi rivayetlerin) mevzu olup olmadiginda
ona ne kadar glvenilebilecedi kuskusunu dogurmaktadir. Once konuyla ilgili bazi
ornekleri zikredelim, ardindan degerlendirmesini yapalim:

1-“Allah ramazanin ilk gecesinde, bu kible ehlinin tamamini madfiret
eder.”172

2-"Cibril bana geldi ve sdyle dedi: ‘Ey Muhammed! Diledigin kadar yasa
ancak, sonunda 6leceksin. Diledigini sev, sonunda ondan ayrilacaksin. Diledigini yap,
karsiligini alacaksin."173

3-“Glines ve ay kiyamet giinii bogazlanacak iki 6kiizdiir.”174

4-“Akik yuzik takin. Glnku o fakirligi uzaklastirir. Sag el zinet icin daha
uygundur.”175

5-“Sabah uykusu rizki uzaklastirir.”176

6-“Bir kavmin kiymetli bir insani sizlere geldiginde ona ikram edin.”177

7-"Garibin (yurdundan uzak olanin) éliimii sehadettir."178

8-Hz. Peygamber’in Zeyneb’i kabre koyduktan sonra yukari gikarken beti
atmis bir halde “gok hastalikh idi. Olimiin siddeti ile kabrin sikigtirmasini hatirlayip
azabinin hafifletiimesi igin dua ettim” buyurmasi.'79

9-“Ikiyliz kere kul huve’llahu ehad’i okuyana Allah 1500 sevap yazar. Borcu
olursa miistesna.”180

172 0., 11/550-1, rakam: 1121; ffel, 11/530-1, rakam: 876.

173 M., 11/408, rakam: 982; llel, 11/886, rakam: 1481.

174 M., 1/204-6, rakam: 290-1; ffel, 1/46-7, rakam: 30.

175 M., 111/235, rakam: 1463; flel, 11/693, rakam: 1156.

176 M., 117251, rakam: 1479; flel, 11/696, rakam: 1162.

177 M., 111293, rakam: 1524; flel, 11/745, rakam: 1243.

178 M.; 11/1606-7, rakam: 1177; llel, 11/890-2, rakam: 1485-7.
179 M.; 111/541-2, rakam: 1768-70; ilel, 1/908-9, rakam: 1517-8.
180 pg 111718, rakam: 1222; flel, 1/114, rakam: 153.
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10-Hz. Ali'ye: “Sen ve grubun cennettesiniz.”181

Bir kismi ayni bir kismi da farkli tariklerle gelen rivayetlerin her iki eserde de
yer almasinin nedeni:

Oncelikli olarak, Ibnu’l-Cevzi’nin gok eser yazan bir miellif oldugunu goéz
onunde bulundurmamiz gerekmektedir. Clnki ¢ok eser yazan insanlarin gerekli
hassasiyeti gdsteremeyip Ibnu’l-Cevzi misali geliskiye dismesi, bir kitabinda
yazdigini unutup baska bir eserinde konuyu farkl bir sekilde ele almasi, konulari fazla
irdeleyememesi, ihmalkar davranmasi ihtimali her zaman vardir. Yazarin kanaatinin
zamanla degismesi ve son kitabinda konuyu farkli ele almis olmasi da miumkandur
ancak, konu rivayetlere verilen hikimler olunca, hele de farkh hikim verilen hadis
sayisi oldukca fazla olunca, bu ihtimal zayiflamaktadir.182

Nitekim Muvaffaku'd-Din Abdullatif b. Ydsuf el-Bagdadi (ibn  Nukta)
(629/1232), ibnu’l-Cevzi'nin eserlerinde ¢ok hata yaptigini, bunun nedenin de kitaba
bakmamasi ve buna ehemmiyet vermemesi oldugunu séyler.'83 Diistiigii celiskilerin
sorulmasi nedeniyle de zaman zaman sikintiya dustigund, cok hatalar yaptigi
eserlerini bitirdikten sonra déniip kontrol etmedigini de belirtir.'84 Zehebi de bunu
aceleciligine ve bir eserden baska esere ddénmesine baglar.'85 ibnu’l-Kadisi
Tarih'inde, alimlerin onun eserlerinde pekgok hatalar oldugunu sdylediklerini, bunun
nedeni olarak da cok eser telif etmesini gosterdiklerini nakleder. ClUnku bir kitabi
hazirlarken bir bagka kitaba daha baglamakta, ayni anda birden fazla kitap yazdigi
olmaktaydi. Ayrica bagkalarinin eserlerinden naklettigi seyleri gerek diger kitaplar ve
gerekse hocalari vasitasiyla irdelemeden alintiliyordu. Nitekim kendisinden de “ben
murettibim musannif degilim” dedigi nakledilmistir. 186

Bu alintilardan da anlasilacagi lzere, ibnu’l-Cevzi hem fazla eser telif
etmesinden, hem de gerekli hassasiyeti gostermemesinden dolayi ¢alismalarinda
celigkilere ve yanligliklara disebilmekteydi. Dolayisiyla, rivayetlerin bir kisminin hem
Mevdiéatta hem de flefde gegmesinin bir nedeni olarak bu husus zikredilebilir. Bu
hususu agmak gerekirse: flel ile ondan sonra yazilmis Mevdiat'®” karsilastirildiginda
ikisinin tertip olarak ayni oldugu gorilir. Konular, mdaellifin dedigi gibi, fikih

181 M., 11/184, rakam: 741; llel, /164, rakam: 254

182 Bir sonraki baslikta gériilecedi gibi, ibnu’l-Cevzi’nin bir kisim eserlerinde farkli bir gériiniim sergilemesi
ancak ihmalkarlikla ve bazi alanlarda telif ettigi eserlerde kullandigi rivayetleri segerken titiz
davranmamasiyla agiklanabilir.

183 Bkz. Zehebi, Tezkiretu'l-Huffaz, IV/1347.

184 Bkz. Zehebi, Nubeld, XXI/378, 381.

185 Bikz. Zehebi, Tezkiretu'-Huffiz, IV/1347. Muvaffaku'd-Din Abdullah b. Ahmed el-Makdisi de (658/1260)
biz onun hadis alanindaki eserlerinden ve metodundan memnun degiliz derken herhalde ayni hususu
kasdetmekteydi. Bkz. Ibn Receb, Zeyl, 111/414-5.

186 jbn Receb, Zeyl, 1/414-5. Leknevi de eserlerinde pekgok hatalar oldugunu séyler. Bkz. Leknevi, Zaferu’l-
Emani, s. 14.

187 Once lferi, ardindan M.'1, bu ikisinden sonra da Duafé'y yazdi§ini belirtir. Bkz. Kitabu'd-Duafa, /7.
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tertibince8 ayni sirayl takip etmektedir: Tevhid, Tman, Mubtede’, ilm, Fedail,
Taharet, Salat... Oyle ki, her iki kitabin sonunda da sahabilerin basindan gectigi veya
onlarin sdyledigi belirtilen rivayetlere dair birer béliim vardir. Kanaatimizce, ibnu’l-
Cevzi son derece zayIf veya mevzu goérdugdu rivayetleri, bunlarla ilgili dokiimanlari ilk
Once biraraya getirmistir. Daha sonra ravileriyle ilgili suglamalarin toplaminin daha
agir oldugu ve de metin agisindan uydurma oldugu asikar olan rivayetleri Mevddat
icin ayirmistir. Mevdidata goére, cerh edenlerin -en azindan bir kismi hakkinda- daha
hafif ifadeler kullandi§i ravilerin rivayetlerini de flel igin ayirmistir. Ornegin hacamatin
hangi giin tercih ediimesiyle ilgili rivayetlerin bir kismini llefde, bir kismini Mevdiét'ta
zikretmistir. Mevdiata aldigi rivayetlerin ravileri kezzap gibi ifadelerle suglanirken,
llerde bunu géremeyiz.8 Ibnu’l-Cevzi her iki kitapta gecen ravilerle ilgili bilgileri -
muhtemelen diger ravileri de katmak suretiyle- daha sonra Duafd’da biraraya
getirmistir.

ibnu’l-Cevzi'nin yaklagimina gore, flefdeki rivayetler mevzu olmaya son
derece yakindir. Bu nedenle, Mevddét ile ilefde yer alan rivayetlerin énemli bir
kismini siniflandirma agisindan birbirinden ayirmak ve bir grubu mevzular diger grubu
da son derece zayiflar boliimiine koymak cok zordur. Giinkii flefdeki rivayetlerin
dzellikle senedle ilgili degerlendirmelerine baktigimizda, ibnu’l-Cevzinin esasinda
yapmas! gerekenin, flefdeki rivayetlerin énemli bir kismini Mevddata tasimak
oldugunu géririiz. Zira “bu rivayet mevzudur’'9, “ibn Vehb'in hadisini yazan kimseye
bunun mevzu oldugu kapali kalmaz’'91, “sika kimselerden mevzular rivayet ediyor.
Rivayetlerini sirf hayret etmek icin yazmak caizdir’'92, “bu Said’in yalanidir. EbQ
Hatim onun deccal oldugunu sdylemistir’193, “bu rivayet mevzudur. Uyduran da
Muhammed b. Muhéacirdir''94, “yalan oldugu hususunda icma vardir’195, “rivayetin
asl yoktur’196 gibi degerlendirmeler bu rivayetlerin flefde degil de Mevdiatta
bulunmasini gerekli kilmaktadir. Dolayisiyla bazi rivayetlerin hem Jlefde hem de
Mevdiéatta yer almasi noktasinda, ibnu’l-Cevzi “son derece zayif saydigi rivayetleri
neden Mevdiat'ina aldi” seklinde tenkit edilmek yerine, “llerdeki hadislerin énemli bir
kismini nigcin Mevdiéata tasimadi” diye tenkit edilmesi, ayiklamayi iyi yapmamakla
suclanmasi gerekir. Glnku 6zellikle senedler acisindan yapilan degerlendirmelere ve
hadislerin metninin mevzu oldugunu gdésteren kisa mulahazalara bakildiginda, kitabin

188 Biz. flel, 1/17.

189 Ancak, kitabin ciddi bir tertibi olmadigindan, her iki kitapta da konuyu Ukayl’'nin bu konuda sahih rivayet
bulunmadigini séylemesiyle bitirir. Bu durumda su soru akla gelmektedir: Hacamatin secilmesi igin giin
veren rivayetler madem mevzudur, bunlarin bir kisminin flefde, bir kisminin da M.'ta yer almasinin
mantigi nedir? isin ilginci, Persembe giinii hacamat olmay! tavsiye eden ve lle/de gegen bir rivayet igin
de mevzu oldugunu kastederek, “Persembe giini hacamat olmayi tavsiye eden bir rivayet te gelmistir
ancak, sahih degildir’ der. Dolayisiyla M.’ta zikredip sahih degildir dedigi rivayetlere verdigi hukmi
Ilerdeki rivayet igin de verir. Rivayetin lle/de gectigine ise nedense deginmez. Konu igin bkz. flel, 11/874-
7, rakam: 1463-8; M., 111/501-9, rakam: 1725-33.

190 Bz, flel, /252, rakam: 404; 1/255, rakam: 409.
191 Bkz. Jlel, /448, rakam: 766.

192 Bz flel, 11/878, rakam: 1469.

193 Bkz. flel, 11/943, rakam: 1570

194 Bkz. flel, 11/947, rakam: 1579.

195 Bkz. flel, 11/902, rakam: 1506.

196 Biz. flel, 1/336, rakam: 549.
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flel kadar Mevddéat diye de adlandirimayi hak ettigi anlasilacaktir. Dolayisiyla adi
Mevdaat diye de anilmayi hak eden lle/de, gergekten llefde bulunmay! hak edecek
rivayet sayisinin genel yek(ina goére daha az olmasi gerektigi gorilecektir.

Sonug olarak Ibnu’l-Cevzi’'nin hatali oldugunu bastan kabul etmek
durumundayiz. Ciinkii mevzu dedigi bir rivayetin yeri flel degil Mevdiattr. Keza
ilerde zikredilen bir rivayetin tekrar Mevdiat'ta zikrediimemesi icap ederdi. Burada bir
cikig yolu olarak su sdylenebilir: ibnu’l-Cevzi ilk énce sahih gérmedigi rivayetlere dair
dokumanlari biraraya getirmis sonra bunlari konularina goére tasnif etmistir. Yukarida
da degdindigimiz Uzere, Mevdiata uygun gordiklerini metodik olmayan bir yolla
ayirdiktan sonra, geri kalanlari flefde degerlendirdi. Oysa flel icin ayirdigi sayfalarin
bazilarinda Mevdiata aktardigi rivayetlerin mikerrerleri vardi. Yani ayni rivayet hem
Mevdaéat igin ayirdigi bir kagitta hem de ilel igin ayirdi§i baska bir kagitta
gecmekteydi. Keza farkli tarikle de gelse ayni rivayet iki kitap icin ayirdigi farkl
kagitlarda ge¢mekteydi. Bir middet sonra Mevdidat parsdmenlerini kitap haline
getirmeye giristi. Pekgok calismasi nedeniyle ilefde neler yaptigini unuttugundan
veya zekasina guvenerek bazi rivayetleri ikinci kez kullandidinin cogu kez farkina
varmadan ya da ihmal edip flel 1siginda tekrar gdzden gegirmeden Jlel tertibinde
Mevdiaat olusturdu. Birkag rivayet hususunda ise flefde konuyu ele aldigini
hatirlayarak veya oraya bakarak atifta bulundu.'9”

Geriye iki sorun daha kalmaktadir: ibnu’l-Cevzi Mevdiat) ilefden sonra
hazirladigini  sdylemektedir ancak, her iki kitapta da birbirine atiflar vardir.198
Mevdaattaki atiflarin en azindan 6nemli bir kisminin kitap hazirlanirken yazildig
disiniilebilir. Clnkii bu eser digerinden sonra yazilmistir. flefdeki atiflar icin de iki
ihtimal sdz konusudur: Mevddéat icin neyi ayirdigini bildiginden gerektiginde flefde
sonradan hazirlayacag! kitap i¢in atiflarda bulunmus olabilir. Veya kitaplara daha
sonradan bu atiflari yazmis veya ekletmis, bunlar eserin yeni niishalarina girmistir.
Bununla birlikte, kuvvetle muhtemel olan husus, her iki eserdeki atiflarin en azindan
buylk kisminin sonradan yapilan ilaveler oldugudur. Nitekim Nurettin Boyacilar da
ayni ihtimalden bahsetmektedir.199

Son soruya, "madem ki sonradan kitaplara ilave yapmistir, nigin her iki
eserde yer alan rivayetleri kitaplarin birinden ayiklamadi" meselesine gelince; bu
suale su ihtimallerle cevap verilebilir: 1-Bdyle bir ayiklama ciddi bir emegi gerektirir.
ibnu’l-Cevzi ise hadisleri tek tek karsilastirip yeniden bir diizenleme ve tasnif yapmak

197 Atifta bulundugu yerlerden birinde, cennetin ramazan orucunu tutanlar igin suslenmesi rivayeti ile benzer
muhtevali rivayetlerin mevzu oldugunu sdyledikten sonra konuyla ilgili sahih olmayan bazi rivayetlerin
llerde yer aldigini belirtmesi, /lefin biiyiik oranda mevzu rivayetleri igerdigi gercegini ortaya koymakta,
dolayisiyla Ibnu’l-Cevzi'nin llel'e alacagi rivayetleri iyi ayiramadigini gdstermektedir. Bkz. M., 11/549,
rakam: 1119.

198\ taki flere yonelik atiflar icin bkz. /170, rakam: 730; 11/549, rakam: 1119. llede de benzer bir durum
vardir. Eserin mukaddimesinde (1/17) M.’a atifta bulunur ve mevzu rivayetleri orada topladigini soyler.
Bir yerde de (1/161, rakam: 247) bir mevzu hadise sadece deginerek bunu M.’ta zikrettigini belirtirken, bir
baska yerde (1/210, rakam: 331) konuyla ilgili gizginin tamamen disindaki rivayetleri M.’ta aktardigini
ifade eder.

199 Biz. M., 1/125-6 (Boyacilar'in etlidu).
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uzun zaman alacagindan, bunu ihmal etmig olabilir. Glinkii miellifin flefde zikrettigi
rivayetlerin énemli bir kismi Mevddéfta bulunmasi gereken rivayetlerdir. Kitaplar
bastan hazirlanirken metodik c¢alisiimamisg, yazildiktan sonra da bu tutum devam
ettirilmistir. Kuvvetle muhtemel olan husus budur. 2-Kitaplarinin istinsah edilmis
olmasi nedeniyle herkesin elinde bagka baska nishalar bulunmasini sakincal
gbérmus olabilir. 3-Kitaplarinda yapacagi degisikligin konumunu lekeleyeceginden ve
elestirileceginden ¢ekinmis olabilir.

V-iBNU’L-CEVZI’NiN FARKLI GORUNUMU:

ibnu’l-Cevzi vaizlik ydéni bulunan bir insandir. Kaynaklarda, kiigiikken
vaazlara basladigi, zamaninin vaizi diye tanitildidi, son derece iyi hitabeti olan biri
oldugu ve sohbetlerine her taraftan insanlarin akin akin geldigi zikredilmektedir.200
Kendisi de el-Kussds ve’l-Muzekkirin kitabinin sonunda, yaptigi vaazlarla yGzbinden
fazla insanin tévbe etmesine, onbinden fazla gencin istikamet cgizgisine gelmesine,
yiiz bin insanin misliiman olmasina (?) vesile oldugunu sdyler.20

Onun mdiminleri hayra tesvik edip koétuluklerden sakindirmak amaciyla
kaleme aldi§i vaaz tirli eserlerinin 28 tane oldugu zikredilmektedir.202 Bustinu’l-
Viizin, Saydu’l-Hadtir, es-Sebdt inde’l-Memqdt, Muhtasar Zemmu’l-Heva gibi. Vaizligi
nedeniyle bazi galismalarinda direk okuyucuya yonelerek nasihatta bulunur. Bustén
bdylesi uygulamalarla doludur.

ibnu’l-Cevzi her ne kadar basta Mevdiat olmak iizere bazi eserlerinde
kissacilara ve halka yanlig seyleri anlatan vaizlere kizsa da, sikayetci oldugu seye
kendisinin de dustigunu, diger pekcok hadisgi gibi 6zellikle fedail ve tergib-terhib
babinda gdsterilen misamahayi sonuna kadar kullandigini, mevzu hadisler ile dogru
olmasi miimkiin olmayan kissalari kitaplarina aldigini séylemek durumundayiz.293 Bu
husustaki tenkitleri daha 6nce aktarmistik.

ibnu’l-Cevzi'nin Mevddétla llel disinda tamamen farkh bir tavir sergiledigini
ve bu iki eserde zikrettigi hadisleri bile delil olarak kullandigini gériiriiz. Uzerlerine

200 pyrumu anlatmak icin, ikindiden sonra verecegi sohbet igin insanlarin kusluk vaktinden itibaren yer
kapmaya basladiklari, yer ayarlamak igin para bile verdikleri, sohbetinde yiizbinden (?) fazla insanin
bulundugu zikredilir. Bkz. ibn Receb, Zeyl, 111/405, 411, 412, 414.

201 Bkz. Kitabu'l-Birr ve’s-Sila, s. 22 (Muhakkik Abdulmevcdd’un nakli). Zehebi, Ibnu’l-Cevzinin bu
mibalagasina katilmaz ve sOyle der: “Hig suphe yok ki, bdyle bir sey s6z konusu olmamistir ¢linkii bu
olmus olsaydi hem bu kadar cemaate sesini duyuramazdi, hem de vaaz mahalli bu kadar insani
almazd1.” Zehebi, Nubela, XXI/370. Ayni durum M.'taki ravi degerlendirmelerinde de vardir. ibnu’l-Cevzi
ravilerle ilgili bilgileri naklederken bazan makul élgilyii kagiran nakillere de yer verir. Ornegin, Enes b.
Malik’ten geldigini sdyledigi hadisleri rivayet eden bir yalancinin rivayetlerini dinlemek igin 20.000’den
fazla insanin etrafinda toplandigini nakleder. Bkz. M., 1/28. Keza Me’m(n b. Ahmed es-Sulemi igin soyle
der: 100.000 hadis uydurdugu sdylenmektedir. M., 1/193, rakam: 278.

202 Bz Kitabu Ahkimi'n-Nisd, s. 10 (Muhakkik Hemedan'in yazisi).

203 Hager ve Haremeyn'in faziletini anlattigi ve bir anlamda Hac kitabi sayilabilecek eseri Musiru’l-Garimi’s-
Sdkin ild Esrefil-Emdkin’de konuyla ilgili hemen hemen her rivayeti almistir. Bu da diger konulu
calismalara benzemektedir. Birgeyler yazmak icin gelen malzemeyi kullanmistir.
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ciltlerce mevddat kitabi yazilabilecek eserlerinde bdylesi rivayetlere bilerek yer verme
nedenlerini gdzden gegirecek olursak:

1-ibnu’l-Cevzi diger hadisgiler gibi, ahlak konularinda yazdigi kitaplarin
kapsamina giren dokimanlari cémertge kullanmistir. Kur'dn, sunnet ve tarih gibi
dogrularla celismedigi slrece rivayetin akla aykiri olmasina, muhal bir seyden
bahsediyor olmasina ehemmiyet vermemistir. Onun bu galigmalarinda 6n planda
tuttugu tek sey vardir: Okuyucuyu iyi insan olmaya yodnlendirmek. Bu amag
dogrultusunda, aldigi rivayetlerin saglamlhigina ehemmiyet vermemigstir. Nitekim
Uzerine mustakil bir mevdiat yazilabilecek durumdaki Bustan’da tam bir kissacidir.

2-Bir kismi fasikul de olsa, Ugyuzden fazla eseri oldugu zikredilen bir insanin
calismalarinin buytk ¢odunlugunda ayni ciddiyet ve titizligi géstermesi beklenemez.
Cunkl cok yazan insanin galismalarinin en azindan bir kisminda derinlik olmamasi
ve de hatalarinin fazla olmasi kacginilimazdir. Ayni durum ibnul-Cevzi icin de
sOylenebilir.

3-Kitaplarinin bir kisminda kullandigi hadislerin, bizzat kendisinin mevzu
dedigi rivayetler olmasinin nedenleri arasinda, ayni hadise daha énce verdigi hikmi
unutmasi zikredilebilir. Glnku binlerce rivayeti kullanmig bir insanin neye ne dedigini,
hatta nerede neyi kullandigini unutmasi dogaldir. Rivayet hususunda gerekli
hassasiyet de gosteriimeyince, mevzu rivayet herhangi bir kitabina rahatca
girebilmistir.

4-bnu’l-Cevzi, belli konulara tahsis ettigi calismalarinda, konunun her
bélimuyle ilgili birseyler demis olmak icin, sahih-hasen ve zayif rivayetler yaninda
eline gecen malzemeyi kullanmistir. Bunu yaparken naklettigi hadisin veya bir
rivayetin dogru olup olmamasi hususunda fazla titiz davranmamistir. Ve bunu bilerek
yapmistir. Cinkii Mevddéatiyla meselelere nasil baktiini ortaya koyan ibnu’l-
Cevzi'nin, diger eserlerinde farkli bir tutum sergilemesi ancak bu sekilde izah
edilebilir.204

204 Bazan “bir haberde sOyle gelmistir” ifadeleriyle rivayet nakletmesi, esasinda rivayeti nasil gérdiginu
gOstermektedir. a) “Bir haberde sdyle gelmistir: Her ay i¢ giin orug tutup, bir gecesinde on rekat namaz
kilip, her rekatta Fatiha ve kul huve’llahu ehad’i g kez okuyup, namazin ardindan on kez salavat getirip
Allah’i tesbih edene Allah yetmis kisiye sefaat etme yetkisi verir.” Bkz. Bustin, s. 64. b) Bir haberde
soyle gelmistir: Kul sirat kdprusini... hatirlayip aglar ve on rekat namaz kilar, her rekatta Fatiha'yi bir
kez, kul huvellahu ehad’i li¢ kez okur ve her iki rekatta bir selam verir, on rekatin ardindan yiiz kez
salavat getirir... ise Allah hi¢ hissettirmeden onu sirattan gegirir. Bkz. Bustan, s. 69. ibnu’l-Cevzi bu
tutumunu, mevzu oldudunu bildigi bazi hadislerin naklinde de yapar ve “ruviye” ifadesiyle hadis nakleder:
Seytandan korunmak isteyenin okuyacagi dua (s. 20), Allah’in cenneti yaratip onunla konusmasi (s. 21),
seytanin insanlardan olan yardimcilarinin yaptiklari (s. 24), Hz. Peygamber'in riizgardan korkmasi (s.
27), herkesin kitabinin arsin altinda toplu olarak durmasi, Allah’in estirdigi bir rizgarla bunlarin sada sola
dagilmasi (s. 108), 6lim aninda insanin cektidi elemin bir sagina diisen pay gokler ve yerdekilere
yiklense hepsinin dlecedi (s. 146), 6lum meleginin glinde yetmis kez kullarin yiizine baktigi, 6lme
zamani gelmis birinin gildigiini goriince “ey falan hayret sana! Ben senin ruhunu almakla emrolundum
sense glliyorsun” dedigi (s. 175-6), kisi kabristanda onbir kez kul huve’llihu ehad’i okuyup sevabini
bagislarsa Allah’'in kabristandakileri affedecegi ve duayi okuyan i¢cin Adem’den itibaren 6lmus her bir
meyyit icin on sevap yazacagi (s. 212), basi arsin altinda, ayaklari yerlerin altinda, biri kirmizi yakut
digeri de yesil zebercedden iki kanadi mesrik ve magribi kaplamis melegin ramazanin her gecesi ‘tdvbe
eden yok mu’ diye seslenmesi (s. 223).
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Biz burada basta Mevdiat ve Jlefdeki rivayetleri olmak {zere, ibnu’l-
Cevzi'nin sergiledigi farkli tutumu Ug baslikta ortaya koymak istiyoruz.

A-Diger eserlerindeki Mevdiat rivayetleri:

ibnu’l-Cevzi diger eserlerinde, Mevdiat kitabini adeta el kitabi gibi
degerlendirir ve bunda gegen hadislerin 6nemli bir kismini diger caligmalarinda
kullanir. Bu ise, daha 6nce bahsettigimiz gibi, fedail, tergib-terhib konularindaki agik
kapiy! diger pekgok miuellif gibi ardina kadar agmasi yaninda, akilla ilgili rivayetleri
kullandi§1  Kitabu’l-Ezkiyd misali konulu kitaplarinda, mevzuyla ilgili herseyi
degerlendirme arzusundan kaynaklanmaktadir. Ornekler:

1-“Allah akl yaratinca ona gel dedi. O da geldi. Sonra ‘geri don’ dedi, déndu.
Sonra gdyle buyurdu: “Senden daha hayirl, faziletli ve gizel birsey yaratmadim.
Seninle alir, seninle veririm..."205

2-Cok uyuyup gece namazini az kilan ile az uyuyup gece namazini ¢ok kilan
icin Hz. Peygamber’in “daha akilli olan, dinya ve ahirette daha faziletlidir’
buyurmasi.206

3-“Insanlar kiyamet giinii akillarina gére muamele gérecektir.”207

4-“Allah  bin Ummet vyaratti. Bunlarin altiylzi denizde, dortylzi
karadadir.”208

5-“Bir kardesine bir lokma tatli yediren kiyamet giiniiniin acili§ini tatmaz.”209

B-Diger calismalarindaki ilel rivayetleri:

Mevdiét rivayetlerini eserlerinde kullanan ibnu’l-Cevzi, son derece zayif
hadisler diye niteledigi el hadislerini elbette kullanacaktir. Nitekim galismalarinda bu
eserdeki rivayetleri de bolca kullanmistir. Durumun anlagilmasi igin érnekler vermek
gerekecektir:

1-“Benden sonra pekgok ordular olacak. Sizler Horasan ordusunda olun.
Sonra Merv sehrine gidin. Clnku burayr Zulkarneyn insa etmis ve bereketli olmasi
icin dua etmistir. Oranin ahalisine bir kétiiliik zarar veremez.”210

2-“Gunesgle gorevli yedi melek vardir. Bunlar hergiin ginese kar
atmaktadirlar. Bunlar olmamis olsaydi giinesin isinlarinin ulastigi hersey yanardi.”2!

3-“Abdestin (vesvese vererek suyu fazla harcattirmak isteyen) Velehan adli
bir seytani vardir. Ondan sakinin.”212

4-“Deniz her gece g kez dlinyay! suya gark etmek icin izin ister ancak, Allah
izin vermez.”213

205 0y, 1/272-3, rakam: 366; Zekiler Kitabi, s. 12.

206 7y, 1/276-7, rakam: 370; Muhtasar Zemmu’l-Heva, s. 14.
207 M., 1/269, rakam: 362; Muhtasar Zemmu’l-Heva, s. 15.
208 pg. 1111152, rakam: 1366; Muntazam, 1/170.

209 pg. 111/180, rakam: 1400; Kitabu'l-Birr, s. 244, rakam: 431.
210 jig/, 1/309, rakam: 494; Muntazam, 1/300.

21 jij, 1/46, rakam: 29; Muntazam, |/187..

212 llel, 11345, rakam: 567; Muntazam, 1/179.
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5-“Bir misliman kardesinin ihtiyacini gideren, émir boyu Allah’a hizmet
etmis gibidir.”214

C-ibnu’l-Cevzi'den ilging rivayetler:

Bu béliimde Ibnu’l-Cevzi'yi farkli cepheden daha iyi tanimak igin onun gesitli
kitaplarindan derledigimiz rivayetleri cesitli basliklar altinda sunmaya ¢alisacagiz.
Bunu yaptigimizda, Mevdiéat ve llefin yazan Ibnu’l-Cevzi ile diger eserlerin yazari
ibnu’l-Cevzi arasinda ne kadar fark oldugu kendiliginden ortaya gikacaktir.

1-Mevzu hadisler:

a) “Gunahlar igleyerek olllerinizi mahcup etmeyin. Clinkl bunlar élmis olan
kabirdeki yakinlariniza arz olunur.”2'% b) “Olim melegi 6lme vakti gelmis bir adama
geldi. Kalbine bakinca bir sey géremedi. Cene kemigini aginca dilinin Ust damagina
yapismis halde “la ilahe ille’llah” dedigini gordii. Samimi sdyleyisinden dolayi (Allah)
onu affetti.”21® ¢) “Asik olup, bunu gizleyen ve iffetli olan insani Allah bagislar ve
cennetine sokar.”2!7

2-Asilsiz haberler:

Seytanin her gin 360 askerini muslimanlari kandirmak igin goreve
gikarmasi28, seytanin Hz. Musa’ya nasihatlari2'®, Hz. Sileyman’in iblis’e (immet-i
Muhammed'’i yoldan nasil ¢ikarmaya calisacagini sormasi, onun da ne yapacagini
anlatmasi220, Hizir ve Ilyas’la ilgili haberler.221

3-Miibalaga:

Hz. Omer'in bayram giinleri ve sefer harig siirekli orug tuttugu.222 Ahmed b.
Hanbel’in bir ginde 300 rekat kildigi, seksen yasi civarinda hastalaninca bunu 150
rekata diisiirdiigii.223 Kisra’nin sarayinda yataklik olarak kullandigi 3000 kadin, sarki
ve hizmet igin binlerce cariye, 3.000 erkek hizmetkar, binmesi i¢in 8500 hayvan,
yiikleri tasimasi icin 12.000 katir, ayrica 50.000 hayvan, 999 fil bulundugu?24

4-Muhal seyler:

213 jiel, 1/41, rakam: 37; Muntazam, 1/152.

214 jlel, 111511, rakam: 843-4; Kitabu'-Birr, s. 241, rakam: 421.

215 gs.Sebat inde’l-Memat, s. 175-6. Rivayetin degerlendirmesi igin buradaki dipnota bkz.
216 o5-Sebat inde’l-Memat, s. 191-2. Rivayetin degerlendirmesi igin buradaki dipnota bkz.
217 pMuntasar Zem, s. 72, 197, 198 (Bu hal lizere 6lenin sehid oldugunu belirtir).

218 pystan, s. 16.

219 pystan, s. 16.

220 pystan, s. 23.

221 Hizirin Kabe'de dua yapmasi (Musir, s. 297), Zunndnla'la Hz. Peygamber’e selam géndermesi (Musir, s.
126), Beytulmakdis'te llyas’la karsilasan ve ondan her yil Hizirla bulustugunu 6grenen zatin hikayesi
(Musir, s. 195-6).

222 Mendkibu Emir, s. 169.
228 Byz. Mendkibu'l-imam, s. 382.
224 Bkz. Muntazam, |11/285



118 /I ibnu’l-cevzi'nin hadisgiligine genel bir bakis

ikiyizyildan yukari binlerce yil yasayanlar.225 Kurdun bir yahudi gobana Hz.
Peygamber'in ciktigini haber vermesi.?26 Yilanin Kabe'yi bir hafta tavaf etmesi,
Hacer-i Esved'i istilam etmesi.227

5-Hz. Peygamber’le ilgili haberler:

Amine’nin diger kadinlar gibi hamilelik sikintisi gekmemesi??8, Hz.
Peygamber’in dogumuyla meydana gelen olaganiistii haller??®, kendisini Abdullah’a
arz eden kadinin, onun Amine’yle evlenip gerdede girmesi Uzerine alnindaki nurun
kayboldugunu sdylemesi.230

6-Riiyayla rical tenkidi:

ibnu’l-Cevzi riiyayr bir delil olarak kullanir. Sek giiniinde orug tutmayi
savunan Der'u’l-Levm adli eserinde Ebi Abdillah ibn Batta el-Ukberi adli bir ravinin
glvenilir biri oldugunu ispat sadedinde, senediyle beraber Huseyn b. Ali el-
Cevheri’den sunu nakleder: Rilyada Hz. Peygamber’i gérdiim. “Ya Rasilellah” dedim.
“Farkli gorusler olustu. Biz kime uyalim.” Hz. Peygamber sdyle buyurdu: “Eba Abdillah
b. Batta’'ya uy.” Sabah olunca elbiselerimi giydim ve Ukberd’ya gittim. Varinca ibn
Batta’nin huzuruna girdim. Beni goriince tebessim ederek “Hz. Peygamber dogru
soyledi” dedi.231

VI-SONUGC:

Pekcok muellifin birkag¢ ilim dalinda birden ¢ok eser vermesi ve yazdiklari
eserlerin sayisinin elli, yliz gibi rakamlarla ifade edilmesi, onlarin velddlugunu, genis
arastirmasini ve gesitli ilim dallarina vuk{fiyetini gostermesi agisindan muihimdir
ancak, eser sayisinin elli ve ylUz gibi rakamlarla ifade edilmesi, bu g¢alismalarin
tamaminda ayni titizligin ve rivayet kurallarinin goézetildigi anlamina gelmeyebilir.
Ozellikle de eserlerin bir kismi tergib-terhib babinda ise. Nitekim bu calismamizda
tanitigimiz ibnu’l-Cevzi iki farkli yaklasimla karsimiza gikmaktadir.

ibnu’l-Cevzi’nin Mevddat, mevzu hadislerle ilgili en derli toplu, konularin
dizilisi itibariyla en sistematik ve en kapsamli calismadir. Bu 6zellikleri nedeniyle
kendisinden sonra yazilan benzer muhtevali kitaplara kaynaklk etmis ve yogun bir
ilgiye mazhar olmustur. Bu yogun ilgi, beraberinde ayni yogunlukta elestiri getirmistir.

225 jkiyiiz yildan fazla yasayanlar: Nabiga el-Ca'di, Cu'sum b. Avf, Amir b. Cuveyn... Ucyiiz yildan fazla
yasanlar: Zu'l-Esba’ el-Advani, Mustevgir b. Rebia, Amr b. Luhay... Dortyliz yildan f?zla yasayanlar:
Haris b. Mudad el-Curhumi, Zuheyr b. Cenab, Salih... Besyiizyildan fazla yasayanlar: Amir b. ez-Zarib,
Amir b. Sa’leb, Sam b. Nah. Altiyizyildan fazla yasayan: Kahin Satih. Yediytizyildan... Sekizyuz yildan....
Dokuzylizyildan fazla yasayanlar... Ugbinyildan fazla yasayanlar... Bkz. A’'mdru’l-A’yin, s. 107-130

228 Muntazam, 111/68-9.

227 Musir, s. 308. Hz. Peygamberden de sunu nakleder: “Allah cinin seytanlarina lanet etti ve onlar
yeryiliziinde hayvana tebdil etti. Siyah kdpekler iste onlardir, cinlerdir.” Muntazam, 1/169.

228 Kitabu'l-Haddik, 11161; Sifatu’s-Safve, /23; Muntazam, 11/242-3; ibn Sa'd, Tabakat, 1/102.

229 Kitabu'l-Hadik, 1/1163-4; Sifatu’s-Safve, 1/37; Muntazam, |1/247-252.

230 Bkz. Muntazam, 1/200-1.

231 Der'u’l-Levm, s. 46.
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Basta ibn Hacer ve Suydti olmak iizere, hadisgiler tarafindan yéneltilen elestirilerde
ve calismalarda; ibnu’l-Cevzi, kitabinda blyidk oranda basarli bulunmakla birlikte,
mevzu olmadiklari halde, bir kisim hadisleri Mevddatfa almasi nedeniyle tenkit
edilmistir. Kendisinden énceki bazi alimlerin, hadisin bir tarikiyle ilgili verdikleri hikm
genel bir hukim gibi gérerek, rivayetin metnini mevzu saydigini séylemislerdir. Onlara
gére Ibnu’l-Cevzi, mevzu kabul ettigi hadislerin diger tariklerine bakmis olsaydi,
bunlari kitabina almayacakti.

ibnu’l-Cevzi'nin, tenkit edildigi hadislerin yer aldig kitaplara baktigimizda
sunu gorilyoruz: Iki rivayet Buhéride (rivayetlerden biri Buhérinin bir tarikinde
gegmekte), biri Muslim'de, kalanlarin 6nemli bir kismi da sunenler ile Ahmed b.
Hanbel'in Musned’inde gegmektedir. ibnu’l-Cevzi'ye yonelik elestirilerin altinda yatan
en o6nemli nedenin bu oldugu asikardir. ibnu’l-Cevzi ise, muteber kabul edilen
kitaplardaki hadisleri mevzu saymak suretiyle, genel kabule bir nevi karsi ¢cikmis ve
elestiri oklarini izerine gekmistir. Oysa Ibnu’l-Cevzi Sahihayn disindakilere karsi
oldukca rahat olmakla birlikte, Sahihayn’a karsi ayni ayni yaklasimi
sergileyememigstir. CUnkil, Buharfde gectigi sdylenen hadis, Buhari rivayetlerinin
sadece birinde yer almistir. Diger rivayetin ise baska sahabi tarafindan Buhéari’de
nakledildigini muhtemelen tespit edememistir. Dolayisiyla ibnu’l-Cevzi, bu rivayetleri
mevzu kabul edip eserine alirken onlari Buhari rivayeti olarak saymamistir. Muslim’in
rivayetini de “ruviye” ile nakletmistir. Bu da, o hadisin Muslim rivayeti oldugunun
g6ziinden kactigini gostermektedir. Bu lg¢ 6rnek disinda baska Sahihayn rivayeti
icermeyen MevdGatin mdaellifinin, diger hadisgiler gibi Sahihayn’a karsi bir 6n
kabuliiniin oldugu ve bu noktada vazifesini hakkiyla yapamadigi anlasiimaktadir.232
Buna ragmen tenkitlere maruz kalmistir. Dolayisiyla “asirilik (uydurma olmayan
rivayetlere uydurma demesi suglamasi) iddiasinin altinda, onun el-Kutubu’s-Sitte ve
Ahmed b. Hanbel'in el-Musned'i gibi “muteber” kaynaklarda yer alan bazi hadislerin

uydurma oldugunu sdylemesine kars bir tepki yatmaktadir’233 denilebilir.

ibnu’l-Cevzinin mevzu saydigi lgyiiz civarindaki hadisin diger tariklerine
bakmadigina gelince, bu bilyiikk oranda dogru bir tespittir ancak, Ibnu’l-Cevzi
kitabinda zikretti§gi hadislerin 6énemli bir kismini metin agisindan da tenkide tabi
tutmaktadir. Dolayisiyla bu rivayetler baska tariklerle gelmis olsalar bile, bunun miellif
icin 6nem arz etmedigini duginmekteyiz. Bununla beraber, reddettigi hadislerin bir
kisminin metin acgisindan tenkidi gerektiren bir yoninin bulunmadi§i ve diger
tarikleriyle birlikte, en azindan zayif kabul edilebilecek durumda oldugu da bir
gergektir. ibnu’l-Cevzi en azindan bu rivayetlerin diger tariklerine bakmig olsaydi,
verecegi hukmun farkli olacagini disunmekteyiz. Cinkl eserindeki rivayetlerin buyik
cogunlugu, sened agisindan mevzu sayilan rivayetlerdir. Bunun anlami sudur: Bu
rivayetlerin en azindan bir kisminin dider tariklerine goz atiimis olsaydi, verilecek
hikim degisik olabilirdi. Bu, ibnu’l-Cevzi'nin mevzu saydigi rivayetlerin énemli bir

282 Sahihayn'daki hadislerde gecen bazi noktalari ravi hatasi olarak dile getirdiginin aktariimasi bir kiigtik
adim olarak takdir edilecek bir durumdur. Ancak bu sadece Ibnu’l-Cevzi'ye 6zgu bir tutum degildir.

233 Kirbasoglu, Metodoloji, s. 142.
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kisminin esasinda mevzu olmadigi anlamina gelmez. Nitekim 1617 rivayet icinden
sadece Ugylz tanesinin mevzu olmadigini géstermek amaciyla SuyGti'nin yaptigi
varyant galismalarina bakildiginda, pekgok tariki bulmak icin oldukc¢a zorlandidi, delil
diye getirdigi senedlerin ayrica takviyeye muhtag oldugu gorilecektir.

ibnu’l-Cevzi'ye yonelik elestirilere ragmen, yapilan bazi galismalar ibnu’l-
Cevzlyi bliyilk oranda hakli gikarir niteliktedir. Ornegin, Leknevi’nin ibn Mace’nin
Sunen’'inde munker, az da olsa uydurma hadislerin bulundugunu sdylemesini
degerlendiren Ebu Gudde sdyle der: Kevseri, Makdisi’nin Suritu’l-Eimmeti’s-Sitte adli
eserine yazdi§ bir dipnotta (s. 16) séyle demistir: ibnu’l-Cevzi’nin uydurma kabul
ettigi Ibn Mace hadisleri yaklasik otuz kadardir. Hadis tenkitcisinin bu hadisler
hakkinda soyleyebilecedi en hafif elestiri, bunlarin son derece zayif oldugudur, ama
dogrusu ¢ogu uydurmadir. Muhammed Abdurresid en-Nu’'mani el-Hindi Mad Temessu
ileyhi’l-Hdce li-men Yutdliu Sunene ibn Mace adl eserinde (s. 38-44) ibnu’l-Cevzi’nin
“Mevdiat’ adli eserine aldigi Ibn Méace hadislerini tek tek saymis, bunlarin sayisini
otuzdort olarak tesbit etmistir. Bunlarin herbirinin isnadi hakkindaki elegtirilere de
degindikten sonra, ibnu’l-Cevzi digindaki baska muhaddislerin uydurma olduguna
hikmettikleri yedi hadisi, -elestirileri de zikrederek- ilave etmis ve sayi kirkbire
ulasmistir. Bunlarin disinda son derece zayif hadislerin de bulundugunu, bunlar
toplanacak olsa bir cilt tutacagini s6zlerine ilave etmistir.234

Son doénemlerde yapilan galismalarda varilan sonuglar da benzer ydnde
cikmaktadir. Ornegin ibnu’l-Cevzi'nin mevzudur dedigi otuzdért ibn Mace rivayetinden
on tanesini, hadis ve ravileri hakkinda sdylenen degerlendirmeler 1siginda master
tezinde incelemeye tabi tutan Suheyb Hasan Abdulgaffar, ibnul-Cevzinin on
hadisinden yedisini mevzu saymakla isabet ettigini, Uglnde ise yanildigini
s6ylemistir.235 Bu, “Ibnu’l-Cevzi’nin verdigi hiikiimlerdeki isabet oraninin yiizde yetmis
civarinda oldugu”236 anlamina gelmektedir.

ibnu’l-Cevzi hakkinda doktora tezi hazirlamis olan Mahmud Ahmed el-
Kaysiyye de galismasinin son kisminda ibnu’l-Cevzi'nin mevzudur dedigi yirmi hadisi
ele almig, rivayetler ile raviler hakkindaki mulahazalari incelemistir. Onun tespitine
gore, Ibnu’l-Cevzi yirmi hadis hakkindaki ‘mevzudur’ tespitinde tamamiyla haklidir.237
Dolayisiyla bu calismada degerlendirilen rivayetlerin oranina bakildiginda, ibnu’l-
Cevzi ylzde ylz isabetli davranmigtir.

Bu calismalar Ibnu’l-Cevzi'nin mevzudur diye verdigi hiikiimlerin biyiik
cogunlugunda hakli oldugunu gostermektedir. Burada sunu sdyleyebiliriz: ibnu’l-
Cevzi’'nin Mevdiat' -—eksikliklerine ragmen- kendi dénemi sartlarinda guizel
hazirlanmis ve hala asilamamis bir kaynak eserdir.

234 Bkz. Leknevi, Ecvibe, s. 71-3 (Eb0 Gudde’nin dipnotu); Kirbasoglu, Metodoloji, s. 300.
235 Abdul Ghaffar, Criticism of Hadlith, s. 3, 145, 246-7.

236 Krbagoglu, Metodoloji, s. 142.

237 Bkz. Kaysiyye, el-imam ibnu’l-Cevzi, s. 307-67.
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ibnu’l-Cevzi'nin son derece zayif hadisleri topladigi flefine gelince, bu eser
Mevddét ile uyumlu bir galisma degildir. Her iki eserde ayni hadisler yer almakta keza
mevzu hikmiini verdigi pekgok rivayet ilefde gegmektedir. Bu da ibnu’l-Cevzi'nin her
iki kitabi hazirlarken titiz davranmadigini ve ciddi bir karsilastirma yapmadigini
gOstermektedir.

Tim bunlarin yaninda, ibnu’l-Cevzi'nin Mevdiétta ve Jlefde ortaya koydugu
elestirel yaklagimi diger eserlerinin bilyiik kisminda gérme imkanina sahip degiliz. Iki
eserdeki ibnu’l-Cevzi ile diger pekgok eserinde karsimiza gikan ibnu’l-Cevzi arasinda
¢ok fark vardir. Konulu eserleri ile tergib-terhib alanindaki ¢aligmalarinda Mevddat ve
ilerde gecen rivayetler de dahil olmak iizere eline gecen rivayetleri comertce
kullanmig, mevzu olduklarini bilmesine ragmen gevsek davranmistir. Onun igin
muhim olan, ele aldigi konuda ortaya birseyler koymak, tergib-terhib alanindaki
eserlerde okuyucuyu bir cihete yoneltmektir. Dolayisiyla, iki farkli ibnu’l-Cevziyi
yanyana getirmek son derece zordur. Bu durum c¢ok eser telif eden muelliflerin
distugua bir celiskidir. Ayni durum Mustasfg gibi miicessem eseri yazmis olan Gazal
ile ibnu’l-Cevzi'yi siirekli tenkit eden ve Tedrib gibi usile yénelik eseri yaninda mevzu
hadislerle ilgili Lealf'si bulunan Suy(ti icin de gegerlidir. Kendisine yiizlerce eser
atfedilen Suydti tenkit ettigi ibnu’l-Cevzinin hatasina digsmis ve mevzu dedigi
rivayetleri eserlerinde delil olarak kullanmistir.238

Sonug olarak, ibnul-Cevzi, bir yanda rivayet tenkitciliginin gerektirdigi
sartlari yerine getirerek ayni noktada bulugurlarken, diger yandan calismalarinin
onemli bir kisminda bu sartlari ihmal ederek, farkh bir diizlemde tekrar biraraya
gelmiglerdir. Bu bir anlamda, elestirenle elestirilenin birlikteligidir.

ibnu’l-Cevzinin iki farkli gériinim arz etmesinin nedenlerine gelince, bunlar
soyle 6zetlenebilir:

Ahkam babhislerindeki hadisler Hz. Peygamberden itibaren yasantiya
geciriime imkani  bulmuslardir. Bu nedenle daha saglikh olarak bizlere
ulastirimiglardir. Ahlak ve inang gibi konularin alanina giren rivayetler ise ayni oranda
yasama gegirilme imkani bulamamislardir. Keza, bu alanlar gesitli nedenlerden 6tiri
en ¢ok hadis uydurulan sahalar olmustur. Bu gergek yaninda, fedail vb. bahislerde

238 Bynunla ilgili bazi 6rnekler vermek istiyoruz: a) “Kaplari yikamak, avluyu temizlemek zenginlik getirir.”
Suydti Ledlrde bu rivayete mevzu derken el-Cimiu’s-Sagirde sahih der. Bkz. Ledli, 11/4; Munavi,
Feydu’l-Kadir, 1IV/402, rakam: 5766. b) “Mislimanlarin gidasini stoklayan kimseyi Allah ya clizzam
hastaligina yakalatir ya da iflas ettirir.” Suydti Lealfde hadisin ravilerinin sika oldugunu soylerken el-
Céamiu’s-Sagirde rivayete zayif der. Bkz. Ledali, 11/148; Munavi, Feydu’l-Kadir, V1/35, rakam: 8330. c)
“Adil kadi kiyamet giinii getirilir. Oyle bir hesapla karsilagir ki, bir hurma tanesi igin bile iki kisi arasinda
hakimlik yapmasaydim diye temenni eder.” Suy(ti hadise bir yerde zayif derken bagka bir yerde hasen
der. Bkz. Munavi, Feydu'l-Kadir, 11/379, rakam: 2084; /345, rakam: 7527. d) “Gece namazi gok olanin
glindlz yuzi giizel olur.” Suylti el-Camiu’s-Sagirde hadise zayif derken, Munavi'nin belirttigine gore,
E’zebu’l-Menahil adli eserinde hadis hafizlarinin bu rivayetin mevzuluguna hikmettiklerini séyler. Bkz.
Leali, 11/32-5; Munavi, Feydu’l-Kadir, VI/213, rakam: 8989. (Oysa Suydti el-Camiu’s-Sagirde hadis
uyduran bir kimsenin tek basina rivayet ettigi hadisi eserine almayacagini sdylemistir. (Bkz. Feydu’l-
Kadir, 1/21).
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gelen rivayetlere g0sterilebilecegi sdylenen gevseklik makul bir gizgide tutulmamis,
insanlari hayra tesvik edip kétuliklerden men etsin de rivayet nasil olursa olsun
anlayisiyla mevzu hadisler, israili kissalar ile diger nakiller ahlak kitaplarina girmistir.
Bu tur rivayetlerin kitaplara girmesinin bir nedeni de su idi: Ahlak, inang¢ vb. alanlarda,
belli bir konuyu ispat i¢in yazilmis ¢alismalarda her bir bashgin altinda zikredilebilecek
sahih rivayet bulma sikintisi gekilmesi ve sihhatine 6nem vermeden konuyla ilgili tim
rivayetleri delil olarak degerlendirme cabasi (zayiflar bir tarafa) mevzu rivayetlerin,
israiliyydt ve benzer kissalarin bu calismalara girmesine sebebiyet vermistir.
Rivayetlerin kabulinde aranan sartlari zikreden veya uygulayan miuellifler, ahlaka,
inanca vb. alanlara yonelik eserlerinde aktardiklari bazi rivayetlerin asilsiz oldugunu
elbette bilmekteydiler ancak, bahsettigimiz iki neden dogrultusunda bunlari almakta
titiz davranmamuslardir.

Yukaridaki kadar etkili olmasa bile, su da bir neden olarak zikredilebilir: Cok
eser yazan muellifler, herhangi bir galismalarinda, hakkinda olumsuz kanaat
belirttiklerini unuttuklarindan veya ne dedikleri hususunda ihmalkar davrandiklarindan
dolayi, ayni rivayeti bagska eserlerinde kullanabilmislerdir. Bazan kendilerinin bizatihi
mevz( dedikleri rivayeti kullanmaya kadar varan bu tutum, dislncelerin zamanla
degismesi olarak izah edilemez. Clnki, nihayetinde raviler basta olmak Ulzere bir
takim kriterler géz 6niinde bulundurularak rivayetlere bir deger hikkmu verilmektedir.
Bir rivayete verilen deder hikminin sonradan fark edilen bir etkenle degistiriimesi
nisbi bir durumdur. Bu nedenle, bir hadisle ilgili olumsuz hikim veren muellifin ayni
hadisi ya da ayni kategoride degerlendirilebilecek bir rivayeti, farkli bir galismasinda
kullanmasi, ‘kanaati degismistir, onlari genclik déneminde yazmistir' seklinde
yorumlanamaz. GUnku birbirleriyle gelisik gbérinti arz eden kitaplara bakildiginda,
eserin mevzusuna goére ayri bir metod takip edildigi, kurallarin ¢alismalarin 6nemli bir
kisminda isletiimedigi gorulir.
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SPINOZA’NIN TANRI-ALEM iLiISKISINDE IiGKINLIK ASKINLIK PROBLEMI
M. Kazim ARICAN'
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OZET

Bu makale Spinoza’nin Tanri-alem anlayigini ve igkinlik-agkinlik problemini
analiz etmeyi amaclamaktadir. Yani, bu gergevede Spinoza teolojisinde Tanri-alem
iliskisi ve igkinlik-askinlik problemi incelenecektir. Ayrica Tanri-alem 6zdes midir
yoksa ayri/farkli midir sorularina cevap aranacaktir.

Key Words:
God, Universe, Immanence, Transcendence, Pantheism, Panentheism.

ABSTRACT ]
The Problem of Immanence vs. Transcendence in God-Universe Relation
in Spinoza’s Thought

This article aims to analyse Spinoza’s understanding of God-universe and the
problem of immanence vs. transcendence. Namely, in this context, the author
examines relation of God to universe and the problem of immanence and
transcendence in Spinoza’s theology. Furthermore the answer will be sought to the
question of whether God and universe are ontologically identical or different.

Girig

Spinoza felsefesinin en zor problemlerinin basinda, Tanr’'nin alemdeki
seylerle iligkisi gelmektedir. Bu konu iginde, Tanri ve alemin 6zdes olup olmadigdi
problemi ve buna iligkin olarak Tanr’'nin aleme ickin mi askin mi yoksa hem ickin
hem de askin mi oldugu sorusu 6n plana ¢ikmaktadir.

Spinoza, Orta Cag teolojisinden aldigi terminoloji ile bu konuyu felsefesinde
s6z konusu eder.? Ancak onun dustnceleri bir birinden farkli sekillerde anlasildig igin
bir birine zit sekillerde yorumlanmaktadir. S6z gelisi onun Tanri ve alemi 6zdes kabul
ettigini savunanlar oldugu gibi, Tanri ve alemi ayri kabul ettigini iddia edenler de
bulunmaktadir. Keza onun Tanrr’yl aleme yalnizca ickin kabul ettigini iddia edenler
oldugu gibi, Tanr’yl aleme hem igkin hem de askin kabul ettigini savunanlar da

" Yrd. Dog. Dr. Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi, karican@cumhuriyet.edu.tr
2 Richard Mason, The God of Spinoza, Cambridge University Press, Cambridge 1997, s. 28-29.
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bulunmaktadir. Dolayisiyla onun bu konuya iligskin distinceleri bir birinden farkhhk arz
eden tartismalar sekilde surip gitmektedir.

Biz de Spinoza felsefesinde tartisma konusu edilen bdylesi bir konuyu onun
eserlerinden ve konu Uzerine fikir yuriten Spinoza yorumcularindan hareketle
incelemeye ve konuya agiklik kazandirmaya calisacagiz.

A. Spinoza Teolojisinde Tanrn-Alem iligkisi

Spinoza genel olarak panteist bir filozof olarak bilindigi icin, dodal olarak Tanri
ve alemi de 6zdes kabul ettigi dusinulmektedir. Acaba ona goére Tanri ve alem 6zdes
midir yoksa ayri midir? Calismamizin en basinda Spinoza’'nin felsefesindeki bu
probleme aciklik kazandirmaya galigsalim.

Her seyden 6nce, Spinoza’nin kendi yazilarindan hareket edildiginde, Tanr ve
alemin 6zdes oldugunu dustinmek kolay olmasa gerektir. Clnki o, klasik panteistler
gibi, ‘Her sey Tanri’dir’ ve ‘Tanri her seydir’ diyerek, her seyi tek bir varliga irca etmis
g6zikmemektedir. Zira Spinoza’'nin, kalip olarak ‘Her sey Tanri’dir’ ve ‘Tanri her
seydir’, tarzinda herhangi bir sdylemini dogrudan kendi eserlerinde bulmak olanakl
degildir. Oysa dogrudan Spinoza’nin kendi ifadelerine basvurdugumuzda onun, belki
de pan-enteistlerle ortak bir baglamda, ‘her sey Tanri’da-dir’, ‘var olan her sey
Tanri’da-dir’ ya da ‘her sey Tanri’da vardir’, ‘var olan her sey Tanri’da-dir ve Tanri
sayesinde tasarlanabilir’, ‘var olan her sey Tanri’da-dir ve Tanri’ya baglidir ki Onsuz
ne var olabilirler ne de tasarlanabilirler’, ‘varolan her bir sey Tanri’da-dir’ ve ‘her sey
Tanri’da-dir ve Ona bagldir, Onsuz higbir sey var olamaz ve tasarlanamaz’
disuncelerini dillendirdigi g('irijlmektedir.3 Ozetle Spinoza’nin bu dusiincelerine gére
‘buradan su sonug ¢ikar ki, varolan her sey Tanrisiz ne varolabilir, ne tasarlanabilir’.*
Dolayisiyla Spinoza ne her seyi sadece Tanri sayarak alemi yok saymakta, ne de
Tanrr’yl tim seylere indirgeyerek her seye Tanrilik atfetmektedir. O, Tanr’'y1 her
seyin yegane varlik sebebi gérmekte ve her seyin Onun sayesinde ve Onun
tarafindan meydana getirildigini belirtmektedir. Bdylece var olan seyler Spinoza'ya
gbre Tanri tarafindan meydana getirildigine goére sonlu ve Tanri'dan ayri seylerdir.
Diger yandan Spinoza’ya gére, Tanr’'nin alemi meydana getirme eylemi (operation)
ile dlemi koruma ve muhafaza eylemi ayni seydir.5 Neticede ona gore, Tanri ve
meydana gelen seyler ayri ayri seylerdir. Ancak burada Tanrl sayesinde meydana
gelen seylerin nasil meydana geldiginin keyfiyeti ayrica sorgulanacak bir sorundur.

% Benedictus De Spinoza, Ethics, Translated by Andrew Boyle, Introduction by T.S.Gregory, Heron Books,
1934, s. 11, 14, 15, 18, 23, 30. Spinoza’nin ifadesi su sekillerde ingilizce olarak, ‘whatever is, is in God’,
‘Everything is in God’, ‘everything exist in God’, ‘all things that are, are in God, and through God must be
conceived’, ‘all things which are, are in God, and so depend on God that without him they can neither exist
nor be conceived’, ‘whatever is, is in God’ ve ‘all things are in God, and so depend upon him that without
him they could neither exist nor be conceived’ seklinde ifade edilmistir. Burada, ‘is in God’ yani Tanri-da-dir
kullanimini, ifade etmek istedigimiz duslinceyi en iyi sekilde ortaya koymaktadir. Belki de bu nokta,
Spinoza’nin  Tanri-alem iliskisi konusunda ickinci ve askinci anlayislardan hangisine uygun
yorumlanabilecegine iligkin en uygun ip uglarini vermektedir.

* Spinoza, Etika, |, Onerme XV, Kanitiama, gev. Hilmi Ziya Ulken, Ulken Yay. ist. 1984, s. 44.

® Baruch Spinoza, Principles of Cartesian Philosophy, Newly Translated from the Latin by Harry E. Wedeck,
With a Prafece by Dagobert D. Runes, Philosophical Library, New York 1961, s. 175. (Bu eser ileride P.C.P
seklinde gosterilecektir.)
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Zira Spinoza'ya gore seyler Tanr’nin irade hirligl ile meydana gelmeyip
zorunlulukla® ve nceden belirlenmek suretiyle var olmuglardir.

Spinoza’ya goére alem,” mutlak bir sekilde Tanr tarafindan meydana getirilmis
ve Tann tarafindan da koruma ve muhafaza altina alinmigtir. Tanri her an alemi
g0zetip, korumaktadir ve Onun alemdeki eylemi ve korumasi da devam etmektedir.
Cilnkl Spinoza'ya gore gi¢ ya da kudret, bir seyin korunmasi gibi meydana
getiriimesini de gert—:ktirmektedir.8 Bu dustinceleri dikkate alindiginda, bize gore,
Hegel'in (1770-1831)9 iddia ettigi gibi Spinoza, akozmik olarak telakki edilmeyi de
pek hak ediyor géziikmiyor gibidir. Zira, yukarida var olanlara iligkin olarak ifadeleri
ayrintili bir sekilde dile getirilen Spinoza’nin s6z konusu diisiincelerine gore, Tanri ve
alem ontolojik olarak iki ayri varlik kategorisi olarak ayristirimakta ve alem Tann
tarafindan ya da Tanr sayesinde meydana getirilmi§10 olarak telakki edilmektedir.
Ona gore alemin Tanr’'nin meydana getirmis oldugu sonlu varliklardan hicbir farki
bulunmamaktadir. Masson’'un da vurguladigi gibi, Spinoza’'ya goére, ‘her seyi
meydana getiren (made), yoneten (direct) ve alemin devam etmesini saglayan

(sustain) bir Varlik ya da Tann vardir’."!

Spinoza'ya gore, Tanri, dlemi meydana getirince alemdeki diizeni korumak
icin yasalar da koymustur. Bu yasalar tabiat ya da tabif yasalardir (natural laws). Yani
adlemde her an daim olan yasalardir. Ginesin dogudan dogup batidan batmasi,
atesin yakmasi, yiikselen bulutun yagmasi gibi. Iste, ona gére, s6z konusu tabif
yasalar, tabif aklin isigiyla Tanr’'nin agiga vurmus oldugu emirleridir (decrees).
Tanrr’'nin emirleri de degi§mezdir.12

Yirmiyahu Yovel'e gobre, Spinoza’'nin buradaki distncelerinden, onun,
Tanr’'nin emirleriyle tabiat kanunlarini 6zdes gordugi anla§,|lmaktad|r.13 Bu sebeple
olsa gerek, Yovel, Spinoza’'daki tabii yasalari, Tanr’'nin her yerde hazir ve nazir

® Bu nedenle Hampshire gore, Spinoza’'nin Tanrr’'si kendi iradesiyle alemi yaratan Zati bir Tanri degildir.
Stuart Hampshire, Spinoza, Penguin Books, Harmondsworth 1951, s. 53.

7 Hampshire’a gore, Spinoza, alemin tamaminin felsefi olarak kolay anlasilir oldugunu diisinmektedir. Bu
cesaretle o, kendi hayatini, insanin alemdeki konumunu belirtmeye ve bu plani uygulamaya (execution)
adamistir. Genel olarak bakildiginda Spinoza, bunu basardigi hususunda kendisinden emindir. Hampshire,
Spinoza, s. 11.

8 Spinoza, P.C.P., s. 175.

? G.W.F. Hegel, Felsefi Bilimler Ansiklopedisi I: Mantik Bilimi, Cev. Aziz Yardimli, idea Yayinevi, istanbul
1996, s. 67, 179.

"% Burada dikkat edilecegi Uzere, Spinoza, Tanrr’'yl zorunlu varlik olarak telakki etmesiyle iligkili olarak iradi ve
hir olmayan zorunlu bir meydana getirmeden s6z ettigi icin, kendisi yaratma kavramini da kullanmig
olmasina ragmen, teistik anlamdaki bir yaratma ile ilgili kafa karisikigina meydan vermemek igin ve
Spinoza’nin disuncesine uygunlugundan dolayl burada meydana getirme kavramini kullanmaktayiz. Bu
konuya iliskin genis tartisma ve kavramsal adlandirma igin bkz. M.Kazim Arican, Panteizm, Ateizm ve
Panenteizm Baglaminda Spinoza’nin Tanri Anlayis, Iz Yayincilik, Istanbul 2004, s. 149 vd.

" Mason, The God of Spinoza, s. 193.

"2 Spinoza, P.C.P., . 186; Bkz. Benedict De Spinoza, A Theologico-Political Treatise and A Political Treatise,
Translated from the Latin With an Introduction by R.H.M.Elwes, Dover Publications, Inc. New York 1951, s.
59- 62. (Bu eser ileride T.P.T seklinde gosterilecektir.)

'3 Bkz. Yirmiyahu Yovel, ‘The Infinite Mode and Natural Laws in Spinoza’, s. 80, God and Nature: Spinoza’s
Metaphysics, Edited by Tirmiyahu Yovel, E.J.Brill, Leiden 1991, iginde.
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olduguna (God’s omnipresence) ve O’'nun her yerde hem igkin hem de her seye
askin olduguna isaret eden sonsuz tavir (infinite mode) olarak yorumlamaktadlr.14

Spinoza'ya gére, alemde tabit bir diizen vardir. Alem kendi basina, diizensiz
ve kontrolsiiz degildir. Tabit yasanin diger bir ifadesi de Ilahi yasadir (Divine Law).15
Bu yasa, Tanr’nin emirleriyle meydana gelmistir. Bu sebeple, Masson da,
Spinoza’da, ‘Tabiatin evrensel yasalari, Tanr’'nin ezeli emirlerinden baska bir sey
degildir ve ‘insan da tabii yasaya (natural law) gore isleyen (acting) tabiatin bir
parc;aS|d|r’16 der. Ayni sekilde, tabiat yasasi, Tanr’'nin yasasinin ayn|S|d|r.17
Dolayisiyla, teolojik ve fiziksel sonuglar ya da yasalar bir biriyle tamamen t'>zde§,tir.18

Bununla birlikte, Spinoza’ya gore, Tanri, dlemde koymus oldugu tabii yasayi
korumakta, dolayisiyla da alemi koruyup gozetmis olmaktadir. Ona gbre, Tanr’'nin
olagan (ordinary) kudreti, alemi belli bir diizen iginde islemek Uzere korumaktadir."®
Bu gercevede Tanr’nin Dort tir Kudreti vardir: Mutlak Kudreti (Absolute Power),
dizenleyici kudreti (regulated Power), olagan kudreti (ordinary Power) ve olaganustu
ya da olagan digi kudreti (extraordinary Power). Tanr’nin emirleri referans
alinmaksizin Onun Kadir-i Mutlak (Omnipotence) olusu dikkate alindiginda, Tanr’'nin
kudretinin Mutlak oldugu gorilir. Tanr’'nin emirleri dikkate alindijinda, Tanrr’nin
dizenleyici kudreti oldugu anlasilir. Bu ikisinin diginda, Tanri’'nin belli bir diizen iginde
alemi korumasi ve muhafaza etmesi (conserves) Onun olagan kudretini ifade
ederken; tabii duzen disinda bazi seyler yapmak icin Tanr’nin kullanmis oldugu
kudreti ise, Onun olaganlsti kudretine isaret etmektedir. Dolayisiyla, mucizeler
Tanr’nin olaganistii  kudretiyle gerceklesmektedir.?® Gorildugii gibi  Spinoza,
Tanr’nin kudretinin dort sekilde tecelli ettigini diisiinmektedir. Alemin ve alemde
Tanr’nin emirleri sonucunda olugmus olan tabil yasalarin korunmasi i¢in Tanr’'nin
olagan kudreti aktiftir. Ona gore, Tanri, kimi zaman koymus oldugdu tabif yasalari, belli
bir slire yikabilir ya da askiya alabilir. Iiste bu zaman, Tanr’'nin mucizeler meydana
getirmek istedigi anlardir.?’ Dolayisiyla, yukarida da belirttigimiz Gzere, Tanri, s6z
konusu tabii yasalarin ve duzenin diginda, olagan disi ve olaganistl herhangi bir sey
yapmak istediginde, olaganisti kudretini kullanmaktadir.

Spinoza’ya gore, Tanri ve alem ayri ayri seylerdir. Nitekim, Spinoza, arkadasi
Oldenburg’a yazdigi mektupta Tanri ve alem bir ve ayni seydir diyen kimseler acikca
biylk bir yanilgi icindedirler demektedir.?? Ayrica onun yukaridaki disincelerinden

' Bkz. Yovel, ‘The Infinite Mode and Natural Laws in Spinoza’, s. 79, 80.

'® Bkz. Spinoza, T.P.T., s. 57-68.

' Mason, The God of Spinoza, s. 26.

' Mason, The God of Spinoza, s. 75.

'8 Mason, The God of Spinoza, s. 83.

"% Spinoza, P.C.P., s. 172.

2 Spinoza, P.C.P.,s. 172

2 Spinoza, P.C.P., s. 186. Spinoza’nin mucizeler hakkindaki daha genis duslnceleri icin bkz. M.Kazim
Arican, ‘Akil iman lligkisine Spinoza’nin Yaklasimr, C.U.1.F. Dergisi, cilt: V, say:: 2, Sivas 2001, s. 11, 12.
Ayrica elektronik erisim icin bkz. http://www.cumhuriyet.edu.tr/edergi/makale/327.pdf

2 Spinoza, ‘Letters’, LXXIII, To Oldenburg, s. 343; (A.Wolf, The Correspondence of Spinoza, Russell&Russell
Inc., New York 1966) iginde.
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de anlagilacag Uzere, ayni sekilde Tanri’'nin, her seye gicli yeten Kudret sahibi
Mukemmel bir varlik oldugunu, alemin ise Tanr’nin yarattigi sonlu ve mimkin
varliklardan birisi oldugunu belirtmektedir.?

Spinoza, arkadagi Hugo Bexol'e yazdigi mektupta, alemin zorunlu olarak
yaratihigini konu edinmektedir.?* Alem Tanr tarafindan meydana getirilmis olunca
alemin Tanrr'yla 6zdes olmasindan ve Tanri-dlem ayniigindan bahsedilemez.
Dolayisiyla, her ikisinin de ayri ayri oldugu, alemin de, Tanr’'nin emir ve gdzetimi
altinda oldugu anlagilacaktir. Nitekim, Spinoza, alemde varolan tabii yasalarin
Tanr’nin emir ve yaratmasi sonucunda meydana geldigini belirtir. Bu hususu, o,
Ozellikle, ‘Tabii yasalar, Tabii aklin isigiyla vahyedilen Tanri’'nin emirleridir®® diyerek
vurgular.

Spinoza yorumcularindan Duff da, Spinoza’ya gore, tabii yasalarin Tanr’nin
yasalarindan bagka bir sey olmadigina dikkat g:ekmektedir.26 Hatta, ona goére,
Spinoza’'nin anlayisindaki Tanr’nin yasalari, insanin yasalari ve tabiat yasalari
ayrimlari, eninde sonunda tamamen Tanr’'ya dayanmaktadir ve hepsi Tanr’nin
yasalari sonucunda meydana gelmektedir.27 Gorlldiagu Gzere, Spinoza'ya gore, hem
alemin kendisi, hem de alemde var olan yasalar ve her sey, Tanri’nin emirleri sonucu
meydana gelmistir.

Ayni sekilde, Spinoza, Tanr’nin alemi ebedi gliclyle yarattigini d[]§iJnUr.28
Yani Tanri zorunlu sonsuz kudretiyle yaratlr.29 Tahmini olarak o, alemin yaratiligi
hakkindaki dustincelerini de dile getirir. Zaman bilimcilerin  (Chronologists)
hesaplamalarina gére diinya, yaklasik olarak bes milyar yil énce yaratllmlstlr.30
Dolayisiyla Spinoza, bu dusiincesiyle alemin bir dncesinin ve baslangicinin oldugunu
dislndr. Tanri ve alem ayri ayri seyler olup, hem mahiyet hem de varlik agisindan
ayrilik ve farkllik ortaya gikmaktadir.

Tanr’nin Mahiyeti ve Varh@i konusunda, Spinoza, varliklar iki kisimda ele
almaktadir. Zorunlu varlik, mimkin varliklar. Zorunlu varlik; var olmak igin bagka bir
varligin yardimina gerek duymayan ve kendi kendisine varolan varliktir. Bu anlamda
zorunlu olan varlik yalnizca Tanr’dir. Tanr’'dan bagka higbir varlik kendi kendine var

% Herne kadar Spinoza yaratma ya da zorunlu yaratma kavramini kullaniyor olsa da bunun teistik anlamda
yoktan var etme anlaminda bir yaratma kavramiyla uyustugunu dile getirmem mimkin olmasa gerektir. bu
konu igin bkz. Arican, Panteizm, Ateizm ve Panenteizm Baglaminda Spinoza’nin Tanri Anlayisi, s. 49 vd.

2 Spinoza, ‘Letters’, LIV, LVI to Hugo Boxel, (Wolf, The Correspondence of Spinoza, s. 277, 279, 287).

% gSpinoza, P.C.P., s. 186.

2 Robert A. Duff, Spinoza’s Political and Ethical Philosophy, James Maclehose and SOns, Glasgow, New
York 1970, s. 33.

2" Bkz. Duff, Spinoza’s Political and Ethical Philosophy, s. 164 vd.

%8 Spinoza, P.C.P., s. 179.

2 Spinoza, P. C. P ., s. 180.

% Spinoza, P.C.P., s. 180; krs. Zweig de, Spinoza’nin antik Semitik (Semitic) takvime goére alemin
yaratilisindan sonra 5420 yil gectigi dislincesinde oldugunu belirtir. Arnold Zweig, The Living Thoughts of
Spinoza, Cassell, London 1946, s. 16. Swinburne’e gore de, su an bilimsel veriler, ‘Big Bang’le alemin
baslangicinin 15milyar yil gegmise sahip oldugunu belirtmektedir. Bkz. Richard Swinburne, Is There A
God? Oxford University Pres, Oxford 1996, s. 10, 11.
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olamamaktadir. MUmkin varliklar ise, var olmak igin kendinden daha mikemmel bir
varhgin yardimina gerek duyan varliklardir. Dider bir ifadeyle, bu varliklar yaratiimis
varliklardir. Bu cergevede, Spinoza'ya gore, alem de mimkin varhklardan biridir.
Mimkin varliklar, Spinoza tarafindan 6z varligini kugsatmayan ve sonlu olarak da
ifade edilmektedir. Zorunlu varlik ise, 6z varligini kusatan, ezell ve ebedi olan
varliktir.*' Dolayisiyla, alem, Tanrr’yla ayni ve bir olabilmek igin hicbir ortak 6zellige
sahip degildir. Mimkin varlik olmasiyla alem, 6zl varligini kusatmayan yani her an
varolmasi ve yok olmasi mimkin olan bir varliktir. Cunkl, her seyden 6nce Tanri,
her seyin meydana getiricisidir.32 Zorunlu olarak her seyi biIiyor33 olmasiyla da varlig
mumkun olan her seyin zorunlu olarak yaraticisidir 3

Spinoza’'nin Etika’da sik sik vurguladigi gibi Tanr’'nin her seyin nedeni olmasi
ifadesi de, Tanr’'nin her seyin meydana getiricisi ya da yaraticisi olmasini ifade
etmektedir. ‘Tanri her seyin nedeni veya yaraticisidir ve neden, herkesin kolayca
algilayabileceg@i gibi, etkinin tim mikemmelligini bizzat kendisinde i(;ermc-zlidir‘.35
Boylece Spinoza, ‘Tanri her seyin nedenidir' ya da “Yaraticisidir®® diyerek, neden
olmanin yaratici olmak anlamini ifade ettidini belirtir. Kisacasi, bu anlamda alem,
Tanr’'yla 6zdes degil, Tanr’'nin yaratmis oldudu varliktir. Tanri &lemin nedeni yani
yaraticisidir. Burada ifade edilen yaratma kavraminin da teistik igerikteki yaratma ya

da yoktan yaratma kavramindan farkli anlamda kullanildigini da belirtmek isteriz.>’

Tanri ve alemin ayni veya 6zdes olmasi, Spinoza’'nin varlik felsefesine de
aykindir. CUnkd, iki sey ayni ise, bu iki sey ayni mahiyet ve sifatlara sahip olacaktir.
Bu da, ayni mahiyet ve sifatlara sahip iki cevher olmasi anlamina gelecektir. Ancak,
Spinoza'ya gore, bdyle bir celigki olamaz. ClUnku, ona gdre, ‘ayni tabiata ya da ayni
sifata sahip olan iki ya da bir ¢ok cevher olamaz’.® Spinoza bu 6nermenin
kanitlamasini su sekilde yapar: * Sayet birgok farkli cevher olmus olsaydi, onlarin
birbirlerinden ya sifatlarinin farkliligi ile ya tavirlari ya da duygulaniglarinin farkhhgi ile
ayri olmalari gerekecektir. Eger onlarin yalniz sifatlarinin farkhhgi ile ayr olacaklari
sOylenirse, onlarin ayni tabiati ve ayni sifati olamayacaktir. Fakat onlar
duygulaniglarinin farkliigi yiziinden birbirlerinden ayri iseler, bir cevher, tabiatca
duygulanislarindan 6nce geldigi icin yani, hakikatte, o bagkalarindan ayri diye
tasarlanamayacaktir, bagka deyigle orada bircok cevher degil yalniz bir cevher
olacaktir’.* Spinoza'ya gore, dlemde ayni tabiatta ve sifatta iki cevher olamayacagi
icin, ‘bir cevher baska bir cevher tarafindan meydana getirilemez’.40 Eger dlemde tek
bir cevher varsa, onun disindaki seyler de onun tarafindan meydana getiriimis

3" Bu hususta genis bilgi igin bkz. Arican, Panteizm, Ateizm ve Panenteizm Baglaminda Spinoza’nin Tanri
Anlayisi, s. 43 vd.

*2 Spinoza, P.C.P., s. 133.

% Spinoza, P.C.P., s. 164.

% Spinoza, P.C.P., s. 45; ‘Letters’ (32), s. 50.

% Spinoza, P.C.P., s. 45, 133. (God is the cause or creator of all things)

% Spinoza, P.C.P., s. 45, 133, 173.

%7 Bkz. Arican, Panteizm, Ateizm ve Panenteizm Baglaminda Spinoza’nin Tanri Anlayisi, s. 149 vd.

% Spinoza, Ethics, |, Prop. V, s. 3.

% Spinoza, Ethics, |, Prop. V, Proof., s. 3, 4.

0 Spinoza, Ethics, |, Prop. VI, s. 4.
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demektir. Dolayisiyla, Tanri ve adlem 6zdes kabul edildiginde Tanri ve alemin iki ayri
degil, ayni cevher oldugu kabul edilmis olacaktir. Ona gore, alemde ayni sifati olan
iki cevher olamayacagdl ve ayni tabiatta ve sifatta olan cevherlerden biri digerini
meydana getiremeyecegi igin, Tanri ve alemin ayni olmasindan ziyade, alemin Tanri
tarafindan meydana getirildigini ve sonugta da Tanri’'nin mutlak cevher, alemin de
yaratilmis varlik yani tavir ya da araz oldugunu ifade etmemiz dogru olacaktir.

Daha 6nce kismen degindigimiz lizere, Spinoza’ya goére, ‘varolan her sey, ya
kendisinde, ya da bagka bir seyde vardir.*' Kendisinde varolan, ‘kendi kendisinin
nedeni olacaktir, yani onun 6zU, zorunlu olarak varligini kugatacaktlr’.42 Baska bir sey
sayesinde varolan ise ‘var-dedil diye tasarlanabilen yani bu seyin 6zl varhgi
kusatmiyor*® demektir. Bu ifadelerden de anlasilacagi izere, ‘sirf kendi tabiatinin
zorunlulugu ile varolan ve etkinligi yalniz kendisi ile gerektirilmis bulunan™* ve ‘6z
varlid1 kusatan, bagka deyigle tabiati ancak varolarak tasarlanabilecek olan seye ve
kendi kendisinin nedeni olan’,45 ‘mutlak olarak sonsuz bir varliga, yani sonsuz sifatlari
olup bassiz ve sonsuz (ezeli-ebedi) 6zl bu sonsuz sifatlarindan her biriyle ifade
edilmis olan cevhere'*® Spinoza, Tanri demektedir. Dolayisiyla, dlemde bu nitelikte
tek bir cevher, yani Tanr vardir. Bu sebeple, didger varliklar onunla ayni veya 6zdes
olamaz. Cunkd, farkh niteliklere sahip varliklarin ayni olmasi diistiniilemez. Tanrr’'nin
disindaki varliklar ise, az 6nce de ifade ettigimiz gibi, Spinoza’ya goére, ‘baska bir
seyde varolan’, yani yalnizca Tanr’nin yaratmasiyla varolan ve 6zu varligini
kusatmayan, bdylece ‘var-degil’ diye de tasarlanabilen, baska bir ifadeyle, ‘kendi
kendisinde degil, baska bir seyde varolan ve ancak bu bagka sey yardimiyla
tasarlanan™’ ve Mutlak Cevherin duygulanisi olan varliklardir ya da Tanr’nin
tezahirl olan, tavir, mimkin, sonlu, tikeI,48 tekil,49 zorunsuz® ve yaratilmis varliklar
diye de isimlendirilen varliklardir. Dolayisiyla alem de bu sekilde isimlendirilen
varliklardan biridir.

Gorildagiu gibi, Spinoza’ya gdre, Tanr’'nin her seyin nedeni veya yaraticisi
oldugu ortaya g¢iktiktan sonra, ona goére, Tanr’'nin disinda Onunla 6zdes veya ayni
olabilecek higbir varlik bulunmadigi ve Tanr’nin digindaki tim varliklarin Tanri’'nin
duygulanisi, arazi ve yaratmis oldugu varliklar oldugu ortaya gikmaktadir. Sonugta,
alemde varolan her sey Tann tarafindan yaratiimis ve bunlarin baslangi¢c nedeni
Tann oldudu gibi, bunlarin varliklarini sirdirmeleri ve korunmalari da bizzat Tanr
tarafindan olmakta ve yine Tanri dlemde her an yaratmaya veya her seyin nedeni
olmaya devam etmektedir.

“! Spinoza, Ethics, |, Axioms |, s. 2.
42 Spinoza, Ethics, |, Prop. VII, Proof, s. 4.

3 Spinoza, Ethics, |, Axioms VII, s. 2.

4 Spinoza, Ethics, |, Definitions VII, s. 2.

5 Spinoza, Ethics, 1, Definitions I, s. 1.

45 Spinoza, Ethics, |, Definitions VI, s. 1.

4" Spinoza, Ethics, |, Definitions V, s. 1.

8 Spinoza, Ethics, |, Prop. XXV, Corollary, s 21; Ethics Il, Prop. XXXI, Corollary, s. 63.
49 Spinoza, Ethics, I, Prop. VIII, s. 42.

% Spinoza, Ethics, |, Prop. XXXIII, Note |, s 26.
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Diger taraftan, Tanri ve alemin bir ve ayni oldugu dile getirildigi zaman, Tanri
ve alemin bir cevherin iki ayri parcasi oldugu, yani cevherin boliinebilirligi fikri ortaya
cikmaktadir. Spinoza’ya gore, Mutlak Cevher olan Tanri, higbir zaman bdélinemez.
Tann basittir ve degismez. ‘Kendisinden cevherin pargalara boélinebilirligi sonucu
cikarilabilen cevherin hicbir sifati hakkinda dogru bir kavram edinilemez’®" ve varliklar
aleminde mutlak olarak sonsuz varlik veya Tanr’nin varligi kadar guvenebilecedimiz
higbir sey yoktur. Clinkii Onun 6z0 her turli yetkinsizligi disarida biraktigi ve zorunlu
olarak mutlak bir yetkinligi kusattigi icin, hem Onun varhigina iliskin elimizde mutlak
bir kesinlik olmakta hem de Onun varlidindan sliphe etmeye asla hakkimiz
kalmamaktadir.5 Ancak, Spinoza'ya goére, bunun aksine olarak, sayet cevherin
bélinebilirligi tasarlanabilmis olsaydi, bélinen pargalarinin cevherin tabiatina sahip
olduklar veya olmadiklari sdylenmis olacakti. Cevherin bélunebilirligi s6éz konusu
olmus olsa, Spinoza’'ya goére, bdlinen her parca sonsuz olacaktir ve bu tek
cevherden bir ¢ok cevher cikacadi anlamina gelecegi icin sagma bir duslince
olacaktir. Oysa, cevher zorunlu olarak sonsuzdur ve kendi varhidinin nedenidir.
Dolayisiyla ayni sifata sahip iki ya da daha ¢ok cevher olmayacagi gibi bir cevher bir
bagka cevherle de meydana getirilemez.53 Demek ki, Spinoza’ya goére, Mutlak
Cevher, higbir sekilde boliinemez ve bu sekilde higbir sonlu varlikla bir ve ayni kabul

edilemez. Zira, ona gore ‘Mutlak olarak sonsuz bir cevher, bélinemezdir .3

Goruldugi gibi, Spinoza’ya gére, Tanri ve alemin ayni O&zellikte ve
uzlagtirilabilir olmamalarindan dolayi, dlemde var olan butin tikel seyler, Tanri’'nin
sifatlarinin tezahirleri ya da Onun sifatlarinin belirli bir tarzda ifade edilen
tavirlarindan baska bir sey degildirler.”® Dolayisiyla, hem alem hem de alemde
bulunan tim sonlu, tikel, tekil, zorunsuz, mimkin ve yaratilmis varliklar Tanri
tarafindan meydana getirilmis varliklardir. Bunlar higbir sekilde Tanrr’'yla 6zdes ya da
uzlastirilabilir kabul edilemezler. Clnki, hem varlik hem de sifatlar agisindan farkllik
s6z konusudur. Tanri mikemmel bir varlik iken, bu varliklar, Onun kadar milkemmel
olmayan ve mikemmelliklerini Tanr’dan alan varliklardir.

Bununla birlikte, Spinoza’'ya goére, Tanr’'nin yetkinliginden, seylerin Tann
tarafindan yaratimis olduklarindan baska tarzda ve baska bir dizende
yaratilamayacaklari sonucu da (;lkmaktadlr.56 Dolayisiyla, Tanr’'nin butiin emirlerinin
ezelden beri yine Tanr tarafindan meydana getirildigi ortaya cikmaktadir; eger baska
tarld olsaydi Tanri'ya eksiklik ve kararsizlik isnat edilmis olacaktir. Bu nedenle,
Spinoza'ya gore, ezelde ne zaman, ne dnce, ne sonra vardir; dyle ise, burada yani
sirff Tanr’nin yetkinliginden, Tanr’'nin baska bir seyi emretmedigi ve asla
emretmemis oldugu sonucu c¢ikar. Ayrica, Tanri, oldugundan bagka turlu bir alem
yapmis degildir. Bu alem, Tanr’nin yetkinliginin sonucunda meydana gelmis en

*' Spinoza, Ethics,
%2 Spinoza, Ethics,
%3 Spinoza, Ethics,
% Spinoza, Ethics,
° Spinoza, Ethics,
% Spinoza, Ethics,

, Prop. Xil, s.10.

, Prop. XI, Note, s. 10.

, Prop. XIl, Proof, s. 10.

, Prop. XIll, s. 10.

, Prop. XXV, Corollary, s. 21.
, Prop. XXXIIl, Note Il, s. 27.
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miikkemmel alemdir. MUmkiin alemlerin en iyisi degildir. Sayet bdyle olmus olsaydi,
Spinoza'ya gore, Tanr’'nin kendi emirlerini ister istemez degistirdigi anlami ¢ikacaktir.
Egder Tanri, dlem ve onun dizeni hakkinda emretmis oldugundan bagka bir sey
istemis ve tasarlamis olsaydi, zorunlu olarak simdiki zihinden baskasi olacakti;
Tanr’nin  Zihninin degisken oldugu ortaya cikacaktir. Yani egder seyler, Tanr
tarafindan simdiki halde olduklarindan baska tirli meydana getirilmis olsalardi,
Tanr’'nin zihni ve iradesi, yani 6zl de baska tirlG olacakti ki, bu Spinoza’ya gére
sagmadir. Sonugta, hangi tarzda tasarlanirsa tasarlansin, Onun zihni ve iradesi
yaratiimis seylere taalluk eder ve her zaman kendi 6zi ve vyetkinligi ile ayni
nispettedir. Bu baglamda, Tanrr’da var olan zihin, yalnizca fiil halinde degil ayni
zamanda gli¢ halindedir. Eger, Tanri’da yalniz fiil halinde baska bir zihin, baska bir
irade olsaydi, Onun 6zl de zorunlu olarak bagka olacakti. Kisacasi, her sey Tanri’'nin
glciine bagh oldugundan dolayi, seylerin ve alemin, olduklarindan bagka turll
olabilmeleri igin, zorunlu olarak Tanri’nin iradesinin bagka turli olmasi gerektir; oysa
Spinoza'ya gore, Tanr’nin iradesi oldugundan baska tiirlii olamaz. Oyle ise, seyler
de baska tiirlii olamazlar.’’

Hilasa, Spinoza'ya gore, alem ve seyler, Tanr’'nin yetkinligiyle, ezelde nasil
tasarlanip diglndimis ise o sekilde en mikemmel tarzda meydana getirilmigstir.
Yoksa mumkdn iyiler arasindan secilip meydana getirilmis degildir. Yani mimkin
olanlar arasindan en iyi degil, bizzat en iyi yaratilmistir. Bunlar, Tanr tarafindan nasil
yaratmis ise Oyledirler ve baska tirli olabilmeleri de ihtimal dahilinde degildir. Ciinki
Tanr’nin disindigli ve zihninde tasarladigi her sey, en iyi ve en yetkin sekilde
tasarlanmis seydir. Bunun baska tirli olmasi Tanr’'nin zihnine ve iradesine uygun
degildir. Goruldigu Uzere s6z konusu disunceleri Spinoza’nin Tanrr’y1 zorunlu varlik
olarak telakki etmesine ve determinizm anlayisina isaret eden en &nemli
hususlardir.*®

Alemin tesadiifen (chance) meydana gelip gelmedigi sorusuna” Spinoza,
tesad(if ve zorunlulugun birbirine zit iki sey oldugunu belirterek baslar. Alemin, ilahi
tabiatin zorunlu etkisiyle oldugunu dislinen kimse, alemin tesadifen meydana
geldigini reddetmis olacaktir. Ayrica, Spinoza’ya goére, Tanr’'nin alemi meydana
getirmeye ihtiyaci olmadigi ve alemin tesadlifen meydana geldigi teorileri ve
doktrinleri sacmalikla ylz ylUzedir. Zira, Tanr’nin iradesi ebedidir ve 6nemsiz de
degildir. Bunun sonucunda, alemin, ilahi tabiatin zorunlu etkisinde oldugu ilkesi
ortaya ¢ikacaktir. Dolayisiyla, burada, irade, anlama ve diger sifatlarin ayni ve tek
seyi ifade edip etmedikleri ve ilahi iradenin insani iradeden ayri olup olmadigi sorusu
ortaya cgikacaktir. Spinoza’ya gore, Tanri’'nin iradesi, anlayisi, zihni, 6zl ve tabiati
ayni seydir. Bu sebeple, Tanri’ya, istek (will), anlama (understanding), ilgi (attention),
isitme (hearing) gibi insani sifatlari tahsis etmemek icin, ilahi tabiatla insani tabiati

%7 Spinoza, Ethics, |, Prop. XXXIII, Note I, s. 27, 28, 29.

% Bu konuda daha genis bilgi icin bkz. Arican, Panteizm, Ateizm ve Panenteizm Baglaminda Spinoza’nin
Tanri Anlayisi, 74 vd.

% Spinoza, Letters, to Hugo Boxel, ‘Letter 58’ (54). Bu soruyu Boxel sormaktadir.
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birbirine karnigtirmamaya dikkat etmek gereklidir. Bdylece Spinoza, alemin, ilahi
tabiatin zorunlu bir etkisinde oldugunu belirtir ve alemin tesadiifen meydana geldigini
reddeder. Bunun yaninda Tanr, alemi comertce donatarak glzel bir sekilde
yaratmistir. Tanri, hem alemi insanin hazlarina (pleasure) ve g6z zevkine (eyesight)
uygun olarak, hem de insanin haz ve géz zevklerini a&leme uygun olarak yaratmlstlr.60

Demek ki, Spinoza'ya goére, Tanri ve alemin bir ve ayni olmasi s6z konusu
degildir. Bilakis, alem ve alemdeki her sey, Tanr tarafindan yaratiimis olup, bunlarin
koruyucusu da yine Tanr’dir. Alem, Tanr tarafindan en giizel sekilde yaratilmistir;
burada Tanr’'nin koymus oldudu tabii yasalar vardir. Bu yasalar, Tanr’nin ilahi
emirleriyle meydana gelmistir. Yani bunlar, ilahi yasalardir ve Tanr’'nin irade ve
kudret sahibi olmasina isaret ederler. Ayrica, Tanri, alemi tesadiifen degil, ilahi
tabiatin zorunluluguyla yaratmistir.

Sonugta, Spinoza’'nin bizzat kendisi, Tanri ve alemi 6zdes kabul etmenin
yanlis oIdugunu61 belirtmesine ragmen, bazi Spinoza yorumculari, Spinoza’da, Tanri
ve alemin 6zdes kabul edildigini iddia ederken;* bazilari da Spinoza’nin Oldenburg’a
yazdigi mektupta oldugu gibi onun, Tanri ve alemi 6zdes kabul etmedigini belirtirler.®®

Spinoza’nin bu disiincelerinin ardindan, ona gére Tanri’'nin aleme igkin ya da
askin olup olmadigini incelemeye gelmis bulunuyoruz.

B. Spinoza Teolojisinde ickinlik-Agkinlik Problemi

igkinlik ve askinlik, Tanr’'nin alemle iliskisinin ne tiir bir iliski oldugunu veya bir
Tanri anlayisinin niteligini ortaya koymaktadir. Felsefe ve din felsefesi gelenegi
icerisinde yaygin olarak bilindigi Gzere Tanr’'nin alemle iligkisi tamamen igkin ise,
panteist; bu iliski yalnizca agkin ise, deist ve son olarak bu iligki hem igckin hem agkin
ise, teist ya da pan-enteist Tanri anlayisini géz éniine sermektedir.

Spinoza’'nin panteist olarak yorumlanmasinin en 6nde gelen nedenlerinden
birisi, onun igkinci felsefeyi benimsemis oldugunun kabul edilmesidir. Yani Tanri-alem
munasebetinde degindigimiz Uzere, Spinoza'nin Tanri-dlem ayniligi veya 6zdesligi,
dolayisiyla da Tanr’nin alemde i¢kin oldugu dislincesine sahip oldugunun kabul
edilmesidir.

Her seyden Once teizm ve deizm askinci; panteizm gibi bazi monist ve
materyalist sistemlerin ickinci; pan-enteizm ve vahdet-i viicudcu teorilerin ise hem

¢ Spinoza, Letters, to Hugo Boxel, ‘Letter 58’ (54).

! Spinoza, Letters, ‘Letter LXXII', To Oldenburg.; (Wolf, The Correspondence of Spinoza, 343).

2 Erol E. Harris, Spinoza’s Philosophy: An Outline, Humanites Pres, London 1992, s. 25. Hampshire,
Spinoza, s. 39-40; Don Garrett, The Cambridge Companion to Spinoza, Edited by Don Garrett, Cambridge
Univ. Pres, New York 1996, s. 10; Roger Scruton, Spinoza, Oxford Univ. Pres, Oxford 1986, s. 48, 52.

5 Genevieve Lloyd, Spinoza and the Ethics, Routledge, London 1996, s. 38; Mason, The God of Spinoza, s.
31, 32, 250-251; Ernst Cassirer, The Myth of The State, Doubleday Anchor Books, Garden City, N. Y.,
1955, s. 328.
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ickinci hem de agkinci Tanri anlayisina sahip olduklar kabul edilir.** Ayrica, ‘igkinlik,
Panteizm ve Pan-entizm’de oldugu gibi bir zati ickinlik degildir. Bu igkinlik, Mutlak
Zatin sifat ve isimlerin tecellisi olan alem ve esyada ruh olarak, 6z olarak
bulunmasidir. Yani Allah dlemde Zati itibariyle degil de, hakikati itibariyla tecelli ve
tezahirr eder.®® Kimi zaman da, ickinlik, Tanr’nin her yere nufuz eden icikinligi
(pervasively immanent), yani Onun her yerde hazir ve nazir olmasi (omnipresent)
olarak da ifade edilmektedir.®®

Ozellikle teizm gibi askinci Tanri teorilerinde® Tanrrnin varligi ve birligi,
yaratmasi, vahiy, peygamberlik gibi temel ilkelerin bulunduguna dikkat cekilirken;
Panteizm gibi Tanri teorilerinde, Tanr’nin yaratmasindan ziyade sudur kabul
edilmekte, vahiy, peygamberlik ve mucize gibi teist dinlerin temel inang unsurlarinin
kabul edilmedigine isaret edilir. Yani, Panteizm gibi i¢kinci Tanri teorilerinde ‘Allah
her seydir' veya ‘her sey Allah’'tir’ ifadesi kabul edildiginden68 Tanr ile dlem bir ve
ayni olmakta, dolayisiyla da yaratmadan, vahiy ve peygamberlikten s6z etmek
anlamsiz olmaktadir. Yaratan ile yaratilan ya da Tanri ile alem igice ve ayni seyler
kabul edilmektedir. Bu sebeple Yaratan ve yaratilan ayrimi ortadan kalkmaktadir.

Materyalist Monizmin igkinligi ise su sekildedir: ‘Allah, maddi alemin diginda
degil icindedir. Butun ilimler, bilgiler boyle inanmayi gerektirmekte ve Allah’i ayri bir
varlik farz etmenin dogru olmadidini, aksine maddenin iginde vyer aldidini
g('jstermektedir’.69 Gorluldugl Uzere, yukarida isaret edilen Haeckel'in sistemi,
Yaratan ile yaratilani aynilestirerek Tanrr’y1 aleme indirgemektedir.

Deizm gibi Tanr’nin askinligini kabul eden, ancak her turli vahyi ve
peygamberligi kabul etmeyen sistemler ise, tamamen akli ve felsefi bir din ve Tanri
teorisi ortaya koymaktadirlar. Bu teoriye gore, Tanri, ilkk muharrik olarak alemi yaratip,
onu dizene koyduktan sonra askin bir varlik olarak tabiri caiz ise her isten elini
etegini cekmektedir. Yani, Tanri artik yaratma ve diizene karismamakta, bir anlamda
emekliye ayrilmaktadir.

Bununla birlikte, Vahdet-i vicut ve pan-enteizm gibi hem agkinci, hem ickinci
Tanri teorileri de s6z konusudur. Bu sisteme goére, panteizmden farkli olarak ‘her sey
Allah’'tadir’. ‘Her seyin Allah’'ta’ oldugu ifadesi, ilahi viicudun (Cevher) alemi ya da her
seyi, hem kusatmis oldugu hem de onda mindemi¢ (igkin) oldugunu ifade
etmektedir. Dikkat edilecek olursa, pan-enteizmin panteizmden farki; pan-enteizmin
‘her sey Allah’ta mevcuttur’ derken, panteizmin ‘Allah her seydir veya ‘her sey

5 Hiisamettin Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viicud Mukayesesi, Kiiltir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, Ankara
1990, s. 1.

% Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viicud Mukayesesi, (Dipnot 1), s. 1.

% Bkz. Robert Oakes, ‘Creation as Theodicy:in Defense of A Kabbalistic Approach to Evil’, Faith and
Philosophy, Vol.14, No.4, October 1997, s. 511. ) _

5 Bkz. Recep Kilig, Modern Bati Biislincesinde Vahiy, Ankara Universitesi llahiyat Fakiltesi Yay., Ank. 2002,
s. 122 vd.

% Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viicud Mukayesesi, s. 4.

% Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viicud Mukayesesi, s. 3-4.
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Allah’tir demesidir. Bu farklilik ve ayrimdan dolayi pan-enteizm, panteizmde oldugu
gibi, Tanri ile dlemi ayni veya 6zdes kabul etmemektedir. Bbylece, pan-enteizm,
Tanr’'yl agkin ve alemin disinda gormektedir. Buna ilave olarak, Tanr’'nin varligi,
seyleri ve alemi kendi varligi ile ihata ettigi icin ve onlarda mindemic¢ oldugu igin
Tanrr’'yr ickin olarak kabul etmektedir.” Dolayisiyla, pan-enteizmin hem igkinci hem
de asgkinci olmasi, ¢ift kutuplu uldhiyet anlayisini ortaya ¢ikarmaktadir.

Spinoza’'nin ickinlik ve askinlik anlayisina aciklik kazandiracak belki de en
Onemli noktalardan birisi de panteizm ve pan-enteizm arasindaki farkliiga temel
teskil eden ifadelere bakmaktir.

Bilindigi gibi ve yukarida da isaret edildigi Uzere, panteizm, ‘her sey Tanr’dir’
veya ‘Tanr her seydir diyerek, Tanri-dlem ontolojik ayriligini ve farkhhdini iptal
etmekte, Tanr’'yi dleme indirgemekte ve ickincilige varmaktadir. Pan-enteizm ise,
‘her sey Tanri’dadir’ diyerek ontolojik olarak Tanri-alem ayniligini ya da 6zdesligini
ortadan kaldirmakta,”" Tanri ve alemin ayri oldugunu, dolayisiyla Tanr’nin alemi
ihata ederek, ona hem agkin hem i¢kin oldugunu savunmaktadir. Bu nedenle, Tanri-
alem iligkisi agisindan panteizm igkinci, pan-enteizm ise, hem igkinci hem askinci
anlayiglari kabul ediyor goéziikmektedir.

Buradan hareketle Spinoza’'nin Tanri-alem iligkisine dair daha énce ortaya
konulan dustinceleri dikkate alindiginda onun, panteizmde oldugu gibi, dogrudan ‘her
sey Tanr’dir veya ‘Tanri her seydir ifadelerine yer vermedidi gorilmektedir. Bu
tespitin, Spinoza’nin hem genel felsefesinin hem de onun Tanri-alem iligkisi
konusundaki dustncelerinin dogru ve saglikli degerlendiriimesi igcin dnemli bir nokta
oldugunu vurgulamak istiyoruz. Spinoza felsefesinin digim noktalarindan birisi de
burasidir.  Onun eserleri ve mektuplari bir bUtinlik igerisinde dikkatlice
incelendiginde, onun ‘her sey Tanri-da’dir’ ve ‘Tanri olmadan higbir sey varolamaz ve
tasarlanamaz’’? dedigi ve bu fikri savundugu gorilmektedir. Aslinda, bu hususlari
daha 6nce detayl bir sekilde ele almistik. Ancak konularin i¢ ice olmasindan dolayi
ve konumuzun daha net olarak ortaya konmasi amaciyla, belki de tekrar olacak
mahiyette bazi hususlari yeniden zikretme durumu ortaya ¢ikmistir.

Gorildagi tzere ‘her sey Tanr’dadir denildigi zaman, Tanr’'nin her seyi
kusatmis oldugu ve bunlarin Tanr tarafindan ve Tanri sayesinde var olduklari ifade
edilmektedir. Keza, Tanr’da vardirlar ifadesi, alemde var olan seylerin Tanri
tarafindan meydana getirildiklerini ifade etmektedir.” Boylece, Tanri, dlemdeki diger

® Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viicud Mukayesesi, (Haeckel'den naklen), s. 4.

& Spinoza’nin Tanri anlayisi dederlendirilirken ve onun panteist olup olmadigi ifade edilirken bu noktadan
hareket edilmektedir.

2 Spinoza, Ethics, |, s. 11, 14, 15, 18, 23, 30. Daha 6nce de belirttigimiz Spinoza’'nin séz konusu ifadeleri su
sekildedir: ‘her sey Tanri’da-dir’, ‘var olan her sey Tanri'da-dir’ ya da ‘her sey Tanri’da vardir’, ‘var olan
her sey Tanri’'da-dir ve Tanr sayesinde tasarlanabilir’, ‘var olan her sey Tanri’da-dir ve Tanri’ya baglidir ki
Onsuz ne var olabilirler ne de tasarlanabilirler’, ‘varolan her bir sey Tanri’da-dir’ ve ‘her sey Tanri’da-dir ve
Ona baglidir, Onsuz higbir sey var olamaz ve tasarlanamaz’.

"3 Spinoza, Ethics, |, XV, Note, s. 11 vd.
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seylerle bilesik veya ayni degildir. Tanr ve tavirlar; Tanri ve cisimsel, tensel
varllklar;74 Tann ve yaratiklar ayrimi, Tanr’'nin, kendisi disindaki varliklarla ayri
oldugunu, diger bir ifadeyle Tanrr’nin onlari kusattigini ve Onun ayni zamanda askin
bir yoni oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla Spinoza’'ya gore, bir tarafta Mutlak
Cevher olarak Tanri, diger tarafta da Onun duygulaniglari ya da tezahuru olan tavirlar
vardir. Onlar, Tanri olmaksizin anlagilamaz, algilanamaz ve tasarlanamazlar. Ancak
bunlar, Tanr’'yla anlam bulur, hayat bulur ve varliga gelirler. Oyleyse, her sey,
Tanrr’dadir ve bu sayede Tanri her seyin hem askin hem de igkin nedeni olmaktadir.

Diger taraftan, Spinoza’'nin, salt olarak igkincilik olarak yorumlanacak ve
buradan hareketle panteist olduju sonucuna gidilebilecek diglinceleri de yok
degildir. Yani Spinoza'nin felsefe gelenegi igerisinde ickinci ve panteist olarak
yorumlanmasina imkan taniyan ifadeleri de s6z konusudur. Onun sadece bu ifadeleri
Isigiyla baktigimizda bu yorumlarin hakhhgini géz ardi etmek mimkuin dedgildir.
Ancak onun yalnizca bu duslnceleri degil genel olarak diger ifadeleri de dikkate
alinmahdir. S6z gelisi onun, ‘Tanri her seyin gegici (transient) nedeni degil, fakat
nufuz eden/igkin (indwelling) nedenidir”® ifadesini dikkate aldigimizda, onu bir igkinci
olarak degerlendirmek dogru olabilir. Oysa bu ifadeden Tanri’nin tim varliklara etki
eden ya da niifuz eden bir yéniine de vurgu yapildigini anlayabiliriz. Ustelik bu
ifadesinin kanitlamasinda Spinoza, varolan her sey Tanri’'da vardir ve ancak Tanri ile
tasarlanabilir. Tanri kendisinde olan butin seylerin nedenidir. Tanr diginda higbir
cevher olamaz ve tasarlanamaz, yani Tanr’'nin disinda kendiliginden varolan hicbir
sey yoktur. Oyleyse, Tanri her seyin gegici degil, etkin/niifuz eden/ickin (indwelling)
nedenidir’® diyerek bir anlamda kendi kendisini tefsir etmekte ve bununla ne
kastettigini serh etmektedir.

Ote yandan Spinoza’nin séz konusu disiincelerini deizmde oldugu (izere,
Tanr’'nin varliklari yaratip kendi haline birakmamasini ve onlara yalnizca askin
olmamasini ifade sadedinde de degerlendirmek mimkin olsa gerektir. Zira
Spinoza'ya gore, bir yandan da Tanri, alemi yaratmakla kalmayip, onu ilahi kudreti ile
muhafaza etmekte ve daima gbzetmektedir. Dolayisiyla, Tanri, her an her yerde
hazir ve nazir olarak’” ayni anda her yerde bulunmakta,”® her seyi kusatmakta ve
kendinde miindemi¢ kilmaktadir. Kisacasi, Tanri, higbir seyin uzaginda degil, onlarin
hem Ustinde hem de yakinindadir.

Bu konuda Spinoza yorumculari farkh farkli kanaatlere sahiptirler. Onun
sadece igkinci bir anlayigta oldugunu ileri stiren yorumcular s6z konusudur. Ornegin
Scruton’a gore Spinoza igkinci bir anlayisa sahiptir, Ustelik onun ‘Tanr’nin ickinligi’

™ Bkz. Spinoza, Ethics, |, XV, Note, s. 11,12, 13, 14, 15.

" Spinoza, Ethics, |, XVIII, s. 18.

" Spinoza, Ethics, |, XVIII, Proof, s. 18.

"7 Bkz. Spinoza, T.P.T., s. 38, 104, 187, 188, 193, 270(Note).
"8 Bkz. Spinoza, P.C.P., s. 152.
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kavrami Kabbala’dan alinmistir. Buna gore yaratici ve onun yarattiklari arasinda bir
benzerlik ve aynilik vardir.”®

Spinoza’da agkinlik anlayigi olmadigini iddia eden Hampshire gore, Spinoza,
hicbir sekilde agkin bir yaratici Tanri kabul etmez.%° Schipper de, Spinoza’'nin
Tanr’sinin tabiatta ickin oldudu icin, onun Tanr’'sinin Descartes ve Leibnitz’in
Tanrr'siyla ayni olmadigini dislnir. Descartes ve Leibnitz'in Tanri’'si, ona gore,
Spinoza’'nin ickin Tanri’sindan farkli olarak askin bir Tanrrdir.®’ Benzer sekilde
Donagan’a goére de, Spinoza, bu konuda hicbir sekilde geleneksel teolojinin dilini
kullanmamaktadir ve agkin veya tabiat Ustu bir varhigi tanimlamamaktadir.

Oysa Spinoza'nin igikinlik ve askinhdi birlikte savundugunu dile getiren
yorumcular da s6z konususdur. S6z gelisi A.E.Garvie'ye gore, Spinoza’nin panteizmi
O6zinde dini bir sistem oldugu igin, o, Tanr’'nin hem askin hem de igkin oldugunu
savunmaktadir.®®

Bir bagka Spinoza yorumcusu olan Sullivan’a goére, Spinoza’da Natura
Naturans ve Natura Naturata ayrimindan dolayi, Tanri ve alem arasindaki iligki, hem
farkli hem farkli degildir. Bir taraftan Tanri alemin 6zidir, diger taraftan alem
Tanr’'nin 6zudir. Bu yizden biri etki ya da sonug -alem-, digeri de nedendir -Tanri-.
Neden etkiden ayridir. Dolayisiyla, Tanri, hem igkindir, hem de seyler Uzerinde
askindir (transcendent). Seyler de, hem Tanrr’dadir, hem de siredeki (duration)
§eydir.84 Bdylece, Sullivan, Spinoza’ya goére, Tanri’'nin dleme hem agkin hem de igkin
oldugunu ortaya koymaya calismaktadir.®

Spinoza’'nin Natura Naturans ve Natura Naturata® ayrimindan hareketle onun
Tanri-alem iligkisinde hem askinhdi hem de igkinligi savundugu ileri slrenlerden
biriside Herman De Dijn’dir. O, Spinoza’da, Natura Naturata ve Natura Naturans
ayriminin, ayni anda Tanr’nin ya da cevherin, hem ickin hem de askin olduguna
isaret ettigini belirtir.®’

™ Scruton, Spinoza, s. 20.
Bkz. Hampshire, Spinoza, s. 71.

8 Lewis Schipper, Spinoza’s Ethics: The View from Within, Peter Lang Publishing, Inc., New York 1993, s.
13.

82 Alan Donagan, ‘Substance, Essence and Attribute in Spinoza, Ethics I', The Cambridge Companion to
Spinoza, Edited by Don Garrett, Cambridge University Pres, New York 1996, iginde, s. 7, 8.

3 A.E.Garvie, ‘Pantheism’ md., Encyclopaedie of Religion and Ethics, Vol. IX, Edited by James Hastings,
Charles Scribner’'s Sons, New York 1951, iginde, s. 609.

8 Celestine J. Sullivan, Critical and Historical Reflections on Spinoza’s ‘Ethics’, UMI, University of California
Press, Berkeley and Los Angeles 1958, s. 26.

8 Critical and Historical Reflections on Spinoza’s ‘Ethics’, s. 27.
Spinoza’nin Natura Naturan ve Natura Naturata ayrimina iliskin duslinceleri hakkinda daha genis bilgi icin
bkz. Mehmet Bayrakdar, ‘Spinoza’nin Natura Naturans ve Natura Naturata Kavramlarinin islami Kékenleri’,
Ankara Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi, Cilt: XL, Ayri Basim, Ankara 1996; M.Kazim Arican,
‘Spinoza’nin Natura Naturans ve Natura Naturata Kavramlarinin Anlamsal icerigi Uzerine Tartismalar’,
Dinbilimleri Akademik Arastirma dergisi, Cilt: 4, Sayi: 4, 2004; ayrica elektronik erigsim igin bkz.
http://www.dinbilimleri.com/derqi/cilt4/sayi4/makale/arican.pdf

" Bkz. Hermen De Dijn, ‘Metaphysics as Ethics’, God and Nature: Spinoza’s Metaphysics, Edited by
Yirmiyahu Yovel, E.J. Brill, Leiden 1991, iginde, s. 125.
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Spinoza’'nin s6z konusu ayrimindan yola ¢ikanlardan birisi olan Lloyd'a gore
de, Spinoza’daki Natura Naturans ve Natura Naturata ayrimi, Tanr ve Tann
tarafindan yaratilmis varlik ayrimini dile getirmektedir. Natura Naturans olarak Tanri
yaraticidir, her seyin 6zunun nedenidir. Geleneksel teolojik dustincede oldugu gibi
Tanri sinirsizdir (immense). Natura Naturata ise, Tanr’'da olan ve Tanrr’'siz (without
God) ne var olabilen ne de algilanabilen seylerdir ya da Tanr’nin sifatlarinin
tavirlaridir. Bu ayrimin sonucu olarak da, Spinoza, geleneksel teolojinin agkin
Tanrr’'siyla veya askin bir yaratici olarak Tanri dustincesiyle hem fikirdir.®®

Belki de Spinoza’nin Tanri-alem iliskisine dair en ilging yaklagimi
sergileyenlerden birisi olan H.A.Wolfson’a gore, Spinoza’nin ‘Tanri her seyin gegici
degil ickin nedenidir ifadesindeki ‘ickinlik’ terimi ‘askinlik’ terimiyle celigki arz
etmemektedir. Spinoza’daki cevherin igkinligi, askin bir igkinliktir. Onun cevheri,
aleme (universe) tamamen askindir. Onda, cevherin alemle iliskisi, bitiiniin (whole)
pargayla (part) iligkisi gibidir. Bu konuda, ona gore, Spinoza, Aristoteles’in dedigini89
paylagsmaktadir. Aristoteles’e gore, parmak eldedir ve genel olarak parca butiindedir.
Diger bir ifadeyle, insan canhdadir ve genel olarak, tir (species) cinstedir(genus).90
Dolayisiyla, butlin parcaya, el parmagda askin olmakta, onu kugsatmaktadir. Bir seyin
diger bir seyde olmasi, birinin digerini hem ihata etmesini hem de kendinde
mundemi¢ kilmasini ifade etmektedir. Parmak eldedir, parca butiindedir, insan
hayvandadir ya da tir cinstedir denildiginde, ikincilerin birincileri hem ihata ettigini ve
bdylece ona agkin oldugunu hem de kendinde mindemi¢ kildigini ve bdylece onda
ickin oldugunu anlamaktayiz. Keza, Spinoza da, daha o&nce birkag kez
vurguladigimiz gibi, ‘her sey Tanrr’dadir/ all thing is in God’ demektedir.

Spinoza’'nin, Tanr’nin aleme hem askin hem ickin oldugu anlayisi, yaygin
olarak Spinoza’dan 6nce var olan bir dliiglinceydi. S6z gelisi, Spinoza'nin etkilendigi
digiiniilen daha éncesinde ibn Riisd’de bu tiir bir anlayis bulunmaktadir. Bu anlayis,
ibn Risd'le birlikte, Spinoza sonrasinda Hegel'de de g('irijlmektedir.g1 Bize gore,
‘Yeni ibn Riisdgilerden kabul edilen Spinoza da, bu ikisinden farkli
disinmemektedir. Bunlara goére, ‘Allah, yaratici olmak bakimindan, alemin hem sekli
(form), hem ‘maddesi’, hem de nedenidir; alem butin yonleriyle, Allah’in dislincesi,
Onun tezahiiriidiir. Ancak bu, ne Ibn Riisd’e ne de Hegel'e gére (bizce, Spinoza’ya
gore de), Allah tamamen aleme ickindir demek degildir. Allah kendinde, ayni

zamanda alemden ayri ve ona a§k|ndlr‘.92

% Bkz. Lloyd, Spinoza and the Ethics, s. 43, 45.

8 Wolfson'un Spinoza’yl Aristoteles’in fikirlerine yaklastirdigi nokta Aristoteles’in Fizik adli eserinde sdyle
gecmektedir: ‘Bunlardan sonra kag anlamda ‘bir nesne bir bagka nesnenin iginde’ denir, bunu sdylemek
gerekiyor. Bir anlamda: ‘parmak elde’ yani parga butinde. Bir bagka anlamda: ‘bitiin pargalarda’; glinki
bitin parcalarin diginda degil. Bagka bir anlamda: ‘insan canlida’, yani tir cinste. Bir bagkasi: ‘cins turde’
yani tiir(in pargasi kavramda’. Bkz. Aristoteles, Fizik, gev. Saffet Babiir, Yapi Kredi Yay., Istanbul 1997, s.
144, 145 (210a/15).

%0 Harry Austryn Wolfson, The Philosophy of Spinoza, |, Meridian Book, New York 1961, s. 74, 75. (the finger
is in the hand), (the part is in the whole), (man is in animal).

" Mehmet Bayrakdar, ‘Gagdas Bir ibn Risdgiilik: Alman idealizmi’, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt: XLI, Ankara 2000, s. 24.

%2 Bayrakdar, Cagdas Bir Ibn Riisdgiilik: Alman Idealizmi, s. 24-25.
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Sonug

Gorildugi tUzere, Spinoza’nin dustinceleri dederlendirilirken onun panteizmde
oldugu Uzere ‘her sey Tanr’dir’ ya da ‘Tanri her seydir’ ifadesini eserinde zikrettigi
veya savundugu tezinden hareket edilmektedir. Oysa o, eserlerinde, pan-enteizmde
oldugu Uzere ‘her sey Tanr’dadir’ ya da her sey Tanri sayesinde meydana
gelmektedir ifadelerine ve dislincelerine yer vermektedir.

Spinoza, Etika’sinda alemde var olan her seyin Tanri sayesinde meydana
geldigini belirtirken, buna paralel olarak mektuplarinda alemle Tanr’’y1 6zdes kabul
etmenin blyulk bir yanilgi olacagini disiinmektedir. Bir diger taraftan Spinoza, Tanri
ve alem ayrihgini teolojisindeki énemli bir kavramsal ayrim ile ortaya koymaktadir ki
bu da, ‘Natura Naturans ve Natura Naturata’ ayrimidir.

Hal bdyle olunca Spinoza’nin Tanri alem iligskisinde, ontolojik olarak Tanri-
alem 06zdesligini savunuyor olmasi onun igkinci bir anlayigi ileri surdidgind
gOsterecekken; ontolojik olarak Tanri-alem ayriligi savunuyor olmasi, onun ya salt
askinligl ya da ayni anda hem agkinlik hem de igkinligi birlikte benimsedigini ortaya
koyacaktir.

Bu baglamda her ne kadar Spinoza'nin Etika’daki bazi ifadeleri onun bazi
yorumculari tarafindan, Tanri alem iliskisinde, salt olarak igkincilikle tefsir edilse de;
Spinoza’nin tim eserleri ve mektuplari birlikte g6z Oniine alindiginda onun
buralardaki ‘her sey Tanri-da’dir’, ‘her sey Tanri sayesinde vardir’, ‘Tanri alem 6zdes
kabul edilemez’ ve ‘Natura Naturans ve Natura Naturata’ tarzindaki ifadeleri dikkate
alindidinda, bazi Spinoza yorumcularinin da vurguladigi tGzere onun hem asgkinhgi
hem de igkiligi savundugunu ileri sirmek Spinoza teolojisine daha uygun diser
g6ziikmektedir.
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SIVAS GOK MEDRESE (SAHIBIYE MEDRESESI) VE KITABELERINDEKI
RIVAYETLERIN HADIiS DEGERI

Sami SAHIN*

Anahtar kelimeler:
Gok Medrese, Sahibiye, kitabe, hadis.

OZET

Anadolu Selguklulari doneminde Sivas’ta dort tane medrese yapilmistir.
Bunlardan Gok Medrese, yapildigi 670/1271 yilindan gunimize kadar ayakta
kalmay! bagsaranlardandir. Kitabeleri de buyuk &lcude asli seklini korumaktadir. Bu
kitabelerde gegen ve hadis oldugu nitelenen bazi ifadeler bulunmaktadir. Bu
makalede s6z konusu ifadelerin kaynaklarini ve hadis olup olmadiklarini incelemeye,
kisaca hadis degerlerini tespit etmeye calistik.

Key words:
Blue Madrasa, Sahibia, inscription, hadith (tradition).

ABSTRACT
Sivas Blue Madrasa (Sahibia Madrasa) And The Traditional (Hadith) Value Of
The Narratives On Its Inscriptions

Four madrasas were built during the period of Anatolian Seljuks. Of these
madrasas only the Blue Madrasa has kept on staying so far since 670/1271, and its
inscriptions are stil protecting their original forms. In these inscriptions are some
statements described as hadith. In this article we tried to examine the sources of
these statements and whether they are really hadith or not and we tried to determine
their traditional (hadith) value.

Girig

Anadolu Selguklu ve Beylikleri déneminde Anadolunun bir ¢ok yerinde
medreseler yapilmistir. Konya’da Semseddin Altun Aba, Serif Mesud, Sirgali
Medrese, Karatay Medresesi, Molla Atik, Hatuniye; Kayseri’'de Sahibiye, Avgunu,
Seraceddin, Hand Hatun; Sivas’ta G6k Medrese, Keykavus, Buruciye, Cifte Minareli
Medrese; Afyon’da Yusuf b. Yakup; Sinop’ta Suleyman Fervane; Kirsehirde Caca
Bey; Malatya’'da Ulu Cami Medresesi; Antalya’da imaret, Karatay, Ulu Cami
Medresesi ve daha bir gok medrese o dénemde yapllmlstlr.1 Bunlardan Konya'daki
Semseddin Altun Aba Medresesi’'nin Anadolu’da kurulan ilk medrese oldugu

* Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi _
" Baltaci, Cahit, XV-XVI. Asirlarda Osman Medreseleri, istanbul, 1976, s.10.
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belirtilmistir.> Osmanl déneminde de bu medreselerin sayi ve yer bakimindan arttigi
bilinmektedir.

Sivas’'ta Danismentlilerin baglattigi egitim sirecini Selcuklular daha da
geligtirerek devam ettirmiglerdir. Selcuklular déneminde yapilan medreseler, o
dénemin egitim ve kiiltiir diizeyini gok giizel yansitir. Oyle ki Osmanli devrinde bile
bu dereceye ulasilamadigi rahatlikla sifoyk—znebilir.3 Bu yiizden Sivas aradan gegen
yillara ragmen hala Selguklu sehri olma 6zelligini tasir ve boyle yad edilir.

Cesitli medreseleriyle Sivas, Xlll. ylzyilda blyik bir egitim ve bilim sehri
durumuna gelmistir. izzeddin Keykavus b. Keyhusrev tarafindan 614/1217 yilinda
hastane olarak hizmet veren saglik bilimleri merkezi mahiyetindeki Sifaiye Medresesi
yaptiriimistir. Bunu 1271 yilinda yapilan Gék Medrese, Burlciye Medresesi ve Cifte
Minareli Medrese olmak Uzere ¢ 6nemli medrese takip eder. Bu medreselerden
Bur(ciye’de gok bilimleri, Gok Medrese ve Cifte minareli medresede ise hukuk ve din
egitimi gibi bilim dallarina ait egitim ve arastirma faaliyetleri yapiimigtir. Ayrica bu
medreseler ilmi gelismelere kaynaklik etme gibi bir gorevi de yuklenmigstir. Gok
Medrese’de daima bir miderris ve iki muidin yani sira fakih ve arastirmacilardan
yirmi kiginin bulunmasinin sart k0§,ulmaS|4 bunun en glizel 6rnegini tegkil eder.

Bu kisa giristen sonra asil konuya donebiliriz. Biz bu makalemizde Sivas’ta
bulunan ve bir adi Sahibiye diger adi ise GOk Medrese olan medresenin kitabelerini
incelemeye calisacagiz. Bu inceleme ve arastirmadan amacimiz kitabelerde hadis
olan metinlerle olmayanlari birbirinden ayirabilmek, hadis olanlarin hangi kaynaklarda
gectigine vakif olabilmek ve sihhat derecelerini 6grenebilmektir. Ancak mevzuyu
daha iyi anlayabilmek igcin 6nce Gok Medrese'nin kisa bir tarihgesine temas etmek
yerinde olacaktir.

Gok Medrese’nin Tarihgesi

Hicri VII. miladi XIIl. asir Anadolu Selguklulari i¢in bayindirlik faaliyetleri ve
medeni eserler agisindan 6nemli bir donemdir. Selguklu idarecileri bu hususta
birbirleriyle adeta yaris igerisine girmislerdir. O dénemde sanatsal degeri yiksek olan
eserler meydana getirilmistir. Bunlardan biri de Gok Medrese'dir. Gok Medrese
bugliin kale olarak bilinen toprak tepenin gilneydodu eteginde yapilmigtir.
Yipranmighdina ragmen glinimize kadar ulagmayi basarmigtir.

Gok Medrese, Anadolu Selguklu Sultani IV. Kiligarslan’in (663/1264) oglu Ill.
Giyaseddin Keyhlsrev (684/1285) doneminin etkili vezirlerinden olan Sahip Ata Ali b.

2 Turan, Osman, “Semseddin Altun Aba Vakfiyesi ve Hayati”, Belleten, Sayi:42, s.204.

3 Sozen, Metin, Anadolu Kentleri, Istanbul 1971, |, 215.

* vakiflar Genel Muadurlugu Arsivi, Defter No: 604, s.67; Bayram, Sadi - Karabacak, Ahmet Hamdi, “Sahib Ata
Fahrird-Din Alinin Konya imaret ve Sivas Gék Medrese Vakfiyeleri”, Vakiflar Dergisi, Xlll, 31-69, (1981),
s.53.
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Hiiseyin (684/1285) tarafindan 670/1271 yilinda yaptiriimistir.’ Biri Sahibiye digeri
GOk Medrese olmak lizere medresenin iki tane ismi vardir. Sahibiye ismini yaptiran
kisinin lakabi olan Sahip Ata’dan, G6k Medrese ismini ise kullanilan ginilerin gok
mavisi renginden almaktadir. Medreseyi yapan ustanin KallQyan el-Konevi oldugu tag
kapinin yan yuzlerindeki kitabelerden anlasllmaktadlr.6 Kaluyan el-Konevi'nin, Gék
Medrese'nin tas tugla ve ¢ini dekorasyonundaki ahengi duzenleyen, ingaatla birlikte
¢ini atélyelerinde tim sorumlulugu tasiyan sanatkar oldugu ve 78 yasinda iken Gok
Medreseyi insa ettigi bildirilmistir.”

Medrese vaktiyle iki kat olarak yapilmis ise de sonralari Ust kat aslf
durumunu neredeyse tamamen kaybetmis ve alt kisimda ise onii¢ oda kalm|§’ur.8 Bir
zamanlar medreseye ait olup her giin 30 kisiye yemek dagitilan bir dar-i ziyafet9
(misafirhane/imaret) ile bir hamam bulundugu belirtiimekte ise de’® bugln bunlardan
hicbir iz kalmamistir. Medresedeki bir kitabeden anlagildiina gbére medrese,
1239/1823 vyilinda Sivas miftisi Abdullah Efendi tarafindan tamir edilerek
onarilmigtir.

Medrese 1926 yili Haziran ayina kadar bir miiddet imam ve Hatip Okulu,
daha sonra da miize olarak kuIIan|Im|§,t|r.11 Son yillarda Vakiflar Genel Miduarligi ve
Sivas Belediyesi restorasyona karar vermis ve bu ylzden etrafi gitle cevrilerek
korumaya alinmistir. Umariz eser eski mimari 6zelligine yeniden kavusur.

Medrese yapildiktan sonra bir de vakfiye dijzenlenmi§,tir.12 Bu vakfiyeye
gore medrese “Musliman firkalardan fakihler, hukukgular, alimler, &grenciler,
Musliman yoksullar ve Alevilere vakfedilmig, fikih ve bunu tamamlayici serf ilimler ve
dini hiukdmlerin tahsili i¢cin onlara mesken kilinmigtir. Medresede bir muderris, iki
muid, Mdisliman fakihler ve arastirmacilar namlariyla yirmi kiginin, fikih ilmi
arastiricisi bes bekar, meseleleri ilka edici bes kisinin de fikihta Ustinlik saglamis,
bes kisinin de tahsile yeni baslayan olmasini ve bu medresede bes vakit namazin
cemaatle kilmak Gzere mezkur mescitte daima bir imam, bundan baska bir imam, iki
miezzin bir imam daha, kitliphanede kitaplari muhafaza edici bir kisi, bir kapici, bir

5 Kitabesinde soyle yazilidir: ¢ somasS gl 5 Liall Sle alanall oliiald alae ) Glaludl A g bl 8 S jlaall A jaall 38 5 lany
pona 58 b 4lle & Gl Graal) Gy Glo cpall 5 AT Ad i) 5 Al s alieadl) gl ale ) Caliall 43lg Al sl M i <88
Adladu 5 (peas 4 “Bu kutsal medresenin yapilmasini ulu sultan, yiice sahlar sahi, din ve diinyanin yardimcisi,
Kili¢ Arslan oglu Keyhusrev déneminde, — Allah devletini daim etsin- ulu sahip, biiylik devlet adami, hayir ve
hasenat sahibi, din ve devletin iftihari Huseyin oglu Ali — Allah sonunu hayir etsin — 670(1271) yil
Muharrem’in ilk gtinlerinde emretti.”

® Kitabede su ifadeler bulunmaktadir: s o SIS Xuy) Jee

7 Denizli, Hikmet, Sivas Tarihi ve Anitlari, Sivas, ts., s.92.

8 Uzuncarsili, ismail Hakki — Nafiz, Ridvan, Sivas Sehri, istanbul, 1346/1928, s.116.

® V.G.M.A.D.No:604, s.67; Bayram-Karabacak, “Gok Medrese Vakfiyesi”, V.D., XIll, 53, 56.

" Uzuncarsil - Nafiz, Sivas Sehri, s. 117.

" Uzungarsih - Nafiz, Sivas Sehri, s. 117.

"2 Vakfiyede yazilis tarihleriyle ilgili tig farkl tarih gegmektedir. Birincisi 24 Zilhicce 678 (24 Nisan 1280),
ikincici Zilkade 680 (Subat 1282), tglinclsu ise 19 Sevval 694 (19 Subat 1295) olarak veriimektedir. Bkz.
Bayram-Karabacak, “Gok Medrese Vakfiyesi’, V.D., XIll, 60; Uzuncgarsil - Nafiz de Sivas Sehrinde
(s.124) vakfiyeyi Zilkade 678 (Nisan 1280) tarihinde Konya kadisi Siraceddin Ebu’s-Sena Mahmud b. Ebi
Bekr Ahmed Ermevi’nin (6:682/1283) diizenledigini ifade etmislerdir. Ancak TDV Islam Ansiklopedisinde
(XIV, 138-9) Gk Medrese maddesini yazan Ozkan Ertugrul vakfiyenin Saban 663 (Haziran 1265) tarihinde
dizenlendigini belirtmektedir. Buna gére Gok Medrese yapilmadan seneler 6nce vakfiyesi dlizenlenmis
oluyor. Ancak medrese yapilmadan énce vakfiyesinin dizenlenmis olmasi pek makul gézikmemektedir.
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ferrag bulunmasini ve miderrisin Safii mezhebinden alim, fakih ve mezhebine gére
seri hlUkimlerde yetkili, usuli fikihta, hilafiyat ilminde maharet sahibi olmasini ve
herhangi bir zamanda Safiflerden bu sehirde mezkur sifatlari haiz bulunmazsa
muderrisligin Hanefilerden mezhebinde izah edilen sifatlari haiz alim ve fazil bir zata
tevdi edilmesini ve sonra zikrolunan sifatlar haiz $afii mezhebinden bir alim zuhur
ederse Hanefi olan muderristen de faziletli ise, mezkur miderrisligin ona verilmesini;
Hanefi olan zatin gekilmesini sart kilmistir. Medresenin sadece bir mezhep ehline
has olmayip her mezhep ehli igin agik oldugu” belirtilmistir."

Medresede gbrev alan hemen herkesin gikan yemeklerden yemesi ve bazi
gorevlilere gesitli gidalar verilmesi sart kosulmustur. Ayrica gorevinin durumuna gére
medrese caligsanlarina belli bir maas 6denirdi. Miderris aylik gimis 150 dirhem-i
sultant, iki muidden her biri gimus 50 dirhem-i sultant, islam hukukunu iyi bilen bes
kisiden her biri ayda gumus yirmiser dirhem-i sultani alirdi. Yine medresede tahsil
gbren bes arastiricinin her birine ayda giimis 15 dirhem-i sultani, fikih kitaplarini
okutan ve ezberleten bes kisiden her birine aylik giimiis 10 dirhem-i sultani ve bes
mubtediden her birine gimis 8 dirhem-i sultani verilirdi. Medresenin diger islerini
yerine getiren goérevlilere de belli miktarlarda maas verilmesi sart kosulmugtur.14
Bunlardan baska vakfiyenin degisik birgok yerinde vakfeden tarafindan yoksul, fakir
ve muhtaglara gesitli adlar altinda yardimlar yapilmasi istenmistir.

Gok Medrese icin vakfedilen gelirler arasinda 85 diikkan, 2 han, 2 hamam, 5
havasib, 1 karhane (isyeri), 30 hiicre, 18 ev, 1 yaghane, 2 emlak, Sivas’a bagli 9 kdy,
4 bostan, 12 arazi, 1 ¢iftlik, 1 otlak, 2 ahir, 1 baklalik ve 1 degirmenin gelirleri
gtir[]lmektedir.15 Gok Medrese igin gelirleri vakfedilmis kdyler arasinda Sivas’a bagli
Ogtavid, Bagce, Kozkdy ve Deyltsa koyleri ile Bahi Bikar mezraasi'® yer
almaktadr."”

Sahip Ata, bu medreseyi devrin sultani Ill.Giyaseddin Keyhusrev'in arz ve
onayina sundugunda o da bazi yerleri medrese igin vakfetmigtir.18

Eser sanat tarihi acisindan ele alinacak olursa sunlar sdylenebilir: Selguklu
sanatinin en seckin ve en abidevi anitlarindan biri olan Gék Medrese siisleme sanati
ile mimarinin birbiriyle butlnlestigi nadide eserlerdendir. Giriste bir ta¢ kapi ve iki
minareden olusan bu yapit dikdortgen bir plan Uzere inga edilmistir. Tag kapinin
solunda (g lileli cesme yer alir."® Avlunun ortasindaki havuz daha gec déneme aittir.

'8 Bayram-Karabacak, “Gok Medrese Vakfiyesi”, V.D., XIll, 53.

1 Bayram-Karabacak, “Gék Medrese Vakfiyesi”, V.D., XIlIl, 54-56.

® V.G.M.A, D.No:604, s.68-71; Bayram-Karabacak, “Gok Medrese Vakfiyesi”, V.D., XllI, 54-60.

1 Bagbakanlik Osmanli Arsivi, Tapu Tahrir Defteri No:2, s.541, 544-5, 570.

" Demir, Mustafa, Tiirkiye Selguklulari ve Beylikleri Devrinde Sivas Sehri, (Basilmamis Doktora Tezi),
Ege U. Sos.Bil.Enst. Tarih Anabilim Dali, Izmir, 1996, s.194-5.

8\/.G.M.A, D.N0:604, s.71; Bayram-Karabacak, “Gok Medrese Vakfiyesi”, V.D., XIlI, 60.

'® Cesmenin kitabesi ve anlami soyledir: gl ol cpall 5 Lial) Gilie alanall oliinl alae Y1 GUalul) 4153 b 3 ) 038 sLisly el
A el el o o ol 5 Agall Ha8 sl 5 @l pal) sl alaeadll giadll g alae¥) Caliall 4dl g A Ak Sl 2B G 5 pua S
4idle “Bu gesmenin yapilmasini, Blylk Sultan Kiligarslan'in oglu Fetih(ler) sahibi Keyhiisrev'in déneminde
-Allah devletini daim etsin- ulu sahip ve blyik devlet adami, hayir ve hasenat sahibi din ve devletin iftihari
Huseyin oglu Ali emretti. Allah sonunu glzel etsin.”
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Ozellikle 31,25m. olan cephesi ve cephenin 1/3iinii kaplayan anitsal mermer tag
kapisiyla Gok Medrese Xlll. ylzyilin karakterini tam anlamiyla yansitir. Minarelerle
birlikte ylksekligi 25m. olan tag kapi cepheden 1,80m. 6nce ¢ikmistir. Tag kapiyi
ondort sirali mukarnasdan olusan kavsarasi petek manzarasi géstermektedir. Tag
kapinin girisi basik kemerli, gecmeli renkli mermerdendir ve tabana kadar kesintisiz
iner. Ust kdse taslarinda yepyeni ve benzersiz bir motif olarak birer yaprak kabartma
oturur. Yapragin igini bir birine girift hayvan baglari doldurur. Kog, domuz, arslan,
yilan, ejder, fil baglarinin tanindigi bu kompozisyonda burg isaretlerinin kastedildigi
saniimaktadir. Turklerin oniki hayvanli takviminde de bu hayvanlarin bir kismi
mevcuttur. Bu takvimin hayvanlari sican, sigir, pars, tavsan, ejder, yilan, at, koyun,
maymun, tavuk, képek ve domuzdur. Tag kapiyi dis seritlerden sonra ¢ yonden
donen bitkisel ve geometrik dekorlu bordulrler gevrelemekte, portal izeri mermer
malzemeli dendanlarla son bulmaktadir. Bugliin bu dendan motifli mermer taglardan
sadece iki tanesi minare diplerinde birer érnek olarak kalmigtir. Minare gévdelerinde
iri eskenar dortgenler eski gelenek devam ederken, cephe yan kanatlarindaki iri sekiz
koseli yildiz dikkati ¢ceker. Plastik sanatin saheserlerinden olan tag kapida mermer
malzeme nedeniyle 1s1k-g6lge degerleri genel goérinime katkida bulunmaktadir.
Plastik dekorlu yan kulelerin ta¢ kapi bezemesiyle denge saglamak amaciyla dekore
edildigi dustndlebilir. Sirli tugla ve ¢ini iscilikli minarelerle de berkitme kuleleri
arasinda bir denge aramasina gidilmistir. Minarelerin yucelttigi ta¢c kapinin iki
yaninda, i¢e aciklik ve aydinlik saglayan mermer ve mukarnas kavsarali iki pencere
bulunmaktadir. Bu Minarelerin altinda iki kare alan gérilmektedir. Bu alanin altinda
genis ve disa tasintih kaval silmelerin gizdigi biyik sekiller bulunur. Yine kaval
silmelerin meydana getirdigi sekiz kdseli motifi dikkati geker. Bunun altinda kompozit
bitki demeti kabartmasi mealinde simetrik olarak yanlardan ¢ikan yaprak motifleri nar
meyvesi, kus ve en tepede cepheden goriinislt yapilmis kartal motifi oturtulmustur.
Bu motif "Hayat Agaci" motifi olarak adlandiriimaktadir. Hayat agaci motifinin altinda
ise kesisen iki karenin meydana getirdigi sekiz koseli yildizi bir oktogon doldurur.
icinde yazi olup bosluklar kivrik dallar ile doludur. Yukarida anlatilan motifler diger
minarenin altinda da simetrik olarak iglenmistir. Bu isleyis detayh ve itinali
oldugundan ve malzemenin mermer olmasi nedeni ile daha gosterigli dururlar.?®

Medreseye 4x7 m. boyutlarindaki bir kapidan girilir. Giris eyvaninin tstu
yildiz tonozla o6rtulidir. Giris eyvaninin yanlarindaki karsilikh iki kapidan sagdaki
medresenin mescidine, soldaki daru’l kurrd kismina agilir. Minarelerine bu odalarin
icinden cikilir. Mescid, dershaneye gore daha bulylk yapiimistir. Bu mekan batiniyle
Ucgenli bir kusak Ulzerine oturan kubbe ile 6rtlilmustir. Her iki yani revakli avlunun
Olguleri 24,25x14,50m.'dir. Yedi aciklikh revaklarin orta acikliklari genis olup bunlarin
gerisinde yan eyvanlar, es genislikieki yan agikliklarin gerisinde de Uger adet sivri
besik tonozlu hicreler bulunur. Hicrelerin kapilar revak kemerlerine agilmaktadir.
Medresenin ana eyvani ve yan salonlari temele kadar yikilmistir. Eyvana ait taglar ve
kitabeler odalarda yigin halindedir. Avludaki dikkat ceken noktalardan biri de
hiicrelerin kapilari tizerindeki yazilardir. Bunlar daha ¢ok bilime, dogruluga ait ayet ve

2 Denizli, Sivas Tarihi ve Anitlari, 99-103.
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hadislerden alinmistir.”'
GOk Medrese’nin Darulhadis Olma Meselesi

Anadolu Selguklulari ve Osmanlilarda Dérulhadis konusunu inceleyen Ali
Yardim’a gore, |. Alaeddin Keykubat (1220-1237) ve Il. Giyaseddin Keyhisrev'in
(1237-1246) hikimdarliklari doneminde Anadolu’da pek g¢ok medrese yapilmistir.
Ancak meydana getirilen bu medreseler hakkinda 6zellikle de darulhadis konusunda
simdiye kadar vyeterli aragstirma vyapilmamigtir. Konya'daki Ince Minare
Darulhadisi’'nden yaklasik otuz bes sene 6nce yapilmis olan Cankiri Darulhadisi o
doéneme ait en eski darulhadis olma 6zelligine sahiptir. Glinimiizde Tasmescid diye
adlandinlan Gankiri déarulhadisinden otuz yil sonra ikinci bir darulhadis Sivas'ta
yaptiriimistir. Anadolu Selguklulari dénemine ait Sifaiye, Buruciye, Cifte Minareli ve
GOk Medrese (Sahibiye) olmak lizere Sivas’ta dort tane énemli medrese mevcuttur.
Bu medreselerin ¢zellikleri anlatilirken Cifte Minareli Medrese’'nin darulhadis oldugu
belirtilir.??

Bundan sonra Ali Yardim su sekilde devam etmektedir: “Sivas’ta darulhadis
olarak yapilan medrese Cifte Minareli degil Sahibiye Medresesi (Gok Medrese)
olmaldir. Zira Cifte Minare’'nin darulhadis oldugunu gdsteren bir vesika yoktur; bu
tanitim Uzuncarsil'nin, “Vezir Semseddin Medresesi de denilen ve halk arasinda
darulhadis veya Cifte Minare diye maruf olan bu medrese” (Uzungarsili - Ridvan
Nafiz, |, 113) ifadesine dayanmaktadir. Medrese portalinin alinligindaki fikih
O0grenimine dair ayetle (et-Tévbe 9/ 122) ta¢ kapi ana niginin sag ve solundaki
mihrébiyelerin Ustindeki yine fikih 6égrenimiyle ilgili hadislerden hareketle burasinin
fikih agirlkli bir genel medrese oldugu soylenebilir. G6k Medrese ise odalarin
fonksiyonlarina uygun olarak binanin degisik yerlerine yazilmis bazi ayetlerle
hadislerden ve Hz. Ali'nin sozlerinden segcilmis kitabelerinin yaninda darulkurra ve
mescidiyle de tam bir darulhadis hiviyetini tagimaktadir. Bir baska husus da Gok
Medrese’nin banisiyle Konya ince Minare Darulhadisi'nin kurucusunun ayni Selguklu
veziri olusudur. Vezir Sahip Ata Fahreddin Ali'nin (6.684/ 1285) her iki sehirde benzer
iki milessese kurmus olmasi daha makul goriinmektedir.”?*

Sivas’taki medreseler arasinda Cifte Minareli Medrese’nin degil de Gok
Medrese’nin darulhadis oldugunu ileri stiren bu gorisin katildigimiz taraflari oldugu
gibi kabul edilmesi mimkin olmayan yodnleri de bulunmaktadir. Cifte Minareli
Medrese’nin darulhadis oldugunu belirten kuvvetli herhangi bir delilin olmamasi
dogrudur. Giinimiize sadece Tag kapisi ve iki minaresi ulasan medresenin diger
kisimlari yikilmig ve sadece bazi taglari kalmistir. Ayrica vakfiyesine de heniiz
ulasilamamistir. Bu ylzden Cifte Minareli Medrese’nin darulhadis oldugunu kesin
olarak sotyleyemeyiz. Bunun tespiti ancak daha derin ve kapsamli arastirmayla
mumkun olur.

*! Denizli, Sivas Tarihi ve Anitlari, 99-100.
2 Al Yardim, “Dérulhadis’_’, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (VII, 530).
% Yardim, “Darulhadis” DIA, (VIII, 530).
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Ote yandan yazarin Gdk Medrese’nin bazi 6zelliklerinden hareketle bir
darulhadis oldugu goérisine katilmadigimizi belirtmeliyiz. Zira Gok Medrese
vakfiyesini inceledigimizde bu medresenin fikih agirlikh bir medrese oldugunu
goririz. Medresenin kitabelerinde daha cok fikhi éven lafizlarin bulunmasi, hadis
veya muhaddisleri éven ifadelere rastlanmamasi da fikih/ hukuk agirlikh bir medrese
oldugunu gosterir. Ayrica kitabelerde gecen lafizlarin bir kisminin uydurma
hadislerden olmasi, bir kisminin ise higbir kaynakta gegmemesi bu medresenin
darulhadis olmadigi yoniindeki kanaatimizi desteklemektedir.

S6z konusu medreseler hakkinda kesin bir kanaate varabilmek igin, gerek
Anadolu Selguklu dénemi, gerekse Osmanli déneminde bu medreselerin ne tir
fonksiyonlara sahip oldugunun bilinmesi gerekmektedir. Ne yazik ki bugtine kadar bu
hususta onlarca belki yluzlerle ifade edilen yazilar yazilmig, bazi ilmi toplantilar tertip
ediimis olmasina ragmen hala bu medreselerin egitim &gretim acisindan
fonksiyonlari ortaya konamamustir. iigili galismalarin bilyiik cogunlugunda konu daha
cok sanat tarihi acisindan ele alinmis olup egitim 6gretim yonU ihmal edilmigtir.
Ozellikle Cifte Minareli Medrese ve Gék Medrese bu bakimdan ele alinmalidir. Zira
‘bu medreselerde kimler tahsil yapti, hangi hocalar ders verdi, hangi meshurlari var,
ne tir bir egitim verildi, mifredati nedir?’ gibi birgok sorunun cevabini bulabilmis
degiliz. Bu hususlarin aydinlatiimasi icin Vakiflar Genel Mudurligi Arsivi basta olmak
tuzere Bagbakanlik Osmanli Arsivi ve Cumhuriyet Arsivleri arastirmacilari
beklemektedir.

Gok Medrese Kitabelerinde Gegen Rivayetlerin Tanitimi ve Hadis
Yoniinden Kritigi

GOk Medrese’nin 6zellikle kapi Ustlerinde pek gok kitabe bulunmaktadir. Her
ne kadar bazi yerlerinde bozulmalar olsa da blyik Olglide okunabilir durumdadir.
Kitabeler yazildigi dénemin ilim, kultir ve sanatini géstermesi bakimindan deger
ta§|rlar.24 Bu yuzden biz de bu kitabeleri hadis degeri acisindan arastirip incelemeye
deger bulduk. incelemeye tabi tuttugumuz kitabelerin bir kisminin bas tarafinda
s6zlin bizzat Hz. Peygamber’e ait oldugu belirtiimis, ancak bir kisminda ise herhangi
bir kayit disulmemigtir. Hz. Peygamber’in sozleri oldugu belirtilsin veya belirtiimesin
biz hepsinin hadis olma ihtimalini g6z 6éninde tuttuk. Arastirma yaparken kitabelerde
gegen ifadelerin hadis olup olmadigini kaynaklara miracaat ederek anlamaya, sonra
da bunlari sahihlik — sakimlik bakimindan incelemeye calistik. Simdi bu kitabelerdeki

% Selguklu dénemi Sivas kitabeleri hakkinda yapilan galismalari s6yle siralayabiliriz:
1- Max Van Berchem — Halil Ethem, Materiaux Pour un Corpus Inscriptionum Arabicarum, Kahire,
1017, 11I/1, 1-50.
2- Halil Ethem, Kayseriye Sehri, Mebani-i slamiye ve Kitabeleri, istanbul, 1334 H.
3- ismail Hakki Uzungarsili — Ridvan Nafiz, Sivas Sehri, Istanbul, 1346 / 1928.
4- ismail Hakki Uzungarsili, Kitabeler, istanbul, 1345 H.
5- Zeki Oral, “Anadolu’da Ilhani Devri Vesikalari, Temirtas Noyin Zamaninda Yapilmis Eserler ve
Kitabeleri’, V. Tirk Tarih Kongresi Tebligleri, Ankara, 1960, s.208-213.
6- Zeki Oral, “Yeni Bulunan Kitabeler’, Belleten, 101, 1962, s.147-150.
7- M. Sakir Ulkiitasir, “Sinop’ta Selgukiler Devrine Ait Tarihi Eserler’, Tirk Tarih, Arkeologya ve
Etnografya Dergisi, istanbul, 1949, s.112-151. Bkz. Demir, Tiirkiye Selguklulari ve Beylikleri Devrinde
Sivas Sehri, VIII-IX.
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ifadeleri sirasiyla incelemeye caligalim.

Medresenin tag kapisinin en Ustlinde cepheye rastlayan kisminda su kitabe
yazilmistir: A2 Ol )l i G 5 edS cpall g iall Gl alaeal) sliiali alae V) Ualudl 50 ol (4 jee
ads & “Ulu sultan, yice sahlar sahi, diinya ve dinin yardimcisi Kilig Arslan oglu
Keyhusrev'in devleti zamaninda yapilmistir. Allah devletini daim eylesin.”

Tag kapi sivri kemerin ¢evresinde Bakara suresinin 285. ve 286. ayetleri,
yarisi birinde diger yarisi da 6éteki minare kaidesinde olmak Uzere Kalem suresinin
50. ve 51. ayetleri yazildir.

Gok Medrese kitabelerinde gegcen muhtemel hadis ifadelerini toplu olarak su
sekilde verebiliriz:
1. alud) plad) Juadl
2. s s Al 0l 5 Al i AL e adal ) AlDla da A e | ud pOldl el JU8
P R s
O e jf il Balie Jucadl
438} 3alad) L
g osV cpall Jumdl
8UAY) 4y ) Le ) (Sl dga s bl S e gpiagall el 23S G
4 Vel Lay agale elad¥1 e il
OOV 5 zolsall (el Lo alall iy
9. Jhlll e iy L alal) aua
10, Qlaa¥1 Ja ol Juadl
11, & Jsmy dene d) Y1 all Y g Aial) Q) (10 QL S e
12, <l Mg jle aall I 38 e
13, Cpall 8 aghiy | a4y il 3 e alu 5 4dde Al e ol JB
14, Lallolgiie (58 Japle (ealle ply Y
15, [l (e a]lads aall AciSh dddey ale (e i 0
16. 33l pgindlae 5 52l olgdill o308 LY
17, 5 Glua jde ans ki J< 4l il (i€ St aaall (8 Gle (e adle (ea ) Gl gla ) JU8
daasd) @y 3 ey e U Mad ) ael 5 il gy i A @b g Clise pde die baa
llad A aliny a o 8 (e Cong 1V )50 go il ()50 g atles (B )50 s aila (A )50 4d s
aaal)
18. Lall Uy 4l a3 A i 8B (andeS s (Jlad 4 Sy (g alus 4dde & e il JB
A sy Bra
19, .4 Oy Ba Yok V5 Lnay ¥ il W aly el hadl ale o8 a3 4gde ) J6
Kitabeleri toplu olarak gérdikten sonra simdi bunlarin her birini teker teker
incelmeye calisalim.

© N OR®

Birinci Kitabe:
Tag kapinin glineyindeki pencerenin Ustiindeki kitabe su sekildedir:  Juéi
2alwall gl “Yerlerin en faziletlisi camilerdir.”
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Bu ifadeye ayni sekliyle sadece bir kaynakta rastlayabildik.?> Ancak baska
kaynaklarda yaklasik ayni anlama gelen Laalee & ) 33U ol “Allah’in en sevdigi
yerler camilerdir’® veya abudl gl 2 “Yerlerin en hayirlisi camilerdir"®’ seklinde
varyantlar yer almaktadir. Bircok kaynakta yer alan bu rivayetlere bakildiginda bazi
lafiz fakliliklari goérdlir. Ancak bu farkhhklar anlam kaybina sebep olacak nitelikte
degillerdir.

Kitabede 2aludl gldl Juail lafziyla gegen rivayete ait bir sened ve metin
kritiginin yapildi§i herhangi bir dederlendirmeye rastlayamadik. Ancak bl Wl ;8
lafzinin gectigi rivayetle ilgili dedisik bazi degerlendirmeler mevcuttur. Temimi bu
rivayet hakkinda sunlari sdylemistir: Hadisi bir gok kisi rivayet etmistir. Bu rivayetlerin
hepsinde Cerir b. Abdulhamid, Ata b. es-Saib, Muharib b. Disar ve ibn Omer
isimlerinin gectigi isnad s6z konusudur. Zehebi, el-Uluv adli eserinde (s.78-9) bu
hadisin garib, salihu’l-isnad oldugunu belirmistir. Heysemi, Mecmau’z-zevaid'de (ll, 6,
H.no: 1926-7) s6z konusu hadisin isnadindaki Ata b. es-Saib’in sika olmakla beraber
Omrinin sonunda ihtlata maruz kaldigini, diger ravilerin ise sika kisilerden
olustugunu sijylemistir.28

ibn Hibban’nin Sahihini tahkik eden Suayb Arnaud, bu rivayetle ilgili olarak
sunlari ifade etmistir: ion Omer hadisi Hasen hadistir. ihtilatla itham edilen Ata b. es-
Saib disindaki ricali sikadir. Sahidi durumundaki Ebu Hureyre hadisi s6z konusu ibn
Omer hadisini gl'J(;Iendirmigtir.29

Hakim, Miistedrekinde hadisin bir 6nceki hadise sahid oldugunu belirtmistir.
Zehebi ise bu hadise sahihtir demistir.*°

Yukaridaki degerlendirmelerden hareketle, kitabede gectigi sekliyle olmasa
da ayni anlami ifade eden ve camilerin konum itibariyle faziletli yerler oldugunu
vurgulayan bu tir hadislerin en azindan hasen hadis mertebesinde oldugu
anlasiimaktadir.

ikinci Kitabe:

Yarisi glney minare diger yarisi da kuzey minare kaidesinin en Ustiinde
olmak Uzere su kitabe yer almistir: aadl oo adsl 3 Aba da &) 08 1 akadl dgle i) (i
Qe Al sdia oway 9 man a AL Bud g il Qi “Hz. Peygamber (a.s.) Allah’'tan (c.c.)

% Kazvini, et-Tedvin fi Ahbéri Kazvin, (Thk: Azizullah el-Attaridi), Beyrut, 1408/1987, (lll, 362).

% Muslim, el-Camiu’s-sahih, istanbul, 1413/1992, mesacid, 288.

27 Temimi, Muhammed b. Osman b. Ebi Seybe ve kitabuhu’l-ars, Riyad, 1418/1998, s.460, H.no: 74; el-
Haris b. Ebi Usame, Miisnedu’l- héris (Zevaidu’l-Heysemi), (Thk.: Huseyn Ahmed Salih el-Bakirf),
Medine, 1413/1992, (I, 249), H.no: 124; ibn Hibban, es-Sahih, (Thk.: Suayb el-Arna(d), Beyrut,
1408/1988, (IV, 476), H.no: 1599; Taberani, el-Mu’cemu’l-evsat, (Thk.. Mahmud et-Tahhan), Riyad,
1415/1995, (VIII, 69), H.no: 7136; Hakim, Miistedrek, (Thk.: Mustafa Abdulkadir Ata), Beyrut, 1411/1990,
(I, 168), H.no: 306, Il, 9-10, H.no: 2149; Beyhaki, es-Siinen, (Thk.: Muhammed Abdulkadir Ata), Beyrut,
1414/1994, (1ll, 92), H.no: 4983-4, (VII, 81), H.no: 13332; ibn Kayyim el-Cevziyye, I'lamu’l-muvakkiin an
rabbi’l-dlemin, (Thk.: Taha Abdurrauf Sa'd), Beyrut, 1973, (IV, 315).

% Temimi, ibn Ebi Seybe ve kitabuhu’l-ars, s.460, H.no: 74.

% jbn Hibban, es-Sahih, IV, 476, H.no: 1599.

% Hakim, Miistedrek, Il, 9-10, H.no: 2149.
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haber vererek buyurdu ki: Ben comert olan kisiden kabir azabini ve kiyametin
zorluklarini defederim. O kisi sabah aksam glinahlardan arindirilir.”

Kudsi hadis olarak nakledilen bu ifadeyi ayni sekliyle kaynaklarda
bulamadik. Ancak benzer ifadeye rastlamak mimkindir. Mesela: A da 5 e 4l J4i
oalaie Ul oV e e Al 5 Rl sad 5l e A e a5 a5 Ul 5 e “Allah
(c.c.) buyurur ki: Coémert kisi bendendir ben de ondan. Ben comertten kabir azabini
ve kiyametin zorluklarini defederim. Ben comertten razi olarak o yerylziinde yi]ri]r."31

Bagka bir rivayette de soyle gegmektedir:  «u iy diall ge cui 5 A e cu B Al
e A e e il e “COmert olan kisi Allah’a cennete ve insanlara yakin cehennem
(atesin)den de uzaktir.”*

el-Hasen b. Arefe <Said b. Muhammed <Yahya b. Said <el-A’rec <Ebu
Hureyre seklindeki isnadini veren Tirmizi, bu hadisin garib oldugunu ve Said b.
Muhammed'in Yahya b. Said’den rivayetinde ihtilaf edildigini belirtmistir.*

ibnu’l-Cevzi hadis hakkinda sunlari séylemistir: Hz. Aise’den iki tarikle gelen
bu rivayet sahih degildir. Ebu Hureyre tarikiyle gelen rivayette ise Said b. Muhammed
el-Varrak vardir ki bu kisi cerhedilmistir. Yahya b. Main onun hakkinda itibar
edilmemesi gerektigini séylemek icin ‘leyse bi seyin’ demis, Nesai sika olmadigini
belirtmistir. Darekutni ise, bu hadisi isaret ederek sabit olan bir seyin olmadigi
degerlendirmesinde bulunmU§tur.34

Bizzat hadisi rivayet eden kigilerin sdzlerine ve degerlendirmede
bulunanlarin ifadesine bakarak comert insanin Allah’a yakin oldugunu, kiyamet ve
kabir azabinin zorluklarindan uzak kalacagini belirten rivayetlerin zayif oldugu
rahatlikla sodylenebilir. Bu degerlendirmeyi mevzuat konusundaki diger eserlerde de
g6rmek mimkindr. % Ancak sunu da belirtmekte fayda vardir. Yukarida yapilan
degerlendirmeler yalniz bu tur rivayetler icin gecerlidir. Yoksa gerek Kuran’da
gerekse sahih slinnette comertlik 6zelligi genel olarak ovilmugtir.

Ugiincii Kitabe:
Girisin solunda daru’l-kurra oda kapisinin Ustiindeki kitabe séyledir: 3sbe Judi
Ol 3¢ 8 el “Ummetimin en hayirli ibadeti Kur'an okumaktir.”

3 Makdisi, Tezkiratu’l-mevdaat, Misir, 1323, |, 431; Deylemi, Firdevs, (Thk.: es-Said b. Besylni Zaglul),
Beyrut, 1406/1986, (V, 242), H.no:8077; Sevkani, el-Fevaidu’l-mecmua fi’l-ehadisi’l-mevdia, (Thk.:
Abdurrahman Yahya el-Muallimf), Beyrut, 1408/1987, s.87, H.n0:43 (216).

32 Tirmizi, es-Siinen, istanbul, 1413/1992, bir ve's-sila, 40, H.no: 1961, (IV, 342-3); Taberani, el-Mu’cemu’l-
evsat, Ill, 186, H.no: 2384; Darekutni, el-ilelii’l-varide fil-ehadisi’n-nebeviyye, ( Thk.: Mahfuzurrahman
Zeynullah es-Selefi), Riyad, 1412/1991, (VII, 218), H.no: 1530; Beyhaki, Suabi’l-iman, (Thk.: Said
Besyuni Zaglul), Beyrut, 1410/1990, (VII, 427-9), H.no: 10843, 10847-8, 10851.

% Tirmizi, es-Stinen, bir ve’s-sila, 40, H.no: 1961, IV, 343.

% ibnu'l-Cevzi, el-Mevdaat, (Thk. Abdurrahman Muhammed Osman), 1386/1966, yy., (II, 180-1).

% Bkz. Sevkani, el-Fevaidu’l-mecmua, s.87, H.no:43 (216); Aliyyulkari, el-Esraru’l-merfia, Beyrut/Dimigk,
104/1986, s.461; Elbani, Silsiletu’l-ehadisi’d-daife ve’l-mevdaa, Riyad, 1412/1992, |, 285-7, H.no: 154.
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Bu ibare meshur ve ¢ok muteber hadis kaynaklarinda gegmemekle beraber,
ikinci derecedeki bazi kaynaklarda anlamini bozmayan bazi klglk degisiklerle yer
alm|§’t|r.36

Suyutl, bu hadis hakkinda zayiftir degerlendirmesinde bulunmU§tur.37
Miinavi’nin ifadesine gére, Ebu Nuaym Fadailu’l-kuran adli eserinde el g el sabe Juail
A lafzini en-Nu’man b. Besir ve Enes tarikiyle rivayette bulunmus, ancak Iraki her
iki senedin de zayif oldugunu belirtmistir.%®

Bu degerlendirmeler kitabede gegen rivayet ve benzeri tlrler ici gecerlidir.
Genelde Kuran okuma ayetlerde ve sahih siinnette tavsiye edilen bir vasiftir.

Dérduncii Kitabe:

Mescidin avlu tarafindaki kapinin (istiinde su kitabe yazilidir: 43l 3alall Juaéi
“Ibadetin en faziletlisi fikihtir.”

Bu ifade bazi kaynaklarda hadis olarak ge(,:mektedir.39 Ancak rivayetin
senedinde bulunan Muhammed b. Ebi Leyla ezberinin kot olmasi sebebiyle tenkide
ugramis, bu yiizden de hadisin zayif olduguna hiikkmedilmistir.*°

Dérdiincii kitabenin 4l ssball =il climlesi ile besinci kitabenin ol Juail
¢os) cumlesi kaynaklarda cogunlukla birlikte gegmekte, ancak bazi yerlerde
birbirinden ayirarak iki farkl ibare olarak belirtiimektedir.

Besinci Kitabe:

Ogretim odasinin avlu tarafindaki pencerenin (stiinde ©nceki kitabenin
devami niteliginde olan su kitabe mevcuttur: g9 ¢cudl J<ii 5 “En iyi dindarlik stipheli
seylerden sakinmaktir.” Bu kitabede gecen ibare de bazi kaynaklarimizda hadis
olarak yer almaktadir.”’

Dordinci kitabenin hadisi igin yapilan degerlendirmeler bu kitabe hadisi igin
de gecerlidir. Yani senedindeki Muhammed b. Ebi Leyla'nin ezber yeteneginin kotl
olmasi sebebiyle hadis zayif sayiimistir.

% Bkz. el-Hakim et-Tirmizi, Nevadiru’l-usil fi ehadisi’r-resiil, (Thk.: Abdurrahman Umeyre), Beyrut,
1412/1992, (Ill, 255); Kudai, Miisnedu’s-gsihdb, (Thk.: Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi), Beyrut,
1407/1986, (ll, 246), H.no: 1284; Deylemi, Firdevs, |, 353, H.no: 1415.

7 Suyuti, el-Camius’s-sagir, Beyrut, ts., I, 192, H.no: 1282.

% Miinavi, Feydu’l-kadir serhu camii’s-sagir, (Thk. Ahmed Ubdiisselam), Beyrut, 1415/1994, Il, 5, H.no:
1282. Ayrica bkz. Elbani, Silsiletu’l-ehadisi’d-daife ve’l-mevdaa, VI, 17, H.no: 2516.

3 Bkz. el-Hakim et-Tirmizi, Nevadiru’l-usdl, |, 135, IV, 58; Taberani, el-Mu’cemu’l-evsat, X, 122, H.no:
9260; el-Mu’cemu’s-sagir, (Thk.: Muhammed Selim ibrahim Semare), yy., ts., 5.460, H.no: 1116; Kudai,
Miisnedu’s-sihab, 11, 249, H.no: 1290; Deylemi, Firdevs, |, 354, H.no: 1422; Munziri, et-Tergib ve’t-
terhib mine’l-hadisi’s-serif, (Thk.: Mustafa Muhammed Ammara), Beyrut, 1406/1986, (I, 93), H.no: 3, (I,
352), H.no: 2691; ibn Kayyim el-Cevziyye, Miftahu dari’s-saade ve mengsuréatuhu vilayeti’l-ilmi ve’l-
irade, (Thk.: Besir Muhammed Uyun), Dimisk, 1419/1998, (I, 169); Heysemi, Mecmau’z-zevaid ve
menbau’l-fevdid, Beyrut, 1408/1988, (I, 120), H.no: 479; Suy(ti, el-Camiu’s-sagir, |, 192, H.no: 1280.

“ Heysemi, Mecmau’z-zevaid, |, 120; Suyuti, el-Camiu’s-sagir, 1,192, H.no: 1280; Miinavi, Feydu’l-kadir,
Il, 56, H.no: 1280; Elbani, Sahihu ve daifu’l-camii’s-sagir ve ziyadetuhu, s.295, H.no: 2949; Daifu’t-
tergib ve’t-terhib, Riyad, ts., |, 12, H.no: 45, |, 271, H.no: 1083.

“ Bkz. el-Hakim et-Tirmizi, Nevadiru’l-usial, |, 135, |V, 58; Taberani, el-Mu’cemu’l-evsat, X, 122, H.no:
9260; el-Mu’cemu’s-sagir, s.460, H.no: 1116; Hakim, Miistedrek, |, 171, H.no: 30/317; Kudafi,
Musnedu’s-gihab, |l, 249, H.no: 1290; Deylemi, Firdevs, |, 354, H.no: 1422; Munziri, et-Tergib ve’t-
terhib, |, 93, H.no: 3.
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Altinci Kitabe:

Bir kismi medresenin kible yénundeki ikinci kapinin tGzerinde bir kismi da
Uglnci kapi Uzerinde celi hatla yazilmis ve Hz. Ali'ye ait oldugu belirtilen su kitabe
yer almaktadir: 5 A% 4y cu idl e Juall S51 Agag dll aS o Gulagall ual 238 (e “Miiminlerin
emiri Ali'nin sézlerindendir -Allah onun yuzinu agartsin-: Mahn en temizi kendisiyle
ahireti satin aldi§in maldir.”

Kitabede kullanilan rivayet Gslubuna gére, mevkuf hadis oldugu anlasilan
boyle bir ifadeye kaynaklarda rastlanamamistir.

Burada kitabede gegen bir ifadenin yanlis okundugunu, bu yilizden de
dnceki kaynaklara yanlis olarak gectigini belitmek yerinde olacaktir. ismail Hakki
Uzuncarsili ve Ridvan Nafiz’'in hazirlayip 1928'de nesrettikleri Sivas Sehri ismindeki
kitapta bu kitabede gegen <u il L “satin aldigin” ifadesinin yerine <ueidl W (gok
istenen, arzu edilen) lafzi kullanllmlstlr.42 Bu yanlishdin sebebi baski hatasi
olabileceg@i gibi kitabeyi yanlis okuma da olabilir. Ancak daha da vahim olani bu
konuyla ilgili kitap nesreden daha sonraki muelliflerin ayni yanhigshgi devam ettirmis
olmalaridir.** Bunu yapmalarinin nedeni ise muhtemelen Uzungarsii — Nafiz'in
kitabini bu konuda yeterli gdormek ve yerinde yeni bir arastirmaya gerek duymadan
ifadeleri aynen almaktir. Her ne sebeple olursa olsun bdyle bir yanlishk ilmi agidan
mazur gorilemez.

Yedinci Kitabe:

Dérdiincii kapinin iistiinde su kitabe yer almaktadir: agalel sl (e (il o i
4 1954l Wy “Peygamberlere en yakin insanlar, onlara nelerin emredildigini en iyi
bilenlerdir.”

Kitabede gecen bu ifade, hadis kitaplarinda yer almadigi gibi diger
kaynaklarda da bulunamamistir.**

Sekizinci Kitabe:

Besinci oda kapisinin izerinde gegen ifade séyledir: b b L alll i
S sz sl “limin en Gstiini, insanin uzuvlarinda ve davranislarinda tezahiir eden
ilimdir.”

Ne hadis kaynaklarinda ne de diger kaynaklarda boyle bir ifadeye
rastlanmigtir.

Dokuzuncu Kitabe:
Altinci odaya ait kapinin istiinde su sekilde bir ifade vardir: <iég L alall g
ol Lo “fimin en diigiigu dilde kalan (yani amele yansimayan) ilimdir.”

42 Uzungarsih - Nafiz, Sivas Sehri, s. 118.

3 Bunlara Prof. Dr. Recep Toparl’'nin sadelestirerek (Sivas, 1998) yayinladigi Sivas Sehri isimli kitabi (s.148)
ve Hikmet Denizli'nin hazirladigi ve Sivas Belediyesinin de nesrettigi (Sivas, ts) Sivas Tarihi ve Anitlari adl
kitabi (s.95) 6rnek olarak verebiliriz.

* Kitabede gegen lafizlari andiran su ifadeye rastlamak mimkindir: Leall dal s eladall 55l Aa s (e i) il
“Peygamberlik makamina en yakin insanlar alimler ve cihad edenlerdir.” Bkz.: ibn Kayyim el-Cevziyye,
Miftahu déri’s-saade, |, 170; Aclini, Kesfu’l-hafa, Beyrut, 1405/1985, (ll, 83), H.no: 1744.
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Kaynaklarda bdyle bir ifadeye rastlanamamigtir.

Onuncu Kitabe:

Yedinci oda kapisinin {izerindeki kitabede su ifade yazilidir: J% iyl Juzdi
Oy “Gerefin en Ustlna iyiligi cok yapmaktir.”

Bu ifade kaynaklarda bulunamamistir.

On Birinci Kitabe:

Kitabede bir kismi medresenin bahge tarafindaki kapinin Usttinde bir kismi
da diger bahge kapisinin Ustiinde olmak lizere soyle bir ifade mevcuttur: ¢ b JS A
&Y Jgmy 2aaa &Y Y) A Y giSa Lall igd “Cennetin kapilarinin her biri lizerinde ‘Allah’tan
baska ilah yoktur Muhammed onun elgisidir’ yazilmistir.”

Kitabede gegen bu ifade bu sekliyle kaynaklarda mevcut degildir. Ancak
benzer ifadelere rastlamak mimkindir. Bunlarin bazilari soyledir: ¥ sl b Je o 5%
ol Ol &l Jsu ) 2se &) Y1 Al “Cennetin kapisinda ‘Allah’tan baska ilah yoktur Ali ile
destekledigim Muhammed onun elgisidir’ yaZ|Im|§t|r."45 Baska bir yerde su ifade
MEVCUtUN: sy 43 pead ey iyl Al Jpms ) dene ol Y1 &) Y L gi€a (5 pall Bl e ey (0 e W
“Miraca cikarildigimda arsin etedinde ‘Allah’tan baska ilah yoktur, Muhammed onun
elgisidir, onu Ali ile teyid ettik, ona Ali ile yardim ettik’ yazmdlr.46 Yine bagka bir yerde
ise soyle bir ifadeye rastlanir: 2ese ) Y Al Y LaSe Ll Gl Lo ) sladl M oz e W
.. 4l dss, “Semaya cikarildigimda cennetin kapisinda ‘Allah’tan bagska ilah yoktur,
Muhammed onun elgisidir yazilmig olarak gé')rdl']m.47 Bunlara benzer Hz.
Peygamber’e izafe edilen daha bagka ifadelere de rastlamak mamkandir.*®

Kitabedeki metin, herhangi bir kaynakta aynen yer almamasina ragmen
anlam bakimindan problemsiz goziikirken benzerlerindeki Hz. Ali ilavesi sianin
uydurmasi izlenimi vermektedir. Yukarida benzer olarak verdigimiz rivayetleri
kitaplarina alan Ukayli ve ibn Hacer gibi muellifler de yaptiklari degerlendirmelerde
bu ihtimali guglendirir mahiyettedir. Zira bu alimler, séz konusu rivayetlerin
isnadindaki rivayete ehil olmayan kigilere isaret ederek bu tiir hadislerin uydurma,
batil ve asillarinin olmadigi seklinde degerlendirmede bulunmuslardir.

On ikinci Kitabe:
Kuzey yoéniindeki birinci oda kap! izerinde su kitabe yazilidir: aal) I 3id) ga

@il A gl “Kim cenneti arzu ediyorsa hayra kosar.”

Kitabede gegen bu ifade kiglk degisikliklerle bazi kaynaklarimizda

4 Ukayli, ed-Duafau’l-kebir, (Thk.: Hamdi b. Abdulmu’tl Emin Kalaci), Beyrut, 1404/1984, (ll, 86), Terc.no:
540; Ibn Hacer, Lisanu’l-mizan, (Thk.: Dairetu’l-muarrif en-Nizamiyye-el-Hind), Beyrut, 1408/1988, (I,
510), Terc.no: 1417, 1, 330-1, Terc.no: 2642/481, I, 598, Terc.no: 3469/57.

“% ibn Asakir, Tarihu medineti Dimisk, (Thk.: Ali Sirf), Beyrut, 1417/1997, (XLVII), 344, Terc.no: 5515.

" ibn Hacer, Lisanu’l-mizan, V, 81, Tec.no: 7019/234.

48 Bkz.: Ibn Hacer, Lisanu’l-mizan, 111, 300, Tec.no: 4426/75; IV, 224, Tec.no: 5721/1370; IV, 241, Terc.no:
5764/1413.
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rastlamak miimkiindir.*® Ancak Ebu Nuaym, isnadinda bulunan Ubeydullah b. el-
Velid er-Rassafi’/nin Muhammed b. Sevka’dan rivayetinde teferriid ettigini ve hadisin
garib oldugunu belirtmistir. ibnu’l-Cevzi ise, bu hadisin Hz. Peygamber'den gelisinin
sahih olmadigini ifade ettikten sonra rivayet zincirinde adi gegen Ubeydullah b. el-
Velid hakkinda Yahya b. Main’nin deg@ersiz birisi oldugunu belirten sézini nakletmis,
daha sonra da Nesal’nin ayni sahis i¢cin metrukulhadis, el-Haris icin ise yalanci
dedigini ilave etmistir.

Her ne kadar isnadindaki bazi raviler yliziinden bu hadis tenkide ugrasa da
metnin ihtiva etti§i mananin islama aykirilik teskil etmedigini soyleyebiliriz. Ciinkii
metinde insanlar hayirli isler yapmaya tesvik edilmistir. insanlarin hayra yénelmesini
istemek ise guzel bir 6zellik ve iyi bir davranis bigimidir. Ayrica yukaridaki rivayet
disinda bu hususa vurgu yapan bir¢ok sahih hadise de rastlamak mimkundur.

On Ugiincii Kitabe:
Bir kismi kuzey tarafindaki oda penceresinin Gzerinde bir kismi da kapinin
{izerinde olmak (izere su kitabe vardir: (& 448k 1 d 4 &) 3 (e ale g dile &) L a1 JB
&) “Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Allah kime hayir dilerse onu dinde
fakih kilar.”

Bu kitabede gecen lafizlan bundan Oncekilerden farkli olarak pek c¢ok
meshur ve muteber hadis kaynadinda bulmak mimkuindir. Bunlarin sayisi yuzlerle
ifade  edilebilecek  kadar (;oktur.50 Kitabelerin ~ hepsini g6z  6niinde
bulundurduumuzda bu kitabede gecen hadisin digerlerine gbre en anlaml yazi
oldugu gbéze carpmaktadir. Zira medresenin vakfiyesinden anladigimiza goére
buradaki egitim fikih agirlikhdir. Bundan dolayi fikha vurgu yapan bir kitabenin bu
medresede bulunmasi gayet tabii ve manidardir.

On Doérdiincii Kitabe:

Medresenin kuzey tarafinda bulunan diger bir pencere Uzerindeki kitabe
sOyledir: dal slgila (158 a ale o alle audu ¥ “Cennete girinceye kadar higbir alim ilme
doymaz.”

Bu kitabede gecen lafizlar ayni sekliyle bazi kitaplarda yer almakta,®' daha

9 Bkz.: Ebt Nuaym el-Isbihani, Hilyetu’l-eviiya ve tabakatu’l-esfiya, Beyrut, ts., (V,10); Beyhaki, Suabi’l-
iman, VI11,370-1, H.no: 10618, 10623; Kudai, Miisnedu’s-sihab, |, 226, H.no: 348; Deylemi, Firdevs, llI,
602, H.no: 5886; Kazvini, Tedvin, |, 485; ibnu’l-Cevzi, Mevduat, IlI, 180.

%0 Malik, el-Muvatta, istanbul, 1413/1992, kader, H.no: 8; Ahmed, el-Miisned, Istanbul, 1413/1992, (I, 306),
(I, 234), (IvV, 92, 93, 95, 96, 97, 98, 99, 101); Darimi, es-Siinen, istanbul, 1413/1992, mukaddime,
H.no0:231-232, rikak, H.no: 2709; Buhari, el-Camiu’s-sahih, istanbul, 1413/1992, ilm, 10, 13, fardu’l-
hums,7, itisam,10; Muslim, Sahih, zekat, 98,100, imare, 175; Tirmizi, es-Siinen, istanbul, 1413/1992, ilm,
1, H.no: 2645; ibn Mace, es-Siinen, istanbul, 1413/1992, mukaddime, 17, H.no: 220, 221. Bu hadis ayrica
Abdurrazzak ve ibn Ebi Seybe'nin Musanneflerinde, Dariminin Siinen’inde, Buhari’nin el-Edebu’l-
mufred’inde, Nesai’nin es-Siinenii’l-kiibra’sinda, ibn Hibban'in Sahih’inde Taberant’nin el-Mu’cemu’l-kebir,
el-evsat ve’s-sagirinde, Ebu Nuaym’in Hilye'sinde, Beyhaki’'nin Suabi’l-iman’da ve fazla uzatmamak igin
isimlerini burada sayamadigimiz daha pek ¢cok meshur ve muteber hadis kitabinda bulmak mimkiindr.

" Kudai, Miisnedu’s-sihab, |1, 68, H.no: 897; Deylemi, Firdevs, V, 149, H.no: 7782; Acluni, Kesfu’l-hafa, |,
116, H.no: 309.
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baska kaynaklarda da benzer ifadelere rastlanmaktadir. Tirmizi'nin Siinen’inde®
rivayet ettigi su hadis bunun bir drnegini teskil etmektedir: is 4xay 33 e Gaiall @l
Aaall olgtie (555 “MUmin cennete girinceye kadar duydugu hayra higbir zaman doymaz.”
Hadisin akabinde Tirmizi hadis icin su degerlendirmeyi yapmaktadir: cu e G Cuas s
“Bu hasen-garib bir hadistir.” Ote taraftan daha bagka benzer rivayetlerin gectigi
yerlere bakildiginda bazi lafizlar birbirinden biraz farkli oldugu gériilse de anlamlari
hemen hemen aynldlr.53

Gok Medrese’nin kitabelerini ele alan kitaplarda bu kitabede gegen ifadelerle
ilgili bir takim yanlighklarin oldugu da gorulur. Altinci kitabede oldudu gibi bu
kitabeyle ilgili de bir yanhglik s6z konusudur. Zira bu kitabe su sekilde aktariimigtir:
Al sletie oSy s ale 0w Dogrusu biz de kitabenin bu sekillini ilk okudugumuzda bir
eksiklik veya bir yanlishk oldugunu anlamistik. ik bakista, sondaki li¢ noktadan
hareketle buradaki eksikligin ifadenin sonunda oldugu zehabina kapilmak
muimkinddr. Ancak kaynaklari taradigimizda eksik olan parganin kitabenin bas
tarafinda oldugunu tespit ettik. Kitabenin basinda olmasi gereken ale i ¥ ifadesini
kaynaklarda gegtigi sekliyle yerlestirdigimizde anlam batunligune ulagsmis olduk.
Bdylece kitabede eksik olan yer tamamlanmis oldu. Ayrica medresenin diger
kitabelerine goz attigimizda aranan eksik parganin bir sonraki pencerenin lizerinde
bulunan ve bizim on besinci olarak aldigimiz kitabenin sonuna yanhglikla
yerlestirildigini gérdik. Muhtemelen bir tamirat sirasinda bu tir islerden anlamayan
kisilerin yaptiklari yanliglktan kaynaklanan bir durum séz konusudur. Yoksa bu tir
islerden anlayan kigilerin kitabenin basini diger bdlimlerinden ayiramamasi
disinilemez. Ustelik sona yerlestirilen bu parcanin kitabe basi oldugu seklinden de
anlasiimaktadir.

Uzungarsili - Nafiz'in hazirladigi Sivas Sehri isimli kitapta kitabe yukarida
verdigimiz eksik sekliyle yer almaktadir. Daha sonraki yazarlar da muhtemelen
buradan alinti yaptiklari ve dogru kabul ettikleri kitabe Uzerinde tetkik yapmadan
aktardiklari icin ayni sekilde verilmigtir. Bylece yanlslik aynen devam etmistir. S6z
konusu kitabi yeni Tirkgeye kazandiran Recep Toparli ve Sivas Tarihi ve Anitlari
adindaki kitabi hazirlayan Hikmet Denizli yanlhishdi devam ettiren yaz::lrlardandlr.54

On Besinci Kitabe:

Bir diger pencerenin lzerinde su kitabe yer almaktadir: 4aly ol ¢e Jiw (e
[JS ¢ a]lals aadi 4aisd “Kime bildigi bir sey sorulur da onu gizlerse agzina atesten bir
gem vurulur.”

%2 Tirmizi, Siinen, ilm, 19, H.no: 2686 (V,50-1).

53 Bkz. ibn Hibban, Sahih, Ill, 185; ibn Adiy, el-Kamil fi’d-duafa, (Thk.: Siheyl Zekkar-Yahya Muhtar
Gazzavi), Beyrut, 1409/1988, (lll, 114); Hakim, Miistedrek, IV, 144, H.no: 104/7175; Beyhaki, Suabi’l-
iman, 1l, 86, H.no: 1231; Deylemi, Firdevs, V, 163, H.no: 7828; Heysemi, Mevaridu’z-zam’an ila zevaidi
ibn Hibban, (Thk.: Muhammed Abdurrazzak Hamza), Beyrut, ts., s.50, H.no: 86.

54 Bkz. Uzungarsili-Nafiz, Sivas Sehri, s. 149; Denizli, Sivas Tarihi ve Anitlari, s.97. Sivas Belediyesi'nin
Hikmet Denizli'ye hazirlattigi Sivas Tarihi ve Anitlari adindaki kitabi yeniden basacagini duyunca 6zellikle
Gok Medrese kitabeleriyle ilgili yanliglik ve eksikliklere isaret eden bir raporumuzu ilgili merciye takdim
ettik.
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Bu kitabede gecgen hadis, muteber bircok hadis kaynaginda bazi kigik kelime
farklilhklariyla yer almaktadir.®®

Medrese binasinin zaman igerisinde yipranmasina paralel olarak kitabeler
de yipranmigtir. Ayrica bina tamir ve restorasyon yapilirken bazi kitabeler de tahribat,
eksilme ve yanlis yerlestirmeler olmustur. Bu kitabe ifadesinde de bir yanlis ve eksik
yerlestirme s6z konusudur. Yukarida kitabeye bakildiginda sonuna dogru bazi
lafizlarin késeli parantez icine alindigi goérilir. Bu parantez igerisindeki lafizlar su an
kitabede mevcut degildir. Bunun yerine on dérdiinci kitabede olmasi gereken i Y
Ale ifadesi buraya yanhishkla yerlestiriimistir. Ama bu kitabeye ait olan eksik kitabe
pargasi [J4) ¢« o] herhangi bir yerde bulunamamistir. Ne hikmetse bu konuda yazan
kitaplara bakildiginda daha 6nce kitabelerdeki eksiklikleri fark edemeyenler bu sefer
eksik kitabe parcasini aslinda mevcut olmadigi halde yerine yerlestirme basarisini (!)
gbstermislerdir.

On Altinci Kitabe:

Yine ayni cephede bulunan bir baska pencere Uzerindeki kitabe sdyledir:
3L agludlaa g Bl slg8dll g 336 £Li¥I “Peygamberler dnder, fakihler efendi ve onlarla
oturup kalkmak ise bir kazangtir.”

Kitabede gecgen ifade meshur ve muteber hadis kaynaklarinda mevcut
degildir. Fakat bazi kaynaklarda bu lafizlarin aynisina veya benzerine® rastlamak
mimkiindir.”” Ancak bu ifadelerin gectigi eserlerde bunun saglam bir rivayet
olmadigi seklindeki degerlendirmeler vardir. Aliyyu’l-Kari bu hadis hakkinda baska
kaynaklara da atifta bulunarak rivayetin mevzu oldugunu belirtmistir.?®

On Yedinci Kitabe:

GOk Medrese’'nin mescid kubbe etedine arka arkaya (¢ tane hadis
yazilmistir. Bunlardan birincisi su sekildedir:  aswall (& (3le (e 4dde Gaall il gla il J&
J8 Mad dl el g cla pde 4l ad) g Gl pde Ade ha g Cliua pde 8 5kl IS 4l Al G Yyat
0B e iy 13180 5 0B B 1 g Alaa B 1 g Al 1l Adgday daal) ) (B Loy (e
Lol M3 &) Ay “Peygamber s.a.v. sdyle buyurmustur: Kim camiye bir kandil asarsa
Allah her bir yag damlasi i¢in ona on iyilik yazar, ondan on kétilik (giinah) giderir ve
(onu) on derece yuceltir. Allah Teala, kandilin i1sidiyla bu cdmide namaz kilan her
kisiye cennete girene kadar hayatinda bir nur, 6lumunde bir nur, kabrinde bir nur ve
kabrinden diriltildiginde bir nur verir.”

% Tirmizi, Siinen, ilm, 3, H.No: 2649, (V, 29); Eba Davud, Siinen, Istanbul, 1413/1992, ilm, 9, H.no: 3658,
(IV, 67-8); ibn Mace, Siinen, mukaddime, 24, H.no: 261, 265-6, (1, 96-98); Ahmed, Miisned, |, 431, II, 263,
296, 305, 344, 353, 495, 499, 508; Hakim, Miistedrek, 1, 181-2, H.no: 344-6; lbn Sa'd, et,Tabakatu’l-
kubra, Daru sadir, Beyrut, ts., (IV, 331); Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, (Thk.: Hamdi Abdulmecid es-
Seleff), Beyrut, 1405/1985, (VIII, 334), H.no: 8251, (X, 102), H.no: 10089, (XI, 117), H.no: 11310; el-
Mu’cemu’l-evsat, |11, 153, H.no: 2311, IV, 199, H.no: 3346, IV, 317-8, H.no: 3553, 1V, 549, H.no: 3933, VI,
15, H.no: 5023; el-Mu’cemu’s-sagir, s.75-6, H.no: 160, s.138, H.no: 316, s.194, H.no: 453.

6 Benzer ifadelerden birisi sOyledir: 534 agallae 5 53l o585l 5338 L) Bkz. Acluni, Kesfu’l-hafa, 11, 83, H.no:
1746.

" Kudati, Miisnedu’s-sihab, |, 203, H.no: 307; Deylemi, Firdevs, |, 118-119, H.no:402; Aliyyu'l-kari, Esrérul-
merfia fi’l-ahbari’l-mevdia, (Thk.: Muhammed b. Lutfi es-Sabbag), Beyrut/Dimisk, 1406/1986, H.no:3,
s.100-101; Acluni, Kesfu’l-hafa, |, 237, H.n0:620.

%8 Aliyyu'l-kari, Esrarul-merfda, H.no:3, s.100-101.
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Hz. Peygamber'e izafe edilerek mescidin kubbesine yaziimis olan bu
kitabedeki ifadelerin gercekte hadis olup olmadiklarini anlamak igin yaptigimiz
arastirmada ayni ifadelerin gectigi herhangi bir rivayete ne hadis kitaplarinda ne
hadisle ilgili kitaplarda ne de mevzuat kitaplarinda rastliyoruz. Fakat benzer ifadeleri
bazi kitaplarda bulmak mimkindar.”® Ancak orada yapilan degerlendirmelerde bu
hususla ilgili rivayetlerin uydurma oldugu belirtiimistir. Bunun sebebinin hem
isnadinda asiri bicimde cerhedilen ravilerin bulunmasi hem de Hz. Peygamber’in
yasadigi dénemde mescid veya camilerde kandil yakilmamis olmasi goésterilmistir.
Bundan dolayl da camilere kandil asmanin faziletine dair butiin hadislerin uydurma
oldugu ifade edilmistir.%

On Sekizinci Kitabe:

Mescid kubbe etedindeki yazili ikinci hadis séyledir: alug e & a 0 (&
A Jguy Gra Lal) (B Uy A1 S ) s BUSB (aniaS Jays MaS & B e “Peygamber s.a.v.
soyle buyurmustur: Kim Allah Teala igin bl'JIb(JIyuvaS|61 kadar bir cami yaparsa Allah
Teéla da ona cennette bir ev yapar. Allah’in elgisi dogru sOylemisgtir.”

Bu kitabede gegen hadis lafzi bazi varyantlariyla beraber pek cok meshur ve
mutemed hadis kaynaklarinda yer almaktadir.? Farkliliklar bazen birkag kelime fazla
bazen de birkag kelime eksik olarak kendisini gdstermektedir. Fakat ister fazla
kelimeler isterse eksik kelimeler olsun bunlar anlami degistirecek 6zellikte degildir.

On Dokuzuncu Kitabe:
Ayni yerdeki Gglincl hadis ise su sekilde yazilmistir: ale sl aSlall 4ule il JB&
A Jsmy Gua Yled Yy U ¥ ol W oAl odd Jhasd)  “Peygamber s.a.v. sdyle

buyurmustur: Namaz kilan kisi kime yakardidini bilseydi, ne saga ne de sola
dénerdi.”

Kaynaklarda bu sekliyle bir ifade gegmemektedir. Ancak meshur ve muteber
hadis kitaplarinda namazda saga sola dénmenin uygun olmadigini belirten farkli
rivayetler bulunmaktadir.®®

Sihabu’l-ahbar’in Gok Medrese Kitabelerine Kaynaklik Etmesi

% jon Hibban, el-Mecrdhin, (Thk.: Mahmud ibrahim Zayid), Beyrut, 1412/1992, (ll, 126); Taberani,
Miisnedu’s-sdmiyyin, (Thk.: Hamdi Abdulmecid es-Seleff), Beyrut, 1417/1996, (Il, 273-4), H.no: 1327;
Sehmi, Tarihu Curcén, (Thk.: Muhammed Abdulmuid Han), Beyrut, 1407/1987, s.131, H.no: 135; ibnu’l-
Cevzi, el-ilelu’l-miitenahiye fi’l-ehadisi’l-vahiye, (Thk.: irsadulhak el-Asiri), Lahor, ts., (I, 406-7), H.no:
682; Kazvini, et-Tedvin fi ahbari Kazvin, |V,17; Beyruti, Esne’l-metalib, (Thk.: Mustafa Abdulkadir Ata),
Beyrut, 1418/1997, s.259, H.no: 1334.

% Bkz. Taberani, Miisnedu’s-samiyyin, |l, 273-4, H.no: 1327; ibnu’l-Cevzi, el-ilelu’l-miitenahiye, |, 406-7,
H.no: 682; Segani, el-Mevduét, Beyrut, 1985, s.39, H.no: 41; Zehebi, Mizanu’l-itidal fi nakdi’r-ricél,
(Thk.: Ali Muhammed el-Becavi- Fethiyye Ali el- Becavi), Daru’l-fikri’l-arabi, ts., (lll, 65), Terc.no: 4047; ibn
Hacer, Lisanu’l-mizan, |ll, 276, Terc.no: 4354/3; Sevkani, el-Fevaidu’l-mecmua, s.43, H.no: 80-1.

o1 Arapca-Turkge sozliiklerde bu ifadenin karsiligi “bagirtlak kusu” olarak belirtiimektedir. Ancak biz Tlrkgede
kullanildigi sekliyle terciime etmeyi daha uygun bulduk.

82 Buhari, Sahih, salat, 65, (I, 116); Mislim, Sahih, mesacid, 24-25, (I, 378), ziihd, 43-44, (lll, 2287); Tirmizi,
Siinen, salat, 120, H.no: 318-9, (Il, 134-5); Nesati, Siinen, Istanbul, 1413/1992, mesacid, 1, H.no: 686, (II,
31); ibn Méace, Siinen, mesacid, 1, H.no: 735-8, (1, 243-4); Darimi, Siinen, salat, 113, H.no: 1399, (I, 264);
Ahmed, Miisned, |, 20, 53, 61, 70, 241, Il, 221, VI, 461.

5 Bkz. Buhari, Sahih, ezan, 93, bed'ilI'-halk, 11; Ebd Davud, Siinen, salat, 161, H.no: 909-10; Tirmizi,
Siinen, cumua, 60, H.no:587-590; Nesai, Siinen, sehv, 10, H.n0:1193-1197; Ahmed, Miisned, VI, 70,
106.
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Kudai’'nin (454/1062) Sihabu’l-ahbar adli eserini terciime eden Ali Yardim,
sz konusu kitabin Tiirk Islam kiltiirii Gizerindeki etkilerini agiklarken Selcuklu devri
mimari eserlerinin yani kitabelerinin bundan etkilendigini belirtmistir. Pek ¢ok
medresede oldugu gibi Sivas Gok Medrese’nin kitabelerinde de etkisini gésterdigini
su sekilde ifade etmistir: “Sivas’ta Buruciye, Cifte Minareli ve Gk Medrese gibi
mimari eserler ile Divrigi Kale Camii'nin Sivas Kongre Binasinda (Miize) muhafaza
edilen ahsap kapilarina iglenen hadislerin, tamamen Sihab’ul-ahbardan alindigi
anla§|lm|§tlr.”64 Bu genel ifadeden sonra bazi istisnalarin bulundugunu dipnotta séyle
aciklamigtir:  “Sivas’taki Selguklu ddnemi mimari eserlerinde kullanilan hadis
metinlerinden, sadece GOk Medrese’nin disg ylUzindeki hadis-i kutsi ile mescid
kisminin ¢inili kubbesindeki ¢ hadisten ikinci ve Uglincisu, Sihab’ul-ahbarda yer
almamaktadir.”®®

Ali Yardim 6nce GOk Medrese kitabelerinin tamaminin Sihab’ul-ahbérdan
alindigini iddia etmig, daha sonra da bunun birkag istisnasi oldugunu belirtmistir.
Halbuki durum tam anlamiyla bdyle degildir. Bizim tespitlerimize goére, Gok
Medrese’de incelemeye calistigimiz 19 kitabeden sadece 8 tanesi aynen, iki tanesi
de kismen Sihab’ul-ahbarda bulunmaktadir. 1. ve 18. hadisler kismen, 3, 4, 5, 12,
13, 14, 15 ve 16. hadisler ise ayni lafizlarla yer almaktadir. Bu da demek oluyor ki,
toplam kitabelerin yaklasik yarisi s6z konusu kitaptaki hadislerle ortismektedir.
Dolayisiyla Ali Yardim’in Gok Medrese kitabelerinin tamamina yakininin Sihab ul-
ahbardan alindidi tesbiti gercegi tam olarak yansitmamaktadir.

Sonug ve Degerlendirme

Xlll. asirda Sivas, Kayseri ve Konya basta olmak Uzere egitim
kurumlarindan olan pek c¢ok medrese yapilmistir. Anadolu Selguklu déneminde
yapilan bu medreseler, o donemde egitim ve 6gretime ne kadar énem verildigini
gOstermesi bakimindan calib-i dikkattir. O guinlerden gunimiize kadar miras kalan
medreselerden biri de Gok Medrese dider adiyla Sahibiye medresesidir.
Ziyaretcileriyle kucaklasmak icin halen restorasyon c¢alismalarinin bitmesini
beklemektedir.

Mevcut vakfiyesinden anlasildigina goére, déneminin Hukuk Fakdiltesi
mahiyetindeki Gok Medrese’nin kitabeleri, Uzerinden asirlar gegmis olmasina ragmen
asli seklini blylk olglide koruyarak giiniimuize kadar gelmistir. Bu kitabelerde gegen
ifadelere hadis kiltiri agisindan bakildiginda 6zetle sunlari séylemek mimkindur.

Gok Medrese’nin kitabelerinde gegen ifadeleri ti¢ grupta toplayabiliriz:

Birincisi, meshur ve muteber hadis kaynaklarinda gecen sahih veya hasen
hadisleri ihtiva eden kitabelerdir. Bu grubun érneklerini 1, 13, 15, 18 ve 19. kitabede
gecen hadisler tegkil etmektedir.

& Ali yardim, Sihabii’l-ahbar terciimesi, istanbul, 1999, s. 13.
% Ali yardim, Sihabii’l-ahbar terciimesi, s. 13, (26 nolu dipnot).
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ikincisi, zayif olmalarina ragmen amel edilebilir durumdaki hadislerdir. Bu
gruba 2, 3, 4, 5, 12 ve 14. kitabelerde gecen hadsler drnek olarak gosterilebilir.

Ucilincli grubu ise gok zayif veya uydurma olan rivayetleri ihtiva eden
kitabelerdir. 6, 7, 8, 9, 10, 11, 16 ve 17. kitabelerdeki rivayetler bu grubun érneklerini
teskil eder. Bunlardan 6, 8, 9 ve 10 nolu rivayetlere ise higbir kaynakta
rastlanamamistir. Her ne kadar bu gruptaki ifadeler hadis ilmi agisindan ele
alindiginda gok zayif ve uydurma olarak goriilse de anlamlari islam’in temel
prensiplerine aykiri degildir. Zira, iyi ve glizel seyleri tavsiye etmektedir.

Kitabelerdeki ifadelerin yaklasik yarisi Kudainin (454/1062) Sihabu’l-ahbar
veya Miisnedu’s-sihdb adli eserinde yer almaktadir. Bu da sz konusu kitabin o
dénemin hadis kulttrtinde bir hayli etkili oldugunu gdstermektedir.

Sivastaki iki medreseden hangisinin darulhadis oldugu hususu tartismalidir.
Bazilarina gére GOk medrese, bazilarina goére ise Cifte Minareli Medrese
darulhadistir. Bu farkli gértglere sahip olanlar savunduklari fikri destekleyecek bir
takim deliller ileri surseler de bunlar tatmin edici duzeyde degildir. Bu ylzden hangi
medresenin darulhadis olduguna tarihi agidan inceleyip karar vermek gerekir.

Bizim sadece kitabelerini ele aldigimiz Gok Medrese ve halk arasinda
darulhadis olarak bilinen Cifte Minareli Medrese gibi egitim 6gretim kurumlarinin hala
arastirma yapilacak pek ¢ok yonli bulunmaktadir. Mesela Anadolu Selguklu ve
Osmanli dénemlerinde bu kurumlarda ne tir bir egitim verilmistir? Kimler hocalik
etmis, ne kadar 6grenci yetistirmistir? Kisacasi bu okullarin giinimuze gelinceye
kadar egitim 6gretim tarihi agisindan nasil bir fonksiyonu olmustur? Bu tir sorularin
hala karsiligini bulamadigimizi ve bunlarin arastirimaya muhta¢ konular oldugunu
dislniyoruz.
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MORMONLUK ve MORMON KIiLISESi UZERINE BiR ARASTIRMA

Ramazan Isik®

Anahtar Kelimeler )
Mormon kilisesi, Joseph Smith, Mormon kitabi, Tanri, Isa Mesih, Aile, Cogul
evlilik ve Misyonerlik

OZET

1830’larda Amerika’da Joseph Smith tarafindan kurulmus olan Mormon
kilisesi eklektik unsurlara dayali yeni dini hareketlerden birisidir. Sadece Amerika’da
degil, dinyanin degisik bdlgelerinde yayilmaya ve gelismeye devam etmektedir. Bu
makalede Mormon kilisesinin tarihsel gelisim sireci, Tanri ve kutsal kitap anlayisi,
kilise organizasyonu, aile ve evlilik teolojisinin yani sira, misyonerlik faaliyetleri
incelenecektir.

Keyword:
The Mormon Church, Joseph Smith, The Book of Mormon, God, Jesus
Christ, Family, Plural Marriage and Missionary

ABSTRACT

A Research on Mormonism and the Mormon Church

The Mormon church which was found in 1930’s by Joseph Smith is one of
the new religious movements attached eclectic elements. Not only does it
widespread in America but also in different parts of the world. in this article, the
historical development process of the Mormon church, the church’s organization,
missionary activities, family and marriage have been studied.

GIRIS

Mormon Kilisesi, 1830’larda Amerika’da Joseph Smith tarafindan
kurulmustur. Joseph Smith, isa ve onun havarileri tarafindan kurulmus olan kilisenin
dogru yoldan sapmasi sonucu, kendisinin Tanri tarafindan segildigini, kitap verildigini
ve kiliseyi yenileme gorevinin kendisine tevdi edildigini 6ne sUrmU§tUr1. Fakat hem
Hiristiyanhgr tahrif ettigi hem de Amerikan toplumunun sosyal degerlerine aykiri
oldugu gerekgesiyle Mormon kilisesi, ana kiliseler tarafindan heretik bir kilise olarak
degerlendirilmi§tir2. Buna karsiik Mormon Kilisesi Amerika’da hizla yayillmaya ve
gelismeye devam etmistir. GUnumizde 80’i askin (lkede Uyelerinin oldugu
belirtiimektedir. Bu anlamda, dinyada 10 milyonun Gzerinde Mormon oldudu 6ne
stirilmektedir. Mormon kilisesi, isa Mesih merkezli bir kilise olmakla birlikte Katolik,

* Dr., Firat Universitesi ilahiyat Fakdltesi

" Richard L. Bushman, Joseph Smith and The Beginning of Mormonism, University of lllinois Press 1984, 143
vd.

*Thomas F. O'Dea, The Mormons, The University of Chicago Press, Chicago and London 1957, 107.
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Protestanlik ve Ortodoks Hiristiyan kiliselerinden inang acgisindan ¢ok 6nemli
farkliliklara sahiptirs. Mormonlar kendi kiliselerinin, isa Mesih tarafindan planlandigi
bicimde kilisenin yenilenmesi olduguna ve diger Hiristiyan Kkiliseleri arasinda
Hiristiyanhigin en dogru yorumuna sahip olduguna inanmaktadirlar®.

Bununla beraber bazi Mormonlar, kendi kiliselerine Mormon Kkilisesi
denilmesinden hoslanmakla birlikte, diger bazi Mormonlar kiliselerine Mormon kilisesi
denilmesine siddetle karsi ¢cikmaktadirlar. Dolayisiyla onlar kiliselerine ‘isa Mesih’in
Son Giin Azizleri Kilisesi veya isa Mesih Kilisesi’ denilmesini tercih etmektedirler.
Tarihi surec icerisinde Mormon kilisesi, énce ABD’de Utah eyaletinde, sonra
Kaliforniya ve bati sahillerinde ve daha sonra da dogu bdlgelerinin yani sira, ABD’nin
orta bolgelerinde gelismistir. XX. ylzyilin ikinci yarisindan itibaren de Amerika’nin
disinda yayilmaya baglamistir. Nitekim 1950’lerde kilise Gyelerinin % 8’inin ABD’nin
disinda yasadigi belirtilirken, 1990’larda bu sayinin % 35’lere cikti§1 s6ylenmektedir.
Hatta glinimiizde mensuplarinin yarisindan daha azinin ABD’de yasadigi ifade
edilmektedir. Ayrica Mormon kilisesinin buyimesinde ve gelismesinde, yeni dogan
Mormon c¢ocuklarinin oraninin % 20 oldugdu, buna karsilik % 80 ise din degistirmeden
kaynaklandigi belirtiimektedir. Bu baglamda kilisenin, 1950’lerde 4’0 Utah’ta olmak
Uzere 8 tapinaginin oldugu sdylenirken, giinimizde bitin dinyada 106 Mormon
tapinaginin var oldugu iddia edilmektedir. Aralik 2000’de kilisenin tye sayisinin 11
milyonu gegctigi belirtimektedir®.

Mormonlugun Amerika’da ortaya ¢ikmasi ve bu kitada kurumsallagsmasi
nedeniyle, Amerikan kiltirinun Grinudir denilebilir. Diger Hiristiyan mezhepleri gibi,
Mormonlar da eskatoloji ile ilgili 6gretilere buylk dnem atfederler. Bu anlamda ahir
zamanda meydana gelecek ve adina Armagedon savas! denilen biyulk bir savagin
ardindan Tanrinin Kraliginin tesis edilecegine ve Israil ogullarinin vaat edilmis
topraklarda bir araya toplanacagdina inaniimaktadir. Bu sebeple Mormonlar, gelecekle
ilgili siyasal, kultirel ve ekonomik plan ve projelerini bu savasa goére bina ederler.
Mormon inancina gore, vaat edilmis topraklar (zion) Amerika’da insa edilecektir.
Dolayisiyla Amerika, onlar igin vaat edilmis toprak hikmindedir. Bu anlamda
Mormonlarin Amerika’ya dini teolojik bir rol isnat ettikleri anla§|lmaktad|r6.

Biz bu makalede Mormon Kkilisesinin tarihsel gelisim surecini, kilise
organizasyonunu, din ve aile anlayiglarini inceleyerek temel Hiristiyan 6gretisinden
ayrildiklari noktalari inceleyecegiz. Ayrica Mormonlugun misyonerlik faaliyetleri
hakkinda da bilgi vermeye calisacagiz.

> A. A. Hoekema, “Ten Question to ask the Mormons”, Christianity Today, 12 (8), McConkie 1986, 10-12, 14.

4 Jan Shipps, Mormonism (The Story of a New Religious Tradition), University of lllinois Pres 1985, 68 vd.

° http://www.bbc.co.uk/religion/religions/mormon/history/history7.shtml

% yasin Aktay, “Mormonluk: Amerika’nin Ahir Zamaninin Dini ve Azizleri”, Milel ve Nihal (Inang, Kiiltiir, Mitoloji
Arastirmalari Dergisi), Y1l 1, Sayil 2, Haziran 2004, 105.
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I. Kilisenin Ortaya Cikigi

1830’larda Amerika’'da ortaya gikmis olan bu yeni dini hareket, genel olarak
Yahudilik ve Hiristiyanliktaki bozulmalari veya tahrifati dizeltmek ve gergek kiliseyi
yeniden insa etmek iddiasinda oldugunu 6ne surer. Hareketin lideri Joseph Smith
1805 tarihinde ABD’de Vermont Sharon’da fakir bir ailenin cocugu olarak diinyaya
gelir. Kendisi 11 gocuklu ailenin beginci gocugudur. Ailesinin yoksul olmasi sebebiyle
yeterli egitim almadigi ancak, okuyup yazabilecek kadar bir egitim aldigi sdylenir.
Bununla birlikte genellikle vaktinin cogunu Kitabr Mukaddes’i okumakla gegcirdigi ifade
edilir. Daha sonra ailesi New York Palmyra’ya gé¢ eder’. Bu dénem onun dini uyanis
doénemidir ve her seyi sorgulamaya baslar. Bu dénemde Joseph, 14 yaslarinda geng
bir delikanli olup, herhangi bir kiliseye devam etmemektedir. Bu anlamda, manevi bir
bosluk igerisinde bir takim psikolojik sorunlar yasamaktadir. Bir bagka ifadeyle, bu
dénemde Joseph, dini bir arayis icerisindedir. Nitekim ailesinin Presbiteryen kilisesine
mensup olmasina ragmen, onun higbir kiliseye mensup olmadigi veya higbir kiliseye
devam etmedigi soylenir. Yani, mevcut kilise veya mezheplerden hangisinin dogru
veya yanls yolda olduguna karar verememektedir®. Dolayisiyla bu dénemde onun,
bu ylzden hicbir kiliseye katilmadigi veya devam etmedigi sGylense de, gercekte gok
derin manevi bir bosluk igerisinde oldugu belirtiimektedir..

Ruhsal yénden manevi bir bunalim igerisinde oldugu gunlerden birinde
Smith; kutsal kitaptan ‘eger sizden birinin hikmeti eksikse, herkese comertce ve tekdir
etmeden veren, Tanridan istesin ve kendisine verilecektir® cimlesini okur'®. Bu
doénemden sonra, ruhundaki boslugu gidermesi ve Tanrinin kendisini dogru yola
iletmesi igin Joseph, sik sik babasinin ¢iftliginin yakinlarinda bulunan ormanlik alana
gitmeye baslar. Bu gezilerden birinde Smith, ilk vizyonunu goérir. Joseph zerindeki
bu vizyonu ve onun etkisini, Sam yolundaki Pavlus’un vizyonu ile yakin bir benzerlik
arz ettigini st')yler“. Bu anlamda Mormonluk, 1820’lerde Amerika’nin Bati New York
bolgesinde Joseph Smith’in yasadidi bir takim gérinimlere dayanmaktadir. Bu ilk
vizyon esnasinda, glines gibi parlak bir i1sik siitunu seklinde Baba Tanri ve isa Mesih
bedenen Smith’e goriinlrler ve ona; higbir kilise ya da dini gruba katilmamasini,
onlarin hepsinin yanhs yolda olduklarini soylerler. Béylece Joseph Smith ilk defa bu
dénemde, Tanri ve isa’nin ayr varliklar oldugunu bildiren ve onlarin insanlar gibi
goérunduklerini kendisine 6dreten sdézde vahiyler almaya baglam|§t|r12.

Joseph Smith sonraki glinlerde de bu ormandaki inzivalarina devam eder.
21 Eylul 1823 tarihinde Moroni adli bir melek kendisine gelir ve ona; Kumora tepesi
denilen yerde tas bir sandukanin igerisinde altin levhalara yazilmis bir kitabin
varliindan bahseder. S6zde melek ona; kendisinin Tanr tarafindan segildigini ve
onun bir elgisi oldugunu, mevcut Hiristiyanhdin tahrif edilmis olmasi sebebiyle

7 James Coates, in Mormon Circles, (Gentiles, Jack Mormons and Latter-day Saint), New York 1990, 7-8.
8
Coates, 8 vd.
® Yakubun Mektubu: 1/5
“O'Dea, 2-3.
" O'Dea, 38
2 James Coates,, 8 vd.
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Tanrinin Kralligini gergeklestiremeyecegini, bunun icin de gergek kilisenin yeniden
inga edilmesi gerektigini haber vermistir. Melek ayrica segcilmig biri olarak Tanri
katindan kendisine, Amerika’nin eski c¢aglardaki sakinlerinden, onlarin nereden
geldiklerinden bahseden altin levhalara yazilmis halde bir kitabin emanet edilmis
oldugu bilgisi ile birlikte Isa tarafindan daha énce bu Amerikan halklarina verilmis
olan bir Incil'in de bulundugunu séyler. Ancak Moroni adli melek, bu ilk gelisinde ona,
kitap hakkinda sadece bilgi vermis ve kitabin ona gdsterilmesine izin vermemistir. Bu
dénemden sonra Moroni, Joseph’le Kumora tepesinde gorismeye devam eder®.
Nihayet 22 Eylll 1827 tarihinde Moroni Joseph’e gelir ve Tanrinin eski ¢aglarda
Amerika’da yasayan insanlarla iligkilerinin anlatildii altin levhalara yazilmis olan
kitabi ingilizce’ye cevirmesi icin kendisine verir. Fakat Joseph Ibranice bilmemektedir.
Bu nedenle Tanr, kitabi ingilizceye gevirmesi konusunda kendisine yardimci olmak
Uzere Urim ile Thumim adinda iki melegin yani sira, bir de gégis zirhini
gérevlendirirm. Levhalarin gevirisinin tamamlanmasinin ardindan 11 Haziran 1829
tarihinde kitabin telif hakki alinir ve 1830 yilinda New York Palmyra’da ilk baskisi
yap|I|r15. Kitabin basiminin tamamlanmasindan bir siire sonra New York'ta ilk kilise
kurularak cemaat olusturulur16.

Bununla beraber, cevirisi tamamlanan levhalarin melek Moroni'ye teslim
edilmis olmasi sebebiyle, levhalarin varligina iliskin elde higbir somut kanit da
kalmamistir. Ancak, s6zde levhalar, yerylziinden alinmadan 6nce, ¢ tanik Joseph'le
birlikte onlari gérebilmek icin dua etmigler ve bir melek gértinlp her birine levhalari ve
Uzerlerindeki yazilarn kendilerine gdstermistir. Bu kisilerin levhalarla ilgili tanikhgi
Mormon kitabinin baginda yer almaktadir'’. Bu noktada sozii edilen kisilerin kitaba
iliskin tanikhklari ¢gok énemlidir. Clnkl onlarin bu sahitliginin ve Smith’in iddiasinin
disinda s6z konusu kitabin orijinali hakkinda higbir bilgi yoktur. Nitekim Martin Harris,
Oliver Cowdery ve David Whitmer adindaki bu taniklarin hepsinin daha sonra
Mormon toplulugundan ayrildiklari ifade edilmektedir. Harris’in daha sonra Mormon
kilisesine geri déndugu belirtiimekle birlikte, diger taniklarin Joseph Smith’in yalanci
biri oldugunu ve ‘Son GuUn Azizleri’ toplulugunun Tanri'nin gergek kilisesi olmadigini
soyledikleri 6ne siiriilmektedir. Bu anlamda David Whitmer, ‘Mesih'teki Tiim inanlilara
Seslenis’ adli bir kitap yazarak, Joseph Smith'in yalanci peygamber oldugunu
sOyledigi nakledilmektedir. Bundan baska levhalar gorduklerini iddia eden sekiz
kisinin daha Mormon kilisesinden ayrildigi belirtimektedir'®.

1830Q’larda kilisenin kurulmasinin ardindan Mormon cemaati ¢ok yogun bir
tepki ile karsilasmis ve New York’tan ayrimak zorunda kalmistir. Daha sonra
Mormonlar énce Ohio’ya oradan da Kirdland’a gog etmiglerdir19. Liderleri Smith ise

"® Richard L. Bushman, Joseph Smith and The Beginning of Mormonism, University of lllinois Press 1984, 61-
62, 80-83.

" Shipps, 9-18.

'S Bushman, 107 vd.

'® Coates, 19.

"7 Bkz., Mormon Kitabi (Tiirkge), Yayinlayan: Son Zaman Azizleri Kilisesi, Salt Lake City, Utah-ABD, Almanya
2001.

"® Donald S. Tingle, “Son Zaman Azizleri (Mormonlar)”, http://www.incil.com/doc/mormonlar.php

"9 Bkz., Coates, 22 vd.
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1844 vyilinda Carthage hapishanesinde kardesi Hyrum Smith’'le birlikte
bldUrUImUstUrZO. Smith’in dldirilmesinden sonra, bazi Mormonlar ABD’nin orta
bélgelerinde kalmayi tercih etmis diger bir kismi ise Brigham Young'i takip ederek
batiya dogru go¢ etmislerdir. Bdylece Mormonlar iki gruba bélinmuslerdir. Onlar,
Smith’'in yerine peygamber olan Brigham Young'in énderliginde, Smith’e Tanrinin
vahyi ile vaat edilmis topraklar oldugu bildirilen glinimiizde yasadiklari Salt Lake City
sehrine gd¢ etmislerdir. inanisa goére bu gdclin amaci, vaat edilmis topraklarda
Tanrinin Kraligini tesis etmekti. Bir baska ifadeyle Amerika'daki Kudis'u inga
etmekti. Bdylece, ABD’nin nufuz bdlgesinden uzaklagarak federal hikiumetin zulim
veya muidahalesinden uzak bir sekilde kendi dinlerini rahatga uygulayabilecekleri bir
yer olan daglarin zirvesinde Tanri Kralligi demek olan Zion'u kurdular?'.

Smith’'in 6luminden sonra, yeni lider Brigham Young'i izleyerek kendi
geleceklerini Amerika’nin batisinda inga etmeye karar veren Mormon toplumunun bu
gécli, Misir'| terk etmeye zorlanmis olan ve vaat edilmis topraklari arayan Israil
ogullarinin gégiine benzetilmektedir. Mormonlar bu gég yollarinda israil ogullari gibi,
buytk sikintilar cekerler. Gégun ilk yihinda onlar Missouri nehrini gegerler. Daha
sonra da Rocky daglarini asarak 1847 tarihinde Bliyik Salt Lake havzasina ulagirlar.
Bu dénemde bu havzanin ABD’nin sinirlari disinda kaldigi ve son derece gbzden
irak, sapa bir yer oldugu sdylenmektedir. Zalimlerden ¢ok uzak bir bdlge olmasi
sebebiyle, Brigham Young bu yeni topraklarin, Mormonlarin yeni vatanlari olduguna
karar verir. Bolge, ugsuz bucaksiz bir ¢gélden ibarettir. Ancak Mormonlar, bu bdlge ile
esinlendiler ve buraya Zion adini verdiler. Bdlgede bulunan nehre de Urdiin nehri
adini koydular. Boylece, ginimuzde kilisenin merkezi durumunda olan Salt Lake
sehrini inga etmeye basladllarzz.

Smith’in o6ldirtilmesinden sonra, Mormonlarin o ginin ¢ok zor sartlari
altinda Amerika’nin bir ucundan &ébir ucuna kadar yapmis olduklari bu goégun,
Mormon toplumunda dini dayanisma ruhunu gelisgtirdigi ve dismanlarina karsi
mucadele azmi ve kultirinu her zaman canl tutmaya sebep oldugu belirtimektedir®.
Bu dénemde Mormonlarin iki sebepten dolayi bdyle bir zulme maruz kaldiklari
anlagiimaktadir. Bunlardan birincisi, onlarin temelde Hiristiyanliktaki kutsal tclemeyi
kabul etmelerine karsilik, politeist bir Tanri anlayisina sahip olmalaridir. Bu anlamda
Mormon teolojisi genel Hiristiyan doktrinine bir saldiri olarak algilanmistir denilebilir.
ikincisi ise Mormon ¢ogul evlilik dgretisinin dénemin sosyo-kiiltiirel degerleri ile ciddi
bir catisma igerisine girmesi sonucu, onlarin tamamen farkli bir yagam bigimine sahip
olan yabancilar olarak gdrulmeleri olsa gerektir.

Il. Mormon Kitabi
Mormonlar zengin bir dinsel metin killiyatina sahiptirler. Bunlar; Joseph
Smith tarafindan yapilmis olan incil’in bir ingilizce gevirisinin yani sira, Mormon kitab!

% Coates, 49-50; O'Dea, 68-69.

' Bkz., O’'Dea, 70 vd.

2 Bkz.,Shipps, 61; O'Dea, 76 vd.

z Aktay, “Amerika’da Kudiis’i Kurmak igin: Mormonlarda Din ve Degerler Egitimi”, Degerler Egitimi Dergisi, 1
(3), 2003, 38.
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“The Book of Mormon”*, Ogreti ve Antlasmalar “Doctrines and Covenants” ve Paha
Bicilmez Inci “Pearl of Great Price”dir”®>. Bu dinsel metinlerin Mormon inang ve
uygulamalarinin temelini olusturdugunu sdyleyebiliriz.

Mormon kitabinin, Tanrinin eskiden Amerika kitasinda yasamis olan
insanlarla kurdugu iligkilerin kaydindan ibaret olduju ve bircok eski peygamber
tarafindan peygamberlik ve vahiy ruhu ile yazildigi kabul edilmektedir. Bu anlamda
Mormon kitabinda, milattan 6nce 600 yillari ile milattan sonra 421 yillan arasinda
bazi ibrani topluluklarinin Tanridan gelen bir vahiy (izerine, Kudiis'li terk ederek
gemilerle Amerikan kitasina yapmis olduklari yolculuklarini ve bu topraklarda
birbirleriyle olan micadelelerinin oykisi anlatiir®®. S6zii edilen bu ibranilerin
Tanrinin yardimi ile Kizil deniz sahillerinden Arabistan bdlgesine, oradan da
gemilerle okyanusu asarak ginimuzde Amerika’daki “Bati Hemishere” denen
bélgeye yerlesmislerdir. Bu anlamda ibranilerin, bu ¢ok uzun ve zor yolculuklarini
Tanrinin peygamberlerinin rehberliginde gerceklestirmis olduklarina olan inan¢ ¢ok
gliglii bir yer tutar. Ancak bir siire sonra bu Ibraniler, Nefililer ve Lamanlilar diye iki
farkli millete ayrilirlar. Yaklagik bin yillik bir dénem boyunca da sirekli olarak
birbirleriyle savasirlar ve mucadele ederler. Dolayisiyla, Mormon kitabinin bu iki
ibrani toplulugunun birbirleriyle olan miicadelelerinin tarihsel dykilerini anlattigini
sOylemek yanlis olmaz. Bununla beraber, Yakin Dogudan gé¢ ederek Amerika'ya
yerlesmis olan Ibrani topluluklarinin birbirleriyle savasmamalari, Tanriya itaat
etmeleri, iyi ve guzel isler yapmalari icin, yine de zaman zaman Tanri onlara
peygamberler gondermeye devam etmistir. Ayrica bu peygamberler onlara Mesih’le
ilgili haberler de getirmislerdir. Bu anlamda o dénemde, Peygamberlerin sonuncusu
altin levhalar1 saklayan sonra da Joseph Smith’e melek olarak gériinen Moroni’dir®”.
Mormon kitabinda anlatilan ve birbiriyle sirekli micadele eden ibraniler, Nefililerle
Lamanlilardir. Mormon kitabina gore, bu iki topluluk arasindaki savasi en nihayet
iyiler kaybeder. Burada iyiler Nefililer, kotiler de Lamanhlardir. Bdylece Tanr da
savasta iyileri yok edenleri yani Lamanlilari lanetler. Onlari kara derili insanlar haline
getirirzs. Bu anlamda onlar gunimuzun Amerikali yerlileridirler. Mormon kitabinda
anlatilan en énemli olaylardan biri de isa Mesih dirildikten hemen sonra Amerika
kitasinda bu Nefililerin arasinda bulunmus ve onlara hizmet etmistir. Nihayet Mormon
yazdiklarini tamamladiktan sonra bu kayitlari odlu Moroni'ye teslim etmis o da;
kendisinden birka¢ kelime ekleyip levhalari Kumora tepesine saklamistir. 21 Eylul
1823 tarihinde ise ayni Moroni bu defa yiicelmis ve dirilmig bir kisi olarak peygamber
Joseph Smith’e goériinmis ve ona bu eski kayitlar hakkinda bilgi vererek, bu
levhalarin ingilizceye gevrilmesinin Tanrinin istegdi oldugunu biIdirmistirzg.

2 Bkz., Bushman, 115 vd.; O'Dea, 22 vd.; Coates, 11-27.

% Bkz., Coates, 20-21,23.

% Bkz., Mormon Kitabi (Tiirkge) Giris Bolimi, Yayinlayan: Son Zaman Azizleri Kilisesi, Salt Lake City, Utah-
ABD, Almanya 2001.

2 Aktay, “ Amerika’nin Ahir Zamaninin Dini”, 101-102

% Bushman, 115-118.

2 Bkz., Tiirkge Yayinlanmig Olan Mormon Kitabr'nin Girig Bolimd.
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Mormonlar, Mormon Kitabi'nin Tanrinin en son vahyinin Griind olduguna
inanmakla birlikte, onun Tevrat ve incil'in de devami oldugunu kabul etmektedirler.
Ancak, onlarin inang ve uygulamalarinin temelini Mormon Kitab’i olusturmaktadir.

lll. Tanr Anlayisi

Mormonlar Tanrinin her seyi bilen ve glcli yeten bir varlik olduguna
inanmakla birlikte, onun fiziksel bir bedeni oldugunu dislnurler. Bu anlamda Tanri
yuce ve miukemmel bir insandir. Dolayisiyla insanoglunun tanrilasma potansiyel
vardir ve tek Tanridan ziyade Tanrilar s6z konusudur. Amacta birlesmis olmakla
birlikte Ug ayri ve farkh varliktan ibaret bir Tanri anlayisi s6z konusudur. Bu anlamda
Baba Tanri Elohim adi ile gagrilirken, isa Mesih'te Eski Ahitteki Yehova'dan
ibarettir®®. Zamanla insan kendisini mikemmellestirmis ve her seyi bilen ve gucu
yeten bir Tanri haline gelmistir. Tanri gergekten her insanoglunun babasidir. Onun bir
bedeni ve her insanoglu gibi duygulari vardir. Tanr tarihsel bir varlik ve bir zamanlar
bizim gibi yasadigi i¢in insanoglunun onu anlamasi ¢ok daha kolaydir. Tanri yagsam
tecrubelerimizi paylastigi icin, o bize ¢ok daha yakindir. Sonug¢ olarak Tanri ve her
birey arasindaki kisisel iliskinin de ¢ok yakin bir iliski olmasi gerekir. Bununla beraber
Tanrinin ezeli ve ebedi oldugu da kabul edilir. Mormonlar Tanridan ezeli ve ebedi
olarak bahsettiginde, onun her zaman ayni sekilde kaldigini anlamaktadir. Tanr o
kadar uzun zaman yasamaktadir ki, onun var olmadigi bir zamani hayal etmenin
mumkin olmadidina inaniimaktadir. Bu anlamda, Tanri bir bedene sahip
oldugundan, bir zaman iginde bir yerde sadece o olabilir. Diger bazi dinlerdeki
dislincenin aksine, Mormon distncesinde Tanri zamani ve cismi yoktan
yaratmamistir. Aksine Tanri zaten var olan madde ve ruhla galisir ve yaratilmis olan
evrende onlari dizenler®'.

isa Mesih, Baba Tanrinin ikinci kisgisidir. O, Baba Tanri ve Kutsal Ruh’tan
ayri bir varliktir. Isa Mesih, Tanrinin ik evladinin ruhu ve yaratmada Tanrinin
yardimcisidir. O, Eski Ahitte Tanri Yehova olarak bilinir. isa Incil’de nakledildigi gibi,
yerylziinde Bethlehem’'de Meryem tarafindan dogrulmus, hayatini glinahsiz olarak
yasamis ve Baba Tanriya boyun egmistir. Diger Hiristiyan kiliselerinin aksine,
Mormonlar, isa’nin Kutsal Ruh tarafindan yaratilmis olduguna inanmazlar. Onlar,
isa’nin babasinin, Baba Tanri olduguna inanirlar. Bu anlamda, onun gercekten
biyolojik olarak Meryem’den dogmus olan Tanrinin oglu olduguna, onun 6ldigine,
gbémuldigine ve UGglincl gin yeniden yiikselmis olduguna inaniimasinin yani sira,
onun fiziksel bir bedeninin olduguna, yerylziine tekrar ddonecegine ve 1000 yil
siireyle hiikiim siirecegine inanilir. Bu sebeple gergek kurtulug, sadece isa Mesih’in
yasam, 6lim, yeniden diriime doktrinleri ve kurallariyla mimkindir. Bu anlamda
Mormonlar, yeniden dirildikten sonra, isa'nin mucizelerini égrettigi ve icra ettigi
Amerika'yl da ziyaret ettigine inanirlar®?.

%0 http://www.bbc.co.uk/religion/religions/mormon/beliefs/god/godfather.shtml
' O'Dea, 120-133.
%2 http://www.bbc.co.uk/religion/religions/mormon/beliefs/god/godchrist.shtml
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Mormonluk, Yahudilik ve Hiristiyanhdin tahrif edilmis oldugunu iddia
etmekte ve Joseph Smith’in bu dinleri yenilemek ve Isa Mesih'in gergek kilisesini
yeniden inga etmek igin Tanr tarafindan goérevlendirilmis oldugunu 6ne sirmektedir.
Bu anlamda, tek Tanri fikrini savunan ve kutsal kitaplarinda tek Tanri disincesine
sik sik vurgu yapan Yahudilik ve Hiristiyanliin aksine, Mormon inan¢ sisteminde
sayisiz Tanri inancinin var oldugu gorulmektedir. Bununla beraber, Hiristiyanlikla
benzer yonlerinin var oldugu da géze ¢arpmaktadir. Bir baska ifadeyle Baba, Ogul,
Kutsal Ruh’un kabul edilmis olmasi ve Hiristiyanlikta oldugu gibi merkezde yine isa
Mesih’e c¢ok buyuk bir énem atfedilmis olmasi, onun; Hiristiyanlikla benzestigi
yonleridir denebilir. Bu anlamda, Hiristiyanlik ve Yahudilikte oldugu gibi33, Tanrinin
oglu ve ogullar s6z konusudur®. Ancak bu iki dinden ayri olarak Mormon inang
sisteminde Tanr da insanlar gibi bir bedene sahip olmakta, evlenmekte ve ¢oluk-
cocuk sahibi olmaktadir. Bu inanisa gore, insanlar gibi Tanri da fiziksel bir bedene
sahiptir. Dinyanin Tanrisi, gokte bagka bir Tanri ve onun esi tarafindan yaratiimisg,
insan olarak diinyaya gelmis, iyi ve guizel ameller isleyip, 6ldikten sonra da Tanri
haline gelmistir. Sonug olarak Tanrinin et ve kemikten olusmus ve ylcelmis bir zat
olduguna inanilir®®. Dolayisiyla Mormonlar, Tanrinin insandan c¢iktigina ve insanin
Tanrilagabilecegine inanirlar. Bu anlamda peygamberlik kurumu devam etmekte ve
bu yasayan peygamberler vasitasiyla da vahiy sirekli olarak yenilenmektedir.
Nitekim s6zde bir Mormon peygamberi olan Lorenzo Snow’un 1919 yilinda Tanri
hakkinda yayinladidi bir siirinde sdyle dedigi nakledilir®®:

Simdi insan nasilsa, Tanri dyleydi,

Simdi Tanri nasilsa, insan dyle olacak,

Tanri oglu Tanri olacak,

Tanrisallik eksilmeyecek.

Siirde de agikga gorildigu Gzere, Mormon inang sisteminde sonsuz sayida
Tanri vardir. Bu anlamda ayni zamanda, Hiristiyanhktaki teslis (trinity-GglU birlik)
inanci reddedilmekte ve babanin, ogul’'un, kutsal ruh’un birbirinden bedensel olarak
uc¢ ayri zat olduguna inanilmaktadir.

IV. Aile Anlayisi

Evlilik, Mormonlar igin ¢ok &6nemli bir kurumdur. Kilise, ailenin Tanri
tarafindan tesis edilmis bir kurum oldugunu soyler. Erkek ve kadin arasindaki evlilik,
Tanrinin ebedi kurtulus plani igin énemlidir. Tanri evlenmeyi ve ¢ocuk sahibi olmayi
emreder. Bu anlamda bu fiziksel dlemdeki ruhlarin, yeryizindeki 6grenme ve sinav
dénemini gegirebilmeleri, aile kurumuna baghdir. Ancak evlilik sayesinde insanlar,
gOklerde asili duran ruhlari 6zgurlestirebilirler ve yerylziinde belli bir donem
yasadiktan sonra geri kalan hayatlarini Baba Tanri ve isa Mesih’le birlikte

% Kuran, 9/30.

34 M. Johnson-P. Mullins, “Mormonism: Catholic, Protestant, Different?”, Review of Religious Research, Vol.
34, No: 1, Missouri Western State College, September 1992, 52-53.

* O'Dea, 126-131.

% Tingle, “Son Zaman Azizleri (Mormonlar)”, http://www.incil.com/doc/mormonlar.php
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surdurebilirler. Bu anlamda ilk evlilik de, Tanrn tarafindan gergekle§tirilmi§tir37.
Dolayisiyla, Mormonlar igin ailenin ¢ok énemli bir anlami vardir. Ayni sekilde aile
birliginin ancak aile sevgisine dayali evlilik ortakligi ve saglam anne-baba g¢ocuk
iliskisi ile devam edebilecegine inanilir. Clnki evlilik ve aile hayati, yicelmenin temel
sartidir. Yani, Tanrinin kurtulus planinin bir parcasi ve ylcelmenin ilk adimidir®®,

Mormonlara gore, bu diinyada evlenmeden 6lip, giden kisiler Tanrinin
kraliginin en ylksek mertebesine ulagsamazlar. Evlilik ise ancak bir Mormon
tapinaginda ve papazin yetkisi altinda gergeklestirildigi surece sonsuza kadar devam
edebilir. Bu anlamda dinyada en énemli sey, dogru kKisiyle, dodru yerde ve dogru
yetki ile yapilan evliliktir. Bu gegerli ve muteber bir evlilik s6zlegsmesinin temel sartidir.
Ayrica, evlilik térenleri esnasinda her sey iki papazin sahitligi ile kaydedilmek
zorundadir. Bununla beraber, Mormon olmayanlarin bu térenlere katilmalari
yasaktlrag.

Kisilerin bu diinyevi hayattan sonra tekrar aileler olarak var olabilmeleri veya
Ote dlnyada birlikte tekrar hayat sirdurebilmelerinin en temel sartlarindan birisi
evlenmeleridir. Evliligin amaci ise, Ureme ve c¢ogalmaya katkida bulunmak ve
yerylziinde Tanrinin kurtulus planini yerine getirme konusunda yeryliziine inmeyi
bekleyen ruhlara fiziki bir beden yaratmak igin ¢ok cocuk yapmak olmalidir. Bu
yuzden Mormon ciftler gocuk sahibi olmayi geciktirme duslncesinde degildirler.
Ayrica her anne-baba gocuklarina isa Mesih'i égretmek ve onlara iyi birer érnek
olmakla yikimlidurler. Bu anlamda Mormonlugun aile temeline dayali bir teolojiyi
esas aldigi sdylenebilir. Bu sebeple Mormon toplumunda her aksam evde aile ve aile
hayatina dair dualarin yani sira, incil okuma-6gretme ve aile degerleri ile ilgili
aktivitelerin gerceklestiriimesine blyik 6nem verilir®®.

Bunun sonucu olarak ailenin manevi egitimine katki sagladigina
inaniimasindan dolay!r butin aile fertlerinin aksamleyin evde toplanmasi veya
bulunmasina buyuk énem verilir. Béylece her aksam, butln aile bir araya gelerek
kendi gocuklarina Mormon aile degerlerini 6gretmis ve kazandirmis olur. Bu anlamda,
aksam birlikte evde kalindigi sure igerisinde dualar, ilahiler, sarkilar sdylenir ve kutsal
metinler okunur. Bu gelenek, 1915 tarihinde baslamistir. Gelenede gore, butin aile
birlikte diz ¢okerek dua eder. Buna aile duasi adi verilir. Bu dua esnasinda, bir dua
lideri bulunur. Dua liderinin rol(, sirasiyla aile bireylerine dua ettirmekten ibarettir. Bu
aile duasi, soyle gergeklestirilir: Ebeveyn veya yascga bliylk olan ¢ocuklardan biri
yapilacak ders planina gére, aile ilmihal kitabindan bir ders seger. Ilahili ve duali bir
acllistan sonra, ders takdim edilir. Dersten sonra aile, ailenin programlarini,
gorevlerini, sorumluluklarini ve sorunlarini tartisir. Bunu aile Uyeleri arasinda sevgi
baglarini gliclendiren bir aile aktivitesi izler. Bu, oyun oynama, yoksullara yardim,

% 0. Kendal White, “ideology of the Family in Nineteenth Century Mormonism”, Sociological Spectrum 6,
Washington and Lee University, Lexington-Wirginia 1986, 293 vd.

% Franklin S. Harris-N. Isaac Butt, The Fruits of Mormonism, 93 vd.; O'Dea, 122-133, 249-250.

3 http://www.bbc.co.uk/religion/religions/mormon/features/rites/marriage.shtml

“° Bkz., Harris-Butt, 93-109.
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bahgivanlik veya kulturel bir olaya katilma gibi ailenin hep birlikte yapabilecegi
herhangi bir aktivite olabilir. Bu aktivitenin ardindan da aile diz Ustu ¢okerek hep
birlikte aile duasi yapar‘”.

Mormonlar, aile hayatinin ezeli-manevi iligkileri yarattigina inanmalarindan
dolayi, aile ve aile ile ilgili degerlere buyik énem vermektedirler. Bu sebeple de aile
ve aile hayatinin korunmasi gerektigini diigtintrler. Bunun sonucu olarak ginimiizde
toplumsal hayatin bir pargasi olan ailenin bozulmasina yol agan pornografik film ve
gorsel yayinlarin yayinlanmasina ve seyredilmesine kar§|d|rlar42.

V. Cok Kadinla Evlilik Uygulamasi (Poligami)

Mormonlar ¢ok egsliligi veya c¢ogul evliligi dinin bir emri olarak goérurler. Bu
anlamda ¢ogul evlilik Mormon kimlidi ile sembollesmistir denebilir. 1830’da kilisenin
resmen kurulmasini takiben Smith, evliik ve aile ile ilgili konular yeniden
tanimlamaya baglar. Nitekim 1831’de bir vahiyle ¢ogul evlilik yoluyla gergeklesecek
olan yeni bir akrabalik seklinin haberini verir®®. Bu amagla, 1835'te Ohio’da kanunlara
aykiri olmasina ragmen Smith, kendi papazlik yetkisini kullanarak illegal evlilikler
yapar. Ayrica Mormon evliliklerinin digindaki evliliklerin mesru olmadigini ilan eder ve
cogul evlilik uygulamasina 1835’te, daha sonra dini anlamda karisi olacak olan
Fannie Alger ile gayri resmi yasamaya ba§lar44. Bdylece ¢ogul evlilik uygulamasi
baslangigta Mormon kilisesinde Onceleri gayri resmi ve gizli bir sekilde yururlige
konur®. Fakat birkag ¢ogul evlilik yaptiktan sonra, resmi esi Emma’yi ikna etmek igin
olsa gerek Smith, Mormonlarin dogruluguna inandiklari kutsal kanunlarina uygun
sekilde ¢ogul evliligi yazil bir vahiyle mesru hale getirir. Nihayet temel amaci Greme
ve ¢odalma olan bu sézde vahiyle, yeni Mormon ideal aile dislncesi ortaya konmus
ve boylece, bu yeni ve ebedi evlilik stzlesmesi sayesinde aile, yeni bir statliye
yuceltiimis oluyordu46. Baska bir ifadeyle, bu yeni evlilik sdzlesmesi ile dlimsiiz evlilik
gerceklestirilmis oluyordu. Bdylece temel olarak aile, sonsuza kadar varhgini
surdurebilmesinin diginda, ylcelme igin gerekli bir sart olan ¢ogul evlilik vasitasiyla
da ebedi evlilik tanimlanmig ve tayin edilmis oluyordu. Clnkl inanisa gore, nihai
kurtulus, ancak bu ylcelme sayesinde mimkiindi. Bagka bir ifadeyle Mormonluk,
aile kurumunu bir ytcelme araci veya bir Tanrilastirma ya da Tanrilagsma sekli olarak
gormekteydi. Gergekte Tanrinin dvgusinid kazanamayacagdl korkusundan dolayi
higbir kimse, s6zde bu g¢odul evlilik vahyini inkar edemeyecegi gibi, bu ¢ogul veya
goksel evlilik ilkesine itaat etmemeyi de gbéze alamazdi. Cunkli bu yeni patriarkal
evlilik dizeninin hem Smith’in vahiy iddiasi ile hem de Kitabi Mukaddes

“1 http://www.bbc.co.uk/religion/religions/mormon/customs/family2.shtml

“2 Bkz., David W. Scott, “Mormon “Family Values” Versus Television: An Analysis of the Discourse of Mormon
Couples Regarding Television and Popular Media Culture”, Critical Studies in Media Communication, Vol.
20, No: 3, September 2003, 317-333.

43 Bkz., C. Sheridan Jones, The Truth About The Mormons (Secrets of Salt Lake City), London 1920, 39-50.

* John L. Brooke, The Refiner’s Fire: The Making of Mormon Cosmology 1644-1844, Cambridge 1994, 212-
217.

“ John H. Evans, Joseph Smith (An American Prophet), New York 1946, 271.

4 0. Kendall White-Daryl White, “Poligamy and Mormon Identity”, The Journal of American Culture, Vol. 28,
S. 2, Haziran 2005, 166.
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peygamberlerinin ¢ok esli olmalari ile kanunlastiriimis olduguna inanilmaktaydi.
Béylece Mormonluk, Incil'i yenilemis oldugunu iddia ediyordu. Bu anlamda kiyamete
kadar kiliseye, glinimiz peygamberlerine ve havarilerine ¢agdas vahyin vyol
gOsterecegine inaniimaktaydi. Sonug olarak daha 6nceki bitin kutsal kitaplarin ve
vahiylerin yenilenmesi sonucu, Eski Ahit peygamberlerinin sahsinda ¢ogul evliligin
mesrulastiriimasi gerekliydi. Clnkl Tanrinin temelde yeterli dogurganhgr saglamak
amaciyla cok esliligi ve Ibrahim’in, ishak’'in ve Yakub'un cariyelerini onaylamis
olmasindan ziyade, Smith’'in ‘Son Giin Azizlerinin yani giinimiiz Israillilerinin gok
esliligini onaylamis olduguna inanilmaktaydi. Bu anlamda o, sadece Ureme vahyine
dayal yaptigi degisikliklerin Tanrinin bir kanunu oldugunu ortaya koymakla kalmadi,
ayrica s6zde bu ¢ogul evlilik vahyi vasitasiyla kendisine tabi olanlarin sadakatini test
etmis, onlar tizerinde gii¢ ve kontroliinii de gliglendirmis oluyordu®’.

1852'de Salt Lake Vadisine yerlestikten bes yil sonra Brigham Young,
acikca cogul evlilik uygulamasini ba§latt|48. Akabinde havari Orson Pratt'tan yeni
teolojik doktrinin savunmasini hazirlamasini istedi. Bu yeni evlilik teolojisine gore,
dlmeden Once bir varlik, fiziki bir beden elde etmek ve dinyevi hayata gegcmek igin
daha fazla firsat yakalayacak ve bu yeni evlilik diizeni, son giin azizlerinin erdemligi
ile bekleyen daha ¢ok ruhun bedenlesmesini saglayarak isa Mesih'in ikinci gelisinden
once, yeni bir patriarkal nesil yaratacakti®®. Agikgasi poligami, evliligin temel bir
anayasas! olur olmaz, uUreme ve dogurganhg guglendirmis olacakti. Mormon
anlayisinda Tanri sadece bir ruh olarak kabul edilmez. O’nun varliginin maddi ve
bedensel bir boyutunun da var oldugu kabul edilir. Bu anlamda evlilikler sadece iki
insanin maddi birlesmesinden ibaret degildir. Gokte asili duran ruhlarin bir bedene
kavusturulmasi gerektiginden ne kadar ¢ok evlilik gerceklestirilir ve ne kadar gok
cocuk dlnyaya getirilirse, yaratis ve tanrilastirma sirecine o kadar katkida
bulunulmus olur. insanigin var olusu tanrilasmaya yénelmis uzun yolculuktur. Bu
yolculugun en 6nemli adimi da ¢ok evlilik sayesinde zaten énceden yaratiimis olan
ruhlarin bedenlerine kavusturulmasi surecinde gerekli 6devi yerine getirmektirso.

Amerikan toplumunun, Mormon c¢ok egliligine ve ayrimciigina ¢ok
gegcmeden tepki gosterdigi gorilir. 1856'da Amerikan kongresinde yeni kurulmus
olan Cumbhuriyet¢i parti kdlelikle birlikte ¢ok esliligi barbarhgin iki kalintisi olarak
tanimladi ve Baskan James Buchanan, 1857’de Utah’taki Mormon toplumunu
isyancilar olarak degerlendirip, onlarin lzerine federal askerleri gonderdi. Ayrica Utah
bolgesinde iki esliligi yasaklayan higbir kanun olmadigindan, kongre ABD
eyaletlerinde iki esliligi yasaklayan kanunu ydurirlige koyarak bdlge Uzerindeki
nifuzunu da gUgIendirdi51. Mormonlar baskilara direndilerse de, cogul evlilikten
dolayi liderleri de dahil birgogu hapishanelere atildi. Bir kismi ise gizli sekilde ¢ok egli
olarak yasamaya devam ettiler. Bu baskilar karsisinda Eylil 1890 yilinda yeni

4 Bkz., Jones, 40-50; Brooke, 265-266; Richard N. Oustling-Joan Oustling, Mormon America: The Power and
the Promise, San Francisco: Harper 1999, 56-70.
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%0 White, “ideology of the Family”, 290-292; Aktay, “Amerika’nin Ahir Zamaninin Dini”, 110.
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Mormon kilisesinin baskani Wilford Woodruff bir bildiri yayinlayarak cogul evlilik
uygulamasina son verdi®®>. Ancak bazi Mormonlarin, baski altinda gelen vahiy
gerekgesi ile bu emre itaat etmedikleri, 6zellikle de kirsal kesimlerde gogul evlilik
uygulamasina devam ettikleri de bilinmektedir.

Mormonlar aile ve aile ile ilgili degerlere ¢cok baglh bir topluluktur. Bir aileye
ve coluk-gcocuga sahip olmanin, ¢ocuk dogurmanin ¢ok derin manevi anlamlari
vardir. Her seyden 6nce, aile ve ¢ocuk ezeli bir varlik olarak goérilur. Bu anlamda bu
diinyada ezeli bir gelisim ¢izgisi icin énemli kabul edilen fiziksel bedenin, sadece
Oonceden var olan cocuklarin ruhlari igin bir ikametgadh vazifesi goérdigiine
inaniimaktadir. Bu sebeple Mormon kadinlar anneligi, kendi hayatlarinda en énemli
yasam rollerinden biri olarak gorirler. Mormon kadinlar hamileligin, ezeli-manevi
iliskileri yarattigina ve bir Tanrisal annelik modelini takip ettigine inanirlar. Evlilik iki
insanin sadece maddi birlesmesi ve cinsi iligkide bulunmasi degildir53. Mormonlarin
aile, coluk-gcocuk sahibi olma ve ruh beden iligkisi ile ilgili inan¢ ve pratiklerinin
temelinde onlarin Tanri hakkindaki tasavvurlarinin 6nemli rol oynadiginda stiphe
yoktur. Clink Mormon dini anlayisinda Tanri sadece bir ruhtan ibaret olmayip, onun
maddi ve bedensel boyutunun da var oldugu kabul edilir. Bu anlamda Mormonluk ¢ok
Tanrici bir dindir. Baba Tanri, isa Mesih ve Kutsal Ruh da dahil, bitin Tanrilarin
baslangigta evlendigine, ¢ocuk sahibi olduklarina ve zamanla da bu insanlarin
Tanrilastiklarina inanilir’.

VI. Kilise Organizasyonu

Mormon inang sisteminde Hiristiyanlikta oldugu gibi, belirli kural ve rutbeleri
iceren bir ruhban sinifinin olmadigi goérilmektedir. Din adamlari sinifinin olmamasi
sebebiyle, kilisede ayin ve torenler, cemaat tarafindan belli bir sira ile icra edilir.
Mormonlugun Hiristiyanliktan ayrildigi en 6nemli &zelliklerinden birisi, onun bu
Ozelligi olsa gerektir. Toplumda her fert kendi dininin gereklerini 6grenmek, onlari
uygulamak igin yeterli bilgi ve beceriye sahip olmak zorundadir. Bu anlamda herkes
kendi dininin rahibidir denilebilir®®. Bununla beraber din adamlari sinifinin olmamasi,
kilisenin higbir hiyerarsiye sahip olmadigi anlamina gelmemelidir. Mormon kilisesi,
kendi Uyelerinin belirli yeteneklere sahip olmalarini gerekli gdren, erkegin egemen
oldugu karmasik bir papazlik hiyerarsisi ile yonetilir. Bu anlamda Mormonlarda
Hiristiyanlikta oldugu gibi, profesyonel anlamda bir ruhban sinifinin olmadigini
sOylemek, daha dogru bir yaklasim olabilir. Bir bagka ifadeyle Mormonlarda, Tanrisal
c¢alismanin ve amacinin elde edilme vasitasi olan yetenek ve bilgi prensibine dayal
bir papazhk kavrami vardir’®®. Bu anlamda papazlik organizasyonu iki alt gruba veya
bolime ayrilir. 1829’da vaftizci Yahya tarafindan Joseph Smith ve Oliver Cowdery’in

°2 Shipps, 167; O'Dea, 111.

% Lynn Clark Callister-Sonia Semenic-J. C. Foster, “Cultural and Spiritual Meaning of Childbirth (Ortodox
Jewish and Mormon Women)”, Journal of Holistic Nursing, Vol. 17, No: 3, American Holistic Nurses’
Association, September 1999, 281-282.
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vaftiz edilerek kutsanmalari ve papazliga atanmalari ile Harun rahipligi veya Levitikal
denen ve daha asagi bir rutbeye isaret eden papazlik kurumunun yenilenmis
olduguna inaniimaktadir. Harun rahipligi veya Levitikal papazligin Ustinde bir rlitbeyi
ifade eden “Melkizedek papazhidin” ise belirsiz bir zamanda Petrus ve Yahya'nin
mucizevi midahalesi ile yenilenmis oldugu kabul edilmektedir’’. Bu papazhk
kavramina uygun kutsanmalar, gérev bilincine sahip laiklerin uhdesine birakiimis
durumdadir. Bu anlamda bu gorevleri kabul edenler igin, ilk kutsanmalara kadar geri
giden ve onlarin kutsanmigliklarinin izlerini tasiyan sertifikalar verilir. Bu iki papazhk
dizeni kilisede yasa gore derecelendirilmis ve ikisi birlikte Mormon erkek gocuklarinin
ergenlik statllerinde merdiven basamaklarinda ylkselmelerini tegkil eden meclis
veya kurullar ayrica alt bélimlere ayr|Im|§t|r58.

A. Harun Rahipligi veya Levitikal Rahiplike

Mormon kilisesinde Harun rahiplidi, papazliga hazirlik safhasidir denebilir.
Bu dénem boyunca onlar resmi 6greti, dua ve hizmetleri vasitasiyla bilgi ve tecriibe
kazanarak kendilerini melkizedek papazliga hazirlamis olurlar. Harun rahipligi
statiistinde olanlar diyakozlar, 6§retmenler ve papazlar seklinde (i¢ gruba ayrilirlar®®.

1. Diyakoz: Mormon erkek c¢ocuklari 12 yasina geldiklerinde, diyakozluga
atanirlar ve bdylece Harun rahipligi mertebesine ulagsmis olurlar. Gelenede gére bu
ritbede g yil beklerler. Bu dénem boyunca kilisenin yardimci hizmetlerini yerine
getirirler. Diyakozlar sakramentlerin dagitiimasindan sorumludurlar. Dolayisiyla kilise
hayatinda diyakozlarin ¢gok 6nemli bir yeri vardir. Onlarin gorevleri sunlardir: Dinsel
ayin ve torenlerde kilisede yardimci hizmetleri yerine getirirler. Kurban orucunu
toplarlar. Haberciler olarak gorev yaparlar. Toplumda sosyal yardim calismalarini
yuratarler. Kilisenin bakim ve gézetimi ile ilgili isleri yaparlar. 12 diyakoz, basta bir
baskan ve iki danismanin oldugu bir kurul veya bir meclisi olusturur. Ayrica bu
kurulun bir de katibi olur. Bdylece geng ¢ocuk, kilise organizasyonunun ¢zelliklerini ve
fonksiyonlarini erken yasta 6grenmis olur.

2. Ogretmen: Bir genc diyakoz olarak (g yil calistiktan sonra, égretmenlik
rutbesine yukselir. Resmi olarak bu ritbeye sahip olan birinin her zaman kilise ve
kilise Uyelerini koétulUklerden koruma, kollama, gbzetme ve onlari guglendirme
gbrevini en iyi sekilde yerine getirmesi lazimdir. Ayrica onlar, elderlerin veya
papazlarin yoklugunda, toplantilari yonetmek ve idare etmekten de sorumludurlar.
Bundan baska &gretmenlerin gorevi, yerel kilise organizasyonunun i¢ barigina
katkida bulunmak ve mevcut doktrin tartigsmalarinin yani sira kendi cemaatinin
sorunlart ile ilgili bilgileri piskoposlara bildirmektir.

" O'Dea, 20, 174-175.
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3. Papaz: Erkek cocuklari diyakoz veya 6gretmen olarak 5 veya 6 vyil
calistiktan sonra, 17 veya 18 vyaslarina geldiklerinde; gorevleri telkin etmek,
ogretmek, yorumlamak, 6git vermek, vaftiz etmek ve sakramentleri yonetmek olan
papazlik statlisini kazanip, birer papaz olarak kutsanirlar. Papazlarin gorevi, tam
olarak elderlere yardim etmek ve piskoposlarin 6énerdidi kilise Uyelerinin evlerini
ziyaret etmektir. Ayrica onlar, yuksek ritbeli bir papazin baskanlhiginda 48 kisiden
meydana gelen bir kurul veya meclis iginde 6rgUtIenirIer6°.

B. Melkizedek Papazlik

Batiin  Mormon erkekleri 20 yaslarindan itibaren melkizedek papazlik
statiistine yiikseltilirler. Bunlar, isa Mesih’e giden yolda ve ebedi hayata
hazirlanmada kilise Uyelerine rehberlik etmekten sorumludurlar. Bir melkizedek
papaz; bir bolgedeki Harun rahiplerinin reisidir ve onlarin yaptiklarindan sorumludur.
Harun rahipliginde en yliksek gorev, piskoposlara aittir. Ayrica bu gérevin, gergekten
Harun neslinden gelen biri tarafindan doldurulmasi gerekirm. Ancak, bu kurahn kilise
tarafindan her zaman g6z ardi edildigi anlagilmaktadir. Piskoposlarin iki danigmani
vardir. Kilise ile ilgili iglerin ylrutilmesinde piskoposlara yardim eden bu
danismanlar, yiksek ritbeli papazlar arasindan segilir. Kilisede hem yerel hem de
genel piskoposlar bulunur. Yerel piskoposlar, semt veya bdlge idaresinin reisleri
durumundadirlar. Gergekte onlar, herhangi bir Ucret almadan calisan yerel
pastorlerdir. Kilisenin birinci baskani tarafindan segilen bu yerel piskoposlar, kendi
bolgelerindeki sorunlari kilise baskanhgina iletirler. Bir piskoposun belli bir maasi
yoktur. Ancak, kilisenin digsinda hayatini gegindirebilecek kadar kendisine bir lcret
tahsis edilir®.

Melkizedek papazlik yiiksek bir riitbeyi ifade eder. Bu anlamda onlar, kutsal
dizenin iglemesinden sorumludurlar. Bunlar da kendi aralarinda “elderler”, “yetmisler”
ve “yuksek papazlar® gibi U¢ mertebeye ayrilirlar. Geng biri yUksek papazlia
atandiginda, artik o bir elder olur. Bu rutbe tam bir yetigkinlik statistine ulasmis
olmaya isaret eder. Bu riitbeye sahip bir papazin yeryliziinde Tanrisal kanunlari icra
etme kabiliyetine sahip biri oldugu kabul edilir. Bu anlamda Melkizedek papazligin
butln dogaustl giglere sahip olduguna inanilir. Ancak bdylesi gugler, sadece mesru
sekilde kullanilabilir. Orgiitsel yapi igerisinde onlarin bu ilahi giiglerini nasil ve ne
sekilde kullandiklari kilise disiplini tarafindan kontrol edilir. Elderler ayrica doksan alti
dyeli bir kurul veya meclis olarak kendi iclerinde orgutlenirler. Bu kurulun da bir
baskani ve ayni zamanda elder olan iki danismani vardir. Bu elderlere, yetmisler
meclisi de denir. Yetmisler kurulu veya meclisi, gezici misyonerler olmaya davet
edilen ve on ikiler meclisinin emri altinda galisan elderlerdir. Cogu Uyeler, kilisenin
birinci bagkanligi tarafindan bir misyona génderilmek tizere davet edilmesinden sonra
bu rutbeye atanirlar. Misyonerler igin genellikle bu yas 21 civaridir. Bircok Mormon
gencinin kendi masraflarini kargilayarak dis llkelere veya ABD’nin baska bolgelerine
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iki yil siireyle misyonerlik yapmak igin gitmesi genel bir gelenektir. Bu misyonerlik
gbrevi, gencler icin dnemli bir karakter egitimi olarak degerlendirilir ve bu gérevden
sonradir ki onlar yetmislerden kabul edilirler. Yetmigler kurulu yetmis Uyeden
meydana gelir ve her birinin digeri ile esit yetkiye sahip oldugu yedi bagkan
tarafindan yonetilir. Bunlara yasl tyeler baskanlik eder. Ayrica bu kurul iki veya daha
fazla bolge ile ilgili sorunlan kiliseye rapor eder. Papazlik goérevinin bu yiikselme
merdiveninin zirvesinde yliksek papaz yer almaktadir. Bu riitbeye sahip olanlar
kilisede yerel ve genel seviyede 6nemli gorevleri ellerinde tutarlar. Birinci baskan ve
onun iki danigmani, on ikiler, piskoposlar ve baskanlar hepsi ylksek papazlardan
olugur. Ancak misyon bagkanlari ile yetmisler meclisinin yedi baskaninin yiksek
papaz olmasina gerek yoktur63.

Bu papazlik organizasyonunda yetki, en tepeden asagdiya dogru sekillenir.
Buna karsilik sorumluluk, en Ustten en alt seviyeye kadar esit derecede paylasilir.
Kilisenin bagkani, Tanrisal esinlenmeye devam eden peygamber, kahin ve tanrisal
yenilenmenin ifsa edicisidir. Yerel, bolgesel ya da evrensel kilisenin biitiin gorevleri,
en tepede yer alan Kkilise liderlerinin otoritesi altinda, profesyonel olmayan bir
papazlik yetkisi ile yonetilir. Bu anlamda en tepede liderlik (baskanlik), genel yetkililer
denen kigiler grubundan olusur. Bunlar 26 (yeden meydana gelir ve belli bash
gorevleri isgal ederler: Kilisenin birinci baskanhdi ve onun iki yardimcisi, on ikiler
meclisi veya kurulu, kilise patrigi, birinci meclis veya yetmiglerin yedi baskani ile
piskopos ve onun iki yardimcisinin baskanhdindan olusan piskoposluk baskanhgi
gibi. Bu anlamda hiyerarside onlara énem sirasina gore itibar edilmektedir®.

Piskoposluk baskanlgi, piskopos bagkani ve onun iki yardimcisindan
olusur. Bunlarin yetkileri sinirli olmakla birlikte, birinci baskanlik tarafindan dogrudan
kontrol edilmeyen bitin kilise islerinden sorumludurlar. Geleneksel olarak
piskoposlarin gorevi, kilisenin dinyevi iglerini idare etmektir. Ancak piskoposluk
baskani, on iki yliksek papazla birlikte kilisenin 6zel danismanlari olarak calisirlar.
Bununla birlikte, genel yetkilere sahip Gyeler olmayip, birinci bagkanhgin bir tyesine
karsi yapilan herhangi bir suglamada mahkeme goérevini icra edebilirler. Piskoposluk
baskanhginin Gyelerini tayin etme hakkina sadece birinci baskanlk sahiptir. Birinci
yetmigler kurulu yedi Uyesi ile birlikte, kilisede yetmigler meclisine bagkanlik eder.
Bundan baska onlar, misyonerlik ¢alismalarindan da sorumludurlar. Ayni sekilde
yuksek meclis olarak birinci baskanlik tarafindan kendilerine verilen baska gorevleri
de yerine getirmek zorundadirlar. Bu baglamda kilisenin bitin Uyeleri, Amerika’'nin
veya dinyanin degisik bolgelerine misyonerlik yapmak icin gittiklerinde, kilisenin
birinci bagkanhgdinin ve on ikiler meclisinin temsilcileri olarak kabul edilirler®.

Kilise hiyerarsisinde patrigin gorevi digerlerinden biraz farkli bir durum arz
etmektedir. Patriklik gorevi kalitsaldir. Babadan ogula gecen bir soy silsilesini takip
eder. Kilisenin genel konferansi ile devam ettirilmesi zorunlu olan diger belli bash
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gorevlerde oldugu gibi, kisiler atanmis olmalarina ragmen, bu goéreve talip olmak
isteyen birinin miras yoluyla intikal hakkina sahip olmasi gerekir. Patrigin yetkisi genel
olarak butiin kiliseyi kapsar. Patrik kutsal ruhun esinlemesi ile takdis yapar ve soylari
aciklar. Bundan baska benzer gorevleri yapan boélgesel patrikler de vardir. Patriarkal
kutsamalarin cemaat icin cok derin anlamlari vardir. Bu anlamda patriarkal
kutsamalar veya patriklik vasitasiyla Mormon toplumunun atalarinin gergek soylarinin
israil kabilelerine kadar uzandi§i acikca ifade edilir. Havarilere 6zgii olarak
olusturulmus olan on ikiler meclisi veya kurulunun gercek havarilerin yenilenme
g6revini yaptigina inaniimaktadir. Bu tyeler grubunu kilisenin birinci bagkanligi secer.
Bu gelenek Brigham Young tarafindan baslatiimistir. Havariler batiin kiliseleri ziyaret
ederler, idari isleri yonetirler ve bir gesit yiksek idari meclis gorevi g('jrijrleree.

Kilisede en énemli gorev, Joseph Smith ve Brigham Young tarafindan yerine
getirilmis olan birinci bagkanlik gorevidir. Baskanlarin hala Tanrisal esinle esinlenmis
peygamberler oldugu kabul edilmektedir. Joseph Smith ddneminden beri
peygamberler tarafindan yapilan beyanatlarin hemen hepsi Tanrisal vahiy olarak
kabul edilir. Bagkanin iki yardimcisi vardir ve bu iki yardimci ile birlikte birinci
baskanhdi olustururlar. Baskan dini agiklamalarda bulunur ve Kkilisenin buatin
hizmetlerinde ayinleri yonetebilen piskoposlari atar ve yardimcilari ile birlikte kilise
disiplini ile ilgili glic olaylari halletmeye cahlsir. Butin goérevler kilisenin genel
konferansinin oyuna sunularak onaylanmak zorundadir. Bu gibi genel konferanslar
Salt Lake City’'de, yillik olani Nisan ayinda ve alti aylik olani da Ekim ayinda olmak
Uzere bir yilda iki defa yapilir. Bu konferanslara bitlin Uyeler ve piskoposlarin yani
sira her taraftan gelen butin Mormonlar katilabilir. Ancak bdyle toplantilarin gergek
bir kanun koyucu fonksiyona sahip degildir. Bu toplantilar daha ¢ok merkezi, yerel ve
bdlgesel liderler arasindaki iletisimi kolaylagtirma mekanizmalari olarak goérulmekte
ve liderler ile Mormon toplumu arasindaki iligkileri gliglendirme bicimi olarak
degerlendirimektedir®’.

VIl. Bazi Mormon inang ve Degerleri

Mormonlar, Tanrinin yicelmis bir insan oldugu dusuncesindedirler. Bu
anlamda Tanrinin fiziki bir bedeni bulunduguna, evlendigine ve c¢ocuk sahibi
olduguna inanirlar. Ayrica, Hiristiyanlhkta temel doktrin olan Teslisi kabul ederler.
Ancak Teslisin unsurlarinin ayri varliklar oldugunu digtnirler. Mormonluk’ta Baba
Tanrinin ve OJul isa Mesih'in insanlar gibi et ve kemige biiriinmiis bir varlik oldugu
disunalurken, kutsal ruhun cismen degil, sadece ruhi bir sahsiyete sahip olduguna
inaniimaktadir®®. Bu anlamda isa, Hiristiyanlikta oldugu gibi merkezi bir éneme
sahiptir. Bununla beraber geleneksel Hiristiyanlik ogretisinden farkli olarak insanlarin
Adem'’in isledigi (asli glinah) sugtan dolayr degil, kendi giinahlarindan dolay!
cezalandirilacagi di]sijnijlmektedirﬁg. Mormonlar, Mormon kitabi, Ogreti ve
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Antlagmalar ile Paha Bigilmez incinin Tanr tarafindan esinlenmis kutsal yazilar
oldugunu kabul etmelerinin yani sira, Kitabi Mukaddes’in dogru tercime edilmesi
durumunda Tanri s6zi oldugunu kabul ederler’®. Mormon Kitabi, Tanrinin en son
s6zUdir. Bu anlamda Tanrinin zaman zaman peygamberler ve vahiy géndermeye
devam ettigine ve kendi kralligi ile ilgili agiklamalara yer verdigine inaniimaktadir’".
Mormonlar isa Mesih’in yeniden gelecegini ancak bu sefer bu yerin, Amerika
olacagini ve yeni Kudiis’iin Amerika’da insa edilecegini diisiinirler. Bu anlamda, Isa
Mesih’in  bu saltanati doneminde dlnyayl yenileyecedine, onu cennete
doénustirecegine ve bu 1000 yillik evrede ona inananlarin ve kendisine yardimci
olanlarin kurtulusa erecegine inaniimaktadir’. Gergek kurtulus ancak isa Mesih'in
kefareti araciligi ile miimkiindir. Bu anlamda Rab isa Mesih’e iman, tévbe ve
glnahlardan bagiglanmak igin kutsal ruh’'un armagani olan vaftizin suya daldirilarak
yapilmasi gerekir. Havariler, peygamberler, 6gdretmenler ve gezici vaizlerden
meydana gelen ilk kilise organizasyonunun kutsalligina inanilir. Gergek Hiristiyanhgi
yaymak ve onun kutsal geleneklerini uygulamak isteyenler, Tanri tarafindan
peygamberlik araciligi ile gagriimasi ve yetkili kisiler tarafindan ellerin bas (zerine
konularak kutsanmasi gerektigi kabul edilmektedir. Bu anlamda kilisenin bagkani
durumunda olan peygamberin Tanrisal vahyi almaya ve kiliseyi yenilemeye devam
ettigine inaniimaktadir’.

Bundan bagka ilk dénemlerde Mormonlar zencilerin Tanri tarafindan
lanetlenmis bir topluluk olduklarina inandiklarindan onlari kiliselerine uzun stre kabul
etmemislerdir. Ancak, kilise 1978'de Tanrinin zencilerin de artik kiliseye kabul
edilmesinin 6ntindeki engellerin kaldinimis oldugunu bildiren bir vahiy génderdigini
ilan etmesinin ardindan, zenciler Mormon kilisesine kabul edilmeye ve belirli
mertebelere gelmeye baglam|§lard|r74. inang esaslari arasinda yer alan gok kadinla
evlilik, 1890’da Brigham Young'in halefi bagkan Wilford Woodruff tarafindan
kaldirilmistir’®. Ancak birgok Mormon, ‘baski altinda gelen vahiy’ gerekgesiyle bu
karari tanimamis ve kirsal kesimlerde sahih Mormonlugu devam etmek adina ¢ogul
evlilik uygulamasini sUrdirmugstir. Bir ylcelme vasitasi olan aile hayati ve
degerlerine ¢ok biylk 6nem verilir. Bu anlamda ancak tapinakta onaylanmis bir
evlilik ve aile iligkisinin sonsuza kadar devam edecegine inanilmaktadir’. Ayrica
Oldikten sonra da kisilerin vaftiz edilebilecekleri ve kurtulusa ulasabilecekleri
dUsUnUImektedirn. Kurtulugsa ulagsmak icin aile hayatinin yani sira, toplumsal hayatta
cok 6nemlidir. Bu amacla ¢ocuklarda dahil, her birey gelirlerinin % 10’nunu kiliseye
vermek zorundadir’®. Bundan baska cocuk duslrmek, sigara ve uyusturucu
kullanmak, alkol, cay, kahve, kola ve benzeri seyleri icmek kesinlikle yasaktir. Bu
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anlamda Mormonlar ekmek ve su ile ayinlerini gergekle§tirirler79. Bir baska ifadeyle,
Mormon dini inang sistemindeki bu yasaklari, insan vicuduna zararli olan her seyden
uzak durmak seklinde formiile etmek mumkandiir®. Cunkl Mormonlara goére insan
bedenini zararli olan seylerle kirletmemesi gerekir. Bu yasaklardan kaginmanin temel
sebeplerinden biri, hi¢c stiphesiz ylicelme ve Tanrilagsma yolunda olan biri i¢in énemli
bir 6dev olarak distnulmektedir.

VL. Osiir

isa Mesih'in Son Giin Azizleri kilisesi mensuplari cocuklarda dahil,
gelirlerinin onda birini kiliseye vermek zorundadirlar. Bu kilise Uyesinin yerine
getirmek zorunda oldugu bir gérevdir. Buna dgiir denir. Osiir kilise yesinin yillik
gelirinin en az % 10’'nu kadardir ve kiliseyi ekonomik olarak desteklemek ve kiliseye
diizenli bir akar saglamak igin gerekli olduguna inaniimaktadir. Osiir, kilisenin
kurulmasindan kisa bir siire sonra 1838’de kilise hayatina girmis olmakla birlikte uzun
bir siire uygulamada fazla bir dnemi olmamistir. ilk dénemlerde dgiir genellikle kilise
tiyesinin lretmis oldugu mahsuliin ¢cesidinden alinirmig. Ornegin bir gifti tavuklarinin
yumurtladidi her on yumurtadan bir yumurtayi ésur olarak kiliseye verirmis. Herhangi
bir Giretim faaliyetinde bulunmayan kilise liyesi ise her on giinde bir giinini kilise ile
ilgili projelerde ¢alismak igin ayirmis. Ancak XIX. yizyilin sonlarina dogru kilise ciddi
bir ekonomik krize girince, 6sur konusu 6nem kazanmaya baslamis ve Kkilise
mensuplarinin 6gurlerini tam olarak &demeleri gerektigi ilan edilmi§tir81. Cunki
baskan Lorenzo Snow’a Tanri tarafindan Kkilise Uyelerinden oOsrin tam olarak
toplanmasi konusunda bir vahiy gelmisti. Bdylece, Mormon kilisesinde Osrin
toplanmasi bir kanun haline gelmistirsz.

Bu donemden sonra kilisenin gelirleri iki misli artar ve ylzyilin baglarinda
kilise gok zengin bir kurum haline gelir. Dolayisiyla 1890’lardan itibaren 6sur, kilisenin
dizenli bir gelir kaynagi halini alir. Toplanan para veya buna benzer akarlarin bir
kismi, kilise, kilise faaliyetleri, kilise insasi, egitim ve misyonerlikle ilgili faaliyetlere
yonelik kullanilirken, geri kalan kismi ise diinyanin farkli bélgelerinde insa edilecek
tapinaklar, kilise ile ilgili materyallerin degisik dillere ¢evrilmesinde ve kilisenin kiresel
yonetimi ile ilgili faaliyetlerinde kullanilir®®, Bu anlamda Ogslrlerin toplanmasindan ve
gerekli yerlere harcanmasindan veya dagitimindan kilise meclisi sorumludur®,

1990’larin ortalarinda kilisenin yillik Osir gelirinin 5 milyar dolar oldugu
belirtilirken, mal varliginin ise en az 30 milyar dolar oldudu ifade edilmektedir. Ancak
bu rakamlarin gercedi yansitmadigi ve abartildi§i da sdéylenmektedir. Bununla
beraber Osriin hesaplanmasi ve toplanmasi ile ilgili ayrintih tespit edilmis belirli
kurallar yoktur. Osir, kilise (yesi ile Tanrl arasinda bir vicdan meselesi olarak ele

™ Coates, 99-101.

& Bkz., Aktay, “Din ve Degerler Egitimi”, 40-41.
8 Bkz., O'Dea, 197.

8 O'Dea, 205-206.

8 Coates, 138 vd.

8 Coates, 114-120.



cumhuriyet Universitesi ilahiyat fakiiltesi dergisi, X/1, haziran 2006 ramazan isik Il 183

alinmakta ve degerlendiriimektedir. Bir bagka ifadeyle, dgir bir kilise Gyesinin incil
hukukuna deger verip vermedigini test etmek icin temel standart hikimlerden kabul
edilmektedir. Bu anlamda 6sir, bir Mormon’un cani géniilden vermis oldugu bir sey
degildir. Yihn sonunda kilise bir 6sir hesabi kapatma toplantisi dizenler. Bu
toplantiya herkes katilabilir. Toplantida ne kadar &6sur toplandidi, kimlerin dsur
vermedigi ya da eksik verdigi tam olarak ilan edilir. Bu toplanti esnada bagkan
yardimcilari ve piskoposlar Ostrle ilgili beyannameleri ve bilgileri kaydetmekle
sorumludurlar®®.

Kiliseye duzenli gelir saglayan ikinci bir kaynak da oru¢c kurbanidir.
Geleneksel olarak kilise Uyeleri her ayin ilk Pazar giini arka arkaya iki 6giin yemek
yemeyerek orug tutarlar. Oru¢ esnasinda yemek icin harcadiklari para miktarini
hediye olarak kiliseye sunarlar. Bununla birlikte kisi isterse daha fazlasini da verebilir.
Bu hediye, oru¢ kurbani olarak adlandirilir. Her ayin ilk Pazar gunune verilen
onemden dolayr Mormonlarin hemen hepsi butiin aile bireyleri ile birlikte kiliseye
gelirler. Bu anlamda Mormonlarda orug kurbani toplumsal bir ibadet hiikmiindedir ve
buyuk bir degeri vardir. Mormonlar bu orug ibadetinin énemini kabul etmekle birlikte
dua olmadan Tann katinda fazla bir degeri olmadigina inanmaktadirlar. Bu ylizden
bu Pazar giininde butin aile bireyleri birlikte dua ederek manevi havadan
yararlanmaya c¢alisirlar. Kilise yetkililerinin kurban orucundan saglanan gelirleri,
kilisenin giderlerini karsilamada ve misyonerlik faaliyetlerinin yUrutilmesinde
kullandiklari belirtiimektedir®.

IX. Misyonerlik

GlUnimuzde Mormon kilisesi ¢ok genis bir orgltsel glcin yani sira
ekonomik ve sosyal imkanlara da sahiptir. Kendilerine ait Universiteleri, televizyon
kanallari, dergileri, gazeteleri ve diger sirketleri ile Amerika’nin en guglu kiliselerinden
biri durumundadir¥’. Bitiin bu imkanlarini temel felsefeleri olan Mormonlastirma
faaliyetlerinde kullanmaktadirlar.

Mormonlar, butin genglerini hem bedenen hem de zihnen misyoner olarak
yetistirmeye ve onlari bu hizmete tegvik etmeye blylk 6nem verirler. Kadinlar da
misyonerlik goérevini Ustlenebilmelerine karsilik, onlar igin bu gbérev herhangi bir
zorunluluk arz etmemektedir. Bu anlamda Mormon erkeklerin yaklasik % 40’inin
misyoner oldugu belirtiimekte ve kilisenin herhangi bir zamanda misyonerlik hizmeti
yaptiracagl 60.000 dyesinin var oldugu sdylenmektedir. Genel olarak 18 yasindan
sonra erkekler iki yil streyle misyonerlik hizmetinde bulunurlar ve onlara kidemli
unvani verilir. Kadinlar ise 18 ay misyonerlik hizmetinde bulunurlar ve onlara da
hemsire unvani verilir. Bu anlamda misyonerlik hizmeti aynen bir 6sir gibi
degerlendiriimekte ve dolayisiyla kisinin bitin hayatinin % 10’'nunu kiliseye
bagislamasi beklenmektedir. Bir baska ifadeyle Mormonlar, aynen kiginin gelirinin
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belli bir oranini kiliseye bagislamasinda oldugu gibi, hayatlarinin belli bir dénemini
kiliseye vakfetmekle sorumludurlar. Bununla beraber bir kilise mensubunun bir
misyoner olup olamayacagina kilise karar verir. Misyoner olmak isteyen Kisi kiliseye
basvurur. Kilise bu miracaatin uygun olup olmadigini degerlendirmek igin bagvuru
sahibi ile bir 6n gérisme yaptiktan sonra mispet ya da menfi kararini verir.
Misyonerlerin Ucretleri veya harcirahlari bir sekilde ya kendileri veya aileleri veyahut
da bizzat cemaat tarafindan karsilanir. Baskan Thomas Monson’un misyonerlik
hizmeti yapacak bir kisiye en énemli 6gudindn su oldugu séylenir: ‘yemek pisirmeyi,

insanlari sevmeyi 6gren ve onlara gergegi égret’ss.

Bilindigi gibi misyonerlik Hiristiyanlikla 6zdes hale gelmistir. Bu anlamda
misyonerligin Mormon kilisesi agisindan daha blyuk bir Sneminin oldugu séylenebilir.
Diger Evangelist Hiristiyanlar gibi, Mormonlar da ahir zamana dogru vaat edilmis
topraklarda kurulacak olan Tanri Kraligina buyik 6nem verirler. Bu anlamda
misyonerlik, Tanri Kralhidinin gergeklestiriimesine yardimci olmak ve insanlari o gline
hazirlamak igin yerine getiriimesi gereken énemli bir 6dev olarak dustnilmektedir.
1830’larda kilisenin  kurulmasinin  hemen ardindan Mormonlar, misyonerlik
faaliyetlerine baglamislar ve gunimizde pek cok Ulkede taraftar kazanmislardir.
Degisik Ulkelerde kendi inanglarini yaymak ve Kkiliselerini genisletmek igin sube ve
burolar agmislardir. Kilisenin 160 Ulkede temsilciliginin bulundugu ve her gegen giin
Mormon kilisesine katilanlarin sayisinin arttigi ifade edilmektedir. Bu baglamda
Momonlar kendi kiliselerinin diinyanin en hizl gelisen kiliselerinden biri oldugunu 6ne
stirmektedirler®®.

Gercekte Mormonlar cagdas dustincelerle celisen fikir ve goérislere sahip
olmakla birlikte, yine de modern toplumun gerekli gérdiigu bir takim fikirlere ve yasam
bigimlerine de kendilerini adapte etmiglerdir. Gliniimiizde Mormonlarin sahip oldugu
banka, hastane ve fabrikalarin yani sira, degisik gazete, dergi, televizyon ve radyo
istasyonlarinin da var oldugu ifade edilmektedir®. Biitiin buralardan elde ettikleri
gelirleri dunyanin degdisik bdlgelerinde kilise ve tapinaklar acmak, misyonerler
yetistirmek ve onlarin faaliyetlerini finanse etmek igin kullanmaktadirlar.

Mormonlarin Turkiye’ye ydnelik aktif misyonerlik faaliyetleri XIX. ylzyilin son
ceyregine kadar uzanmaktadir. Mormonlar ilk defa 1840’larda Osmanli topraklarina
gelmislerdir. Ancak aktif misyonerlik faaliyetlerine, 1884 yilinda kilise merkezinin
istanbul’a yapmis oldugu gérevlendirme ile baslanmistir. imparatorlukta ilk Mormon
misyonerin Joseph Spori ve Taner oldugu bilinmektedir. Bunlar devlet idaresi ile
resmi baglantilarini kurmalarinin ardindan, dil 6§renmek, dinsel yayinlari ¢evirtmek,
yayinlamak ve dagitmakla calismalarina baslamislardir. Ancak istanbul’da yeterli ilgi
gérmemislerdirm. Bu sebeple de 1888'de Ferdinand Hintze'nin gelisinden sonra,

8 http://www.bbc.co.uk/religion/religions/mormon/features/mission.shtml

89 http://www.bbc.co.uk/religion/religions/mormon/features/stats.shtml

9 http://netpano.com/newsdetail.asp?News|D=237

o1 Secil Karal Akgiin, “Osmanli Imparatorlugunda Mormon Misyonerler”, X/Il. Tiirk Tarih Kongresi-Ankara 4-8
Ekim 1999, Ill. Cilt, Il. Kisim, Turk Tarih Kurumu, Ankara 2002, 886-887.
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Mormonlar, Ermenilerin yogun oldugu bdlgelerde faaliyetlerini devam ettirmeye karar
vermislerdir. Bdylece 6 Ekim 1888'de Sivas’'in Zara ilgesinde ilk Mormon kilisesini
kurmayl basarmiglardir. Ancak Mormonlar, ne Sivas ve gevresinde ne de Tokat,
Merzifon, Maras, Elbistan veya Antep gibi kentlerde umduklari &rgitlenmeyi
saglayamamiglardir. Bunun sebebi, gittikleri her yerde bolge insani ile kaynasmis
olan, ancak kendi Ulkelerinde oldudu gibi, din ve inanglarina olumsuz bakan diger
Protestan misyonerlerle karsilasmis olmalaridir. Bu sebeple de Anadolu
topraklarinda yaklasik 40 yil kaldiktan sonra, basarili olamayacaklarini anladilar.
Bdylece kendi amag ve calismalari igin en elverigli yer olarak goérdukleri Suriye-Filistin
bdlgesine gitmeye karar verdiler. Bununla beraber o dénemde, kendi ulkeleri olan
ABD’de inanglarini serbest¢e uygulayabilecekleri bir yerleske bulamama sikintisi
icinde olan Mormonlarin, istedikleri tiir yasama kavusabilecekleri umuduyla Osmanli
topraklarina geldikleri anlasllmaktad|r92. Baska bir ifadeyle, 1880 ile 1914 yillar
arasinda diger Protestan misyonerler gibi onlar da Osmanli toplumundaki azinliklara
Ozellikle de Ermenilere yonelik Mormonlastirma faaliyetlerinde bulunmuslardir. Bu
dénem boyunca Mormon misyonerler bir takim islam ve Osmanli uygulamalari ile
kendi inanglari arasinda paralellik kurarak Osmanl topraklarinda kalici bigimde
yerlesmeye calismiglardir. Ancak, degisik nedenlerden dolay! bekledikleri basariyi
saglayamam|§lard|r93. Mormon misyonerlerin Osmanl topraklarinda kalis slreleri
olduk¢a kisa ve etkinlikleri de az olmakla birlikte, gelis amaglari ve beklentileri
Uzerinde durmak, imparatorlugun o dénemdeki sartlarini daha iyi anlamak acisindan
kuskusuz yararhdir. Clinki Amerika’da kendilerine yer edinme ¢abasi ile bir eyaletten
digerine go¢ etmek suretiyle hayatta kalmaya galigsan bu kiiglik cemaat bile, Osmanli
imparatorluguna sémiirgeci emellerle gelmistir®.

Mormonlar, giinimizde Ulkemizdeki faaliyetlerine devam etmektedirler. Bu
anlamda Turkiye'deki faaliyetlerinde kullandiklari belge ve dokiimanlarin Almanya’da
bulunan isa Mesih’in Son zaman azizleri kilisesinde basildigi bilinmektedir. Nitekim
2001 yihnda Tuirkge Mormon kitabi Almanya’da basilimig ve Turkiye’de dagitima
sunulmustur. Bundan bagka lkemizdeki faaliyetlerine resmi bir hliviyet kazandirmak
icin 1994 yillarinda resmi makamlar nezdinde gerekli girisimlerde bulunmuslar,
gerekli izni alamamisglardir. Ancak, gayri resmi olarak Ulkemizdeki faaliyetlerine
devam etmiglerdir. Daha sonra Ulkemizde Adustos 1999 tarihinde meydana gelen
depremi firsat telakki eden Mormonlar, depremzedelere yardim amaciyla istanbul’da
bir blro agmak igin Disisleri Bakanligi nezdinde girigsimlerde bulunmuslar ve gerekli
izni aldiktan sonra, yardim faaliyetleri adi altinda deprem bdlgesine yonelik
misyonerlik faaliyetlerinde bulunmuslardir. Bu dénemden sonra Mormon misyonerler
ulkemizde kalici olmak veya yerlesmek icin, degisik kurum ve kuruluslarla igbirligi adi
altinda belli protokoller imzalamayi basarmakla kalmamis, ikamet ve ¢alisma izni de
elde etmiglerdir. Bu anlamda Ankara’da orgitlenme cabalari igerisinde olduklari

*2 Akgiin, 887-888. _

% Bkz., Akgiin, 885-891; Melek Colak, “Osmanli Imparatorlugunda Mormonlar”, Tarih ve Toplum, Sayi 210, C.
35, Haziran 2001, 23-27; Omer Faruk Yilmaz, Belgelerle Sultan lkinci Abdiilhamid Han, Istanbul 2002, 391.

% Akglin, 885.
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belirtiimekle birlikte, istanbul’da bir ev kiliselerinin oldugu ifade edilmektedir®.
Tespitlerimize gére, izmir ve cevresinde uzun siiren alt yapi ve orgiittenme
g¢abalarinin ardindan nihayet Aralik 2005'in sonlarinda kiliselerini agmayi
bagarmiglardir. izmirde bélge baskanhigini Kirkpatrik yiritmektedir. Ayrica izmir ve
cevresi ile ilgili 6rgitlenme galismalarinda Aysel Barigscan adindaki bir bayanin gok
biyuk gayretleri s6z konusudur. Nitekim bu sahsin Turk¢ce Mormon kitabinin yani sira
Mormonlarla ilgili Tirkge brostr ve el ilanlarinin dagitimindan da sorumlu oldugu
bilinmektedir. izmir bélgesinde kiliselerini ibadete actiktan sonra, cemaatle tanisma
ve kaynasmay! saglamak amaciyla, ilk defa 16 Ocak 2006 tarihinde bagskan Johnson
ile esi ve bolge bagkan Kirkpatrik ile esinin de hazir bulundugu bir tanisma toplantisi
dizenlemiglerdir.

Mormonlarin masonluk ve benzeri derneklerle yakin iligkileri séz konusudur.
Hatta Mormonlugun mason localarindan kovulan bir grup tarafindan kurulmus olmasi
sebebiyle, hem iceriden hem de disaridan asiri bir mason sembolizmi ile kusatiimig
oldugu belirtiimektedir. Bu durum onlarin 6érgitlenme bicimlerinde de kendisini
hissettirmektedir. Dolayisiyla Mormonlarin faaliyetlerinde gizlilik ve kapalilik buyuk bir
6nem arz eder. Bu anlamda Mormonlarin faaliyetlerini desifre etmek neredeyse
mimkin gérinmemektedir. Nitekim kilisenin rakamlarina goére, Tirkiye'de
Mormonluk hizli bir sekilde biylimekte ve 1998 yilindan glnimuze Turkiye'deki
Mormonlarin sayisinin 850’ye ulastigi belirtiimektedir. Ayrica, Turkiye’deki Mormon
cemaati ile Mormonlarin Amerika’daki merkezleri durumunda olan Salt Lake City
sehri arasinda dinamik bir dizi iligkinin var oldugundan s6z edilmektedir. Bu anlamda
Mormon Kitabr’nin Turkceye cevrilip yayinlanmasinin ardindan, kirtge tercimesi
Uzerinde c¢aligilmakta oldugu ifade edilmektedir. Bu baglamda buyuk kentlerdeki Tirk
Mormonlarin sayisinin  hizh  bir gekilde arttigindan s6z edilmektedir. Ayrica,
istanbul’da (biri Anadolu yakasinda digeri ise Avrupa yakasinda olmak Uzere) iki
Mormon misyonerin surekli olarak Turkiye'de ikamet ettikleri ve Amerika’da
Mormonlara ait olan Birgham Young Universitesinde yilksek tahsil yapmak veya
yabanci dil 6grenmek isteyen Turk genclerine bir takim kolayliklar ve ekonomik
imkanlar sunularak bu gengleri kazanmaya calistiklar ifade edilmektedir®®.

Bununla beraber, Latin Amerika veya Afrika’daki Mormonlarin tersine
Tirkiye’de Mormon olan kisilerin orta veya orta sinif Ustl ailelerden olustugu ve en az
iki yabanci dil bilen Universite 6grencilerinden meydana geldigi belirtimektedir. Bu
anlamda Mormon olan Turkleri din degistirmeye iten sebepler genellikle ekonomik
olmaktan daha ¢ok, bu insanlarin manevi bosluk icerisinde olduklari ve yeni bir takim
dini kimlik arayislari igerisinde bulunduklari 6ne surilmektedir. Nitekim Salt Lake City
sehrine misyoner egitimi almak igin gelen Tirk Mormon gengleri ile yapilan
gbrusmelerde, bu Turk genglerinin manevi bir arayis igerisinde olduklari ve bu
manevi arayiglari neticesinde Mormonlugu tercih ettikleri ifade edilmektedir. Bu
anlamda Amerika ve Avrupa’daki gen¢ nifusun dogu kokenli dinlere olan ilgisinin

% http://netpano.com/newsdetail.asp?News|D=237
% M. Hakan Yavuz, “Mormon Tirkler”, http://www.zaman.com.tr/2002/09/01/yorumlar/yorum2.htm
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aksine, Turk genclerinin bati kokenli dinlere veya dini olusumlara daha fazla ilgi
gosterdigi de belirtiimektedir. Bir bagka ifade ile modernlesmenin etkisi ile dini bir
arayis igerisinde olan Turk genglerinin daha gok bati kokenli din veya dini hareketlere
egilim gobsterdikleri vurgulanmaktadir. Bu anlamda onlarin dogu koékenli din veya dini
hareketlerden uzak durarak bati kdkenli din veya dini hareketleri tercih ettikleri
séylenmektedir97. Suphesiz Tirk genglerini Mormon olmaya iten veya onlari kendi
dinlerinden sogutan nedenlerden birinin Tirkiye'deki din anlayiginin bir sonucu
oldugu ve cemaatgi din anlayisinin modernlesmenin 0Oniinde bir engel olarak
gorulmesinden kaynaklandigi anlagilmaktadir. Dolayisiyla, bu geleneksel cemaatgi
din anlayisi icerisinde kendine bir yer edinememis olan Turk genglerinin diger dinlere
yoneldigi goérilmektedir.

X. Hiristiyan Mezheplerinin Mormonluga Yonelttikleri itirazlar

Mormonlar, isa Mesih’e olan inanglarini agikca ikrar ederler. Fakat onlarin
inandiklari isa Mesih incil'deki isa Mesih’'ten farklidir. Ancak Mormonlar, kendilerinin
gercek Hiristiyanlar olduklarini ve bu baglamda Hiristiyanligin en dogru yorumuna
sahip olduklarini éne strerler®. Bununla beraber temel Hiristiyan mezhepleri ise
Mormonlugun telkin ettigi isa’nin, Incildeki isa olmadigini séylerlergg. Bunlar,
Pavlus’un Korintoslulara ikinci Mektubunda gecgen bir ciimleyi buna delil olarak
gésterirlermo. Bu ciimleye gére Pavlus, farkli bir isa Mesih telkin eden veya Incil vaaz
eden insanlarin olabilecegine dikkat cekmekte ve sadece isa Mesih'in adina
inanmakla gergek Hiristiyan olunamayacagini vurgulamaktadir. Baska bir ifadeyle,
Mormonlarin isa’yi kabul etmelerine karsilik, Teslisin diger unsurlarini géz ard
ettikleri ifade edilmektedir. Nitekim temel Hiristiyan dgretisine gore Incil, Isa Mesih’in
daima Tanri olarak var oldugunu bgretirken1°1, Mormonlar isa Mesih'i Tanrilasma
yolunda galisan biri olarak gdrmekte ve isa’yi Baba Tanridan ayri ancak amacta
birlegmig bir varlik olarak degerlendirmektedirler. Ayni sekilde incil, Baba ve oglun
ayni zamanda ikisi de esit derecede Tanri ve kutsal Ggligin unsurlari olarak cevher
bakimindan da tek oldugunu égretmektedirwz. Temel Hiristiyan mezhepleri bu ve
benzer goruslerden hareketle, Mormonlarin gergek Hiristiyanlar olmadiklarini ve
onlarin politeizm suglamasindan kurtulma gayretlerinin bir sonucu olarak, isa Mesih'i
inan¢ sistemlerinin merkezine oturtmaya calistiklarini 6ne stirmektedirler'®®. Onlara
gére, Mormonlar tek Tanridan ziyade bircok Tanriya inanmakta ve ibadet
etmektedirler. Bir baska ifadeyle biitiin Hiristiyan mezhepleri, incil 6gretisine aykiri
olan Tanrinin gergek bir insan oldugu, insanlarin zamanla Tanri haline gelebilecegi
ve Isa Mesih'in Lucifer (Iblisyin kardesinin ruhu olduguna inanmalarindan dolay!
Mormonlari Hiristiyan olarak kabul etmemektedirler'®. Bu anlamda Evangelik

 Yavuz, “Mormon Tirkler”, http://www.zaman.com.tr/2002/09/01/yorumlar/yorum2.htm

% Grace Huerta-L. Flemmer, Identity, “Beliefs and Community: LDS (Mormon) Pre-Service Secondary
Teacher Views about Diversity”, Intercutural Education, Vol. 16, No: 1, March 2005, 1-14.

% http://www.equip.org/free/CP0303.pdf

1% pavius’un Korintoslulara ikinci Mektubu, 11/4

"% yyhannanin Birinci Mektubu, 1/1-4

92 paviusun Filipililere mektubu, 2/6

108 Hoekema, “Ten Question to ask the Mormons”, Christianity Today, 12 (8), McConkie 1986, 10-12, 14.

%% http://www.equip.org/free/CP0303.pdf; http://www.equip.org/free/CP0310.pdf
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mezheplerde dahil butin Hiristiyan mezhepleri Mormonlarin gergek Hiristiyanlar

olmadiklari ve onlarin incil'e inanmadiklari konusunda hem fikirdirler'%.

Mormonlar ise kendi kiliselerinin giinimiizde yasayan bir peygamber ve
yetkili bir papazlikla ydnetilen gergek kilise oldugunu, Hiristiyanlarin havariler
doéneminden sonra J. Smith’'in zamanina kadar dinden dénmis olduklarini 6ne
surerler. Bu anlamda bazi Mormonlar, Mormonlugun Hiristiyanlk i¢inde bir mezhep
degil, aksine islam, Hiristiyanlik, Yahudilik, Hinduizm ve Budizm gibi, ondan
tamamen ayri yeni bir din oldugunu sdylemelerine ragmenme, glinimuzde ise en
azindan disa yoénelik olarak kendilerini, Hiristiyanigin en dogru yorumu olarak
tanimlamaya 6zen géstermektedirlerm. Mormonlar triniteryan bir teolojiyi savunurlar.
insanoglunun ezelde yaratilmis ancak gokte asili duran ruhlarinin bedenleserek
Tanrisallasma yolunda ebedi bir gelisim c¢izgisine sahip oldugu kabul edilir'®.
Hiristiyanhktan farkli olarak Mormonluk, kutsal kitaplarin dider bitin Hiristiyan
gruplarin saygr duydugu ve kabul ettigi incille siirh olmadigini da kabul
etmektedirler. Bu anlamda kutsal kitaplarin birligi dustncesini savunmaktadirlar.
Bununla beraber, Mormon kitabinda Islam ve onun peygamberi ile ilgili herhangi bir
bilgiye rastlaniimadigi gibi, bu konuda Mormon kaynaklarinin da herhangi bir imada

dahi bulunulmamasi dikkati Qekmektedirmg.

Herhangi bir Mormona Hiristiyan olup olmadiklari soruldugunda, siphesiz
onlarin cevaplari, bizler gercek Hiristiyanlariz olmaktadir. Bu anlamda onlar,
inandiklari Hiristiyanhidin, onun geleneksel yorumundan farkli bir Hiristiyanlik
oldugunu ifade ederler. Nitekim Mormonlar isa Mesit'in Tanrinin oglu olduguna,
oldugine, gémdldugune, Gglincu gun ylkseldigine, onun kefareti olmaksizin higbir
kurtulusun mumkin olmadigina, onun yerylzine tekrar inecegine ve Tanrinin
kralhgini yeniden insa ederek ydnetecegine inanmaktadirlar. Bu anlamda isa’nin Son
Zaman Azizleri kilisesinin, temelde Hiristiyan bir kilise oldugu ve Hiristiyanhkta oldugu
gibi, 6gretilerinin merkezinde Isa’nin yer aldigini sdéylemek mimkiindiir. Ancak,
Mormonlar geleneksel Hiristiyan kiliselerinin  Tanrinin yetkisini kaybettigine ve
Hiristiyan  6gretisinin  ylzyillarca tahrifata ugradigina inanirlar. Dolayisiyla,
Hiristiyanhigin en dogru yorumuna kendi kiliselerinin sahip oldugunu dusunirler.
Hiristiyan 6gretisi ile Mormonluk 6gretisi arasindaki temel bazi farkliliklar bir tablo
halinde su sekilde 6zetlemek mumkuinddr.

"% Hoekema, 10-12.

"% Rodney Stark, “The Rise of A New World Faith”, Review of Research, Vol. 26, No: 1, September 1994, s.
18 vd.

97 Aktay, “Amerika’nin Ahir Zamaninin Dini”, 99 vd.

198 Bkz., Johnson-Mullins, 51 vd.

199 Aktay, “Amerika’nin Ahir Zamaninin Dini”, 97 vd.



cumhuriyet Universitesi ilahiyat fakultesi dergisi, X/1, haziran 2006

ramazan isik Il 189

Genel Hiristiyan ogretisi Mormon Ogretisi

Tann Tanri, degismez ve her zaman var | Tanri da bir zamanlar bizim gibi bir insandi.
olmustur. Teslisin unsurlari (Baba, | Baba Tanri, isa ve Kutsal Ruh tek amagcta
Ogul, Kutsal Ruh) tek cevherde | birlesmis, ayri varliklardir. Baba Tanri ve Isa
birlesmis olan zaman ve mekéanin | insanlar gibi fiziksel bedene sahiptirler. Tanri,
Otesinde bir varliktir. Tanri zamani ve | evrende zaten mevcut olan materyalleri
uzay! yaratmistir ve higbir sey onun | diizenlemistir. insanoglu Tanri haline gelmek
yaratmasinin disinda degildir. icin, kendisini gelistirebilir.

isa isa, kutsal ruh’'un midahalesi ile | isa, Meryem ve Tanri babanin hem biyolojik
cinsel iliski olmaksizn Meryem | hem de ruhani ogludur. Isa, insanhgin
tarafindan  dogrulmustur. Hacta | glnahlarina kefaret etmis ve herkesin ebedi
O’nun o6limi, asli glnaha ve | hayatl kazanmasina misaade etmistir. Ayrica
insanlarin glinahlarina kefaret | Mormonlarin, goklerin en yiiksek seviyesine
olmustur. kadar ¢ikmasini mimkan kilmigtir.

Teslis Geleneksel Hiristiyan 6dretisine gére | Baba Tanri, isa ve Kutsal Ruh, Tanrilikta bir

(Trinity) Tanr ¢ sahistan ibaret tek bir | olan amacta birlesmis, ayri varliklardir.
varliktir.

Kurtulug Adem ve Havva'nin asli suglari veya | Asli giinah diye bir sey s6z konusu degildir.
glinahlari bitin insanoglunu kusurlu | Sadece Adem ve Havva tarafindan islenmis
hale getirmistir. Higbir iyi calisma | olan glnahin bir gereklilik olduguna inanilir.
bunu diizeltemez. Ancak lisa’nin, | Bu anlamda isa, glnah igleme hakkini
hagta o6limi ve Tanrinin inayeti | herkese tanimistir. Fakat kisi, glinahlarindan
kurtulugsu mumkin kilmigtir. dolayr sorumludur. Inayet olmaksizin iy

ameller yeterli olmadidi gibi, tek bagina inayet
de yeterli degildir. Kurtulus igin inayet, Isa’nin
kabuli, vaftiz ve dogru davranig hepsi
o6nemlidir. Ancak Mormon kilisesinde vaftiz
olmak gerekir.

Kutsal Kitap Geleneksel Hiristiyan 6gretisine gore | Kitabi Mukaddes, dogru tercime edildigi
Kitabi Mukaddes'’in eski ve yeni ahit | slrece Tanr tarafindan esinlenmis oldugu
bélimlerinin Tanrinin gergek sozleri | kabul edilir. Ancak bazi insan hatalarini ihtiva
oldugu kabul edilmektedir. edebilir. Mormon kitabi, Paha Bigilmez inci,

Ogreti ve Antlagmalar Mormonlarin kutsal
kitap kulliyatini olustururlar.

Tabloda da goéruldigu uzere, genel olarak Hiristiyan mezheplerinin dgretisi
ile Mormon 6gretisi arasinda benzerlikler oldugu kadar farkliliklar da mevcuttur.

GlUnumuzde hem Vatikan hem de diger kiliseler, hangi kiliseye bagli olursa
olsun, kendi kiliselerine geri doénen bir Hiristiyan't yeniden vaftiz etme geredi
duymamakta iken, Mormon kilisesi, hangi kiliseden gelmis olursa olsun, kendi
kiliselerine girmis olan herhangi birinin tekrar vaftiz olmasi gerektigi
dijsilncesindedirm. Bununla beraber, geleneksel Hiristiyan 6gretisinde vaftizin hem
kisisel glinahtan hem de asli gunahtan kurtulmak icin gerekli oldugu kabul edilirken,
Mormonlar asli ginah fikrini kabul etmemektedirler. Bu anlamda Mormonlar

0 http://www.bbc.co.uk/religion/religions/mormon/beliefs/christians/
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insanlarin sadece kendi isledikleri glinahlarindan dolayi vaftiz olmalari gerektigine
inanmaktadirlar.

SONUGC

Mormonluk XIX. ylzyilin ilk ¢eyreginde ABD’nin New York eyaletinde
Manchester'de Presbiteryen bir ailenin oglu olan Joseph Smith adli bir Amerikali
tarafindan  kurulmustur. Mensuplarina “Ahir Zaman Azizleri” adini veren
Mormonlugun, alkol, titin ve kafeini yasaklayan yalin yasam bicimi, cogul eslilige izin
vermesinin yani sira, kapali érgitlenme ve disiplinli hayat tarzlari ile Gn kazandilar.
Mormon kilisesi, dnceleri ibrahimi din geleneginin bir devami oldugunu éne siirmekte
iken, glinimiizde mevcut Hiristiyanhdin en dogru yorumuna sahip bir kilise oldugu
iddiasindadir. Bu dini hareket triniteryan bir teolojiyi savunmasina karsilik, kutsal
kitaplarin birligi distncesini 6ne surer. Bu baglamda peygamberlik miessesesinin ve
vahyin devam ettigini, tarihsel siireg igerisinde tahrifata ugramis olan kutsal kitaplarin
ve dinlerin Joseph Smith’le yenilendigini savunur. Amerika’da ortaya ¢ikmis olan bu
dini hareketin, kendinden oOnceki dinlerin 6zellikle de Yahudilik ve Hiristiyanhigin
bitlin tecribelerinden faydalanmis olan eklektik unsurlara dayali yeni bir dini hareket
oldugu soylenebilir.
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iSLAM INANCINA GORE SEVAP KAVRAMI

Hasan KURT"

Anahtar kelimeler:
Sevap. Ehli Sunnet. Mutezile. Esari. Maturidi.

OZET

Bu makalede, sevap kelimesinin koku, turevleri, anlamlari ve sevapla ilgili ileri
surilen farkli gorigler ile kavraminin gegtigi ayet ve hadisler belirlenmistir. Kavramin
iyi anlasilabilmesi icin ilgili ayetler Kur'an’daki Sure sirasina gére kelam sahasinda da
itibar edilen mifessirlerin gérislerinden yararlanmak Suretiyle kisaca agiklanmistir.
Sevap konusunda Mutezile ile Ehli Stinnet arasindaki farkl gorugler belirlenmis daha
sonra bunlarin Kuran ve slnnet isiginda degerlendiriimesi yapiimistir. Kelam
sahasinda yapilan ilk arstirmalardan olmasi yonuyle sonraki c¢alismalara isik
tutacagi, bu ydniyle de kelam sahasinda 6nemli boslugu dolduracagr umit
edilmektedir.

Key words:
Savap. Ahl al-Sunnah. Mu'tazila. Asari. Maturidi

ABSTRACT:
The Concept of Savab (merit) According to the Islamic Belief

In this article, | have analyzed the root of the concept of savap (reward) and
collected the opinions with regard to its derivatives as well as its meanings. | have
also paid a special attention to the verses and hadiths which mention the term savap.
| have also examined this concept by paying considerable attention to those
interpretations of the Quran made by the scholars of Kelam. | have also tried to bring
out the discussions between Ahl al-Sunnah and Mu'’tazila on the concept of savap. In
the light of Kuran and Sunnah, these ideas were evaluated. Since this article on the
concept of sevap was one of the few written in the field of Kalam, | believe that it can
play a considerable role in other later researches.

Girig

Kisaca, yapilan bir amelin sonucunda kisiye dénecek karsiligi ifade eden
sevap kavramiyla ilgili Islam bilginleri tarafindan farkli gérisler ileri sirilmistir.
Kelam bilimi sahasinda glinah gibi anlam bakimindan sevabin kargisinda yer alan
kavramlar hakkinda bazi calismalar yapilmis olmasina ragmen, ulkemizde sevap
konusunda yapilmis 6nemli bir arastirma bulunmamaktadir. Halbuki bir mimin igin
yaptidi kétu davranislarin yaninda iyi amellerinin de karsiligini bilmek hem inan¢ hem
de amel bakimindan énem arz etmektedir. Ayrica sevap kavramini incelemek ayni

* Uskiidar Avni Bagman llkégretim Okulu Din Kiiltiir(i ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni. hakurt7 1@hotmail.com
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terimle benzer ve karsit anlamda kullanilan diger kavramlarin daha iyi anlagiimasina
da katki saglayacaktir. Bu anlamda sevap konusunu ele alan bdyle bir calismanin
kelam sahasinda énemli bir boslugu dolduracagi diisiinilmektedir.

Arastirmada Oncelikle sevap kelimesiyle ilgili dil bilginleri tarafindan ileri
surtlen farkh gorusler tespit edilmistir. Temel lugat ve so6zliiklerden yararlanilarak
sevap kelimesinin koku ve tirevleri ile kullanim sekli ve anlamlari belirlenmeye
calisiimistir. Daha sonra Kuran'da sevap kavraminin gectigi ayetler belirlenmis,
konunun iyi anlagiimasi igin ayetlerin mealleri tam olarak veriimeye galisiimistir. ligili
ayetler, Kuran’daki Sure sirasina gore, kelam sahasinda da itibar edilen mifessirlerin
goruslerinden yararlanilarak kisaca agiklanmistir. Kitlbi tis’a olarak bilinen hadis
kulliyatinda iginde sevap kavraminin gectigi hadisler de tespit edilmistir. Belirlenen bu
ayet ve hadisler, isim ve fiil olarak sevap basliklari altinda incelenmistir. Olduk¢a
genis muhtevaya sahip olan sevap konusu, arastirmanin sinirli olmasi sebebiyle
sadece sevap teriminin gectigi ayet ve hadislerle sinirli tutulmustur. Bu sebeple
arastirmada sevapla benzer ve zit anlamda kullanilan kavramlara yer verilememisgtir.

Makalenin son boéliminde, Mutezile ve Ehli Siinnet kelam ekollerinin sevap
konusuna yaklasimlarina ana hatlariyla yer verilmig, bu bilgiler i1sidinda yapilan
degerlendirmelerde sonug¢ kisminda belirtiimistir. Kelam bilimi alaninda ilk olmasi
yoniyle yogun bir calisma gerektiren bu makalenin sevapla ilgili olarak daha sonra
yapilacak ¢alismalara dnemli élclde 1sik tutacagdi dusunilmektedir.

1. Etimoloji
Dil bilginleri sevap kavramiyla ilgili farkli gérusler ileri sirmuglerdir. Kavramin
iyi anlasilabilmesi icin dncelikle bu gérislerin incelenmesi gerekmektedir.

1.1. Sozliik Anlami

Sevap terimi Arapga S-V-B ( «s ) koklnden tiretilmistir. Sozlikte kisaca
gittikten sonra geri dénmek’ anlamina gelen “sevb” kelimesi bir seyin ilk ya da
planlanan haline dénmesini de ? ifade eder. Cogulu “siyab ve esvab” dir.

Sevb kelimesinde temel anlam “dénmek” olmasina ragmen Arapga’da bu
sOzclk ve turevleri mecazi olarak farkl ifadelerle kullaniimaktadir. Bir adamin tekrar
evine d6ndUQUnU,4 bosaldiktan sonra kuyu ya da havuzda suyun tekrar toplanmaya
basladigini, hasta kisinin sagligina kavusup kendine geldigini, insanlarin ayrildiktan
sonra tekrar toplandlglnl,5 malin ya da tozun g:ogaldlgjlnl6 ifade etmek igin ayni

! Ferahidi, Halil b. Ahmed, Tertibi Kitabi'l-Ayn, thk. Muhammed Hasan Bikai, Kum, 1994, s. 122; Cevheri,
Ismail b. Hammad, Tacii'l-Luga ve Sihahii'l-Arabiyye, thk. Sihabiiddin Ebu Amr, Beyrut, 1998, 1, 127.
Isfaham Ragib, Mu’cemu Mifredati Elfazi’l-Kur'an, thk. Nedim Marasli, Beyrut ts., s. 80.

Ferahldl a.g.e., s.122; Cevheri, a.g.e., s. 127; Isfahani, a.g.e., s.80.
* isfahani, a.g.e., s.80.

° lbni Manzur, Muhammed b. Miikerrem, Lisani’'l-Arabi'i-Muhit, thk. Yusuf Hayat vd., Beyrut, 1970, I, 382;
Zebidi, Ebu’l-Feyz Murtaza, Tacii’l-Arus min Cevahiri'l-Kamus, thk. ibrahim Terzi, Beyrut 1975, 11, 104.
Zemahgen Muhammed b. Omer, Esasii’l-Belaga, thk. Mezid Naim vd., Liibnan, 1998, s.86; Zebidi, a.g.e.,
s.107.
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kokten gelen “sabe” fiili kullanilmaktadir. Ayrica ayni fiille “bir adam Allah’a dondi”
dendiginde, o kisinin tevbe edip ibadete bagladigi anlagiimaktadir. Bu durumda
tevvab, evvab ve miinib kelimeleri sevvab ile benzer anlamda’ kullaniimaktadir.

Arapcada ipin giysiye donmus haline veya tekrar tekrar giyildigi icin elbiseye
de sevb denilmektedir ki Araplar birisine kinye verirken bu kelimeyi kullanirlar.
Mesela, gittidi yolu k&t olan kisiye “elbisesi kirli”, durlist davranan kisiye de “elbisesi
temiz”® lakabi verilir. Bu durumda kisinin davranislari elbisesine aksettiriimis, o
kimsenin davraniglari mecazi olarak giysiye benzetilmis olmaktadir.

Yine Arapcga’da esi 6ldikten sonra dul kalan ya da ondan bosandiktan sonra
tekrar nikahlanan kisiye seyyib denir ki bu kelimede sevb kokiinden tiretilmistir.
Cemaatin namaz kilmaya c¢agrilmasina, sabah ezaninda “namaz uykudan daha
hayirhdir” ifadesinin tekrarlanmasina ve farzlardan sonra tekrar nafile namaza
baslanmasina da “tesvib” ® adi verilmektedir. Bununla birlikte yagmurdan onceki
siddetli firtinaya ya da med halindeyken denizin tasan suyuna “saib” ismi verilirken
bereket getiren hayirli riizgar ile bala dénismus hurmaya da “sevab”'® denilmektedir.
“Sevb” koklinden tiretilen butin bu ifadeler de gosteriyor ki, kelimenin Arapga’da
oldukca genis bir kullanim alani vardir. Adamin evine, suyun kuyuya, hasta Kiginin
sagligina, ipin elbiseye, evli kisinin bekarliga dénmesi gibi farkli ifadelerle aslinda bir
seyin ilk ve 6nceki haline tekrar dénlisi anlatiimaktadir. O halde sevb kelimesindeki
asll anlam “dénmek” olmaktadir.

Ayrica insanlarin sik¢a gittikleri donliis ve toplanma yerine, siginak veya
barinaga da yine ayni kdkten gelen “mesabe”’" adi veriimektedir. Kuran'da Kabe'nin
insanlar icin toplanma ve given yeri,12 oldugu belirtilirken de bu kelime kullaniimigtir.
Ve yine kuyudaki su gcekme yeri ile avcinin tuzaklarini kurdugu yere de toplanma yeri
benzerliginden dolay “mesabe”" denilmektedir.

Bu sekilde genis kdk anlamlara sahip sevap kelimesi sézlikte kisaca, ecir,
ceza, kargilik ve mukafat anlamlarina gelmektedir ki ayni kdkten tiretilen “mesibe”
kelimesi de benzer anlamda kullaniimaktadir.

1.2. Terim Anlami

Sevap kelimesinin terim anlami hakkinda da farkh gorusler ileri surdlmustar.
Bunlardan birinde sevap, itaatindan veya ibadetinden dolayi bir kisiye verilen

7 ibni Manzur, a. g.e., s. 382; Zebidi, a.g.e., s.104.
% ibn Faris, Ebii'l- Huseym Ahmed, Mu’cemi Mekayisi’l-Luga, thk. Abdisselam Muhammed Harun, Beyrut ts.
I, 395; isfahani, a.g.e., 5.80; ibn Manzur, a.g.e, s.383, 384; Zebidi, a.g.e., s. 111.
® Cevherf, a.g.e., s. 128; Isfahani, a.g.e., s.80; ibni Manzur, a.g.e., s. 384; Zebidi, a.g.e., s. 114-115.
°Cevher| a.g.e, s. 128; Zemahseri, a.g.e., s. 86; ibn Manzur, a.g.e., s. 382; Zebidi, a.g.e., 104, 113.
" Ferahidi, a.g.e., s.122; ibn Faris, a.g.e., s. 393; ibni Manzur, a.g.e., 5.383.
"2 Bakara 2/125.
"% lbn Faris, a.g.e., s. 393-394; Cevheri, a.g.e., 5.128; isfahani, a.g.e., 5.80; Ibni Manzur, a.g.e., s. 382, 383;
Zebidi, a.g.e., s. 106.
* lon Faris, a.g.e., s. 394; Cevheri, a.g.e., s. 128; isfahani, a.g.e., 5.80; ibni Manzur, a.g.e., s. 382, 383.
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karsilik'® olarak tanimlanir. isfehani'ye (6. 502/1108) gére sevap, yaptigi bir isin
karsiligi olarak insana dénen seydir. Bu sebeple sevap ceza olarak da isimlendirilir."®
Circani (6.816/1413) ve Tehanevi (6. 1158/1745) sevap terimini, kendisiyle Allah’tan
rahmet ve magfiret, Resulullah’tan da sefaat kazanilan ve insan tabiatina uygun olan
§ey17 olarak tanimlar. Ginimuzdeki bazi yazilarda sevap kavrami, iyi ve kétu her
tarld amelin sonucu veya o amelden beklenen seyin kisiye dénmesi, iyi bir davranisa
karsi Allah tarafindan verilecek mukafat, Allah'in rizasina ve ahiret mikafatina uygun
iyi is, yapilan iyiliklere karsihk 6dil ve miikafat'® seklinde tanimlanir.

Kuran ve hadislerde “ecir’ kelimesiyle ayni anlama gelen sevap teriminin
karsiti olarak dilimizde giinah, azap, ikab ve ceza terimleri,’® kullanilmaktadir.
Sevapla ilgili bu farkli agiklamalarda ortak nokta bir kimsenin yaptigi amelin karsiligi
olmasidir. lyi bir eylemin kargihdi miikafat, kétli amelin karsiligi da ceza olacaktir.
Her ne kadar sevap terimi lUgatlerde iyi veya kotl her gesit amelin karsihgi olarak
tanimlansa da giinimizde bu terim yaygin olarak iyi bir karsihk yani mikafat
anlaminda kullanilmaktadir. Buna gére sevabi, yapilan iyi amellerin sonucunda Yiice
Allah’tan beklenen karsilik olarak tanimlamak mumkinduir.

Sevap kelimesinin etimolojisiyle ilgili bu degerlendirmelerden sonra Kuran’i
Kerim’de sevabin nasil kullanildigini incelemek gerekmektedir.

2. Kuran-1 Kerim’de Sevap Kavrami

Sevap kelimesi Kuran-1 Kerim'de isim olarak on (¢ yerde sevap,”® iki yerde
mestibe,?' bir yerde de mesabe,? seklinde gegmektedir. Yine ayni kelimenin
Kuran’da fiil olarak U¢ yerde esabe,? bir yerde de stivvibe?* seklinde kullanildigi
gorilmektedir. Buna gore sevap kelimesi ve tlrevleri Kuran'da yirmi civarinda
zikredilmigtir.

2.1. Sevap Kelimesi’nin Kuran’da isim Olarak Kullanilisi

Kuran-1 Kerim’'deki Sure siralamasina gore isim olarak “sevab” terimine ilk
defa Al-i imran Suresi'nin, “Hicbir kimse Allah'in izni olmadan élmez; o, belli bir vakte
baglanmistir. Kim diinya sevabini isterse ona ondan veririz; ve kim ahiret sevabini
isterse ona ondan veririz. Slkredenlerin  mikafatini verecegiz”25 ayetinde

"®Ibn Faris, a.g.e., s. 394; Cevheri, a.g.e., s. 128; Ibni Manzur, a.g.e., s. 383.

"¢ |sfahani, a.g.e., 5.80.

7 Circani, Seyyid Serif, Ta'rifat, Beyrut, 1983, s. 72; Tehanevi, Muhammed b. A'la, Mevsuatu Kessafi
Istilahati'l-FiinGn ve'l-UIGm , thk. Ali Dahruc vd., Beyrut , 1996, |, 543.

8 Bkz. Ates, Siileyman, Kuran Ansiklopedisi, istanbul (ts), XXX, 65; Cilaci, Osman, “Sevab”, Samil Islam
Ansiklopedisi, istanbul, 1992, V, s. 391; Polat, Selahattin, “Sevab”, islami Kavramlar, Ankara, 1997, s.631;
Toprak, Siileyman, “Sevap”, Islamda inang, ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi (edt. ibrahim Kafi
Dénmez), istanbul 1997, 1V, 109.

® Cilaci, a.g.e., s.391; Polat, a.g.e, s. 631, Toprak, a.g.e., s. 109.

2 Al-i Imran, 3/145, 148, 195; Nisa, 4/134, Kehf, 18/31, 44, 46; Meryem, 19/76, Kasas, 28/80.

2 Bakara 2/103; Maide, 5/60.

2 Bakara, 2/125.

ZAl-i imran, 3/153; Maide, 5/85; Fetih 48/18.

2 Mutaffifin 83/36.

% Al-i imran, 3/145.
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rastlanmaktadir. Ayetin basinda, 6limudn Allah’in iznine bagh oldugu vurgulandiktan
sonra, devaminda dinya ve ahiret sevabi olmak Uzere iki tur sevaptan
bahsedilmektedir. Tefsircilere goére, Uhud savasinda ganimet sevdasi ile
yerlestirildikleri yerleri terk etmis kimselerle ilgili olan bu ayette Hz. Peygamberin
oldigl haberinin yayllmasi sebebiyle savastan korkan kigiler cesaretlendirilerek
harbe tesvik edilmektedir.® Onemli kelam bilginlerinden Fahreddin Razi'ye (0.
606/1209) gore Uhud’da bulunan Muislimanlar iki kisma ayrilir. Bunlardan bir kismi
diinya menfaatini, bir kismi da ahiret sevabini isterler. Diinya igin savaganlar ganimet
ve sbhret kazanmak icin savagirlar. Yice Allah bu ayette dinyayi isteyenlerin
amagclarindan bir kismina ulasacaklarini, ahireti isteyenlerin de ayni sekilde
amaglarina nail olacaklarini agiklamistir. Bu durumu en dogru Hz. Peygamber’in
“Ameller niyetlere goredir®’ hadisi agiklar. Bununla beraber ayette biitin ameller
hakkinda genel bir agiklama vardir ki o da sevap ve ikaba layik olmada etkili olan sey
amellerin gorinisi degil, niyettir. CUnkl O6gle vakti glinesin karsisinda secde eden
kisi, secdeyi Allah’a ibadet niyetiyle yaparsa Islam’in temel ibadetlerinden birini
yapmis olur. Fakat bunu giinese secde niyetiyle yaparsa inkarci olur.?® Su halde
sevap niyetlerine goére insanlarin dinyada ve ahirette yaptiklarinin kargihgi
olmaktadir.

Kuran’da “sevab” kelimesinin gectigi ikinci yer de yine Al-i imran Suresi’nin,
“Bu yuzden Allah onlara diinya sevabini da ahiret sevabini da fazlasiyla verdi. Allah
islerini iyi yapanlari sever,”? ayetidir. Bundan o6nceki iki ayette30 peygamberlerin
yaninda digsmana karsi korkmadan savasan salih kimseler ile onlarin bagislanma,
sabir ve zafer dileyen samimi dualarindan bahsedilmistir. Sevap kelimesinin gegtigi
bu ayetten anlasildigina gore Yice Allah boyle kimselerin yaptiklari samimi dualarini
kabul etmis, onlara diinya nimeti olarak ilahi yardim ve zaferi, ahiret miikafati olarak
da cenneti®’ nasip etmistir. Buna gore sevap terimi diinyada verilen ilahi yardim ve
zafer ile ahirette verilen cenneti ifade etmektedir ki bu da kulun igten gelerek yaptig
duaya baglidir.

Kuran-1 Kerim’'de “sevab” kelimesinin gegtigi Uglincl yer de Nisa Suresi’nin,
“Kim dinya sevabini isterse, (bilsin ki), dinya ve ahiret sevabi Allah'in katindadir.
Allah isitir ve gt’)ri]r,"32 ayetidir. Burada da diinya ve ahiret sevabinin Allah’in elinde
oldugu, her iki hayirdan da dileyene verecegdi bildiriimektedir. Buna gére sadece
dinya igin degil, dlinya ve ahiretteki nimetleri kazanmak igin galismak gerekmektedir.
Zira bitin bu gayretlerin donlsi fayda ve zarari elinde bulunduran Allah’adir.
insanlar arasinda diinya ve ahiretteki mutlulugu paylastiran da yine Allahtir® O

% Bkz. Taberi, Ebu Cafer ibn Cerir, Camil'l-Beyan an Te'vili Ayi’I-Kur'an, Beyrut, 1984, IV, 114-115;
Zemahseri, Ebi'l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer, el-Kessaf an Hakaiki't-Tenzil ve Uyunii'l-Ekavil fi
Vicuhi't-Te'vil, Beyrut, 1977, |, 468-469.

" Buhari, “Bed'iil-Vahiy”, 1.

% Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer, et-Tefsirii'l-Kebir, Beyrut, 1934, IX, .22, 24-25.

2 Al-i imran, 3/148.

% Bkz. Al-i imran, 3/146, 147..

3! Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, el-Camiu lil Ahkami'l-Kuran, Riyad, 2003, IV, 331.

%2 Nisa, 4/134.

* Bkz. Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, Tefsiri’l-Kurani'l-Azim, Beyrut, 1966, s. 412.
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halde diinya ve ahiretteki hayir ya da nimetleri ifade eden sevabin kazanilmasi igin
Once bir tercih yapma s6z konusu olmaktadir. Ayetten anlagildigina gére bu tercihte
diinya ve ahiret arasinda bir denge gozetiimesi, sadece diinya menfaati istenerek
ahiret sevabinin unutulmamasi gerekmektedir.

Kuran’da “sevab” kelimesinin kullanildidi dérdinci ve son yer de Kasas
Suresi'nin, “Kendilerine ilim verilmis olanlar ise: “Size yaziklar olsun; Allah'in sevabi,
inanip yararl is isleyenler icin daha iyidir. Ona da ancak sabredenler kavusabilir’
demislerdi,"34 ayetidir. Onceki ayetlerde35 malinin ¢okluguyla kibirlenen Karun’dan ve
diinya hayatini sevip Karun gibi olmak isteyenlerin sézlerinden bahsedilmektedir. Bu
ayette ise Karun’a Ozenenleri kinayan ilim ve irfan sahibi kimselerin, Allah’in
sevabinin dinya nimetlerinden daha hayirli oldugunu vurgulayan ifadelerine yer
verilmigtir. Razi ayette zikredilen sevabi, zararlardan uzak, buyuik ve surekli bir fayda
olarak tanimlar. O’na gore gegici diinya menfaatlerinde bu lg¢ 6zelligin aksine bir
durum vardir.* Ayette gecgen sabredenler ise dinya hayatinin cazibesine karsi
sabreden ve Allah katindaki sevabi diinya lezzetlerine tercih eden kimselerdir.®’
Buna goére Allah’in ahiretteki mikafati olan cennet nimetlerine kavusabilmek icin
imanla birlikte salih amel ve sabir gerekmektedir.

Sevap kavrami Ali imran Suresi'nin “Rableri onlarin dualarina sdyle karsilik
verir: "Suphesiz ben, erkek olsun kadin olsun -ki birbirinizden meydana
gelmigsinizdir- sizden bir sey yapanin emegini bosa c¢ikarmam. Hicret edenlerin,
yurtlarindan c¢ikarilanlarin, benim yolumda eziyete ugratilanlarin, savasanlarin ve
oldirulenlerin, iste onlarin glinahlarini elbette silecegim. And olsun ki, Allah katindan
bir mikafat (sevaben) olarak onlari iglerinden irmaklar akan cennetlere koyacagim.
Siiphe yok ki nimetin glizelligi (es-sevab) Allah'in katindadir!" 8 ayetinde hem “es-
sevab” hem de “sevaben” seklinde kullaniimistir. Bu ayette Yice Allah’in iyi amel ig-
leyen erkek ve kadinlarin dualarini kabul edip giinahlarini értecegi, Allah yolunda
eziyet c¢eken, savagsan ve O4ldurilen kimseleri bagislayip cennete koyacagl39
bildirilmektedir. Ayette, Allah’in, amelin bizzat kendisini degil, amellerin muikafatini
zayi etmemesi kastedilmektedir. Bu durumda ayetin manasi, bitin amellerinizin
mukafatini  size ulastiracagim, olmaktadir. Ayet muminlerden hi¢ kimsenin
cehennemde ebedi olarak kalmayacagina da isaret eder. Zira sevap ve ikabin bir
arada bulunmasi imkansiz oldugundan, mumin isyani sebebiyle 6nce ikdba maruz
kalir daha sonra imani sebebiyle de mukafata mazhar olur.*® Buna gore ayetteki
sevap kelimeleriyle Yuce Allah’in, erkek ve kadin ayirt etmeksizin iyi amel isleyenlere
karsilik olarak onlarin higbir gayretini bosa ¢ikarmayacagi, ginahlarini bagislayip
kotuluklerini 6rtecedi, bir mikafat olarak onlar iclerinden irmaklar akan cennete
koyacagi ifade edilmektedir.

* Kasas, 28/80.

% Bkz. Kasas, 28/76-79.

% Razi, et-Tefsiri'l-Kebir, XXV, 17. Ayrica bkz. Zemahseri, Kessaf, Ill, 192.
37 Taberi, Camiu’l-Beyan, XX, 116; Zemahseri, Kessaf, 1ll, 192.

% Al-i Imran, 3/195.

% Taberi, Camiu’l-Beyan, IV, 216; Zemahseri, Kessaf, |, 390.

40 Zemahseri, Kessaf, |, 490; Razi, et-Tefsirii'l-Kebir, IX, 150.
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Yine Kehf Suresinin “iste burada kudret ve hakimiyet, varligi gergek olan
Allah'indir. Mikafatlandirma bakimindan hayirli olan da, sonuglandirma yoninden
hayirli olan da O'dur,”" ayetinde sevap terimi, “sevaben” seklinde kullanilmistir. Bu
ayetten anlasildigina gore Allah, kendisine iman edenlere dinyada ve ahirette daha
hayirh mikafat verecektir. Gergekte Allah’tan baska miukéafat beklenecek kimse
yoktur. Ancak burada, cahil kimselerin zanlarindaki beklenti sebebiyle bdyle bir ifade
kullanilmigtir. Esasinda Allah, mikafatlandirmak ve sonuglandirmak bakimindan en
hayirli olandir. Bu sebeple kendisine yonelik yapilan amellerin sevabi hayra ve
dvguye layik dogru bir sonug “2 olmaktadir.

Ayni Surenin, “Mal ve ogullar, dinya hayatinin susudir. Ama baki kalacak
yararli igler, sevap olarak da, emel olarak da, Rabbinin katinda daha haylrlldlr,"43
ayetinde de sevap kelimesi sevaben seklinde kullaniimigtir. Mifessirler bu ayette
daha ziyade sevap olarak zikredilen salih amel lizerinde durmuslardir. Salih amel
imandan sonra islam’in yapilmasini uygun gérdigi iyi ve yararl islerlerle ahlaki
degerler olmaktadir. Bitlin bu davraniglar diinyada insana fayda verecek ahirette de
insanin kurtulusuna vesile olacaktir.* Bu ayetten anlagildigina gére salih amel de
sevap olarak degerlendiriimektedir. Nitekim Meryem Suresi'nin “Allah dogru yolda
olanlarin dogrulugunu artirir. Baki kalacak yararli isler Rabbinin katinda sevap olarak
da daha iyidir, sonug olarak da daha iyidir,"45 ayetinde de salih amel sevap olarak
kullanilimisgtir.

Sevap kavrami Bakara Suresi'nin “Onlar inanip, Allah'a karsi gelmekten
sakinsalardi, Allah katindan olan sevap daha hayirli olurdu. Keske bilselerdi™*®
ayetinde “mesabe” seklinde gecmektedir. Onceki ayette,47 Yahudilerin  Hz.
Sileyman’in biydci oldugu iddialar yalanlanmistir. Bu ayette ise, onlarin bitiin bu
glnahlarina ragmen iman etme ve Allah’tan korkup bu fenaliklardan sakinmalari
durumunda Allah tarafindan verilen bir sevabin haklarinda yaptiklarindan cok daha
hayirli olacag'jl48 bildiriimektedir. Ayetten anlagildigina gére “mesube”, iman edip sihir
gibi blyuk glinahlardan sakinanlara buna karsilik Allah tarafindan verilen mikafat
olmaktadir. Ancak Maide Suresi’nin “De ki: "Allah katinda yeri bundan daha kétu
olani size haber vereyim mi?.."* ayetinde ayni kelime, Yuce Allah’in lanetledigi,
maymun ve domuza gevirip seytana tapar kildigi kimselerin kot karsih@ini ifade
etmektedir. Su halde “mesube” kavraminin Kuran’da hem iyi hem de koétu karsilik
icin kullanildigini soyleyebiliriz.

“ Kehf, 18/44.

“2 Kurtubi, el-Cami’, X, 411; ibn Kesir, Tefsir, IV, 390.

3 Kehf, 18/46.

4 Bkz. Kurtubi, el-Cami’, X, 413-416; ibn Kesir, Tefsir, IV, 391-393.

> Meryem, 19/76

“6 Bakara, 2/103.

" Bakara, 2/102.

8 Bkz. Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, istanbul ts., |, 450-451; Kutup Seyyid, fi Zilali’l-Kuran,
Beyrut, 1985, |, 97-98.

9 Maide, 5/60.
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Bakara Suresi’'nin “O zaman biz beyti insanlarin gidip gelip ziyaret edecekleri
bir makam ve bir gtvenlik yeri yaptlk...”50 ayetinde Kabe, dunyanin cesitli yerlerinden
Muslimanlarin tekrar tekrar ziyaret ettikleri ve sevap kazanma yeri olmasi nedeniyle
“mesabe” olarak vasiflandiriimistir.

Sevap kavraminin isim olarak ayetlerde nasil kullanildigini bu sekilde
belirledikten sonra fiil olarak Kuran’da nasil gegtigini de incelemek gerekmektedir.

2.2. Sevap Kelimesi’nin Kuran’da Fiil Olarak Kullaniligi

Fiil olarak sevap kavrami Kuran-1 Kerim'in Ui¢ yerinde esabe, bir yerinde de
stivvibe seklinde gegmektedir. Al-i imran Suresi'nin “O zaman siz déniip hig kimseye
bakmadan yukari dogru cekiliyordunuz; Peygamber ise arkanizdan sizi ¢agdiriyordu,
kaybettiklerinizin ve baginiza gelenlerin GzUntlisune katlanabilmeniz icin Allah sizi
kederden kedere ucj]rattl,”5 ayetindeki “esabe” fiili, Muslimanlarin keder ve Uzintlye
ugradiklarini ifade igin kullaniimistir. Uhud savasindaki geri cekilmeden bahsedilen
bu ayette Hz. Peygamber’in sézliinden ¢ikmalari neticesinde Muslimanlarin maruz
kaldigi cok siddetli sikintilar “Allah sizi kederden kedere ugratt,” ifadesiyle
anlatilmistir. Burada esabe fiili, yapilan kotl bir davranigin cezasini ifade etmektedir.

Bununla beraber Maide Suresi’'nin, “Boyle soylemelerine karsilik Allah da
onlari, icinde ebedi olarak kalmak Uzere altlarindan irmaklar akan cennetlerle
ddiillendirdi. iste iyi davrananlarin mikafati budur,”? ayetinde esabe fiili, iman edip
ihlasla dua eden kimselere 6dil olarak verilen cenneti ifade etmektedir. Ayni sekilde
Fetih Suresi’'nin “Andolsun ki o agacin altinda sana biat ederlerken Allah, o
muminlerden razi olmustur. Kalplerinde olani bilmig, onlara gliven duygusu vermis ve
onlari pek yakin bir fetihle E)dilllendirmi§tir,”5 ayetinde de esabe fiili, Hudeybiye'de
Hz. Peygamber'i destekleyeceklerine dair yemin eden Muslimanlara mukafat olarak
verilecek olan fethi haber vermektedir. O halde esébe fiilinin Kuran’da hem mukafat
hem de ceza anlaminda kullanildigini ancak iki yerde iyi, bir yerde kétu bir karsiligi
ifade etmesinden dolayl bu kelimenin daha ziyade mikafat anlamina geldigini
sOylemek mimkindur.

Sevabin “suivvibe” seklinde fiil olarak gegctigi yer Mutaffifin Suresi’nin, “Kafirler
yaptiklarinin cezasini buldular mi?” ayetidir. Buradaki stivvibe fiili ile, diinyadayken
muminlerle alay etmekten zevk duyan inkarcilarin, &hirette bu yaptiklarinin karsiligini
gorecekleri bildiriimektedir. Su halde Kuran’da sadece bir yerde gegen slvvibe
kelimesinin kafirlere ahirette verilecek olan ceza igin kullanildigi s6ylenebilir.

Sevabin isim ve fiil olarak Kuran’da nasil kullanildidini bu sekilde belirledikten
sonra hadislerde sevap kavramini da incelemek yerinde olacaktir.

0 Bakara, 2/125.

5" Al-i imran, 3/153.
2 Maide, 5/85.

%3 Fetih 48/18.
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3. Hadislerde Sevap Kavrami

Kutlibu tis’a olarak bilinen meshur hadis kulliyatinda sevap kavraminin
yirmiden fazla yerde isim, otuzdan fazla yerde de fiil olarak gectigi gérilmektedir.
Hadislerde bu kavram daha ziyade isim olarak sevab, fiil olarak da “sabe”, “esabe”,
“stivvibe™* seklinde kullaniimistir. S6z konusu eserlerde sevap kavraminin genel
olarak Kuran, ezan, namaz, zekat, hac gibi ibadetle ilgili bolimlerde, zihd, rikak gibi
ahlakla ilgili boélumler ile nikah, av, ticaret ve vasiyetler gibi muamelatla ilgili
béliumlerde, ayrica megézi ve menadkib gibi siyerle ilgili bdlumlerde gectigi
gorilmektedir.

3.1. isim Olarak Hadislerde Sevap

Kavramin “sevab” seklinde isim olarak kullanildigi bazi hadisler 6zetle
sOyledir:

Tarik b. Murakki, savasa hazirlik sirasinda dogacak kizlarindan ilkiyle
evlenme karsiliginda (sevab) bir sahabiden mizragini ister. Mizradini veren sahabi
bunun karsihdinda daha sonra Tarik'tan diinyaya gelen ilk kizini ister. Aralarinda
mehir konusunda tekrar anlasmazlik gikinca sahabi durumu Hz. Peygamber (a.s.)'e
sorar. Resulullah da bu anlagmayi terk etmelerinin daha uygun olacagini séyler.55 Bu
hadiste gegen “sevab” kelimesiyle, anlasma geredi mizraga karsilik olarak verilen kiz
cocugu ifade edilmistir. Buna gore hadisteki sevap kelimesi, sozlik anlamina uygun
olarak dunyevi bir karsiligi ifade etmektedir.

Resulullah’in gérmis oldugu riyay! anlattiyi bazi hadislerde de sevap, Allah
tarafindan verilen hayrin, dogrulugun karsiligi olarak zikredilmistir. Soyle ki; Hz.
Peygamber (a.s.) riiyasinda, Mekke disinda bir yere dogru hicret ettigini gérir, orada
bazi sigirlar da vardir. Sonradan anlar ki gérdugi o yer Medine’ye, o sidirlar da Uhud
gunud sehid edilen muminlere isarettir. Hz. Peygamber’in ayni riyada gérmuis oldugu
hayir da, Allah’in lGtfettigi iyilikler ile bedir glininden sonra Allah’in miiminlere vermis
oldugu dogru sozluligin mukafatidir (sevélbldlr).56 Bu riiya baska yerlerde soyle
anlatilir: Allah Resuli’'niin ruyasinda salladigi bir kilicin bas tarafi kesilir, bu Uhud
savaginda sehid olan muminlere isarettir. Hz. Peygamber, kilici tekrar salladiginda
onun daha da glzellestigini gorir. Bu da Allah’in litfettigi fethe ve miminlerin
toplanmasina isarettir. Yine ayni rilyada gorilen sigir Uhud’da sehit olan miminlere,
hayir da Allah’in verdigi iyilik ve dogrulugun sevabina * isarettir. Goruldugu gibi her
iki hadiste de sevap kavrami, miminlerin savasma ve cihatta sabretme hususundaki
gosterdikleri sadakatten dolayi Allah’in vermis oldugu zafer ve bir araya gelme gibi
hayir ve iyiliklerini ifade etmektedir.

54 Bkz. Wensinck, Arent Jean, el-Mu'cem('l-MUfehres Li-Elfazi'l-Hadisi'n-Nebevi, Leiden, 1936, |, 307-313.
% Ebu Davud, “Nikah”, 27; bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 366.

% Buhari, “Tabir”, 39, “Magézi,” 10; bkz. Mislim, “Riiya”, 20; ibn Mace, “Riiya” 10.

5" Darimi, “Riiya”, 13; bkz. Buhari, “Menakib”, 25.
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Bazi hadislerde sevap kavrami cennet 6dilind anlatmak igin kullaniimistir.
Bunlardan birinde, gocugunu kaybetmis fakat sabredip Cenab-1 Haktan ecrini
bekleyerek takdire boyun egen mimine, Allah’in cennetten bagka mikafat (sevab)
vermeye razi olmayacadi®® bildiriimektedir. Sabrin nemini anlatan diger bir hadiste
de, musibetin ilk gelmesi aninda sabrederek sevabini isteyen kisi i¢in Yiice Allah’in
cennete girmekten bagka sevaba razi olmayacagl59 vurgulanmaktadir. Bagka bir
yerde de Hz. Peygamber, 6vglye layik kirk hasletten s6z eder. Bunlardan en Ustini
sevabini umarak ve vaat edilen seyi tasdik ederek isleyen kimsenin durumudur ki
Allah onu bu sayede cennete koyar.60 Géraldugu gibi bu hadislerde sevap kavrami
sabir gibi salih ameller isleyen kisiler icin ahirette verilecek olan cennet karsiligini
ifade etmektedir.

Zuhd babinda gecgen bir hadiste musibet ile sevap arasinda sdyle bir iligki
kurulmaktadir: “Dinyadan yuz gevirmek, helal olan seyi haram kilmak ya da mali
elden gikarmak degildir. Diinyaya ragbet gostermemek elinde olana Allah’tan fazla
glivenmemektir. Bir musibet geldigi zaman sevabindan dolayi ona gésterdigin sebat,
bagina o musibetin gelmemis olmasi arzusundan daha fazla olmasidir’.®' Buna gore
bir miminin karsilasti§i musibete katlanmasi, o musibetin hi¢c gelmemis olmasini
temenni etmesinden daha fazla sevap kazanmasina vesile olmaktadir. Boyle bir
Ozelligin dinyaya fazla meyletmeyen kimselerin vasfi oldugu anlasiimaktadir ki bu

kimseler sahip oldugu imkanlara Allah’tan fazla itibar etmezler.

Sehitlerin durumlarindan bahseden dider bir hadiste Hz. Peygamber soyle
buyurmaktadir: “Sehitlerden bagka 6lip de cennete girdikten sonra, bu diinyaya geri
dénmeyi isteyecek hi¢ kimse yoktur. Sehit, gérecegi sevaptan dolayi diinyaya tekrar
tekrar donlp olduridlmeyi arzu edecektir’.% Gorildagi gibi bu hadiste, Allah yolunda
sehit edilen kimselerin ahirette gorecekleri sevabin 6énemi vurgulanmaktadir ki o

kimse bdyle bir sevaba ulagsmak icin tekrar tekrar éldurtlmeyi arzu eder.

Hz. Peygamberin bildirdigine gbre, “sevabi en c¢abuk olan hayir,
yarattiklarindan birine iyilik etmek ve akraba ile iyi geginmektir. Cezasi en gabuk
gelecek olan ser de, yarattiklarina koti davranmak ve akraba ile iyi iligkiyi
kesmektir’.®® Buna gére Allah’in yarattigi varliklara iyilik etmek ve akrabayla iyi
iliskilerde bulunma gibi hayirlar sevabi en hizli olan ameller olmaktadir. Baska bir
hadiste haber verildigine gore, “herhangi birinin Kuran okumasi ve Allah’i zikretmesi
ihtiyaglarini O’'ndan istemesine engel olsa da Allah ona isteyenlerin en (stin
sevabini verecektir”.®* Ve yine Allah Resuli’'nin beyanina gore, “kiyamet guni

insanlar toplandiginda, Allah rizasi icin yaptigi bir ibadete bagkasini ortak eden

8 Nesaf, Cenaiz, 23.

ibn Mace, Cenaiz, 55; bkz. Tirmizi, “Ziihd”, 58; Darimi, “Rikak”, 76; Ahmed b. Hanbel, Il, 265, V, 259.

€ Buhari, “Hibe”, 35; Ebu Davud, “Zekat”, 42; ibn Mace, “Hibbat”, 6; Muvatta, “Ekdiye”, 42; Ahmed b. Hanbel,
I, 160, 194, 197.

" ibn Mace, Ziihd, 1.

%2 Darimi, “Cihad”, 18.

% bn Mace, Ziihd, 23.

% Darimi, “Fedailir'l-Kuran”, 6; bkz. Tirmizi, “Fedailiil-Kuran”, 25.
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kimseye, bu ibadetin sevabini Allah’tan baskasindan istemesi”, st')ylenecektir.65
Gorildagi gibi bu tir hadislerde ihlasla yapilan ibadetlerin Allah tarafindan
odullendirilecedi, niyeti samimi olmayan kimselere Allah tarafindan bir karsilik
verilmeyecegi ifade edilmektedir.

Zekat verdiginizde, “Allah’im bu zekati bor¢ degil, blylk bir sevaba vesile
eyle”, demek suretiyle “zekatin sevabini istemeyi unutmayln”66 diyen Hz. Peygamber,
“kérigan, altin ve gimusin kirini gidermesi gibi hac ve umrenin de ginahlar
silecegini ve makbul olan hacc sevabinin ancak cennet olacaglnl"67 haber
vermektedir. Gorildigi gibi bu hadislerde zekat ve hac gibi ibadetlerin sevabinin
cennet olacagi vurgulanmaktadir.

Netice itibariyle icinde isim olarak sevap teriminin gectigi hadislerle ilgili olarak
sunlari séylemek mumkindur:

Bu hadislerde gecen sevap kavrami, hem dinya hem de ahiretle ilgili yapilan
amellerin karsiligini ifade etmektedir. Herhangi bir anlagsmada bir seye karsilik olarak
verilmesi vaat edilen baska bir sey de sevap kelimesiyle ifade edilmektedir. Sevap
ayni zaman da Ylce Allah’in iman, ihlas ve sabir gibi vasiflara sahip miminlere hem
bu dinyada hem de ahirette verecedi mikafati ifade etmektedir. Allah yolunda
yapilan cihatta elde edilen zafer ve ganimet gibi iyilikler, miminlerin topluluk halinde
guven icinde vyasamalari, Allah’'in Muslimanlara vermis oldugu dunyevi
mikafatlarindan bazilaridir. Sehit olan ya da ibadetlerinde sirk kosmayan samimi
miminlere de Allah ahirette cennet karsiigini verecektir. Zekat ve hac gibi
ibadetlerde ihlasli olmak, yaratiimiglara iyi davranmak ve akrabayla iyi iliskiler kurmak
sevabin derecesini arttirmaktadir.

3.2. Fiil Olarak Hadislerde Sevap

Hadis kitaplarinda sevap kavrami fiil olarak “sabe”, “slivvibe” ve “esabe”
seklinde gegmektedir. S6z konusu eserlerde “sabe” fiilinin genel olarak toplanmak,
dénmek ya da eski haline dénmek anlamlarinda kullanildigi gériilmektedir. Bunlardan
bazilari s6yledir:

Hz. Aise’den nakledilen bir hadise gére “Hz. Peygamber’in giindizleri yayip
geceleri oda yapmak icin kullandigi bir hasiri vardi. insanlar burada toplanip (sabe)
O’nun arkasinda namaz kilarlard”.®® Ayni olay bagka hadiste, “Resulullah, gtinduzleri
yaydigi hasirla geceleri oda yapar ve iginde namaz kilardi, bir gece insanlar da
toplandllar,”69 seklinde biraz daha farkh anlatiimaktadir. Bu hadislerde gegen
fiili Hz. Peygamber’in etrafinda insanlarin toplandigini ifade etmektedir.

QA

sabe”

% ibn Mace, Ziihd, 21; bkz. Ahmed b. Hanbel, I1I, 466, VI, 215.

% ibn Mace, “Zekat”, 8.

5 Tirmizi, “Hacc”, 2; Nesai, “Hacc”, 3.

% Buhari “Fedailil-Kuran”, 6; bkz. Ahmed b. Hanbel, 11, 167, IV, 177.
% Miislim, “Salat’il-Misafirin”, 215.
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Sabe fiilinin toplanma anlaminda kullanildi§i diger hadisler de séyledir: “Hz.
Peygamber’in sahabeden birini ziyaret ettigini duyan mahalle sakinleri evde
toplanlrlar”.70 “Gunes tutuldugunda Resulullah mescide gider, insanlar da onun
etrafinda toplanirlar ve Resulullah onlara iki rekat namaz kildinr.”" “Hz. Peygamber
bir giin minbere ¢ikip ey insanlar yakinima gelin deyince, sahabiler ona dogru
toplanlrlar”.72 “Resulullahla birlikte yolculuk eden ashab develerin oldugu yerde
toplandr”.”® Gorildugii gibi bu hadislerde sabe fiili insanlarin bir yerde toplanmasini

ifade etmektedir.

Diger bir hadisteki, “insanlar islam’a déndiikleri (sabe) zaman helal ve haram
nazil oldu”,”* ifadesinde sabe fiili insanlarin islam’a girdiklerini anlatmak igin
kullaniimigtir. “Ebu Ubeyde’nin kumandan oldugu 300 kisilik bir seferde on bes gln
konaklamak gerekince acglik bas gosterir. Ve oradakilerin bedenleri agliktan, zayif
olduklari énceki haline déner”.”® Bu hadislerin ilkinde “sabe” fiili donmek, ikincisinde

de ilk haline ddnmek anlaminda kullaniimigtir.

Sevabin “stivvibe” seklinde fiil olarak gectigi hadislerde, daha ziyade namaz
icin kamet etme ve ezanda tesvib yapma anlaminda kullanildi§i gérilmektedir. Bu
hadislerden bazilari da sOyledir:

“Namaz icin kamet getirildi (slivvibe) ve Resulullah namaza durdu”.”®
“Resulullah, namaza ikamet edildigi vakit sakin ona kosarak gelmeyin, agir agir
sekinetle gelin”,77 buyurdu. “Hz. Peygamber, namaz icin nida edildiginde, seytan
ezani isitmemek igin yellenerek kagar. Miezzin ezani bitirince yine gelir. Namaz igin
kamet getirilince tekrar kagar. Mlezzin kameti bitirince gelir, insan ile nefsi arasina
girer,”78 buyurdu. Suvvibe fiili ayni zamanda ezanda tesvib (es-salatii hayrun mine’n-
nevm'i 2 defa sdylemek) yapmak anlaminda da kullaniimaktadir. Tirmizi, ve Ebu
Davud ”° stinenlerine, “Sabah namazinda tesvib”, ve “Ezanda tesvibin hikmu{” diye
bir baslik koymuslardir. Goraldigu gibi bu hadislerde suvvibe fiili namaz igin, nida
etme ve kamet getirme anlamlarina gelmektedir.

Hadislerde sevap kavraminin fiil olarak kullanildigi son sekilde “esabe” dir.
Rivayetlerdeki esabe fiilinin genelde mikafat anlamina geldidgi gortlmektedir.
Bunlardan birine goére, “Resulullah hediyeyi kabul eder ancak hediyeye kargi mikafat

"0 Buhari, “Salat”, 46, “Tehecid” 36, “Etime”, 15, “Meséacid”, 263, bkz. Ahmed b. Hanbel, IV, 44, 6,325.

" Buhari, “Kusaf’, 17; bkz. Buhari, “Libas”, 2; Nesai, “Kusuf’, 16; Ahmed b. Hanbel, V, 37.

2 Byhari, “Cumua”, 29; bkz. Ahmed b. Hanbel, V, 449.

" [bn Mace, “Ticarat”, 67.

™ Buhari “Fedailil-Kuran”, 6

> Miislim, “Sayd”, 18; bkz. Nesai, “Sayd”, 35; Darimi, “Sayd”, 6.

5 Ebu Davud, “Cihad”, 16. Tirmizi, “Tefsiru’l-Kuran”, 38; bkz. Ahmed b. Hanbel, 1, 450, IlI, 342, V, 243.

" Mislim, “Meséacid”, 152, 153, 154; bkz. Muvatta, “Nida”, 4; Ahmed b.Hanbel, Il, 427,460, vd.

78 Buhari, “Ezan”, 4, “Amel fi's-Salat’, 18, “Sehv”, 6, “Bedii’l-halk”, bkz. Mislim, “Salat”, 19, “Mesacid, 83;
Ebu Davud, “Salat”, 31. Nesai, “Ezan”, 30, “Sehv”, 35; Darimi, “Salat”, 11, 174; Muvatta, “Nida, 6. Ahmed
b.Hanbel, Il, 212, vd.

Ebu Davud, “Salat”, 44.
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verirdi (esélbe)".80 “Hz. Peygamber, kisi, karsiligi verilmedigi surece verdigi hibeyi geri
alma hakkina sahip’[ir”,81 buyurmustur.

Netice itibariyle sevap kavraminin fiil olarak kullanildidi hadislerle ilgili olarak
sunlari séylemek mimkinduir: Sevap kavrami hadislerde fiil olarak sabe, stvvibe ve
esabe seklinde kullaniimaktadir. Sabe fiilinin toplanmak, dénmek ya da eski haline
donidsmek manasiyla sevap kelimesinin s6zlik anlamina uygun olarak kullanildigi
sOylenebilir. Namaza ¢agri anlamina gelen suvvibe fiilinin ise mecazi olarak sevap
kavramiyla iligkilendirildigi anlasiimaktadir. Hadislerde sevap kavramina en uygun
anlam, karsilik ve mikafat manasinda esabe fiilidir. Ancak incelenen hadislerde
esabe fiilli sadece diinyevi bir karsilik olarak kullaniimistir.

Ayet ve hadislerdeki sevapla ilgili bu bilgilerden sonra bazi kelam bilginlerinin
bu konudaki degerlendirmelerine yer vermek yerinde olacaktir.

4. Kelamcilara Gore Sevap

Ehli Sinnet ile Mutezile mezhepleri arasinda sevabin hak edilmesi ya da
diinyada mi, ahirette mi gergekleseceg@i konusunda bazi tartismalar yapiimigtir. Bu
bélimde, arastirmanin sinirlari gergevesinde, Selefiyye, Mutezile, Esariye ve
Maturidiye gibi Ehli Stinnet kelam ekollerinin sevapla ilgili gérislerine mezheplerin
dnemli bilginleri esas alinarak ana hatlariyla yer verilecektir. Oncelikle Selefiye’'nin
sevap konusuna yaklasimina deginilip daha sonra Ehli Stinnetten farkli gorigler ileri
stren Mutezilenin iddialari belirlenecektir. Bundan sonra da Esari ve Maturidi gibi Ehli
Sinnet kelam ekollerinin Mutezileye verdigi cevaplar Uzerinde durulacaktir.

4.1. Selefiyye’nin Sevap Konusuna Yaklagimi

ik alimler gegmis Islam biiyiikleri manasina gelen Selefiyye akaid konularinda
naslari ve mutesebihati oldugu gibi kabul ederek tesbih ve tevile gitmeyen ilk Ehli
Siinnet mezhebinin adidir.®? Sevap hakkinda da benzer yaklasimi sirdiren selef
bilginlerinin bu konuda ¢ok farkli géris bildirmedikleri sGylenebilir.

ilk dénemin 6nemli bilginlerinden ibn Abbas’a gére diinyada hayir ve ser
isleyen hicbir miimin ve kafir yoktur ki Allah ona kiyamet giini karsiligini vermesin,
mumin iyilik ve kotuluklerin kargihgini gérur, Allah kétuluklerini bagislar, iyiliklerini,
sabit kilar, Kafire gelince Allah onun iyiliklerini reddeder kétillkleriyle azap eder.®®
Muhammed b. Kaab’a gore de kafir diinyadan ¢ikincaya kadar mali, ehli ve gocuklari
Uzerinde sevabini gorir, Allah katinda onun igin hayir yoktur. Mimin diinyadan
ctkincaya kadar, mali, ehli ve ¢ocuklari tUzerinde cezasini gorir, Allah katinda onun

& Tirmizi, “Bir”, 34; bkz. Ahmed b. Hanbel, I, 295.

& ibn Mace, “Hibe”, 6; ayrica bkz. Ebu Davud, “Tatavvu”, 14.

82 Bkz. Topaloglu, Bekir, Kelam ilImi Girig, Istanbul 1985, s. 113-119.

8 Begavi, Ebu Muhammed Huseyin b. Mesud, Tefsirl’l-Begavi: Mealimi't-Tenzil, thk. Halid Abdurrahman Ak,
Beyrut 1987, 1V, s.516.
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icin ser yoktur.* Bu agiklamalara gore sevabin hem bu diinyada hem de ahirette
gobrulen bir karsilik oldugu anlasgiimaktadir.

Selefiyye'nin  énemli temsilcilerinden ibn Teymiye'nin (728/1328) sevap
hakkindaki su aciklamalari bu mezhebin goérislerini 6zetler mahiyettedir:

Allah, kulun fiilini sonucu itibariyle 6viilmek ve yerilmek igin yaratmistir. Mesala
namaz gibi salih amelde kul, kalbiyle ve yuziyle O’na yonelir, ihlash olur, i¢ alemine
yonelir, namazi olusturan glzel kelimeleri ve salih amelleri anlar. Bunu hemen
kalbinin nurlanmasi, g6égsinin genislemesi, mutmain olmasi, amelinin artmasi,
yakinin olusmasi, aklinin ve bedeninin kuvvetlenmesi, ylzinin aydinlanmasi,
kotuluklerin ve fuhsiyatin son bulmasi, kalbte sevginin olusmasi, belanin gitmesi ve
bizim bilmedigimiz Allah’in bildigi seyler takip eder. Sonra nur, ilim, yakin gibi bu
sonuglar kendi tiriinden veya bagka cinsten diger sonuglara yol agar ve buyur. Bu
sebeple denilir ki; glizelligin sevabi daha sonra da guzelliktir. Kotlligin cezasi daha
sonra da kotudur. Mesela yalan gibi koti amel, yalanclyi o anda kalbindeki
zulmetiyle, gdgsiiniin kasveti ve daralmasiyla cezalandirir. iste bu tiir amellerden
kalan bu tir sonuclar sevap ve ikabdir. Allah’in yarattiyi bitlin sebepler sonuglarina
sebep oldugu gibi bir amelin sonucu da bagka birini ba§latmak’tadlr.85 ibn
Teymiye’'nin bu agiklamasi, daha sonra gorilecegi Uzere Mutezile mezhebinin
sevabin sadece ahirette olacagi gérusiine cevap seklindedir. Buna gére miminler iyi
veya kotu yaptiklarinin sonucu olarak bu dinyada da karsiligini gérmeye baglarlar.

Selefiyeye gore sevap Allah’in fiillerindendir. Allah, sevabi ve cezayi da bir kul
icin dinyada hemen verebilir, sevap ve cezanin ahirete ertelenmesi gerekli degildir.
Bu ikisi sorumlukta i¢ icedir. Allah, kullarina sevap olarak nimetlerini genigletebilir.
Oliim aclik ve belalar, ceza mahiyetindedir. Selefe gére sevap zorluklardan arinmis
olarak tanimlanmaz. Bir kisim sevabin zor olmasi onun adini degistirmez. Mukellef
icin sevap ve cezanin hemen olmasi da gerekmez. Selefe goére sevap ve ceza
amellere gore diizenlenir.®® Goruldagu gibi selefiyye anlayisinda sevap Allah igin
vacip degildir. Yice Allah diledigini mikafatlandirir, diledigini de azap eder. Sevabin
sadece ahirete ertelenmesi de s6z konusu degildir, sevap bu diinyada mesakkatle i¢
ice de olabilir. Ancak Selefiyye mezhebinin bu gérislerine Mutezilenin muhalif
davrandigi gorilmektedir.

4.2. Mutezilenin Sevap Konusuna Yaklagimi
Bilindigi gibi Mutezile mezhebi akaid konularinda naklin yaninda akla da énem

veren, akilla gatigiyor gibi gérdigu nakli, aklin i1siginda yorumlayan bir metot takip
etmektedir. Mutezile’nin bu yolla olusturdugu tevhid, adl, va’d ve vaid, el-menzile

8 Begavi, Mealimii't-Tenzil, IV, s.516.

% ibn Teymiyye, Eb’l-Abbas Takiyyiddin Ahmed, Mecmu-u Fetava, thk. Abdurrahman b. Muhammed, Riyad
1381, VIII, 395,96, 97.

8 Cabir Zaid 1d es-Simiri, Kadiyyetii's-Sevab ve'l-ikab Beyne Medarisi’l-islamiyyin: Beyanen ve Ta'silen,
Hartim, 1995, s. 37, 38.
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beyn’el-menzileteyn ve emri bi'l-ma’ruf ve nehy-i ani’l-minker gibi bes temel prensibi
icinde sevap kavrami daha ziyade va’d ve vaid bashgi altinda incelenmektedir. Bu
baglamda Mutezili bilginleri sevap konusunda farkli gorisler ileri stirmislerdir. Ancak
burada mezhebin gorusleri ele alinirken buylk O&lglide Kadi Abdilcebbar’in
(6.415/1025) eserleri esas alinacaktir.

Kadi Abdilcebbar'a gore, Yice Allah’in canlilar igin yarattigi menfaatler lge
ayrilir. Birincisi lGtuftur ki failin bagkasina verip vermeme hususunda serbest oldugu
yarardir. Ikincisi olan ivaz da, Allah’i tazim ve yiiceltme (iclal) disinda elde edilen
yarardir. Bunlardan tguincusu olan sevap ise Allah’l tazim ve ylceltme yoluyla hak
edilen menfaattir. Birisine verilen menfaatler, ya hak edilmistir ya da hak edilmemistir.
Eger hak edilmeden verilmigse bu bir lituftur. Bunun aksine eger hak edilerek
verildiyse burada iki ihtimalden biri vardir. Eger Allah’i tazim ve yiiceltme diginda hak
edilmislerse bu durumda ivaz séz konusudur. Ya da Allah’t tazim ve ylceltme
seklinde hak edilmiglerdir ki bu durumda sevaptir. Liitfa gelince, Ylce Allah’in gesitli
menfaat ve ihsanla iyilikte ya da lGtufta bulunmadigi higbir canli varlik yoktur. Ivazi
yuce Allah mukellef olana da olmayana da verir. Sevapta ise mikelleften baskasinin
nasibi yoktur. Sadece miikellef sevabi hak eder.?’

Goruldugi gibi Kadi Abdilcebbar'in bu goérigsleri Mutezile mezhebinin sevap
konusuna yaklagimini ézetler mahiyettedir. Buna gére bir canliya verilen menfaatler
l0tuf, ivaz ve sevap olarak Uge ayrilir. Bu tasnife goére Allah’i tazim ve yiiceltme
yoluyla hak edilen menfaat olan sevap igin oncelikle mikellef olmak gerektigi 6n
plana ¢ikmaktadir. Bu durumda mikellef olmayan cocuklara verilen menfaat ise
sevap degil ivaz olmaktadir.

Mutezile’ye gore tazim ve ylceltme yoluyla hak edilen her tirll fayda olarak
tanimlanan sevap bu sartlardan biri gergeklesmezse olmaz. Yani fayda degil de zarar
olsa sevap olmaz, eger hak edilmemis olsa bu sefer lGtuftan farkli olmaz, yine tazim
ve ylceltme yoluyla hak edilmis olmasa ivazdan ayrllmaz.88 Gorildagu  gibi
Mutezileye gore bir seyin sevap olabilmesi igin tazim ve yliceltme yoluyla hak edilmis
olmasi ve menfaat olmasi gerekmektedir. Bu sartlardan biri eksik olunca sevap
olmaz. O halde sevabin olmasi i¢in bitiin bu sartlarin gergeklesmesi gerekmektedir.

Sevabin dinyada mi ahirette mi olacadi konusunda da Mutezile ekoliiniin
kendi arasinda ihtilaf vardir. Nazzam’a gore sevap sadece ahirette s6z konusudur;
yuce Allah’in bu dinyada miminlere verdigi sevgi ve dostluk gibi guzellikler sevap
degildir. Clnku ylce Allah, imanlarinin artmasi ve buna karsilik sikir sinavindan
gecmeleri igcin bu bagisi yapmaktadlr.89 Mutezile alimlerinden bazilarina goére ise

8 Kadi Abdiilcebbar, Serhiil-Usuli'l-Hamse, thk Abdiilkerim Osman, Kahire, 1988, s.85; Kadi Abdiilcebbar,
Mugni, thk Muhammed Ali Neccar, Kahire, 1963, XI, s. 410.

% Kadi Abdiilcebbar, Serhirl-Usuli'l-Hamse, s. 700; bkz. Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit bi't-Teklif, thk. Omer es-
Seyyid Azmi, Kahire, (t.y.), s. 288, 289; Kadi Abdillcebbar, el-Mugni fi Ebvabi't-Tevhid ve'l-Adl, thk Ahmed
Fuad Ehvani, Kahire, 1963, VI/II, s. 99.

8 Esari, Ebii'l-Hasan, Makalatii'l-islamiyyin ve Ihtilafii'l-Musallin, tsh. Hellmut Ritter, istanbul,1930, s. 266;
bkz. Kadi Abdllcebbar, Mugni, XI, s.523.
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sevap dunyada da olabilir. Yuce Allah’in dinyada miminlere verdigi dostluk ve riza
sevap kapsamina girer.90 Gorildagu gibi Mutezile mezhebi sevabin diinyada mi
yoksa ahirette mi olacadi konusunda hem Ehli Siinnet ile hem de kendi arasinda
ihtilafa dismuslerdir. Ancak onemli Mutezile alimlerine ve hakim olan goérise gore
sevap ahirette gerceklesecektir.

Mutezile'ye gore sevabin gergeklesmesi Allah’in vadiyledir ki Allah vadinden
dénmez.”" Buna gore kulun sartlarini yerine getirerek hak etmesi durumunda sevap
Allah'a vacib olur.*? Sevap ancak sorumlu ve gerekli kilinan fiili tegvik etmek igin
vacip olur.%® Cunkl sevabin failine onu islemek zorluk verir veya zorluga dismus kisi
hikminde olur. Bunun igin Allah’in 6vglsinid hak eder. O giigligu yapana kargilik
verilmesi vacip olmazsa sevabin hak edilmesi de caiz olmaz. Bilakis ondaki sikinti
muhal olur.** Gorildagiu gibi Mutezile mezhebine goére sevap Allah Uzerine vacip
olmaktadir.

Kadi Abdilcebbar sevabin vacip olusunu da su sekilde ispatlamaya ¢alisir:

Sevap ancak kendisinde vacip olusunu gerektiren sey bulunan fillden dolayi
hak edilir. Akill kisi bu fiilin nigin iyi ve vacip oldugunu akliyla bilir. Fiil mesakkatli
oldugunda agiklananlardan baskasina itibar edilmez. Bunun disinda olay ancak sem’i
(nakli) olarak agiklanir. Cogu kez fiil, ibadet ve Allah’a yakinlagsmak icin yapildigindan
maslahat olmasini gerekli kilan yolla sevap hak edilmis olur. Birgok defa bu sekilde
davranildiginda sevabin artarak hak edildigi nakli olarak bildiriimistir. Su halde bu
durumu, sevabin kazanilmasinda akilla bir sart ileri sirmek olarak gérmek muhaldir.
Bu dogru olsaydi, 6vulmeyi hak etmede de onunla sart kilmak g(—:‘rekirdi.95
Mutezile'nin bu acgiklamasi, Allah’in fiiliyle kulun yaptigi arasinda bir birlestirme
gayretidir. Kulun iyilik ve kétlliiklerine sevap ve ikabin benzetilmesidir ki bu yaklagim
Mutezile diistincesinin merkezini olusturur.*®

Netice itibariyle Mutezilenin sevapla ilgili gorisleri soyle 6zetlenebilir: Sevap
Allah’1 tazim ve yliceltme yoluyla hak edilen menfaattir. Sevabin olabilmesi igin tazim
ve yliceltme yoluyla hak edilmis olmasi ve menfaat olmasi gerekmektedir. Kulun bu
sartlara uygun olarak hak ettigi sevabi vermek Allah i¢in vaciptir. Sevap ancak
mukellef olan igin gergeklesir. Mutezile’de hakim olan goérlise gére sevap diinyada
degil ahirette gegeklesecektir. Halbuki Selefiyye’ye goére sevap hem diinyada hem
ahirette olabilmektedir. iki mezhebin arasinda sevabin ahirette olacagina dair ittifak
varken Mutezile bu dunyada sevabin gerceklesmeyecegini sdyleyerek farklihk
gOsterir. Sevabin ahirette gerceklesmesi mimkinse bu diinyada da gergeklesmesine
bir engel olmasa gerektir.

 Esari, Ebii’l-Hasan, Makalatii'l-islamiyyin, s.266.

9 Kadi Abdllcebbar, Serhi’l-Usuli'l-Hamse, s. 611-612.

92 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X, .85, 218.

% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi't-Tevhid ve'l-Adl, thk Mustafa Sekka, Kahire, 1963, XIV, s.54.
9 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni , XIV, s.179.

% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi't-Tevhid ve'l-Adl, thk. ibrahim Medkur, Kahire, 1963, XII, s. 279.
% Cabir Zaid id es-Simiri, Kadiyyetii's-Sevab, s. 39.
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4.3 Esarilerin Sevap Konusuna Yaklagimi

Mutezilenin sevap hakkindaki goéruslerine kargi ¢ikan Esari mezhebine gore
vacip kilinan seylerin hepsi nakli oimalidir. Akilla hi¢bir sey vacip yapilamaz, giizel ve
¢irkin akilla belirlenmez. Nimetlerin sikri, ibadetlerin sevabi, ginahkarin cezasi
akilla degil semv’i olarak vacip olur. Akilla Allah’a bir sey vacip kilinamaz, salah, aslah
ve lutuf da akilla belirlenmez. Allah sevap ve ceza olarak kullarina karsilik vermeye
kadirdir. Sevap, nimetler ve lutuf hepsi onun fazlindandir. Ceza ve azap da onun
adaletidir.”” Bu sebeple ibadet sevabin illeti olmadigi gibi ginah da cezanin illeti
degildir. Yuce Allah icin herhangi bir kimseye sevap vermesinin zorunlu olmasi gibi
bir durum s6z konusu olamaz. Bilakis, Allah bir kula ne verirse, bu, Onun |Gtfin0n,
verdigi ceza da adaletinin eseridir. Ama yiice Allah’'in kul i¢in gerekli gordigu sey,
kula vaciptir. Hi¢ kimse Allah’t zorunlu kilamaz ve Allah Uzerinde vacip mahiyetinde
bir yiikiimliilik de olamaz.*®

Esariler, “6vgu ve sevap ile yergi ve ceza bir failin fiiliyle gerceklesir’, seklinde
bir géurisu kabul etmedikleri icin bunlarin o failin yarattigi veya meydana getirdigi bir
sey olmasini da kabul etmezler. Bunlarin hepsi Allah’in hikmuyle olur. Dolayisiyla da
Onun hikmiuyle vacip ve hak edilmis olurlar. Yoksa bir zorlayici, O’'nun igin gerekli
kildigr bir fiili yaratmasini O’na vacip kilmig olmasi gibi bir durum s6z konusu
olamaz.*®

Esarilere gore sevap ve ceza hayri, serri, imani ve kifriiyle kesplere taalluk
eder ve taalluk edis de aklen degil habere dayall olarak gerceklesir. Sevap da ceza
da akil bakimindan vacip olmus degildirler. Aksine, kifur tzere 6len kisi kaginilmaz
olarak ebedi cezaya carptirilir derken icmanin genellesmesini zorunlu kildi§i bir
habere dayanirlar. Ayni sekilde bliylik glinahlardan kaginmig olarak iman Uzere 6len
kisinin ebedi sevabi kazanmasi da haber yonlyle s6z konusudur. Cinkid Onun
haberinde yalanin olmasinin imkansiz olduguna iliskin delil vardir. Bunun aksine
inanan Esariler, sevap ile cezanin habere taalluk ettikleri sekliyle gecerli olduklarini
kesin olarak ifade ederler.'®

Sevap Ehl-i Sunnet’e goére kesin bir karsilik degildir. O sadece Allah’in bir
lutfudur. Mutezile sevabin Allah igin zorunlu oldugu ve cezanin da tevbe etmedigi
slirece blylk giinah isleyen igin vacip oldugu goérisini benimsemistir. Cogunluga
gore ceza ve sevabin geregi vacip degildir. Clnki sevabin bosa gitmesi caiz degil,
ikabin ise Basralilar ve Bagdathlardan bazi gruplara gére digmesi caizdir. 101 Sevap
ancak itaat yoluyla olur. itaat ise emre uygun davranmaktir. Ceza ancak isyan yoluyla

7 Sehristani, Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve’n-Nihal, thk. Abdllaziz Muhammed Vekil, Kahire, 1968,
I, s.101-102.

% Bakillani, Muhammed b. Et-Tayyib, el-insaf fima Yecibu I'tikkaduhu ve La Yecuziil-Cehlu bihi, thk.
imadiiddin Ahmed Haydar, Beyrut, 1986, s.74

% Bakillani, Muhammed b. Et-Tayyib, el-Insaf, 5.214-215.

% ibn Furek, Ebu Bekr Muhammed b. Hasan, Miicerred Makalati's-Seyh Ebi'l-Hasan el-Es'ari, thk. Daniel
Gimaret, Beyrut, 1987, s.99.

ot Ciiveyni, Ebi'l-Meali, el-irgad ila Kavatii’l-Edille fi Usuli’l-itikad, thk. Muhammed Yusuf Musa, Kahire, 1950,
s. 381.
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olur. isyan ise nehye uygun ve emre aykir davranmaktir.'%? Goruldugi gibi Esariler
burada daha ziyade Allah’a bir seyin vacip kilinmasina karsi ¢ikarlar. Onlara goére
sevap sadece Allah’in bir lutfudur. Bir anlamda Ehli Sinnet’in diger itikadi mezhebi
olan Maturidiler'le ayni sekilde digtindrler.

4.4. Matiiridilerin Sevap Konusuna Yaklagimi

Matiridiler, amel ile ceza arasinda bir baglanti kurarlar. Onlara gére de ceza
Allah’in Uzerine vacip degildir. Allah’in ihsan ve ikabi, fazli ve adaletiyledir. Cenabi
Hakk'in iyi davraniglara karsi ahirette verece@i karsiigin tamami lutuf olarak da
anlagilabilir. Cinkld O diinyada insan glicliniin en son noktasina kadar tesekkir
edilmeye hak kazandigi nimetler vermistir. Bu sebeple ahiretteki mukafat ilahi lutif
konumunda kalr. Su ayette goruldigu tzere mukafatin kat kat artmasi da ayni
durumdadir: “Kim Allah’in huzuruna bir iyilikle gelirse ona on kati vardir. Kimde
kotulikle gelirse o sadece getirdiginin dengiyle cezalandirilir.”® Bu ayette Allah
kotulik ve ginah konusunda hikmetin gerektirdigi denk bir cezadan s6z etmis, iyiligin
mukafatini  ise lutufkarhgin  gerektirdigi  katlanma ile  belirlemistir.  Zira
miikafatlandirmada hareket noktasi lutufkarliktir'®*

imam Maturidi sevap ve cezanin hilkmiinii kulun yapmis oldugu fiilin hakikati
Uzerine binaeder. Bir anlamda kesbin sonucuna gore, kulun fiili itaat olursa kendisine
sevap verilir, ginah olursa kendisine ceza verilir. Maturidi der ki, Allah dinyada
kendisine itaat eden igin sevabl, isyan edene de cezayi vaat etmistir. itaat ile isyan
kendi fiili olunca bahsedilen sonuglara da kendisi muhatab olur. Eger mukafat ve
ceza gergek manada kula aitse bunlari doguran emirlere uyma, yasaklardan sakinma
ve benzeri fiiller de kula ait olur."®

imam Pezdevi (493/1100) Matiiridiyye’'nin gérisini sdyle ézetler: Bize gore
Allah’a higbir sey vacib degildir. O diledigine elem ve sikinti verir, bundan bagka
diledigini de sevap verir."® Ancak Allah’in kullarina vaat ettigi sey kendisine gerekli
kildigi vacip hiikmiindedir."”’

Allah’i inkar edip ona ortak kosan kimse iyilik ve hayir vasfini tagimaz, ¢linku
bu kimse onun varlidini benimsememekte, emrini ve yasagini inkar etmektedir. Bu
sebeple onun ilahi rahmeti bekleme ihtimali bulunmamakta ve azabin surekli olusu
Allah’in lutuf ve keremiyle celiski oIU§,turmamaktad|r.108 Kisaca sevap Allah’in bir fazli
ve lutfudur. Sevabin hak edilmesi amelin karsiliginin zaruri olarak alinmasi anlamina
gelmez.109 Sevap ve ceza arasindaki ilginin bir yénii insanin kesbidir. Insan bir fiil

192 Bagdadi, Ebu Mansur Abdiilkahir, Usulii'd-Din, Beyrut, 1981, s.25.

1% Enam, 6/160.

104 Matiridi, Ebu Mansur Muhammed, Kitab't-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf, Istanbul, 1979, s. 101.

1% Matiiridi, Kitabir't-Tevhid, s.226.

1% pezdevi, Ebu’l-Yiisr Muhammed, Usuli’d-Din, thk. Hans Peter Linss, Kahire 1963, s. 126.

197 Bkz. Pezdevi, Usulii'd-Din, s.127.

108 Matiridi, Kitabi’t-Tevhid, s. 360. Maturidi'nin sevabla ilgili gérUsleri icin bkz. K. Tevhid, s.24, 42, 79, 80,
100, 101, 108, 134, 178, 185, 226, 235, 237, 256, 300, 306, 307, 339, 358, 359, 367, 373, 374, 376, 383.

109 Teftazani, Sadeddin Mesud b. Omer, Serhii’l-Akaidi'n-Nesefiyye, thk. Ahmed Hicazi Saka, Kahire 1987,
s.77.
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yapmay! veya yaptigi isin sonucunu isteyendir. Fiili kesb etme yoniyle ihtiyarina
uygun olarak irade ve kudretini hareket ettirir. Eger kulluk bilerek ve ihtiyari olarak
yapilirsa sevap olur, ginah fiili de bdyle. Bu Esari alimlerinin gorisiine de
uygundur.'"°

Sonug

Sevap kavraminin etimolojisine, Kuran ve hadislerdeki kullanimina ve kelam
ekollerinin sevapla ilgili tartismalarina yer verilen bu arastirmada sevabin anlami,
kullanimi ve hilkmii hakkinda Islam bilginleri arasindaki ihtilaflar degerlendirilmistir.
Belirlenebilen goérisler Kuran ve hadisler isiginda incelendiginde su neticeye
ulagsmak mimkindir.

Sézlilkkte miikafat ve karsilik anlamlarina gelen sevap kavrami, islam
terminolojisinde Allah’in emir ve yasaklarina uygun olarak yapilan amel, s6z ve
davraniglarin sonucunda Yiice Allah’tan beklenen mukafat ifade etmektedir. Sevap
kelimesi karsilik anlamindaki ceza ve ecir sdzcukleriyle benzer, giinah, azap ve ikab
gibi kelimelerle de zit anlamda kullaniimaktadir. Kavramin kdéki olan, dénmek
anlamindaki sevb kelimesi, nasslarda isim olarak sevab, meslibe ve meséab; fiil
olarak ise sabe, esabe ve suvvibe seklinde gegmektedir. Bulundugu yere gore ya da
mecazi olarak farkli anlamlarda kullaniimig olsa da sevap kelimesi ve turevleri
arasinda “dénmek” anlaminda ortak bir iliski s6z konusudur. Zira sevap da islenen
amelin kisiye hayir ya da ser olarak donmesini ifade eder. Baglangigta iyi veya kotu
her cesit amelin karsiligi olarak tanimlanan sevap gunimiizde yaygin olarak mukafat
anlaminda kullanilir hale gelmistir.

Sevap teriminin tirevleriyle birlikte Kuran’da yirmi yerde ve pek ¢ok hadislerde
gecmesi islam’in bu konuya verdigi 6nemi gdstermesi bakimindan dikkat cekicidir.
Ayetlerde isim olarak sevap, diinya ve ahiret sevabi, Allah’in sevabi, Allah katindan
bir sevap gibi tamlamalar halinde ya da mastar haliyle kullaniimistir. S6z konusu
ayetlerde diinya ve ahiret sevabi Oncelikli olarak imana, samimi niyetlere, icten
gelerek yapilan dualara, salih amel ve sabira gore kadin-erkek butin muminlere
verilen maddi ve manevi karsiliklar olarak ifade edilmistir. Buna gére Muslimanlar'a
diinyada verilen ilahi yardim ve zafer gibi nimetler diinya sevabi; ahirette verilen
cennet 0duli de ahiret sevabi olmaktadir. Bu noktada, diinya ve ahiret arasindaki
dengenin gozetilmesi, sadece diinya menfaati istenerek ahiretin ve gergekte mikafat
beklenecek kimsenin sadece Allah oldugunun unutulmamasi gerekmektedir.

Hadislerdeki sevap kavrami da amellerin diinya ve ahiretteki karsiligini ifade
eder. Ancak genel olarak bakildiginda ayetlerde daha ziyade iman, cihattan
korkmama, sabir gibi itikatla ilgili, hadislerde ise namaz, zekat ve hac gibi amelle ilgili
mukafatlara agirlik verildigi sGylenebilir. Sevap kelimesi fiil olarak Kuran’da mimin ve
kafirlere verilen mukafat ve cezayi ifade ederken hadislerde daha ziyade dénmek

10 Cabir Zaid, Kadiyyetii's-Sevab s. 209.
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manasinda s6zliik anlamina uygun, bazen mikafat anlaminda kimi zaman da mecazi
olarak kullaniimistir.

Ehli Slnnet ile Mutezile mezhepleri arasinda sevabin hak edilmesi ile
diinyada veya ahirette mi gergeklesecedi konusunda bazi tartismalar yapilmistir.
Mutezile’ye gére sevabin gerceklesebilmesi icin Allah’i tazim ve ylceltme yoluyla hak
edilmis olmasi, daimi ve halis bir menfaat olmasi gerekmektedir. Mikellefin bu
sartlara uygun olarak hak ettigi sevabi vermek Allah igin vaciptir. Bu sartlarin
disindaki nimetler ya lutuftur ya da ivazdir. Mutezile ayni zamanda sevabin dlinyada
degil ahirette gerceklesecegini sdyler. Ehli Siinnet mezheplerine gore ise sevap
Allah’in bir fazh ve litfudur. Sevabin hak edilmesi amelin karsiliginin zaruri olarak
alinmasi anlamina gelmez. Sevap Allah igin vacip de degildir. Yice Allah diledigini
mukafatlandirir, diledigini azap eder. Sevabin timdiyle ahirete ertelenmesi de stz
konusu degildir, sevap zorluklarla birlikte de olabilir. Sevap hem dinyada hem
ahirette gerceklesir. iki mezhep arasinda sevabin ahirette olacagdi konusunda ittifak
varken Mutezile bu diinyada sevabin gergeklesmeyecegini ve Allah’a vacip oldugunu
sOylemekle farklihk gosterir. Halbuki ayetlerde hem diinya hem de ahiret sevabindan
bahsedilmektedir. Allah igin herhangi bir seyi vacip kilmak da yanhstir. Bu durumda
sevap konusunda Ehli Sinnet anlayisinin Kuran ve hadislere daha uygun ve isabetli
oldugu sdylenebilir.
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MATURIDIYYE ILE ES’ARIYYE MEZHEPLERI ARASINDA
iHTILAF MI ? SUNi DALGALANMA MI?

Halil TASPINAR

Anahtar Kelimeler: )
Ehl-i Stinnet, Matlridi, Es’ari, Mezhep, Mezhepler Arasi Ihtilaf.

OZET

Ehl-i Stnnet kelaminin iki blylk mezhebi olan Matiridiyye ile Es’ariyye
mezhepleri arasinda keldm ilminin ittifak ettikleri ana konular ve yine aralarinda ihtilaf
ettikleri meseleler hususunda bu calisma kisa bir arastirmadir. Bu iki mezhep
arasindaki problemlerin gercekten ihtilafli konular mi yoksa suni mi oldugu
noktasinda bu giine kadar yazili bulunan eserlerin bir tablosunu ortaya koymaya
calistik. Ayrica bu iki mezheple ilgili ihtilafli konularin islendigi bir bibliyografya da
eklemeyi ihmal etmedik. Nihayet bir degerlendirme ile yazimizi sonug¢landirmaya
gayret ettik.

Key Words:
Ahl al-Sunnah/Orthodox Islamic Sect, Maturidi, Ash‘ari, Sect, Disagreement
among the sects.

ABSTRACT
A Conflict or An Artificial Fluctuation between Maturidism and
Ash’arism

This study is a brief research about the theological points agreed up on or disagreed
by Maturidi and Ash‘ari sects between themselves, the two important theological
orthodox sects in Islam. We tried to put forward the table of the works written about
the differences between these two sects; whether these differences are real or
artificial. In addition, we did not neglect to add a short bibliography dealing with the
controversial points relating these two sects. Finally, we tried to end ours study with a
short evaluation.

GIRIS

Ehl-i Stinnet Kelaminin iki biyik temsilcisi olan Maturidiyye ile Eg’ariyye
ekolleri keldm ilminin ana konulari sayilan hususlarda ittifak etmiglerdir. Her iki
mezhep ¢agdas olmakla birlikte, fakat ayri ayri bolgelerde kelam ilminin metotlariyla,
inang konulari hususunda kendi goéris ve dilslncelerini ortaya koymaya
calismiglardir. Ancak bu iki mezhebe mensup kelamcilar fikirlerini ve disuncelerini
ortaya koyarken, ya da aciklarken gayet tabii olarak keldami problemlere bakis
acilarinda bir takim farkliliklarin ortaya gikmasi s6z konusu olabilir.

" Dr. Bartin il Mftii Yardimeisi
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A T

Her iki ekoltn bilginleri Kur'an’in ortaya koydugu akaidi ve bu akaidi anlayis
veya kavrayis baglaminda meydana gelen itikadi meseleleri akil ve mantik agisindan
bir takim delillerle ispat etmeye c¢aligmiglardir. CUnkU onlarin disincelerinin
temelinde selim akil ile sahih nakil asla gatismaz. Yine onlara goére ilk bakista sayet
boyle bir g¢akisma veya c¢atisma meydana gelecek olursa, o takdirde kaynak
verilerinin ¢ok iyi arastirilmasi gerektidi kanaatini de tagimaktadirlar. Fakat burada su

fazla deger verdigi gézlerden irak degildir.

Bu iki mezhebin goris farkliigi tabiidir. Bu durum muhtemelen her iki
kelamcinin yasadigi g¢evrenin sosyo-kdltirel yapisiyla yakindan ilgilidir. Bilindigi
Uzere Matiridiye mezhebi Maveralinnehirde, Es’ariye mezhebi ise Irak'ta
dogmustur. Irak, Eg’art’nin hayatinin bir ddneminin de icinde bulundudu ve sonradan
ayrildigi, en blylk muarizi olan Mu’tezile mezhebinin nesv-u nema buldugu bir yer
idi. Bu sebeple imam Es’ari’nin hayati daha ¢ok bulundugu bélge itibariyle Mu'tezile
mezhebi mensuplari ve o dislnceyi paylasanlar ile miicadele etmekle gegmistir.
imam Matiiridi ise, daha cok Mu'tezile'nin Maveraiinnehire sizan goruslerini,
duslncelerini reddetmek ve onlarla micadele etmeye calismakla ge¢cmigtir.

Hayatlari Mu’tezili diigiince ile miicadele iginde gecen bu iki imamin, diger
taraftan kendi aralarinda bazi konularda farkli fikirlere sahip olmalari gayet normal
olarak mitalaa edilmelidir. Zira burada Ehl-i Siinnete mensup her iki ekoliin goris
ayriliklarina gegmeden 6nce, bu ekollerin kuruculari ve fikrf liderleri olan Ebi’l-Hasan
el-Es’ari (6.324/936) ile EbG Mansar el-Maturidi'nin (6.333/944) yetistikleri kulturel
ortam ile hayatlari hakkinda 6zet bir bilgi vermemiz konunun daha iyi anlagiimasi
agisindan uygun olacaktir.

A-EBU’L-HASAN el-ES’ARI ve EBU MANSUR MUHAMMED el-MATURI-
DI’nin HAYATI

I-EBU’L-HASAN el-ES’ARI

Ebl’l-Hasan el Eg’ar’nin yetistigi bolge Basra ve Bagdat olup, bilindigi tzere
bu cevre, Abbasi Halifeliginin (132-656/7501258) siyasi hakimiyeti altinda bulundugu
ama oOzellikle siyasi cgalkantilarin yogun oldugu bir doneme rastlamaktadir. Bir
taraftan Emevi baskisi ve cebri gorus etkisini yitirmemis, diger taraftan da cebri
dislnceye alternatif olarak dogan kaderi géris tum ihtisamiyla zirveye ¢cikmisti.

Basra, Emeviler (40-132/660-750) ve Abbasiler (132-656/750-1258)
devrinde ilmi ve fikri faaliyetlerin yogun oldugu merkezlerinden biri olan bu sehir, ayni
zamanda camileri ve kltuphaneleri ile fikri ve manevi hayatin bitin ihtiyaclarini
karsilamakta idi.” Bagdat, hilafetin merkezi ve islam diinyasinin baskenti olup, Halife

" W. Barthod, islam Medeniyeti Tarihi, trc. M. Fuat Koprill, Ankara 1973, s. 27-29.
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el-Me’mun tarafindan 830 tarihinde burada “Beytiil hikmeyi” kurmasi? ortagagin en
dikkate sayan hadiselerinden biri olarak degerlendirilebilir. Hiristiyan, Yahudi ve
Musliman bilginlerinin olusturdugu bu kolej, evvela Yunan felsefesi ile mesgul oldu.
Burada Gallier, Hipokrat ve Aristo'nun eserleri terciime edildi.> Bagdat, bu dénemde
bir kiltir merkezi olma konumunu muhafaza etmekle beraber devamli olarak
geliserek kiltlr ve edebiyat diinyasinin dikkatini Uzerine gekmeyi basarmigtir.

iste bdyle bir ilim ve kiiltiir gevresinde yetigsmis degerli bir alim olan Ebi’l-
Hasan el-Es’ar’nin adi, Ali b ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim b. Abdullah b. Musa b.
Bilal b. Ebi Birde b. Mase'l-Eg’ari’dir. isminden de anlasilacagi lizere kendisi
sahabeden Ebl Muse’l-Eg’ari’'nin (6. 44/664-5) soyundandir. Kiinyesi Ebi’l-Hasan,
lakabl ise, Nasiru’d-Din’dir.

Ebu’l-Hasan el-Es’ari (260/873-4)de, Basra'da dogmustur.* O, kiiglik yasta
babasini kaybetti. Babasinin vasiyeti lizerine Sinni bir alim olan Yahya b. Zekeriyya
es-Saci’nin 6grencisi oldu.” Eg’ari cocukluk ve tahsilinin ilk yillarinda, gesitli ilimleri
dgrenmekle beraber, 6zellikle babasi onun ahléki ve ilmi terbiyesine katkida
bulunmustur. Otuz yillik bir zamani kapsayan bu dénem onun, lGvey babasi Eba Ali
el-Ciibbai (6. 302/914-5) ile ilmi yakinliginin bulundugu dénemdir. O, diger islami
ilimlerde oldugu gibi, kelam ilmini de Ciibbai’den 6grendigi ve ayrica onun Hicri 300
yillarinda Mu’tezile mezhebinden ayrilarak, Ehl-i Sunnet akidesine baglandigi da
bilinmektedir. O halde Selefi débnemi Mu’tezile’den ayrildiktan sonraki ara dénemdir,
yani kelama gegis donemidir. BOylece hayatini devam ettiren Eg’ari, yaklasik
Omrinln geri kalan 25 yillik siresi igerisinde pek ¢ok eser te’lif etmi§tir.6

“Eg’ariye” mezhebinin dogus slrecinden 0Once, Cehmiyeye, Mu'tezile
tesekkil etmeye baslamis, bunlara tepki olarak Miicessime ve Misebbihe ortaya
¢ctkmis olup Mu’tezile keldaminin dogusundan asagi yukari bir asir sonra Ehl-i Stinnet
bilginlerinden bir kismi “iman Esaslarini” akli kurallar ile de temellendirme yoluna
basvurmuslardi. Bu yol/diisiince Ibn Kiillab et-Temimi el-Basri (6.240/853) ile
baslayip, Haris el-Muhasibi (6. 243/857) ve Ahmed b. Halid el-Kalanisi’nin ¢gabalari ile

2 pk. Kaya, Mahmut, “Beytiil Hikme”, DIA, istanbul 1992, V1/88-90.

® Bammad, Haydar, Islamiyetin Manevi ve Kiiltiirel Degerleri, trc. Bahadir Diilger, Ankara 1963, s. 116.

4 Glizel, Abdurrahim, “Es’ari” maddesi, Samil Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1990, 11/123 vd.; bk., Abdilhamid,
irfan, “Eg’ari”, DIA, istanbul 1995, XI/444-447.

5 Abdulhamid, Irfan, a.g.e, X1/444.

® Eg’ari tarafindan yazilan eserleri iki kategoride degerlendirmek miimkiindir. I-Eg’ari’nin bugiin elimizde
mevcut olan eserleri: 1-el-ibane an Usili'd-Diyane (Haydarabat 1322-Kahire 1978). el-Es’ari’nin, Mu'tezili
dislinceyi reddettikten sonra ilk 6nce kaleme aldi§i bir eser olarak bilinmektedir. Bu eserin bas tarafinda
selef akidesini ozetledikten sonra, nubivvet bahisleri disinda, kelamin hemen hemen bitin 6nemli
konularina temas edilmistir. 2-el-Ldma“ fi'r-Reddi ald Ehli’z-Zeygi ve’l-Bid’a (Beyrut 1408). Bu eser kelam
iiminin bazi bahisleriyle birlikte imamet meselesini ele alir. Kelami bir (slQp tasir. 3-Makalatii’l-islamiyyin ve
Intilafiil-musallin (Wiesbaden 1382/1963). Bu eser isminden de anlasilacagi lizere, daha ¢ok Islami
firkalarin gériislerini ve onlarin fikir yapilarini tenkitsiz olarak nakleder. 4-Riséle fi Istihsani’l-Havz fi'l-Keldm
(Beyrut 1953). Ayrica bu eser el-Has ale’l bahs adini da tasir. Kelam metodunu kullanmanin cevazi
hakkinda bir risaledir. 5-Riséle ila Ehl-i’'s Sagr. ||I-Diger Eserleri: a-es-Sifat, b-el-Ahbar, c-el-ihticac, d-Fi’l-
Imame, e-el-Muhasar fi't-Tevhid ve’l-Kader. Eg’ar’ye ait oldugunu kaynaklardan égrendigimiz bu ve diger
eserler glinimiize kadar ulasmamistir. bk. Abdulhamid, irfan, a.g.e, DIA, X1/447.
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kuvvet bulmugtur.7 Ehl-i Sunnet bilginleri eserlerinde Mu’tezile ve Cehmiyye’nin bir
takim celiskili ve tutarsiz gorlUslerini ortaya koyarak, Eh-I-i Stnnet Kelaminin
dogmasina ortam hazirlamis oldular.

II-EBU MANSUR MUHAMMED el-MATURIDI

Ebd Mansir Muhammed el-Matiridi’nin yasadigi asir, Abbasi devletinin
zayiflamaya ve bunun bir sonucu olarak da pek ¢ok islam devletinin ortaya ¢ikmaga
bagladigi bir déneme rastlar. Abbasilerin hiUkmU altinda bulunan Samanfler ancak
hicri 261 yilinda istiklallerine kavusmuslardir. Samanftler gercekten gerek Islami
ilimlere, gerekse Arap dili ve edebiyatina blylk hizmetlerde bulunmuslardir. Bu
sekliyle Samanf’lerin baskenti olan Buhara, pek ¢ok sair ve bilgini kendisine
cekmistir. Ozellikle bu dénemde Samantlerin Stinniligin koruyucusu olduklarini da
belirtmemiz yerinde olur saninm.?

Maturidi, egitimini ve kultirinld kendi ¢aginda yetismis, soy agdaci itibariyle
nesilleri Eb0 Hanife’ye kadar varan buyuk alimlerden almigtir. Bu bilginlerin zaman
zaman ilmin her dalinda, Ozellikle de fikih ve kelami konular etrafinda blylk
miicadeleler verdiklerini, tartismalara girdiklerini gérmekteyiz. iste imam Matiridyi,
bdyle bir muhitte ve kiltir ortaminda yasamistir. Bulundugu ortam geregi Maturidi,
yorulmak bilmez bir gayret ve cabayla Ehl-i Siinnet duglncesini savunmaya ve
Muslimanlari bu disiince etrafinda toplamaya davet etmis, hatta bu pozisyonunu
hayati boyunca da devam ettirmigtir.

Onun asil adi Ebd Mansir Muhammed b. Muhammed el-Matiridi es-
Semerkandi’dir. O, Maveraunnehir bdlgesinde Semerkand’a bagh Matuirid
kasabasinda dogmustur. Dogum tarihi 238/862 vyili civarinda oldugu tahmin
edilmektedir. et-Tanci'ye gére “Eski islam miellifleri bibliyografya kitaplarinda
Maturidi hakkinda aradiklarini bulamamaktan sikayet etmislerdir. Muasir arastiricilar
karsi duyulan bir temayil mahsuli oldugunu tasavvur etmis ve saklama keyfiyetine
de yalniz muasir meslektasi Ebi’l-Hasan el-Es’ari’yi Stinni akideyi midafaaya ve
Ehl-i Siinnete muhalif taskin firkalarla miicadeleye koyulmus islam biiyigi olarak
gbsterme arzusunun sebep oldugunu du§l’Jnml’J§Ierdir.”9

Matiridi'nin metodunda akhn, her hangi bir mibalagaya sapmaksizin ve
haddi asmaksizin blyuk bir yeri ve degeri vardir." Gergekten de Maturidi dogruyu,
hakki ve gercegi sadece nakilden bekleyen ve nakle glivenen Selef ve Zahiriye'ye
mubhalif olarak, dinden faydalanmak igin akla glivenmenin geregine inanmis, pek gok
meselede de Mu'tezile’den ayriimis olmasina ragmen, aklin prensiplerinin

7 izmirli, ismail Hakki, Yeni limi Kelam, istanbul 1341, I/79; Es’ariyye mezhebi ile ilgili olarak bk. Yavuz, Yusuf
Sevki, “Es’ariyye”, DIA, Istanbul 1995, XI/447-455. el-Muhasibi icin bk. Aydin, Hiiseyin, Muhasibl' nin
Tasavvuf Felsefesi, Ankara 1976.

8 W. Barthold, a.g.e., s. 47.

9 et-Tanci, Muhammed b. Tavit, “Eb Mansar Matiridi”, AUIFD, Ankara 1955, 1-2/8.

"% Eb) Zehra, Muhammed, a.g.e., s. 240
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kullaniimasinda onlarla birle§mi§tir.11 Maturidi akilla nakil arasinda bir denge
kurmasini cok iyi bir sekilde basarmis, onun sisteminde akil, kendi kudretini ve
degerini naklin yaninda kabul ettirmistir. Ayrica bu micadelesini yazmis oldugu pek
cok eserinde de ortaya koymustur.'?

Fakih ve muhaddislerle, Mu’tezile bilginleri arasindaki minakasa ve
micadelelerin kizistigi bir donemde, fikih ve fikih usGli konusunda oldugu gibi
hemen hemen kelam ilmine ait konularda da bu durumlar yani miinakasa ve
miicadeleleri gérmemiz mimkiindir. Alimler arasinda meydana gelen bu
tartismalarin ¢gogu Irak’ta olmasina ragmen, bunlarin glrultisu ve ¢ikardiklari sesler
ile bu seslerin yankilari Maturidi’nin yasadigi Maveraldnnehir bodlgesine kadar
ulasiyordu. Matlridi’'ye kadar gegen slreg icerisinde bu disiinceye mensup olan
insanlara Eb( Hanife’'nin yolunda giden anlaminda “Hanefilik” ismi kullaniliyordu.
Daha sonralari ise Maturidi, EbG Hanife’nin ortaya koydugu us0lini sistemlestirdigi
icin hem kendisine hem de mintesiplerine bundan sonra itikadi agidan “Matdiridr”
diye isim verilmigtir. Boylelikle “Matiridilik’ mezhebine mensup olan insan ayni
zamanda “Hanefi” ismiyle ¢agrilmalarindan dolayi, mezhepler tarihinde bir es anlam
kazanmistir. Yani Matiridilik denince Hanefilik; Hanefilik denince de akla Matiridilik
gelmektedir.

B-ES’ARIYYE ILE MATURIDIYYE ARASINDAKI iHTILAFLI KONULAR
HAKKINDA YAZILAN ESERLERE BIiR BAKIS

Ebu’'l-Hasan el-Es’ari ile Ebd Mans(r el-Matiridi, Ehl-i Siinnet akidesini
yayma gayretleri igerisindedirler. Her iki imam izah etmeye calistiklari pek cok
konunun sonucunda birlesiyorlarsa da, yine de her iki ekolin keldm ilmi metotlari
yoniinden yani usul agisindan aralarinda az ¢ok farkliliklarin bulundugu bilinmektedir.
Suphesiz her iki mitekellim Kur'an’in ortaya koydugu inang/itikad anlayisini akil ve
mantik delilleriyle ispat etmeye calismiglardir. Es’ari ile Matiridi ayri ayri kultir
cevrelerinde yetismekle beraber, gayeleri ve mucadele edecekleri sahalar ayni
bulunmaktadir. Yani onlarin gayesi Ehl-i Stinnet itikad esaslarini savunmak, en iyi bir
sekilde acgiklamak ve ortaya koymak, Ehl-i Bid'atin yanhs anlayis ve kavrayislarini
nakli ve aklt deliller ile ispat etmektir.

" bk. Cubukgu, ibrahim Agah, “Mu'tezile ve Akil’, AUIFD, XII, Ankara 1964.

"2 Matiirid’nin en taninmis eserleri sunlardir: 1-Te'vilati Ehl-i’s-Stinne (Te'vilatiil-Kur'an) tefsirle ilgili bir
eserdir. Birgok kitiiphanede kirka yakin yazmasi bulunan bu eserin bir bolim{ yani, Bakara s(resinin
142. ayetine kadar olan kismi ibrahim Avadayn ve es-Seyyid Avadayn tarafindan 1971 yilinda Kahire'de,
Bakara sdresinin sonuna kadar olan kismi da Muhammed Maustefizirrahman tarafinda Bagdat'ta
(1404/1983) yayimlanmistir. Te'vilat'in tamami 5 cilt halinde basildi, ngr. Fatma Yusuf Heymi, Beyrut
2004, Ayrica Bekir Topaloglu rehberliginde bir heyet tarafindan da yayina hazirlaniyor. 2-Kitabu't-Tevhid,
kelami gorusleri agisindan Maturidi’'nin en énemli eserlerinden biridir. Maturidi’'nin bu eserinin tek yazma
niishasi Cambridge Universitesi Kiitliphanesinde 3651 numarada bulunup, 206 yapraktan ibaret olan bu
kiymetli eserin iskenderiye Universitesi Felsefe hocalarindan Fethullah Huleyf tarafindan uzunca bir
mukaddime ile1970 yilinda ve diger bir ofset baskisi ise 1979 yilinda istanbul'da yapildi. Ayrica bu eserin
Bekir Topaloglu tarafindan hem terciimesi (istanbul 2002) ve hem de tahkikli nesri (Istanbul 2003)
yayinladi. 3-Beyanii vehmi’l-Mu’tezile. Mu'tezile mezhebine reddiye olarak yazilmig olan bu kitap
basiimamistir. 4-Riséletiin fi ma & yeciz el-Vakf Aleyh fil-Ku’ran. Kur'an okuma kurallari ile ilgili bir
kitapciktir. 5-Riséle fil-Akaid. Matirid'nin yukarida zikrettigimiz bes eserinin disinda kalan diger
eserlerinin timi maalesef glinimize kadar intikal edememistir. Bu eserler gerek mesul kisilerin, gerekse
ilim adamlarinin ihmalleri yiiziinden kaybolmaga mahkdm olmus bulunmaktadir.
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Taskoprizade’nin (6. 968/1561) belirttigine gore, Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’in
ilm-i kelamda iki lideri vardir. Birisi, Hanefi olan Ebd Mansar el-Matlridi, diger de
Safii olan Ebi’l-Hasan eI-E§’arT‘dir.13

Bircok alim, Eg’arilik ile Maturidilik arasindaki goris ayriliklarinin blyik
olmadigini, ancak bu durumun metot anlayisindan kaynaklandigini, hatta bu
meselelerin esasta degil, ikinci derecedeki yani feri meselelerde kaldigini
sOylemektedirler. Bundan dolayi da birbirlerini bid’at ve sapikliga nispet edecek kadar
ileri noktada bir takim ayriliklara sahip degillerdir.14 Butun bunlara ragmen bu iki ekol
birbirinin ayni sayilmadigi gibi ayri da sayilmalari mimkin gériinmemektedir. Zira
Maturidi mezhebinin bazi goruslerini benimseyen Eg’ari kelamcilarina rastlanildigi
gibi, Eg’ari goruglerini benimseyen bazi Matiridi keldmcilarina da rastlamak
miimkiindiir. Bu noktada Ibnii’l-Hiimam, Mustafa Sabri gibi isimleri sayabiliriz. Hatta
bu konuda daha pek ¢ok alimi bu kategori icerisinde degerlendirebiliriz. Clnki
bunlarin temel goérus olarak bagl bulunduklarn dugiince yapisi ve kaynaklari Ehl-i
Sinnet ve'l-Cemaat cercevesi igerisindedir. O halde yapi ve 6z itibariyle bir, ama
sekil ve gorinis agisindan farkli bir durum arz etmektedir. Bu konuda Eg’ariler ile
Matiridiler arasindaki goéris ayriliklariyla ilgili olarak yazilmis eserlerin bir
panoramasini su sekilde siralayabiliriz.

1-Ebu Nasr Taceddin Abdllvehhab b.Ali b. Abdi’l-Kafi b.Ali b.Temam es-
Subki (6. 771/1370)"° Tabakatii’s-Safi’iyyetil-Kiibra, (Kahire 1965), 1I/377-389.
sahifelerinde Maturi-di'ler ile Es’ariler arasindaki ihtilaflardan sOyle bahseder:
“Tahavi ile Es’ari arasinda sadece on (¢ konuda ihtilaf vardir. Es’arilerle Maturidiler
arasindaki ihtilaf on Ggten ibarettir. Bu on (¢ meselenin yedisi lafzi ihtilaftir. Sadece
altl tanesi mana ile ilgilidir. Bu on U¢ meselede bir kimsenin bagka bir kimseye
muhalefet etmesine, haddi zatinda muhalefet bile denmez.”'®

2-el-Makrizi, Ahmed b. Ali (6. 845/1441), “Kitabii'l-Meva’iz ve’l-I'tibar bi
zikri’l-Hitat ve’l-Asar, I-1l, Beyrut (Ofset) ts. Miellif bu eserinde her iki mezhebin
arasindaki ayriliklarin on kadar oldugunu zikreder."”

3-ez-Zebidi, Muhammed Murtaza, (6. 893/1488) , ithafii’'s-Sadeti’l-Muttekin
bi serhi Esréari Ihy&’i ‘Uldmi’d-Din, 11/8-14, Kahire 1311.1® Zebidi, ihya serhinde iki
mezhep arasindaki gorts ayriliklarini Siibki’den alintilar yaparak meseleleri nakle
giriyor. Ayrica burada bu konu ile ilgili yazilmig bulunan bir kasideden de alintilar
yapmaktadir.

'3 Taskoprizade, Miftahu's-Sa’ade, Kahire 1968, s. 151.

' Beyazizade, Ahmed Efendi, [saratii’l-Meram min Ibaratil-imam, Misir 1949, s.8-9.

1 Hayati igin bk. Serkis, YUsuf Elyan, Mu’cemii’l-Matb(’ati’l-Arabiyye ve’l-Mu’arrebe, Kahire ts, , 1/1004; J.
Schacht, “Siibki”, A, Istanbul, XI/82; Bagdadi, ismail Pasa, Hediyyetii'l-Arifin, Istanbul 1951, 1/639.

'6 es-Siibki, Taceddin Abdiilvehhab b. Ali, Tabakatii’s-Safi'iyyeti’l-Kiibra, Kahire 1965, 111/378.

"7 Zirikis, Hayreddin, el-A’lam, 1/172-173; IA, VII/206 vd.

'8 Zirikli, a.g.e., 1/87; Bagdadi, a.g.e., I/36.
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4-ibn Kemal, Semsiiddin Ahmed b. Silleyman b. Kemal Pasa (6.
940/1564)," Riséle fi intilaf beyne’l-Es’ariyye ve’l-Métiiridiyye fi [sna asar mesail, Bu
eserin Siuleymaniye kitliphanesini Sehit Ali Pasa 1847 numarada bir yazmasi
mevcuttur. Muellif bu konuda iki mezhebin arasinda on iki adet goris ayrihgi
oldugunu belirtir.

5-Seyhzade, Abdurrahman b. Muhammed b.Sileyman (6. 1078/1667)%,
Nazmu’l-Feréid, Misir 1317°de basiimistir. Muellif, burada Es’ariler ile Maturidiler
arasinda mevcut olan kirk kadar gorus ayriligina yer vermektedir.

6-Beyazizade, Ahmed Efendi (6.1098/1687), isarati’l-Meram, Misir 1949.
Muellif bu eserin 53-56. sayfalari arasinda elli kadar farkin oldugunu bahsetmekte ise
de kendisi bunlardan otuz alti tanesini eserinde zikretmektedir.*'

7-Mestcizade Abdullah, Abdullah b. Osman b.Musa (6.1148/1735-6)%
Hiléfiyat el-Hiilkema ma’al-Miitekellim ve Hilafiyat el-Eg’ari ma’al Matiiridiyye, Fatih
Kitiphanesi 5416 no'da kayith ve Sileymaniye Kutliphanesi, Antalya-Tekelioglu,
891/19 da kayithdir. Mezklr eser yazma olup elli alti adet goris ayriigindan
bahsetmektedir.

8-Ebu Said eI—Hédimizs( 6. 1176/1762), Berikat-1 Mahmudiyye fi serhi
Tarikat-i Muhammediye, Dar el-Hilafe el-Aliye, ts, isimli eserinde muellif gorls
ayriliklarini yetmis lge kadar gikarmaktadir.

9-Ebii'l-Hasan Siraciiddin Ali b. Osman el-Usi'nin® (6. 569/1199) tertipledigi
Eméali manzumesine, Kamus mutercimi Ahmed Asim Efendi (6.1235/1819) tarafindan
yapilan Tirkge serhi olan “Merahu’l-Meéali fi Serhil-Emal’, Istanbul 1304, adli
galismasinin 15-20, sahifeleri arasinda iki mezhep arasindaki farklari yetmis Ug¢
olarak zikretmektedir.

10-Ahmed Cevdet Pasa tarafindan tercimesi yapilan, ibn Haldun’un,
Mukaddime, Takvimhane-i Amire 1277. Bu eserin 111/69-70 sahifelerinde vermis
oldugu dip notta bu iki mezhep arasindaki farktan bahsetmektedir.?®

' Zirikli, a.g.e., 1/130; IA, VI/561-566; Serkis, a.g.e., 1/227.

20 Zirikli, a.g.e., IV/109; Serkis, 11/1170.

21 zg6r, Ahmet Zeki- Celebi, ilyas, “Beyazizade”, DIA, istanbul 1992, V1/54-56.
2 Bagdadi, a.g.e., 1/488; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Mdiellifleri, 1/399.

2 Ayni, Mehmed Ali, Tiirk Ahlékgilari, istanbul 1993, s.103.

2 Serkis, a.g.e., 1/500; Katip Celebi, Kesfii’z-Zundn, 11/1224, Istanbul 1941-43.

% Ahmed Cevdet Pasa, Ibn Haldun’un yazmis oldugu Mukaddime'nin Pirizade tarafindan baslanilan fakat
yarim kalan tercimesinin kalan kismini tamamlamak igin yaptigi tercimesinin bu bolimundeki “Kelam”
bahsine ilave olarak iki mezhep arasindaki ihtilafli olarak gériilen problemlerden yalnizca “irade-i Ciiz’iye”
meselesine temas etmekte ve terclime yaptigi bu esere bir dipnot seklinde ilave yapmaktadir. Ayrica
diger taraftan Sirn Giridi ise, Serh-i Akaid tercimesinin basina yazdi§gi mukaddimesinde bu noktaya
temas ederek aynen Cevdet Pasanin yazdigi dip notu eserinin 6nsdzline ekleme yaparak farkl bir sekilde
ele almistir. Ahmed Cevdet Pasa’nin bu dip notunu érnek olmasi agisindan vermek istiyoruz. ibn Haldun
Mukaddimesinin Terciimesinde Ahmed Cevdet Pasa Es’ari ile Matiiridi arasindaki ihtilafli konulardan
irade-i Cliz’iyye meselesine asagidaki sekilde yer vermistir:

“Is bu Cennet ehli olan firka-1 Naciye Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaattir. Ancak onlar da iki takim/grup olup, bir
grubu: imam Ebi’l-Hasan el-Es’ari hazretlerine tabii olanlardir ki, bunlara Es’ariler denir. Esaire,
Es’ariyenin cemidir. Diger bir grub da: imam Mansdr Matiiridi hazretlerinin tabiileridir. Bunlara da
Maturidiyye denir. Maturid, Semerkant kdylerinden bir kdydir. Ebl’l-Hasan el-Es’ari’nin vefati hicri
320'den sonra olup, imam Matiiridi’nin vefati ise hicri 333 tarihidir. Bu iki himmetli Imam, Ehl-i Siinnet
ve'l-Cemaatin aynen hidayeti olup, eder bazi ciiz’i kelam meselelerinde ihtilaflari var ise de, asil Itikadi
konularda miittefiktirler. ihtilaf ettikleri meselelerin cogunda aralarinda tevfik kabul oldugundan, birbirinden
ayrilacak, yekdigerini bid’at ve dalalete nispet edecek kadar aralarinda bir ihtilaf yoktur. Binaenaleyh,
Es’ariler, Matiiridiye mukabili olarak zikir olundugunda imam Eg’ari tabiileri kastedili/murat olunur. Bazen
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11-Abduh, Muhammed (6.1905) Talikat ala Serhi’l-Devvani Ii’l-Akaidi’l-
Adddiye, Kahire 1876. Muellif bu farklarin otuzu astigini bildirmektedir.

12-izmirli, ismail Hakki (6. 1946), Yeni ilmi Kelam, istanbul 1139-1442'de bu
farklarin sayisinin on bes kadar oldugunu zikretmektedir.

13-el-Hadimi, Mehmed Vehbi, Akaidii’l-Hayriye, istanbul ts, s.131'de bu iki
mezhep arasindaki farklardan bahsedilmektedir.

14-Ebu Azbe, el-Hasan b.Muhsin, er-Ravdatii’l-Behiyye fi ma& beyne’l-
Es’ariyye ve’l-Métiiridiyye, Haydarabat 1322.

15-Huleyf, Fethullah, Kitabii't-Tevhid, mukaddime, istanbul 1979, s. 25 vd.

16-W.Montgomery Watt “Es’ariyye” Milli Egitim Bakanhgi islam
Ansiklopedisi, istanbul 1972, VII/406 vd.

17-Ebu Zehra, Muhammed, isldm’da Siyasf ve itikadi Mezhepler Tarihi, trc.
Ethem Ruhi Fidlali, Osman Eskicioglu, istanbul 1970, s.242-252.

18-Emin, Ahmed, Zuhru’l-isldm, Kahire 1966, 1V/91-95.

19-Sirn Giridi, Serhu Akaid Terciimesi, Mukaddime, Ruscuk 1292, s. 50 vd.

20-Cagatay, Neset, Cubukgu, I.Agah, Isldm Mezhepler Tarihi, Ankara 1985,
s. 187-189.

de Ehl-i bid’at muhalifi olarak mezkdr olup, umumen ehl-i sinnet demek olur. Bu surette Eg’ariler
Maturidiyye’ye dahi samil olur. Bunlarin arasindaki baslica ihtilaflardan birisi irade-i ciiz’iye bahsidir.

Soyle ki, Mu'tezile “kul” fiilinin haliki olarak bu geragah alemde/alemdeki yerinde mutlak, idare eden olup
keyfe méa yesa’/diledigi gibi hareket eder der, bu surette ise Halikin teaddiidii lazim gelir. Cebriyye de
bunlarin tam ziddi olarak kuldan buitin irdade ve ihtiyari kaldirip/selb edip, insani tim hareket ve
stikununda mecbur ve muzdar/zorunlu oldugunu sdyler. Bunlara gore de, teklifi ilahiye abes olmaktadir.
Bir de insanin ihtiyariyla yukari dogru ¢ikisla, dislip de zorunlu olarak asagdi dogru inisindeki farki agik
olmakla, insanda asla irade ve ihtiyar yoktur, demek bedahete karsidir. iste bunun iki ucu ifrat ve tefrit
oldugundan, Ehl-i Stunnet iki emir arasina tavassut edip, her seyi halk eden Vacibi'l-Viicad hazretleridir.
Lakin efal-i intiyariye de insanin irade-i cliz'iyesi vardir dediler. irade-i Ciiz’iye iki taraftan yani fiil ve
terkten birini tercih demek olup, ancak onun mahluku mudur degil midir? diye Es’ariler ile Matiridiler
arasinda ihtilaf vaki olmustur. Bu nokta da Es’ariler mahltktur, Maturidiler ise mahluk degildir, dediler. Bu
yonlyle Es’arilere gore, her sey Cenab-1 Hakk bildigi igin olur. Ama Matiridilere gore ise, ilim maluma
tabii olarak Cenab-1 Hakk her atiyi/istikbali olacagi igin bilir. Hak ve isabetli olan Matiridiye mezhebidir.
Zira irade-i cliz’iye mahluk oldugu halde, insan kendi kudretini mecbur olarak sarf etmekle bu dahi cebre
sOylemelerinin sebebi olan sevk ve arzulari mahluk ve Allah tarafindan yaratilmistir, diyerek aralari tevfik
olunabilir/birlestirilebilir. Eger Es’ari’ye tarafindan itiraz olarak denilirse ki, irdde-i cliz’iye mahluku ilahiye
olmayip da kulun sun'u ile ise, kul onu halik olmak lazim gelip bu da mezhebi i'tizale varir. Eger kul dahi
halik degildir denilirse, haliksiz mahluk bulmak gerekir, her halde Mu'tezile gibi Maturidi’'yeye gore de,
Allah’in her seyin haliki olmamasi gerekir. Buna su sekilde cevap verilir ki, her seyin Halik’i Allah’tir. Lakin
irade-i ciz’'iye sey degildir. Zira sey emri mevcut manasina olup, irdde-i ciiz'iye ise bir zamani olmayarak
ve belki de ani vahidde/birden bire insanda minbais bir hal oldugundan umuru itibariye kabilinden olup
emri mevcut degildir. Ta ki halika muhtag olsun ve halkin fiili ona taalluk eylesin. Eger bunca efal-i
ihtiyariyenin mensei iki cihan saadetinin medari olan irade-i ciz’iye emri itibari demek kabul derecesinden
ve itibardan uzaktir denilirse cevap verilir ki, umuru itibariyenin iki manasi vardir. Biri: Nefsi’l-Emirde
mevcut olmayarak vehimleri sarf demektir. Digeri: Nefsi’l-Emirde mevcut olup ancak harigte bir zaman
da viicud ile muttasif degil demektir. iste irade-i ciiz’iye emri itibaridir, dedigimiz bu manacadir. Yoksa
manay! evvelki degdildir. Bundan sonra malum ola ki, Hanefiler Maturidi, Sé&fi'ler Es’aridir. Yani
Matiiridi’nin usdlii itikadiyati imam Azam ve tabiilerinin reyine muvafik diismiis oldugundan amelde
Hanefi olanlar itikatta Matlridi ve amelde $afi olanlar itikatta Es’ari’dir. Keza Matiridi itikadinda olanlar
amelde Hanefi, Es'ari itikadinda olanlar amelde Safii'dir, demek olup yoksa imam Azam hazretleri, imam
Matiiridi hazretlerine, imam Safii imam Eg’ari’ye tabii demek degildir.

Zira imam Egari ile imam Matiridi doért imamdan sonra gelip Selef akaidini tahkik ile meydana
cikarmiglardir. Dort imam arasinda olan ihtilaflar ibadetlere dair olup, akaide dokunmaz, hatta Mu’tezile de
ekser ahkami fikhiyede Hanefi mezhebindendir. Maliki ve Hanbeliler de Es’ari mezhebindendir. Fakat son
dénem Hanbeliler miitesabihatta bir mesleki garip ittihaz ettiler, demektedir. ibn Haldun, Mukaddime, trc.
Ahmet Cevdet Pasa, 111/69-70 (Dipnot).
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21-Kirkgiioglu, Kemal Edip, “Lamiyye-Kelamiyye”, AUIFD, I-1l, Ankara 1954.
Yazar bu makalesinde kirk kadar farki 6zet halinde vermektedir. Bu farklar genellikle
“Nazmu’l-Feraid” isimli eserden ¢ok kisa tasarruf/basliklar halinde bir &zetten
ibarettir.

22-Tung, Cihat, Keldm ilminin Tarihgesi ve ilk Kelam Okullari, , Kayseri 2001
s. 116-117.

23-Bagceci, Muhiddin, “Matiiridi”, Samil isldam Ansiklopedisi, istanbul 1993,
V. cilt ilgili maddede bu farklari bes madde halinde siralamaktadir.

24-Ecer, A.Vehbi, Tiirk Bilgini Matiiridi, Ankara 1978, s. 67-71.

25-Topaloglu, Bekir, Keldm ilmi Giris, istanbul 1981, s. 142-147.

26-Isik, Kemal, Matiiridi'nin Keldm Sisteminde iman, Allah ve Peygamberlik
Anlayigi, Ankara 1980, s. 21-32.

27-M. Tritton, Islam Kelami, trc. Mehmet Dag, Ankara 1983.

28-Taftezani, Keldm limi ve Islam Akaidi, trc. Siilleyman Uludag (Mukaddime
elli yedi madde) istanbul 1982, 5.40-51.

29-ismail Efendizade, Riséle fi'htilafati’l-Mattiridi ve’l-Es’ari, istanbul 1287.%°

30-Seyhiilislam Esad Efendi, Risale fi'htilafati’l-Matiiridi ve’l-Es’ari, Istanbul
1287, s. 278-287.%

31-el-Cabi, Bessam Abdulvehhab, el-Mesailii’l-Hilafiyye beyne’l-Eséire ve’l-
Matiridiyye, Beyrut 2003.

Bu eserlerde gegen iki mezhep arasindaki ihtilafli konularin sematik bir
drnegini vermege caligsacagiz.

Siibki-Zebidi Hadimi- Beyaziza Seyhzade Siileyman Ismail Ahmet Neset
Ebu Azbe Asim Efendi de K.E.Kiirk¢ii Uludag Hakki Emin Cagatay
S.triton 73 mesele | 50°den 36 oglu 57 mesele Izmirli 5 12 mesele
13 mesele mesele 40 mesele 15 mesele | mesele
1 Insaallah mi’'minim Allah’in Vicad ve Zat-Vicad ayni Vacib Varlikta Cuz'i Irade Allah’in Cliz'i Irade
meselesi bilinmesi Akli Viicub mi? Viicad Zatinin Bilinmesi
mi? Zatinin ayni Ayni m1? AKIT mi?
mi meselesi
2 Insanin Ana Rahmin Resul Isim Viicab Ademi Viicad Zat Husun- Hakikatd'l Hustin-Kubuh
de Said olanin $aki, Gonderilmeden | Miisemmani itibari olup tzerine zaid Kubuh -iman
Séki olanin Said Allah’t bilme n Ayni mi? olmadigi degil
olacagi
3 Kafire Nimet Hak Ma'rifetle Sant'i Alem Vacibu'l-Viicad | Viictbun Bizzat Allah’i Miitesabi Allah’t Tanima
Meselesi Bilinir Gergekten | Zatina munzam Hakikatin Tanima hat
Bilinir mi? degildir kendinde
gergeklesmesi
4 Peygamberin Vicad Zatinin Tekvin Sifati Beka, Viictda Beka Vucadun Tekvin Nbivvett Tekvin
Vefatindan sonra Ayni mi? Munzam Devami mi? e
Risa letin devami Degildir Erkeklik
Meselesi Sart mi
5 | Riza ve Irade ayirimi Hisin Kubuh Beka Kudret, Ezelf Kudret, Ezelf Kula Kaza- Kula Giig
meselesi Akilla Bilinir bir Sifat Sifat Giictnin Kader Yetmeye-
mi? Yetme yecek cek Seyleri
Seyleri Teklif Teklif
6 Mukallidin imani Fiili Sifatlar Sem’ ve irade, Rizave | Irade Sifatinda Tlliyet ve [E— llliyet ve
Tekvine Raci Basar ilim Muhab beti Muhabbet Hikmet Hikmet
Sifatindan gerektirmez yoktur
Baskadir.
7 Kesb Meselesi Zati Sifati ve Koklama, Sem’ ve Basar Sem’ ve Basar Ezelde [ ----------em- Ezelde
Fiiliyesi tatma ve {limden Ma'dima Ma’dima Hitab
miimkiin idrak ilim bagkadir Hitab

% Abdulhamid, irfan, “Ebu’l-Hasan E§’ar!”', DIA, istanbul 1995, 11/447.
2" Yavuz, Yusuf Sevki, “Es'ariyye”, DIA, Istanbul 1995. 11/454.
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degildir Sifatinin
disinda degil
meselesi
8 Itaatkar Kula azabin Fiili Sifatlar Havass-i Kelam Kur'an Nibivette Nubivvette
AKIiligi kudretin Gayri Hamse ile Keyfiyetsiz S6z erkeklik Erkeklik
Bilgi olarak Allah’in Meselesi Meselesi
Sifati
9 | Allah’in Bilinmesi Akl Tekvin Akil Zaruri Kelam-1 Nefsi Kelam-i Nefsi in in Ifasi
mi Nakli mi? Mikevvenin Olani [sitilir mi? [sitilir mi? ifasi
Gayri Bilemez
1 | Fiili Sifatlar Kadim mi Beka zait Allah’ Bilme Tekvin Tekvin [ — Irtidat
0 Hadis m?i Degildir
1 Kelam-1 Nefsi Isitilir Sem’, Basar Husun- Tekevviniu Esyanin Varligi | Tevbe-i Ye's | -------mmmm Tevbe-i Ye's
1 mi? limin Gayri Kubuh Akilla Esya Kiin Kelimesine
bilinir mi? Bagh degildir
1 Teklifi ma 1a Yutak Koklama ilmin Sevab ve Isim Miisemma Isim Kur'anin ey Kur'an'in
2 Gayri Degil ikabin Meselesi Musemmanin A'zam A'zam olmasi
Sonuglari Ayni meselesi olmasi
1 Peygamberlerin Efali llahiye Husun- Kaza-Kader Kaza-Kader Kelam Nefsi | ------m-m- e
3 Ismeti Hiikiim Kubuh Isitilir mi?
Mesaille Olanlari
Mualleldir degistirme
1 Irade ve Riza Husiin ve Mitesabihat Yedullah Nazari Sahih
4 Muhabbete Kubuh emir Vechullah
Mistelzim ve nehye Haktir
degildir delalet eder
Siibki-Zebidi Ebu Hadimi-Asim Beyaziza Seyhzad liley Ismail Hakki Ahmet Neget
Azbe S.triton Efendi 50’den 36 K.E.Kiirkgiiogl Uludag izmirli Emin Cagatay
13 mesele 73 mesele mesele u 57 mesele 15 mesele 5 mesele 12 mesele
40 mesele
1 Allah’in Ezelde Husun ve Tevfik Tevfik Kesb
5 mitekellim Kubuh Emir
olmasi ve Nehye
Delalet Eder
1| Kur'an'in Bazi Allah’tan Teklif-i ma 1a Teklif-imala | —---— | - |
6 Bazisindan Sadir olan Yutak Yutak
A'zamdir Giizeldir
1| Ezelde Allah’a Efal-i Hikmetve [ - | - | e
7 Ma’dima Hitap Zuliim, ilahiyenin illetler
Zorbaligi Hikmeti
Yakistirmak
Muhal
11 - Esyanin Teklifi ma 1a Hikmet Sifati Hikmet Ezeli | ----—-- | - | e
8 Vicudu Icad Yutak Ezeli m?i mi?
iledir
1 | iman Zait- Tlliyet ve Va'd Vaid VadVaid [ -—— [ -—— |
9 Noksan Olur Hikmet meselesi
mu?
2 [ - imanda istisna | Mitesabihat | Fiil-i llahiyeye | Allah Girkin bir [ ——— [ —— [ ——
0 meselesi Cirkinlik Izafesi sey yapmaz
2 | - $aki Said, Said Kelam-i Kafirken Kafirken [ - [ e[ e
1 Saki Olur mu? Nefsi Affedilmesi Affedilmesi
Isitiimez Aklen caiz mi? Aklen caiz mi?
2| - Her mevcida Riya Ruhun Hustin-Kubuh Histn-Kubuh | - | weeee [ e
2 Sem'in taalluku bir nev'i akli mi?
Caiz mi? Misahedesi
2| - Hz.Musa’'nin Nakli Delil Aklen Vucubi Allah’'dan Vahiy | ------- | =m | emeeeee
3 Kelami Nefsiyi Yakin ifade iman meselesi Gelmese de
Istima’ Eyleme Eder Bilinmesi
meselesi
2 Teklifi ma 1a Muhabbet ve | Imanin Hakikati | Imanin Hakikati
4 Yutak irade
2 [ Muti'ye Ta'zib [stitaa’ Iman Artar mi? Imannartma | — = [ —— [ ——
5 Meselesi Eksilir mi? ve eksilmesi




cumhuriyet Universitesi ilahiyat fakultesi dergisi, X/1, haziran 2006

halil taspinar I 223

2| — Allah’in Uykuda Kulun Mukallidin Mukallidin =~ [ == | [ e
6 Gorillmesi Intiyari imani imani
2 Riya, Hayal imanda Nakli Deliller Nakli deliller
7 Batil Degildir Ziyade katiyet ifade Kat'iyyet ifade
Noksanlik Eder Eder
Meselesi
2 | - Istitaat imanda iman Mahluk iman Mahluk | —— [ | e
8 Meselesi istisna mudur? Degildir
2 | - {Imi Vahidenin Said Saki, Iman-islam Suanda | - [ ] e
9 Mahluka Saki Said Md’'min olan
Taalluku Olur mu? Olurken Kafir
olarak Olebilir
3| - Peygamberin Kafir Son Nefeste Said Bazen | - [ - | e
0 Olimiin den Ibadetle iman Saki
sonra da Mukellef mi? Saki bazen
Risale-tin Said
devami Olabilir
Meselesi
Siibki-Zebidi Ebu Hadimi-Asim Beyaziza Seyhzad liley Ismail Hakki Ahmet Neget
Azbe S.triton Efendi 50’den 36 K.E.Kiirkgiiogl Uludag izmirli Emin Cagatay
13 mesele 73 mesele mesele u 57 mesele 15 mesele 5 mesele 12 mesele
40 mesele
3| Resile Ser'i Peygamberi Saadet, [ I [N —
1 Ahkam-Vahiy n ismeti Sekavet MG&’'minim
Meselesi Tebeddul Eder demek
3 [ - Mukallidin Nibiivvette | Iman'dalistisna | Peygamberlikte | - [ - [ -
2 imani Erkeklik Erkeklik Sarti
Sarti
3 [ Imanin istidiali | Allah katinda Nebilerin Nebilerve [ —— [ —— | -—
3 Meselesi Dogru Birdir Olimlerinden resuller
Sonra da Olimlerinden
Niibivvetleri Sonra Nebi
Devam eder midirler?
mi?
3 [ - isim Miisemma Mefduliin Erkek olma iman, islam | - [ e [ e
4 imameti Nibiivvetin Birdir
Caiz mi? Sarti
3| - Hikmet Oliim Ruhun Beser Melek Beser-Melek | - | c—m | e
5 meselesi mahluktan Efdaliyeti Efdaliyeti
clkmasi
3| — Kesb Arazlarin Hakiki Kudret Kudretikizid [ - | [ e
6 Dénme Ziddey ne Isi Yapmaya
meselesi Elverigli Olur elverigli
mu?
3| — Fiili ilahi haktir | ----—- Kulun Kudreti Kulun Kudreti | -—----—- [ = | e
7
3 Fiil lsmi Efali | ——— ika [N == | —
8 liahi ye, Efali
Ibada Haki kat
ve Mecaz
yoluyla
3| —— Aletsiz Icad, | - Habt-1 Amel Habt-1 Amel |~ | | ——
9 Halk
4 | Havass-1 [ --——- Kafir Farz ve Ye's Halinde | - | - | e
0 Hamsenin Biri Vacible ri Terk Tévbe
ile Idrak llim etmekle
Degildir Ukubata Ugrar
m?1
4 | - Erkeklik | = | - Mitesabih [ - | | e
1 Nubuvvetin Avyetler te'vil
Sarti edilemez
4 | - Nazari Sahihin | - | = Daha Gstln Biri | - | = | e
2 Ifadesinin var ken Ustiin
Hepsi Halk ve Birinin imam
Kesb iledir Olmasi caiz
4 Darbin Kafir ibadetle
3 Sonunda Miikellef
Meydana degildir
Gelen elem Fiili
Abde Miiteallik
Degildir
4 | - Kulun Fillinde | = | == Allah’in Indinde | —— [ —— | ——
4 Kudreti Hak Birdir
Miessirdir
4 | flelve Esbab [ —— [ T T e UL |—
5 izhar-1 Asar tarafindan bir
eyledikleri makdur
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Maddelerde meydana
Kuvveyi ve getirilebilir
Tabayi’ gibi
hakiki
muessirdir
Siibki-Zebidi Ebu Hadimi -Asim -- $eyhzade Siileyman Ismail Hakki Ahmet Neset Cagatay
Azbe S.triton Efendi K.E.Kiirkgiiogl Uludag izmirli Emin 12 mesele
13 mesele 73 mesele 50’den 36 u 57 mesele 15 mesele 5 mesele
mesele 40 mesele -
4 | - ikiKadir [ —— [ Sebepve [ —— [ [
6 Tarafindan Bir illetlerde
Makdur Kuvvet ve
Meydana Tabiat gibi
Getirilebilir Hakiki
miiessirdir
4 | - Ruhlar Cisim | ———— [ —— Arazlar igin | - [ [
7 ve cismanf Beka Yoktur
Degildir
4 Bi'setten 6nce Husnu ve
8 Bazi ahkamin Kubhu Zati
Bilinmesi Olan Iman ve
Caizdir kfr gibi
seylerin neshi
caiz degildir
4 | - Sifatiilahi Bir | - [ —ee Peygamber | - [ s | e
9 Beka ile Gondrilmeden
Bakidir once bazi
hiikiimlerin
bilinmesi
mimkin
5 | - Mimaselet | - | - Mimaselet, | ——--—- | - [ e
0 Biitiin Evsafta zati sifatlarin
Musareketle Istirakidir
Tahakkuk eder
5| - Mimaselet | ------- [ - Riya Ruhun bir | ------- | —eeee | e
1 Cinstir Ne Vi
misahedesidir
5| - Mitesabihat | ------- | - Allah Riyada | - | === | eeeeee
2 icmalen Gériilmez
mievvel olup,
Tafsili hakka
tevfiz olunur
5| - Alemi dinyada | ------ | - Kesb Azm-1 | = | seeem [ e
3 mitesabihatin Musammamdir
hikmd, recai
marifeti
muradin
inkitaidir
5 Kaza ve kader Ezelde
4 irade-i Maduma Hitap
Ezeliyenin
Gayridir
5| -— Peygamberler | -—-— [ - Sahih Nazar, | - | - [ e
5 Gaybi bilir Allah’in
diyenlerin Yaratmasi ve
Kifriine insanin kesbi
hiikmedilir ile ilim ifade
eder
5| - Her migtehid | ----—- [ - Tekvin | = | |
6 Isabet Etmez Miikevvenin
Gayridir
5 Delili Lafzi Darbin
7 Yakin [fade akebinde vaki
Eder olan elem
insanin fiiline
miteallik
degildir
Siibki-Zebidi Ebu Hadimi- Asim aziza Seyhza iley Ismail Hakki Ahmet Neset
Azbe S.triton Efendi 50’den 36 K.E.Kiirkgiiogl Uludag izmirli Emin Gagatay
13 mesele 73 mesele mesele u 57 mesele 15 mesele 5 mesele 12 mesele
40 mesele
5| - Muhabbet [ - | e | e e e e
8 istehmad
manasinadir.
Mutlak irade
manasina
degildir. Bu

cihetle taatin
gayriye taalluk
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etmez
5| -— Kafir dinyada | - | = | | e e e
9 nimetlenir
6 | — Kafir Furd’ile | —— | —— | — | e[
0 mikellef
degildir
6 |- Peygamberler | - | - [ e e e [ e
1 Giinahtan
Masumdur
6 | —— Mefdulin | === [ e e e e e
2 Imameti Caizdir
6 | —— oim |- [ [ | | [
3 Bedeniyye-i
Hayvanin
Fesadidir
6 | —— AraziginBeka | - | - | = | e | | -
4 yoktur
6 | —— G A G B e e e e
5 Makbiildiir
6 | — Hisinve | ——— | —— | —— | — | —= |-
6 Kubhu siikutu
kabul eyleyen
hiikmiin neshi
caiz degildir
6 | — Hisinve |[—  |— @ |- |- | | —
7 Kubuh akilla
idrak olunur
6 | - Ikrariiman | - | —— | | — | |
8 CiiZ'idir
6 |- Dagdaolan | ----— | - | e e [ e
9 insana Davet
gelmese de
Allah’ bilmesi
vacib olur
7| — Aklinbazi | - | | | e e e
0 seriati bilmede
medhali vardir
7| Tavzihte zikr | - | - e e e [ e
1 olundugu tizere
hali ispat
eylediler
7| - Resul |~ | | | e e e
2 Gondermek
vacibtir
7 Istitaat File | —— [~ [ —— | | |
3 Mukarindir

C-MATURIDI VE ES’ARI’NIN METOD VE PRENSIP BIRLIGI

Matiridi ve Eg’ari; Haseviyye, Misebbihe, Micessime gibi firkalarla,
rasyonalist bir zimre olan Mu’tezile arasinda makul bir yola sahip olmuslardir. Her iki
alim de Cebriye ve miifrit Rafiziler arasinda mutedil bir vaziyet alarak, Ehl-i Stinnetin
inanglarini midafaa etmisler, metod ve mezhepte hemen ayni neticeye ulasmislardir.
Metotta ittifak edince mezhepte de ayni neticelere varmak tabiidir. Glinki mezhep
metodun neticesinden bagka bir sey degildir.

Ebi’l-Hasan el-Eg’ari’nin islam firkalarina ait derin bir bilgisi oldugu
malumdur. O’'nun “Makélatii’l-islamiyyin” adli eseri ise, bu konudaki bilgisine ait en
biylk delildir. Zira o, Mislimanlarin itikadi konulardaki ihtilaflarini bu kitabinda bir
araya topladiktan sonra, basta Aristoculuk olmak uzere bid’at¢i gorusleri ve felsefi
fikirleri tenkide tabi tutmustur. Ayrica mezheplerin fikirlerini ve dugtnce yapilarini
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naklederken, objektif ve tarafsiz olma titizligini gostermekten de higbir zaman
ayrllmamlgtlr.28

Es’ar’den ginimize intikal eden eserler kelam Kkultiri ve terminolojisi
bakimindan c¢agdasi Ebd Mansir el-MatiridTnin eserlerine nispetle zayiftir. Buna
ragmen kendisi Sinni kelam ekoliinin 6nemli kurucularindan biri olarak kabul
edilmistir. Kelami gorusleri agisindan Eg’arf, itikadi konulari, akli ve nakli deliller ile
ispat eder. Allah’in ve Peygamberlerin sifatlari, Melekler, hesap, ceza ve mikafat gibi
konulari Kur'an ve Hadis gergevesinde ele alir. O nasslari te'vil etmek veya onlarin
zahirlerine gore hikmetmek igin aklini kendine hakem edinmez. O, tersine akl
nasslarin zahirlerini teyit eden bir alet gibi kabul eder.? Diger taraftan imam Es’arf,
Mu’tezile'nin fikir ortaminda yetistidi ve hayatinin bir kismini bu dugiincenin yayilmasi
icin calistigindan dolayi, onlarin mantik ve felsefi metotlarini da ¢ok iyi bilmektedir.
Bu bilgi ve digslncesinden dolayr o, ayni zamanda Mu'tezile'yi kendi metot ve
silahiyla ret ederek susturmaya calisan ve tenkid eden kelam alimlerinden biri
saylllr.30

biylk deger vermektedir. O, akh ve nakli de ayri ayri birer bilgi kaynagi olarak kabul
eder.®’ Hatta o, yalniz aklin yanilabileceginden ve hataya diiseceginden de cekinir.
Cunkl o, Kuran’t yine Kur'an ile agiklarken, ayni zamanda akil ve nakilden istifade
etmeye de calisir. Zira o, Ehl-i Siinnetin itikadi esaslarini akli ve nakli delillerle ispat
etmeye gayret gostermektedir. Diger taraftan itikadi esaslar konusunda ayni metodu

Es’ar’de de gérmemiz mUmkundur.

imam Matiiridi’nin, Imam Esg’ari’den gok Mu'tezili diisiinceye yakin oldugu
gériiliir. Ancak, o Mu'tezile'den bazi yénlerden ayrilmaktadir. imam Matiridi bu
disuncesiyle akil ile nakil arasinda bir denge kurmustur. Ona goére akil ve nakil, biri
digerine tercih edilerek ihmale ugramamistir. Ayrica o, ayetleri tefsir ederken
hadislerden ve selefin stzlerinden de yararlanir. Hatta o, ayetlerin manalarinin
derinligine niifuz etmeye c¢alisirken bile siirden érnekler getirerek te'vil yonine dogru
bir caba gostermez.*

Gerek Maturidi, gerekse Eg’ari, Allah'in ezeli kelami, sifatlari,
gériilmesi/ru’yetullah, kullarin fiilleri/efal-i ibad, biiyiik giinah isleyenlerin durumu ve
sefaat gibi konularda ayni neticeye ulasmiglar ve mezheplerinin genel prensiplerini
ortaya koymusglardir. Her iki mezhebin prensiplerinden kisa érnekler vermeye gayret
edecegiz.

%8 Ebii’l-Hasan el-Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, Kahire 1969, I/33(Es’ari, ik Dénem islam Mezhepleri, trc.
Mehmet Dalkilig-Omer Aydin, istanbul 2005); Abdiilhamid, irfan, a.g.e, 11/445.

2 Dogan, Lutfi, Ehli Stinnet Kelaminda Es’ari Mektebi, Ankara 1961, s. 25.

% Eby Zehra, Islam’da Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, trc. Ethem Ruhi Figlali, Osman Eskicioglu, Istanbul
1970, s. 229.

31 Matiiridi, Ebd MansGr Muhammed, Kitabii't-Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf, istanbul 1979, s. 4-10.

*2 Yiiksel, Emrullah, “Es’ariler ile Matiiridiler Arasindaki Goriis Ayriliklar”, AUIIFD, Ankara 1980, IV/98.
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Es’arfler Allah’in sifatlari konusunda mutedil/orta bir yol tutar. ibn Asakire
gore, Eg’ari; Mu'tezile, Cehmiyye ve Rafizilerin, ilahi sifatlari kabul etmeyip, ibtale
yoneldiklerini beyan edip, ifrat ve tefrite sapmadan vasat bir yol tutarak, Allah’in,
mahldklarda mevcut sifatlari olmaksizin ilim, kudret, sem’, basar gibi kendisine
mahsus sifatlari bulundugunu ispat etmektedir.** Bu konuda Matiiridi de ayni sekilde
hareket ederek orta bir yol tutar. “Cenab-1 Hakk'in; ka&dir, alim, hayy.gibi sifatlarla
mevsuf oldugunu aklen ve naklen, hak ve dogru oldugunu agiklar. Allah kendisini
nasil tavsif etmisse dyledir. Baskasi diistinilemez.”*

Allah’in kelami konusunda Eg’ari, Allah’in sifati olan ve onun zatiyla kaim
bulunan kadim nefsi kelami ile harfleri ve harflerin lzerine yazildiklari cisimleri
birbirinden ayirarak, bu hususta makul bir yol tutar. O Allah’in kelami Kur’an
kadimdir, mahluk ve hadis degildir. Fakat harfler ve harflerin yazildigi cisimler,
renkler, sesler, alemde bulunan ve keyfiyetle ilgisi olan her sey mahlaktur.”* der.
imam Matiiridi ve mezheb alimlerinin kanaatleri de bundan farkli degildir. en-Nesefi,
“Tebsiratu’l-Edille” isimli eserinde bu konuda séyle der: “insanlar, Allah’in kelaminin
kadim veya hadis oldugu konusunda ihtilaf ettiler. Hak ehline gére dogru olan,
Allah’in kelaminin, ezeli, ilahi sifat oldugudur. Bu keldm, harf ve ses nev’inden bir
kelam olmayip, Allah’in zati ile kaim olan kelamdir. Allah bu kelami emreder,
nehyeder ve haber verir.”*

Es’ari, Allah’in gérilmesi konusunda da makul bir yol tutar. Allah’in hulul,
hudud ve keyfiyet olmadan gorilecegini ifade etmektedir.”” Maturid?
buna yakindir. O, “Bize gbre Allah’in idrak ve tefsir olmaksizin goérilmesi hak ve
dogrudur. Biz bu gérulme ile idrak ve ihatayi kastetmiyoruz. Glnku Kur'an’da “Ona
g6zler erisemez, O biitiin gbzleri ihata eder’ ayeti Allah’1 idrak ve ihatanin mimkin
olmayacagini ifade eder...”%der. Ancak her ikisi de Allah’'in gorilecegini belirtirler.
Butin bu mukayese ve metinleri nakletmekten kastimiz, ayni konularda birbirine
uygun neticelere ulagilabilecedini aciklamak, gerek Eg’ari gerekse Maturidi’nin ifrat
ve tefrit arasinda vasat bir yol takip ettiklerini ve kelam meselelerinde ayni metod ve
mezhepte birlestiklerini belirtmektir.

Allah’in sifatlari konusunda iki Stinni mezhep ittifak halindedir. Nasil olur da
meseleyi fer'i sayabiliriz. Bizzat kelam alimleri bu ilmi, tevhid ve sifat ilmi olarak
isimlendirmekle onun mihim mevzuunu belirtmis olmuyor mu?>® Kelam sifatinin, asli
mevzulardan olmadigi nasil iddia edilebilir? Keza Allah’in goértlmesi, kullarin kesbi,
ars gibi meseleler nasil olur da asli bir mesele telakki edilmez? Oysaki iki buyik Ehl-i

3 jbn Asakir, Tebyinu Kizbi'l-Miifteri, Dimesk 1347, s.149; bk. Es’ari, Kitabu’l-Luma, Beyrut 1953, s.104;
Es’ari, Makalatu’l-islamiyyin, Kahire 1950, s.320-325.

% Matiiridi, a.g.e, s.44.

* ibn Asakir, a.g.e., s.105; Es’ari, el-Luma’, s.15-23.

% en-Nesefi, Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed, Tabsirati’l-Edille fi Usali'd-Din, (tenkidli Nesir) haz.
Hiiseyin Atay, Ankara 2004, 1/339; bk. el-Beyazi, [saratu’l-Meram, Kahire 1949, s.138-244.

% Eg'ari, Luma’, 5.32-36.

% Matiiridi, a.g.e., 5.77-85.

% Taftazani, Saadettin, Serhu’l-Akéid, istanbul 1326, s.3; bk. Omer en-Nesefi, el-Akaidii'n-Nesefiye, Kahire
1879, s.6.
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Sunnet mezhebi fikir birligine varmistir. Aralarindaki ihtilaflar sadece fer'i konulara
inhisar etmektedir. Asagida her iki mezhebin gorisleri cergevesinde ihtilafli konularin
kisa bir degerlendirmesini yapacagiz.

D-ES’ARIYYE iLE MATURIDIYYE ARASINDAKI IHTILAFLI KONULARDAN
ONEMLI BiR KISMININ DEGERLENDIRILMESI

1-iRADE

irade kelimesi, talep etmek, istemek manasina Arapca “RVD’ kokiinden
“Ifal’ vezninde mastardir. istemek, arzulamak, emretmek, tercih etmek, otlatmak igin
salivermek gibi manalara gelen bu kelime “Nefsin yapilmasi gerektigi bir isi, bir amaci
gerceklestirmeyi istemesi, ona yb6nelmesi” veya “Canliyi kendisinde degisik
mabhiyetteki fiillerin sadlayacak duruma getiren nitelik” gibi degisik sekilde
tanimlanmasi yapllmlg’ur.40 “Mesiet’ de istilahta irade manasinadir. Ancak llgat
yoninden aralarinda fark vardir. “Megiet” varhgin ismi olan “sey’den alinmis olup
icad anlamindadir. “Irade” ise “talep” demektir. Irade’nin zidd1 “kerahet/istememe” dir.
Eg’arilere gore ise irade, takdir edilenin iki yénunden birinin vuku’ bulmasini tahsis
eden bir niteliktir.*' Matiiridilere goére irade, failin onunla iki esit taraftan/yapip
yapmamasindan birini digerine tercih ve esyayl tahsis kilacak yonlerden birine
mahsus kilma niteligidir. iste tercih ve tahsis kul tarafindan meydana geldigi icin
cebr/fatalisme s6z konusu degildir.*?

Diger taraftan irdde: Her hangi bir sekilde kendisinden fiil vukuu bulan bir
hali, canliya gerektiren sifattir. Gergekte irdde vucOdi bir sifattir. Zira o, her hangi bir
isin meydana gelmesi veya vicid bulmasina tahsis edilmis bir sifattir.*® Kuran buna
“Allah’in sani her seyin olmasini diledigi zaman ona sadece “ol” demekle oluverir."**
Ayetiyle isaret etmektedir. Bir baska deyisle, irdde, yarar inancinin takip ettigi meyildir
de “°denebilir. Ayrica bu kelime, Allah’in istedi ve buyrugu manasinadir ki,
buna“irade-i llahiye”, insanin iradesi manasina da “irade-i Ciiz’iyye”, milletin tercih ve
karari manasina da “Milli irdde” seklinde izafetle de kullanilmaktadir.*® Dinde ise,
irade, daha baska bir 6zellik gdstermektedir. Umumiyetle Allah’in bir sifati olarak ele
alinan irdde bu acgidan bir tarife tabi tutulmakta, insanin irade ve fiillerinin Allah’in
iradesi ve fiilleriyle ilgisi yine Allah’in sifatlari agisindan incelenmektedir. insan iradesi
konusuna gegmeden 6nce, Allah’in iradesi hakkinda bilgi vermeye galisalim.

a-Allah’in iradesi
Maturidiler mutlak ve ezell bir ilahi irdde anlayigini kabul ederler. Bu konuda
sOyle derler. Allah’in iradesi mutlaktir. Hayir, ser, iyi ve kot her sey Allah’in

0 Asim Efendi, Kamus Terciimesi, “RVD” maddesi, Istanbul 1304-1305.
! el-Ciircani, Serhu’l-Mevakif, s.289.

42 Sadru’s-Seria, et-Tavdih, Istanbul 1310, 1/354.

43 el-Ciircani, Seyyid Serif, el-Ta'ifat, s. 9.

* Yasin 36/82.

4 gl-Ciircani, a.g.e., s. 9.

8 Meydan Larousse. “irade” maddesi, istanbul 1971.
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iradesiyle olmaktadir. Sayet Allah serrin olmasini irade etmeseydi ser meydana
gelmezdi. Kur'an Allah’in irddesinin umumi oldugunu yani hem hayra hem de serre
samil oldugunu beyan etmektedir. iman fiili Allah’in iradesiyle oldugu gibi, kiifiir ve
benzeri seylerde onun iradesiyle olur. Ancak Allah’in iradesi, emri ve rizasiyla
olmakla birlikte, Allah’in kétuliklerde ve serde emri ve rizasi yoktur. Onlara sadece
onun iradesi taalluk etmektedir.*’

Es’ariler, Allah’in zati sifatlarindan olan ezeli irddesi her seye samildir.
Meydana gelen her sey onun iradesiyle olmaktadir.*® “Allah diledigini yapandlr."49
Onun igin onun irdde etmedigini yapmasi dusinllemeyeceg@i gibi, onun iradesi
olmadan bir seyin meydana gelmesi de dl'J§,l'jnijlem<-:Az.5O

Allah icin, Kurdn mutlak bir irdde anlayigini, batin simdliyle ortaya
koymaktadir. Kur'an’in ortaya koydugu bu ilahi irade kesinlikle nispi ve izafi olmayan,
kendi zatindan baska higbir seye bagl olmayan bir iradedir ki, o da Allah’in iradesidir.
Kur'an-1 Kerim’de pek ¢ok ayeti kerimede bu mesele sbyle gecer. “Rabb’in diledigini
yaratir ve seger; irdde, serbestlik onlarin degil (Allah’indir). Allah ylicedir ve onlarin
ortak kostuklari seylerden uzaktir™' “Her diledigini mutlaka yapamd/r.”52 “O
yaptiklarindan sorumlu dedildir. Onlar ise sorumliu tutulacaklardir.”> Buyurmaktadir.
iste segme ve yaratmada serbestlik, diledigini yapma, yaratma ve ondan da mesgul
olmama noktasinda olan irade mutlak bir iradedir.

Ehl-i siinnete gore Allah’in iradesi, mutlaktir. Onun zati ile kaimdir, ezelidir.
Kesinlikle sonradan meydana gelmemistir. Allah’in mutlak ve zatiyla kaim iradesinin
maddi varlik alemine taalluku, zamana ve takdire g('iredir.54 Ancak surasini
unutmamak gerekir ki, mutlak irade icin zaman s6z konusu degildir. O zamandan
miinezzeh bir iradedir. insan iradesinden farki ise budur.

b-insanin iradesi

ilahi iradeyle insan iradesi yakindan ilgilidir. Kuran’da gegen ayeti
kerimelerden anlasildigi Uzere ilahi iradenin yaninda, bir de beseri irade vardir.
Ancak ilahi irade ile beseri iradenin sinirlarini tayin etmek gok glictiir. Fakat biz
burada Maturidi ve Eg’arilerin irdde anlayiglarini kisaca belirtmeye calisacagiz.

Matiridi alimlerinden Sadru’s-Seria’ya (6.747/1346) gore irade, failin onunla
bir fiili iki cesit taraftan (yapip-yapmama) seklindeki tezahirlerinden birini digerine
tercih ve esyay! tahsis kilacak ydnlerden birine mahsus kilma ni’[eligidir.55 Eg’arilere

47 Matiridi, a.g.e., 5.286-288; es-Sabani, el Bidaye, s.71; ibnii’l-Hiimam, el-Miisayere, s.119.
8 Esarf, Ibane, 5.119.

** Hud 11/107.

% Egarf, Luma, s.47-48.

5! el-Kasas 28/68.

52 e|-Buruc 85/16.

% el-Enbiya 21/23.

5 Gélciik, Serafettin, Kelam Agisindan Insan ve Fiilleri, istanbul 1979, s. 67.

% Sadru’s-Seria, et-Tavdih, Istanbul 1310, 1/354.
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gore irade, takdir edilenin iki yoniinden birinin vukuu bulmasini tahsis eden bir
niteliktir.>®

Su halde Matiridilere gére insan irédesi ikiye ayr|I|r.57 1-irade-i Kiilliye:
Cenab-1 Hakk tarafindan insanlara verilmis bil kuvve mevcut bir kudrettir ki, insanin
biitiin miimkiin olan fiilleri tercih etmek halinden ibaret bir niteligi vardir. Iste bu irade-
i kiilliyenin yaratilmis oldugunda ihtilaf yoktur. 2-irade-i Ciiz’iye: irade-i kiilliyenin
muayyen ve tahsis olunmus bir fille yonelmesinden, sarf ve kullanmasindan
ibarettir.® Bu ybnelmeye, sarf ve kullanmaya “azm-1 musammam /dé6nmemek (izere
verilen karar’ diye de tabir olunur.

Bir baska acidan irade-i cliziyeye Hanefiler “ihtiyar’ ismini verirlerken,
Eg’ariler “Kesb” lafzini tercih etmektedirler.>® Eg’ariler insanda bir ir&denin
bulundugunu kabul ederek Cebriyye’den ayrilmaktadirlar. Ancak onlar, insanin kudret
ve iradesinin fille tesirini inkar ettikleri icin netice itibariyle Cebriye ile
birlesmektedirler. Es’arilere gore, kudret ve istitaat denilen sey, insanda fiil ile
beraber meydana gelir. Fiilden 6nce kudret bulunmamaktadir. Hem kudret, hem de
fiil Allah tarafindan yaratiimistir. Insanin ne kudrete ne de fiille higbir tesiri
olamamaktadir. Sadece insanda “kesb” vardir. iste insan bu kesbinden dolayi
sorumlu tutulmaktadir. Eg’arilere gore, Kur'an-1 Kerim’de insanin fiilleri kendine isnat
edildigi ve “kesb” ifadesiyle kullanildigi igin, insanda “kesbin”’ varligini kabul
etmiglerdir. Ornek olarak baktigimizda ayeti kerim'de “Herkesin kazandigi iyilik
kendine, isledidi fenalik yine kendinedir®® diye buyrulmaktadir.

Maturidiler, “insanin kazandigi iyilik ve fenalik kendisinedir’ seklindeki
Es’arilerin bu tezini/dlslncelerini kabul etmezler. Zira Es’ariler buna “cebri
mutavassit’ ismini verirler. Halbuki bu dlglncelerinden dolayr kendilerine ve
yaptiklarina cebri mutavassit denmis ise de Eg’ariler, Cebriye gibi dogrudan dogruya
cebri kabul etmiyorlar. Zira Cebriye mezhebine gdre, insan igin higbir irdde harriyeti
yoktur. Yani insanin ne fiile, ne de kudrete ihtiyaci vardir. Fiil ve kudrete ihtiyag yoksa
0 zaman insanin higbir seye ihtiyaci yoktur. Oysa Es’ariler, insanin kudret ve
iradesinin oldugunu kabul ediyorlar, fakat bunlarin fiile tesirini inkar ediyorlar, kabul
etmiyorlar dolayisiyla da dolayl olarak cebre digmds oluyorlar.

Matiridi, irade-i cliz’iyye igin “ihtiyar’ lafzini tercih ediyor demistik. Clnku bu
ifade ile insanin kudretinin varhigini bildirmek so6z konusudur.®’ insanin Allah’in
yarattigi bir de kiilli iradesi vardir. insanin belli, ctiz'i bir fiile ilgisi olan ciiz'i iradesi,
kiilli iradesinin bir subesidir. Insanda bulunan bu kiilli irade de birgok ciiz'i intiyarlar
vardir. Bunlarin karar yeri kalp oldugu igin “kiilli irade” yerine “kalbi irddeler’ de

% l-Ciircani, Seyyid Serif, Serhu’l-Mevakif, Istanbul 1239, s. 289.
57 izmirli, Ismail Hakki, Yeni ilmi Keldm, 11/202-203.

8 Harpdati, Abdulatif, Tenkihu’l-Keldm, Dersaadet 1330, s. 240.

%9 ez-Zebidi, ithafu’s-Saade, 11/166.

%0 gl-Bakara 2/286.

5 el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 239, 256, 270-271.
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denir.%? Cuiz’i irade, bu klli iradenin belli, 6zel bir fiile yonelmesi, sarf edilmesi ve
kullanilmasi olmus oluyor. Bu clz'i irdde, baslangig itibariyle Allah tarafindan degil,
bilakis kul tarafindandir. Ciiz'i irade, kesb, azm, ihtiyar kelimeleriyle ifade edilen sey,
dogrudan dogruya kul tarafindan meydana geliyor. Yoksa bunlarin Cenab-1 Hak
tarafindan yaratiimis oldugu kabul edilirse, o zaman insanlarin ihtiyarlari da, iztirarf
olmus olur ki, o zaman dini emir ve yasaklarin manasizhdi acik¢a ortaya cikar.
Halbuki iztirari fiillerimizle ihtiyari hareketlerimiz arasinda fark vardir. Ornek olarak,
elimizi istedigimiz zaman kaldirabildigimizi, kalbimizin ve nabzimizin, irademiz
disinda hareket ettigini biliyoruz. Su halde bizde tesiri olan bir kudret, tercih edilebilen
bir irdde vardir. Boéylece Maturidiler, Es’arilerin tesiri olmayan bir kudret ve irade
anlayigindan farkh dl'J§,l'jn(JrIer.63 Matiridiler, sorumluluga sebep olan bu ciz'i
iradenin varligina su ayeti kerimeyi delil g('jsterirler.64 “Bir millet kendi &6ziini
degistirmedikg¢e, bozmadik¢a Allah da onun halini degi,stirmez.65 “Bunlar, Allah’a ve
ahirete inanmig, Allah’in onlara verdiginden harcetmis olsalardi, kendilerine ne zarar
gelebi/irdi?"36 Eger kul, fillinde mecbur olsaydi, bu kinamalar, serzenisler, dogru
olmazdi.

Hem Maturidiler, hem de Eg’ariler “insanin k&sib”, Allah’in yaratici oldugunu
kabul etmekte birlesirler. Ancak, Eg’ariler “ciiz’i irddenin” yani “kesb”in yaratiimis
oldugunu soéylerken, Maturidiler onun yaratiimis oldugunu kabul etmezler. Zira
Maturidilere gore, eger ciz'i irddenin yaratildigi kabul edilecek olursa, o zaman insan
kendi kudretini sarf etmek mecburiyetinde kalir, neticede insan bununla cebre varir.
Bu durumda Eg’ariler, Matiridilere sOyle itiraz etmislerdir. Eger “ciiz’i irdde” Allah
tarafindan yaratilmayip da sirf insanin kendi fiiliyle meydana gelirse, iste o zaman
insanin onun yaraticisi olmasi gerekir. Bu ise, “Her geyi yaratan Allah’tir®” ayeti
kerimesinin ortaya koydudu gercede aykiridir. “Her seyin yaraticisi Allah’tir’
konusundaki Es’ari’lerin itirazlarina, Matlridiler iki sekilde cevap vermektedirler:
Birincisi: Evet “Her geyin yaraticisi Allah’tir'. Fakat irdde-i cuz'iye sey dedgildir.
Cunkl “sey” diye harigte var olana denir.?® Irade-i cuz'iye ise mevcut degildir. Bu
ylzden onun yaraticisinin kul olmasi lazim gelmez. Cunkl “irdde-i ciiz’iye”, irade-i
killiyenin bir fiile iliskisinden ibarettir. Nefiste varligi s6z konusu olmakla beraber,
harici bir varligi yoktur. insanda meydana gelen bu gibi seylere “hal’ denir ki, bu da
itibari bir seydir. Yani ne vardir ne de yoktur.69 Bitln bunlar yaratma fiilinin bir iligkisi
olarak dusunllemez. Cunkl yaratma harigte varligi olan seylere taalluk eder. Bu
yilizden de irade-i cliz’iyeye yaratma taalluk etmez. ikincisi: irade-i cliziiye insanin
kendi eseri oldugu apagiktir. Bunun icin “Her seyi yaratan Allah’tir’ gibi ilahi

2 Hadimi, Serhi Tarikati Muhammediye, 11//185.

% Seyyid Bey, Usul-u Fikih Dersleri, s.13.

64 Seyhzade, Nazmu’l-Feréid, s.53-54.

% er-Rad 13/11; ayrica bk. el-Enfal 8/53.

% en-Nisa 4/39.

%7 er-Rad 13/16.

% pk. Pakoglu, Abdullah, [slam Kelaminda “Sey” Kavrami, Sivas 1999 (Yayinlanmamisg Yiiksek Lisans Tezi)

% Gelenbevi, ismail, Haésiye ale’l-Celél, Matba-1 Amire 1308, s. 211. Ayrica bk. “Diledidiniz yapin.” Fussilet
41/40; “Hayir isleyin” el-Hac 22/27 ifadeleri, insanin irdde sahibi bir varlik olarak, fiillerini istedigi gibi
yaptigini gésterir. EI-Matiiridi, a.g.e., .225. insan fiillerinde hiir olduguna gére, fiilin Allah tarafindan
yaratilmasi, insana bir mecburiyet yiklemez.
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yaratmanin bitin seylere samil oldugunu gdsteren nasslarin umumundan “irdde-i
cliz’iyeyi” ¢cikarmak ve binaenaleyh o umurlari irdde-i ciz'iyeden bagka seylere tahsis
etmek zaruridir.”

Sonug olarak diyebiliriz ki, Allah insanlara fiil ve hareketlerini tayin edecek
kudret ve irdde vermistir. Sayet insana bdyle bir kudret ve irade verilmemis olsaydi,
Allah’in emir ve yasaklarindan, insanin sorumlu tutulmasinin veya ceza ve mikafat
g6rmesinin bir manasi kalmazdi. Bu durum ayni zamanda Allah’in adalet ve
hikmetine de aykiri diserdi. Bir yerde yukimluluk varsa, tabii ki orada irade, fiilin
secimi ve kudretin sarfi da s6z konusu olacaktir.

2-HUSUN VE KUBUH /Giizellik ve Girkinlik

Husun “gdzel olmak” anlaminda masdar ve “glizellik, ragbet edilen sevilen
sey” anlaminda isim olarak kullanilir. Kubuh ise “cirkin olmak” ve “girkinlik, nefret
edilen sey” manasina masdar isimdir.”" Seyyid Serif el Circani’'ye gore, Hasen:
“Diinyada 6vgli ile ahirette sevapla ilgili olan seye” denir.”? Kabih ise, “diinyada
kétiligu, ahirette cezayi ilgilendiren §ey’73 seklinde tarif edilmistir.

Glzel ve girkinligin dort manasinin oldugunu sdylemislerdir. a-Kemal
sifatlara guizel, noksan sifatlara ¢irkin denir. Mesela: ilim glzel, cehalet ¢irkindir. b-
Maksada uygun olan glzel, olmayan cirkindir. Adalet gizel, zulme ¢irkin denmesi
gibidir. c-insanin tabiatina uygun olan giizel, olmayanin cirkin kabul edilmesi. Buna
gore tatl guzel, aci girkindir. d-Diinyada &vgiiye, ahirette miikafata sebep olan sey
glzel, bunun aksi diinyada yerilmeye, ahirette cezaya sebep olan sey de ¢irkindir. Bu
anlamda itaat giizel, giinah/isyan-masiyet ise cirkindir. ilk {ic kisimdaki giizellik-
cgirkinlik akil ile bilinebilir. Bunlari ister din bildirsin isterse bildirmesin fark etmez.
Fakat dordinci anlama goére guzellik-girkinlik konusunda alimler arasinda goris
ayriligi meydana gelmis ve bunun anlagiimasinin akil ile bilinip bilinemeyecegi
konusunda da ihtilaf edilmis’[ir.74

Es’arilere goére, guzellik ve cirkinlik esyanin zati sifatlarindan degildir.
Allah’in emrettikleri glzeldir. Yoksa Onceden zatinda guzellik oldugundan dolayi
emredilmis degildir. Allah’in yasakladiklari seyler de cirkindir. Yoksa aslinda cirkin
oldugu igin yasaklanmis degildir. Bir seyin glzel olup olmadidini akhmizla
kestiremeyiz. Akil dinf teklifi anlamak igin bir vasitadir’®, ama bir seyin iyi mi k6ti ma?
oldugu noktasinda nakis kalir, bilemez.

" jbn Himam, el-Miiséyere, Bulak 1317, s. 110; ibn Haldun, Mukaddime, trc. Ahmed Cevdet Pasa, istanbul
1277, 111/69.

™ ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “hsn”, “kbh”, maddeleri.

72 el-Ciircant, et-Tarifét, s. 53.

"8 gl-Ciircani, a.g.e., s. 114.

™ bk. Esad, Mahmud, Usdl-i Fikih, istanbul 1302, s.229-230; Seyhzade, Nazmu’l-Feraid, s.32-33.

™ Ciircani, a.g.e., 11/393.
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Soyle de diyebiliriz hiistin, $ari'nin emirlerinin viicb, nedb ve ibahe seklinde
tezahlr etmesi ve onun izniyle olmasidir, kubuh ise, hirmet ve kerahet seklinde
godziiken yasaklamalariyla olur. izin verilen sey giizel, yasaklanan sey ise cirkindir.
Fiillerin guzelligi ve cirkinligi akil yoluyla degil, seriat ile bilinirligi konusunda Eg’ari
alimlerini uyum iginde gtjrijyoruz.76 Eg’ariler fiilde zati hiisiin ve kubuh bulunmadigini
ileri surerken su gercede dayanmaktadir. Fiillerin hisin ve kubhunu akilla bilmek
mimkin degildir. Clnkd akillar fiillerin vasiflanmasinda ¢ogu zaman daima ihtilaf
icindedir. Birinin glizel gérdugunu bir bagkasi cirkin bulabilir. Bir sahis bile bir fiil
hakkinda degisik zamanlarda farkli goérislere sahip olabilir. Akil karar verirken dig
tesirlere acgik ve etkisi altinda kalabilir. Fiilin maksadina uygunlugunu, galip durumunu
ve vasfini olgi alir.”” Kisaca fiil ve esyanin yapisi iyilik ve koétulik gibi niteliklerin
yatagi olamaz. Fiilin hasen/ gluzel ve kabih/girkin olugunu tayin edenin insan degil,
Allah’in o fiil hakkindaki bildirdigi ile mimkun oldugudur. Fiil ise, ancak bu tarzda
guzel ve cirkin olur.

Matiridi  ekolinin genel anlayisi, fiillerin akil tarafindan iyi ve fena
oluglarinin idrak edilecegi merkezindedir.”® Onlara gére akil, ilmin ve bilgisizligin,
kemal, olgunluk ve eksiklik, glizel ve cirkin oldugunu idrak eder. Akil, adaletin
guizelligini, zulmdin girkinligini de kavrar. Bir amaca gore: bir fiilin iyi veya kotl oldugu
yine aklin kavradigi guizellik ve cirkinliklerdendir. Bu konunun iyi anlasiimasi igin
Ornek verecek olursak Zeyd'’in 6limd, dostlarina gére aci ve kétl, onun diismanlarina
gbre iyi ve guzel gt')rl'JIebiIir.79 Burada ortaya su cikar, kisilere gore degisen ve izafi
olan bir anlayis ki, bunun neticesi olarak insanin iyilik ve gulzelligi tespitte aklini
kullandigi ve bunun igin ilahi bir gerekgeye gerek olmadigidir.

Maturidilerin ¢ogunluguna gére, esyanin zati bir guzelligi veya cirkinligi
vardir. Mutlak hakim olan Allah, ancak aslinda gtizel olan seyleri emreder, ¢irkin olan
seyleri yasaklar. Hakim olan zat bir sey emrettigi zaman ancak onun guzelliginden
dolayr emreder. Cirkin olan bir seyi emretmek, hikmetine uygun degildir. Nitekim
Kur'an-1 Kerim bu meseleyi “Allah, fenaligi emretmez’® seklinde ortaya koyar. O
halde dini emir ve yasaklar bir seyin gilzel ve cirkinligine delalet eder, yani
emrettikleri guzel, yasakladiklar ise g¢irkindir. Ama akil bazi seylerin glzel ve
cirkinligini dinT tekliften/emir-yasaktan énce anlar.

Matiridi'ye gore, husiin ve kubhu anlamanin iki kaynagi vardir: birincisi,
insan akl digeri insan tab’idir.2" Aklin glzel ve cirkin gérdugu seyler ile tab’in guzel
ve cirkin gérdugu seyler ayni olabilir yahut ayni olmayip (;elisebilir.82 Bu noktada akil
ile tab’ ayni karari vermeye bilir. Her ikisi bir seye guzel veya guzel degil diyebilir.

"® Cliveyni, el-Irsad, s. 258; Sehristani, Nihayetii’l-lkdam, s. 370.

"7 Gazzali, el-Mustasfa, 1/58-59.

"8 Beyazizade, Isaratii’l-Meram, s. 75-76; Ibn Himam, a.g.e., II/35.

™ ibn Hiimam, a.g.e., 11/35.

8 el-isra 17/90.

8 bk.Camuzcuoglu(Kaplan), Gokgen, Farabi, Ibn Sina, Métiiridi ve Mu'tezile’ye Gore Insan Hiirriyeti, Kayseri
1991, s.52-54, (Yayinlanmamis Yiksek Lisans Tezi).

® Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 170.
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Diger taraftan birinin yani aklin gizel dedigine digeri yani tab’ ¢irkin olarak kabul
edebilir. Bazen bu sdylenenlerin aksi de olabilir. Onlara gore, bir kisim seylerin
guizelligi, bir kisim esyanin da girkinligi akilda bedihi olarak sabittir. Akil bunlari zaruri
olarak idrak eder, emreder veya yasaklar. Mesela, nimete siikretmenin, dogrulugun
ve adaletin glzelligi, nankérligin, zulmin, yalanin cirkinligi bt)yledir.83 Aklin guzel
g6rdigu seyler durumdan duruma gére degi§mez.84

insan tab'ina gelince, bu akildan biraz farklidir. Zira aklin giizel gérdigiini
tab’ ¢girkin gorebilir veya aksi de olabilir. Bu durumda Allah’in irddesi veya yaratmasi
sonucu akil ve tab’ arasinda bdyle bir dederlendirme tezadi vardir. Bundan gaye
gayet aclktir, gelmis oldugu bu dinyada insanin akhni kullanarak imtihani
basarmasidir.®®

imam Matiiridi hiisiin ve kubuhu, yukaridaki ayirma paralel olarak bir de
mahiyeti itibariyle ikiye ayirir. Bunlar ya kendiliginden glizel ve girkin, ya da fiilin
sonuglari ve durumuna goére guzel ve c_;irkin86 seklinde mahiyet agisindan yapilan bir
degerlendirmenin sonucudur. GCunkld Maturidiyye gére, hisiin ve kubuh aklidir. Akil
fillerdeki ©zelliklere ve onlarda goérdigu faydalara ve zararlara bakarak, fiillerin
cogunda hiisiin ve kubhu miistakil olarak idrak edebilir. iste bu noktaya kadar
Matiridiyye, Mu'tezile ile ayni gorlisu paylasmakta ve gorus birligi icinde olmakla
beraber iki meselede ihtilaf etmiglerdir.

Birinci mesele: Mu'tezile’ye gore bir seyin giizelligi hakkinda mutlak hakim
akildir. Maturidilere gore, glizellige hiikmeden ancak Allah’tir.

ikinci mesele: Mu'tezile'ye gére akil, giizellik ve cirkinligi tevlit yolu ile
gerekli kilar, yani akil dogru bir nazar ve fikir sonunda bilgiyi dogurtur. Maturidilere
gore akil, baz fiillerde glzel ve cirkinligi bilmeye alettir. Cinkiu glzel ve cirkin
olduguna Allah’in hukmettigi fiillerden pek ¢odu vardir ki, akil kendi kendine onlari
bilemez. Belki aklin onlari bilmesi, peygamberlerin bildirmesine bagdhdir. Peygamber
olmadan veya gelmeden onlar bilinemez. O halde bazi konularda akil tek basina
degildir. Onun bir konuda kararlari dogru olarak vermesi igin Allah’in elgilerinin
bildirmesine baglidir. Su halde, Maturidiler ile Mu’tezile Allah’in akil tarafindan
bilinecegi konusunda birlesirlerken, diger hususlarda aralarinda farkliliklar arz
etmektedirler.?’

3-ALLAH’I TANIMA/MARIFETULLAH

Matiridilerin goguna gore, eger Allah insanlara bir peygamber géndermemis
olsaydi, bu durumda onlar akillariyla Allah’in varligini ve onun hayat, ilim, kudret ve

8 Matiiridi, a.g.e., s. 178, 217-218.

8 Matiiridi, a.g.e., s. 201.

& Matiiridi, a.g.e., s. 218.

8 Matiiridi, a.g.e., s. 201.

8 Esad, Mahmud, a.g.e., 5.233-234; bk. Biiylik Haydar Efendi, Usdl-i Fikih Dersleri, istanbul 1966, .77 vd.



cumhuriyet tiniversitesi ilahiyat fakiiltesi dergisi, X/1, haziran 2006 halil tagpinar I 235

benzeri sifatlarla vasiflanmasinin ve alemin bir yaraticisi oldugunu bilmesi elbette
vacip olurdu. CUnkl Hanefilerin ¢oguna gbre insan akli, Allah’in varhgini
anlayabilecek sekilde ve nitelikte donatiimistir. Yaratiklara bakip, akil ylriiterek onu
anlamak insanin 6zelliklerinden biridir. Su halde, Maturidilerce, akil yalniz bir alet
olmayip, bazi seyleri seriat bildirmezden énce de anlayabilecek donanimdadir. Onlar
bu goérigslerine su ayeti delil getirirler: “Kavmine acikli bir azap gelmeden énce onlari
korkut.”®® Bu ayet bir korkutucu/inzar edici gelmeden 6nce imanin gerekli olduguna
delalet etmektedir. CUnku eger iman onlara gerekli olmasaydi, onlara korkutucu
gelmeden Once azap inmesinden gslphesiz emin olurlardi. Bdylece onlar,
uyariimalarindan o6nce azap inmesiyle korkutulmazlardi. Mademki, korkutucu
gelmeden 6nce azap gelmesiyle korkutuldular, bu durumda onlara imanin gerekli
olduguna delil teskil etmektedir.®®

Saglam vyaratihista olan her insan, Allah’in varligini tanir. Cinki insan
nerede ve hangi zamanda yasarsa yasasin etrafinda sayillamayacak kadar g¢ok
glzellikte olan varliklara basini cevirdiginde mutlaka bir yaraticinin mevcudiyetine
akliyla ulagir. Bunun icin en iyi érnek; Hz. Ibrahim’in semavi varliklarla ilgili akil
yuritmesi gibi ben “...batanlari sevmem™®® diyordu ve yine peygamberlerin
kavimlerine “...Gdkleri ve yeri yaratan Allah’in varligindan mi siphe vardir?” o1
Demeleri aklin Allah'i bilme konusunda yeterli olduguna apacik bir delildir.*? Biitiin bu

ornekler bize gdsteriyor ki, Allah’in varhidinin akil ile bilinebilecedi noktasindadir.

Es’arilere gore Allah’i tanimak ser'an vaciptir. Akil ilahi emirleri anlamaya bir
alettir. Peygamber goénderilmeden akil, Allah’t ve diger dini hikimleri anlayamaz ve
anlayamadigindan dolayi onun lzerine vacip olmaz. Cinkiu yalniz akil ve disinme
Allah’t bilmeye vyeterli degildir. Eg’ariller bu goérislerine su ayeti kerimeyi delil
getirmektedirler: “Biz bir peygamber géndermedik¢e azap etmeyiz.”93 Yani insanin
ilahi bir azaba carptiriimasi igin kendisinden 6nce bir uyaricinin gelmis olmasi ve
kendisini ikaz etmis olmasi gerekir. Bu hususta Maturidiler ise, ayeti kerimedeki
“‘azap etmeyiz’ s6zunden maksat bu bir dinya azabidir. Yoksa ahiret azabi degildir,
derler.** Kendi goruslerine delil getirdikleri bu ayetle birlikte bir de su ayet-i kerime ile
konuyu teyit ederler: “Bir memleketi helak etmek istedigimiz zaman, o memleketin
zevke dlgkiin énclilerine/elebaglarina emrederiz...”* Delil olarak ileri siiriilen bu ayet
Méaturidilerin goéruslerini, yani azabin dinyada meydana gelmesi icin bir uyaricinin
bulunmasinin sart oldugunu acgik bir sekilde belirtmektedirler. Dider taraftan
Es’arilerin delil olarak aldiklari “azap etmeyiz’ s6zi ise, akil ile idraki mimkin
olmayan dini hikUmlerin yerine getirilmesi durumunu ilgilendirir, seklinde

8 Nuh 71/1.
8 Seyhzade, Nazmii’l-Ferdid, s. 35; Beyazizade, a.g.e., s. 75; Ahmed Emin, Zuhru’l-Islam, Kahire 1964,
IV/93; Ibn Himam, el-Miiséyere, s.157-158.
% e|-Enam 6/76.
*" Ibrahim 14/10.
°2 Bilmen, Omer Nasuhi, Muvazzah limi Kelam, Istanbul 1972, s. 150-151.
9 el-isra 17/15.
Bilmen, a.g.e., s. 151.
% el-isra 17/ 16.
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yorumlanmigtir. Yoksa akil ile elde edilmesi mimkin olan Allah’i bilmenin terk
edilmesi anlamina degildir.96

4-TEKVIN

Bu konu esas itibariyle fiili sifatlar konusundaki ihtilaftan kaynaklanmaktadir.
Es’ari mezhebi, fiili sifatlari hadis olarak kabul eder. Bunlari Allah hakkinda sifat olma
Ozelligine sahip goérmezken, Maturidiler bu sifatlari da Allah’in diger sifatlari gibi
kadim, zatla kaim ve ezeli olarak kabul etmektedirler.

Tekvin kelimesi, “KVN” kokiinden, tefil dlglisiinde mastar olan “Tekvin” var
etmek, ihdas etmek, oldurmak, pargalari birlestirmek, yapmak ve yaratmak
anlamlarina gelmektedir.97 Ayrica “Tekvin’i Allah’in egyayl yoktan yaratmasinin
Arapca karsiligi olarak almiglardir. Bu kelime ile es anlamli olarak halk, tahlik, icad,
ihdas, ihtira, kelimeleri ile birlikte ayrica izhar, inga’, ihda, sun’ ve fiil kelimeleri de
keldamcilarin eserlerinde zikredilmi§tir.98 Tekvin lafzini ilk defa kelam ilminde kullanan
kisi, Imam Matiiridi (6.333/944) oldugunda siiphe yoktur.gg

Matiridi mezhebine goére, Allah’in stbdti sifatlari, tekvin sifatiyla birlikte
sekizdir. Eg’ariler ise bu sifatlari yedi olarak kabul ettiklerinden dolayi Allah Teala’nin
kemal sifatlari icinde bulunan ve Matiridilerce de sekizinci olarak kabul edilen tekvini
kabul etmemiglerdir. Maturidilere goére tekvin Allah’in ezeli, ebedi, zatla kaim ve zat
Uzerine zaid bir sifatidir. Allah mikevvenati tekvin sifati ile yoktan yaratmistir.
Allah’in tekvin sifati ile nitelenmesini nakil ve akil gerektirmektedir.

Kurdn'da Allah’in “yaratici” oldugunu bildiren ayetler, Matiridilere gbre
tekvin sifatinin nakli delili sayilmistir. “Allah her seyi yoktan yaratandir. Ve o, her
seye vekildir.”'% gibi ayetlerin Matiridilerce akli izahlarina gelince, onlar soyle
diyorlar; Su kainata bakan bir insan onun bir yaraticisinin olduguna hikmeder. Onun
bir yaraticisi olmaksizin var oldugu sdylenemez. Bu kéinatin bir yaraticisi var ise,
onda yaratma/tekvin sifati olmaksizin yaratti da denilemez. AKkli delillerle de apagik
olarak gostermektedir ki, Allah teala tekvin sifati ile muttasif bulunmaktadir.'®" Ayrica
Matuaridiler tekvin sifatinin asagidaki sebeplerden 6turd, ezeli olmasi gerektigini ifade
etmislerdir.

a-Tekvin sifati kadimdir. Sayet hadis olsa idi, Allah’in zati ile kaim olmamasi
gerekecektir. Zira hadis seylere mahal olan sey de hadistir. Allah’in hadislere mahal
olmasi ise imkansizdir. Cunkl eksiklik ve noksanlik sonradan olanlarin yani
yaratilanlarin alametidir. Allah ise bunlardan miinezzehtir. “O dodmamis ve

% Seyhzade, a.g.e., s. 36; Emin, Ahmed, a.g.e., IV/93.

7 Asim Efendi, Kamus Terctimesi, istanbul 1305, IV/742.

% Beyazizade, a.g.e., s. 212-213; Harpiti, a.g.e., s. 220-221; izmirli, a.g.e., I/121.

% Matiiridi, a.g.e., s. 46-47.

100 o7-Z(imer 39/62; Ayrica bk. er-Rad 14/16; el-Kehf 18/ 51; el-Hasr 59/24.

1% sabani, Nureddin, Matiiridi Akaidi, trc. Bekir Topaloglu, istanbul 1991, s. 35-36; Taftezani, Serhu’l-Akéid,
trc. Stileyman Uludag, Istanbul 1980, s. 175-176; Beyazizade, a.g.e., s.212-213; Harp(ti, a.g.e., s. 219.
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dogrulmam/gtlr"102 seklinde beyan edilen bu ayeti kerime yaraticinin hadis olmadigini
en kesin bir delille tenzih etmeye yeter ve artar.

b-Allah’in, tekvin sifati kadim degil de hadis olmus olsaydi, Kuran'da
Allah’in kendini “yaratici” diye nitelendirmesi kizb/yalan olurdu ki, bu durum da Allah
icin muhaldir.

c-Tekvin sifati sayet hadis olsaydi, ya bunun diger bir tekvinle yaratiimis
olmasi gerekirdi, bu ise teselslle sebep olurdu. Teselsll ise batildir, imkansizdir.'%

imam Matiiridi genel cizgileriyle Tekvin sifatini dért agidan izahini yapmis
olup ona gére: 1-Tekvin, Allah’in kemal sifatlarindan biridir, 2-Tekvin sifati kadimdir,
3-Tekvinle mikevven ayni degildir, 4-Tekvin sifatinin ezeli olmasi, mikevvenin de
ezeli olmasini gerektirmez1°4, seklinde bir agiklamada bulunmaktadir.

Es’arl keldamcilarinin eserlerinde taalluk konusunda hicri yedinci asrin
baslarindan itibaren, tekvin sifatinin miinakasasi yapilmistir. Bu asra kadar Es’ariler,
tekvin sifatindan bahsetmemekte ve ilk defa Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ile
birlikte kelamcilar eserlerinde tekvin sifatini s6z konusu edilmektedirler.’® Su halde
tekvin sifatint bu iki mezhep arasindaki tartismasini gdyle tasnif etmemiz
mumkunddar.

I-Tekvin sifatinin ezeli olup olmamasi meselesi:

1-Eg’arilere gore, Allah yaratmadik¢a “yaratic”, nzik vermedikce “rdzik’
degildir. Ezelde yaratiklar olmadigina gore, Allah’a nasil yaratici “tekvin” niteligini
verebiliriz."®

2-Matiridiler, Allah Teéla isim ve sifatiyla ezelidir. Allah’in mahldkati
yarattigindan bu yana “yaratici” ismini almig degildir. Bu ve buna benzer érnekleri
daha da cogaltabiliiz. Allah kendisini Kuran'da “Din gininin sahib'® diye
nitelemis, halbuki “din giiniind” yaratmamistir. O halde, ezelde Allah’i yaratici olarak

niteleyebiliriz.'*®
[I-Tekvin-Miikevven Meselesi:

a-Eg’arilere gore, tekvin ile mikevven bir ve ayni seylerdir. Yasanan hayatta
fiil mefulin kendisidir. Bir seyde kirllan olmadan kiriima, bir kimsede dd&vilen
olmadan dovme fiilleri digstinilmeyecegdi gibi mevcut olmaksizin icat ta mimkin
degildir. O halde icadin kadim oldugunu kabul edersek mevcudatin da kadim
oldugunu kabul etmis oluruz, 109 seklinde bir duslince tarzi ileri surdldr.

102 ol-ihlas 1120/3
% Sabani, a.g.e., s. 35-36; Taftezani, a.g.e., s. 175-176; Harpiti, a.g.e., s. 219.
% Matiridi, a.g.e., s. 44-49.
105 Razi, Fahreddin. el-Muhassal, Misir ts, s. 135.
1% en-Nesefi, Bahru’l-Kelam, trc. C.Akpinar, Konya 1977, s. 36.
197 gl-Fatiha 1/3.
1% en-Nesefi, a.g.e., s. 36.
1% pezdevi, Usdli’'d-Din, trc., Serafettin Golcik, istanbul 1980, s. 102.
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b-Méatiridiler ise, tekvin mikevvenden ayridir, fill de mefulin ayni degildir.
Tekvin mikevvenin ayni olsa idi, Allah dlemden daha kadim ve &lem Uzerinde kudret
sahibi olmak-tan baska bir roll, tesiri ve alemle ilgisi olmayan bir yaratici olurdu. Bu
nedenle Allah’a alemin yaraticisidir denemezdi.''® Durum béyle olmadigina gére
Allah &lemin yaraticisidir. Allah, yaratici olmakla birlikte/beraber tekvinle mikevven
ayni degildir. O zaman tekvin mikevvenden ayri olunca, tekvin sifatinin kadim
olmasi, miikevvenin de kadim olmasini gerektirmez. Tekvin ezelde ve ebedde de
bakidir. Fakat tekvin sifatinin taallukunun huddsu ile mikevven hadistir. Bu durum
irade, ilim, kudret ve sair sifatlarda da aynidir. Bu sifatlarin kadim ve ezeli
olmalarindan, taalluk ettikleri seylerin de ezeli olmalari gerekmez.111

lll-Yaratmada etkin sifatin taalluku meselesi

a-Es’ari’'ye gore, tekvin sifatindan maksat, eserin var olusuna miessir bir
sifat ise, o kudret sifatinin ta kendisidir.""2

b-Matiridiler, kudret eserin var olusuna miessir bir sifat degildir. Kudret,
kadir'in bir fiil yapabilme ve iktidar gucudir. “K&adir, yaratir’ degil, “Kadir, bir fiil
yapabilme giiciine sahipz‘ir.”demektir.113 Bu itibarla tekvin, kudret sifatindan ayri bir
sifattir, yani tekvin ayri bir sifattir, kudret ayri bir sifattir. Ikisi bir sifat olarak telakki
edilemez."™

5-KULA GUCU YETMEYECEK SEYLERI TEKLIF

Ciircani, et-Ta'rifatinda “teklif’ kelimesini, muhataba “kiilfet’ yiiklemek'"®
seklinde agiklarken, Bagdadi de ise “teklif’ kelimesi, “kiilfetten” alinmis, “yorgunluk ve
mesakkat” manasinadir. Seriatta emre ve nehye itlak olunmustur. O halde teklif:
hitabin emir ve nehy olarak muhataba y('jnelmesidir.116 Diger taraftan teklif konusu
her ne kadar dogrudan dogruya Usul-ii Fikhi ilgilendiren bir mesele "7 ise de, kelam
ilminin de konulari arasina girmis ve insanin fiillerinin bir pargasi olmustur.

Matiridiler “teklif’i, ancak vukuu makdur olana bagl ve bu sekilde bir emrin
ifadesi olan sey anlaminda kullanir. Teklif yerine getirilirse, mukafati gerektirir, yerine
getiriimezse cezaya davet eder. Fakat teklifin bu tarzda icraya konmasi insanin irdde
gucuyle olur.""® Matiiridi keldm okulunda Gnemli olan, teklifin insanin irade ve
gucuyle ilgili olusudur. Glig yetmeyen ise teklif kabul edilmemektedir.”'® Maturidi ise,
bu konu ile ilgili su ayeti mesnet kabul etmektedir: “Allah bir kimseye ancak giicii

"% pezdevi, a.g.e., s. 102; Sirni Pasa, Naktiil-Kelam, istanbul 1302, s. 137 vd.
" Sirm Pasa, a.g.e., s. 138 vd.
"2 Razi, a.g.e.,s. 135.
"3 bk.Yildinm, Suad, Kur'an'da Uldhiyet, istanbul 1987, 5.178-182.
"4 Konu ile ilgili olarak bk.Aliyyu’l-Kari, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, Misir 1327; Pezdevi, Eb0 Yusr Muhammed, Ehl-
i Stinnet Akaidi, trc. Serafettin Gélciik, Istanbul 1980; Izmirli, ismail Hakki, Yeni llm-i Kelam, Istanbul
1341, 11/121
el-Ciircani, et-Ta'rifat, s. 45.
16 Bagdadi, Usdli’d-Din, s. 270.
"7 Haydar Efendi, Usdl-ii Fikih Dersleri, istanbul 1966, s. 104 vd.
Beyazizade, Isaréatii’l-Meram, s. 250.
"9 Matiiridi, a.g.e., s. 250; Seyhzade, a.g.e., s. 25.
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yettigi kadar teklif eder.””® Matiridilikte mesele insanin giici ve bu giiciin
imkanlarinin  Allah’in  ezelllik ve mutlak ilmince bilmesi agisindan ortaya
konmaktadir. "’

EbU’l-Hasan el-Es’ari: “Onlar hakki igitmezler, gergegi gérmezler”122 ve
“Kelamini isitmeye de tahammiilleri yoktur”123 ayetlerini gic¢ yetmeyen isin Allah
tarafindan teklifinin mimkin olduguna delil g<'jsteriyor.124 Boylece Es’ari’de iki teklif
anlayisi goéruyoruz. Bu durumda kéfire, Allah imani teklif etmis midir? Sorusuna
“‘evet” ile cevapladiktan sonra imana gicunin yetip yetmedigine ise, “Eger gicii
yetseydi, iman ederdi” diyor. O halde kul giicinin yetmedigine mikellef midir?
Sorusuna ise, bunda da iki yon vardir, diyerek insanin aczinden dolayl imana
gelmedigini reddediyor. Butin bunlara karsilik olarak insanin imani terkinden dolayi
ve onun ziddi olan seylerle mesgul oldugundan 6tirl insanin imana gelmeyisini
kabul ediyor.125 Su halde teklif meselesi, temelde insanin kudretine bagli ama bu
kudret Es’ari anlayisinda Allah’tan gelmektedir. Diger taraftan Es’ari aczi, bir seyin
kendisini ve karsitini yapmamak olarak anlamaktadir. Acz halinde ise, emir olunanla
birlikte, bir seyi almak ya da terk etmekte bulunmaz.'?®

Es’ar’nin bu gorisi su sekilde agiklanabilir. Allah insana glclnin
yetmedigi seyi yiklemesi, teklif etmesi caizdir. Bu, seriat yoninden dogrudur. Zira
Eb0 Leheb’e Allah’a iman etmesi emredilmis ve ayrica Peygamberi tasdik ile butin
haber verdiklerine iman etmesi bildiriimistir. Butin bunlara ragmen Allah onun iman
etmeyecegini de bildiginden bu durumu ezeli ilmi ile haber vermistir. Glig yetmeyen
isin teklifinin mimkdn olusuna ise, “Ey Rabbimiz, gli¢ yetiremeyecedimiz seyi bize
yL'ikleme”127 ayeti delil olarak alinabilir."®

6- HIKMET ve SEBEP

“Hikmet’ kelimesi lUgatte, adaletle hilkmetmek, esyanin hakikatlerini oldugu
gibi bilmek ve geregine gbére amel etmektir. Allah hakkinda hikmet, esyay! bilmek,
onu saglam ve muhkem bir gaye lizerinde viicida getirmek, insan hakkinda ise
hikmet, varliklari bilinmesi ve hayri islemesi anlamindadir.’®® Matiridi, hikmetin
manasini, dogruca gidip erisme, yerini bulma, her seyi yerli yerine koyma anlaminda
oldugunu soyledikten sonra, bunun adalet manasina, sefihin ise, bir seyi kendi

gerektigi yerden baska bir yere koymak13°§eklinde aciklamaktadir.

120 o|-Bakara 2/ 286.

2! sabani, el-Bidaye, s. 118.

22 Hud 11/20.

123 el-Kehf 18/101.

24 ol-Eg’arf, el-Lum’a, s. 99.

125 el-Es’ari, a.y.

% ol-Eg’arf, a.g.e., s. 99-100.

127 e|-Bakara 2/286.

128 Golciik, Serafeddin, Toprak. Siileyman, Kelam, Konya 1988, s.221.

129 gl-isfehani, Ragib, el-Miifredat, s. 127, Beyrut ts.; Tahanevi, Kessafii Istilahati’l-Fiinin, Tahran 1947,
1/370; Asim Efendi, Kamus Terciimesi, \V/244.

30 Matiiridi, a.g.e., s. 97, 114.
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el-Gazzali (6. 505/1111) hikmet kelimesini iki anlamda kullanmakta ve bu
konuyu sdyle izah etmektedir: 1-Esyanin dizeni ile onlarin ince ve yiuksek manalarini
mutlak olarak kavrama ve istenilen gayenin tamamlanmasi ic¢in gerektigi gibi onlar
Uzerine hikmetmek, 2-Bu birinci manaya ilave olarak, diizen ve tertip vicuda
getirmek, iyi ve saglam kilmak tzere kudretin isnat edilmesidir."’

Es’arilere gore, Allah’in fiillerinde hikmet vardir. Ancak onun bu hikmet
sahibi olusu, zorunlulukla degil, cevaz suretiyledir. Her varligin yaratiimasinda Allah
hikmet sahibidir. Allah mahlOkati yaratmasa da, hikmetten ¢cikmaz, yarattigini kat kat
yaratmasi da caizdir. Ké&firleri yaratip, mU’minleri yaratmamasi, cansizlari yaratip,
canlilar yaratmamasi da caizdir. Bu yonden hangisi olursa olsun, ondan dogru, adil
ve hikmet olarak meydana gelir."** Ancak Egariler, Allah’in bir kisim fiillerinde
hikmetin tasavvur edilmeyecegini ileri strerler. Mesela kéafirlerin cehennemde ebedi
kalmasi, bu dinyada akreplerin ve yilanlarin yaratiimasi gibi pek c¢ok seyi
g('jsterebiliriz.133

Maturidiler ise, Allah’in fiilleri, bir zaruretle degil, hikmetinin geredi ve ihsan
olarak meydana gelmektedir.134 Onlar bu gorUslerini sbyle izah ederler, eger
zikredilen manada Allah’in fiilleri igin gereklilik olmayacak olsa, fiilin meydana gelmesi
veya terki de esit olur. Bu takdirde onun fiilinin bazisinin hikmetten uzak kalmasi
caizdir. Bu durumda onun bir kisim fiillerinde manasizligin/abesligin caiz olmasi
gerekirdi ki, Allah bundan uzaktir."®

Matiridiler, Eg’arilerin Allah’in bir kisim fiillerinde hikmetin tasavvur
edilemeyecegi goruslerine sdyle cevap verirler. Allah’in fiillerindeki hikmeti
kavrayamayigsimizdan dolayr hikmetin yoklugu lazim gelmez. Bizim aklimizin
sinirhh@1  sebebiyle, Allah’in fiillerinin  bitlnindeki hikmeti bilemeyiz.136 Zira
Matiridilere gore, hikmet, ister ilim yoninden, ister fiil ve amel yéniinden olsun,
isterse her ikisinin kapsami dahilinde olsun, Allah’in bu ikisiyle de ezelde muttasif
oldugunu belirtirken, EbU’l-Hasan el-Eg’ari ise, hikmetle ilim murat edildiginden, onu
zati ve ezeli sifatlardan saydigini, fiil murat edildiginde, onu ezeli sifatlardan
saymadigini kaydeder'’ seklinde bir géris ileri stirer.

Es’ari mezhebi ile Matiridi mezhebi arasinda, hikmet konusunda,
baglandiklari prensiplerden kaynaklanan bir goris ayrihdi bulunmaktadir. Es’ari
mezhebine gore, Allah’in zati sifatlari ezelidir. Fakat fiili sifatlari ezeli degildir. Fiili
sifatlari izafi olup, hakiki degildir. Es’ariler tekvin sifatini kabul etmezler. Onlara gobre,
tekvin sifati, kudret sifatinin hadis olan taallukundan ibarettir. Onlar, Allah’in kudret
sifatinin biri ezeli, digeri hadis iki taalluku oldugunu kabul ederler. Bdylece Es’ariler,

3! el-Gazzali, el-lktisad, s. 165.

132 Bagdadi, Abdiilkahir, Usalii'd-Din, Istanbul 1928, s. 150; Seyhzade, a.g.e., s. 27.
133 Bagdadi, a.g.e., s. 165; Seyhzade, a.y.

3% Matridi, a.g.e., 5.217-221.

'35 Seyhzade, a.y.

136 Seyhzade, a.g.e., s. 27.

%7 Seyhzade, a.g.e., s. 28.
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fiili sifatlarin hadis oldugunu sdyleyerek Maturi-dilerden ayrilirlar. Es’ari'lere gore,
Hakim, alim manasina kullanilirsa, zati sifatlardandir. Onun igin Allah, ezelde
hakimdir. Eger hakim, fiilde isabet eden anlaminda kullanilirsa, bu takdirde fiilt
sifatlardandir, ezeli degildir'®® diyorlar.

Maturidilere gore, hikmet, fiilin saglam ve muhkem kilinmasi manasinda da
olsa Allah’in ezeli sifatidir. Clinkii bu durumda hikmet tekvin sifatina racidir. Fiilf
sifatlarin raci oldugu tekvin sifati ise ezelidir. Aslinda hikmet sifati Allah’in ezeli
sifatidir. Hikmet sifati, Allah’in hem zati, hem de fiill sifatini iceren bir sifattir. Clinku
hikmetin manasi, hem esyanin inceliklerinin bilinmesi, hem de fail olarak o esyayi
gerektigi gibi yapmasini kapsamaktadir.

Hulasa edecek olursak, Eg’ariler, agiklamalariyla hikmeti, ilim ve mutlak
iradeye irca etmekte, Maturidiler ise hikmeti, Allah’in hem zati ve hem de fiili sifatini
iceren bir sifat olarak kabul etmektedirler.

7-EZELDE MA’DUMA HIiTAP

Allah’in ezelde ma’dima hitap meselesinde Eg’ariyye’'ye gore, ma’dima
ezelde ilahi hitap taalluk eder. Buna gore, Allah ezelde miutekellimdir. Matiridiyye
ise, Allah ezelde mitekellim degildir. Yani ma’dima ezelde ilahi hitap taalluk etmez.

ibn Hiimam “el-Mtisayere” isimli eserinde bu konuyu kisaca sdyle izah eder:
“Ehl-i stinnet alimleri, Allah’in zatiyla kaim olan kelami nefsisiyle ezelde mutekellim
oldugunu ve mitekellim olarak devam ettiginde ittifak etmelerine ragmen, Allah’in
ezelde mitekellim olup olmadigi noktasinda ihtilaf etmislerdir. Es’ariler buna “Evet’
demiglerdir. Yani Allah ezelde mitekellimdir. Bazi Ehl-i Siinnet alimlerine ve Hanefi
keldm alimlerinin godunlugundan nakledilenlere gore ise bunun cevabi “hayir’dir.
Yani Allah ezelde miitekellim degildir.”"* Hatta bu konuda ibn Hiimam'in kendisi
Ebi’l-Hasan el-Es’ar’yi destekledigini de belirtmektedir.

8-ES’ARILERE GORE NUBUVVET iCIN ERKEKLIK SART DEGILDIR

Nibivvet konusu islam’in en 6énemli inang esaslarindan birini hatta bir
bakima en 6nemlisini olusturur. islam disiince tarihinde, niibiivvet gesitli ekoller
tarafindan farkli anlasilmistir. Bu nedenle peygamberlerin cinsiyeti konusunda
Matiridiler ile Es’arfler arasinda ihtilaf vardir. Ehl-i Stinnetin her iki kolu peygamberin
erkeklerden oldugunu kabul eder."®® Ancak Es'ariler ise, kadinlarin da peygamber
olabilecegini benimserler. Matiridiler bu dustnceyi benimsemezler. Cunki

138 Razi, Fahreddin, et-Tefsirii’l-Kebir, Kahire ts, 11/210.
1% Ibn Hiimam, el-Miisayere, Bulak 1317, s. 76-77.
" jbn Hiimam, a.g.e., s. 198.
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“Peygamberler ancak erkeklerden olur’ diyen Maturidiler'™' Kur'an-i Kerim'den su
ayeti delil gosterirler: “Senden evvel (peygamber olarak) gbnderdiklerimiz sehir
halkindan kendilerine vahy eder oldugumuz erkek adamlardi.”'*

imam Eg’ari ile kitap ve siinnetin zahirlerini kendilerine mezhep edinen
birka¢ alim bazi ayetlere143 dayanarak Hz.Meryem'’in nubuvvetine kail olmuglardl.144
Kur'an'daki birka¢ ayet ile istidlal ederek Hz. Meryem'’in nibuvvetine kail olanlar,
resl ile nebi arasindaki farki belirtirken “nebi, ister teblige memur olsun, isterse
olmasin kendisine vahiy olunandir’ tarifine dayandlrm|§lard|r.145 Bu duruma gbre
kadinlardan peygamberlikleri s6z konusu olan alti kadin: Hz.Havva, Hz. Sara,
Hz.Hacer, Hz.Musa’nin annesi, Firavunun esi Asiye ve Hz. Meryem’dir.146 Halbuki
Maturidiler Kur'an’da kadinlar ile ilgili vahyin diger varliklara gelen vahiy gibi telakki
ederler, yani bunun nebevi bir vahiy olmadigini séylerler.147 Kadinlara gelen bu sey
belki bir ihnsandir, derler.

9-IBADETIN iFASI

Maturidiler, Misliman olmayanlarin ibadetleri ifa ile mikellef olmadiklari
gorustn-dedirler. Onlar kiftrlerinden dolayr ceza gorirler. Fakat ibadeti ifa
etmediklerinden dolay! cezaya carptirilmaziar. Es’ariler, Misliman olmayanlarin
ibadetle mukellef oldugu goérugtndedir. Onlara gére gayri Mislim bu sebeple yani
ibadetleri ifa etmediginden dolayl da ceza gt')ri]rler.148 Méaturidiler peygamberin su
hadis-i serifini kendilerine delil olarak gosterirler: “Hz. Peygamber Muaz b. Cebel’i
Yemen'’e génderdigi zaman: Onlar/Yemenliler Allah’tan baska ildh olmadigina
sahadet getirmeleri igin davette bulun, edger buna icabet ederlerse yani sahadet
getirirlerse o takdirde Allah’in onlara bes vakit namazi farz kildigini bildir.” diye
sOylemisti. Burada icabet etmeleri ve icabet ettikten sonra da (zerlerine ibadeti
emretmek arasinda bag vardir. Yani Maturidiler icabet yoksa ibadetin ifasi da yok
diyor.

Eg’ariler ise, bu konuya su ayeti delil gostererek meselelerine saglam bir
zemin bulmaya ¢aligiyorlar: “(Kéfirlere) Allah Teéla sorar. Sizi Cehenneme sokan sey
nedir? Onlarda biz namaz kilanlardan degi/dil(’149 diye cevap verirler. Yani onlarin
ibadetleri terk edigleri atese girmelerine sebep oluyor. Matiridiler ise, cevaben
diyorlar ki, ayeti kerimede ki, asil mana soyledir. “Biz namazin farz olusunu itikat
edenlerden degildik. Azapta itikadi terk ettiklerinden dolayidir. Yoksa Ibadeti terk
etmelerinden dolayi degildir.”**

! Seyhzade, a.g.e., s. 49.

"2 yusuf 12/109; ayrica bk. en-Nahl 16/43; el-Enbiya 21/7.

43 Al-i imran 3/42; Meryem 19/16-19.

144 Beyazizade, a.g.e., s. 329.

%5 Baggeci, Muhittin, Peygamberiik ve Peygamberier, istanbul 1977, s. 73 vd.

146 Zebidi, Tecridi Sarih Terciimesi ve Serhi, trc. Kamil Miras, Ankara 1971, IX/150.
"7 ibn Himam, a.g.e., s. 198.

%8 Seyhzade, a.g.e., s. 58.

149 el-Miiddessir 74/42-43.

%0 Seyhzade, a.g.e., s. 58.
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10-IRTIDAT

Ligatte “dénmek” anlamina gelen irtidat, iftial olglisinde bir mastardir.
Riddet ise, irtidat mastarinin ismi olarak kullanilir.”®" Kisaca dinden “dénme” diye
tercime ettigimiz irtidat kavrami istilahta ise, bir kimsenin Musliman iken islam
dininden dénmesi, islam’i terk etmesidir. Bu sekilde dinden dénen kimseye murted
denir. Hz. Peygamber zamanindan beri islam diinyasinda az da olsa dinden dénme
olaylari meydana gelmistir. Ancak bunlar gerek sayi gerekse nitelik olarak higbir
zaman Islam’in yagsamasina ve yayllmasina zarar verecek derecede problem
oIU§turmam|§,t|r.152 Ancak murtedin tekrar misliman olmasi halinde amellerinin bosa
gidip gitmediginde ihtilaf edilmistir.

Es’ariler gore, irtidat edip te yeniden imana dénen kisinin amelleri kendisine
avdet eder. Maturidiler ise, murtet imana dénse de amelleri ona avdet etmeyecegini
belirtiyorlar ve bu konu ilgili olarak da su ayet delil getiriyorlar: “...Kim imani ink&r
ederse, siiphesiz amelleri bosa gider.”"** Es ariler ise, karsi delil olarak su ayeti ileri
surmektedir: “...iginizden dininden déniip kéfir olarak 6len olursa, bunlarin isleri

dlinyada ve ahirette bosa gitmi§t‘ir...”154
11-TOVBE-i YE'S

Tovbe, llgatte riicu’ etmek, geri ddnmek pisman olmak, nedamet duymak,
yaptigi gunahlari birakip Allah’a yénelmek manalarini ifade eder. Dini manasina
gelince, yapilan koétulugl, islenen glinahi veya kabahati Allah yoniinden, affedip,
bagislamak; kul ydnunden yaptiginin kabahat veya glinah oldugunu bilip, onu birakip
terk ederek Allah’a yonelmektir. Ye’s ise, bir kimsenin bir sey hakkinda kendi bilgi ve
ihtiyariyla karar vermeyerek ye’'s ve korkuya dismesine ye’s hali denir. Bazen bu
kelime yerine be’s kelimesi de kullanilir. Tovbe-i ye’s: bir kimsenin 6lim esnasinda
ilahi azabi gériirken tovbekar olup iman etmesine denir.'*®

Es’arilerce tovbe-i ye’s makbul degildir. Matiridilerce makbuldiir. Es’ariler
bu konu ile ilgili su ayeti delil olarak ileri sirmekte: “Kétiiliikleri isleyip dururken 6lim
kendisine geldigi zaman “simdi tévbe ettim” diyenler ile kafir olarak Slenlerin tévbesi
makbul dedildir. Iste onlara elem verici azap haiz/rlam/§/zd/r.”157 Bu ayetten anlagilan,
kotulUkleri iglemeye devam etmek suretiyle ginahlarini gogaltip duran ve bu
durumda iken 6lim kendisine gelip gatinca, “Ya Rabb’i, iste simdi tévbe ederek iman
etmeden 6len kimseler ayni degerdedir ve bunlarin tovbeleri Allah tarafindan kabul

5! lon Manz(r, Lisaniil-Arab, Beyrut ts., 1l/173 vd..

82 Dogrul, Omer Riza, Isldm Tarihi, Istanbul 1928, VI/74-92.

153 gl-Maide 5/5.

15 el-Bakara 2/217.

%5 ye's igin bk. Baggeci, Muhiddin, “Ye's”, Samil islam Ansiklopedisi, ¢.V1, ilgili madde, istanbul ts
"% 1zmirli, 1. Hakki, Yeni lim-i Keldm, istanbul 1339-1341, 1/115.

57 en-Nisa 4/18.
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edilmez. Bunlarin her ikisi de Allah’in siddetli azabiyla karsi kargiya kalacaklardir.

Fakat ¢gekecekleri azabin derecesi birbirinden farklidir”."®®

Matiridiler ise su hadisi delil getiriyorlar: “Yiice Allah kulun tévbesini, éliim
aninda bogazinda hirilti baglamadikga, bogazinda ruhu gidip gelmeye baslamadik¢a
kabul eder.”"® Buyururken Allah’in insanin 6lim aninda bile tévbesini kabul edecegi
kanaatini tasimaktadir.

12-KELAMI NEFSi

Ehl-i Stinnetin her iki mezhebi de, Allah’in kelaminin zat ile kaim ve kadim
bir sifat oldugunda ittifak halindedir. Buna goére Allah’in sifati olan nefsi kelam,
kadimdir. Nefsi kelama delalet eden harfler ve sesler ise, hadistir. Bu konuda iki
mezhep arasindaki ihtilaf, nefsi kelamin isitilip isitimeyecedi meselesinden
kaynaklanmaktadlr.160 Ancak aralarinda kelam  konusunda bir  ayrilik
bulunmamaktadir. Clinkii bu sifat Allah’in sib(ti sifatlarindandir. Bu iki mezhebin
aralarindaki ihtilaf ise kelam-1 nefsinin isitilip isitlemeyecegdi konusudur.

Es’'arl’'ye gore kelam-1 nefsi mesmu’ olur/isitilir. Matiridi'ye gére mesmu’
olmaz/isitimez. insanin miitekellim olabilmesi, ancak iki sekildedir: Birisi, kelam-i
nefsidir ki, insana nispetle kelam-1 nefsi kalpte dolasip duran s6z demektir. Digeri de
dildir. Dilllisan onun tercimanidir. Meshur sair Ahtal'in (6.90/710): “Asil s6z
kalbdedir. Lisan/s6z kalbde dolasan s6ze sadece terciimandir.”*®’ Demis olmasi ve
ayrica bizlerin de “zamirimden/icimden neler geciyor, kalbimde neler vardir?
Tabirlerini  kullaniyor olmamiz, keldm-1 nefsinin kendi dilimizde de oldudunu
g('jsterir.”162 Ayrica kelam-1 nefsi Kur'an-1 Kerim’'de zikredilmistir: “...Kendi nefislerine
derler.”'®

Ehl-i Stinnet ulemasi, manada hakikat, lafizda mecaz olarak kabul ettikleri
kelam sifatini lafzi ve nefsi olarak ikiye aylrmlglardlr.164 Bu taksimde yer alan kelam-i
nefsinin isitilip isitimeyecedi/mesmu’ ve gayri mesmu’ meselesi ise, Ehl-i Siinnet
icinde bir ihtilaf konusudur."®® imam Es’ari ve muakkiplerinin tercihine gore, var olan
her seyin gorulmesi nasil mumkin ise, isitimesi de mimkundur. '8¢ imam Matridi
ise, isitimek hadis ve maddi seyler igin varittir. Kadim olan kelam-1 nefsi, hadisata
mahsus olan bdyle maddi bir keyfiyetle vasiflandirilamaz.'®’ Matiridiyye ulemasi, “Ta

"% Tung, Cihat, Sistematik Kelam, Kayseri 1994, s. 104-105.
5% |on Mace, Stinen, 11/1420 Hadis no: 4253.

160 seyhzade, a.g.e, s.16.

161 el-Bakillani, Temhid, s. 251; el-Ciiveyni, el-iIrsad, s. 108.
82 Tung, Cihat, a.g.e., s. 129.

153 gl-Miicadele 58/8.

164 Teftazani, Serhu’l-Akaid, s. 95.

165 Seyhzade, a.g.e., s. 15.

166 el-Eg’ari, el-ibéne, s. 23-24.

%7 Matiiridi, a.g.e., s. 58-59.
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ki, Allah’in kelamini isitsin.”'®® Mealindeki ayeti kerimeyi “...Ta ki, Allah’in kelamina
delélet eden seyi igitsin” manasinin kastedildigi kanaatindedir.

13-KESB

“Kesb” lugatte toplamak, istemek, rizk vermek manalarina gelir.169 Istilahta
ise, “yarar saglamaya veya zarari uzaklastirmaya yonelik olan fiildir.” diye tarif
edilmigtir. Kesb kelimesi Kur’ani bir kelimedir.'” Bu kelimeyi kelami manada ilk defa
bir terim olarak kullanan Eb( Hanife olmustur. Ona goére kesb, “insanin irade ve
kudretinin fiiline taallukudur.”mEs’arT’ye gbre kesb, “yaratiimis bir kudretle
miiktesibten/kesb eden insandan meydana gelen §eydir."172. Buradaki tariflerden de
anlasilacagi Uzere EbG Hanife’de kesbin olugmasi igin, irade ve kudretin fiile taalluku
gerekir ve Eg’ari’de ise yaratiimisg bir Kudretle kesbeden insanda meydana gelmis
olmasi gerekir seklinde bir tarif vermektedirler.

insanin fiili, kendi irade ve kudretine nispetle “meksub/kesb edilmis”, Allah’'in
irdde ve kudretine nispetle “mahluk/yaratiimig” adini alir. Halk ile kesb arasinda fark
vardir. Bu farki ifade etmek igin, aletsiz meydana gelen sey halk, aletli olarak
meydana gelen de kesbdir.

insan kendi irade ve giiciinii kullanarak Allah tarafindan yaratilan fiili
kendisine kesb yapmaktadir. insanin bu kesbine Matiiridiler hakiki manada fiil adini
verirken, Eg’ariler bundan kaginmiglardir. Onlar fiili, yoktan var etme manasina
almiglardir. Sadece hakiki manada Allah’in fiiline “fiil’” denebilecegi, insanin kesbine
fiil adinin verilmesinin ise mecaz yoluyla olabilecegini 5‘.6ylemi§lerdir.173 Hakikatte
Es’ari ile Matiridi, insanin fiilinin kendi irdde ve kudreti dahilinde Allah’'in
yaratmasiyla meydana geldigi fikrinde mutabiktir. “Kulun kesbinin hakiki manada fiil
adi verilebilir mi, verilemez mi?” tarzindaki bu ihtilaf ise, 6ze ait bir ihtilaf olmayip lafzi
oldugu ortadadir.

Matiridiyye, “kesb, insanin bir seye azim ve niyet etmesidir.” derken
Es'ari’ye, “kesb, insan giiciiniin makdura iktiranidir.” demektedir.'™ Kesbin insandaki
istitaaya bagl oldugunu ve istitaa olmadigi zaman insanin bir sey kesbetmesinin
imkansiz olacagini savunan E§’arT-ye175 gore, insan giclyle meydana gelen kesbin,
fiil izerinde zati veya asli bir etkisi yoktur. O sadece kudreti altinda hasil olmasiyla,
fiilin faile isnadini saglar.'”®

1% et-Tevbe 9/16.

%9 Ep@’l-Miinteha, Serhu Fikhu'l-Ekber, Istanbul 1307, s. 13.

"7 el-Bakra 2/225, 267, 286; el-Maide 5/89; el-A’raf 7/39.

" Ep@’l-Miinteha, a.g.e., s. 13.

"2 Eg'ari, el-Lum’a, Kahire 1955, s.76. ayrica bk.Tortumluoglu, Sedat, Kur'an Agisindan Es’ari’nin Kesb
Doktrini, Sivas 1998, (Yayinlamamis Ylksek Lisans Tezi)

73 Sabani, Nureddin, Matiiridi Akéidi, trc. Bekir Topaloglu, istanbul 1991, s. 136-137.

"7 izmirli, Ismail Hakki, Yeni limi Kelam, 1/110-113.

°Egari, ,a.g.e.,s. 97.
176 Golciik, Serafettin, Kelém Agisindan insan ve Fiilleri, Istanbul 1979, s. 227.
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insanin kesbinin yaraticisi Allah’tir. Ama bu kesbi, insan igin yaratti diye
Allah’in késib olmasini gerektirmez. Tipki izdirar hareketinin muteharriki Allah
olmadigi ve onu meydana getirecek glici bagkasinda yarattigi gibi, kesb edecek
glicli de insanda yaratmistir."”” Matiridi bu hususu Es’arf gibi kabul etmekle beraber,
kesbi ondan farkli anlamis ve insanin fiillerindeki tesirini isbat etmistir. Insanin bir
seye niyet ve azmetmesine kesb diyen Matiridiyye gore de fiillerin yaraticisi Allah’tir.
Burada Eg’ari’'nin “yaratilmis fiilleri insan kesb eder” gorlistine Matiridi, insanin
kudret ve iradesinin fillin meydana gelisinde tesir ettigini ortaya koyuyordu.'”®Kesb
konusunda Matiridi ve Eg’ari birbiriyle mukayese edildiginde Matiridi Es’ariye
nispetle insana daha genis hurriyet tanimaktadir.

SONUG

Yukarida yazdiklarimiz Ehl-i Stinnet mensubu Maturidi ve Eg’ari mezhepleri
arasindaki bir kisim ihtilafli konulardir. Bunlardan da agikga anlasilacagi gibi asli
konularda yani tekvin, kader-kaza, kesb, kelam gibi ve buna benzer daha sayilarini
¢ogalta bilecegimiz ihtilaflar olmayip genellikle fer’1 ihtilaflardir. Bu ihtilaflar ile ilgi bir
cizelgeyi yukarida verdigimiz igin tekrar etmek zait olur dislncesiyle belirtmedik.
Matiridi’nin tabileri, bazen imamlarini birakarak Es’ari’ye tabi olduklari gibi, Es’ari’nin
tabileri de imamlarini muhalefet ederek, Maturidi'lere uymaktadir. Bu nev'iden
ihtilaflar mesnet edinilerek, Matiridi mezhebinin Es’ari mezhebinden ¢ok Mu'tezileye
yakin oldugu sOylenemez. Ehl-i siinnet mezhepleri arasindaki fer'i hususlara itibar
edilerek, onlarin birbirlerinden ayrildiklari neticesine de variimamalidir. Clnki asil
ayriliklar, prensip ve metotlarda meydana gelen ayriliklardir. Ayrica bilinmelidir ki,
Ehl-i stiinnet ve’l-Cemaat mezhebi, vacib, caiz ve mimteni olan konularda tamamen
hem fikirdir. Fakat bu hususlara ulastiran bazi metot ve prensiplerde ihtilaf
etmiglerdir. Ehl-i siinnet mezhepleri dikkatlice arastirildigi zaman su ¢ zimreden
tesekkdl ettigi gortlmuistir. Ehl-i hadis, akli tefekkir ehli olanlar ve bu iki mezhebin
ittifak ettigi EbG Mansur el-Matiiridi ve Eg’aridir."”®

Ehl-i Stnnet Kelaminin iki blylk temsilcisi olan Matiridiyye ile Eg’ariyye
mezhepleri Kelam ilminin ana konulari olan(mékasid ve mesail) hususlarinda ittifak
etmis olduklarini sdylemistik. Her ikisi de ayni donemde ama ayri ayr
yerlerde/bolgelerde keldam metoduyla iman esaslarindan bahsetmis, Ehl-i siinnet
gOrisiini midafaa etmislerdir. Ancak bu tir fikri faaliyeti yaparken agiklamalarinda,
izahlarinda bazi farkliliklar s6z konusu olmustur. Bazi arastirmacilara gore “sekli ve
lafzi”, bazilarina gore ise koklu sayilabilen ve sayilar yazarlara goére degisen, hatta
mustakil risaleler olusturabilecek kadar hacimli yazilan bu goérts farkhliklari,
muhtemelen her iki kelamcinin yasadigi kiiltiirel ¢evre ile de yakindan ilgilidir. Her
ikisinin muicadele ettikleri gruplar géz 6niine alinirsa, bazi konularda degisik fikirlere
ve gérislere sahip olmalari normal olarak mutalaa edilmelidir.

" Eg'ar, a.g.e., s. 78-79.

78 |51k, Kemal, Mu'tezile’nin Dogusu ve Kelami Gériisleri, Ankara 1967, s.70.
"7 Beyazizade, a.g.e., 5.298.
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Ehl-i Sdnnet Kelaminin iki blylk ekoli olan Matiuridiyye ile Eg’ariyye
mezhepleri arasindaki ihtilafli olarak goriilen konularda, devamli bir sekilde deliller ve
karsi deliller ileri surllerek bir micadele igerisinde tez-antitez seklinde devam
etmistir. Ayrica ihtilaf konusu olan her mesele taraftarlarinin dayandiklari bir takim
nakli ve akli deliller ile ortaya konarak ispat edilmeye calisilmigtir. Bu iki mezhep
arasindaki ihtilafli meseleler ¢ok farkli rakamlar ifade edildidi gibi aradaki ihtilaflarin
sayllari hayli abartilidir. Yani bu konu ile ilgi meselelere temas eden, eser yazan veya
eserlerinde bahseden muellifler kendi aralarinda ortak bir sayida ittifaki saglamis
degillerdir. Hadimi eserinde bu ihtilafll meselelerin sayisini 73’'e cikartirken, ibn
Subki’ye gore ihtilafli konularin 13 oldugunu ve bu ihtilafli konularin 7’si lafizla ilgi,
6’sinin da mana ilgili oldugunu sdylemektedir. Hatta Seyhzade bu meselelerin 40,
Beyazizade ise, 50 mesele oldugunu yazmis olduklari eserlerinde bahsederler. Bu
konu ile ilgili yukaridaki gizelgeye bakildiginda mesele daha iyi anlasilacaktir.

Bitin bu sayilar bize gostermektedir ki, bu iki mezhebin arasinda ortaya
konan meseleler, ya Islam’in ézgiir disiinceye verdigi énemden ve serbestlikten ya
da herkesin kendi duslincesinde hir oldugunu gostermesinden kaynaklanmaktadir.
Bu iki mezhep arasinda farkli bir anlayisin ortaya c¢ikma nedeni, ya metot
farkhliklarindan kaynaklanan bir sonug olabilir, ya da daha dogrusu bunlarin islam
adina suni bir dalgalanma meydana getirmek igin ortaya konulmus yani iki mezheb
arasinda bak bu kadar goris veya ihtilaf mevcuttur. Diger taraftan insanin aklina
gelen seylerden bir tanesi de bu iki mezheb &limlerinin kili kirk yarma sonucunda
veya meseleleri zoraki veya zorlama sonucu meydana getirilmis birer konular oldugu
insan aklina gelebilir. Kisaca bitiin bunlar nasil anlasilirsa anlasilsin ortada bir vakia
mevcut bulunmaktadir. O halde su sonugclari gikarmamiz mimkuandur.

1-Her iki mezhep arasindaki bu gorigler gelisi glizel olarak ve indi
milahazalar neticesinde ortaya konulmus meseleler degildir. Fakat ortaya atilan
goruslerin ve konularin mezhep muntesipleri icin fiili ve ameli hayatlariyla higbir ilgisi
ve faydasinin bulunmadigi, insanlar arasindaki tatbikatta her hangi bir karisikliga
sebebiyet vermedigi gorilmekte, sadece ve sadece bir kanaat olarak kaldig
g6zlenmektedir.

2-Bir de dogrudan dogruya ayet ve hadislerle ilgisi bulunmayan “viicib ve
zaruretin mabhiyeti ve tesiri, viicibun yokluk mu varlik mi olusu ve miimaseletin ne
oldugu” gibi akli ve felsefi konularla ilgili ihtilaflar vardir. Bu ihtilaflar hakkinda soyle
diyebiliriz: Bu ve buna benzer konular butin muslimanlari ilgilendiren bir husus
degildir. Bu hususlar inanc ve itikad noktasinda zafiyeti gerektirecek ve de olmazsa
olmaz sartlarinda birer mesele degildir. Zira bu meseleler yalnizca ilmi ortamlarda
kalmali ve orada enine boyuna tartisiimalidir. Ta ki bu konular avama kadar
indirilmemelidir.

3-Bu meselelerde sirekli olarak Maturidiler bir tarafi, Eg’ariler kargi tarafi
tutmus degildir. Yani bu konularda birileri veya &tekileri seklinde bir ayirima gitmek
ciddi boyutta yanlislari doguracagi i¢in ¢ok dikkatli olmak durumundayiz. Her ikisinin
bir ¢ati altinda bulunduklarini ve burada kullanilan malzemenin bizi sonuca gétirmesi
noktasinda hem fikir olmamiz gerektigini disinebiliriz ve distinmek zorundayiz. Zira
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bunun tersi de mevcuttur. Matiridi goérisi benimseyen Es’arilerin varligi da s6z
konusudur. Bu hususun o6rnekligine baktigimizda yillarca Matlridi oldugunu
bildigimiz Osmanli medreselerinde hep Es’ari mezhebine mensup alimlerin eserlerini
okutmuslar. Bu alimlerce bir konu ilgili dogru ve gercek nerede veya hangi mezhebin
diistuince yapisinda olursa olsun hig bir zaman fark etmemis, ona meyletmisler; hatta
“benim disincem” veya “meylim/kanaatim bu tarafta” demekten de hig
cekinmemiglerdir.

4-Ihtilaf konusu olan konular yalniz Matiiridi ve Eg’arileri ilgilendirmemekle
sinirh kalmamaktadir. Bu ikisi disindaki diger mezhepler arasinda da gecerligini
strdiirmektedir. Bizim burada bu iki mezhebi segisimizdeki temel nokta her ikisinin de
Ehl-i Siinnet ekolunln ¢atisi altinda birer temsilci olduklarindan kaynaklanmaktadir.
Ayrica her iki mezhep mensuplari hi¢ bir zaman da kendilerini bu meselelerden yani
aralarindaki ihtilaflardan dolayi kendilerine tan altinda birakacak noktaya kadar ileri
gitmemis olmalarindan o6tiri Ozellikle bu iki firka tercih edilmigtir. Diger firkalarla
aralarinda belli dlglide bag olmakla birlikte bu iki mezhep arasindaki kadar siki ve fiki
bir baglanti yani usul ve fiiru’ bagi bulunmamaktadir.

5-Eg’arilerle, Maturidiler veya bunlarla Mu'tezile arasinda farklilik meydana
getiren problemler ve ihtilafli  konular g¢ogunlukla lafzi problemlerden Oteye
gecmemistir. Oysa bu problemler, bagnazlik ve taklid ruhundan uzak, bilimsel ve
mantiki bir metotla ele alinmis olsaydi, bu firka mensuplarinin genellikle ayni seyi
soyledikleri gorilecekti.

6-Es’ariler ile Matiridiler arasindaki ihtilafli konulari uzlastirmak ve
bagdastirmaktan yana olanlar, bu ihtilaflarin sayisini azaltmaya caligtiklari
gorilmektedir. Ancak bu calismaya iyi niyetle yaklasanlarin gelecekte bir takim
insanlara veya bu konulari irdeleyen veya arastiranlara yeni bir ihtilaf konusu
cikardiklarinin farkinda degildirler. Hepsi iyi niyetle bu meseleleri ve problemleri
kaldirayim derken, gelecekte insanlara hep boy hedefi olmuslardir.

7-Es’ariler ile Maturidiler ayni seyi dustunmekte, fakat fikirlerini degisik
terimlerle anlatmaktadirlar. Mana bir, yalniz lafiz farkhidir. Bu durumu islam’in
distinmeye ne kadar genis hirriyet ya da 6zgurlik verdidinin agik bir gdstergesi
olarak gérmek mimkindir. Dini hirriyet demek zaten tartismanin olmasi demektir.
Zira insanlarin anlayiglari ¢ok farkhdir, kavrayislari ve ortaya koyduklari ¢ézimler de
hep farkli farkli olmustur. Bazilarinin “Dini mutlak kabul edeceksin®, *“hi¢c
konugsmayacaksin®, “hi¢ tartismayacaksin” seklindeki tasavvurlari tamamen temelsiz
ve dayanaksiz bir iddiadir. Hatta bdyle bir dislnce ise tamamen cehaletin bir
drintdur. Dinyada din kadar veya dinin getirdikleri kadar konugma veya tartisma
mevzuu olmamistir. Yukarida kisaca temas ettigimiz konulari ve belki de bu tartislar
dinin genis hirriyet boyutu icerisinde degerlendiriimelidir.

insani sevindiren asil mesele, Egariler ile Matiridiler arasinda bu gibi
ihtilafli konular olmakla beraber, her iki mezhebe mensup insanlarin birbirlerini higbir
zaman tekfir etmedikleri gibi, sapikiga ve bid’ata nispet edecek kadar da ileri
gitmemis olmalaridir. Her ikisi de Ehl-i slinnet gergevesi igerisinde bulunmakta ve
hatta bu iki mezhep zaman iginde dustince itibariyle birbiriyle kaynasmis bir vaziyette
gérinmektedir. Bizlere digsen bundan sonra yeni bir ihtilaf konulari meydana
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getirmek degil, simdiye kadar ortaya ¢ikanlar asgari bir sayiya indirgemek ya da
ortadan kaldirmak olmalidir. ihtilaf problem degil, hatta rahmet olabilir. Problem,
ihtilafin iftiraka donUstlrilmesidir.
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iSPANYA’DA ARAP HAKIMIYETININ iZLERi'

Yazan: E. ROSENTHAL
Ceviren: Yusuf ALEMDAR?

Anahtar Kelimeler:
Ispanya, Endiilis, Arap, Emevi, Magrip, Eser, Etki, Misliman ve Hristiyan.

Ozet

Unli mistesrik E. Rosenthalin kaleme aldigi bu makalede, 138/756—
422/1031 yillari arasinda (ki, iki buguk asri askin bir zaman diliminde) Ispanya’da
hikdm sdren Endilis Emevi Devleti'ne ait tarihi mirastan bahsedilmektedir. Yazinin
bashgi her ne kadar “... Arap ...” seklinde atilmis olsa da, batili oryantalistlerin biylk
gogunlugunda var olan; ‘islamf nitelikli her seyi -orijininden dolayi- Araplara mal etme
zihniyeti, burada da kendini godstermektedir. Ancak Rosenthal’'in, bu galismasini
adlandirirken hakli bir gerekgesinin olabilecegi 6n-kabdlini tasiyoruz ki, o da sudur:
Oncelikle; halefleri olan Abbasi Hanedanrnin kendilerine zarari dokunacagi
endisesiyle anayurtlarindan kagan, -deyim yerindeyse- solugu iber Yarimadasinda
alan, orada bir devlet kurma fikrini ortaya atan ve bunu, uzun ve zahmetli
mucadelelerden sonra gerceklestiren -bir avu¢ mesabesindeki- ik musliman topluluk,
asil Umeyye Siilalesi’nin bakiyesi olan Araplardi. Nitekim bu devlet, banilerine izafeten
tarihte “... Emevi ...” diye anilmaktadir. Bu ytizdendir ki, yazarimiz makalesine bu ismi
uygun bulmus olabilir. Zira gergekte burada; adi gecen devlet déneminde, cesitli
vesilelerle Endllis’e go¢ eden ve zamanla hakim kitle konumuna ylkselen tim
muslimanlar tarafindan tesis edilen ve de yazarin yasadidi devirde -asli hiviyetiyle
olsun olmasin- her nasilsa ayakta kalmayi basarabilen veya birtakim vesikalar
sayesinde yerleri saptanabilen eserler séz konusu edilmistir. Ayrica; yine islam
niifizunun etkilerini hala lzerlerinden atamamis olan Ispanyol sehir ve kasabalarinin,
kendi saghgindaki vaziyetlerini anlatan Rosenthal, bu arada tarihsel olaylar (6zellikle
savaglar) ve muslimanlarin sosyal-ekonomik-kultiirel durumlari hakkinda bilgi vermeyi
de ihmal etmiyor.

Key Words:
Spain, Andalusia, Arab, Umayyad, Moor/Moorish, Trace/Remain/Relic,
Influence, Muslim and Christian.

Abstract

Traces of Arab Influence in Spain

In this article, a famous orientalist Mr. E. Rosenthal is talking about historical
heritage that belongs to the Andalus Umayyads which ruled in Spain between 756-

! Ozgiin adi; “Traces of Arab Influence in Spain” olan bu arastirma-inceleme yazisi, Islamic Culture, c. XI,
s. 3, Haydarabad-Dekkan (Temmuz) 1937, s. 324-340'ta yayimlanmistir.
2Dr,, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakdltesi Ogr. Gor. alemdar@cumbhuriyet.edu.tr
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1031. Even though article’s headline is entitled like “... Arab ...”, in this article, Mr.
Rosenthal, like many orientalists, takes every Islamic heritage, because of the its
origin, to back to the Arabs. However, we are in agreement with Mr. Rosenthal in this
article’s headline because of this presumption: First of all, first Muslim community
who went away from homeland because of the worry about the successor of Abbasid
Dynasty could damage them, arrived to the peninsula, got an idea to establish a state
and after so many difficulties achieved this aim, was Arabs who were remained from
Umayyads. Likewise, this state was called “... Umayyad ...” to imply its founders.
Because of this, the author might think this headline for the article. The author
mentions about heritages which belongs to the people who lived in this state and
became superior to others. Furthermore, he talks about the heritages that remained
or was known through some documents in his time. In addition this, Rosenthal does
not neglect to give an information about the Spanish cities and towns that is seen
impact of Islamic culture on them. By the way, he mentions about the historical
events, especially wars, and Muslims’ socio-economic and cultural conditions.

ispanya’ya yaptigim ziyaretler siklasincaya ve buranin meshur olmayan
kasabalarini gérme firsati elde edinceye kadar Arap hakimiyetinden kalma eserlerin,
bu harika Ulkenin yalnizca guneyinde bulunabilecegine inandim. Bununla beraber
ben, Kuzey Endilius’in uzak kesimlerinde de, bir zaman(lar)in Arap sultanlar®na ait
pek c¢ok parmak izine rastladim. Bu makalede benim bdtin c¢abam; Arap
kalintilarinin, sadece ispanya’nin daha iyi taninan sehirlerinde degil, digerlerine
nisbeten adi daha az anilan kentlerinde de bulundugunu goéstermek ve bu mirasa
dikkat ¢ekmekti. S6zlnl ettigim yerlesim yerlerini, (kendi) gezi programima gore
anlattim. Zira buralarin sinirlari iginde kalan anitlarin kronolojileri, (birbirleriyle) es-
zamanl oldugundan; bunlardan, tarih siralamasina gére bahsetmek imkansizdi.

Moor nitelemesi, her ne kadar (o vakitler) ispanya’ya yerlesen Kuzey Afrikali
Berberiler'e verilen bir sifat ise de; esasinda ispanya’daki tim Muhammedsiler’e atifta
bulunuldugunda bu tabiri kullanmak, aliskanlik haline gelen bir adettir. Bundan dolayi
ben de “Moor” terimini, iste bu yaygin anlamiyla kullanmayi tercih ettim.*

ispanya’ya, Portekiz'in Badajoz’a yakin bir yerinden girdim. Burasi, 711’den
itibaren muslimanlarla hristiyanlar arasinda sik sik meydana gelen miicadelelere
sahne olan bir bélge idi. Bu, -kaderi belirleyen- édnemli bir yildir. Glnku rivayete gore;
bu sene, ayni zamanda Magribli Tarik'in Kuzey Afrika’dan yola gikarak ispanya’ya
ayak bastigi ve Cadiz yakinlarinda gergeklesen Guadalete Savasi’'nda Gotlari
maglip ettigi tarihtir. Badajoz, Araplardan kalma eserlerle birlikte tarumar vaziyette

% Not: Yazar yer yer Prince, Overlord, King ve Kingdom ifadelerini kullansa da, baslangigtan I. Diinya Savasi
sonrasina denk gelen tarihlere kadar muslimanlarin devlet yonetimi geleneginde Prens, Derebeyi, Kral ve
Krallik olmamis ve bu lafizlara idari sistemlerinde yer vermemislerdir. Dolayisiyla biz de bunlari terciime
ederken, tam da Arap/Emevi sdylemlerine uygun olarak; emir/emirlik, halife/halifelik/hiléfet,
sultan/sultanlik/saltanat, hiikiimdar/hiikiimdarlik/hiikiimranlik kavramlariyla kargilamaya calistik. (cev.)

* Not: Garb/Garbi ve Magrib/Magribi karsiligindaki Moor ve Moorish kavramlari; aslinda, dar manada
Fas'\/Faslilar', genis manada ise, Misir disindaki tim Kuzey Afrika'yi/Kuzey Afrikalilar' igermektedir.
Gergekte bunlar, yazarin da belirttigi gibi; -EndUlis Emevi Devleti’'nin tarihi adinin Magrib olmasi itibariyle-
devrin ispanya, hatta Portekiz'i de ihtiva edecek sekilde biitiiniiyle iber Yarimadasi havzasinda yasayan
Arap kokenli tum muslimanlari kapsayan deyimlerdir. Burada bunlar tercime edilirken, bu anlamiyla; yerine
gore Magribiler, yerine gore de Magribliler ifadeleri ile kullanilacaktir. (gev.)
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bir kaleye sahiptir. 1086’da Badajoz civarinda bulunan ispanyol Sakralyasi (Kutsal
Mekanlari)ndan Zallaka (Zalaka)da, Almoravides (Murabitlar), Castilian (Kastilya)
Ordusunu yendi. 1195’te ise, yine Badajoz yakinlarindaki Alarcos’ta; bu sefer
Almohades (Muvahhidler), binlerce dusmanini oldurdikleri ve yuklice ganimet
topladiklari muharebede hristiyanlara kargi buylk bir zafer kazandilar.

Bundan sonra, eskiden ispanya'daki Islami (mislimanlara ait) kalelerin en
Onemlilerinden biri olan Toledo (Tuleytula)’ya dogru ilerledim. 712’de en biyuk sehir,
bilahare Visigoth (Vizigot)lar'in bagkenti olan bu yerlesim birimi; Tarik'in, harigten
saldirisina maruz kalinca, -herhangi bir mukavemet géstermeksizin- ona teslim edildi.
Toledo, Cordova (Kordova/Kordoba/Kurtuba) Halifesi’'nin idaresi altinda iken,
baskente yakisir bir merkez haline getirildi. Sonrasinda; yani 1035'ten 1085’'e kadar
da burasi, bagimsiz bir devletin dnemli bir bas-sehri idi.

Tarik, Toledo oOnlerine vardiginda; bir dnceki yil vuk( bulan Guadalete
Savasi’'nda bozguna ugratilarak bastirilan Got yoneticileri, bagka bir muisliman
akinindan cekinerek kagip kenti terk ettiler; sehrin kapilarini da Tarik’a, yahGdiler
actl. Toledo’'nun o kapilari, (buraya bakan) bir seyircinin, bin yil veya bundan daha
fazla geriye gitmesini sagliyor ve bdylece ona, kentin Arap idaresi altinda gegen
glnlerdeki goriniminl imgesel olarak tasavvur etme olanagr sunuyor. Adi, Bab
Sakra/h (“Kizil Kapr”)'dan turetilen Puerta Vieja de Visagra (“Eski Vis/zagra KapisI”),
dokuzuncu yuzyildan beri bozulmadan ayakta kalmistir. Bu kapinin taniklik ettidi pek
¢ok trajediden biri de; VI. Alfonso ve Cid’in, 1085 yilinda bu ana-kapidan muzaffer bir
edayla girisidir. Puerta del Sol (“Glines KapisI”) ise, Araplar tarafindan insa ve/veya
ihya edilen bir yapi idi.

Arap etkisinin izlerine, Toledo’'nun her kdsesinde rastlanmaktadir. Caddeler
dar ve doguya ézgii gériinimleri var. lg-aviular; yani evlerin dahilindeki Usti agik,
etrafi galerilerle gevrili bahgemsi kicik mekéanlari ve tipki Araplarin hikiim strdugi
glinlerdeki gibi kadinlara mahsus odalari/haremi bulunan evler bu cimledendir.
Acikgasi; tarihle dolu bu sehirde, 6nceden bu mistahkem mevkiin basindan gegen
kaotik olaylar/kargasa ortami, bir film seridi gibi zihinde canlaniyor. (Cumbali)
pencerelerin arkasinda gizlenen o6rtuli/peceli kadinlarin ve sokaklarda Arap (soylu
adam)larin gérilmemesi, sasirtici gibi geliyor (insana).

ispanyol tasarimcisindan aldigi isminden ziyade, hala (zaman iginde)
bozulan bu Arapga adi® ile daha fazla taninan Zocodover, eski glinlerde bir Arap
pazar-yeri oldugu gibi, bugliin de Toledo’'nun (ticari ve sosyal) aktivitelerinin odagi
olmaya devam etmektedir. Aksam saatlerinde meydan kalabaliklastiginda ve sehrin

® Asli Stk ed-Diivvardir. —Editor.

Not: Yazan, derleyen, inceleyen (hakem), diizelten/diizenleyen ve yayimlayan/yayinlayan gibi manalara
gelen “Editér’ s6zcugdu, bu makalenin tim dipnotlarinda tetkik, tahkik ve tashih ederek nesre hazirlayan kisi
olarak kullaniimistir. Yani, “dergi editérii” (ki bu cilt, Muhammad Asad-Weiss tarafindan edit edilmistir)
anlamiyla kelimenin orijinal hali burada korunmustur. (gev.)
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kalp atiglari ¢ok gliglii bir sekilde duyulmaya basladijinda; insanlar, buradan, onuncu
ylzyilda insa edilen Arap (orijinli) kemer-alti yoluna yoneliyor (dolayisiyla hareketlilik
buraya kayiyor). Daha yukarilarda ise, eski hisarin yerini alan Alcazar (el-kasr)in
kuleleri var. Evlerin diiz ve yassi dam/teraslarindan, eski kapilarin ve -son derece
siki koruma tedbirleri altinda tutulan- Alcazar'in Arap istihkdm mevkilerinin muhtesem
g6runtilerini yakalayabiliyorsunuz.

iiging bir bina da; yapimina 922'de baslanan, at-nali kemerleri ve degisik
sttun basliklar yuzinden Blyluk Kordova Cami-i'ni andiran ve simdilerde Santa
Cristo de la Luz Kilisesi olarak bilinen yapidir. Hem iger(i)den, hem de disari(i)dan
cok etkileyici olan bina; gerek manzarasi, gerekse atmosferi itibariyle o denli Arap ki;
kilavuz gibi géziiken kiiglik ispanyol kiz bile, Bab el-Mardd/in Cami-i kiliseye tahvil
edilirken hristiyanlar tarafindan yapilan ve ana-binadan ayri gibi kalan igreti
degisikliklerden daha yakin duruyor burada (yani; sonraki tadilat burada sakil
kalirken, o kiz sanki buraya daha g¢ok yakigiyor). Bina, uzun zamandir kullanimda
degil; fakat diger énemli arkeolojik eserler benzeri o da, ispanyol Cumhuriyeti
(Hukumeti) tarafindan titizlikle muhafaza edilmektedir.

Toledo’nun her iki eski sinagogu, E/ Transito ve Santa Maria la Blanca
(“Ak/Saf veya Kar gibi beyaz Azize Mary/Masum Meryem”), Magrib sitilindedir. ilki
(yani El Transito), on dordincu yuzyilda yasamis Rothschild adinda biri tarafindan
insa edilmis olup; icinde, el-Hamra’'dakilerle neredeyse ayni guzellikte, kum ve kiregli
sivayla yapilmig Arap usuli sislemeler; tepesinde ise, biiylk ustalik ve incelikle sedir
agacindan yapilmis bir gati bulunmaktadir.

Hristiyanlar tarafindan Santa Maria la Blanca olarak adlandirilan (ikinci)
sinagog, on ikinci asirda insa edilmistir. Buranin (ibadete tahsis edilen) genis ve
yuksek orta-i¢c mekani, her biri farkli temeller (izerine oturan sutunlara dayanan yirmi
sekiz adet at-nali kemerle ayakta durmaktadir. Dahildeki Arap tarzi sislemeler ve
cam agacindan Ozenle islenmis c¢ati, Granada (Girnata)nin usta mimarlarini ve
iscilerini hatirlatiyor ziyaretgilere. 1550 dolaylarinda kiliseye gevrilen sinagog, Toledo
Archbishop Cardinali/Bagpiskoposu tarafindan genisletiimis ve etik degerleri ¢ok da
gelismemis (ama yaptiklari ahlak-disi islerden dolayi pismanlik duyan hafif-mesrep)
bayanlar/hayat kadinlari igin bir siginaga donustiriimistir. Ancak, orayi tanitan
(rehber) kitabin verdigi bilgiye gore; “ispanyol yazarin ifadesiyle, bu (ejemplarisima
fundacion); yani 6rnek alinacak bu kurumda ikamet eden hanimlar arasindaki
tovbekarlik, ginbeglin azalmakta oldugundan, burasi M.S. 1600 yilinda lagvedildi.”
Boylesi mikemmel tarihi bir eserin, (sanat) degerinden hi¢ bir sey kaybetmeden
korunabilmesi igin elden gelen tim gaba harcanmaktadir.

Toledo Katedrali ise, Arap dénemiyle bugiin arasindaki irtibati saglayan bir
kopri mesabesindedir. Zira Tarik’in sehri zapt etmesinden sonra, burada Gotlar
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tarafindan insa edilen kilise, camiye c¢evrilmisti. Yaklasik olarak 1032’de bu eski bina
yikilmig, yerine yeni ve 6énemli bir cami yapilmisti. Bu caminin §ad|rvan|6, hala is
gOrir vaziyettedir; hatta icindeki suyun, cesitli hastaliklar i¢in sifa dagitan mucizevi
Ozelliklere sahip oldugu =zannedilir. Toledo Katedrali'nin hazinesi, fevkalade
kiymetlidir; sergilenen esya arasinda; g6z kamastiran mucevherler, altin ve gimus
tabaklar ve bazi kadim Arap (halklarinin) bayraklari, dikkat geker niteliktedir.

Bir Arap sair, Toledo’'yu; “zevk U safa ve eglence kenti” olarak methettikten
sonra sunu eklemis: “Allah; onu her tirli zinetle donatmak, etrafini -&deta- sarik gibi
saran duvarlar, cevresini -sanki- kemer gibi kusatan bir nehir ve Ustiniu de yildizlar
gibi donatan agag(larin) dallari(ni)) vermek suretiyle ona haddinden fazla
bonkér/comert davranmigtir.”

Ayaklari arasindaki agikhgin, sehri bir kusak gibi saran/stsleyen Magrib
mense’li iki kopri var. Onlardan biri, hala Arapga ismiyle hatirlanan Alcantara (el-
kantara)'dir. Bu koprl, her ne kadar 977 yilinda Almanzor (el-Mansur) tarafindan
yapllmis ve daha sonraki U¢ asirda birkag kez restore edilmis olsa da, hala Magribli
kimligini korumaktadir. Kordova Halifesi marifetiyle dokuzuncu ylzyilda insa edilen
ve St. Martin’'den gliinimiize dek bu isimle adlandirilan oteki koprinin degeri,
resimlere konu olan ve Arap atalarini animsatan Magrib tarzi burglari sayesinde
artmistir. Yaninda ise, nehre kargi duran bir Arap kulesi bulunmaktadir. Halbuki o,
gercekte bir misliman tirbesidir. “C/Kava Hamami” diye bilinen bu eserin hikayesi,
¢ok givenilir bir menkibeye gore soyledir: Got(larin) Krali Roderick, burada, Ceuta
Valisi Kont Julian’in giizel kizi La Cava'yl uzaktan gorir. Roderick’in gozlerini
saskina geviren bu manzara, (ayni zamanda) onu perisan et(meye yet)mistir. Onun
Cava’ya yonelik askinin duyulmasi, Roderick’in tahtini kaybetmesine yol agar. iste bu
olay Uzerine, kizinin (zedelenen/kaybolan) onurunu kurtarmak isteyen ve intikamini
alma kararlihginda olan Kont Julian, Araplara destek verir; onlar da ispanya’yi istila
ederler.

ispanya’da Arap insaat ustalari, hristiyan egemenliginden sonraki uzun yillar
boyunca (da) hep tercih edildi. Bu yuzden hristiyan dénem(ler)i(nin) tarihini tagiyan
birgok binada Arap tezyinati bulunmaktadir. Ornegin; San Tomé Kilisesi, harika bir
kuleye sahiptir. Allah’tan, burasi cami iken, onun bir parcasi olan bu kule (daha
dogrusu minare, cami) bir hristiyan ibadethanesine donustirildiginde yikilmamis
(minare aynen kalmig)tir. Minarenin tugla is¢iligi muhtesem olup; bu yap, iginde kain
oldugu/yer aldi§i dar sokaga, kendine has karakterini kazandirmistir.

5Su kuyusu, su sarnici, su havuzu, su deposu, su tanki, sebil, cesme gibi anlamlari bulunan cistern, pond,
tank ve fountain kelimeleri; burada, kuruculari mislimanlar olan tesislerin, 6zellikle camilerin bir Unitesi
olarak gindeme geldiginde; birliktelik saglamak icin tek bir sdzclkle, -ibadet dncesi temizlik (abdest)
dolayisiyla- bizim gindelik yasam kdiltlrimizde/dint literatlrimizde 6nemli yer tutan ve manasi ¢ok iyi
bilinen “sadirvan” tabiri ile ifade edilecektir. (cev.)
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On altinci ylzyil ressamlarindan El Greco’nun, su anda sanat galerisi olan
Toledo’daki evinde bile, antreye agilan (ve) Arap oymaciliginin eseri olan mikemmel
bir sdveye/lst-esige rastladim. Yine, Toledo’da kaldigim otelin camindan disari (her)
baktigimda, eski bir sarayin girisinde bulunan nefis bir Arap kemeriyle
karsilastyordum.

Toledo’nun yazlik kdsklerinin slslemesine verilen isim olan cigarrales’in,
Arapcga’da “agaclk yer”7 manasina gelen zigarr kelimesinden alindigina inanilr.

Onceden Santa Cruz Hastanesi'nin bulundugu alana insa edilen Toledo
Miizesi, Arapga ve Kiff yazilardan olusan tas-kitabeler ve Magrib devirlerinden kalma
-cini ve seramik gibi- doguyu yansitan saheser 6zellikte nice emaneti bunyesinde
barindirmaktadir.

Madrid’deki Arkeoloji Mlizesi’'nde, Zaragoza’'daki Aljaferia (el-Ca’feriyye)den
intikal eden on birinci ylzyila ait kemerlerle birlikte, Palencia’dan getirilen birkag
glizel Arap sandigi vardir. Hem Zaragoza, hem de Palencia, Ispanya’nin kuzeyinde
yer almaktadir. Daha o©nceki sehirde bulunan Aljaferia, gérkemli bir Magrib(li)
(zanaatinin) vesikasi huviyetindedir. Aljaferia, ismini, kendini (adeta) var eden
(usta)dan, ibn Ca’ferden almisti. Arap sultanlar, Aljaferia’yi kendilerine ait hitkiimdar
saray! gibi kullanmigtir. Aradan gecen ylzyillar boyunca bir hayli hasar gérmus;
ancak hala bazi arabesk (cok satafatli) hos siuislemeleri ve ajimeces, yani Araplarin
estetik kaygilarla kullandigi cift yonll/birbirinin  ikizi zarif pencereleri icinde
barindirmaktadir.

Arap hazineleriyle dolu dider bir kuzey kenti de, eski Navarre (Navar)
Kraligrnin bagkenti olan Pamplona’dir. Agustos 1935'te, £100.000 (yiz bin sterlin)
degerindeki Arap (tarzi) islemeli on ikinci asra ait bir micevher sandigi, Pamplona
Katedrali'nin hazine (daire)sinden galinmig; fakat ne sans ki, bu (kutu), hirsizlarin
saklamig olduklari ormanda bulunmus ve eski yerine tekrar konulmustur.

Valladolid ile ilgili, gtivenilir ilk tarihi rivayete goére; kentin adi, onun kurucusu
olan Arap vali Olid®den gelmistir. Valladolid’in dogusuna dogru Zamora uzanir.
Burasi da, -Arapga’da tirkuaz (yesili) igin kullanilan s6zclikten esinlenerek- sonradan
zumurrud (=zlmrtit) diye anildi. Zamora, muslimanlarla hristiyanlar arasindaki birgok
¢atismaya sahne olan bir yerdi.

EndulUs, soéhretini/yaygin ismini Tarik’a borcludur ki, bu sevimli lkeye; “Bati
Topragl” anlamina gelen al-Andalus (el-End(iiliis) adini o hediye etmisti. (Bir donem)
bagimsiz Magrib Kraligr'nin ilk baskenti olan Jaen (Arapcasi Ceyyéan)da tahrip
olmus kale ve surlarin etrafinda gezinti yapmak, buraya mahsus buydleyici bir

” Escar (gogulu secerat), “agaglar” anlaminda. —Editor.
8 el-Velid? —Editor.
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mesguliyet (ayricalikh bir segim/tecriibe)dir. Kaldi ki orada-burada/her tarafta; biyik
bir incelikle kesilerek yapilan at-nali kemerler, ajimeces (ikiz pencereler) ve (dévme
demirden  mamul) nefis ferforjeler/parmakliiklar ile  slislenmis oriental
gOrinimli/doguya has evler de vardir. Jaen’in setler halinde (zerine kuruldugu
yamag, Magribliler tarafindan biyiik (bir) hassasiyetle korunmustur. iddialara gére;
gelismis sanayileri sayesinde Araplar, Jaen Kralligi altinda kazdiklari bes bin kadar
cukurla Ispanya’nin yeralti zenginliklerini neredeyse tiiketmislerdir. Bélgeyi énemli
kilan bir bagka 6zellik de, Arap atlar uretimindeki basaridir.

Jaen, Granada Kralligrnin kuzeydeki anahtari konumundaydi. Bu giizel ve
zengin Ulkenin taci ise; gevresi, bin otuz kuleden olusan bir duvar (sur)la kusatilan
Granada'ydi. On dérdinci asrin baslarinda Granada’nin niifusu iki yiz bin idi ve
dlkenin altin ¢gaginda sehir, elli bin askeri bulunan bir garnizona sahipti. Araplarin
muazzam kaleleri icin sectikleri yer, sarp ve derin yollarla gevrili bir arazi idi. Bu
arazinin arkasinda ise, Magrib dilinde Ho Layz olarak gegen karli Sierra Nevada
tepeleri vardi.

Granada('nin) tarihi Uzerine dusllecek bir not, buranin devamli artig
goOsteren agirhgini ve el-Hamra'daki sanat eserlerinin fazlahdini tahmin etmemize
yardimci olacaktir.

Kordova halifelerinin idaresi altindayken Granada’da hikim siiren hanedan,
Ziri ya da Zeyri sllalesi idi. 1229'dan 1238’e kadar Granada, Murcie Kralhigrnin bir
parcasi idi; sonrasinda ise, Jaen Prensi ve Nasrid Hanedanr’nin kurucusu EbQ
Abdillah Muhammed b. el-Ahmerin el(ler)ine gegti. ibni’l-Ahmer, M.S. 1246 yilinda
Jaen’i kaybetmis olmasina ragmen; Granada, Almeria ve Malaga'yl birlestirdi.
Kendisi ve yirmi bes halefi, 1492 yilina kadar kesintisiz olarak Granada’y! yonettiler
ve Arap egemenliginin son iki buguk asrinda Granada, benzeri gérilmemis bir refah
seviyesine ulasti. Kent, tarihci ibn Haldun (1332-1406) ve cografyaci ibn Battita
(1304-1378) tarafindan ziyaret edilen meshur bir sanat ve edebiyat merkezi haline
geldi.

1462’de bas-gdsteren bir kriz sonrasi, Sultan Nasr b. Sa’d tahttan indirildi ve
yerine oglu Mevla Eb(’l-Hasan getirildi. Yeni hikimdar, Isabella de Solis adinda
glizel bir Ispanyol cariye ile evlendiginde; ilk karisi Aise, ona diisman kesildi. Kaldi ki,
Isabella misliiman oldu ve Siireyya ismini aldi. Aige, babasinin gézdesi Siireyya'nin
cocuklar tarafindan, oglu Boabdil (yani Eb( Abdillah)’in ayaginin kaydirilacagindan
korkuyordu. Bu kuskuyla Aise, oglu Boabdil'i ayaklanmaya tesvik etti. Annesinin hirsi
ve glcl sayesinde Boabdil, Granada’nin tahtina gikti. Ancak Boabdil 1491°de tacini,
muteakip senenin 2 Ocak gunu sehre giren Katolik idareciler Ferdinand ve Isabella’e
birakmak zorunda kaldi. Boabdil’e ait en acikli hatira; onun, Madrid’de bulunan eski
Hikdmdar Sarayi -ki, simdiki adiyla Milli Saray- icindeki silah deposunda saklanan
hanceridir.



258 |/ ispanya’da arap hakimiyetinin izleri

Kala’at el-Hamra’ seklindeki ismin yerini alan el-Hamra, ilk 6nce, Suvéar b.
Hamddln adindaki bir Arap komutanin, 864—65 yillarinda yazdi§i biyografide
kullanilmigtir. Kala’at al-Hamra’, lzerinde bulundudu ve kendisiyle insa edildigi
topragin rengini tagimasi itibariyle “Kizil Kuleler” olarak aniliyor olabilir. 1019'da
Habis b. Meksan, el-Kadime ya da “Eski Hisar” olarak bilinen ve etrafini gevreleyen
burglarla guclendirilmis bir yerlesim yeri, yani kasaba inga etti. Buraya; 1037'de Badis
b. Hab(s tarafindan yapilan el-Cedide, yani “Yeni Hisar” ile karistirimamasi igin el-
Kadime veya “Eski Hisar” denmisti. Alcazaba (el-kasaba), Badis tarafindan tesis
edilen Cedide’nin bir bolimu olarak tasarlandi. Asagi-yukari 1248 yilinda, Nasrid
hanedaninin kurucusu EbG Abdillah Muhammed b. el-Ahmer, seleflerinin ikamet ettigi
sarayl genisletme karari aldi. Amaci; Fas, Sam ve Bagdattaki hilafet mensubu
ailelerin yasadigi malikanelerin ihtisamini golgede birakmakti. Bu girisiminde, blyuk
Olgide basari da elde etti. Kasr el-Hamréd’ (el-Ahmer Kalesi), 1333'te Granada’'nin
tahtina gegen Yusuf Eb(’l-Haccac tarafindan tamamlandi. Ki o, biyik ve aydin bir
emir olmasinin yani sira, gergek bir sanat uzmaniydi. Bir Arap saire goére; “Yusuf
zamanindaki Granada, i¢i zimrlt ve siimbil dolu giimis bir vazo gibiydi’. Dogrusu
hukimdar 6yle varlikhydi ki; talihini, sahip oldugu metallerin tahviline borglu oldugu
varsaylilirdi. Kalenin ana girigini, yani Mahkeme Kapisi veya Puerta Judicaria’y: da
Yusuf Eb(’'l-Haccac yaptirmisti. Ust diizey yénetici (bundan kasit, emir veya kadi
olmali), bu noktada durup halkina seslenir; onlarin anlasmazliklarini ¢dziime
kavusturur ve adalet dagitirdi. Kemerin (izerinde, Ispanyol Arapcasi karakterleri
kullanilarak yazilmig, tercimesi asagida verilen bir kitdbe yer almaktadir:

“Bu Mahkeme Kapisi (Allah onu islam’in adaletinden ayirmasin ki, oras,
O’nun adi, kurulugundan itibaren sonsuza dek yiiceltilerek orada daima anilsin diye);
adalet sahibi ve mikerrem insan Sultan Eb0’l-Velid b. Nasr Efendimiz’in oglu,
muslimanlarin lideri, adil ve muzaffer Sultan Eb{’l-Haccac Yusufun emirleriyle
yapilmigtir. Allah onun halis amellerini mukafatlandirsin ve girdigi gazalari mubarek
kilsin. Burasi, 749 [M.S.1348] yilinda insa edildi. Allah ona dayanma gucu versin ve
bu eserin yapimini, hayirli ve 6limsuz fiillerin (sadaka-i cariye) arasina katsin.”

At-nali kemerin boyu, -lzerine oyulmus elin hizasina kadar- yirmi sekiz fit
geliyor. Su hususun da belirtiimesi gerekir ki; bugline kadar birgok Endilis annesi,
cocuklarini kem goézlerden sakindirmak igin, onlara, (lizerlerinde) fildisinden veya
ahsap malzemeden el yapimi nazarliklar bulunan elbiseler giydirmistir. Mahkeme
Kapisrnin Ustlindeki kisimda, bir de anahtara benzer bir rem(i)z var. Bu sembol,
Cennet Kapilar’ni agma ve kapama giiciinii temsil ediyor. Bu anahtar, ispanyol
Araplarin bayrak/sancaklarinda ve el-Hamra('nin) projesinin muhtelif yerlerinde de
bas-roli Ustlenmis pozisyondadir.

Mahkeme Kapisi'na fazla uzak olmayan bir yerde, asil giris holtnuln (iginde)
yer aldigi, (bu haliyle) sarayin en eski ve orijinal bolimi sayilabilecek Cami Avlusu,
yani Patio de la Mazquita bulunmaktadir. iste asagidaki yazit, bu antrenin hemen
Ustlindedir:
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“Ey Ylce Devletin ve Muazzam Manzaranin Barinagi, Sen blylk bir zafer
kazandin; isin ve sanatkarin degeri, /mam Muhammedin sani-serefidir. Allah’in
selameti, hepinizin izerine olsun.”

Yine bu mahallin yakinlarinda, imparator V. Charles tarafindan kiliseye
donlstarilen Blyuk Cami var. Cati, lg renkli ¢illi evcil kediyi (ya da kaplumbaga
kabugunu) ve altini andiriyor; mihrab ise zerafetinden hig bir sey kaybetmemis
durumdadir. Bunun kenarlarinda, burayr gezenlere ydnelik 6gitler var: “ilgisiz
kalanlardan olma.” Tuglalar arasinda ise; “Allah’tan bagka fatih yoktur” yaziyor. Bu
harikuldde ibadethanede aklima; 1354 yilinda, 6lumud yine ayni camide karsilayan,
asil ruhlu ve sanat duskind hikidmdar Yusuf Eb0’'l-Haccac geldi. Hangerini sultana
saplayan katil, cezasini buldu; ancak yapimini tamamlayan, dolayisiyla kendisinin
varlik sebebi olan buylk hukimdarini -ki, bu Unli hisar sayesinde onun ismi
ebedilesmistir- yitiren el-Hamra adina bu, onun kaybinin tel&fisi icin yeterli degildi.

Alberca Avlusu, adini Arapga’da havuz veya sarnig anlamina gelen el-birka,
ya da hayir/bolluk duasi anlamina gelen bereket/h kelimesinden almistir. Bu ig-
bahge, muhtemelen, saray camiine girmeden énce abdest almak amaciyla hukimdar
ailesi tarafindan kullaniimisti. Avlu, ¢epegevre kusatildigi mersin gigeklerinden 6tiird,
Arapga'da menekse manasindaki er-reyhan, yani De Los Arrayanes olarak
bilinmektedir. Bu alan, “Comares Salonu” olarak da taninan ve el-Hamra'daki en
biylk salon olan Sala de los Embajadores’i, yani Sefirler Hol(’'ni icinde barindiran
Comares Sarayr'nin merkeziydi. Onun bu isimle aniimasinin sebebi, inaniimaz bir
hassasiyet ve alisilmisin diginda bir iscilige sahip dekorasyonunun, iran’in Comarech
Bolgesi'nde gorulen mimari Usliba benzemesiydi. Bina, yerden yaklasik dort fitlik
mesafeye kadar tuglalarla ylksel(til)mis; daha yukarida, yaprak ve gigek motifleriyle
gerceve igine alinmig Kafi yazi sitilinde metinlerin bulundugu oval bigimde kitabeler
var. Gokylzinin sanatsal yorumu olan tavan ise; beyaz, mavi ve altin renklerde
boyanmis dairesel kabartma taglar ve yildizlarla donatiimigtir. Salonda taht igin
yapilmis (mihrabi andiran) girinti, o holiin gegmisteki kullanimi sirasinda sahip
oldugu muhtesem gérkemini ortaya ¢ikaran bir insan midahalesinin eseri oldugunu
yeniden anlatir/hatirlatir. Kemerin Gzerinde su s6zler yazili: “Liderimiz Eb{’l-Haccac
aziz olsun. Allah, amellerinde ondan yardimini esirgemesin.” Aise’nin, rakibi
Slreyya’nin gazabindan korumak istedigi oglu Boabdil'i, bir sepet iginde
pencerelerden birinden asagdi dogru sarkittigi nakledilir.

el-Hamra’'daki dis-cephe (siva) isciligi fevkaladedir. Ik bakista, duvardaki
girintili-gikintih ince suUslemelerin tamaminin el (marifeti) ile oyuldugu dasunGlar.
Oysa bu gosterisli sekillerin, algidan kaliplara dokilerek yapildiginin anlasiimasi,
ciddi bir incelemeyi gerekli kilar. Duvarlarin bdyle karo desenleri kullanilarak
tasarlanmasi, Sam’da ortaya c¢ikmis ve Fas Araplar tarafindan da epey
gelistiriimistir. Ciplak vaziyette iken duvar, -sanatgilarin (bir 6rnekten) resim
kopyalarken yaptiklari gibi- sag koselere uzanan gizgilerle bdolinmuigstir. Onun
yaninda da daire pargalarini birlestiren seri halde bir dizge olusturulmus; (bdylece)
diz ve kavisli gizgilerin kombinasyonundan modellerin harika bir cesitliligi ortaya
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ctkmistir. Bu dis duvar sivasi, altin sarisi yaldizla suslenmis; aradaki bosluklar ise
yumurta akiyla karilmig parlak kirmizi ve mavi ile bezenmisti.

Comares’in yanindaki saray, Aslanlar Avlusu'nu cevreleyecek bicimde
(etrafina) ingsa edilmisti ve (gecici siginma evleri tarzinda) kadinlarin kullanimi igin
tasarlanmig konaklar vardi. Aslanlar Avlusu, doguya mahsus ddsemelerle kapli
galerileriyle glinesi disarida tutmayi hedefleyen en kusursuz orneklerden biridir.
ikiger ikiger yek-digerini takip eden ama her gift dtekilerden farkli olarak dizayn edilen
beyaz mermer sutunlar, o denli zariftir ki; zamanin tahribatina nasil karsi koyduklari
mucizevi bir sekilde hayret vericidir. Mimar, sutunlarin, yerlerine daha kuvvetli bir
sekilde oturmasini temin etmek icin onlarin kaidelerine kursun levhalar yerlestirmisti.
Aslanlar Cesmesi, her biri blok taslardan ayri ayri oyulmus mermerden mamul on iki
aslanin destekledigi kiguk beyaz bir mermer havuzdan ibarettir. Bu surette onlar,
Olulerin ruhlarini tasiyan bir ejderhanin kanatlari gibi yelelerle sanki armayi
animsatmaktadir/tasvir etmektedir. Kuvvet ve iktidar temsil eden bu sembollerin
agzindan akan berrak suyu goérebiliyoruz. Sadirvanin gevresinde de, bunun banisi
olan hiukimdar V. Muhammed’e methiye iceren oymacilikla yazilmig bir siir yer
almaktadir.

Aslanlar Avlusu'ndan baslayan Abencerrages Salonu’nun olaganisti bir
sarkit c¢atisi var. Prizmatik bicimli sarkitlar, degisik acilarla yerlestiriimis; renk
desenleri de mavi, kirmizi, kahverengi ve altin (sarisin)dan olugsmustur. Cati ise,
bunun, Araplarin gogebe cadin fikrinden c¢iktigini hatirlatir mahiyettedir. Tavanin
esnek cizgileri, cadir bezinin kabardiginda sergiledigi gorintiye benziyor. Cadirin
icinde bir meydan ve bunun ortasindan gegen bir de direk bulunmaktadir. Bu hole
adini veren 6yku soyledir: Boabdil, Ben( Sarra, yani Abencerrages giizergahindaki
onde gelen kabile seflerini, bu binada diizenlenecek bir ziyafete davet eder. Yemegin
resmi seremonisi bittikten sonra, misafirleri teker teker Aslanlar Avlusu’na c¢agirir ve
baslarini vurdurur. On besinci ylzyil ortasina kadarki zaman zarfinda; Abencerrages,
(buna benzer nice) hikimranlik imtiyazlarina tedricen tecaviiz etmis, blylik oranda
onlari gasp/ihlal etmig(ler)dir. el-Hamra hakkinda 6zel bir arastirma yapmak amaciyla
1829 yilinda (bir suire) onun duvarlari arasinda yasayan Washington Irving, bu algak
suikasti gerceklestirenin; dolayisiyla bunun sorumlusunun Boabdil degil, babasi
Mevld Eb(0’l-Hasan oldugunu beyan etti. Bu adi curimin Mevld Eb0’l-Hasan
tarafindan islenmesinin nedeni de, Sultan’in son gdzdesi Sireyya ile Aise arasindaki
mucadelede Abencerrages’in agikga Aise’yi tutmus olmasidir.

Abencerrages Salonu’nun karsisinda Iki Kizkardes Salonu var. Bu yapinin
¢ok iyi muhafaza edilmis durumdaki sarkit gatisi, bes bin parga civarinda algi-sivadan
olugsuyor. Salon, adini, zeminin bir bdliminli meydana getiren, goértnusleri ve
ebatlari 6zdes olan iki beyaz kalin mermer diliminden aliyor. Mimar, Aslanlar
Avlusu’'nu da planlayan ibn Sansid olup, duvarlar, yine nefis siva nakislariyla veya
dantelimsi siislemelerle kaphdir. iki Kizkardes Salonu'nu Sultan kendisine tahsis
etmistir ki, bunun 6tesinde Solak Muhammed’in haremindeki sevgililerinden biri ve bir
Arap guzeli olan Lindaraja’ya ait Mirador veya Boudoir yer almaktadir. Lindaraja’nin
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babasi tahttan indirildiginde, Malaga alcaide (k&’id)’i (yani valisi ya da komutani) olan
Muhammed’e siginmig; o da ona gecici olarak bir iltica hakki tanimis. Tacini tekrar
ele gegirince, monark, kizini bu ©6nemli emirle evlendirmek suretiyle ona
minnettarligini goéstermistir. Dugun torenleri elbette el-Hamra’'da yapilmis. Nitekim
eski tarihgiler icin dikkate deger bir nokta da sudur: Granada’nin bitin hanedan ve
saray mensuplari, sirf bu amag igin 6zel olarak hazirlanmis bu hususi mekanda
sultanlarinin da katildidi térenlerle hep burada evlenmislerdir.

Aslanlar Avlusu’nun dogusunda bulunan Krallar Salonu, el-Hamra’daki en
biyik odalardan biridir. Mahkeme Heyeti Meclis Salonu olarak da bilinen bu hol, yedi
bélmeye ayrilmis uzunca bir galeriden ibarettir ki, ¢cok zarif slislemeleriyle hos bir
g6riinime sahiptir. Orta kisimdaki kameriyenin tavaninda, minder (izerinde oturan
uzun sakalli ve ellerinde iki tarafi keskin Arap kiliglari tutan on Magribli’yi tasvir eden
bir resim c¢alismasi var. Bu resimlerin yapildigi dénemle ilgili olarak bircok tartisma
ortaya ¢ikmistir; fakat tarihgilerin bliylikk gogunlugu, bu kisilerin, el-Hamra’ya yapisal
yonden (birtakim) ilavelerde bulunan yoneticilerin portreleri olduguna inanirlar. Zaten
el-Hamra arsivlerinde bu bolimden, “Portreler Odasi”, El Cuarto de los Retratos diye
bahsediliyor. Krallar Salonu’nda korunan ve Magrib’e 6zgli seramik sanatinin en
onemli érneklerinden biri kabul edilen el-Hamra Vazosu, 1320 yilindan kalma oldugu
tarihen sabittir ki; bu, sarayin mahzenlerinden birinde bulundugunda i¢i altin
doluymus. Bir de antika ve ¢ok glizel bir mermer sadirvani var ki, bu da ilk defa bir
camide kullaniimistir.

Aslanlar Salonu’'nun Uzerinden (ancak dikkatli) bakinca fark edilen yerleri,
kadinlara ait haremlerdir. Bu daireler 6yle akillica planlanmis ki, bir yanda
pinar/akarsu vardir; 6blr yanda bahgelerin bulundugu harika manzaralara
sahiplerdir. Sanat ve estetige olan duskiinliikleri sayesinde onlar, Arap idarecilerin
6zel hayatlarini, tipki bir 1sik (kaynagi) gibi aydinlatmaktadirlar. Onlarin hasmetli
glnlerindeki safiyet, sevgi/ask, liks tutkusu ve kadinsi cazibe; kiymetli halilar, pahali
duvar kumaglari ve sedirlerle ddseli bu odalara sinmis ve hala gdzikiyor bu
takimlarda.

En buylk mdizisyenler ve sairler, topluluklar halinde Granada’ya akin
etmiglerdir. Zira anlatildiina goére; sultanlarin muzik sevgisi sayesinde, bir
muzisyenin eserleri ve enstrimanlari, onun Oliminden sonra bile el-Hamra'da
kendilerine daima yer bulmuglardir. Magribli Yagl Ozel Bir Ud Ogretmeni isimli
eserinde Dr. Farmer, 1496-97 tarihli Latince bir g¢alismaya atifta bulunuyor ki,
burada; Magrib asilli bir Granadali tarafindan yapilan ve ispanyollar'in da kendilerine
uyarladiklari bir ud bestesinden bahsedilmektedir. Keza; Gevaert'den de alinti yapan
Dr. Farmer, bir yerde su kaydi digmustir:

“Erken dénemlerde -Endulus’a zikretmeye gerek yok- Kastilya ve Aragon’un
yerlileri, Magriblilerle devamli temas halindeydiler. Bdylelikle onlarin luteyi (udu)
bizzat tanimis ve ondan etkilenmis, onu ¢almayi 6grenmis ve hatta ulusal sarkilarini
soylerken onu kullanmis olmalari kaginilmazdir. Sonrasinda, mizik kiltiri yéninden
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daha ileri bir dizeye gelmeleri ile birlikte (ortaya ¢ikan) hristiyan sazendeler, kendi
muziklerini yapip-icra ederken muislimanlar taklit icinde olmuglardir hep.”9

Washington Irving de, hristiyan muzidi Gzerindeki Arap tesirini vurgulayan
yazarlardan bir digeridir. O, bu hususu séyle belirtiyor: “ispanyol edebiyatinin su an
bile gurur ve nese kaynagi konumundaki ezgileri, aslinda bir zamanlar Endulus’dn
musliman meclislerini senlendiren atesli ve soévalye ruhlu gazellerin yankilaridir.
Granada Uzerinde inceleme yapan ¢agdas bir tarihginin dahi rima Castellana’'nin ve
ozanlarin sen-sakrak mizacinin kékenine vakif olabilmesi icin, bu gergegi bilmesi
gerekir.”10

el-Hamra’nin hamamlari, sicak ve soguk su tertibatini birlikte tesis etme
noktasinda Arap muihendislerinin oladanisti becerilerini ortaya koymaktadir.
Banyolar dylesine maharetle onarilmig ki, bunlar kullanma esnasinda onlarin bakig
acilart kolaylikla anlagilabilir. Dinlenme odasi, estetik zevke hitap eder bigimde
kiremitle ortulmis ve (aydinlatma) orada bulunan ve divanlarin Uzerinde yatarak
istirahat eden ve dahi yukari (kat)daki (Ustl kapali) koridorlarda icra edilen muzigi
dinleyen kisinin gozlerini rahatsiz edecek derecede fazla i1sik almayacak bir diizene
gore ayarlanmigtir. Dinlenme odalarinin ilerisinde ¢ocuklarin banyolari var. Kiz ve
erkege yonelik 6zel olarak tasarlanmis hicrelerden ibaret olan her bir banyonun
icerisinde; mermerden usuliine uygun bigcimde oyulmus bir kurna, takunyal/terlik ve
oyuncaklar bulunmaktadir.

Meshur kulelere giden yolda, giillerle dolu bir bahgeden geciliyor. Bu
bahgenin bir kenarinda ki¢clk ve ¢ok glizel bir cami var. Mihrabin etrafini séyle bir
ibare kaphyor: “Ibadetin vaktini ve bilhassa namazi unutmayin. Gelin ve dua ve
niyazda bulunun, (sakin) ihmalkarlardan olmayin.”

Her kulenin, insani oldugu kadar, sanatsal ve arkeolojik bir cazibesi var;
zaten birgogunun adi, romantizmi ¢agristinir. (Mesela;) Sultan Eb{’l-Haccéac I. Yusuf
tarafindan yapilan Torre de las Damas (“Kadinlar Kulesi”) var ki, bu, gayet hos kireg-
siva tezyinata sahiptir. Torre de las Infantas (“Prensesler Kulesi”) ise, en glzelinden
birtakim yassi tuglalarla zarif bir sekilde 6rulmis ve en canh renkler kullanilarak
boyanmis ki; bu malzeme ve iglemeler, Torre de la Cautiva (“Hapishane Kulesi”)nde
de mevcuttur. Burasi, sevimli tutuklu Isabel de Solis’in, Sultan’in tevecclihini
kazanmadan ve onun Hanim-aga Sireyya’si olmadan 6nce kaldigi yerdi.

el-Hamra’'nin  bitisiginde, Generalife Sarayi, (Arapgasl) Cennetiil-Arif
(“Mimar-in- Bahgesi”) var. Granada’nin ileri gelen (idareci)lerine tahsis edilen bu
yazlik villa, 1319 senesi civarinda yazilmis kitdbelerde yer aldigi gibi; ilk yoneticiler

% An OId Moorish Lute Tutor, edited by H. G. Farmer, Civic Pres, Glasgow 1933. (Collection of Oriental
Writers on Music, No. 1.)
"% Washington Irving, The Alhambra.
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tarafindan insa edilmis ve Eb{’l-Velid’in hikumdarligi déneminde “Blyuk Din Zaferi
Yili'na yakin bir tarihte genisletiimistir. Binalardan daha énemli olan bahceler, o
kadar giizel ki; (buralari gezip-géren) turistler (hemen), Delhi imparatorlarinin eseri
olan Kesmirin g6z kamastiran Mogol bahgelerini hatirliyor. Mersin cicegi, servi
agaclari ve defne agaglari Generalife Bahcelerinin 6nde gelen motifleridir ki;
bunlardan ilk iki tanesi, kirpilmis ve belli bir diizen iginde forma sokulmus; sonuncusu
ise, gelisiglizel yetismeye terk edilmigtir. Giller havaya koku sagmakta, portakallar
altin toplar gibi durmakta ve kanalin iki tarafinda uzanan mersin gicekleriyle ortiili su
fiskirtan fiskiyeler de Ta¢ Mahal bahgelerini animsatmaktadir.

Granada sehri, el-Hamra’nin bitiin ihtisami ile Gzerine kuruldugu yamacin
eteginde bulunuyor. Onceleri Araplar buraya, Garnatét el-Yehdd, yani “Yahudi(lerin)
Granadasi” demigler; ¢linkii Araplara yaptiklari yardim kargiiginda israilliler’e,
Granada'da serbest oturma (otonomi) hakki verilmisti. Araplar, Granada kentini,
devasa kulelerle guglendirilmis (¢ surla gevirmisler ki, gecen zaman iginde bu
duvarlarin sadece birkagi ayakta kalabilmistir.

En ilging caddelerden biri, dar(acik) Zacatin’dir. Burasi bir vakitler,
Magriblilere ait ¢arsinin kuruldugu yermis. Gérmeye niyetli gézler, hem Zacatin’de
hem de Alcaiceriada -ki, birincisi Magriblilerin ipek c¢arsisiydi;- Arap nuflzunun
etkilerini bulacaklardir.

Eski (klasik) sarkilarda sik sik methedilip kutsanan Bibarrambla'', hala
Granada’'nin ana-yolu durumundadir, Darro nehrinin asagisinda da Hammin el-
Geuza (Cezve/h Hamami) veya “Ceviz AJaci Kaplicasi’nin enteresan bazi kalintilari
var.

Simdi Kiptilerin Mahallesi olan Albayzin, Granada icin dnemliydi; Araplar
tarafindan Rabat el-Beyyéadin olarak bilinen bu semt, sehrin refah seviyesi en ylksek
kesimlerinden biriydi. Civar yoredeki birgok kilise kulesi, baslangigta aslinda birer
minare idi. Bolgenin en blylk (ana) kiliselerinden biri, on altinci ylzyilin sonlarina
dogru yikilan Buyuk Cami'nin yerinde bulunuyor. Araplar'in es-Seria(h) dedikleri
Xarea mintikasi, iclerinde mikemmel bir sadirvaninin da bulundugu pek ¢ok Magribf
eski esere sahiptir.

Granada’ya 0zgli ama Magrib’e ait en 6nemli antik yapitlardan biri de,
Almohades (Muvahhidler)in idaresi altindayken 1218'de yapilan Alcazar Genildir.
ispanya’daki Arap hiikiimranhginin son yillarinda burasi, Boabdil'in annesi A’ise’nin
ikametine ayrilan saray idi. Asil yapinin tek kulesinin genis-enli sacaklarinda
kabartma islemeler olan ahsap aynalikh harika bir tavani vardir. Ayrica bu binanin
alani iginde, Magribi gulnlerinden kalma bir tarihe rastlayan bir de sadirvani
bulunmaktadir.

" Babu'r-Ramle(h) —Editor.
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ispanyol kéyliileri, ispanya cografyasinin arz ettigi genel 6zellikten dolay,
eskiden kalma Magrib kalelerinin timinde altin sakh olduguna inandiriimigti. Bu
kanaate, zaman zaman harabe vaziyetteki pek ¢ok kalede saklanmis altin ve
glimusln (birtakim kimseler tarafindan) bulunmasi yol agmistir. Vakia su ki, savas ve
i¢ kanigikliklar sirasinda insanlar degerli mal/egyalarini birtakim yerlere gizlemiglerdi.

Granada istikametinden kolayca gidilebilecek bir baska yer de, ilica olarak
kullanildigina dair deliller bulunan Alhama’dir. ispanya’da Arapca (kokenli) bu ad
tasiyan, Alhama de Aragon ve Alhama de Murcia gibi birgok kasaba var ki; Alhama
kelimesinin anlami, “Banyolar” (el-hammam)’dir. Her iki sehir de, eski devirlerden beri
kaynak sulariyla tGinlenmistir. iclerinde pitoresk (resimsi) gériinmeye en elverisli olani
Granada yakinlarindaki Alhama’dir. Burasi, Araplar zamaninda da devamli gidilen bir
saglik merkezi idi. En gbzde banyosu olan El Bano Fuerte (“Ana Banyo”), iyi
korunmustur. Kaplica, romatizma ve hazimsizlik icin sifali oldugu kabul edilen
sulari(ni) halen muhafaza ettidi icin musteri gekmektedir.

ispanya’daki en mihim Magrib yapimi limanlardan birisi, Araplarin el-
Mer’iyye(h) dedikleri, Granada’nin gliiney-dogusundaki Almeria idi. Misir ve Suriye ile
yapllan ticaret bura tzerinden gergeklestigi icin, Almeria, gayet zengin (bir yer) idi ve
hatta; “Granada daha onun bir ¢iftligi durumunda iken, Almeria yine Almeria idi” diye
de Ovinulurdid. Almeria’nin mat beyaz catilari, (aralara sikistirilan) ufak kuleler
bicimindeki kubbelerle birbirinden ayriimigtir.

710 yihinda Berberiler tarafindan isgal edilen Malaga, biyik bir liman ve
stratejik bir mevki idi. Adinin, “tuzlamak” manasina gelen malahadan turetildigine
inanilir; ¢inkid Malaga’nin basta gelen ticaret mali, tuzlanmis balikti. Sehri ikiye
ayiran Guadalmedina nehri de, ismini, yine Arapga’dan (Vadil-Medine’den) almistir;
bu da “Kent(in) Irmag’” anlamindadir. Malaga’nin arkasinda ise, Gibralfaro’nun
heybetli gérinumli istihkdmi konumundaki tepe (Cebeliil-Fevrah), yani “Fener
Kayas!” bulunmaktadir. Gergekte Gibralfaro, bir Phecenician kalesiydi. Blyik direk
Granadali Muhammed (1273-1302) tarafindan onarildi ve (su anda) oldukga faal
durumda. Onuncu yuzyilin ortalarinda Malaga, Rayyah valisinin ikametgahi haline
gelmis; buranin énemi(nin artmasi da) o devirden sonraki gunlere tesaduf eder.
Miiteakip yiizyilda, idrisi hanedanina mensup emirlerin karargahi (olmus) idi. Arap
cografyaci, yani idrisi, buray:; “cok giizel bir sehir, kalabalik niifuslu, biyiik ve ¢ok
miilkemmel bir yer. Onun pazarlar sik sik gidilen (ugrak yerleri), ticareti (faal ve o
aranda) onemli, kaynaklari da sayisiz (derecede fazla)” diye tanitmigtir. 1350
yillarinda Malaga'y ziyaret eden Ibn Battita, bu kent ve onun carsilarindan biiyiik bir
hayranlikla s6z ediyor: “Onun carsisinda sekiz libre Gzimin, bir dirheme [yaklagik
olarak iki pense] satildigini gérdim. Onun Murcian (Murcie mahsull) narlar yakut
gibi ve dinyada benzerleri yok. Malaga’da yapilan yaldizli/altin kaplamali sahane
porselenler, dinyanin en uzak koselerine ihra¢ edilmisti. Buranin camisi, buydk ve
zamana karsi (¢ok iyi) dayanmis; bahgelerinin guzellikte yarigacadi higbir rakibi yok
ve oralarin fevkalade gérinimu portakal agaclariyla gélgelendirilmisti.”
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ibn BattGta'nin degindigi caminin yerini alan ve Alcazaba (el-kasaba)daki
Arap mimarisinin bazi guzel érneklerinin bulundugu Malaga Katedrali’'ni, 1279’larda
Magribliler inga etmis ve Gibralfaro ile birlestirmislerdi.

ispanya’nin  bitiin bu giiney sahilleri boyunca Arap sanatinin ilging
eserlerine rastlamak mimkin. En dnemli hapishanelerden biri, Gibraltar'daki Magribi
Kalesi'dir ki, kapinin tizerindeki kitabeye gore 725'te yapiimistir.

ispanya’nin en giineyinde bulunan Tarifa, memleketin, en fazla dogu
g6runimu arz eden sehridir. Eski duvarlari ve kuleleri, yilan gibi kivrilan caddeleri,
kafesli pencereleri, gigeklerle donatiimig diiz ¢atilar Afrika’yr gagnistirir ki, Gibraltar'in
Bogazlar’'ndan gegince Arapgasi Babii’z-Ziikak olan “Dar Gegit Kapisi” gorulir.

Granada’nin konumlandidi arazinin cografi sinirindaki Sierra de Ronda’nin
(Ronda Zirvesi'nin) dag/yayla yasami sirdiren pek ¢ok insanin Magribi kdkeninin
damgasi c¢ok belirgindir. Eski ve pitoresk (resim konusu olmaya elverigli) Ronda
kasabasi, kayalik bir tepenin doruguna kondurulmustur ki, bu yikselis, Guadalevin
nehri yukarisinda sasirtici sekilde buydk bir zirveye c¢ikiyor. Bu irmak Ronda’da
oldukga daraliyor ve dolambagh bir hale geliyor ki, bu durumuyla o, vadiye dogru
inerken olusan kopuklerden 6turi dagdan akan seli andirmaktadir. Arap hakimiyeti
zamaninda Ronda, Granada sultanligina bagli idi ve defalarca hristiyan saldirilarina
karsi koymustur. Ronda’nin dogu ydéninde uzanan daglar, kayalarin renginden
dolayr “Kirmizi Bolge” diye bilinirdi. Oranin yariklar ve sarp ugurumlari, kusursuz
tuzaklar gibidir. Nitekim Magribliler, gerilla savaslari boyunca dismanlarini buraya
cektiler ve -Granada Sehri’'nin Ferdinand ve Isebella tarafindan isgal edilmesinin
ardindan- onlari burada takip altina aldilar.

Kasabanin dortte birlik bolimund olusturan eski Magribi kisimla, bundan
daha fazlasini teskil eden Hristiyan bolimdG arasindaki irtibat, 110 adim
uzunlugundaki halat bir kopri vasitasiyla saglanmisti. Nehir yatagindan 300 fitin
Uzerinde bir yikseklikte bulunan bu kopriinin epey asagisinda Arap hakimiyeti
glnlerinde yapilmig bir baska kopri daha var. Bunun hemen yani-basinda
muhtemelen Magrib orijinli eski bir degirmen ve dikkate deger bir yer-alti camisi
bulunmaktadir. Bu cami, oniindeki koru/fidanlik ve gatisinda yetisen otsu bitkilerle
Oyle bir 6zenle ortilmis ki; burasi, hristiyan hakimiyetinden sonra gizli bir ibadet yeri
olarak cok glizel hizmet etmis olabilir. Bu cami, yeraltinda sakh iki adet, bunun
altinda da baska bir tane daha siginak tipi hlicreye sahip olmasi itibariyle kesinlikle
takdire sayan bir gizlenme yeriydi. Bunun da asagisinda, yerin 6nemli 6l¢ide altinda
bir mahzen daha var. Buranin girisini bulmak o kadar zor ki, ibadet i¢in gelenler orayi
mutlaka elle yoklayarak arayip-bulmak mecburiyetindeler; yoksa orayi kesfetmek
imkansizdir. Bu caminin kolonlari ve kemeri, zamanin tahribatina karsi olaganustu bir
mukavemet gdstermistir. Direklerinin oyma basliklari hala gok siislidiir. ig-avluda ise,
mi’'minlerin kullanmasi igin glizel bir sadirvan vardir. Komsu bahgelerde hassasiyetle
korunmus (sira sira dizilmis) serit biciminde ince islemeli birkag Arap hamami
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bulunmaktadir. Banyolara, -yeraltindan ¢ikan sicak kaynak suyu sayesinde- Arap
hakimiyeti ddneminde var oldugu gibi, bol su temin edilmektedir.

Bu hamamlarin yukarisinda Magrib Hukimdar’'nin, 1042 yili sonrasinin
tarihini tagsiyan Malikanesi Casa del Rey Moro’nun kuleleri yer almaktadir. Bu kdgk;
dag yamagclarinin tesviye edilmesiyle olusturulan bahgeleri, onun ig-avlusu ve kiremit-
tugla-gini dekorasyonlari dahil olmak Uizere dikkatli bir sekilde tamir edilmisti. Eski bir
konagin restorasyonu, modern uygulamaya adaptasyon igin ¢ok enteresan bir
Ornektir. 1342 yilinda EbO Malik’in emriyle kayalarin yontulmasiyla yapilan doért yiz
basamakli bir merdiven vasitasiyla Mina de Ronda’'nin bitisigindeki irmak kenari ile
bu mesken arasinda baglanti kurulmustu. Bu merdiven, ayaklarini yere saglam
basan katir ve esekleriyle sanki diiz bir yolda (Oylesine) alelade yiriyormusgasina
yukariya ¢ikip-inen yoére halki icin simdi bile gok gézde bir gegittir.

Ronda Katedrali, 6nceden bir cami idi; mihrabi ise, su anda Adak
Sunagr'(nin) Sapeli (6zel mabedi/kigik kilisesi)yne donustirilmuastir. Alcazaba’'nin
Magribi kalintilari ve sehrin, Gzerine kuruldugu tepenin her iki tarafindaki istihkam,
Arap mimarlarinin ve yapi ustalarinin marifetini gézler éniine sermektedir. Ronda’nin
gliney kisminda da, U¢ set halinde kemer(ler)den meydana gelen eski bir Arap gegidi
var. Ige dogru uzanan kavisli iki kemer, saf Magribi olup; insasinda kullanilan ince
tugla ve briketler, imal isinde Araplarin (stiin oldugu malzemelerdir. Ispanyol
hikdmranligi muiddetince Ulgiunci kemere yapilan eklemelere ragmen; gecit,
bitlnldyle doguya ait gorinimdni halen korumaktadir.

Ronda’dan Cordova’ya giderken, hakkinda Washington Irving’in su satirlar
yazdig1 Antequera’da durup mola verdim:

“Sabah erken saatlerde, Antequera’da bir Roma(n) kalesinin yikintilari
Uzerine inga edilen eski Magribi kalesinin kalintilari arasinda dolastim. Burada
ufalanmakta olan bir burcun arta kalani lzerinde otururken; muazzam ve muhtelif,
kendi icinde hos hikayelerle ve romantik iligkilerle dolu kir manzarasinin tadini
ctkarmaya basladim. Zira Magriblilerin (Muslimanlarin) ve Hristiyanlarin centilmence
bir micadele (tath bir rekabet) igine girdikleri o Unld Glkenin tam da ortasindaydim.
Benim asa@i tarafimda, yani tepelerin etegdinde ise, tarihi vesikalarda ve eski
turkdlerde adi ¢ok sik gegen kadim savasgi sehir uzaniyordu...

“Saga dogru Asiklar Kayasl, ovanin igine sarp bir kayalik gibi saplaniyordu.
Magribi emirin kizi ile (onun) sevgilisi, (kiz babasi kendilerini) yakin takibe aldiginda,
Umitsizlik icinde kendilerini (tam da) buradan asagi atmigti.”

Bu Magribi dyklye gore; (henlz evlenmemis) geng kiz ile asigi, kizin
babasinin  6fkesinden (gekindikleri, dolayisiyla ondan) kagip-kurtulmak igin,
kendilerini bu kayadan asagiya atmislardi. iste bu tema, Southey’in duygusal bestesi
(bizdeki Leyla i Mecnun hikayesi benzeri) Leila ve Manuelin de konusu olmustur.
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Washington Irving, ayni zamanda kendisinin Ispanya’sindaki adetlerin
buylleyici bir tanimini verir: Hizmetgi kiz, Antequera’daki handa (veya yurtta)
esyasini alforjas’a doldururdu. Bu Ispanyol alforjas, uzunca bir elbisenin el ve ayak
(kisim)larini - yukari dogru kivirarak yapilan ve (yerine gore degisen) bel
(eger/semer)in Uzerinden asaglya sarkitilan Arap kaynakli heybeler veya ceplerdir.

Musliman hakimiyeti glinlerinde Kordova, Avrupa medeniyetinin merkezi ve
egitim-6gretimin dinya (capin)daki en o©nemli vyerlerinden biriydi. Magriblilerin
ispanya’dan cikarilmasindan sonra Kordova, bir (tagra) kasaba(si)nin seviyesine
diismiistii. Onun harika camisi, hala ispanya’daki Arap hilkiimranligi zamanindaki
Kordova’nin 6énde gelen gérkemli bir mirasidir.

I. Abdurrahman, Sam’daki Emevi Halifelerinden olan ve Abbasi hanedani
tarafindan tahttan indirilen ailesinin ardindan 755te Ispanya’ya ayak basti.
“Umeyyeogullar’nin bakiyesinin Endiiliis’e gelmesi, romantik bir hikaye sayfasi
gibiydi... Haber, blyuk bir yangin felaketini andirircasina memleketin her tarafina
suratle yayildi. Kral(iyet) ailesinin eski yandaslari, ona biat (sadakat yemini) etmek
Uzere alelacele yanina kostular. Emevi sulalesinin 6zgur kalan torunlar da, -hur
iradeleriyle- onun himayesine girdiler... Endiilis’iin (eyalet) Valisi, askerlerinin biylk
¢ogunlugu tarafindan terk edildi ve yeni bir askeri birlik olusturmak zorunda kaldi.
Fakat bu zaman zarfinda bas-gdsteren kis yagdmurlari, bir seferberlik girigsimi
kampanyasini imkansiz kildi ve bodylece Abdurrahman’a asker toplamak ve
kuvvetlerini organize etmek igin vakit kazandirdi.”'? Ertesi yil Abdurrahman, (muzaffer
bir komutan edasiyla) sasaali bicimde Kordova'ya girdi. Arap Orfi uyarinca,
hristiyanlara din (ve ibadet) 6zgurligu teminati verdi ve eski bir Roma(n) mabedinin
yerine yapilmis olan katedrali kullanmalarina muisaade etti. Bununla birlikte
Abdurrahman, nuifus artisinda meydana gelen godalma nedeniyle, ¢ok gegcmeden
katedralin yarisini camiye c¢evirmeyi zaruri gordu. Bilahare hristiyanlara
ibadethanelerinin diger yarisi igin yukli miktarda 6ddeme yapildi ve ayrica bundan
baska, kuracaklari butin yeni kiliseler igin kendilerine ruhsat verildi. Abdurrahman, -
Sam’daki bir benzeri gibi- katedralin yerinde gérkemli bir caminin tesis edilmesi
konusunda azimli ve Kkararli idi. Bu ispanyol cami, Bat’nin Mekke’si hiviyetine
buriindu ve Zekat/h ya da Arinma Evi olarak tanindi. Halife, Blyuk Kordova Cami-i'ni
kendisi tasarladi ve gelirinin 6énemli bir kismini, bu binanin yapim calismasina
harcadi; hatta ginlik birkag saatlijine (de olsa), kendisi bizzat ingaat sahasinda
bulundu. Abdurrahman’in oglu |. Hisam da, igin ilerlemesi igin buna devam etti. Oyle
ki, on yil gibi sasirtici bir sekilde kisa bir miiddet icerisinde Bliyik Kordova Cami-i
tamamlandi ve uzerinden bin yil gegmis olmasina ragmen, burasi dinyada hala
ayakta kalan en 6nde gelen dinf yapilardan biridir.

"2 Stanley Lane — Pool, The Moors in Spain (=Ispanya’daki Kuzey Afrikalilar), Story of the Nations Series
(=Milletlerin Hikayesi Dizisi), 1887.
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912 ilda 961 arasinda devleti yoneten lll. Abdurrahman, buna minare ve
sadirvan eklerken; Higsdm'in vezirlerinden el-Mansur da, bunlara ilaveten onuncu
yuzyilin sonlarina dogru kubbeli sekiz yeni sahn yaptirdi.

Her ne kadar Kordova’'nin bu blyik mabedi su anda bir katedral ise de,
daima cami (kelimesi)nin Ispanyolca’si olan Mezquita olarak bilinir, anilir. Araplar
zamaninda o, Mekke'deki Biiyllk Cami (Ka'be-i Muazzama) ve Kudiis'teki Omer
Cami-i’'nin pesinden blylUk misliman eserleri arasinda kidem bakimindan Ggunci
kutsal mekan idi."* Kordova Mezquitasi, Muhammedi bir dindarin Avrupa’da
bulabilecegi en mikemmel 6rnek yapidir. Cami(nin Uzerine kurulu oldugu) alani,
mazgalli (tipki sur gibi, siperlerle korunmus) yiksek bir duvarla gevrilmistir; kapilar
oldukga satafath ve at-nali kemerlerle yapilan sislemeler agirliktadir. Giizel(im)
minaresinin tepesinde, iki tanesi altindan, bir tanesi de gimusten olmak tzere lIl.
Abdurrahman’dan kalma nar bigiminde (¢ adet lamba var. Fakat minarenin tst kismi,
on altinci ylizyilda vuku bulan bir deprem sebebiyle hasar gérmus; yalnizca en alt kat
saglam vaziyettedir. Esasinda Mezquita'nin 6n0, direkt sevimli Portakallar Avlusu’'na
aciliyor. Burada, -abdest ve temizlik igin- takriben 945'te Ill. Abdurrahman tarafindan
buraya yerlestirilen bir sadirvan bulunmaktadir. Duvarlar, su an Blylk Cami'yi,
hristiyan devirlerinde eklenen bu ig-avludan ayirmaktadir.

Mezquita’'nin ici, hepsi yekpare mermerden ve degisik renklerden olusan bir
stutun ormanina benzetilebilir. Nitekim buradaki direklerden on dokuzunun sekili,
dogudan batiya uzanan muhtesem nefler bigimindedir; yirmi dokuzu ise, kuzeyden
glineye dogrudur. Bu sahnlar, birbirlerini dogru agilarla kesmekte ve ¢ok harika bir
manzara meydana getirmektedir ki, bunlarin her birinin Uzerinde bulunan kat kat
siralanmis at-nali kemerler, cgesitlilik ve zenginlik agisindan onlara fazladan deger
katmaktadir. Stitunlarin bazilari, basliklariyla birlikte ispanya’nin gesitli bélgelerinden
temin edilmisti. Bazilari da, Fransa’daki Nimes ve Narbonne’dan geldi. Keza bazilari,
Kartaca’dan hediye mahiyetinde idi. 140 adedini ise, Doju Roma Imparatoru,
Constantinople (Konstantiniye)'den Kordova’'ya géndermisti. Onlar farkli uzunluklarda
oldugundan, kolonlar on (g fitten ibaret standart ylkseklikte sabit tutulabilmeleri igin
direkler belli bir noktaya kadar yere gdmilmuis ya da sutunlara Korint veya Kompoze
bagliklarla eklentiler yapiimigti.

Mihrabin Usti, tek blok mermerden ibaret kubbemsi bir sekle benzemekte,
sUtunlar altin bashklarla bezenmis, mozaikler kiymetli taslar gibi parldiyor,
etrafindaki hatlar da altin (suyun)dandir. Yine burada, Il. Hakem’in yerlestirdigi
degerli sedef kakmali Gnli minberi (veya kirsisi) bulunmaktaydi. Bu eser, zengin
slislemelere sahip olmasindan dolay egsizdi (ama ne yazik ki); fazla uzak olmayan

'8 Burada yazar, ¢ok agik bir hataya dugmustir. Muslimanlar her zaman, yukaridakilerden ayri olarak sadece
Ug yeri hirmete layik kutsal mekéan olarak kabul ederler. Bunlar da; Mekke Cami-i, Medine’deki Peygamber
Mescidi ve Israildeki Biiyilk Cami (ki bu, yanlislikla Omer’e isnat edilmis)'dir. Kordova'nin Biiyilkk Camisi,
bunlarin arasinda degildir. Ancak o da, -bilindidi gibi- tim muslimanlar tarafindan yiksek seviyede saygi
gérmekteydi. Nitekim buna benzer bir durum, Kahire’deki el-Ezher Cami-i igin gegerli idi. —Editor.
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bir stire 6nce gézden kayboldu. Fildisi ile kaliteli kereste kullanilarak yapimi yedi yil
aldi. Civiler saf altin ve giimus idi ve ender bulunan kiymetli tas kakmalhydi.

Mozaik tezyinat, dinyanin baska hicbir yerinde gérilmesi olanaksiz Bizans
sanati Orneklerinden ¢ok daha Ustlindi. Halife, mozaik isi konusunda uzman
sanatkarlarin Kordova'ya g6nderilmesi talebiyle bir elgiyi
Constantinople/Konstantiya’ya génderdi. Bu istege cevap olmak Gizere mahir ustalar,
yanlarinda armagan kabilinden, Mezquita’y! susledikleri on alti ton agirhginda kigik
(kesimli) mermerlerle Kordova'ya geldiler. Bu itibarla sanki yapinin igi, altin ve
emsalsiz taslarla bezenmis gibi gézukuyordu.

ispanyol yetkilileri Mezquita'y, orijinal haline, en azindan eski dlgiilerine
sadik kalarak restore etme gayreti icindedirler. Buyuk Cami'nin katedrale
donlstaraldugid 1238'den beri (bina Uzerinde) birgok degisiklik gerceklestirildigi igin,
bu is ¢ok karmasik bir hale gelmisti. Hala, Arap duvarciligi (sanati)nin en gizide
yapitlarindan birinin Gzerini 6rten sivayl kaldirmak ve eski dekorasyonu, kendisini
igreng bir sekilde orten algi-kire¢ karigimi badanadan kurtarmaya yonelik yogun
calismalar devam ediyor. Uygunsuz resimler de yerinden g¢ikariimakta, yer
doésemelerinin bir kismi sokilmekte ve ayni yerlere yenileri dogsenmekte; boylelikle
direklerin temellerinin agida ¢ikmasina imkan verilmektedir.

Dayanikli ve gbéz zevkine hitap eden burclarla giglendirilmis Kordova'nin
sehir duvarlarinda, bir Arap zanaati hikim slrlyor. Arapga olarak el-Vadi'l-Kebir
(“Buyuk Nehir”) diye adlandirilan Guadalquivir Gzerindeki kopri, Romalilar zamaninin
tarihini tagiyor; ancak Halifeler tarafindan yeni bastan imar edilmigtir. Képrt, on alti
kemerden olusuyor ve yakinlarinda da bazi ilging Magrib usuli degirmenler
bulunmaktadir. Cokgen payandalari ve gozetleme kulesiyle Calahorra (el-Kal'atii’l-
Hiirre/h) hisari, kente yoOnelik saldirilara kargi mihim rol oynayan bir midafaa
mevkiidir.

Kordova’'nin milhakatinda, Ill. Abdurrahman tarafindan yapilan ve onun
g6zde karisin(in vefatinin) ardindan Zehra diye anilan muhtesem saray, Medinetii’z-
Zehr&’nin kalintilari var. Yakin zamanlarda yapilan kazilar, -ingasinda on bin kisinin
yer aldigi1 ve bu denli yogun ¢alismayla imarinin yirmi bes yil stirdigu- bu harikulade
malikdnenin pek ¢ok tesisinin agida c¢ikmasini saglamisti. Buranin en hayret
uyandiran ayricalikli yeri; altin iglemeli mermer duvarlara ve tavana, civadan imal
edilen bir sarnica, fildisi ve abanoz adacindan yapilan ve degerli taglar hakkedilerek
suslenmis sekiz kapiya sahip bulunan Halifeler(in) Konagi olmalidir.

Bu sevimli sehir hakkinda mahalli gapta sdylenegelen bir deyime gore;
“Sevilla’yl gérmeyen, bir harikay! kagirmis demektir.” (Isin dogrusu,) cazip gelen ve
merak uyandiran en 6nemli glizel géruntllerin pek cogu Arap kaynakl olanlardir.
(Neredeyse) kente girecek kadar yaklasmis bulunan ziyaretginin ilk dikkatini ¢eken
bina, bir zamanlar Sevilla’nin Biylik Camisi’nin minaresi olan Giralda'dir. Giralda,
1196’'da insa edilmis ki, (bunun) benzeri kuleleri (daha dogrusu minareleri) Fas'ta
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gérmek mumkun. Yillarin gecmesiyle gittikge kuvvetlenen ve sertlesen Arap (tarzi)
tugla (duvarin)da bir manzume yer almaktadir. Sirasiyla Gever, Hever ve Cabir
isimleri yakistirilan mimarin, Roma’nin olgilerinden bir hayli yararlanmig ve oranin
etkisinde kalmig olduguna inanilir. Oyle ki, heykel, Giralda’nin temelleri icin
vazgecilmez bir ana unsur gibidir. Araplar(in) déneminde kule, yalnizca yiz elli fit
yuksekligindeymis. Tepesinde ise, ¢ok uzak mesafelerden bile parlakiigi fark
edilebilen yaldiz slslemeli yuvarlak dort ince-uzun ve iri (clsseli) kire varmis.
1395’teki bir deprem, kulede herhangi bir yikima yol agmasa da bu toplari yerinden
oynatmisti. Yaklagik iki yiz yil sonra buna eklemeler yapilarak yiz fit daha uzatiimis
oldu. Bu siiper yapinin iginde, sahane bir riizgar giilii ile inanci temsil eden bronz
(dan imal edilmis) ve ispanyolca’da “dénmek” anlamina gelen girar sdzciigiinden
tre(til)mis bir kelime olan La Girandilla diye adlandirilan bir kadin figuri
bulunmaktadir. Kulenin iginde, merdiven yerine, (yukari) ¢ikigi kolaylastiran buylkce
bir rampa var. Burasi o denli iyi yapilmis ki, bu bayir (atla) ¢ikan bir slvari, burayi
gayet rahat ve kolaylikla tirmanirmis.

Kulenin dekorasyonu, oyma tastan yapilan ve kafesi andiran haremlerin
yan-Ust taraflarina kondurulmus; bazilari oval, bazilari da sivri kemerler bigimindeki
bir dizi ajimecesten, yani ikiz pencerelerden ibarettir.

Sevilla Katedrali, -yapimina, Giralda’y ingsa eden kisinin babasi Emir Yusuf
tarafindan baslanan- Blyik Cami'nin yerinde bulunmaktadir. Arap binasinin (yani,
banisi Araplar olan caminin) sadece bir bélimi olan Unli minare, Portakallar Avlusu,
dis duvarin bir kismi, kuzey, dogu ve bati kapilari Katedral biinyesinde toplanmistir.
Musliman(larin) devrinde abdest i¢in kullanilan sadirvan, Portakallar Avlusu’nda héla
saglam vaziyette ayakta durmaktadir.

Giralda’nin bitisiginde, Sevilla bagimsiz bir sultanlik haline geldiginde insa
edilen ve Araplarin hukimdar sarayi olan Alcazar (el-Kasr) bulunmaktadir. Yapimina
1181 yilinda baslanan sarayin, el-Hamra’dakiler kadar glzel bircok odasi
bulunmaktadir. Geride kalan asirlar boyunca Alcazar'in tamiratinin temelini, hep Arap
projeleri olusturdu. Bu sebeple, ispanya Cumhuriyeti kuruluncaya dek, sarayin ana
karakteri korunmus; yani sira bir kral koéski gibi kullaniimistir. Alcazar'in dis
cephesinde, emek verilerek incelikle hazirlanmis ve (mislimanlar arasinda) sik sik
tekrarlanan ve devasa Olglilerde Kafi harflerle yazilmig bir kitabe yer aliyor: “Yegane
fatih Allah’tir.” Sarayda en gulzel bdélim, Sefirler Salonu’dur. Buradaki at-nali
kemerleri destekleyen zarif sutunlardan mutesekkil Ggli girisle olusturulan Magribi
dekorasyon, mikemmel bir modeldir. Harika bir kubbesi bulunan binanin duvarlar
nefis tuglalarla tezyin edilmis. Bir yazita goére; Magrib usulii kakma islemeli gérkemli
kapilari, 1364'te Toledo’dan gelen Arap marangozlar tarafindan yapilmigtir.

Hemen yandaki kapi ise, gliya “Oyuncak Bebekler Avlusu” diye anilan Patio
de las Munecas’dir. Bu adi almasinin sebebi, duvarlarin dis yiizeyine (orta tarafa
denk gelen yere, ilk bakista kolayca) gorilebilecek sekilde kuklaya benzer iki
oyuncak bebek basinin gizilmis olmasidir. Patio de las Doncellas, yani “Bakireler
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Salonu”, kirk tanesi ikiz halde dizilmis olmak Uzere elli iki mermer sutunla ¢evrilmis.
Uggen seklindeki kemerler, kafesi andiran sivayla dekore edilmis. Siislii duvarlarin
Ustlindeki tavan ise, (yazili olarak) su Sureyi tasiyordu: “O, Allah’tir ve tektir; (Yine
0O,) Allah’tir ve ebedidir; (Keza) O, ne (baskasindan) dogmustur ve ne de O (birisini)
dogurmustur. O’'nun asla bir esi-benzeri yoktur.” Ustii kapali gegit/kemerin i¢ tarafi,
metalik yansima etkisi yaratan degerli taglar gibi 151k sagan mozaiklerle kaplanmigtir.

Sala de Justicia; yani “Mahkeme Salonu”nun dis cephesi, g6z alici renklerle
parlatiimig, kuglk suUtunlar da pahali mermerden yapilmistir. el-Hamra’ninkini
hatirlatan iscilik, hakimiyetleri sirasinda Endulus’d de egemenlik alanlarina katmaya
karar veren Almohades (Muvahhidler) donemine aittir. 1146 yilinda Almohades
(Muvahhidler), Sevilla’y ele gegirdi ve birkag yil sonra da biitiin giiney ispanya’nin
hakimi haline geldi. Sevilla’daki kiliselerin gogunun ash cami idi ve kulelerin buyuk
ekseriyeti de Arap 6ziinden (minarelikten) uzaklasmisti.

Arap gunlerinde énemli bir gbzetleme kulesi olan Guadalquivir kiyilarindaki
Torre del Oro, yani “Altin Kule” saglam durumdadir. ismini, dig yiizeyini kaplayan
garip portakal renkli cinilerden aldigi sdylenir. Diger eski eser uzmanlari da
Almohades (Muvahhidler) tarafindan kullanilan (Arapga) Burcu’z-Zeheb, yani “Altin
Kule” adini korumaktadirlar. Clnki burasi onlar tarafindan depo ve (maliyeye ait)
hazine olarak kullaniimisti.

Sevilla'nin dokuz mil uzaginda ise, resimlere konu olan Magrib mense’li
Alcala de Guadaria kalesi var ki, burasi, Portekiz'in giineyinde bulunan silolann ve
yer-altindaki tahil ambarlarinin pek ¢oguna sahipti. Alcala ismini, Arapga “kale”
anlamina gelen el-Kal'a/h sozcigunden almisti.  Aklima gelmisken sdylemek
gerekirse; bu, Madrid’'teki en 6nemli gecis yollarindan birinin adidir.

Sevilla’dan Portekiz’e otomobille déndim. Beja ve Alcacer do Sal’i bir
bastan 6blr basa araba kullanarak dolastim. Bu kasabalarin her ikisi de Arap
hakimiyeti zamanindan kalma (emanet tirl) hatira esyaya sahiptir ki, bunlarla ilgili
(detayll) malimati, Portekiz’'de Arap Niifdzunun Izleri™* adli makalemde ele aldim.

' Bkz. Islamic Culture X, | (Jan./Ocak 1936).
Not: S6zu edilen calismayi, imkanlar elverirse en kisa zamanda tercime etmeyi ve Tirk okuyucusunun
istifadesine sunmayi dusuniyoruz. (gev.)
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SEMPOZYUM DEGERLENDIRMESI

I. TEFSIR ANABILIM DALI KOORDINASYON TOPLANTISI VE TEFSIR
ANABILIM DALI EGITIM-OGRETIM PROBLEMLERI SEMPOZYUMU
(11-12 Haziran 2005 Van)

ismail CALISKAN"

Son yillarda ilahiyat fakiiltelerindeki anabilim dallari kendi aralarinda
tanismak, kaynasmak, iletisimi artirmak, dogrudan bilgi aligverisinde bulunmak, kendi
bilim dallarinda ortaya c¢ikan problemleri ve yeni gelismeleri gorustp tartismak
amaciyla yilda bir defa olmak iizere toplanti diizenlemeye baglamistir. ilahiyat
fakiltelerinin sayica artisina oranla 6gretim elemanlarinin godalmasi, buna paralel
olarak ilmi eser ve faaliyetin artmasi, dini karakterli soru ve sorunlarin daha akademik
ve kolektif calismalara ihtiyag duymasi gibi nedenler sebebiyle bu toplantilara ihtiyag
duyulmustur. Ama en 6nemli neden, bizce, Islam diinyasinda &énemli bir yer
edinmeye baslayan Tiirk ilahiyat camiasinin artan faaliyetleri sonucu islami ilimlerde
bir toparlanma déneminin baslamis olmasidir. Dolayisiyla gegmisin bir muhasebesini
yapabilmek ve gelecege yonelik yeni perspektifler ve agilimlar elde edebilmek igin bu
toplantilarin yapilmasi kaginilmaz olmustur. Hentiz yeni olan ve geleneksellesmeye
dogru giden bu toplantilarin her anabilim dal igin 6zel, ilahiyat alanina ise genel
olmak (izere birbirine bagl iki yonli olumlu etkisinin oldugunda kugku yoktur.

Azami katilimin saglanmasinin amaglandigi bu toplantilar, genellikle her yil
bir sehirde ve oradaki fakiltenin organizasyonuyla dizenlenmektedir. Tefsir Anabilim
Dali 2005 yilina kadar bu minvalde bir toplanti yapmadi, ancak zaman zaman bu
yonde istekler dile getiriliyordu. Nihayet Yizinct Yil U. ilahiyat Fakiiltesi (Van) bu
iste bir dnculiik yaparak ilk toplantiyi tertip etti.

10 Haziran 2005 Cumartesi sabah saat 9.00’da toplantinin yapilacagi
Yiiziincii Y1l U. Nihat Baysu Konferans salonunda biitiin erkan hazirdi. Saygi durusu
ve istiklal Marsrnin ardindan ‘hos geldiniz’ ve program takdimi igin sz sunucu Dr.
Mehmet Unal'da idi. llk konugmayi Van Belediye Baskani Burhan Yenigiin yapti.
Ardindan Prof. Dr. Halil Cigek koordinator sifatiyla konustu.

Cigek’in konusmasinin ana temasi bilgilerin gittikge dar alanlara bélinmesi ,

yeni anlayislar 1siginda Kur'an’in incelenmesi ve tefsir edilmesinin zarriligi, Kur'an’in

* Dog. Dr. Ismail Galigkan, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, icalis@cumhuriyet.edu.tr
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hayatimizdaki yeri ve tefsir egitim-6gretiminin problemleri Uzerineydi. Gegmiste
tefsirin gesitli bicimlerde tezahur ettidini ve glinimiize kadar geldigini, dolayisiyla biri
tefsir yapmak digeri de onu yaparken istifade edilen bilgiler (Uldmu’l-Kur'an) olmak
uzere iki disiplin olarak ortaya ciktigini anlatti. Tefsirin bir kriz ddneminden gectigini
belirten Cicek, cagdas donemde Kur'an yorumlarindaki c¢esitlilige ve bu arada yeni
cabalara gondermede bulunarak, asil meselelerden birinin ¢addas sorunlara
Kuran'dan yola c¢ikarak cevaplar verilmesi oldugunu sdyledi. Konusmasinin en
dnemli kismi, giinimiizde tefsirin problemlerini on maddede 6zetlemesiydi: ilahiyat
programindaki aksakliklar ve eksiklikler; tefsir tedrisatinin keyfiyetindeki sikintilar;
ders saatlerinin yetersizligi; tefsir egitimindeki metotsuzluk ve pedagojinin
eksikliginden kaynaklanan problemler; dil yetersizligi; 6grencilerde Tefsir Usuli ve
Ulimu’l-Kuran  hakkindaki bilgi eksikligi; Tefsir Usuli ve Ulimu’l-Kuran’in
glncellestirilememesi; tefsir 6gretiminde c¢agdas teknolojik ara¢ ve gereglerden
yararlanilamamasi; ilmi uzmanhgin ilk basamagi olan yuksek lisans ve doktora
tedrisatinin bazi yerlerde verimsiz gegmesi; ¢agin meydan okuyuslari karsisinda
tefsirin ¢aga yansitilamamasi, asrin Kur'an'a karsi gelistirdigi sorulara gerekli
cevaplarin verilemeyisi, gundelik hayatla iligkilendiriiememesi ve &grenciye mal
edilememesi. Bunlarin yaninda o&gdrencilerin tefsire ilgisizligi, Kur'ant anlama
yetenegdinin 6grenciye kazandirilamayigi da sorunlardan bazilaridir. Tefsir ve Kur'an
arastirmalari alaninda yayin yapan 6zel bir derginin olmamasi, internet ortaminin
kullanilamamasini da eklemek gerektigini belirterek bir an 06nce girisimlerde
bulunulmasi, ayrica bir Kur'an ve tefsir enstitliniin kurulmasinin ve bu tiir toplantilarin
devamli ve dizenli yapilmasinin gerektigini vurguladi. Cigek son olarak bu ve benzeri
toplantilarin isaret edilen sorunlar etrafinda olusan krizin asilmasinda son derece
faydali olacagini vurguladi.

Yiiziincii Y. U. ilahiyat Fak. Dekani Prof. Dr. Selahattin Kiyici da yaptigi
konusmada Kuran'in anlasiimasinin 6nemine deg@inerek c¢adimiz mifessirinin
gorevinin daha da 6nem kazandigini soyledi. Agilis konusmalarinin sonuncusunu
misafirler adina Prof. Dr. Suat Yildinm yapti. O da Tirkiye’de islami ilimlerde giizel
birikimin oldugunu ancak bu birikimin uluslararasi alana tasinamamasindan yakindi.
Yildinm, bir Tefsir Enstitiisi’nin acgilmasi konusunda Cicek’in istegine destek
verirken, Kur'an’in égrenciye nasil 6gretilecegi ve halka nasil gétirilecegi hususunun
iyice disunulmesi geregine dikkat cekti.

Acilis konusmalarinin ardindan |. Oturum’a gecildi. Baskanligini Prof. Dr.
Musa Kazim Yilmaz'in yaptigi bu oturumda ilk teblig, Prof. Dr. M. Sait Simsek’in
“llahiyat Fakiiltelerinde Tefsir Dersi: Problemler ve Oneriler” isimli tebligi idi. Hocanin
esi rahatsiz oldugu icin (daha sonra Temmuz ayinda vefat etti) gelemediginden
tebligi Dr. A. Emin Cimen okudu. Tebligde Uzerinde durulan konular soyle
dzetlenebilir: ilahiyat fakiiltelerindeki tefsirle ilgili ders saatleri yetersizdir, artirimasi
gerekir. Tefsir 6gretimi gegmise odaklanmis durumdadir, derslerde gegcmise gidip
orada kaliniyor. Tefsir Usulli de benzer bir durumdadir, eskide kalmis olan ve Tefsir
Usuli'nde okutulan bilgilerin (UlGdmu’l-Kur’én) ¢ogunun Kur'an’i anlamaya bir faydasi
yoktur. Son bir problem de tefsir ilmi ile udrasanlar arasinda iletisimin ¢ok az
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olmasidir. Bu tebligi Prof. Dr. Zeki Duman miizakere yapti ve daha ¢ok Simsek’in
belirttigi noktalara ilave bilgiler vererek agiklamalarda bulundu.

ikinci olarak Dog. Dr. Abdulhamit Birisik, “ilahiyat Fakiiltesi Ogretmenlik
Bolimi (IDOB) Tefsir Derslerinin Bélim Hedeflerine Uygun Hale Getirilmesi” baglikli
tebligini sundu. Tebligci, 6nce IDOB ders programindaki dersler hakkinda genel bilgi
verdikten sonra derslerin iceridi ile ilgili bazi gézlemlerini agikladi. Buna gére mesela,
Kur'an'in Ana Konular’'na dair kitaplarin Kelam, Ahlak, Fikih vb. sablonlara gore
yazildigini, bu igerige sahip kitaplarin da 6égrenciye Kur'an kuiltlirini veremeyecegini
iddia etti. Ona goére bu tip kitap yazimi yerine égrenciyi dogrudan Kur'an’la muhatap
edecek bir Uslup benimsenmelidir. Bazi fikirlerine katilmamakla birlikte halen en ideal
kitap olarak Fazlur Rahman’in Ana Konulariyla Kur'dan adh kitabinin tercih
edilebilecegini belirten Birigik’a gore esasinda bdyle bir kitaba da gerek yoktur, ¢ink
bu ders i¢in Kur'an, Kur'an fihristi ve hoca yeterlidir. Birigik'in tebliginin muzakeresini
Prof. Dr. Yakup Cicek yapti.

Bu oturumun Ugiincli ve son tebligi “Akademisyenler ve Ogrencilere Goére
ilahiyat Fakiiltesinde Tefsir Ogretimi Uzerine Bir Aragtirma” adiyla Dr. Yusuf Acuner,
Dr. Omer Kara ve Dr. Mehmet Unal'in ortak sunumu olup alan aragtirmasina dayali
o6nemli sonuglar igeriyordu. Prof. Dr. Muhammed Celik’in miizakere ettidi bu tebligden
sonra soru-cevap fasli ile birlikte ilk oturum tamamlanmis oldu.

Ogle yemegi ve dinlenme arasindan sonra saat 13.30°’da Il. Oturum basladh.
Prof. Dr. Lutfullah Cebeci’nin baskanligini yaptigi bu oturumda Prof. Dr. Mehmet
Pacgaci “Tefsir Gelenegi” isimli tebligini sundu. Prof. Dr. Sadik Kilig'in miizakere ettigi
tebligde Pagaci, misliman tefsir geleneginin kokenlerini ve ginimiz i¢in ne ifade
ettigini tartisti. Dog. Dr. ismail Caligkan’in tefsir tarihinin problematik noktalarini
sorgulayarak ginimduz icin yeni bir tefsir tarihi yaziminin gerekliligini anlattigi ve Prof.
Dr. Ali Eroglu'nun mizakere ettigi tebliginin baslhig “Tefsir Tarihi Yaziminda
Yenilenmenin Gerekliligi -Elestiriler, Gerekgeler, Teklifler-" adini tasiyordu. Kur'an’in
glinimuzde yorumlanmasinda karsilagilan problemleri ise Dog¢. Dr. Hayati Aydin
“‘Kurdn Yorumunun Problemleri” bashkli tebliginde dile getirdi. Aydin, Kur'an’in
fonetik, psikolojik, hermendétik ve bilimsel olmak lzere dort gesit yorumu Uzerinde
durdu. Bu tebligin miizakeresini de Prof. Dr. idris Sengiil yapti. Oturumun son tebligi
Dog. Dr. Mustafa Unver'e aitti. Kendisinin hazir bulunmamasi sebebiyle Dr. Mehmet
Unal'in okudugu “Yedi Harf Meselesinin Lisans Diizeyi Ogrencilerine Anlatiminda /
Anlatlamamasinda Yasanan Bazi Sorunlar Uzerine” isimli tebliginde Unver,
dogrudan kendisinin karsilastigi ve sikga dile getirilen bazi problemlere odaklanmigti.
Miizakereci Prof. Dr. Davut Aydiiz, Unver’in teblig bashgini ¢ok iyi islemedigini, daha
¢ok bu konuda bir teklif ileri siirdiigiinii ve sorular sordugunu sdyledi. Unver'in asil
sorusunun, ‘madem bu problemler yasaniyor, o halde bunlari 6grenciye agiklayalim
mi yoksa bu konuyu hig giindeme getirmeyelim mi?’ seklinde oldugunu sdyleyerek
elestiren Aydiz'e gore, bir konu problemli oldudu icin programda yer vermemenin
yanls olacagini, aksine buna miufredatta yer vererek tefsirde bir zenginlik
saglanacagini savundu.
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Birinci giiniin Ggiincii ve son oturumunun bagkani Prof. Dr. Omer Dumlu, ilk
konusmaci ise, “Tefsir Egitim-Ogretiminde Kuran Dili Arapga ile Ulamu’l-Kuran
inceliklerine Dikkat Etmenin Onemi ve Bu ilkeye Aykiri Bazi Yorumlar® baslikli tezi ile
Prof. Dr. ishak Yazici idi. Yazici, Kur'an dili olan Arapga’nin dzelliginden kaynaklanan
bazi inceliklere dikkat cekerek llahiyat fakiiltelerinde Arapca egitiminin azaldigini,
bunun da bir zayiflama alameti olduguna isaret etti. Bu nedenle ilahiyat fakiiltelerinde
kaldirilan hazirlik sinifi uygulamasinin yeniden ihdas edilmesi gerektigini soyledi.
Ayrica llahiyat egitiminin bélimlere ayrilmasi lzerinde caligiimasinin ve nihayet
6grenci sayisinin artirlmasinin yararli olacagina degindi. Daha sonra da Kur'an
Uzerinde calisilirken 6zellikle kavram incelemelerinde iki noktaya dikkat edilmesinin
kaginilmaz olduguna dikkat ¢ekti. Birincisi, bir kavramin Kur'an'’da hangi anlamlarda
kullanildiginin, ikincisi de, bu kavramin bir ayet icinde hangi anlamda oldugunun
tespit edilmesi. Hoca son olarak da hakikat-mecaz meselesine degindi ve hangi
konularda mecaz olamayacagina érnekler vererek aciklamalar yapti. Yazici hocanin
mizakerecisi Prof. Dr. SUkri Aslan’di.

Daha sonra Prof. Dr. Ali Akpinar, “Tefsir ve Kur'an Derslerinin Ogrencilerde
‘Kur'adn Kiltarl® Olusturacak Sekilde Verilmesine Yonelik Bir Deneme” isimli tebligini
sundu ve Prof. Dr. Mevliit Giingdr de bu tebligi Gzerinde degerlendirmeler yapti. Dog.
Dr. Ahmet Celik de “Kur'an’t Anlama ve Yorumlamada Arap Dili Egitim ve Ogretiminin
Yetersizligi Problemi (Lisans)” konulu konusmasinda &grencilerin derslerde
kargilastigi en 6nemli problemlerden birisi olan dil (Arapga) konusunu gliindeme
getirdi. Miizakereci Prof. Dr. Mehmet Soysald’'nin hazir bulunamadigi (annesi vefat
etmigti) bu tebligden sonra sempozyumun ve bu seneki toplantinin son tebligini Dog.
Dr. Veysel Giillice sundu. Giilliice, “Tefsirle ilgilenenler Arasindaki Iletigimi
Gelistirmeye Ydnelik Bazi Diglnceler” baglkl sunumunda ilahiyat egitiminde daha
aktif bir tefsir dersi igin atilmasi gereken bazi adimlari dile getirdi. Prof. Dr. ibrahim
Celik de miizakeresinde ilgili konuda katkilarini dillendirdi.

ikinci giin (12 Haziran) sabah kahvaltisindan sonra 8.30’da degerlendirme
toplantisi bagladi. Bu toplantida Serbest Kuirsi kisminin baskanhdini Prof. Dr.
Nasrullah Hacimiiftiioglu, sekreterligi Dr. Omer Kara yapti. Séz alan konusmacilar bir
sonraki toplanti ve diger konulardaki genel tekliflerini ve agiklama ihtiyaci duyduklari
bazi konulari dile getirdiler.

Prof. Dr. Suat Yildinm’'in ydnettigi Degerlendirme Oturumu’nda ilk
konusmaci olan Prof. Dr. Nasrullah Hacimiiftiioglu, bes konuyu dile getirdi: Arapga
egitimin eksikligi; ders saatlerinin az olusu; Din Kdiltiri Bolimd’'nin, olmayan
fakiltelerde, agilmasi; tefsir akademisyenleri arasindaki iletisim eksikligi ve son
olarak da kimlik kaybina ugraniimasi. Prof. Dr. Zeki Duman ise konugmasini baslica
dort maddeye teksif etti: Kur'an bilgisi; Tefsir Usulli, Tefsir Tarihi, Kur'an Tarihi bilgisi;
Arapga okuma-yazmayi 6grenme ve son olarak da internetin iyi kullanilmasi. Ayrica
Tefsir Usull ile tefsir yapma ydnteminin ayni sey olmadigina isaret etti. Prof. Dr.
Sadik Kilig¢ konusmasini su soru etrafinda gelistirdi: Tefsirin bir iglevi var midir, yani
tefsirin kelam, fikih, psikolojik vb. iglevi var midir? Hoca, sorusunu kendi agisindan
cevaplandirarak, tefsirin bdyle bir iglevinin oldugunu ancak bunun, tefsiri
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fikihlastirmadan, kelamlastirmadan, kisaca Kur'an’in amacina yoénelik yapilimasi
durumunda uygun olacagini sdyledi. Son olarak Prof. Dr. Ishak Yazici ve Prof. Dr.
Selahattin Sénmezsoy goriglerini belirttiler.

iki giin boyunca konugulan meseleleri Prof. Dr. L. Cebeci, Prof. Dr. M. K.
Yilmaz, Prof. M. Pagaci, Dog. Dr. A. Gunes, Dog. Dr. A. Bingik’tan olusan heyet
Sonug Bildirisi adiyla 6zetledi ve Dog. Dr. A. Giines de okudu. Onemine binaen bazi
maddelere yer vermek istiyorum: Tefsirciler arasindaki koordinasyonu saglamak igin
bir web sitesinin kurulmasi; Tefsir Arastirmalar Enstitisi’'niin kurulmasi igin gerekli
altyapinin olusturulmasi; Ilahiyat ve IDOB programlarindaki Temel Islam Bilimleri
ders kredilerinin artiriimasi; 6grencilerin Arapga tefsirlerin yani sira Tlrkge tefsir-
tercime ve konulu tefsir calismalarina yonlendirilmesi; tefsir derslerine mispet katki
saglayacagi disiinildiginden, ilahiyat Fakiiltelerini yeni kazanan dgrencilere yonelik
rehberlik ve oryantasyon hizmetlerinin giiglendiriimesi; ilahiyat fakiiltelerindeki
kontenjan dusukligunun égrenciler arasi etkilesimi azalttig1 ve verimi dusurdigu, bu
sebeple kontenjanlarin makul 6lglilerde artirnmi yoluna gidilmesi; lisans Ustl tez
konulari ile ilgili tefsir web sitesine bilgi akisinin ivedilikle saglanmasi; Tefsir
Arastirmalari adiyla yeni bir dergi ¢ikariimasi.

Prof. Dr. Halil Cicek hocanin kapanis konusmasi ile bir sonraki toplantida
Kayseri'de bulusmak {izere toplanti sona erdi. ilk toplantinin acemiligi nedeniyle ve
6zel bir takim nedenlerle bazi fakultelerden meslektaslarimizin katilamadigi
toplantiya onbes fakilteden altmigi askin bilim adami katildi. Bu arada Turkiye'de
halen yirmi {g Ilahiyat Fakiiltesinde toplam 157 &gretim elemaninin gérev yapmakta
oldugunu hatirlatalim.

Toplantinin bilimsel kismi tamamlandiktan sonra, Van digindaki kultiirel ve
turistik kismina sira gelmisti. Programda Tatvan ve Nemrut Krater Goélu gezisi, Gevas
Selguklu Mezarligi ve Celme Hatun KiUmbeti ziyareti vardi. Heyettekilerin blyik
¢ogunlugu Tatvan’i ve Nemrut Krater Goli’'ni benim gibi ilk defa goériyorlardi. Hem
Van Golu, hem Tatvan ve 6zellikle de Nemrut Krater Goli’niin muhtesem manzarasi
kargisinda seyre dalip gitmekten, bu harika manzara hakkinda bilgi verenleri can
kulag! ile dinlemekten baska bir sey yapmiyorlardi. Gergekten de Ulkemizin
gorilmeye deger yerlerinden birisi oldugu hakkinda kuskumuzun olmadigi bu gol gibi
g6rmedigimiz daha nice harika manzaralar vardir. Bilimsel toplantilar bize, ilgi
alanlarimiz hakkinda ne kadar yararl bilgiler ve agilimlar sagliyorsa, ayni sekilde bu
tur geziler de kdltdr bilgimiz ve dinyaya bakisimiz hakkinda o kadar bilgi ve gérgu
sagliyor. Her iki etkinligin bir arada dustnilmesi kesinlikle ¢ok isabetlidir. Bu tir
vesilelerle insan, ‘Okuyan mi ¢ok bilir, gezen mi?’ s6ziinin bosuna sdylenmedigini
daha iyi kavriyor. Yagadigi dinyanin ve kendi Ulkesinin doga, tarih ve kiltur
degerleri, kendi toplumunun 6rf, adet ve gelenekleri, yasam tarzlari, hatta konusulan
dilleri vs. hakkinda malumati olmayan bilim adamlarinin bir yaninin eksik oldugunu
vurgulamak isterim. Iste Van’da yapilan toplanti, bu serhat sehrinde sahsen benim
icin, zannederim dider ziyaretgiler icin de, bu agidan biylk kazanimlar saglamistir.



cumhuriyet Universitesi ilahiyat fakultesi dergisi, cilt X/1, s.279-285, haziran 2006,

SARAYOVA OSMANLININ BIRAKTIGI GiBi DURUYOR!
Bosna-Hersek Gezi Notlari

Ali AKPINAR*

Hz. Adem’in esiyle birlikte cennetten diinyaya gégii ile baslayan seyahat, gok
yonlii ve bol kazanimh bir harekettir. Ozellikle amagli seyahatler, bir yandan insanlar
arasinda saglam baglar kurarken, diger taraftan nefislerin olgunlasmasina katki
saglar, bilgi ve ahlaki donanimlari artirir, ekonomik hayati canlandinr. Kisaca
sOylemek gerekirse bir bilgi ve kiltir pazari olan seyahat, kendi bereket ve
kazanimlariyla gelir. Biz bu kisa yazimizda Bosna seyahatimizin bize kazandirdigi
bazi dislince, duygu ve tespitlerimizi okuyucularimiza aktarmaya calisacagiz.

Bir Osmanli $ehri: Sarayova

Bir turizm sirketinin organize ettigi Dinler arasi Diyalog Seminerlerine katiimak
Uzere bir grup ilahiyat Hocasiyla birlikte Bosna Hersek’in baskenti
Sarayova(Sarajevo)’ya gittik. Sarayova hava alaninda lokum ikrami ile karsilandik.
Bosna’da gay ve kahveler, genellikle lokumla servis yapiliyor.

Rehberimizin bize verdigi bilgilere gére 4 milyon ¢ yuz bin nifusa sahip olan
buglinki Bosna Hersek’in yiiz 6lgiimi 50 bin kilometre kareden biraz fazla. Nufusun
%43 U Bosnak, %36 si Sirp, %14 G Hirvat ve dider unsurlardan olusuyor.
Cumhurbagkanhigr G¢li ve donltsumli bir sisteme sahip. Yonetimde asil etkin gug ise
Avrupa Birligi Ulkelerinin tg¢ yilhgina donustimli olarak atadiklar kisi.

Baskent Sarayova’da Bosnaklarin orani %80 leri buluyor. Savasa ragmen Ug¢
halk grubu birlikte yasamaya devam ediyorlar. Savas 6ncesi s6zli marsa sahip
olmasina ragmen su andaki Bosna Milli Marsi, s6zsuz yalnizca mizikalden olusuyor.
Bosnak, Hirvat ve Sirplarin tzerinde bilestikleri bir s6zli mars henliz yazilamamis.
Aslinda bu da c¢ok anlamli. Dinledigimiz muzikal, sairin Aglarim, aglatamam;
hissederim, séyleyemem/Dili yok kalbimin, ondan ne kadar bizarim dizelerini
hatirlatip anlarsiniz ya! Dercesine bize ¢ok seyleri anlatti.

Baskent Sarayova, ¢gogu Osmanli yapisi yize yakin camisi ile bir Osmanh
sehri. Dért bir yani daglarla gevrilmig bir giizelim ova. idman daglarinin altindan ¢ikan
ve Sarayova’nin icinden gecen Bosna Nehri sehre ayri bir giizellik katiyor. Sehir yesil

* C.U. llahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, e-mail:lakpinar@cumhuriyet.edu.tr
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icerisinde bir dinya harikasi gorinimunde. Binalar ve insanlar yesilin igerisinde.
Baharin gelmesiyle birlikte yesil, mavi ve diger renklerin her tonunu Bosna’da gérmek
mimkin. Baskent Sarayova yahut Saraybosna olarak biliniyor.

Fatih Sultan Mehmet, at Gzerinde mesakkatli yollardan gecerek Sarayova’'nin
daglarindan guizelim ovay! 6riince ‘Saray gibi ova’ demekten kendini alamamis, bu
ylzden sehre Sarayova denilmig. Sehirde bir saray bulundugundan dolay bu ismin
verildigine dair de bir rivayet var.

1386 da baglayan Osmanl akinlari sonucu Bosna Eyaleti 1463 de fethedilmis,
1878'de yapilan Berlin Antlagsmasiyla Avusturya-Macaristan’a verilinceye kadar dort
yuz seneden fazla Osmanl hakimiyeti altinda kalmigtir.

1984 Dinya kis olimpiyatlarina ev sahipligi yapan bu sirin sehir, 90’li yillarda
acimasiz bir savasin igerisinde bulmus kendisini. Bliylik stadin yanindaki stat sehitlik
olmus. Zaten Sarayova ve diger Bosna sehirleri bliylik blylik mezarliklarla dolu. Bir
uctan diger uca uzayip giden ve bembeyaz mermer taglariyla dopdolu olan
mezarliklar, yesilin icerisinde kefenlerine biriinmis sehitlerin dimdik ayakta
yasadiklarini ilan ediyor adeta. Bare adl bliylilk mezarligin ortalarinda yatan bir Turk
dostu ve buyuk alim Tayip Oki¢ Hocayi dualarla anip gezimize devam ediyoruz.

Once sehrin merkezine gidiyoruz ve turistik esya diikkanlarinin bulundugu
Bascarsi igerisindeki Gazi Husrev Bey Camii ve Kkilliyesini geziyoruz.
Kursumliye(Selgukiye) Medresesi, Sadirvan, Sarayova’'nin adeta armasi olmus tarihi
cesme Osmanli Sebil’i, Bezistan, Ferhatpasa Camii, Fatih Camii ve diger camilerle
tarihe gezimiz devam ediyor. Camilerin arasinda gérdigimiiz Katedral, diin oldugu
gibi bugiin de oteki ile birlikte yasamanin bugliin de mimkin oldugunu guzel bir
sekilde ilan ediyor.

Fatih Camiinin minberinde asili duran yesil zemindeki beyaz ay yildizh
Osmanli Bayradini soruyoruz camii imamina. “Terk edip gittiginiz giinden beri
ayni yerde asil duruyor” diye cevap aliyoruz. iki sekilde anladik bu &zlii ciimleyi:
terk edip gittiginiz glinden beri biz, dederlerimize sahip ¢ikmaya devam ediyoruz.
ikinci olarak bu ciimle, siz bizi terk ettiniz, biraktiniz, bizimle ¢ok fazla ilgilenmediniz
seklinde sitemli bir cevap gibi geliyor bize.

Sehrin incisi Bosna Nehri tzerindeki HUnkar (Latin) Koprisunl seyrediyoruz.
Uzerinde (28 Haziran 1914) Avusturya veliahdi Arsidilk Franz Ferdinand’in bir Sirp
o6grenci tarafindan éldirilmesi sonucu |. Dlinya savasinin gikmasina sebep olan ve
tarihe taniklik eden hizinli képriyd.

istanbul Siileymaniye Kiitliphanesinden sonra, diinyada en fazla yazma eserin
bulundugu Kitiiphane binasini uzaktan izliyoruz. Onca tarihi eserle birlikte, insanlik
dismani olduklari kadar kultir ve medeniyet diismani da olan Sirplarca hunharca
yakilan biiyiik bina, “Ibret almazsaniz tarih tekerriir eder” diye inliyor.
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Tarihi Kutiphanesi gibi Sarayova ve diger gordigimuz sehir ve kdylerin
hemen hepsinde hala savasin izlerini gormek mimkin. Birlegsmis Milletlerin savasin
izlerini silme konusundaki israrli ve baskici politikasina ragmen hala kursun, fize ve
bomba izleriyle yaral ylzlerce bina gérmek mumkiin Bosna'da ve dider sehirlerde.

Sarayova'da ziyaret ettigimiz Ilahiyat Fakiiltesi binasi tarihi gérkemi ile
yasadiklarina taniklik etmeyi surdiriyor. Binayi gezdiren Dekan Yardimcisi bize “Bu
bina ne bliyiik Kadilar1 (Hakim/Hukukgulari) yetistirdi Osmanlii’ya bir bilseniz!”
diye hiiziinleniyor. Bosna, hakkinda “jlim Istanbul’da ile bitse, Bosna’da bitmez”
vecizesinin soylendigi bir ilim ve kultir merkezi olarak gegmis tarihe. Tarihi medrese
tarzindaki binanin avlu kismini dolduran mezuniyet programina gelmis iki ytzden
fazla medrese (lise) ve ilahiyat 6grencisi “Ecdadin izindeyiz. Gevsemeyin,
liziillmeyin, inaniyorsaniz en l(istiin mutlaka sizsiniz!” dercesine uUmit ve
heyecanla gelecege hazirlandiklarini lisan-1 halleriyle haykiriyorlar. Dillerini
anlamasak da son derece temiz ve estetik giyimleri ile bizi blylleyen bay bayan
yuzlerce gen¢ adam bunlari sdylediler bize, onurlu duruslariyla. Keske diyorum
ilahiyatlar arasinda karsilikli 6gretim elemani ve 6grenci degisimi olsa da hem zengin
tabii atmosferden, hem de ilim ortamindan faydalanabilsek!

Hasta déseginde “Oldiigiimde beni sehitlerin arasina gémiin, ben onlarla
birlikte olmak istiyorum” diyen Bilge Kral Aliya izzet Begovi¢'in mezarinin
basindayiz. Bembeyaz mezar taglariyla bir kefen ormanini andiran blylik mezarhdin
tam ortasindayiz. Olimsiizligi tadan insanlarin arasinda. Bosnak Miisliiman
olmaktan bagka suclari olmayan ve tek tarafli bir katliam sonucu katledilen ¢ocuk,
kadin, erkek binlerce (iki yiz elli bin) sehidin arasinda “Burada da sizinleyim”
dercesine yatan Bilge Kralin mezarinin basinda. Sag elini kalbinin Gzerine koyarak
“Olsen de kalbimizdesin Aliya” dercesine Bosnak asker nébet tutuyor Aliya’nin
basinda. Mezar Ustl agik son derece mitevazi, bir o kadar da estetik glzellikte bir
kubbenin altinda. Rahmet yagmurlarina ve gelen ziyaretcilerin dualarina génlinu
acmis bir bilge adamin huzurunda. Ruhun sad olsun Aliya, makamin cennet olsun
deyip yola devam ediyoruz.

Beyaz Kale (Byela Tabya)'ye ¢ikip glizelim Sarayova'yi tepeden izliyoruz, tam
o sirada sehrin dort bir yanindan ezan sesleri yiikseliyor ve bunca baski, zulim ve
katliamlara ragmen “Yikilmadik ayaktayiz ve ayakta kalmaya devam edecegiz”
diye haykiriyor adeta ezanlar tum cihana.

Saraybosna yorgun, durgun, kirgin ve biraz da dargin bir sehir
gOrinimiinde. Savas yorgunu bir sehir, savasin lzerinden on yil ge¢mis olmasina
ragmen hala tam olarak kendine gelememis, yikik harabe evleri, delik desik duvarlari
ile gazi bir kent. Durgun Saraybosna, tabiatin civil civil canlihdi sehre tam olarak
yansimamis, sanki yaralari hala kaniyor, agrilari hala sizliyor. Tim sirinligine ragmen
bunca zulmi kendisine reva goéren insanliga kirgin Saraybosna. Ve zor zamanlarinda
kendisini yalniz ve yardimsiz birakan kardeslerine dargin Saraybosna.
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Kalesinden tabii guzelliklerin her tarlisid goérinen, semaya yukselen
minareleriyle “Ben Miisliimanim” diyen, yesilin icerisinde bir sirin sehir. Harabe
binalariyla “Bu zulmiin hesabini kim, ne zaman soracak” diyen boynu bukik bagri
yarali bir kent. Fatih’in torunlarina “Mukaddes emaneti ne yaptiniz?” diye hizunle
inleyen bir gazi.

Aksamleyin Bosnak, Hirvat ve Sirp ¢ocuk ve genclerinden olugsan ve yulze
yakin kadrosuyla Sultan Mehmet Fatih Korosundan ilahilerle kendimize geliyor ve
tarihe derinlemesine bir yolculuk yapiyoruz. Korodakiler, belki de ¢ogunun manasini
anlamadan onlarca Turkge ilahi ve mars okuyor. Bir goguna yeni yorumlarini katarak
hem de. Taleal Bedru, Eyvah Demeden Allah diyelim, Gel gor beni ask neyledi gibi
pek cok klasigimiz akardiyon, gitar, Gd, klarnet, diimbelek, def, ney ve diger bati
enstrimanlari egliginde sdyleniyor.

Vezirler Sehri Travnik

Bizim sehzadeler sehri Amasya’yl andiriyor. Tabii ki yesili ve akarsulariyla
Amasya’dan ¢ok daha glizel ve gizemli bir kent. Kale, Medrese ve camileriyle Unli
Travnik sehri. Savas sirasinda énemli bir merkez olarak goérev yapmis. Hersekzade
Ahmed Pasa, Sokollu Mehmet Pasa basta olmak uzer tarihte onlarca vezir yetistirmis
Osmanli'ya. Bugin de Travnik Medresesi tedrisatina devam ediyor. Bizde
medresenin olumsuz cagrisimlarina karsin, tarihi tasarimda yapilmis, teknik ve
modern donanimlar igerisinde piril piril bir bina ve igerisinde din ve fen bilimlerini
tedris eden civil civil 8grenciler. Bilgisayar odasi, laboratuar ve tenis masalariyla
ferah ve gorkemli iki binada bay bayan Ogrenciler egitimlerine devam ediyorlar.
Medresenin girisindeki panoda Fatih’'in Bosnaklara tanidigi imtiyazlar ve engin
hosgorili cumlelerini iceren meshur fermani Turkge ve Bosnakga olarak yazilip
asilmig duruyor.

Travnik kalesinden sehre baktigimizda onlarca minare ve camisiyle Osmanli
ve Islam izlerini sehrin hemen her yaninda gérmek mimkiin. Sehrin ortasindan akan
Travnik cayl kenarinda kurulmus dénme su dolaplarinin gevirdigi 1zgara firinlarda
kuzu cevirmeleri yapiliyor. Her tarafi rengarenk yazi ve motiflerle sisli Alaca
(Suleymaniye) Camisinde kildigimiz ikindi namazindan sonra cami hocasi cemaate
donup “Gurbanlar Hojgeldiniz” diye s6ze baglayip cami hakkinda Bosnakga bilgi
veriyor. Bosna Hersek'teki cami imamlari genelde Arapcga biliyorlar ve ¢ogu
hafizlardan olusuyor.

Travnik yolunda Ahmi¢ kdyilne ugruyoruz. Bir yasindan seksen doksan
yasinda ¢ocuk kadin, geng ihtiyar ylzlerce insanin camiye doldurularak yakilarak
katledildigi kdylin camisi icerisindeyiz. Camide epey bir ziyaretci var. Yenilenen cami
duvarlari ziyaretgilerine “Nerede kaldiniz, yakilip yikilirken sizler neredeydiniz”
diye inlemeye devam ediyor hala. Cami avlusunun bir késesinde bulunan ve lzerine
sehitlerin isimleri kazinmis mermer abide sessiz ve sitemli bir halde “Allah yolunda
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can verenlere aglamak yakismaz” deyip gbzyaslarini icine akitmakta, sitemlerini
ise suskun ve fakat onurlu durusuyla cihana haykirmakta.

Mostar

Mostar yolunda yani basinda akan yemyesil irmagin kenarindaki Konjic'de
mola veriyoruz. Celebigi (Celebiler) beldesinin yanindaki Konjic. Buralara fetih dncesi
alperenler Konya'dan gelmigler ilkin. Onlar islam’'in engin giizelliklerini getirerek
buralari fethe hazir hale getirmigler. Konya’dan gelen bu glzel insanlara vefa érnegi
sunmak i¢in bu sirin beldeye Konyacik anlamina bu isim verilmis. Lokumlu kahve
molasindan sonra Mostar'a dogru yola devam ediyoruz. Yine su kenarindaki vahsi
cazibeli yesilliklerin arasinda tabi ki!

Mimar Sinan’in talebesinin arkadasinin bodulmasi sonucu Neretva Cayi
Uzerinde inga ettigi essiz 6zellik ve guzellikteki Osmanl kdprisiniin oldugu Mostar.
Savasta tarumar edilen kopri yeniden yapilmis yapilmasina ama bagi dik gibi
gorinse de huzunle bakiyor kdpru altindan akan sulara. Bu zulmi kendisine reva
gorenlere bir seyler sdylemek igin basini kaldirmis gibi duruyor, fakat duygularini
kelimeler ifade edemedigi igin susuz ve sakin.

Mimar Sinan Mektebinin essiz mimari ¢zelliklerine sahip tek kemerli sivri
kopru, yemyesil Neretva Uzerine 9 sene gibi bir sirede kesme tasglardan yapiimig
(1557-1566), gluzelliginden dolayi ona “Tas kesilmis ay” denmis, hakkinda Tasimis
harcini gézileri, serdariyla/Tasi yenmis nice isgisi, mimariyla.. Hayran olarak
bakarsiniz da/Hiilyanizi fetheder bu hali.. diye siirler séylenmig, ama belki birkag
dakika icerisinde yerle bir edilmis bir huzin képrisu. Koépri, savas sonrasi ayni
tarzda yeniden insa edilmis edilmesine ama, “Benim sucum neydi de bu
insanlar(!) bana bunlari reva gérdiiler?” diye sormaya devam etmekte.

Koski Mehmet Pasa Camii ve Karagdz Camiinin avlusunda savasin korkung
gOruntilerini sergileyen bir resim sergisiyle irkiliyoruz. Biz, duvardaki resimlerle
irkilirken, o sahneleri yasayan insanlarin ruh halini ve onlara bu barbarlidi reva
gbrenlerin ruhsuz hallerini anlamaya calisiyoruz.

Koprindn yani bagindaki bina duvarlari, Sirp hainlerinin kursun izleriyle géz
yas! kurumus gozeler gibi durmakta. Minarelerle birlikte ayni kareye, dagin tepesine
savas sonrasi dikilen dev bir Hag giriyor. Musliman Mostar'lilara, bu sehir yalnizca
sizin degil dercesine. Bosna Hersek'in Bihag (Hagsiz sehir) adli sehrine inat,
minareler arasinda anlamsiz bir sekilde duran bu tahrik unsuru heykel bir ucube
olarak hafizamizdaki yerini aliyor.

Alperenler Tekkesi

Adriyatik Denizine otuz kilometre kadar mesafedeki son Osmanli kalesi olan
Pogiteli kdylni ve kalesini ziyaret edip dénerken yine muhtesem doga guzellikleri
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icerisindeki Alperenler Tekkesine variyoruz. Mevlevi derviglerinin kurdugu, Kadiri ve
Naksi Dervigleriyle bugtin de islevselligi devam eden tekkede lokumlu ¢ayimizi icip
tarihin derinliklerine yolculugumuzu strdiriyoruz.

Tekke donisli yolda tas yapi eski bir binanin duvarinda bir kitabede su
satirlari okuyoruz: Biiniye héze’l-biné fi’'s-sene 1913. (Bu bina 1913 de yapildi)
Demek ki diyoruz, bin dokuz yizli yillarda bile Arapga ifadeler, bu bdlgede
anlagilabiliyor. Zaten bugiin pek ¢ok Bosnali kendini Bognak olarak egil, Osmanl
olarak tanitmakla iftihar ediyor.

Bosna’nin Kaderini Belirleyen Savas Tiineli

Bir savastan ¢ok, silahsiz bir halka karsi yapiimis bir katliam sonucu iki yiz elli
bin insan sehid olmus, bir o kadar kisi yaralanmis, kirk bin kadina tecaviz edilmis,
bunlarin on bes bin kadari hamile kalmis ve yarim milyona yakin insan da gé¢ etmis
Bosna 93 Harbinde ve sonrasinda. Sarayova'yl ¢epegevre geviren daglara Sirplar
aylar oncesinden yiginak yapip abluka altindaki halkin Uzerine ates yagdirmislar.
Sarayova'ya glinde ortalama iki bin bomba dismuis ve bu saldiri U¢ yildan fazla
devam etmis.

Sadece Bosna cayinin altindan kaynadigi idman Dalari  Misliiman
Bosnaklarin elindedir ve yardimlar oraya kadar gelmekte ve fakat sehre bir turli
ulasamamaktadir. Halk sert kis soduklarinda elektrikten yoksun bir halde aclik ve
hastaliktan kiriimaktadir. Siginaklarda isinabilmek igin evlerindeki kitap, koltuk, dolap
ne varsa yakmaktadirlar. iste béyle bir ortamda kazilan 800 metre uzunlugunda, 160
cm ylksekligi ve bir metre enindeki meshur Tinel imdada yetigiyor. Ve savagin seyri
yavas yavas degisip Muslimanlarin lehine dénmeye bashyor ki disg guglerin
baskisiyla ateskes saglaniyor. Bosnaklar katledilirken seyirci kalanlar, Sirplar'in
yenilgisine tahammdl emiyorlar!

Tunelin girisindeki evler harabeye dénmus, duvarlari delik desik olmus ama
Sirplar, bir tirlG tineli kesfedememigler. Tinelin girisindeki ev bugliin, mitevazi bir
savas muizesine donustirilmus durumda. Bilge Kralin giydigi asker elbiseleri, tineli
gecerken kullandigi rayh sistemde giden basit sandalye, diger savas giysi ve silahlar
ile savas resimlerinin sergilendigi amator bir muze.

Doénls icin Sarayova Havaalanindayiz. Kontrolden gegtikten sonra 6gle
namazini kilabilmek igin mescit ararken bir bayan goérevli imdadimiza yetisiyor ve bir
posette bulunan seccadeleri getirip bize bekleme salonunda bir kése gosteriyor,
kibleyi isaret ediyor. Orada cemaatle namazimizi kilip bu inceliginden dolayi
gorevliye tesekkur edip ugagimiza biniyoruz...

Sona Dogru Bazi Oneriler

Bosna Hersek'in pek ¢ok sehrinde, savag sonrasi pek gok islam ilkesi adina
yapilmig camiler gordik, bize sdylenildigine goére Turkiye'nin mdistakil olarak
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yaptirdigi gozle gorulir bir cami yahut biyik bir eser yok. Sadece Sarayova’da
yikilan Dogumevinin yerine yaptirilan hastane ve agilisini yapan Bagbakan
Erdogan’in ismi yad ediliyor. Bir de rahmetli Ozal'i ve yardimlarini hi¢ unutmamis
Bosnalilar. Tabif ki savas suresince yardimlarini esirgemeyen Tirk halkina da minnet
duymaktalar. Gondl ister ki ecdadimizin cami, medrese, bedesten, sebil ve benzeri
hizmet binalariyla donattigi savas sonrasi Bosna Hersek’inde, bize ait cok daha fazla
eserimiz olsun ve onlar Osmanlinin torunlarini da orada temsil etsin.

Rehberimiz bize uzilerek Bosna Hersek’in tekstil, beyaz esya, oto ve
elektronik esya pazarinda italya, Almanya basta olmak lizere diger Avrupa iilkelerinin
etkinliginden bahsetti. Turk yatinmcilar ve girisimciler ise, pek fazla gortlmuyor.
Hatta savas doneminde gdsterilen yakin ilgi kadar bile ilgi alaka yok bugtn. Yeni yeni
bazi yatirnmci kurulus ve is adamlari gelmeye baglamis. Yani Bosna Hersek, Turk is
adami ve yatirimcilarini bekliyor.

Dinyanin pek c¢ok ulkesinde varligini stirdiiren Turk Okullari Bosna’'da da Turk
bayragini dalgalandirmaya ve degisik irk ve renkteki égrencilerine istiklal Marsimizi
okutmaya devam ediyor. Simdiye kadar bine yakin mezun 6grencisi ve bir o kadar da
mevcut dgrencisi ile bu okullar bizi tanitmaya ve milletimizin hakli gururu olmaya
devam ediyorlar. Yedi Bosnal’'nin sehid distigu bir yere yedi binalik blyutk bir
kampus insaati hizla devam ediyor. Emegi gegenlere slkranlarimizi sunarken,
Bosnalilara egitim 6gretim alaninda daha fazla ve daha c¢ok yonliu katkilarimizin
olabilecegini disiniyoruz.

Daha gigegi burnunda bir kurulus olan Fidan Tours’un onciliginde son iki
yilda on binden fazla insan Bosna'ya ziyarete gelmis, Nisan-Mayis aylarinda ise
Turkiye’den gelenler ilk siralarda yer aliyor. Bosna ruhunun diri ve taze tutulmasi,
karsilikli ilim, kiltir ve ekonomik aligveriglerin gelismesi i¢in bu ziyaretlerin kesintisiz
devam ettirilmesi gerekir temennimizi yineliyoruz.

Tarihte ve Gliniimiizde Bosna ile ilgili genis alanh ve ¢ok yonli bilimsel
arastirma ve tahliller yapilmali, Bosna Hersek ve diger Avrupa topraklarindaki
Osmanli islam kdiltiiriine sahip gikilmalidir.

Savasin c¢ikis nedenleri, savas slireci ve sonrasinda yasananlar, yapilanlar,
yapilamayanlar ¢ok yonli olarak degerlendiriimeli, gelecekte benzer yanlis ve
sikintilara diismemek igin tedbirler alinmalidir. Bugiin Bosnalilar, son savasin kendi
kimliklerine yeniden dénme ve degerlerine sahip ¢ikma firsati olarak gormektedir.
Savasin devam ettigi siralarda Bosna’ya Isvigre ve Avusturya’dan yardim gétiiren bir
Bosnak Musliman’in Hocam bizler yasayisimizda Sirplastik, sonunda Allah bize
Sirplari musallat etti tespiti de bu tezi dogrulamaktadir. Bosnali bugiin degerlerine
daha bir cosku ile sarilip sahip ¢ikmaktadir.

Son olarak sehitlerimize rahmet, gazilere sihhat ve afiyet, yasananlarin
insanliga ibret olmasini diliyoruz.
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Religious Diversity A Philosophical Assessment (Dini Cesitlilik: Felsefi
Bir Degerlendirme),
David Basinger, Ashgate, New York 2002, 123 s. ISBN 0754615200

Son zamanlarda dinin toplumsal hayattaki yeri ve buna iligkin sorunlar
Uzerinde oldukga fazla galisma ve tartisma yapilmaktadir. Belki de simdiye kadar
olmadigindan daha fazla bir bigimde temel dini disiplinlerin disindaki disiplinler bu
konulara egilmektedirler. David Basinger de, dini c¢esitliligin felsefi bir
degerlendirmesini yaptigi bu eserinde konuya iligkin belli bash epistemik sorunlar
Uzerinde yogunlasmaktadir.

Basinger'in okuyucuya dini gesitlilik hakkinda bir perspektif sunmaya
calistigi s6z konusu eseri, giris dahil yedi bolimden olugsmaktadir. Eserin ilk bélimu
konuya giris mahiyetinde olup, ilgili bazi temel kavramlar Gzerinde durulmaktadir.
Ozellikle burada kati mutlakgilik/tekelcilik/dislayicilik (hard exclusivism), ilimli
mutlakgilik/tekelcilik/diglayicilik (soft exclusivism) yani kapsayicilik (Inclusivism) ve
cogulculuk (pluralism) kavramlari tanimlanmakta ve analiz edilmektedir.

ikinci bolimde cesitlilik ve epistemik zorunluluk (diversity and epistemic
obligation); Gg¢lncli boélimde, cesitlilik ve dogrulanmis/haklilasmis inang (diversity
and justified belief); dordincli boélimde, cesitlilik ve g¢ogdulculuk (diversity and
pluralism); besinci bolimde, cesitlilik ve insanoglunun ezeli kaderi (diversity and
eternal destiny of humankind); altinci bélimde, cesitlilik ve pozitif apologetikler/dini
inan¢ savunmalari (diversity and positive apologetics); yedinci bolimde ise, cesitlilik
ve Ogretim (diversity and teaching) konulari ele alinmakta ve incelenmektedir.

Yazara gore, bizler, gercekligin tabiati hakkinda 6nemli kararlar alma
konusunda tamamen zorunluluk altindayiz. Ornegin ona gére, maddi varliklardan
daha basitmisiz gibi davranir ve konusuruz. Acaba, bu gercekte boyle midir? Bizler
disimizdakilere sanki onlar eylemlerinde ahlaki sorumluymuslar gibi davraniriz.
Acaba, gergekte bizler ahlaki sorumluluk konusunda ézgir miyiiz? Oyle ise, tim
insanlarin her zaman her yerde uygulayacadi ahlaki mutlakliklar ya da ahlaki
prensipler var midir?

" Yrd. Dog. Dr. Cumhuriyet Universitesi Din Felsefesi Anabilim Dali Ogretim Uyesi



288 [/ kitap tanitimi

Bu kitap bir nevi, temel metafiziksel sorunlarin alisilagelenlerinin disindaki
diger bir konuyla ilgilidir. Yani, insanlar olarak bizimle baglantili olan, 6zellikle bazi
ilahi varlik ve alem gibi, gergekligin formlarinin var olup olmadigiyla ilgilidir. Bu
calismada yazarin temel hareket noktasi ontolojik degildir. Yani yazar, eserinde,
eserinde, gercekte herhangi ilahi bir gercekligin var olup olmadidiyla
ilgilenmemektedir. Onun, asil olarak yogunlastigi baslica husus, epistemolojiktir. Yani
bizim neyi bilebilecegimiz hakkindadir. Ya da hakl olarak, bdyle herhangi bir
gercekligin tabiati hakkinda ne sdyleyebilecegimizle ilgilidir.

ilahi gergekligin bazi formlari olduguna inananlar, gergekte bu gergekligin
tabiati hakkinda hemfikirse, o zaman, asil epistemik sorun oldukga agik olacaktir: Biz
onu bilebilir miyiz? veya hakli olarak, bdyle bir gercekligin var olduguna kesin olarak
inanabilir miyiz? Bununla birlikte, yazara goére, gorildigl kadariyla, ilahi tabiat
hakkinda bdyle bir disince birligi yoktur. Daha dogrusu, farklihdin bulundugu yerde,
gOruniste esit samimiyete sahip olan bireyler, ilahi olanin kavranmasi konusunda sik
sik birbirine uymayan bir anlayis, tarz ve yapi igerisindedir. iste, yazara gére, bdyle
bir dini gesitlilik gercegi, 6tekini husule getirmektedir. Ustelik bu durum, énemli temel
epistemik sorunlarin da ortaya gikmasini ister istemez kacinilmaz kilmaktadir.

Sayet goruniste samimi ve zeki bireyler ilahi olanin tabiati hakkinda farkh
durumdaysalar, herhangi kesin perspektifi savunan birisi, hakli olarak yalnizca
kendisinin hakikate sahip oldugunu iddia edebilir mi? Ya da en azindan diderlerinin
timdnden hakikate daha yakin oldugunu ileri sirebilir mi?

iste, s6z konusu eser, yukarida dile getirilen soru ve problemler hakkinda
analitik din felsefecilerinin dislinceleri yaninda, yazarin kendi kiyas ve karsi
cikiglarina yer verdigi bir eserdir. Dolayisiyla, yazarin amacinin sadece tartismalara
basit bir katkida bulunmak oldugu séylenemez. Bilakis o, sorunlara iliskin ciddi analiz
ve elegtirilerle eserin dnemli derecede zenginlik kazanmasina imkan saglamistir. Zira
yazarin vurguladigi Uzere g¢alisma, onun yillarca siren bu konudaki arastirmalarinin
bir birikimini ortaya koymaktadir.

Calismanin 6nemli bir tarafi da, ilahi sirecin 6zel kavramsallagmalarla
anlamli bir sekilde bireylerin ve gruplarin (milletleri de igine alacak sekilde) birbirlerini
nasil etkiledigini ele almis olmasidir. Bu baglamda o, belirli dini perspektiflerin aktif
savunucularinin  kendileriyle hemfikir olmayanlara kargi nasil tepki verdiklerini
anlamaya ve analiz etmeye calismaktadir. Yazar tim bu konulari, filozoflarin,
ozellikle de analitik din felsefecilerinin konuya iligkin tartismalarini ve degisik bakis
acllarini kendi gorugleriyle degerlendirerek ele almaya ¢alismaktadir.

Religious Diversity A Philosophical Assessment isimli eser, dini gesitliligin
anahtar kavramlarinin siniflanmasi ve analiz edilmesi noktasinda da énemli bir islevi
icra etmektedir. Bu cercevede yazar oncelikli olarak dini
mutlakhlik/tekelcilik/diglayicilik (religious exclusivism) kavramini agiklanmaya caligir
ve onun dini ¢ogulculukla karsilastirmasini yaparak, ondan ayri ve farkli yonlerine



cumhuriyet Gniversitesi ilahiyat fakiiltesi dergisi, X/1, haziran 2006 m.kazim arican [l 289

isaret eder. Ardindan, yine bu baglamda, kati mutlaklilik/tekelcilik/dislayicilik (hard
exclusivism), 1hmli mutlaklik/tekelcilik/diglayicilik (soft exclusivism), yani kapsayicilik
(Inclusivism) ve asiri ihmli mutlaklik/tekelcilik/dislayicilik (extrasoft exclusivism), yani
¢ogulculuk (pluralism) kavramlarini analiz etmeye ¢alisir.

Yazar konunun epistemik yénunl ortaya koyarken énce kendi iddialarini,
ardindan Plantinga’nin, Gellman’in, William Alston’un, J.L. Schellenberg, William
Wrinwright'in ve Philip Quinn’in fikir ve itirazlarini incelemeye g¢alismaktadir. Bu arada
cesitlilik ve gogulculuk konusunda yazar, John Hick’in dustincelerine biraz daha fazla
agirhk vermekte, onun bu dusincelerini siniflamaya ve analiz etmeye calisirken
Plantinga’nin  ‘Reformed epistemoloji'sini de bu perspektiften ele almaya ve
degerlendirmeye calismaktadir.

Netice itibariyle, eser, dini inancin farkl tarzlardaki izahlarini, felsefi ve
epistemolojik agidan ve bilhassa analitik din felsefecilerinin goérigleri gergevesinde
analiz etmeye calismaktadir. Bu anlamda eser, dini gesitlilik konusunu felsefi ve
epistemolojik agidan incelemesi dolayisiyla énemli bir degere sahiptir. Ozellikle,
cagdas din felsefesinin temel problemlerinden olan dini
mutlakhk/tekelcilik/diglayicilik, kapsayicilik ve g¢ogulculuk yaklasimlarini analitik din
felsefesi agisindan derli toplu ele alarak incelemesi yonuyle de kiymet ve deger arz
etmektedir.
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Hasan OZALP'

Kitap Tanitimi

Panteizm, Ateizm ve Panenteizm Baglaminda Spinoza’nin Tanri
Anlayisi,
M. Kazim Arican, iz Yayincilik, istanbul 2004, 192 s., ISBN 975-355-570-9.

Din felsefesi alaninda Doktora tezi (Spinoza’nin Tanri Anlayisi) olarak
hazirlanan bu g¢aligma, hakkinda pek fazla arastirma bulunmayan Spinoza lizerine
Ulkemizde yapilan ciddi ¢alismalardan biridir. Eser kisaca bir Girig ve iki bolimden
olugsmaktadir.

Giris bolimiinde Spinoza’nin hayati ve eserleri ve onun disiince sistemini
olusturan bilgi kaynaklari Uzerine durulmaktadir. Baruch Spinoza, Despinoza,
Spinosa veya Benedict de Spinoza olarak da isimlendirilen filozof 24 Kasim 1632 de
Portekiz’den gb¢ eden zengin bir Yahudi tiiccarin oglu olarak Amsterdam’in Yahudi
mahallesinde dogdu. Eserde zikredilen kiiglik bir ayrintinin altinin gizilmesi
gerektigini diisiiyorum. Bazi Spinoza yorumculari, onun ibranice Baruch olan ismini
Latince Benedict seklinde degistirdigine isaret ederek, bunun praised yani 6vilmus
kelimesinin karsihdi olarak ilging bir gsekilde ‘Muhammet kelimesiyle olan
benzerligine dikkat cekmektedirler. Yazarin, Spinoza’nin hayatina ve dislincelerine
iliskin olarak, 6zellikle bati literatiriindeki hemen hemen bir ¢ok teferruati gézden
gecirerek irdeledigi noktalardan birisi de 2. dipnotta degindigi bu ayrinti, Spinoza’yi
biraz daha ilgin¢ kilmaktadir. Yazarin eserde isaret ettigi Uzere bu ayrinti,
Spinoza’nin Mislimanlardan etkilenmesinin bir isareti, tesadifi bir benzerlik ya da
Hiristiyan Benedicten mezhebiyle ilintili de olabilir.

Babasinin istegiyle Amsterdam’in yiuksek Yahudi okulunda ilahiyat egitimi
alarak ilkdgrenimine baslayan Spinoza, burada Talmut ve Orta Cag Yahudi din
felsefesiyle birlikte Moimanides felsefesini de 6grendi. Ayrica Hiristiyanlik yaninda
Esari ve Gazali baglaminda ilahi determinizm, vesilecilik ve nedensellik
distincesinden, Natura ve Naturans, Natura Naturata kavramlarini da Thomasgilar
vasitasiyla ibn Riisd {izerinden Cabir ibn Hayyan'dan aldigi ve bunlardan etkilendigi
ifade edilmektedir. Hatta onun, tartismali da olsa ibn Tufeyl'in Hay bin Yakzan'ini
Hollandaca'ya gevirecek kadar Islam disiincesiyle yakindan ilgili oldugu, buradan
o6nemli bilgiler ve etkiler aldid1 belirtiimektedir.

" islam Felsefesi Yiiksek Lisans Ogrencisi, hasanozalp66@gmail.com
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Bununla birlikte Spinoza’nin, ontolojiden epistemolojiye, deder felsefesinden
siyaset felsefesine kadar birgok konuda; Machiavelli Hobbes, Descartes, St.
Thomas, Farabi ve ibn Sina takipcisi Maimonades, ibn Sina ve ibn Riisd etkisinde
olan ibn Gebirol'den etkilendigi ileri striilmektedir.

Hic evlenmeyen ve goézlik cami parlaticisi olarak gegimini saglayan
Spinoza, Havra tarafindan goérisleri sebebiyle lanetlenmis ve basarisiz bir suikaste
dahi ugramistir. Butlin bunlara ragmen optimist bir kisilige sahip olan Spinoza bir ¢ok
eser telif etmis ve bu eserlerinden 6zellikle Tractatus’da isledigi metot bakimindan
kutsal metin biliminin ve kutsal metin elestiriciliginin ilk sistemcilerinden birisi oldugu
kabul edilmektedir. Hayatina ve genel dislincesine iligskin bazi hususlara isaret edilen
ve kendi déneminde yaygin dini ve siyasi anlayislara aykiri gelen fikirleri dolayisiyla
yalnizlida itilen Spinoza, 23 Subat 1677'de de yapayalniz bir sekilde 6Imustar.

Panteizm, Ateizm ve Panenteizm Baglaminda Spinoza’nin Tanri Anlayisi
adli eserin birinci bélimu, Tanrinin varhdi ve tabiati Uzerinedir. Varlik fikrinden
hareketle Tanrinin varlidi fikrini ortaya koyan Spinoza bu distncesinin temeline
cevheri yerlestirmektedir. Burada cevher baghg altinda 6ncelikli olarak
duslince/felsefe tarihinde cevherden anlagilan sey belirtildikten sonra, Spinoza'ya
gore, cevherin birligi, sonsuzlugu ve boélinmezligi lizerine durulmaktadir. Bu bélim
calisma agisindan ¢ok 6nemlidir. Clinkl butin sistem bu temel kavramlar Ulzerine
oturmaktadir. Bu sebeple yazar, bir takim marjinal sorularla dadinik ve tutarsiz gibi
gOziiken konulari agiklamaya, uzlastirmaya ve aralarinda bagdinti kurmaya
calismaktadir.

Burada ilging olan nokta sudur: Spinoza'nin tanrinin varligi ve tabiatini
ortaya koyarken bir cevher teorisi olusturmasi, yazarin hakli olarak Spinoza’nin varlk
felsefesinden teolojiye nasil gectidi Gzerine yogunlagsmasina sebep olmustur. ‘Varlk
nedir?’ sorusuyla baglayan bdlimde felsefe tarihinde varlikla ilgili tanim ve telakkilere
deginilmekte ve arkasindan Spinoza’'nin varlik tanimi degerlendiriimektedir. Daha
sonra Spinoza felsefesinin en temel argimani olan cevher Uzerinde
yogdunlagiimaktadir. Yine felsefe tarihindeki cevher anlayislari genel hatlariyla teker
teker incelenmekte ve deg@erlendiriimektedir. Biz burada uzun uzadiya Spinoza’'nin
cevherin varligi, mahiyeti, birligi, sonsuzlugu ve bélinmezIigi tartismalarina girmeden
onun cevherden anladigi seyi ifade ederek genel ve ortak kaniy ifade edecegiz.
Spinoza’ya gére cevher; kendi kendisinin nedeni, sonsuz, tek, zorunlu, ezeli ve ebedi
olan seydir. Dikkat edilecegdi Gizere bu tanim dogrudan Tanrr’yla értigsmektedir. Yani
sifatlari bakimindan ona taalluk etmektedir.

Daha sonra eserde, Tanri’'nin tabiati Gzerine durulmaktadir. Sabik ifadelerde
de gectigi Gzere Spinoza ortaya koydugu cevher teorisi Gzerine Tanr’'nin varhigi ve
mahiyetini ikame eder. Soyle ki o, ‘mutlak sonsuz bir varliga yani sonsuz sifatlari
olup, ezeli bir 6zu, bu sonsuz sifatlardan her biriyle ifade edilmis olan cevhere Tanrr’
demektedir. Bu bélimde dogrudan dogruya cevher ve Tanri iligkisi tartigiimaktadir.
Tanr’nin tekligi konusunda israrci olan Spinoza, onun sonsuzlugu noktasinda da
israrcidir. ClnklU onun birgok cevheri olmasi demek birinin digerini sinirlandirmasi
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demek olacaktir. Oysa Spinoza, sonsuzluktan, baska bir varlik tarafindan
sinirlandirilamayan seyi anlamaktadir. Tanrinin zorunlulugunu, salt olarak kendi
tabiatinin zorunlulugu sayesinde var olan ve eylemleri yalnizca kendisi tarafindan
belirlenen seye hir denilmesi gerektigini ifade ederek agiklayan Spinoza, var olusu
ve eylemleri baska bir sey tarafindan belirlenen seyi ise zorlanmis olarak kabul
etmektedir. Her biri sonsuz ve ezeli sifatlardan kurulmus cevher ya da Tanri zorunlu
olarak vardir. Burada yazarin dikkat ¢ektidi veya Spinoza'ya yonelttigi en 6nemli
soru, ‘zorunlu varliktan ¢ikan seylerin sonsuz ve zorunlu olup olmadiklarr’
meselesidir.

Tanr’'nin varh@inin kanitlari bashgdi altinda ise ontolojik (a priori) ve
kozmolojik (aposteriori) kanitlar (izerine durulmaktadir. Tanri dislndlUyorsa onun var
olmasi zorunlu olarak gereklidir ve gaye-neden doktrinleri tartigsiimaktadir. Tanri-tavir
iliskisi baghgdi altinda cevherin modifikasyonlari veya kendisinde onun sayesinde
kavranacagd! baska bir sey incelenmektedir. Burada iki temel kavram dikkatimizi
cekmektedir. Natura Naturans ve Natura Naturata. Natura Naturans, yaratan ya da
meydana getiren tabiat olarak Tanr’'yl ifade ederken Natura Naturata, Natura
Naturans tarafindan meydana getirilmis tavirlari ifade etmektedir. Konu uzun uzadiya
mantiksal ¢ikarimlarla tartisiimaktadir. Konunun bu noktasinda felsefi ve teolojik bir
dislincenin en hassas diugimi olan Tanri-alem iligkisine panteist ve panenteist
doktrinler agisindan analiz edilen Spinoza’nin bakis agisini gérmek mimkundur.

ikinci béliimde metafizik bir varlik olan Tanr’ya ontolojik bir bakis ya da
metafizik bir varligin ontolojik varlikla iliskisi konusu incelenmektedir. Bu baslik
altinda sifatlar problemine genel bir bakis, Tanr’nin uzam ve dislince sahibi olmasi,
Tanr’'nin tek ve ezeli-ebedi olmasi, bilgisi, iradesi, kudreti ve yaratmasi konular
incelenmektedir. Malum oldugu Uizere bu konu lizerinde disulnce tarihi boyunca gok
fazla dustince uretilmis ve bugline kadar teizm, deizm, panteizm, panenteizm vs. gibi
farkl birgcok Tanr telakkileri ortaya ¢ikmistir. Bu baglik altinda Tanri’'nin hazir-nazir
ve her seyi kusatmasi olarak tanimlanan uzam ve duslnce Uzerine durulmaktadir.
Yine bu bdlimde vahiy, peygamberlik ve mucize gibi sonsuz bir varlik olan Tanr’'nin
sonlu varliklarla iligkisi ve bu iliskinin mahiyeti Gizerinde durulmaktadir.

Sonug boliminde ise, Spinoza’'nin cevher merkezli metafizik bir varlik olan
Tanr’yl ne tir bir inang doktrini igerisine yerlestirdigi degerlendiriimektedir. Bu
meyanda calismanin butinunt de dikkate alindiginda Spinoza’'nin teist, deist,
panteist, akozmik, panentesit, monist ve hatta ateist dlsince doktrinleri agisindan
nerede yer aldigi gorilmus olacaktir.

Akici bir dili olan eseri herkesin rahatlikla okuyabilecegini distniyorum,
ancak felsefi ve akademik bir galisma olmasi nedeniyle temel felsefi kavram ve
ifadelerin kullaniminin yogun olduguna dikkati cekmek isterim. Spinoza ya da onun
Tann anlayigina iliskin ciddi bir emek mahsulli olan bu eser, llkemizde Spinoza
hakkindaki bir takim yanlis anlamalarin da 6nine gececegdini dislUnuyor, eser
hakkindaki takdiri Spinoza ve felsefe meraklilarina ve okuyucularina birakiyorum.



