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EDITORDEN

Merhaba saygideger okurlar,

KGItOr arastirmalarina ydnelik gincel bulgu ve bilgilerin akademik ortama
aktanlmasi, bunlann tartisiimasi ve uluslararasi faninirlik dozeyinin artmasini
hedef alan Koltur Arastirmalarn Dergisi, bilimsel ve etik ilkelerle uyumlu bir
yayin platformu olmayr amaclamaktadir. ik sayisiyla yayin dinyasina
adim atan dergimiz, altt ayda bir olmak Uzere (Aralik-Haziran) yilda iki kez
yayinlanacaktir. Dergimizde halk bilimi, sosyoloji, anfropoloji, etnoloji,
dinler tarihi, guzel sanatlar, sanat tarihi, kGltor tarihi vb. birbirine yakin
disiplinlere ait bilimsel calismalarnn yaninda disiplinlerarasi calismalara da
yer verilmesi planlanmistir.  KGItGr -~ Arastirmalan Dergisi,  uluslararasi
indekslere girmek icin belli kriterleri saglamayi ilke edinmigtir.

Ik sayimizda codu halk bilimi disiplininden olmak Uzere dokuz makale yer
almaktadir. Bu makalelerin yaninda bir kitap kritigi makalesine de yer
verilmistir. Yazarlanmiza tesekkUr ediyoruz. KOltUr Arastirmalar Dergisi'nin
1. sayisinin hazirlanmasinda degerli yazarlanmizin yani sira, hakemlerimizin
de buUyUk emegdi vardir. Kendilerine anlayislari, sabirlan ve destekleri icin
ayrica tesekkUr ediyoruz. Haziran 2018'de yayinlanacak olan 2. sayida
bulusmak dilegiyle...

Doc¢. Dr. Mehmet Ali YOLCU
Editor
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iISYAN MEVSIMLERINDE EYLEME GECIi$ ARACI OLARAK
SAZ iLE SOZ: KOROGLU ORNEGI*

The Stringed Instrument and Word as Action Transition
Tool in the Rebellion Seasons: Case of Kéroglu

Mehmet ACA*"

OZET

Evliya Celebi, Kéroglu'yu bir ¢o6gur sairi olarak takdim eder. Kimi arastincilar, 16.
yUzylla bagladiklan Kéroglu'yu iki sirinden yola cikarak Ozdemiroglu Osman
Pasa’nin iran seferine katilan bir ordu sairi olarak nitelendirirler. Hayat hik&yesinin
destan ve halk hikdyesi kahramani Kéroglu ile karnstinimasi nedeniyle gercek
kimligi ve siirleri hakkinda kesin hUkUmler verilemeyen Kéroglu adina baglanarak
yayimlanan siirlerin destan ve halk hik&yesindeki sirlerden pek farkll olmadigi,
benzer disince ve konular Uzerine kuruldugu gérilmektedir. Ister mistakil bir saz
sairi, ister bir destan ve halk hikdyesi kahramani olarak goérUlsin, Kéroglu'nun
muUcadelesinde saz ile sézin eyleme geciste 6nemli bir yere sahip oldugu
gorulmektedir. Saz ile s&zUn bu rolU, Kizilbas Turkmen isyaninin simge ismi Pir Sultan
Abdal ile Celali isyancilanni “sestar” calarak sevke gefiren saz sairlerinde de
gorulmektedir.

Calsmada, Evliya Celebi tarafindan bir ¢&gir sairi olarak fakdim edilen
Kéroglu'nun eyleme gecisinde saz ile s6zUn édnemli bir yere sahip olduguna dikkat
cekilerek, Kéroglu gibi saz sairlerini eskiya olarak nitelendiren Osmanl ddnemi
merkezi ve yerel otforitelerin bu nitelendirmelerinde “¢cogur” ve “sestar” gibi mizik
aleflerini calan saz sairlerine ydnelik olumsuz bakis acilarnnin etkileri tzerinde
durulmustur. Calisma, merkezi ve yerel otoritelerin, saz ile sézU, baska bir deyisle
saz sairlerini isyan mevsimlerinin dnemli bir kigskirtict unsuru olarak goérduklerini ve
bundan dolayr da mucadelelerinde eskiyay kiskitan ya da sevklendiren saz
sairlerine de &zel bir 5nem verdiklerini bir kez daha gdzler 6nUne sermigtir.

Anahtar Kelimeler: Kéroglu, isyan, saz, séz, ¢cogur.
ABSTRACT

Evliya Celebi presents Kéroglu as a minstrel of chogur. Some researchers describe
Kéroglu whom they position to 16th century, as a military minstrel who took part in
Ozdemiroglu Osman Pasha’s Iran campaign based on his two poems. Due to his
life story mistakes for Kéroglu, epic and folk hero, it is seen that poems, published

" Calisma Bolu Vdiiligi, Bolu Belediyesi ve Bolu Abant izzet Baysal Universitesi ev sahipliginde
17-18 Kasim 2018'de Bolu'da dizenlenen “Bolu Abant izzet Baysal Universitesi VII. Kéroglu
Sempozyumu”nda s&zIU bildiri olarak sunulmustur.

* Prof. Dr., Marmara Universitesi Fen-Edebiyat FakUltesi Tirk Dili ve Edebiyah B&IImU-istanbul
mehmet.aca@marmara.edu.tr
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by connecting to the name of Kéroglu about whose real identity and poems
cannot be judged, are not quite different from those in epic and folk story, and
are built upon similar thoughts and subjects. Either he was regarded as a
seperate the stringed “saz” (instrument) minstrel or an epic and folk story hero, it
is seen that the “saz” (instrument) and the word have an important role in going
info action in Kéroglu's struggle. This role of the “saz” (instrument) and the word is
also seen in Pir Sultan Abdal who is symbol name of rebellion of Kizilbash
Turcomen, and in the saz minstrels who make enthusiastic Jelali rebelliouses by
playing “sestar”.

In the study, by drawing attention to the fact that the “saz” (instrument) and
word have an important role for Kéroglu whom was presented as chogur minstrel
by Evliya Celebi, in going into action, we dwelt upon effects of negative points of
view for the saz minstrels who played musical instruments, such as '‘co6gur’’ and
‘'sestar’’, in the characterizations by centfral and local authorities of Oftoman
Period that described the saz (instrument) minstrels, such as Kéroglu, as bandit.
The study revealed once more again that central and local authorities saw the
saz and the word, put it differently, the saz minstrels as an important provocative
element of rebellion seasons, and, because of this, they paid particular attention
to the saz (instrument) minstrels who provocated the bandit or make them
enthusiastic, in their struggle against the bandit.

Keywords: Kéroglu, rebellion, instrument, word, co6gur.

Osmanl tarihgisi Naima Mustafa Efendi, “Tarih-i Naima Ravzat-el
Huseyn Fi Hulasat Ahber el-Haflkayn” adli eserinin ikinci cildinde, 1017
(Miladi 1608) olaylan hakkinda bilgi verirken “Murad Pasa’nin Baz
Evsafinin Zikri" bash@ altinda, merkezinde Kuyucu Murat ile bir “sabi”’nin
yer aldigi trajik bir olaydan s6z eder. Bu trajik olay, Naima'nin anlatimiyla
sOyle gerceklesmistir: “Hatta bir gun pisgdh- otakta (otagin &ndnde)
iskemle Uzerinde oturup hafrolunan (kazilan) bi're (kuyuya) gelen
adamlan katlettiip doldurmaga mesgul idi. O srada gdérdd. Halk
verasinda (arkasinda) bir atlu sipahi, bir sabiyi (cocugu) kenduye redif
edip (ardindan getirme) gecUp gider. Pasa emreyledi, varnp sabiyi
(cocugu) at arkasindan indirip huzuruna geturduler. Oglanciga: “-Sen ne
yerdensing Celali arasina neden dustUng” dedikte, sabi (cocuk) dogru
sOyleyip: “-Falan diyardanim, kithk sebebinden babam beni alip bunlara
katildi. Bogazimiz tokluguna yanlarinca gezerdik”, dedi. "-Baban ne idi?”
deyu soracik. “-Sestar calardi ve aninla doyunuyordu.” Vezir-i a’zam
Murad pasa basini sallayarak aci acr guldu: “-Hay, Celalileri sevke
getirirdU.” deyup, cocudun katline isaret etti. Isaret Uzerine cocugu
cellatlara verdiler. Fakat cellatlar: “-Bu sabi masumu nice oldurelim?!”
deyu cekilip, her biri bir tarafa gidip géz yumdu. Murad pasa, emrinin
neden geciktigini sordukta, cellatlarin cocuga merhamet edip istinkaf
ettiklerini  (cekindiklerini) bildirdiklerinde pasa: “-Yenigerilerden birisi
oldarsun!” deyu buyurdu. Yeniceri dilaverlerine teklif olundukta, anlar
dahi, sabiye (cocuga) bakip: “-Biz cellat miyiz! Cellatlar bile merhamet
etti”, deyu kabul etmediklerinden ifrat derecede hiddetli vezir, kendi i¢
oglanlanna emretti ki, sabiyi (cocugu) &éldureler. Anlar dahi huzurundan
dagilip kabul etmediklerinden oglancik meydanda kalip, onu éldUrecek



adam bulunmadikta, ihtiyar vezir, arkasindan kirkinU birakip ve kalkip,
sabiyi kendi eliyle alip kuyunun kenarnna getirip, basini burup, bogazini
sikip helak ve kendi eliyle kuyuya ilkaa etti (biraktl.) Sonra yerine gecip
hazir olanlara hitap ile ref'i savt edip (sesini yUkseltip): “Malumdur ki
Kalenler-oglu ve Kara Said gibi eskiya, anasindan at ve mizrak ile
dogmad.. Hep bdyle sabi idiler. Ba’dehu blyltylp alemi fesada verdiler
ve nice bin nifusu katl ve gaaret ettiler. Bu oglan bunlarla gezip iptida
bunlann hasailinden (hasletlerinden.) terbiye bulmustur, biyddUkte bu
fesadin lezzeti dimagindan gitmez. Bin terbiye olsa salah bulmayip akibet
bu da bir bela olmasi mukarrerdir. Fesadin k&kinU kesmek, bu
makulelerin birine merhamet olunmayip izale etmek (ortadan kaldirmak)
ile muyesser olur.” deylp sozine nihayet verdi.” (Naima Mustafa Efendi,
1968: 576-577).

Naima Mustafa Efendi’nin Celali isyanlarnin bastinimasinda énemli
bir rol oynayan Kuyucu Murat Pasa ile ilgili bu anlatimi, onun isyancilara
karsi sergiledigi acimasiz tutumunu (topluca 8ldurttigu insanlan kuyuya
gomdurmek vb.) gdzler 5nUne sermenin yani sira, merkezi otoriteyi temsil
edenlerin saz sairlerinin isyan mevsimlerindeki “eyleme gecirici” ya da
“kiskirtici” rolin0 g&z ardi etmedigini gdstermesi bakimindan da
onemlidir. Kitlk sebebiyle yanindaki sabisiyle birlikte isyancilara katilarak
karin tokluguna “sestar”! calan saz sairi, Kuyucu Murat’a gore, bas kesip
kan dékmemisse bile caldigi “sestar” ile Celalileri sevke getirmistir ki, bu
da isyana ve isyancilara destek vermek anlamina gelmektedir. Kuyucu
Murat’in kimsenin dldirmeye yanasmadigi bir sabiyi ldUirmekten amaci,
kendi deyimiyle “fesadin k&kUnU kesmek”tir. Ona godre gocuk, Celalilerin
yaninda gezerek onlarn terbiyesini almistir ve ileride ne kadar terbiye
edilirse edilsin bela olacaktir. Elbette bu mazereti, onun insanlik disi
eylemini hicbir sekilde hakl kimayacaktir. Kuyucu Murat, bu insanlik disi
tutumuyla hem Celdlileri sevke getiren saz sairinden intikam almis, hem
de ileride baba meslegi olan saz sairligini sGrdUrerek sazi ve sdziyle baska
isyancilan sevklendirmesi muhtemel bir “bela”yl orfandan kaldirmistir.
Baska bir deyisle, yilanin basini daha kicukken ezmigstir.

Bu noktada, Kuyucu Murat'in “sestar” calan fukara saz sairi ile
sabisine karsi sergiledigi bu acimasiz tutumunda devlet hafizasinin, baska
bir deyisle 13. yUzylldaki Babai isyanlarnna? destek veren Batini dervislerle
16. yUzyildaki Kizilbas Turkmen isyanlarinda sazi ve sézUyle aktif bir sekilde
rol alan Pir Sultan Abdal® gercegdinin de etkili oldugu ihtimalini g&z
oninde tutmakta yarar vardir. 16. ve 17. yUzylin “bozguncu’lanni saz ve
sozle eyleme geciren (merkezin gézUnde “kiskirtan™, “sevklendiren”,

1“Seste, sesta, ses-tar: Bugin yalnizca iran ve Azerbaycan TUrkleri tarafindan kullanilir. Adini,
alti telli olmasindan dolayr almistir. Eski Anadolu kitaplannda bu Farsga adli ¢algr, “alfi kil
kopuz”, diye yorumlanir: (TS: Kopuz). Gérildyor ki Osmanli Trkleri de gUclU iran ve islam
tesirlerine ragmen, cok daha eskilere gidip, konuyu “kopuz” ile aydiniga kavusturmak
istiyorlardi.” (Ogel, 1991: 82).

2 Celali isyanlan igin bk. (Akdag, 1963; Yetkin, 1980; Camuroglu, 1990; Griswold, 2002;
Akdag, 2009; Barkey, 2011).

3 Pir Sultan Abdal icin bk. (Galpinarl, 1969; Gélpinarli ve Boratav, 2010; Avci, 2016).



“zevklendiren”) bu halk sairlerinin 19. yUzyllda “Hakkimizda devlet etmis
fermani / Ferman padisahin daglar bizimdir’ diye haykiran Dadaloglu4
adiyla sahneye cikhigr gerceginin de dikkate alinmasi, Osmanl merkezi
otoritesi ile yerel temsilcilerinin, halkin icinden yetisen kimi dervis ésiklarla
saz sairlerini neden tehdit olarak gorduklerini daha anlasilir kilacaktir.

Halki isgallere5 ve haksizlklara karsi cikmaya davet eden, fakat
icinde yasadiklan topluluklarla birlikte zaman zaman merkezi otorite ve
yerel temisilcileriyle karsi karsiya gelmek durumunda kalan kimi saz
sairlerinin merkez ve cevre catismasinda merkezle yerel temsilcileri
tarafindan bir tehdit unsuru ve “bozguncu” olarak goérilmesi durumu,
kimilerince muUstakil bir saz sairi/ordu sairi/ozan, kimilerince de bir destan
ve halk hikayesi kahramani olarak gérilen Kéroglu icin de gecerlidir. ister
mustakil bir saz sairi/ordu sairi/ozans, isterse bir destan ve halk hikayesi
kahramani olsun, Kéroglu adina bagl mustakil sirlerle destan ve halk
hikayesi metinlerindeki siirlerde Bolu Beyi'nin &zel bir yeri vardrr. Merkezi
otoriteyi temsil eden bu yerel yonetici, neden oldugu bir haksizlik
nedeniyle Kéroglu'nun baslica hedefi haline gelmistir. Adina baglanan
kimi siirlerle anlatilarda dile getirilen “kanun disi” eylemleri, mertligin ve
nazarinda bir fehdit unsuruna dénustirmustur. “Benden selam olsun Bolu
beyine / Cikip su daglara yaslanmalidir / Ok gicirtisindan kalkan sesinden
/ Daglar seda verip seslenmelidir’ (Oztelli 1962: 17) ve “Eger kendUlerde
erlik var ise / Gelsin déguselim Bolu beyleri / Kanindan susayip candan
gecerse / Gelsin déguselim Bolu beyleri” (Oztelli 1962: 25) dizeleriyle Bolu
Beyi'ne, baska bir deyisle merkezi temsil eden yerel otoritfeye meydan
okuyan Koéroglu, saz ve s6z0 eyleme gecirici bir arag olarak kullanarak
vaktiyle kimi saz sairleriyle dervis dasiklan tehdit unsuru olarak goren
merkezin sinir uclarina dokunmus olmalidir. Merkez ve cevre catismasinda
aktif bir sekilde yer alan, sazi ve sézUyle kitleleri yUreklendirerek eyleme
geciren Kéroglu da, kendisinden &nceki kimi saz sairleri ve dervis &siklar
gibi, cevrenin bozgunculuguna karsi mucadele eden merkezin
mucadelesinde dikkatleri Uzerine cekmis, kimi Osmanl kaynaklarnin da
belirttigi  gibi, Celali tanimlamasina dahil edilmistir. O, “gevre”nin
nazarnda haksizlk ve zorbalga kafa tutan bir “halk kahramani” iken
merkezin nazannda bir “asi”, “haydut”, “bozguncu”, “eskiya” ve
“Celali”dir.

Ordu sairi ya da ozan olarak nitelendirilen, kahramanlik caginin

adina baglanan siirlerle anlatilardan da anlasidigr Gzere, kendisini

4 Dadaloglu icin bk. (Oztelli, 1962; Sakaoglu, 1986; Goérkem, 2006.)

5 Halki isgallere karsi direnmeye davet eden saz sairlerinin basinda Cildirh Asik Senlik
gelmektedir. Kars halkini *Can sag iken yurt vermeniz dUsmana” diyerek Rus isgaline karsi
direnmeye ¢agiran Senlik icin bk. (Aslan, 1992.)

6 Evliya Celebi, Kéroglu'yu bir ¢c&gUr sairi olarak takdim eder. Kimi arastincilar, 16. yUzyila
bagladiklan Kéroglu'yu iki sirinden yola cikarak Ozdemirodlu Osman Pasa’nin iran seferine
katilan bir ordu sairi olarak nitelendirirler (Cunbur, 1987; Makal, 1987; Sakaoglu, 1989;
Alptekin ve icel, 2011).



merkezle cevrenin catismasi icerisinde bulmus, maruz kaldigr haksizlik ve
zulim neticesinde fercihini daglardan yana kullanmis birisi  olarak
merkezle yerel temsilcilerinin devlet otoritesine meydan okuyan, kitleleri
saz ve sOz ile eyleme gecirmeye calisan, bozgunculan sevklendirip
ylreklendiren sair fanimlamasina girmekten kendisini kurtaramamistir. Her
ne kadar kimi arastincilar tarafindan saz sairi Kéroglu ile anlati kahramani
Kéroglu birbirinden badimsiz olarak ele alinsa da sézlii gelenek, onu,
merkez ve cevre catismasinda ¢cevrenin gigli bir temsilcisi ve sesi olarak
gormeyi, adi etfrafinda olusturdugu anlatilarda sair Kéroglu ile anlat
kahramani Kéroglu'yu ayni bedende birlestirmeyi yeglemistir. Pir Sultan
Abdal, Kéroglu ve Dadaloglu gibi isimlerden de anlasilacagi Uzere cevre,
merkeze ve yerel temsilcilerine donik micadelesinde sazl s6z (baska bir
deyisle saz sairi) ile mizahi énemli bir arac gorirken merkez de kendisine
meydan okudugu icin bozguncu tanimlamasina dahil ettigi cevreye karsi
verdigi muUcadelesinde, saz ve sOzle bozguncuyu sevklendirip
yUreklendirdigine inandigi saz sairlerini de ihmal etmemistir.

Merkez ve cevre arasindcki rekabet ya da catismalar sirasinda
merkeze yakin kimi klasik sairlerle halkin icinde yasayan kimi saz sairlerinin
olaylara ve taraflara, bulunduklan konumdan baktiklan bilinen bir
husustur. Merkeze konumlanan kimi klasik sairlerin bakis acilan ve
yorumlarn merkez acisindan pek sorun teskil etmezken, halkin icinden
yetisen kimi saz ve s&z ustasi saz sairleriyle dervis asiklann bakis acilarn ve
yorumlarn sakincall ve kiskirtici bulunabilmistir. Bu durum, Selguklu ve
Osmanl  ddnemlerinde yasanan merkez ve c¢evre cafismalarnin
toplumdaki yansimalarni daha iyi analiz edebilmek adinag, klasik sairlerle
saz sairlerine, baska bir deyisle siire, saz ile s6ze cok daha genis kapsamli
bir sekilde odaklanmayl zorunlu kiimaktadir. Bu tUr bir odaklanis,
cogunlukla kazanan merkezin gbzUyle gorOlUp anlatilan tarihi olaylarla
taraflann, cogunlukla kaybeden cevre tarafindan nasil goérilup
anlatildigini 6grenmek bakimindan yararl olacakfr.
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NEVSEHIR YORESINDE AiLELERIN GELENEKSEL KIS
HAZIRLIKLARI®

Traditional Winter Preparations of Families in Nevsehir
Region

Mehmet Ali YOLCU**

OZET

Dinyada teknoloji, ekonomi ve egitim kosullannin iyilesmesi, mutfaklarda
kullanilan teknolojik aletflerin artmasiyla kolayliklann saglanmasi, mutfak kiltGrine
bagl bazi degisimlerin ortaya c¢ikmasina neden olmaktadir. Hazir yiyeceklerin
hayatimiza girmesiyle baslayan degisim ve dénusUm, geleneksel mutfak kdltarini
onemli oranda etkilemistir. Eskiden imece usuliyle yapilan kis hazrliklan, ayni
zamanda sosyal dayanismanin, birlik ve beraberligin de bir gostergesiydi. Son
yillarda azalan kis hazrliklar, saglikli ve organik beslenmenin tekrar gindeme
gelmesiyle dikkatleri Uzerinde foplamaktadir. Nevsehir yéresinde geleneksel
yapidaki ailelerin mutfak kGltGronde kis hazirliklannin énemli bir yeri vardir. Ancak
son yillarda gelisen yemek saklama ve koruma teknolojisinin bu hazirliklarnn kismen
ortadan kalkmasina sebep oldugunu sdylemek mUmkindur. Calismada, kis
hazirliklarnnin yapilisinda kullanilan malzemeler, bunlarin yapim teknikleri, zamani,
kullanim alanlarn gibi noktalara deginilmistir. Calismanin veri toplama asamasinda
gozlem ve gorisme teknigi kullanilimigtir. Bu baglamda yoére insaninin egitimi ve
sosyo-ekonomik durumunun geleneksel kis hazirliklarina etkisinin ne ydnde oldugu

belirenmeye, mevcut durum géz énine seriimeye ¢alisilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Halk kilttri, aile folkloru, kis hazirliklan, halk mutfadi, yemek
kaltard.

ABSTRACT

Improvement of technology, economy and educational conditions in the world,
providing convenience with the increase of technological equipments used in
kitchens, some changes due to the culinary culture. Change and transformation,
starting with the introduction of fast food into our lives has significantly influenced
the traditional culinary culture. In the past, preparations for winter made by
imece method, it was also a sign of social solidarity and social unity. In recent
years, decreasing preparations for winter, with the introduction of healthy and
organic nutrition again collects attention on. In the culinary culture of traditional
families in Nevsehir region winter preparations have an important place.
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However, it is possible to say that the food storage and preservation technology
developed in the recent years has partly caused the elimination of these
preparations. In the study, the materials used in the preparation of winter
preparations, their construction techniques, time, usage areas are mentioned.
Observation and interview technique was used in the data collection stage of
the study and the method of functional theory was adhered to in the
investigation stage. In this context, it has been tried to determine the direction of
the education and socio-economic status of the local people on the traditional
winter preparation activities and to present the current situation.

Keywords: Folk culture, family folklore, winter preparations, folk cuisine, food
culture.

1. Girig

insanin  beslenmesi  biyolojik bir eylemdir, ancak enerjinin
saglanmasi icin gerekli besinlerin temini, insan tGketimi icin uygun hale
getiriimesi ve tUketim davranislan sureci, beslenmeyi salt biyolojik bir
eylem olmaktan cikarmakta, kGltGrel bir olgu haline dénustirmektedir
(Besirli, 2010: 159). insanlarn icinde yasadidi codrafya ve iklim kosullarn
nasil davranis, konusma, giyim koOltorG, ev yapllar, ekonomik faaliyetleri
bicimlendiriyorsa ayni sekilde yemek kUltUrlerini de etkilemektedir.
UrUnlerin yetismesi, yoreden ydreye farkliliklar arz ettidi icin insanlar yetisen
UrOnler dogrultusunda yeme icme gereksinimlerini sUrdirmekte ve yemek
cesitliligini artirmaktadir. Besirli'ye gdre (2010: 160), toplumlarin ekonomik
yapllan ve bu yapilarn sekillendirdigi gindelik hayat pratikleri mutfagin
temel belirleyicisidir. Toplulugun tarnmsal Uretime veya konar-géger bir
yasam tarzna sahip olmasi ile yasadigr cografyanin fiziksel ozellikleri
beslenme kOItUronU, vyiyecekleri tUketilebilr hale getirme seklini
beliremektedir. Tahmin edilebilecedi Uzere konar-gbcer yasam tarz
sUren ve hayvan besleyen topluluklarn beslenme tarziannda et ve sot
UrOnleri agirliklidir. Yukanda sayillan cografi ve sosyo-ekonomik etkenler,
mutfak kUltUrGnde farkllasmalarin dninG acmistir.

Yiyecekler ve yemekler, sosyo-kUltUrel anlami olan kUltUr 6geleri
olup kuUlturel ve toplumsal ortamlar, insanlann  yemek yeme
alskanliklanyla dogrudan liskilidirler.  Yiyeceklerin = Uretimi, tOketimi,
hazirlanmasi, famamen kOItoron 6geleri olan gelenekler, inanclar ve
tabularla baglantiidir. Yemek yeme aliskanliklanni kiltUrel baglamda ele
alan arastirmacilarin belirlemelerine gdre; a) Koltir ne yiyecegdimizin
temel belirtisidir. b) KOItOr 6grenilmistir. Yiyecek aliskanliklarn da kigUk
yaslarda edinilir. Ogrenildikten sonra uzun sire degdismez. c) Yiyecekler,
kGItGron bUtunleyici bir parcasidir. Fakat bir insanin ne yedigi, cografya
kadar kUltire de baglidir. Tercih olanagl oldugu zaman neyi sectigi, onu
ne bicimde sagladigl, nasil pisirdigi, nasil, ne zaman ve nerede yedidi,
kendi toplumsal grubunun aliskanliklarina gére dedisir (Tezcan, 2000: 1-2).
Tezcan'in Teresa Keil'dan aktardigina goére (2000: 4), geleneksel ve
modern yiyecek sistemleri arasindaki farklar séyledir:



Etkinlik Geleneksel Sistemler Modern Sistemler

Uretim Ufak capta, sinirli [Uks Genis capta/yUksek
mallar dahil, Gretim derecede uzmanlasmis,
tamamen yersel sanayilesmis yersel disi
temele dayalidir. uretim/kuresel. NUfusun
Nudfusun buyuk bir cogunlugunun yiyecek
orani tarnmsal Uretime | Uretimi ile bir baglantisi
dahildir. yoktur.

Dagitim Yerel sinirlar icinde. Uluslararasi/ Kuresel artik

Degisim, akrabalik ve uriin para ve pazarlara
diger toplumsal aglar | dayaldir.
tarafindan saglanir.

Tuketim Bolluk ve talep Yiyecek, belli bir fiyatta
arasindaki isletmeler her zaman mevcuttur.
hasat ve mevsime Mevsimlerden
dayanir. Segim, badimsizdir. Secim,
sinirhidir, mevcudiyete odeme yapabilen
ve konuma dayanir. herkese vardrr.
Beslenme ile ilgili ilgili Beslenme ile ilgili
esitsizlikler toplumlarin esitsizlikler toplumlarin
icindedir. icinde ve

toplumlararasidir.
inanclar Gida zincirinin Cevrede beseri
zirvesindeki insanlar/ egemenlige inananlarla
cevrenin sémurusu buna karsi gelenler
gerekli. arasinda tartismal.

Anadolu Turk mutfagi, temelde et, hamur ve bitki agdirlikli olup
degisik uygarlklarn katkisiyla gelismis ve zenginlesmistir.  Anadolu
topraklarnin sunmus oldugu UrUnlerdeki cesitlilik ve tarihsel sGrec¢ icindeki
diger toplumlarla etkilesim sonucu olusan yeni tatlarla Turk mutfak
kGItGronUn yapisi olusmustur. Ancak son vyillarda sosyo-kulturel degisme
her alanda oldugu gibi mutfak kOltOrGnU de etkilemistir. Dinyada
teknoloji, ekonomi ve egitim kosullarnnin iyilesmesi, mutfaklarda kullanilan
teknolojik aletlerin artmasiyla kolayliklann saglanmasi, mutfak kiltGrone
bagl bazi degisimlerin ortaya cikmasina neden olmustur. Kirsal alandan
kente gocler, kadinin is hayatina girmesi ve bdylece bos zamaninin
daralmasi, teknolojinin ginden glne gelismesi, Uretici bir beslenme
aliskanligindan tUketici bir beslenme aliskanligina dogru bir degisimi
beraberinde getirmistir. Tanmla ugrasan bir toplum ile endUstrilesmis
toplumun yiyecek tUketfiminde farkliliklar vardir. Kent kUItOro, ayakUsto
yemek yemeye ve profesyonel yemek hizmeti sunan mekanlara edilimi
artirmustir.

Hazir yiyeceklerin hayatimiza girmesiyle baslayan degdisim ve
dénusum, sosyal dayanismanin, birlik ve beraberligin de bir gostergesi



olan ve eskiden imece usulUyle yapilan kis hazirliklann da degistirmis ve
kismen ortadan kaldirmis gérinmektedir. Ancak son vyillarda saglikli ve
organik beslenmenin tekrar gindeme gelmesiyle kislik hazirliklan dikkatleri
Uzerinde toplamaktadir.

2. Nevsehir'de Geleneksel Kis Hazirhklan

Nevsehir yoresinde geleneksel yapidaki ailelerin mutfak kiltironde
kis hazrliklarnin dnemli bir yeri vardir. Bu haazrliklar, yiyecegin saklanmasi
acisindan ailelere ekonomik anlamda bir destek islevi goérirken ayni
zamanda hazrlik asamasinda imeceyle is gordldigunden komsular
arasinda birlik ve beraberlik de saglamaktadir. Yéreye &zgu yiyecekler,
yazin sonu ve sonbaharin baslangicinda hazirlanarak kisin tuketilmek
Uzere saklanir. Bu faaliyetlerin ¢cogunlukla kadinlar tarafindan yapildid
gozlemlenmistir.

2. 1. Hammaddesi Bitki Olanlar

Bag Bozumu: Ekim ayinin basinda olgunlasan UzOmler toplanmaya
baslanir. Toplanan UzUmlerle kis boyu yenilecek pekmez ve pekmezden
cesitli Urlnler yapllmaktadir. Baga gitmeden 6nce pekmezin yapildigi
sirahane yikanir, bad bicaklarn hazirlanir. Uzimler badda iki ayn yerde
toplanir. “Keten gdynek”, “buludu”, “cavus”, “parmak uzum” gibi
sermelik Uzumler bir yerde toplanirken “emir” ve “siyah 0zim” adlaryla
bilinen pekmezlik Gzimler baska bir yerde toplanir. Eve getirilen sermelik
Uzumler kisin meyve cesidi olarak tUketimek Uzere kilere serilir. Sermelik
UzUmlerin konuldugu kiler soguk olmalidir, yoksa UzUmler ¢UrGr. Pekmezlik
UzUmler ise bekletimeden sirahaneye dokUlur; GzUmler ertesi gine kalirsa
sulanir, sirasi gider ve eksir. Bag bozumundan sonra eve getirilen
UzUmlerin  sirahaneye dokUlmesiyle pekmez yapiminin ik asamasi
tamamlanmis olur (KK-7).

Pekmez Yapimi: Srahanede UzOmler cignenir; sirahanesi olmayan
evlerde ise cuvallarn icine konulur. Cignenen Uzumun eksiligini gidermek
icin cuvallara pekmez topragdi atilir. Pekmez topragdi beyaz renklidir ve kile
benzemektedir. Sira, pekmezin duru olmasi icin  bUyUk pekmez
legenlerinde haslanir. Haslama islemi su sekilde olur: Legende sira
kaynayarak képUrir ve bu kdpuge “kef” denir. Alinan kef birikfirilerek
tekrar cuvallara dokUlur ve topragindan arinmasi beklenir. Kaynayan
legenin kefi bitince haslama islemi de bitmis olur. Haslanan sira iki saat
beklemesi icin kazanlara dokulir. Cuvaldan sizan kef ise haslanmis sirayla
birlestirilir. Durulan sira tekrar yikkanmis temiz legenlere dékUlerek pekmez
kaynatimaya baslanir. Dért saat kaynayan sira koyulmaya baslar ve
kivamindan da pekmezin oldugu anlasilir. Legenlerden tekrar kazanlara
bosaltlan pekmez dinlenmesi icin ¢ dort gun kazanlarda bekletilir.
Pekmezin icine koku vermesi icin feslegen konur. Pekmez dinlendikten
sonra kUplere konularak yil boyu tUketilir. KUplerdeki pekmezler, serin bir
ortamda saklanmaktadir (KK-1, KK-8).

Koftir Yapimi: Ham srra ocakta kaynamaya baslar. Pekmez
kivamina yaklasinca un ve nisasta atilir. Ozel kéftir kirediyle un ve nisasta



topaklanmamaisi icin strekli kanistinlir. Kaynayip muhallebi kivamini alinca
ocaktan indirilir ve tepsiye dokulur. Tepsiye dokmeden 6nce kofturin
tepsiden daha iyi cikmasi icin tepsinin tabanina pekmez surGlur. Tepside
donan k&ftur dilim dilim kesilerek gines géren yerde temiz tahta ya da
bezlerin Uzerine kurumasi icin dizilir. K&ftirin uzun stre dayanmasi icin cok
iyi kurumasi gerekir. Koftir muhallebi kivaminda iken istege gbre icine
ceviz de atilabilir. K&ftirin kuru ve serin yerde beklemesi gerekir.
GUnUmuUzde ise marketlerde goérdUgumuz pekmezden yapilan cevizi
sucuklar koftiron yerini almaktadir. Bu yUzden yapimi artk pek fazla
gorilmemektedir (KK-5).

Sire Tarhanasi Hazirlama: Sire tarhanasi, cignenen 0UzOmUn
srasindan  ve yarmadan yapimaktadir.  Yarma, bulgurun  kinlp
kUcUItUImUs halidir. Cignenen Uzimden cikan sira ocagin UstUndeki
legenlerde tatlandiktan sonra icine yarma atilir ve icindeki yarma pisene
kadar sGrekli kanstinlir. Ocakta kaynayan sira yaklask bir saat icinde
tatlanmaktadir. En az bir gece legenlerde sodumaya birakilr.
Soguduktan sonra elle yuvarlanip evlerin damlarinda kurutulur. Bu islem
pekmeze bulanarak yapllir, yoksa sekil almaz. Bir hafta veya on gin stre
zarfinda kuruyan tarhanalar kUplere dizilir. Kuruyan tarhana kuruyemis
olarak yenmektedir (KK-1).

SUpurge Pekmezi Yapimi: Pekmez srrasina karpuz suyu, yogurt,
yumurta katilarak yapilir. SGpUrge pekmezi yapimi icin bir sopanin ucuna
kullaniimamis temiz bir sUpUrge takilir ve sUpurge yardimiyla ocakta olan
kef daha duru olmasi icin cirpilir. Bu pekmez diger pekmezlerden daha
koyu olur. Pekmez koyu kivamini alip ocaktan indirildikten sonrada
sUpurge ile cirplmaya devam edilir. Soguyan pekmez serin yerde
bulunan kUplere konur. Ev sahibi arada gelip oklava yardimiyla bunu
kanstinr. Eger kanstinimazsa koyu olan pekmez donar (KK-5, KK-1).

Kabak Receli Yapmi: Uzimden elde edilen sradan ve
kabaklardan yapiimaktadir.  Kabaklar, icinden cekirdekleri alinip
temizlendikten sonra kabuklarn soyulup elma dilimi seklinde dogranir. Sira
kaynatilir, ardindan kabaklar buna ilave edilerek tekrar kaynatilir. Kabak
receli pekmeze gore daha erken surede tuketiimektedir. Kabak receli
gibi armut, kayisi receli de yapilabilmektedir (KK-5).

Bulgur Kaynatma: Tarladan kaldirlan bugday yikanir. Kurulmus olan
ocagin Ustindeki legene bugdaylar doékUlUr, icine su konur ve kaynamasi
beklenir. Kaynayan bulgurun, sUrekli kanstinimasi gereklidir. Kaynatilan
bulgur damlara ince bir sekilde serilir ve gineslendirilir. Sicak havalarda
bulgurun kuruma sUresi UG¢ gundur. En iyi bulgur “saman” bugdayindan
olur. GUnumuzde bu bugday cok bulunmadigindan her bugdaydan
bulgur yapilabilmektedir. Degirmenlerde bugday, bulgur haline gelmesi
icin derece derece cekilip kUcUltUimektedir. Degirmen isleminde ilk Uron
bulgur, ikincisi “dU0g”, uGcuncist ise “yarma” olarak cikmaktadir.
Yarmadan tarhana corbasi, duogden de dug pilavi veya dig corbasi
yapllir. Bulgurdan ise, bulgur pilavi, kofte yapilabilir, diger yemek
cesitlerinde yardimci malzeme olarak bulgur kullanilabilir. Degdirmenin



bulunmadidi yerlerde bugdayi kadinlar el degirmenlerinde 6guturlerdi. El
degirmeni, iki fastan olusur ve Ust tasinda tasin dénmesini saglayan kulp
vardir. Bu kulpu déndUrdukce bugdaylar kinlir, kinlan bugdaylar ise ince
veya orta delikli eleklerle elenir (KK-3).

Salca Yapimi: Nisan aylannda ekilen domates, haziran-temmuz
aylarnnda kizarnca toplanmaya baslanir. Tarlaya her gidildiginde
toplanip eve getirlen domatesler evlerin  damlarnna dokUlerek
gUneslendirilir.  GUnesin  altinda  bekletilen domatesler, yumusar ve
bunlarin eziimesi kolay olur. Domatesler bUyUk bir kabin icine dogranip
tuz atilarak U¢ gln gunesin altinda bekletilir. GUnesten eriyen domatesler
suzgec yardimiyla suzUlur. SUzulen domatesler bez torbalara dékulir ve
eksi suyu atilir. Tekrar torbadan cikarnlan domatesler legenlere doékulerek
gUneste kizarmasi icin beklefilir. Bir hafta bekletien domatesler surekli
tahta kasikla kanstinlir, koyulup ve kizarana kadar bekletilir. Daha sonra
kuplere dokulerek kis boyu tUketilir (KK-4).

Acili Hazirlama: EylUl ayinda yapilmaktadir. Domates ve biber ile
yapllir. Biberlerin cekirdekleri temizlenir, daha sonra tath ve aci olan
biberler ile domatesler ayn ayn dogranir. Kurulan ocagin UstGndeki
legende dnce aci biberler yag ile kavrulur, daha sonra domates ile tatl
biberler kavrulmaya baglanir. Dibini futmamasi icin tahta kasikla koyu bir
kivam alana kadar strekli kanstinlir. Koyulduktan sonra sicak bir sekilde
kavanozlara doldurulur ve kavanozlar ters cevrilr. Sabaha kadar bu
sekilde bekletilir. Kisin tUketiimek Uzere serin bir yerde saklanir (KK-6).

Tursu Yapimi: Tursu sirkeden yapllir. Sirke, pekmez icin cignenen
UzOmUn “sifi” yani ezilmis ama hala suyu cikabilecek olan GzOmdur. Sifi
tekrar cignenip sulandiniarak kUplere konulur. Sirkenin hazir hale gelmesi
icin en az bir sene serin ve karanlik bir yerde bekletiimesi gerekir. Biber,
karpuz, domates, kavun, lahana, yesil fasulye vb. her t0rlU sebzeden tursu
yapllabilir. Biber tursusu yapiminda &nce biberler yikanir. Biberlerin
haslanacagi legene sirke konup sirke kaynadiktan sonra icine biber afilir.
Bes on dakika biber bu legende haslanir. KUpte erimemesi icin haslanan
biberin Gzerine tuz atilir. Biberin san ve gértnum acisindan daha iyi olmasi
icin Uzerine ortu ort0lur. KUpe ya da bidona konulurken fursuya
maydanoz ve sarimsak eklenir. Biberlerin Uzerine tekrar sirke konur. Kip
kapaklarinin iyice értGlmesi gerekir (KK-10).

Menemen Yapim:: EylGl ayinda yapllimaya baslanir. Bahcede
yetisen domates ve biberler ykanip biberlerin icindeki c¢ekirdekler
clkarnildiktan sonra her ikisi de dogranmaya baslanir. Ocagin Uzerindeki
kazana dogranmis biberler atiir ve kavrulur. Daha sonra kavrulmus
biberlerin tzerine domatesler atfilarak erimesi beklenir. G&z kararnyla ve
tadina bakilarak ftuz atilir. Biber ve domatesler kivamini aldiktan sonra
kavanozlara doldurulup kavanozlar ters cevrilir ve kavanozliarnn kapaginin
sizintl yapip yapmadigr tespit edilir. Serin yerde bekletilerek bir kis boyu
tuketilir (KK-8).



Konserve Hazirlama: Eylil ve ekim aylannda yapilan konserve
ilkbahara kadar tUketilir. Yesil fasulye, dolma biber, patlican ve daha
bircok sebzeden konserve yapllir. Konservede &nemli olan konserve
siselerinin havasinin iyi alinmasi, kapaklarinin saglam olmasidir. Bunlara
dikkat edilmezse kis boyu tUketilecek yemeklikler bozulur, hatta bu durum
zehirlenmeye kadar gidebilir. Konserve icin dnce blyik bir tencerede
domates ve biberler zeytinyagdiyla kavrulur, daha sonra patlican veya
yesil fasulye atilarak haglanir. Bu haslama suresi bes on dakika sUrer.
Haslanan fasulye veya patlican kavanoziara konulur. icinde hava
kalmamasina dikkat edilerek kavanozlar ters cevrilip bir kazana dizilir.
Ustine su konulur ve Uc saate yakin kaynatilir. Kaynatiimasinin nedeni,
kapaginin saglam olmasi ve bozulmamasi icindir. Kavanozun kapagdi
icine cdékuyorsa saglam oldugu, ¢cékmuiyorsa kavanozun hava aldig
anlasilir. Hazilanan konservelerin  gines gdrmeyen kapal, serin  bir
ortamda bekletiimesi gerekir (KK-6).

Yaprak Salamuru Hazirlama: Baglardaki GzGmler cicegini doktUkten
sonra yapraklar toplanir. Bag vyapraklan genelde mayis ayinda
toplanmaya baslanir. Her yapragin salamuru olmaz. Beyaz UzUm yapragi,
parmak Gzum yapradi, keten géynek yapragdi, siyah buludu yapradi ve
siyah Gzim yapragd saplanyla toplanir. Bdyle toplanmasinin nedeni
eksiligini kaybetmemesi icindir. Yapraklar eve getirilip deste deste dizilir ve
bidonda yapraklann erimemesi icin  her yapragin arasi tuzlanir.
Tuzlandiktan sonra yapraklarin Uzerine sararmasi igin kaynar su dokolor.
Sarardiktan sonra siki bir sekilde basilir, siki basimayan yaprak hava alir ve
bozulur. Basilan yapragin UstUne su konur ve yapragin daha diri ve sert
olmasi icin UstUne kaya tuzu eklenir. Serin yerde muhafaza edilen salamur
bir seneye yakin bekler ve bu sUre zarfinda bozulmaz. Salamurdaki
yaprak kullanilacad zaman iki gin dnceden cikarlip suda bekletimesi
gerekmektedir. Bu kislik hazirigr da imeceyle yapilir (KK-4).

Kurutmalar: Kiglk kurutmalar yaz mevsiminde hazirlanrr. Hemen
hemen her sebze turd kurutulabilmektedir. Bamya, domates, kabak,
patlican, doima biber, yesil fasulye vb. kurutmaliklar hemen hemen her
evde kis icin hazimlanmaktadir. Bu sayllan sebzelerin hepsi ayni sekilde
kurutulmamaktadir. Bu yéreden ydreye dedismektedir, ama Nevsehirde
genellikle domatesler dilimlenerek; dolma biber, patican, kabak, biber
icleri temizlenerek; patlican kabak gibi blylk sebzeler ikiye bdlinUp
iplere dizilerek kurutulmaktadir. Her ne kadar yaz sicaginda kurutulsalar
da sebzeler ince olmalidir ki daha iyi ve hizli bir sekilde kuruyabilsin. Aksi
takdirde sebzeler tam kurumaz, bu da kiflenmeye neden olur. Sebzeler
yaklasik 10-15 gin sure zarfinda kurumaktadir. Kurutulan sebzeler gines
goérmeyen serin bir yere alnip kis boyu tUkefiimektedir. Pisirilmek
istendiginde ise kurumus sebzeler sicak suda biraz yumusadiktan sonra
yemeklerde kullanimaktadir. Aci biberler bazen cok ince dogranarak
baharat seklinde de tUketiimektedir. Sebze kurutma islemi de imece
usuluyle yapllir (KK-2).



2. 2. Hammaddesi Hayvansal Uriin Olanlar

Yogurt Tarhanasi Yapimi: Yarmadan ve suzme yogurttan
yaplimaktadir. SUzme yogurt ayran yapilarak ocaga konur. Ardindan
icine yarma dokdlur, bu kansim kaynamaya baslar. Kaynadikca hem
icindeki yarmalar acilir hem de suyunu cekerek koyulasir. Pisen tfarhana
ocaktan indirilip soguduktan sonra tekrar yogurtla yogrulur. Sabaha
kadar dinlendirilir. Sabah erkenden gunes géren yere bUyUk ortUler serilir
ve dinlendirilen tarhana el yardimiyla sekil verilerek dizilir. Tarhana sicak
agustos gunlerinde yapilmaktadir. Bir hafta gines goéren yere dizilen
tarhanalar her gin ters diz edilir, boylece tarhananin her yeri esit bir
seklide kurumus olur. Kuruyan tarhanalar bez torbalara koyulur. Bez
torbalan serin yerde tutulmaldir. Corba yapiminda kullanimak istenen
tarhananin aksamdan suyla islatimasi gerekmektedir (KK-5, KK-8).

Comlek Peyniri Basimi: Sagilan sut kaynatilir, kaynatilan sGton icine
maya konarak “sutln kesiimesi”, yani peynir halini almasi beklenir ve
ardindan mayalanmis sut bez torbalara konulur. Torbalarnn UstGne agirlik
konularak sUzdurGlor. Daha sonra ¢dmleklere basilir. Cdmleklerin adiz
ksmina “et toprad” denilen toprak c¢amur haline getirilip strldr.
Camurun sUrUlmesindeki amag, peynirin icinde bakteri olusumunu
onlemesidir. Ardindan ¢cdmlekler ters dondUrulerek “hisir” denilen topraga
gObmulUr. Peynirin saglikll olmasi icin ¢comlekler sicak suyla kaynatilir (KK-9).

Peynir Salamuru Hazirlama: Peynir yumruk bUyUkl0gUnde parcalara
aynlip iki gun tuzda bekletilr. Tuzda bekletien peynir daha sonra
bidonlara konur. Peynirin sert ve ski durmasi icin bidonun agzni
kapatmadan peynirin Ustine kaya tuzu konur. Salamur iki G¢ ayda olur.
Tuzunu iyi almis salamur agzi acllsa da bozulmaz. Yemek igin
cikartildiginda cok tuzlu olacagdi icin yenmeden 6nce iki U¢ saat suda
bekletimelidir (KK-2, KK-6).

Sizgit Yapimi: Eski zamanlarda ekim ve kasim aylarinda “etlik” adiyla
kesilen hayvanin  etinden yapilan sizgit, gUnUmuUzde kurban
bayramlarinda kesilen hayvan etinden yapllmaya devam etmektedir. Ef
dogranip buyuUk legenlerde kavrulur, kesilen hayvanin yagi ise ayn bir
yerde eritilir. Kavrulan etin icine eriyen yag dokulor ve ikisi beraber
kavrulur. Kavrulan yag ve et, tepsilere dékGimeden 6nce donan yagin
tepsiden daha kolay cikmasi icin tepsilerin tabanina su sGroltr. Yapilan
sizgit, cuval ignesiyle delinip iplere baglanir ve “kayit” odalarna asilr.
Sizgifin  kiflenmemesi icin bulundugu ortamin mutlaka hava almasi
gerekir (KK-1).

2. 3. Hammaddesi Hamur Olanlar

Yufka Yapimi: Kisin ekmek pisirmesi zor oldugu icin komsularla ya da
es dost, akraba toplanip yufka ekmedi yapilir. GUnlerin uzun oldugu
temmuz aylarnda yufka yapilmaya baglanir. Yutka yapilirken testiler dlcut
olarak kullaniimaktadir. Hamur icin ilk 6nce tuzlu su 6lcUlir. Bir testi suya iki
kilogram tuz tartilr. Islatilan tuz kaya tuzu olmalidir, bunun nedeni yutkanin
kinlmamasi ve sert durmasi icindir. Bir gon énceden un elenir ve hazrr



edilir. Eritilen tuzlu su ile elenen un yogrulmaya baglanir, bir taraftan da
yogrulan hamur baska bir yere alinip UstGne bohca &rtllerek
cignenmeye baslanir. Ayakla cignenmesinin nedeni hamurun daha iyi
Ozlesmesidir. Bu olay yogrulan hamurun ayak yardimiyla parca parca
cignenmesi seklinde devam eder. Haomur kivama geldikten sonra bicak
yardimiyla kare kare kesilip tahta Uzerine dizilir ve avuc icinde yuvarlanip
bezesi alinir. BUTGN bunlar tek kisiyle degdil en az bes alti kisiyle yapilan istir.
Bezeler unlanip legenlere konur ve ustine nemli 6rtd Ortuldr. Bunun
nedeni bezilenmis hamurun kurumamasi icindir. Sabah erken kalkilir ve
aksamdan hazirlanan bezeler acilmaya baslanir. Acillan bezeleri pisirmek
icin bir kisi de sacin basinda bekler. Ocakta talas ve bag cubuklar yakilir.
Yufkanin yanmamasi icin atesin harina dikkat ediimelidir. Yapilan yufka
kaya damlarda “direk” denilen yere dizilir. Yufka her yerde saklanabilir.
Yufka kuru oldugundan dolayr yenmeden 6nce, hafif suyla islatiir ve
ortUye sarlarak yumusamasi beklenir. GUnUmuzde kirsal yerlerde yufka
yapimi hala sirmektedir (KK-9).

Manti, Makarna Kesimi: Manti makarna kesimi imece usulU yapilan
bir kishk hazirhigidir. Genelde yazin yapilmaya baslanrr ki kesilen mant
makarna hamuru yazin sicaginda iyice kurusun. Bir gece énceden tuz, un
ve su ile yogurulan hamurlar bezelenip kurumamasi icin nemli 6rtu ile
oOrtGlur, sabaha kadar dinlendirilir. Dinlenen hamurlar imece usulUyle acilrr.
Eskiden elle acilan hamurlar ginUmuUzde bu is icin &zel satilan
makinalarda acilimaktadir. Makinanin manti bdlumuu, makarna balumo
ve hamur bolumU olmak Uzere U¢ bolimU vardir. Hangisi yapilacaksa
hamur o bélime yerlestiriimektedir. Makinanin bir b&limUnden gecgen
hamur ince ince kesilerek cikar, cikan hamur parcalan ise elde bicak
yardimiyla kesilir. ince delikli elek ile unu elenir. GUnes alan yerlere serilir.
Nevsehir'de manti kesimi hala bUyUk oranda elle yapiimaktadir. Makarna
yapiminda ise makinanin ayrilan bdlumunden hamur cikarilip makarna
6nceden hazirlanmis camagsir iplerine ya da camagsir tellerine uzun bir
sekilde serilir ve kurumasi beklenir. 3-4 gin damlarda sicagin altinda
beklemesi ve iyi kurumasi gerekir ki kUflenmesin. Daha sonra bez
torbalara konulup serin bir yerde saklanmaktadir. Bu kislik hazirigr hazir
makarnalar nedeniyle gunimuzde oldukca azalmistir (KK-9).

Sonug

Nevsehir yéresinde yukarnda tanitmis oldugumuz kislik hazirliklarnin
hazrr yiyeceklerin artisiyla birlikte azaldigi, mutfaklarda kullanilan arac ve
gereclerin farklilastigl, imece usull yardimlasarak yapilan bu hazirliklarn
degisim ve doénUsume ugradigi gdzlemlenmektedir. Ev ortamlannda
hazirlanan  yiyecekler, tarnmsal faaliyetlerin - makinelesmesi,  bos
zamanlann azalmasi, teknolojik gelismeler vb. nedenlerle yerlerini market
reyonlarndan temin edilen vyiyeceklere birakmistir. Bu baglamda
komsuluk kOltOronin bu degdisimden etkilendigini séylemek mUmkUindur.
Hizia degismekte olan mutfak ve yemek kUltUrU icinde hemen hemen her
evde bulunan derin dondurucular dahi dnemini kaybetmeye baslamistir.
CUNnkU artik insanlar, mevsiminde yetisen sebzeleri bUyUk ugraslarla



hazirlayip dolaba koymak yerine, her mevsimde hazir olarak satilanlar
alip aninda tUketme yolunu secmektedirler. Ancak mevsimi disinda
satilan sebzelerin hormonlu olabilecedi unutulmamalidir. Diger yandan
hazrr yiyecekler, &zellikle genclerin ve cocuklarin dengesiz beslenmesine
yol acmakta, toplum sagligini olumsuz etkilemektedir. Bu nedenle son
yillarda bilincli cileler, geleneksel kislk haziriklanna geri dénmeye
baslamistir. Kislik hazrrliklarinin kirsal yerlerde kismen de olsa devam efttigi
g6z ardi edilmemelidir.
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DUNYA MITOLOJILERINDE TOPRAK SIMGECILIGI*
The Symbol of “Earth” in World Mythologies

Mustafa ACA™"

OZET

S6z merkezli mitik dUsuncenin gelismeye basladig erken dénemlerden ifibaren
toplumlann kUltUrlenme  sUreclerindeki temel dé6nUm noktalarnndan biri olan
yaratils  olgusunu aciklamayr amagclayan mitler, farkll cografyalarda ve
topluluklarda cogu zaman benzer simgeler Uzerinden benzer aciklamalar ortaya
koymuslardir. Semboller ilmi seklinde de ifade edilen mitolojinin sembol ve
simgeleri icinde pek cok evrensel 6geye yer veriimistir. Bu simgeler arasinda
toprak oldukca énemli bir yere sahiptir. Misir, Yunan, TUrk, Hint ve Uzak Asya
mitolojileri basta olmak Uzere, hemen bUtun mitolojilerde topragin farkl anlamlar
yUklenen merkezi simgelerden biri oldugu anlasimaktadir. Mircea Eliade, Joseph
Campbell, Bronislaw Malinowski gibi &ncU isimlerin disinda Jack Goody, Maurice
Bloch ve Adam Neuvill gibi batili mitolog ve etnologlarin calismalannin yani sira,
son yillarda Turkgceye kazandinimaya baslanan Rus etnoloji ve mitoloji okuluna ait
calismalarda mitik simgecilige dair bulgu ve tespitler, geleneksel dinya gérisu
gibi genis kapsamli arastirmalarda farkh bakis agilarnin ve yeni yaklasimlarnn
gelismesinde  efkii  olmaktadir.  Bu calismada  mitolojilerde  yaratilis
tasavvurlanndaki toprak simgesi ve topragin (yerin) katmanlan ile bunlarnn
tasvirleri, dogurganh@in, iyiligin ve comertligin simgesi olarak toprak, temizligin,
safligin ve annmanin simgesi olarak toprak, ana rahmine geri dénus simgeciligi
baglaminda toprak, erginlenme, sagaltma ve katiim ritlerinde toprak, kolturel
varlik sahasi ile dogal varlik sahasi arasindaki gegislerde toprak (dogum ve defin),
cinsiyet kavraminin gelisiminde/fark edilisinde toprak, ikfisadi rollerin tayininde
kadin ve foprak gibi konular yogunlastnimis bicimde degerlendirimeye
calislacaktir. Farkl mitolojilerden secilecek érneklemlerle topragin ortak simgesel
anlamlarina déntk genel bir nazariye ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mitoloji, toprak, simge, erginlenme, kadin.
ABSTRACT

Since the very early periods of history when mythical thought based on oral
tradition began to develop myths have been formulated in order to give
meaning to the concept of creation, which has always been a basic turning
point in the culturization processes of the societies. These myths have usually
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provided similar explanations and similar symbols for creation regardless of the
place and the society they were born. Mythology, which has also been called
the “science of metaphors and symbols”, contains universal elements among its
symbols and metaphors. One of these symbols is “the soil (earth)”, which occupy
a central role among the symbols. In all mythologies, Egyptian, Greek, Turkish,
Indian and Far Eastern most significantly, it is widely observed that “the soil
(earth)” has been one of the central symbols that has been loaded with various
meanings. The works and findings of the pioneering scholars such as Mircea
Eliade, Joseph Cambell and Branislaw Malinowski, and other Western scholars
such as Jack Goody, Maurice Bloch and Adam Nevile in the field,
complemented with the studies of the recently translated works and findings of
the Russian ethnologists and scholars of mythology have contributed to the
development of new approaches and different views in respect to “mythical
symbolism” in wide contextual studies such as traditional worldviews. This study
subjects “the earth (soil)” metaphor in the creation myths, the definition of the
levels of earth in these stories, “the earth” as the symbol of “good” and
“benevolence”, and as a symbol of purity, cleanness and purification, “the
earth” in the context of “returning to the womb”, “birth”, “death” and physical
and cultural transition, “the earth” as a symbol of sex and sexuality, as the symbol
of maturity, healing and social participation as well as the role “the soil (earth)”
plays in the determination of economic roles. This study aims at formulating a
general explanation on the symbolic and metaphorical meanings of “the earth
(soil)” by selecting examples from different mythologies.

Keywords: Mythology, earth (soil), symbol, maturation, woman.

Dinler tarihi Gzerine yaptg calismalarla kUltUr bilimleri icinde hatin
sayllir bir Une kavusan Mircea Eliade, mitlerin en eski zamanlarda
gerceklesen ve vyaratilis temal kutsal bir olayr konu alan &ykUler
olduklarni ifade eder. Bu olay cogu zaman makro oOlcekte bir yaratilis
olabilmekte iken kimi zaman da famamlayici nitelikte mikro Olcekte
yaratilis unsurlan olabilmektedir. DogaUstU kisi veya varliklann yaratilisa ve
sonrasina dair etkinliklerinin konu edildigi mitik anlatilar, binyillar boyunca
gercek oykuler olarak kabul edilmisler, takip eden siurecte ortaya cikan
gnostik ve kitabi dinlere de bUyUk 6lcUde kaynaklik etmislerdir. Zira mitler
yalnizca dUnyanin, hayvanlarin, bitkilerin ve insanin kékenini anlatmakla
kalmamislar, ayni zamanda insanin mevcut duruma gelmesine kadar
olup biten butin énemli olaylan cogu zaman evrensel nitelikleriyle dikkat
ceken sembollerle anlatma yoluna gitmislerdir. Farkl mitolojik sistemlerde
ayni/benzer sembollerin ayni anlamlara gelecek sekilde kullanimig
olmasi, mitolojinin sembollerle 6rulb bir kompleks sistem oldugu yolundaki
gorUsleri desteklemistir. Mitolojik sistemlerin toplumu, kUltUrG ve dahasi
dinin femellerini insa ederken kullandigi sembollerin irdelenmesi,
mitolojinin bir semboller iimi olarak degerlendiriimesi yolunda yaygin bir
yaklasim ortaya cikarmustir. GuUney Amerika’dan, Misir'a,
Mezopotamya’dan Yunan ve Latin codrafyasina, On ve ic Asya’dan



Gluney Asya’ya uzanan derinlikte tim mitolojik sistemlerde merkezi
semboller Gzerinden insan ve doga/evren iliskisi aciklanmaya calisilmistirt,

DUnya mitolojilerinin merkezi ve ortak simgeleri arasinda toprak
daima oncelikli unsurlar arasinda yer almistir. Makro 0Olcekli yaratilis
mitlerinden baslayacak sekilde evrenin merkezi ve canli tUrlerinin
yaratiisinda ve cesitlenmesinde toprak daima belirleyici gicUyle merkezi
bir sembol olmustur. Yaratilis sUreclerinde her biri ayn bir éneme sahip
olan hava, ates, su ve toprak yasamin kaynagini olusturan temel
elementler olarak binlerce yillik sGrecte kutsanmislardir.2

DUnya mitolojilerinde baslangiclann konu edildigi kozmogoni ve
etiyoloji mitlerinin hemen hepsinde kaostan ortaya cikan ilk unsur foprak
olmustur. Toprak bu ydnUyle kaostan kozmosa gecisin Tanrisal simgesi
olmustur. Hemen bUGtUn mitolojilerde yaratma eyleminin  basglaticis
genelde tek bir tanndir. O, kaostaki dinginlige, belirsizlige ik hareketi
verendir. Daha sonra ortaya cikan tanrilar veya tannsal varlklar, yaratma
evreleri neficesinde ortaya c¢ikan tfoprak, su gibi unsurlann
tannsallastinidikian gorilebilir (Tas, 2002: 13).

Ornekleriyle diger pek cok mitolojide karsilasidigr gibi  Misir
mitolojisinde yaratilista ilk unsur sudur. Kaosun temsili olan sudan dogan ilk
tepe kozmik temeli olusturur. Bu durum Hint mitolojisinde sudan ortaya
¢lkan bir yumurta/embriyon seklinde gorOlor (Tas, 2002: 14). Takip
edilebilen en eski mitolojik sistemlerden biri olan Sumer mitolojisinde de
baslangicta sonsuz deniz vardir. Bu sonsuz deniz gok ile yerin birliginden
olusan kozmik dag meydana gefirmisti. Tannlar insan  biciminde
kisilestirildiginde An (gok) eril, Ki (yer) disildi. Onlarnn birlesmesinden hava
tannsi Enlil dogmustur. Hava tannsi Enlil, yerden gégu ayirmis ve babasi
An gbgu ele gecirirken, Enlil annesi Ki'yi yani yeri ele gecirmistir. Enlil ve
annesi Ki'nin birlesmesi evrenin diUzenlenmesini, insanin yaratilisini ve
uygarligin kurulusunu baslatmistir (Kramer, 1999: 83). Bir baska &rnek
olarak Maya mitolojisinde baslangicta sonsuz karanligin icinde yalnizca
yukarnda gdkyUzU, asagida deniz vardir. Hareket edecek ya da gdurtilti
yapacak hicbir sey olmadigi icin sakin ve sessizdirler. Yerylzi heniz
sulardan yUkselmemistir. Otlar ve agaclar, taslar, magaralar ve kuslar ve
balklar, yengecler, hayvanlar ve insanlar daha yaratiimamistir. Suyun
icinde vyesil ve mavi tUylerin altina yaraticilar gizlenmistir. Bu blyik
dUsunUrler suyun icinde sessizce konusurlar. Evrende gecenin sonsuz
karanliginda yalnizdirlar. Birlikte ne olacagina karar verirler. Birlikte

1 Mitolojiler ve semboller Uzerine degerlendirmeler yapan Mehmet Ates, mitolojilerle
sembollerin girift bir iliski icinde olduklarndan sUrekli beraber anildiklarni, dolayisiyla belli
cercevelerde gruplandinimaya calisiidiklanni belirtir. Nitekim A. H. Krappe mitleri ve
sembolleri gbksel ve yersel olmak Uzere ikiye ayinrken Mircea Eliade onlan belli basliklar
altinda toplayarak daha genis ve derin bir bicimde irdelemistir. Bronislaw Malinowski'ye
gore mitoloji bos bir rapsodi, budalaca distncelerin anlamsiz bir tasmasi dedil, tersine ¢ok
etkili, olagandisi dGnemili bir kGltUrel guctur (Ates, 2002: 30).

2 Cin uygarhdi, Antik Bati uygarli@inin gelistirerek islam uygarli@ina da aktardigi bu dért temel
elementine, besinci bir element olarak “metal”i de eklemistir. “Metal”in Cin mitolojisindeki
simgeledikleri icin bk. (Mackenzie, 1996).



yeryUzOnon sulardan ne zaman yukselecegini, ik insanin ve tUm diger
canl turlerinin ne zaman dogacagini, bu canli varliklarnn yasamak icin ne
yiyeceklerini ve safagin dinyayi soluk isik seline ilk ne zaman bogacagini
kararlastinrlar. Yaraticilar, “Bosluk dolsun! Deniz cekilsin ve yeryUzU ortaya
ciksin! DUnya, uyan! Boyle olsun!” derler ve yeryUzUnU yaratirlar. Ugsuz
bucaksiz, sessiz ve durgun deniz birden canlanir; denizden daglar yUkselir
ve toprak ortaya cikar (URL-1). Altay Turkleri arasinda Radloff tarafindan
derlenen yaratilis efsanesinde de verilen diger &rneklerde oldugu gibi
g6k, ay, gunes ve yerin henUz yaratimadigr baslangicta tUm evren
sularla kaplidir. Sonsuz suyun Uzerinde kara kaz/ordek biciminde ucan
Tann ve kisi arasinda Kisi'nin sebep oldugu rekabet sebebiyle yerin
yaratiisinin ilk emareleri gérilmeye baslanir. ilerleyen dénemde Tanrinin
buyrugu ile sonsuz suyun dibinden ik olarak bir tas su yUzeyine cikar.
Sonrasinda Tann’nin buyrugu Uzerine Kisi suya dalar ve dipten bir parca
toprak cikartarak Tanr’ya verir. Tann bu topragdi suyun Uzerine serper ve
“Yer yaratisin” emrini verir. BOylece sonsuz suyun Uzerinde ilk toprak
parcalan olusur (Ogel, 1993: 451-452). 19. yUzylda Hakaslar arasinda
tespit edilen ve Altay vyaratilis efsanesinin bir varyanti  olarak
degerlendirilebilecegdimiz yaratils efsanesinde ise engin bir nehrin
Uzerinde yUzmekte olan iki drdekten biri digerini kum getirmesi icin nehrin
dibine gdénderir. ik érdek, digerinden aldidi kumu dokuz gin boyunca
déver ve bunun soncunda da yer olusur (Lvova ve digerleri, 2013: 25).3
Sayen Kizilderilileri arasinda tespit edilmis yaratilis konulu anlatida henuz
hicbir seyin olmadigi dénemde bUyUk ruh Maheo, blylk bir tuzlu su
yaratr. Maheo, balk, midye ve salyangoz gibi su canlilanni yarattiktan
sonra su Uzerinde yUzen ve ucan kazlan, yaban érdeklerini ve balikcillan
yaratr. Maheo yarathd@r canlilann yardimiyla suyun dibindeki topragdi
bulmayr amagclar. Uzun ugraslardan sonra su favugunun yardimiyla
topraga ulasan Maheo avucunda giderek bUyUmekte olan topragi bir
kaplumbaganin sirtina birakarak yerin yaratimasini saglar. Sudan sonra
topragin da yaratiimasi ile yasamsal ddngu olusmaya baslar ama
topragin corak olusu Maheo'yu tekrar harekete gecirir; “Toprak
bUyUkannemiz bir kadin gibi verimli ve bereketli olmaldir. Yasami
dogurmaya baslasin.” emrini verir. Boylece cimenler, agaclar, cicekler,
meyveler ve tohumlar hizla cogalmaya baslar (Marriott ve Rachlin, 1998:
36-40)4.

Mitoloji arastirmalar icinde dnemli drneklem alanlanndan biri olarak
kabul gbéren Yunan mitolojisinde de topragin yaratiisinda benzer égelerle

w

Radloff anlatisinda Tanrn ile “Kisi”nin kara kaz ya da ordek biciminde olduklarndan s6z
edilmistir. Suyun dibine dalarak toprak/kum getiren “Kisi”, bir kara kaz ya da ordek
goranimundedir. Su kuslarinin ya da su kusu bicimindeki dogaUstl varliklann suyun
dibinden toprak/kum c¢ikararak vyerin yaratimasini saglamalarnyla ilgili anlati, Altay
cografyasindan Giney Dogu Avrupa ve Baltik'a kadar genis genis bir cografyaya
yayilmistir. Anlatinin s6z konusu genis cografyadaki ¢cesitlemeleri icin bk. (Eliade, 2003: 107-
172).

Modok vyerlileri arasinda derlenen bir baska yaratilis efsanesinde yine yasamin kaynagdi
olan topragin yaratict Kumokums tarafindan bizzat suyun derinliklerinden getirildigi
anlatiimaktadir (Marriott ve Rachlin, 1998: 43-45).
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karslasmak mUmkUOndur. Evren yaratimadan once, baslangicta Kaos
denilen bir bosluk vardi. Kaos'tan Gaia yani toprak meydana geldi. Gaia
kendi kendine kocasiz olarak Pontos (deniz) ve Uranos’u (gok) meydana
getirdi. Bundan sonra da Gaia, Eros’un etkisiyle kendinden olma Uranos
ve Pontos ile birlesmis ve Pontos ve Gaia'nin bilesmesinden Nereus,
Thaumas, Phorkys ve Keto dodmustur. Tanrilann atasi sayllan Uranos'un
Gaia ile birlesmesinden Tepegodzler de denilen Kykloplar, yUzer kollar
olan Hekatonheirler ve Titanlar meydana geldi. Baslangicta en buUyuUk
tann Uranos'tur. Uranos kendi ¢cocuklarn Kykloplarnn ¢cok kuvvetlendiklerini
go6rGnce onlan yeraltinin en karanlk yeri olan Tartaros'a hapsetmistir.
Analik duygulan kabaran Gaia, diger cocuklan olan Titanlan yardima
cagirmis, bu cagrya yalniz en kicuk ogul Kronos yanit vermistir. Topragin
alfinda demir madenini yetistiren Kronos bu madenle kendine yaptigi bir
orakla babasi Uronos’un cinsel organini kesmistir. Tahtindan dusen
Uranos, oglu Kronos’a “Senin bana yaptiklarnni cocuklarn da sana
yapacak.” demistir (URL-2).

DUnya mitolojilerinde ilk toprak parcasinin yaratiimasindan sonra
topragin katmanlardan olustuguna dair bilgilere de yer verilmistir. Daha
once belirtilen Altay yaratilis efsanesinde Tanr, Kisi'yi ikinci kez suyun
dibine gonderir ve tekrar toprak getirmesini ister. Bu sekilde toprak
tabakasi daha da kalinlasmis olur. Bu detay topragin neden kati ve kalin
oldugunu aciklamayl amaclamaktadir.

ilk insanin yaratiisina dénik mitolojik verilere bakildiginda merkezde
yine topragin bulundugu gérilmektedir. Babil mitolojisinin en &nemili
kaynadr konumunda olan Gilgamis destaninda belirtildigine gére Tann
Aruru, Enkidu'yu topraktan yaratmistir. SUmer mitolojisinde kralliklann ve
uyruklannin kaderini elinde tutan tann Marduk, Kingu'nun kaniyla yogurup
elde ettigi balciktan ilk insani yaratmistir. Misir mitolojisinde var olan her
seyin kaynadi Khnemu ilk insani camurdan, cémlekci tezgdhinda elleri ile
sekil vererek yaratmistir. ZerdUstlUgun kutsal metni Avesta’da belirtildigine
gobre Ahura Mazda ik insan Goyamart'i yaratti. Daha sonra Goyamart
ko6tUluk tannsi Ehriman’a boyun egdi ve vicudunda metaller olusmaya
basladi. Ve altin uzunca bir sGre toprak icinde kaldiktan sonra Ahura
Mazda, Mashya ve Mashyanak’i, diger bir ifadeyle Adem ve Havva'yi
yaraftt (URL-3). Yunan mitolojisinde en yaratfici ve akill titan olan
Prometheus, camurdan &lUmIU insani yaratmistir. Cin mitolojilerinden
birinde yaratici Nugua, Sarn Nehir boyunda otfururken camurdan ik
insanlar yaratmistir. Yeni Zelanda yerli mitolojisinde insan kizil gamurdan
yaratilmis ve tann ona yasam solugu Uflemistir.  Nijerya kabile
topluluklarnin mitolojilerine gére insan balciktan yaratiimis ve gdkylGzinin
hakimi Olorun ona ruh Gflemistir (Rosenberg, 2006). Altay Turkleri arasinda
tespit edilmis yaratilis mitlerinden birinde insanin topraktan yaratilisi sdéyle
anlatilir:

“Bir insan sekli yapmis Tanrn bir gin camurdan.
Demis ki: "insanoglu, tiresin bu hamurdan!
DUsinmdUs ki ne duyar, ne hisseder bu camur,



Insanogluna cok var, yetismez yalniz hamur.
Demis: Ucup cikayim goklere bir ruh bulayim,
Camura ruh katayim, tam bir Tann olayim.” {...)

Uygur TUrklerinin  tUreyislerini konu alan efsanelerden birinde
belirtildigi sekliyle B6gU Han ve dért kardesinin Tola ve Selenga irmaklar
arasindaki iki agacin ortasinda bulunan tepelere gokten dolleyici 1sigin
inmesi suretiyle bu tepelerin hamile bir kadinin karni gibi biylyerek kutsal
cocuklarn diinyaya getirmeleri oldukca dikkat ¢ekicidir. Anlatinin diger bir
varyantinda topradin annelik vasfi kutsal agaclara atfedimistir (Ogel,
1993: 74, 81-82). S6z konusu yaratilis srecinde su, agag, 1sik ve toprak gibi
tannsal unsurlann islevsel ve etkili bicimde harekete gecirimeleri siirecin
kutsalliginn  somutlanmasi acisindan  dnemlidir. ik insanin  topraktan
yarafiisina dair Torkler arasinda tespit edimis en kompleks anlati
Devadari tarafindan Memlukler arasinda derlenmistir. iran ve Yunan
rivayetlerinin yani sira kitabi dinlerin yaratilis anlatilanndan da izler tasiyan
efsaneye goére ik cagda yagmurdan hésil olan seller Karadagci denilen
bir dagdaki magaraya camur surUkleyip getirir ve bu camurlar insan
kalibina benzeyen yariklara dékolur. Su ve toprak bir sire bu yariklarda
kalr. GUnes, su ve toprak dokintUlerini kizdinp pisirir. Akabinde dokuz ay
sireyle esen rizgar insan seklindeki ilk canliyr sekillendirir. Sonunda Ay
Atam (Adem) adi verilen ilk insan yaratilir. Yaratilan ilk eril insandan sonra
sUrec¢ tekrarlanir ve bu defa ilk disil canli Ay-va (Havva) yaratilir. Bunlarin
birbirleri ile evlenmesi sonucunda insan soyu cogdalmis olur (inan, 1986:
21). Kizilderili mitolojilerinde yaratici gi¢ tarafindan topraktan yaratilan ilk
insanin disi olmasi ile topragin disilik vasfi arasinda bag kurmak yanlis
olmayacaktr. Yaratici gi¢c Maheo daha sonra bir kaburga kemiginden
ilk erkegi yaratarak, Toprak Kadin'in yalnizigina son vermistir (Marriott ve
Rachlin, 1998: 40-41). Tum bu anlatlardan anlasilabildigi  kadarnyla
insanoglu yer kdkenlidir ve onu doguran Toprak Ana'dir.

Mitolojilerde toprak yaygin sekilde dogurganhgin, iyiligin ve
codmertligin - simgesi  olarak  kabul gérmuUstir.  Topragin  yaratilisin
merkezindeki element olmasi bu kabulde sUphesiz etkili olmustur. Zira
toprak, takip eden tUm makro veya mikro yaratilis sireclerinin merkezinde
yer almaktadir. Toprak yaratimamis olsaydi yasam ve onu destekleyen
unsurlar da olmayacaktl. Yukanda bahsedilen ik insanin topraktan
yaratilisi anlatilannin merkezinde de ayni disUnce vardir. Toprak bUtin
canligin kaynagidir ve bu sebeple topraga hiurmet edilir, ¢OnkU o
sureklidir, her sey ondan gelir ve tekrar ona déner. Bu kabul cercevesinde
toprak hemen bUtin mitolojilerde disil bir unsur olarak kabul gérmuUs,
musfik bir anne olarak tasavvur ediimistir. Pek cok mitolojide gdk yUce
tann, yer de onun esi olarak tasvir edilmistir (Eliade, 2009: 244). Benzer bir
durum Turk halklannin geleneksel dinya goérUslerinde de yer edinmis ve
g6k ata, toprak ise ana olarak kabul edilmistir. Ote yandan arkaik insana
go6re kadin, mistik olarak toprakla dayanisma halindedir. Zira cocuk
dogurma ile topragin Uretkenligi birbirine benzemektedir. Gerek topragin
verimliligi gerekse dogum ile ilgili deneyler kozmik bir yapiya sahiptfir.
Kadinin kutsallig, tfopradin kutsaligina baghdir. Disinin  Uretkenliginin



kozmik bir modeli vardir. Yunan tanncalarinin, tanrnin yardimi olmaksizin
dogurmalar ile Toprak Ana’'nin kendi basina dogurmasi arasinda bir
benzerlik vardir. Bu olgu hem Toprak Ana’nin, hem de kadinin kendi
kendine vyeterliliginin ve Uretkenliginin efsanevi ifadesi olarak kabul
edilebilir (Eliade, 1991: 122, 123). Topragin en erken dénemlerden itibaren
pek cok mitolojide Ana Tanrica olarak kabul ediimesi tUm bu baglamiar
dikkate alinarak degerlendiriimelidirs.

Toprak, mitolojilerde yasam doéngUsinin &nemli sUreclerinden
dogum, 6lUm ve sonrasinda da simgesel anlamlaryla surekli olarak
gUncellenmistir. DUnyanin pek cok bdlgesinde drnekleriyle karsilasilabilir
bicimde gebe kadinlann topraga otfurarak veya toprakta acimis bir
cukur icine comelerek dogum yapmalar yaratilisin kaynagi olan toprakia
analojik bir iliski kurma ¢abasi olarak degerlendirilebilir. Yeni Zelanda,
Kafkasya, Cin, Afrika, Avustralya, Kuzey Hindistan, Orta Asya, Kuzey
Amerika, Paraguay ve Brezilya topluluklan arasinda &rnekleri ile
karsilasilan bu &det Eliade’ye goére topraktan kaynagini alan kutsal
baslangicin  modellenmesi ve Toprak Ana’ya oOykiinme anlamlarna
gelmektedir. Cocuk yapmak ve cocuk dogurmak, toprak tarafindan
gerceklestiriimis érnedin bir benzeridir. insan Toprak Ana’nin bagdnnda
gerceklesmis dogum olayini taklit eder ve onu tekrarlar, gercek hayat
vericinin toprak olduguna inanildigi icin dogum esnasinda ondan guc
almak ve onun korumasi ve sicakligini bulmak amaciyla kadin topraga
oturarak veya toprak Uzerine ¢émelerek dogum yapar (Eliade, 1991: 20).

Yasam déngusU icinde karsilasilan ve sadece arkaik toplumlarda
degdil geleneksel dunya goérisinU koruyan diger bazi toplumlarda
uygulanmaya devam eden yenidoganin topraga konulmasi adeti de
onun Toprak Ana ile kutsanmasi, topragin besleyiciligine ve koruyuculuga
simgesel bicimde emanet ediimesi anlamlarn tasimaktadir. Yikanmis ve
kundaklanmis cocudu dogrudan topragda koyma dadetiyle iskandinav
topluluklarnnda, Almanlarda, Perslerde  ve Japonlarda da
karsilasilabilmektedir. Toprak, annelik vasfini her dénemde gelistirerek
bUtun arkaik toplumlarda korumustur. Avustralya ftopluluklannin, Altay
TUrklerinin - ve Inkalann inanclannda  toprak  yeryUzi besigi  olarak
degerlendirilmistir. Yunanlilar terk edilmis cocuklan 6ldirmekten imtina
ederek topraga birakmislardir. Toprak Ana’nin onlarla ilgilenecegine ve
yasayip yasamamalar konusunda karara varacagina inanmislardir. Yere
veya suya emanet edilen cocuk, 6ksUzdUr ve &lebilir; ama sansi varsa
insanUstU bir konuma da yUkselebilir. Kozmik 6gelerin korumasindaki terk
edilmis cocuk genelde bir kahramana, bir azize ya da bir krala dénUsor
(Eliade, 2009: 250-252). Beklenen etkiler farkl gibi gérUnse de benzer
uygulamanin uzun sUreler Turk halklan arasinda da gerceklestirildigi

5 Yunan, Anadolu ve Mezopotamya mitolojilerinde siklikla karsilasilan Hera ve Kybele, kendi
baslarna gebe kalabilme o6zellikleri ile Toprak Ana’'ya model olan tanrncalardir. Giiney
Sibirya Turk topluluklarnnin mitolojik verileri icinde 6nemli bir yer tfutan Umay (Hakaslarda
Ulan-ah-ene, Altay kozmogonisinde Ak-ene) kUItU dogurgan yerin ve yasamsal kaynagin
merkezi simgeleri arasindadir (Sagalayev, 2017).



gorulebilmektedir. Anadolu Turkleri arasinda gebe kadinlarin en bilindik
sekliyle hélluk adi verilen 6zel topraga dogum yapmalar (Acipayaml,
1961: 47) veya yenidoganin holluge yatinimasi yakin dénemlere kadar
takip edilebilmistir. Pratikte bebegdi sicak tutma, gazini alma gibi
amagclarla yapllan bu eylemin mitolojik arka planinda yukanda ifade
edilen durumdan farkll bir durum olmadigini  disinmek yanlis
olmayacaktir. Tekinsiz olarak ifade edilebilecek kritik bebeklik ddneminde
canin Toprak Ana'ya emanet edilmesi ve onun koruyuculugundan
medet umulmasi baska uygulamalarda da takip edilebilmektedir. Ayrica
dogumdan bir sUre sonra kuruyup dusen gdbek bagnin cogu zaman
fopraga gémulmesi, kaynag toprak olan bir unsuru yine tfopragin
koruyuculuguna emanet etmek olarak degerlendirilebilir (Acipayamili,
1961: 53).

Yasam ddéngusU ve toprak iliskisi icinde degerlendirilebilecek diger
bir uygulamada ise kimsesiz cocuklann toprakta acimis bir cukura
birakildigi tespit edilmistir. Yine Eliade'nin ifadesine gdre Terrea Filius adi
verilen bu cocuklarin topraktan geldigine inanimaktadir. Ote yandan
Mordovlar bir cocuk evlat edinmek istediklerinde c¢ocugu icinde
koruyucu tannca Toprak Ana’'nin olduguna inandiklarn bir ¢ukura
koyarlar. Bunun anlami cocugun evlat ediniimesi icin yeniden dogmasi
gerektigidir ve bu yeniden dogum cocugun gercek annesinin, yani
topragin bagrina verilmesiyle gerceklestirilir (Eliade, 2009: 251). Toprak,
mevsim donguleri ve tabiatin yeniden dirimesi eksenli inanislann da
merkezinde yer almistr. On Asya mitolojilerinde istar adi verilen ve
sonrasinda Roma mitolojisinde VenuUs adiyla tekrar karsimiza cikan savas
ve ask tanncasi, mart ayl boyunca geceyi aydinlatan VenUs yildizi olarak
gorindr. Bu dénem, doganin dirilisi ve dolayisiyla baharin, yeni yilin ve
yasamin baslangicidir. On Asya mitolojilerinde bereket tannsi Tammuz’'un
yilin alti ay topragin altinda, alti ayi topragin Uzerinde surdirdigu hayati
bu donguyt temsil eder. Tammuz, yerin tUzerine 21 Mart’ta, yani gece ile
glndUzun esit olmaya basladigi mevsimsel degisimin  baslangicinda,
cikar ve sevgilisi istar ile birlikte olur. Bu birlesme topradin tohumla
bulusmasi ve filizlenmesini simgeler. Tammuz’un yeryUzine ¢ikmasi ile
birlikte doga canlanirs.

Dogum veya yeniden canlanma ritUellerinde goérdlen toprak
simgeciligi ile farkh anlam ve islevlerle erginlenme ritGellerinde de
karsilasiimaktadir. Farkl topluluklarda gérilen bazi erginlenme rittellerinin
merkezindeki adayin topraga gémuUlmesi, onun simgesel olarak
oldUrblmesi ve topraktan kalktiktan sonra yeni bir insan olarak kabul
ediimesi anlamlan tasimaktadir. Toprak Ana tarafindan adeta yeniden
dogurulan aday, gecmise dair her seyi unutacak ve yeni kimligiyle

6 Hititlerde kaybolan bereket tannsi Telepinu da benzer bir mitoloji ile anlatilir. Tann alfi ay
saklanir ve bu siGre boyunca yazin baslangicina kadar bUyUk kithk ve kuraklik yasanir.
Alfinci ayin sonunda Firtina fannsi Tesup onu bulmasi icin bir an génderir. Tannyi bir
magarada uyurken bulan arn ignesi ile tanryl sokarak uyandirir. Tanrnnin uyanmasi ile doga
canlanir ve bahar baslar. Hititler bunu mart ayinda yeni yil bayrami olarak kutlarlar (URL-
6).



tamamen farkl bir birey olarak yasam yolculuguna devam edecektir
(Eliade, 1991: 122) .

Olim ve definle ilgili uygulaomalarda da topradin mitolojik
sistemlerdeki koruyucu ve destekleyici rolUyle karslasmak mUmkinddr.
inanislardaki defin bicimleri icinde en yaygin gdérilen usulin toprada
gbmme olduguna suphe yoktur. Yasamin kaynagdi olan toprak ayni
zamanda &lumle birlikte baslayacak geri dénisimiUn de kaynadi ve
mekdanidir. Topraktan gelen yasam yine topraga dénecek ve bu sekilde
ebedi dongU surekliligini korumus olacaktir. Baslangicta dogum yoluyla
dogal varlk sahasindan kUltirel varlk sahasina gdnderilen insanoglu,
6limden sonra topraga gémulmek suretiyle tekrar dogal varlk sahasina
yolcu edilmektedir. Diger bir ifadeyle toprakta acilan mezar ana rahmi
gibi degerlendirimekte ve o&lller kutsal baslangica atifta bulunan bir
bicimde baslangica déndiriimektedirler. Ote yandan yetiskin dlilerin
yakildigi Hindu topluluklan gibi topluluklarda cocuk &lulerin yakiimak
yerine topraga gémuldUkleri goériimektedir. Cocuk yasta dlenlerin bu
suretle Toprak Ana’'nin bagrina geri dénUp yeniden dogabilecekleri
inanis  topragin  mitik anlamlan  arasinda yer almaktadir. Cenin
pozisyonunda topraga gdmuilen cocuk yine ayni pozisyonda tekrar
dinyaya gelecektir (Eliade, 2009: 252-253). Bazi okyanus topluluklarn
arasinda her anlamda Uretkenligini yitiren ve bu nedenle toplum icin bir
yUk halini alan yasli bireylerin kendi istekleri ile belirlenen bir takvimde diri
diri topraga gémulmeleri de esasinda ayni kabul ve inaniglann sonucu
olarak degerlendiriimelidir (URL-4).

Hastalanan insanlann  topraga yatnimasi veya gdmuilmesi
uygulamasi da mitik dUsuncenin bir OronGdur. Cocuklar, gencler ve
intiyarlar pek c¢ok toplulukta o6limcul olarak nitelenen hastaliklar
suresince topraga gdmulmekte ve hastaliktan kurtularak adeta yeniden
dogmalan temenni edimektedir. Ote yandan émekleriyle Turk halklar
arasinda da karsilasilan hastalann delikli tastan, bir agac kovugundan
veya bir kaya yangindan geciriimeleri de toprakla ilgili uygulamalar
arasinda degerlendirilebilir. Bu uygulama ile hastali@in bir baska nesneye
aktanimasi veya hastalkla girilen kovuktan veya delikten saglikh bir
bicimde adeta yeniden dogmus olarak cikma amaclanmaktadir.

Pek cok mitolojide tarla ile kadin arasinda da iliski kurulmustur.
Eliade'ye gdre ekili tarlanin verimiyle kadinin Uretkenligi arasindaki
dayanisma, ftarm foplumlarnnin  belli bash &zelliklerinden biridir. Bu
baglamda Yunan ve Roma toplumlan basta olmak Uzere pek c¢ok
toplumda ekili tarla ile rahmi, tanm ile dogumu 6zdeslestiriimistir (Eliade,
2009: 257-258). Kadinin toprakla iliskisi sadece bu boyutla da sinirl
kalmamis, kadinin Ureme vasfi ile topradin bereketi arasinda siklikla iliski
kurulmustur. Tohumun dogurgan kadinlar eliyle topraga atilmasi veya
aksine kisir kadinlarin toprakla iliskili eylemlerden uzak tutulmasi gibi
uygulamalar Bati Avrupa’dan, Mezopotamya'ya ve Hindistan’a uzanan
bir derinlikte fespit ediimisti. Tohumu tarlaya tasmakla gérevli Finli
kadinlarn  fohumlan -oldukca gUcli  bir cinsellik tasiyan insanlar



tarafindan tasinan esyalarla temas eden tohumlarnn verimli olacagdi
dUsuncesiyle- adetli olduklan ddénemdeki giysileriyle, bir fahisenin
ayakkabisi veya gayn mesru bir cocugun corabi icinde tasimalari, Eston
ciftcilerin keten tohumlarnni genc kizlara tasitmalari, Aimanlarnn tohumlar
ekenleri evli ve o&zelikle gebe kadinlardan secmeleri, kuraklik
dénemlerinde Hindu kadinlann tarlalan sabanla cinlciplak  sGrmeleri
topragin Uretkenligi ile kadinlarn Uretici ve yaratici gucleri arasindaki
mistik iliskiyi ortaya koyan énemli érneklerdir (Eliade, 2009: 259; 325-326).
Misir mitolojisinde nadasa birakilmis tarla cocuksuz kadina benzetilmigtir.
Hindular toprakta ekim amaciyla acilan karklan kadinlk organing,
tohumlan da sperme benzetmislerdir (Eliade, 2005: 308). Ornekleriyle
baska toplum ve inanislarda karsilasilan ve arkaik dénemlerin inanislarna
dénuk izler tasiyan seyirlik oyunlann Anadolu’daki takvime dayall fallik
orneklerinde benzer vurgular iceren motiflerle siklikla karsilasimaktadir?.
Kadinin analojik bicimde toprak/tarla ile iliskilendiriimesi medeniyet tarihi
icinde kadinin topradi isleme sorumlulugunun da temelinde yer almistr.
iktisadi rollerin cinsiyetler arasinda tayin edimesi sireclerinde kadin ve
toprak arasindaki iliski tarnm medeniyetinin kadinlarnn etkin faaliyetleri
Uzerine insa edilmesi gibi bir sonucu dogurmustur. Zira Toprak Ana ile
kadinin  6zdeslestirimesi  anaerkil  karakterli  tarm  toplumlarnda
gorilmektedir. Erkek avla ugrasirken toprak ile ugrasan kadin olmustur.
Topragl ve mikrokozmosu izleyen kadin, mevsimlerin &zelligine gdére
bitkilerin  déllenmesini, buUyUmesini, tohumunu doékmesini  dolayisiyla
hayatin surekli kendisini yenileyisini izlemistir. Daha sonra erkeg@in tfarm
islerinde  daha etkili hale gelmesiyle sabanla erkeklik organi
Ozdeslestiriimistir. Saban, kadin rahmine sperm koyan penis gibi bir islevie
tfopraga tohumun konulmasini saglayan, yani onu doélleyen unsur
olmustur (Kaplan, 2006: 52).

Toprak, cesitli mitolojlerde baslangicin ve lremenin simgesi
olmasinin yani sira safigin ve temizligin simgesi olmustur. Bu anlamda
topragin kirletimesi énemli tabulardan biri halini almistir. Safigin ve
temizligin simgesi olan Toprak Ana’nin maddi veya manevi anlamda
kirletilmesi kutsala karsi yapilan bir saygisizik olarak degerlendiriimistir.
LerdUstlerde vyukanda ifade edilen defin sistematfiginin tam aksine
topragin kirletiimemesi amaciyla olulerin topraga defnediimemesi ve
sadece kemiklerinin ¢cOmlek icinde defnedilmesi, Turk mitolojisinde
topragin kirletimemesi amaciyla ginahkér olduguna inanilan kisilerin
defin sirasinda baslarnnin altina tas konulmasi, Uzak Dogu toplumlarindan
bazlannda zina yoluyla gunah isleyen kisilerin defnedilirken yine ayni
amagcla baslannin topragin disinda birakilmasi gibi uygulamalar topragdin
safiginin korunmasi yolundaki inanis temelli uygulamalardan sadece
bazilandir (URL-5). Eliade’'nin tespitlerine goére topraga doénUk tabular
arasinda onun bagrnin aletlerle yarlarak islenmesi de yer aliyordu.

7 Takvime dayali seyirlik oyunlar icinde 6zellikle tarmsal faaliyetlerle ilgili oyunlarda kadin ve
erkek cinsel organlarinin simgesel bicimde tasvir edildigi, Greme ve bereket beklenti ve
vurgulannin - bu semboller Uzerinden dile getirildigi gorulmektedir. Konuya donuk
aciklamalar ve drnekler icin bk. (And, 1985; Elgin, 1991).



Toprak Ana'yr canli olarak kabul eden kimi topluluklarda topragin
islenmesi yolundaki eylemler ona kastedilmesi anlamina gelmekteydi
(Eliade, 2009: 249). Arkaik insanin fopraga karsi hisleri sevgi, saygr ve
beraberinde korkudur. insan topradi rahatsiz eder, yaralarsa dldigunde
Toprak Ana o kisiyi koynuna almaz ve insani ana sicakligindan mahrum
eder. insan yeniden dodmak istiyorsa topragda girmek zorundadir.
Topraga ihanet ettigi middetce toprak onu kendi bedenine almaz.
Gunumuizde halk arasinda k&tU olarak bilinen bir kisi éldigiunde “Toprak
onu kabul etmez.” gibi ifadeler kullanilir. Bu kisi topraga ihanet etmese
bile onun kodtuligund vurgulamak icin bu tir deyimler siklikla kullanilir
(Kaplan, 2006: 51).

DUnya mitolojilerinde merkezi simgelerden biri olan topragin
yaratilis tasavvurlarindaki yerini, topragin dogurganlik, cémertlik, iyilik,
temizlik, saflk ve annma simgesi olarak degerlendirilisini, yeniden dogus
simgeciligi icindeki yerini ve islevini, dogum, erginlenme ve 6lim gibi
yasam doéngulerindeki  simgesel anlamlarnni,  cinsiyet  kavraminin
gelisiminde/fark edilisinde topragin mitik anlamlarni, iktisadi rollerin
tayininde kadin ve toprak arasinda kurulan analojik iliskiyi ve tUm bu
unsurlar arasindaki ortakliklan ortaya koymayr amaclayan bu calismayla
ulaslan en énemli sonuclardan birisi farkll cografyalarda ve dunya
gorUsleri icinde bile olsa topraga verilen anlamlarn ortak oldugudur. Dine
ve bilime uzanan bir derinlikte mitolojinin anlamlandirma ve acgikloma
islevi icinde topraga bakisin evrensel bir boyuta ulasmasi, fopragin yasam
kaynagdi olarak kabul edilimesi ile ilgilidir. Sonsuz olarak kabul edilen
yasam déngusU icinde bu sonsuzlugun merkezi simgelerinden biri olan
topragin ana erkil dénemlere uzanan bir derinlikte kadinla ve onun
cinsiyet &zellikleri ile bUtUnlestirilmesi, topraktan var olan her seyin yine
topraga doénecedi seklindeki yaygin dini vurgularn da kaynagini
olusturmustur. Evreni ve onu olusturan her bir unsuru cogunlukla
islevsellikleri baglaminda degerlendirip simgesel anlamlar  yUkleyen
geleneksel dinya goérisunU ve kabuller sistemini kendi argumanlarn ile
ortadan kaldiran ve modern diye tabir edilen yeni dusince ve yasam
biciminin fopraga bakis acisinda buyuk dedisiklikler olmustur. Yasamin
kaynagl olarak kutsadigl topraga saygisizik etmekten dahi imtina eden
insan topluluklannin yerini beton ve celikle donatiimis topraksiz alanlarda
yasamay! tercin eden, toprakla temasini neredeyse bUtinUyle kesen
insan topluluklarn almistir. Nesneler dUnyasina ddnUk unsurlarin insan
hayatindan cekilmesi onlara déniik kabullerin de yok olmasinda sUphesiz
etkili olmaktadir. Toprakla mesafeli sekilde yasayan, en yaln sekliyle
fopragin takvime goére degisimini dahi gozlemlemekien uzaklasan
insanoglu, topragin kutsal kaynaklarnni ve onun yasamsal islevlerini
goéremez olmustur. Kitabi dinlerin kadim inanislar rehberliginde toprak
etrafindaki vurgulan ve korumaya calistigr farkindalk da bUyUk oranda
islev gbremez olmustur.
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TOPRAKLA ILGiLi HALK HUKUKU UYGULAMALARI*

Folk Law Practices About Soil

Mvustafa DINC**

OZET

Toplumun tUm fertlerinin uymak zorunda oldugu ve sosyal dizeni saglamaya
yonelik kurallar dizgesi olarak anlamlandirabilece@imiz hukuk kavraminin halk
gelenegi icinde yazli olmayan bir boyutu da halk hukuku kavramidir. Folklor
arastirmalarinda halk bilgisi kadrolar icinde incelenen halk hukuku uygulamalar,
toplumsal yasamin en eski dénemlerinden beri uygulana gelen sosyal anlasmalar
batanudur.

Kirsal yasam icerisindeki tUOm etkinliklerin belirleyicisi olarak halk hukuku
uygulamalar, halk yasaminin temel unsurlanindan biri olan toprakla ilgili
tasarruflarda da varligini hissettirmektedir. Beslenmeden, mimariye, mitolojik
uygulamalardan, dini tasavvura kadar, halk yaratmalarinin her asamasinda
kutsal bir kaynak vazifesi goren toprak; tarm toplumlarinin basat gecim kaynagi
olmasi nedeniyle de, ediniimesi, isletiimesi, devredilmesi noktalarinda da oldukca
6nemsenmis ve halk hukuku dUzleminin icerisinde suUrekli var olagelmistir. Tarm
toplumlarinin hepsinde hukuk kurallannin olusumunda topraga bagl uygulamalar
gelistirilmis, fopragin kutsaligi ve dnemi kendini toplumsal kurallarin belilenmesi
noktasinda da gdstererek gerek ekonomik gerekse hukuki altyapinin olusturulmasi
saglanmistir.  Anadolu cografyasi da yasam kosullan baglaminda topraga
baglligin fazlasiyla hissedildigi bir yapidadir. Yurt kavraminin kutsalligina binaen
TUrk milletince ayn bir dnem verilen toprak, bu bakimdan korunmasi gereken ve
toplumsal yaplyl kendine endeksli olarak belileyen ana unsurlardan biri olarak
gOrllmustur.

Bu calismada, Anadolu sahasinin gesitli yorelerinden katlimh ve  katilimsiz
gozlemler, gdérisme ve sosyal medya gruplan araciligr ile derlenen halk
hukukundaki toprakla ilgili uygulamalar, miulkiyet-miras hukuku, esya-ticaret
hukuku ve borclar hukuku cercevesinde siniflandirlarak degerlendirilecekfir.

Anahtar Kelimeler: Hukuk, Halk Hukuku, Toprak, Mulkiyet, Miras.
ABSTRACT

Folk law, is an another non —written dimension of the notion of law which we can
understand as a strings of rules for establishing social order that all the members
of society have to obey. In folklore researches, the practices of folk law, which is
examined in the public knowledges branches, is the whole of social agreements
that have been practiced, since the earliest periods of social life.

* Bu makale, 13-15 Ekim 2017 tarihlerinde Sivas'ta gergeklesen “Halk KUltUrUnde Toprak
Uluslararasi  Sempozyumu”nda  ayni adla sunulan s6zlU0  bildirinin - gézden gecirilip
dUzenlenmis halidir.
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As a determinant point of all activities in rural life, public law practices is also felt
its presence in savings about soil as one of the main element of folk life. From
nutrition to architecture, from mythological practices to religious imagination, soil,
which has seen as in the task of as a sacred source in every stage of folk
creations, Due to it is the most important source of income for agricultural
communities and has been highly regarded on the points of obtaining, operating
and transferring and has been constantly in the folk law area. In all agriculture
societies, practices based on the soil have been developed in the formation of
legal rules, and also the sanctity and importance of the soil has showed itself at
the point of setting social rules, and both economic and legal infrastructure has
been established. Anatolian area is in a structure that commitment to soil in the
context of living conidtions is greatly felt. The soil, which is given a special
importance in the Turkish nation on the holiness of the dormitory concept, has
been see as one of the main factors that should be protected in this respect and
determine the social structure as indexed to itself.

In this study, practices about to soil in folk law, which compiled through
participatory and unattended observations, interviews and social media groups
from various regions of the Anatolian region, will be classify and evaluate in the
scope of, property-inheritance law, commodity-trade law and debts law.

Keywords: Law, folk law, solil, property, interitance.

1. Girig

Turkge SoOzlUk’te (1998: 1008) “Toplumu dizenleyen ve devletin
yaptinm giclnU belirleyen yasalann bUtinU, tize” tanmiyla yer bulan
hukuk kavrami, gecmisten gunUmize tUm medeniyetlerin  yasayis
bicimlerini  dUzenleyen, toplumu olusturan  bireyler  arasindaki
anlasmazliklan ¢ézimleyen, toplum yasamini elverisli hale getiren kurallar
dizgesidir. Insanligin evrimi icerisinde baslangicta  yazisiz  kurallann
sekillendirdigi toplumsal yasam, yazi ile birlikte &zel ve kamu iliskilerini
belileme noktasinda daha da giclenmis, cagdas devlet modelinin
sekilenmesi bir bakima ayni zamanda bir bilim dal da olan hukukun
gelismesiyle paralel yGromUstr.

Hukuk  kavraminin, halk arasinda  olusturulan,  geleneksel
boyutundaki uygulamalarn da halk bilgisinin, halk hukuku subesi icinde
incelenmektedir. Toplum icerisinde ayni veyahut benzer durumlarnn
¢c6zUMU icin tekrarlana tekrarlana, genel kabul gérerek bir bakima yazisiz
yasalar haline gelen ve orf, adet, tore, gelenek ve gérenek duzlemindeki
davranislar, genis manada halk hukuku olarak karsimiza cikmaktadir.

“Bir gelenegin &orf ve adet hukuku haline gelmesi icin, maddi, ruhi
ve hukuki olmak Uzere U¢ unsurunun bulunmasi gerekir” diyen Tirkmen’e
(2011: 247) ek olarak Aca da (2016: 585)“bir davranis modelinin halk
hukuku veya orf ve adet kurall olarak kabul edilebilmesi icin toplum
tarafindan belirenmis olan baz sartlarn tasimasi gerekir’diyerek su sartlar
sunmaktadir:

a. Orf ve adet kuralinin anlami toplum Uyeleri tarafindan acikca
bilinmeli ve benimsenmelidir,



b. Bu kurallar, toplumun genel kabulleri dogrultusunda akla uygun
ve kabul edilebilir oimalidir. insanlar bu kurallann hakli olduguna inanmali,
uygulanmasi zorunluluga dayanmalidir,

c. Bir davranis modelinin halk hukuku olabilmesi icin ¢cok eski
zamandan beri uygulaniyor olmasi gerekmektedir. Oyle ki kuraln ne
zaman ortaya ¢kt yasayan herhangi bir kimse tfarafindan
hatirlanmamalidir,

d. Toplumsal liskileri dUzenleyen halk hukukunun yasalarla
celismemesi gerekmektedir.

Halk hukuku olgusunu bu baglamda; halkin, kendi icindeki sorunlari
cozmek, olumsuzluklan énceden bertaraf edebilecek dnlemleri aimak ve
gunluk yasamini dizenlemek amaciyla, gelenek igerisinde meydana
getirdigi, genellikle yazili olmayan ve resmi hukukla ¢elismeyen kurallar ve
bu kurallara bagh &dil ve cezalandirma modellerinin olusturdugu
toplumsal uzlasi mekanizmasi olarak tarif etmek mimkunddr.

Dursun’a gore de halk hukuku, toplumun gelenek, goérenek ve
alskanlklanndan beslenen, kalip tutum ve davranislarla sekillenerek
glnUmuze tasinan, toplumdaki islevsellikleriyle dinamizmini kaybetmeyen,
sUreklilik goOstererek toplum tarafindan bir sonraki nesle aktarlan,
toplumun temeli olan ailede baba otoritesinden baslayarak bir otorite
tarafindan onaylanan ve desteklenen tére/orf ve adet/sézli hukuk
kurallan olarak tanimlanabilir (Dursun, 2016: 56). Gergekten de halk
bilgisine dair hemen her noktada gérUlebilecegi gibi, halk hukuku ile ilgili
uygulamalar da toplumsal yasamla ve mantfikla celismeyen ve bu
yasami duzenlemeye ydnelik uygulamalardir. Halk hukuku uygulamalar
ayni zamanda yazisiz olmalarina ragmen aktanmin surekliligi anlaminda
da islevselligini yitirmeyerek kusaklar arasinda nakledilebilmektedir.

Halk hukukunun kapsamina giren uygulamalarla halk hayatinin tUm
alanlarnda  karslasmak mUmkondor. Kéydeki cesitli - anlasmazliklann
mahkemeye gidiimeden ¢o6zU0mesi; tarlasi, bagdi, bahgesi bitisik olan
komsular arasindaki sinir tecaviuzU olaylarnnin ¢é6zOmlenmesi; ayni sekilde
basibos birakimis  kUcUk veya bUyUkbas hayvanlarnn komsularnn
tarlalarina, bahcelerine verdikleri zararlann karslanmasi; nisan bozma
veya bosanma sUreclerinde yasanan olumsuzluklarnn resmi  hukuk
organlarina ihtiyac duyulmadan gideriimesi sUreclerinde geleneksel
hukuk normlarindan bugun de siklikla yararlanilmaktadir (Aca, 2017: 416-
417). Ozellikle, kent ortaminin uzadinda devam eden kirsal yasam
icerisinde, bu yasam tarzinin dogurabilecegi her t0rlU sorun, anlasmazlik
veya olumsuz durumun ¢ézUmlenmesinde, halk hukuku uygulamalar
kolluk guUcleri veya adliye mekanizmasi gibi devlet erkinin organlarna
intfiyac duyulmadan, pratik sekilde hareket ediimesine ve sorunlarn
birlikte yasayan bireylerin beraber karar vermeleri ile ¢éziimlenmesine de
olanak saglamaktadir.

Halk hukukunun mieyyide boyutu da Aca'nin ifade eftigi gibi
(2016: 585) cagin gerekliliklerine gore de degisebilmekte ve genel olarak;



kinama, ayiplama, toplumsal baski, toplum disina itme, para cezasi gibi
sekillerde olmaktadir.

Odul konusunda ise halk hukuku duzlemi igerisinde yukarnda
sayllanlarla karsi karsiya kalinmaktan kacinma durumu s6z konusu
olmakta ve bdylelikle, toplumun saygin bir Uyesi olmak, kirsalda yasayan
bireyin genel amaci haline gelmektedir. Zira cezai durumla karsilasmayan
ferdin hep iyi sekilde animasi halk hukuku standartlarna uydugu
anlamina gelmektedir.

Bu calismada Anadolu cografyasinin ¢esitli yorelerinden derlenen
toprakla ilgili halk hukuku uygulamalan molkiyet-miras hukuku, esya-
ticaret hukuku ve Dborclar hukuku kapsaminda siniflandinlarak
incelenecektir.

2. Yoéntem ve Bulgular

Sosyoloji, antropoloji, felsefe ve halk bilimi gibi disiplinler, nitel
arastirma yéntemlerini kullanirlar. Nitel arastrma ydntemlerine basvuran
bu disiplinlerin ortak amaci insan davranisini, icinde bulundugu ortam
icinde, cok yonlU bir sekilde anlamaya calismaktir. Bu disiplinlere gore
insan davranisi, fen ve matematik gibi disiplinlerde ele alinan
degiskenlere gére farkl algilanmasi gereken bir olgudur. Bu disiplinlere
g6re insan davranisi ancak esnek ve butOncll bir yontemle
arastinimaldir. Bu yaklasimda arastirmaya ddahil olan bireylerin gorUsleri
ve deneyimleri bUyUk dnem tasir (Yildinm ve Simsek, 2013: 41).

Halk biliminin veri toplama teknikleri de s6zu edilen nitel arastirma
yontemleri  cercevesinde gelistirilmis  tekniklerdir. Halk  bilimi
arastirmalannda siklikla basvurulan veri toplama tekniklerinin basinda
gozlem (mUsGhede), goriusme (milakat), soru k&gidi (anket) ve yazil
belgelerin incelenmesi gelmektedir. Aynca gunimuzde oldukca hizla
gelisen teknolojik sartlann etkisi ile yukanda saylanlarn yani sira dijital
ortam kaynaklan ve sosyal medya araciligi ile de halk bilimi verilerinin
toplanabilmesi gindeme gelebilmektedir.

Malzemesini yasayan halk kGltOro (folklor) unsurlanni dogrudan
dogruya godzlemleyerek elde etmek zorunda olan alan arastincisi soruna
iki temel gdzlem tekniginden biriyle yaklasabilir. Bunlardan birincisi alan
arastirmacisinin gézlem icra edilecek folklor olayina “aktif” olarak
katimasidir.  Buna  “kafiimli  gdézlem” adi verilir. Digeri ise alan
arastirmacisinin gézlemi yapilacak folklor olayinin icrasinda sadece bir
seyirci veya “pasif” olarak bulundugu “katiimsiz gézlem"dir (Cobanodglu,
2005: 74). Her iki gdzlem teknigi de icraya dair bulgulann dogrudan elde
ediimesi baglaminda arastrmacilarin  siklikla uyguladiklan yéntemler
olarak halk bilimi calismalarinin ana arastirma tekniklerini olusturmaktadir.
Ancak, arastirmacinin aktif olmasi bakimindan katilimli gézlem, katilimsiz
g6zleme gore nispeten zor ve daha cok geri plan bilgisinin bulunmasini
gerektiren bir gdzlem teknigidir. Kahlimli gdzlemde birebir icranin-
yaratimin icinde bulunmasi ayni zamanda arastirmacinin, derledidi icra-



yaratim ile ilgili bilgileri yaparak-yasayarak edinmesine de olanak
saglamaktadir.

Alan arastirmasinin - gerektirdigi 6nemli  tekniklerden birisi de
gorUsmedir. Gorusme, arastirma yapllan yerde, arastincinin bu is icin
secilen kaynak kisilere, daha &nce haziladigi konularda, baska bir
anlatimla konuyu acikliga kavusturacak noktalarda dizenlenmis olan
sorularn ya formel bir bicimde ya da bir sohbet, sdylesi havasinda sormasi
ve cevap almasidir; yani gérUstlenle yiz yize gelmesidir (Orek, 2000:
57). Gérisme teknigi de icra esnasinda kaynak kisiyi ve konuyu
yonlendirme esasina dayall  olarak  “ydnlendiriimis  goérsme” ve
“yénlendirimemis gérisme” olarak iki boyutta uygulanabilir. Ayrica
ozellikle ydnlendiriimis goérismelerde arastrmacinin . doha  &nceden
hazrrlayacagdi soru k&gitlannin (anket) veri toplama asamasindaki dnemi
oldukca buUyUktUr. Bir baska ifade ile yonlendirimemis gdrismelerde
dogaclama bir veri foplama gindemdeyken, yonlendiriimis gérismede
arastirmacinin yapacagdi hazrlk icracinin ve konunun arastirma sahasina
cekilmesinde ve bu dairede arastirmaya devam edilmesinde faydasi
coktur.

Nitel arastirma “gdzlem”, “gdérisme” ve “anket” tekniklerinin yani
sira yazili, maddi ve gorsel materyallerin analizini de gerektirmektedir. Bu
materyallerin analizi, 6zellikle de gdzlem ve gdrusmeler sirasinda elde
edilen verilerin desteklenmesi bakimindan énemlidir (Aca, 2017: 211).

Bu arastrmanin veri toplama asamasinda da tUm yukarnda sayilan
tekniklere ek olarak, konu ile ilgili internet siteleri ve 6zellikle sosyal medya
mecralarnndan da yararlanilimistir. Tapu Kadastro Genel MUOdorligu
mensuplarinin sosyal medya gruplarinda (URL-1 ve URL-2) calisma ile ilgili
bilgiler verilmesinin ardindan personelin calistiklar bolgelerde karsilastiklar
orneklerin derlenmesi yoluna gidilmis, arastrmaciya dénus saglayanlar
da kaynak kisiler arasinda déhil edilmisledir.

2.1. Mulkiyet-Miras Hukuku Kapsamindaki Bulgular

Geleneksel halk kilturinde bir menkul ya da gayrimenkull — ya da
konu ile ilgili olmasi bakimindan- bir araziyi edinme, ona sahip olma,
Uzerinde tasarruf edebime ve Urunlerinden faydalanabiime; 6lim
hadisesi vukua geldiginde o araziyi miras olarak bolUstGrme kurallarnin
incelendigi bu boyutta su bulgular elde edilmistir.

Anadolu’nun hemen her yo6resinde toprak, kutsalligr ile namus
boyutuyla iliskilendirilmis, “toprak ana” tabiri dahi ona atfedilen kutsaligin
bir bakima ifadesi olmustur. Satin alma, kiralama, zilyetlik, atadan miras
kalma yollar ile edinilen araziler, sahiplerinin hanesi, mUlkU haline gelmis,
bu mUlk de dokunulmaz alanlar gbéziyle gérilmustor.

Oyle ki iki hasm arazide kavga ederlerken, birisi kendi tarlasina
kacarsa, digeri ona dokunamaz, tarlasina girerek kavgaya devam
edemez. Bu dahi haneye tecaviz sayllmaktadir (KK-1).



KUtahya'da erkek evladi olan babalar, cocuklarnin dogumuyla
birlikte sulanabilen bir mevkideki arazilerinden birine gelirini daha sonra
oglunun sUnnetinde, dGgunUnde kullaniimak Gzere kavak fidani diker, bu
kavaklk “stinnetlik” adiyla oglan cocuk icin hazrrlanir (KK-9) Ayrica
digunlerde, gelin  almindan, sinnet digUnlerinde ise sUnnet
gezmesinden gelindiginde, gelin- sinnet cocugu arabadan inmez, gelin
kaynatasindan, sinnet cocugu ise dedesinden (babasinin babasindan)
bir tarla, bir arazi ister. “El 6pmelik - siinnetlik” seklinde edinilen tarlalar,
daha sonraki miras paylasimina déhil edilmez dogrudan, verildigi kisilerin
fazlalik hakki olarak gérolur (KK-4, KK-6, KK-9).

GoOrGcU  usuluyle yapilan evliliklerde ya da dogudan gelin
getirildiginde de nikGhtan dnce bir tarla, arazi gelinin tzerine gegirilir (KK-
10). Cogu kez nikah hakki ya da mihr olarak da degerlendirilen bu durum
ozellikle kadina hukuki dizlemde taninan bir hak olarak da gériimekte,
dolayisiyla durum, toprak hukukunun evlilik akdiyle bir iliskisi baglaminda
da ele alinabiimektedir.

Toprak edinme cesitleri icinde ayrnica Anadolu’'nun pek c¢ok
yerinde, kadastro ©6ncesi donemlerde, miulkiyet hukukunda zilyetlik
denilen hazineye ait, bos, bakimsiz arazilerin kisilerce imar ve ihyasi yolu
ile emek ve masraf harcanarak temizlenip, kadastro gectigi zaman o
kisinin Uzerine kayit edilmesi esasina dayanilarak, arazi sahiplenmelerine
de rastlamak mUmkundur. Bu uygulama bir bakima hukuksuz bir durumu
surec icerisinde hukuka uydurarak arazi sahibi olmak anlamina gelir,
boylelikle bakimsiz arazilerin farma kazandinimasi momkin kiinmaktadir
(KK-4). Aynca meselenin bir baska boyutu olarak, yukanda mezkur
kadastro islemleri esnasinda, Anadolu’nun pek cok kdyinde muhtarlarin
ya da ihtiyar heyeti Uyelerinin bilirkisilik sifatlanyla kadastro teknisyenlerine
yardimci olurlarken bazi arazileri de kendi Uzerlerine kayit ettirdikleri ile ilgili
anlatmalara da rastlanilimaktadir (KK-1, KK-6, KK-8, KK-10).

Halk arasinda ecri misil (Ar. Ecr-i misl) denilen uygulama da arazinin
edinimesi anlaminda bir baska usul olarak karsimiza cikmaktadir.
Hazineye ait tarla vasifll arazilerin devletten kiralanmasi esasina dayali
sistemde araziyi kiralayan kisi vergi ve diger 6demelerini dUzenli bir
bicimde yaparsa on yil, hatta daha fazlasina kadar tarlayr kiralama
hakkini elde eder (KK-2). Bir malin kullanimasindan dogan menfaatin
para olcileriyle takdiri kira bedeli tayin edilmeden bir yerin kiralanmasi
halinde vasif, mevki ve kullanma tarzi bakimlarindan kiralanan yere
benzeyen yerlerin kira bedelleri, yerin de ecr-i misl’idir (Devellioglu, 2000:
39).

Degis tokus da birbirlerine uzak mevkilerdeki parcall tarlalarn bir
araya getirerek arazileri ayni mevkide toplamayr amaclayan bir anlasma
sekli olarak karsimiza cikmaktadir. Tarlalan farkl farkl yerlerde olan kisiler,
komsu tarla sahipleri ile anlasarak tarlalanni ¢ asadr bes yukar ayni
bUyUklUklerle frampa ederler. Bu islemi sifahen duyurduklan gibi, hukuksal
sorunlar yoksa resmi basvuru ile fapu dairesinde de yapabilirler (KK-3).



Toprak edinmenin belki de en 6nemli usuli miras paylasimlar
araciidi ile olandir. Olen kisinin yasal varislerine kalan mirasinin énemli bir
kismini olusturan toprak, miras bélisumunde en ciddi anlasmazliklann da
yasandidi bir boyut olarak karsimiza cikmaktadir. Ozellikle kiz cocuklarnn
mirasa dahil edilme siurecinde karsilasilan ayrmlar konunun ilgi ¢ekici
kismini olusturmaktadir.

Her ne kadar gunumizde etkisini giderek yitirse ve miras
uygulamalanndaki yeri gittikce azalsa da Anadolu’'nun pek ¢cok yerinde
kiz cocuklar miras bélusUmune dahil edilirken erkek cocuktan daha farkli
uygulamalarla karsilasir. Kibtahya'daki kaynak kisilerimizden nakledilenlere
gore, kiz cocuklanna erkek cocuga verilen arazinin yarsi kadar yer verilir.
CUnkU erkek cocugunun aqile gecgindirme gibi bir gbrevi vardir. Ayni
zamanda kocasindan da miras hak edecedi icin kiz cocugunun payi
ona gore az olur (KK-3, KK-7, KK-10). “Yurt yeri” denen ev arazisinin
paylasiminda da kiz cocuga pay veriimez. Eloglu olarak gdrilen eniste,
ata topragina girmesin diye, kiz cocuk yurt yerinin paylasimina sokulmaz.
Buradan alacadi payin yerine ev yerindeki hakkina es degder bir tarla ya
da para sadece kiza verilerek miras paylasiminda ev yerindeki haktan
cikarlr (KK-7, KK-8).

Ayrica islenmesi kolay olan ve maddi getirisi fazla olan yerler,
kisacasi degerli yerler, erkek cocuklarina ayrilirken, kiz cocuklara “kakara”
denilen krac, taslk, para etmeyen vyerler birakilir (KK-6). Bu anlayis
toplumsal tezahUrOnU halk arasinda  “Akdeniz  enisteleri, Antalya
enisteleri” olarak bilinen anlatmalarda gostermistir. Akdeniz bdlgemizde
tanm ve hayvancilikla ugrasan Yoriklerin miras paylasimlarnnda erkek
cocuklanna o doénemlerdeki ekonomi icin daha uygun olan yaylak
arazileri, kiz cocuklarina da ‘“corak” tabir edilen deniz kenarlarindaki
tanma elverissiz kumul arazileri vermeleri s6z konusu iken, turizmin
gelismesi sonucunda cok sayida ofel ve turistik mekan yapimasi
neticesinde kiziara verilen arazilerin kisa sGrede kat be kat degerlenmesi,
bu arazilerin sahibi olan kizlarla evienen enistelerin kisa sGrede zengin
olmalarnni saglamis, hemen tUm Akdeniz kiyi seridinde “Akdeniz'in zengin
enisteleri” tevatirint dogurmustur (URL-1, URL-2).

Cocuklan olmayan veya cocuklarnna cesitli sebeplerden dolayi
miras birakmak istemeyen toprak sahipleri, 6ldUklerinden sonra
devredilmek Uzere arazilerinin hepsini yahut bir kismini, &ldUklerinde
arkalanndan dua edilsin, Kur'an okunsun, amel defterlerine éldUklerinde
de sevap yazisin anlayisiyla sagliklannda Kur'an kurslanna, ¢esitli talebe
yurtlarina, vakiflara ya da Diyanet'e bagis yaparlar ya da vasiyetlerinde
bu durumu belirtirler (KK-4, KK-5, KK-9, URL-1, URL-2).

2.2. Esya Hukuku- Ticaret Hukuku Kapsamindaki Bulgular

Topragin islenmesi, isletiimesi, UrUnlerinin elde edilmesi ve elden
Glkarnlarak  ekonomik  faaliyetlerde  yer bulunmasi  temelindeki
uygulamalar esya hukuku- ticaret hukuku kapsaminda ele alinmaktadir.
Toprag@in bir ticari meta araci olarak isletildigi bu uygulamalarnn basinda



Anadolu’nun hemen her yerinde gdorilebilen bir kiralama modeli olan
“icar” gelmektedir. Kabaca, herhangi bir sebepten bos birakilan tarlanin,
bir baskasina belirli bir strece kiraya veriimesi anlamina gelen icar
sisteminde, kiralama bedeli ya donimune bicilen bir deger karsiiginda
parasal olarak, ya da cikan Urinden alinacak pay olarak kiraci ile
yapllan anlasma ile belirlenmektedir.

“Yaricilik, marabacilik” gibi adlar altinda uygulana gelen
“ortakelilik” ise topragdin ticari faaliyetlerde yogun bir sekilde kullanildigr bir
baska uygulamadir. Aksoy, konu ile ilgili olarak (1970: 202) “lUlkemizde
ortakcilik sartlarn bUydk bir cesitlilik gbsterir. Bu sartlar bélgeden béigeye,
kéyden kbye ve hatta ayni kdy icinde isletmelere gbére degismektedir.
Zaman icinde de ortakcilik sartlannin dedistigi gérdlir. Urin cesidine ve
tanm sekline gbére de ortakcilik sartlan gelismektedir. Hububatta, endUstri
bitkilerinde, bag-bahce tarnminda uygulanan ortakcilik bicimleri degisikfir.
Genellikle bunlar bir siniflandirmayi guUclestirecek kadar cesitlidirler”

diyerek ortakciligin cok boyutlu uygulamalarindan s6z etmektedir.

En az iki kisinin bir tarlayl birlikte ekip Urin0 ya da Urinden elde
edilen geliri paylasmalarn esasina dayanan ortakcilikta séz konusu tarla
ister ortaklardan birinin olsun, ister UcUNcU bir sahsin olsun, sezon sonunda
alinan mahsulden, tUm giderler dustldukten sonra geriye kalan miktar esit
sekilde pay edilir (KK-1, KK-4, KK-5).

Yozgat Akdagmadeni'ndeki kaynak kisimizin  belirttigi “Ules -
Ulesme"” uygulamasi da ortakciigin farkl bir boyutu olarak hayli ilgi
cekicidir: “Nadas, olim veya afet haricinde tarlayl bos birakmak kinanrr,
ayiplanir. Ozellikle tek parca ve bUyUk tarlasi olanlarn tarlasini ekecek
tohumu kalmadigr zamanlarda, tarlasinin geri kalan kismini bir baskasina
ektirmesidir. Kirsalda tarlanin bos kalmasi halinde, “tarlasini ekemedi,
tarlasini yesillendiremedi, tarlasi bos kaldi” denilmesin diye basvurulan bir
yoldur. Burada amac tanm arazisinin bos birakimamasidir. Tarlanin geri
kalan kismini eken kisi herhangi bir kira vermeden, sz konusu araziden
elde ettigini alir.” (KK-1).

2.3. Borglar Hukuku Kapsamindaki Bulgular

Turk toplumunda bir kisinin herhangi bir sebeple maddi zorluk
cekmesi sonucunda yakinlanndan borc istemesi son derece dogaldrr.
Ancak orf ve adet hukukuna goére aldigi bu borcu séz verdigi tarinte geri
odemesi, geri 6deyemedigi takdirde alacaklyl bilgilendirerek en kisa
zamanda borcunu 6demesi gerekmektedir. Bu borcun édenmemesi
durumunda kisi, foplum tarafindan ayiplanir, kinanir, givenilmez bir insan
olarak taninir. Bu davranisi tekrar ederse toplumdan dislanir. Alevi
kGItGronde bu durum kisinin “dUskun” ilan edilmesine, Ahilik kUltorinde
“yol cezasi” almasina neden olur (Dursun, 2016: 156).

Borc alip vermenin, 6demenin sahip olunan topraklar araciid ile
yaplimasi  kirsal alanda &rnekleri cokca goérllen borclar hukuku
kapsamindaki uygulamalardandir. Sevindik'in Sivas Sarkisla GUmUstepe
KéyU'ndeki kaynak kisilerinden naklettigi uygulamada (2013: 114-115),



kdyde baz kisiler inhfiyac oldugu zaman Uygurlar déneminde de
benzerine rastlanan bir sisteme basvurup borc para alirlar. “Tutu verme
ya da tarla tapusuz mal icarsiz” denilen bu uygulomada borc alan Kkisi
anlasma ddahilinde olan tarlasini borcunu &édeyene kadar alacaklisina
verir. Alacakll da herhangi bir kira bedeli édemeksizin bu tarlayr borg
odenene kadar bedavadan eker bicer. Bir nevi paranin faizinin alma
anlamina gelen bu uygulama islami kurallara uygun olmasa da érnekleri
mevcuttur.

Tutu verme uygulamasinin KOtahya'da yasayan bir érnegine de
“rehin verme” veya “farla birakma” adiyla rastlanir. Ozellikle dUgon
hazirliklarnda yahut traktor, bicerddver, kamyon, tanm ekipmanlar gibi
bUyUk meblaglara mal olacak araglarnn alminda, herhangi birinden borg
alma durumu s6z konusu oldugunda borc talep eden kisi belirttigi
vadeye kadar bir farlasini bor¢c aldigi kisiye verir; bor¢c veren kisi de
6deme yapllana kadar bu tarlayr herhangi bir kira bedeli vermeden isler.
Borclu s&z verdigi tarihte borcunu 6deyemez ise tapu alacaklinin Uzerine
gegcirilir (KK10). Halk arasinda bu uygulama ile ilgili olarak “filanca,
falancaya tarla birakmis da o6yle almis” seklinde ifadelere rastlamak
mimkinddr.

GUnumuUzde 6zellikle tefecilikle esdeger gorUlen bir baska topraga
bagl borclar hukuku kavrami da “Yesil alma- yesil satma” uygulamasidr.
Borclanni 6demekte zorlanan arazi sahipleri, ekili ekinleri daha yesilken,
bu isi takip eden tefeci zihniyetli kisilere arazisinin yesil halini gosterir. Alici,
go6rdigu yere fiyat bicer ve arazi sahibine bu meblagr éder. Harman
zamani geldiginde, ekini kaldiran alici kérini bu yéntemle elde eder.
Harman ddéneminde edeceginin oldukca altinda fiyata verilmesinden
dolayr yesil alma- yesil satma uygulamasi bir anlamda, cek kirdirma,
tefecilik olarak gorildigunden pek itibar gérmez. Yesil alan- yesil satan
kisiler toplumca kinanir, “falanca yesil satmis, filanca su tarlayr yesil almisg”
denilerek ayiplanir (KK-2, KK-8, KK-6, KK-9).

Borclanmalarin topraktan elde edilecek UrUnler ile hasattan sonra
karslanmasi durumu da “harman veresiye — pancar veresiye” seklinde
ekilen Urine badl olarak isimlendiriien bir baska borcglar hukuku
uygulamasidir  (KK-10). Hububat tfarminda, hasat esnasinda hasat
masrafinin elde edilen Grintn belirli kisminin (ekin iyi ¢cikhiginda Grdndn
%46’s1, verim dUsuk oldugunda dénUmuUne 2-3 teneke) “bicer hakki” adiyla
bicerdover sahibine verimesi (KK-1, KK-3, KK-10, KK-11, KK-12); zeytinyagd,
aygicegdi yadi gibi yag Uretilen UrUnlerin belirli yizdesinin (4’e 1, 5’e 1 gibi)
mengene ya da yag fabrikasina “yag hakki” olarak verilmesi (KK-5, KK-6,
KK-12); ayrica eski dénemlerde kdylerde sezonluk calisan (kdy muhtarligi
tarafindan tutulan) ramazan imami, korucu ve berber gibi goérevlilerin
gelirlerinin k&y muhtariginca hane basina belilenen mahsul degerince
(hanenin gelirine goére teneke hesabi bugday karsiiginda) 6denmesi ve
icarlanan tarlanin degerinin cikan Urine (KK-11) gore veriimesi de borclar
hukuku kapsaminda degerlendirilebilecek diger uygulamalardandir.



Borclar hukuku kapsaminda, &denemeyen borclardan dolayi
tarlanin satiiga cikarnimasi durumu ise Anadolu’nun pek cok yerinde
kinanan, ayiplanan, k&to gérilen durumlardandir. Topragin son derece
onemsenmesi nedeniyle, arazisini satanlar foplum nezdinde ayipli insanlar
haline gelmis, ata mUlkGne sahip cikamayanlardan ilan edilmisledir (KK-3,
KK-5, KK-6, KK-7, KK-8, KK-10, URL-1).

3. Sonug

Tarm toplumlarinda ihtiyacglar hiyerarsisinin hemen her asamasinda
varligini  hissettiren toprak, Tork kOItUr dairesi icinde de son derece
6nemsenmis, Uzerine atfedilen kutsallik ile beslenmeden mimariye, dini
sistemmden ekonomik faaliyetlere kadar halk yaratmalarnin her
asamasinda kendine yer bulabilmistir. Halkin uzun tecrUbeler neticesinde
toplumsal hayatina yerlestirdigi ve bu yasami dizenlemekte kullandigi
kurallar bitiind olan halk hukuku uygulamalarinda da toprak yogun bir
bicimde islerlik bulmus, edinilip isletiimesinden, kendisine bagl ticari
faaliyetlere ve borclanma hususlarina kadar uzanan buyuk bir toprak
hukuku kurallar silsilesi olusturulmustur.

Topragin edinilmesi baglaminda, bireylerin sahip oldugu topragdin
bUyUkligu hemen tUm Anadolu kirsalinda  yOrUtilen  ekonomik
faaliyetlerin 6dnemli bir gostergesi olarak belirgin bir zenginlik olarak
dUsUnUlmUstUr. Ayrnica bu arazilerin elde edilmesi noktasinda yazili hukuk
kurallan ile de celismeyen bir geleneksel hukuk yapisi olusturulmus, aile
ekonomisinin devamliiginin saglanmasina yénelik olarak akla yatan
birtakim fikirlerin etkisiyle 6zellikle miras birakimas konusunda evlatlar
arasinda farkll uygulamalar yapilmasini, bu dogrultuda nispeten erkek
cocugun kayinimasini da dogurmustur. Toprak ayni zamanda ekonomik
faaliyetler icinde bir borc 6deme vasitasi olarak kullaniimis ve kisilerin
sahip olduklarn kutsal alanlan olan topragin surekli isler halde tutularak
Uretimde surekliligin saglanmasi da éngérilmuostor.

Halk bilgisi subelerinin hemen hepsinde varlk sahasi bulan ve ayni
zamanda cevresinde genis bir halk edebiyat birikimi de olusturan toprak,
calismada Uzerinde durulan tUm noktalardan da cikarlabilecegdi Uzere,
toplumsal hayatin kurallar sistematigi icinde de belirleyici bir pozisyonda
tasavvur edilmistir.
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TARIHIN YENIDEN TASARLANMASINDA HALK
ANLATILARININ ROLU: KERBELA VAKASI*

The Role of Folk Narratives in Retaining History:
Kerbela Event

Ekber ENVERI**

OZET

Destanlar mitolojilerden farkl olarak sadece tanrlarin tarinine degil ayni zamanda
insan kahramanlarn tarinine de yer vermislerdir. Bdylece zamanla destanlarnn
ideolojik es zamanlh@ yerini tarihin art zamanlihgr almaya baslamigtir. Bununla
birlikte destanin tarine evriimesinde yazinn da etkisi yadsinamaz. Hatta yaz
araciligiyla aktarilan destanlar daha fazla kronolojik zaman algisinin olusumuna
katki saglar. CUnkU yazi, yapisi geregdi kronolojik zaman algisini pekistirmistir.
Tarihsel olarak yazill kUItOrin egemen oldugu bdlgelerden biri olan iran ayni
zamanda 56zl gelenedin de dnemli 6lcide etkin rol oynadigi bir cografya
olagelmistir. Ozellikle séz konusu codrafyada tarih cogu zaman siyasi otoritelerin
patronajinda sekilenen destan tUrGnun etkisi altinda yeniden sekillendirilmistir.
Hatta iran tarih yazminda dahi yillik kroniklerden cok destanlar dikkate alinmistir.
Diger bir deyisle iranl tarihciler, tarine destan muamelesi yapmislardir. CUnkU iran
hakimlerinin de onlardan istedigi buydu. Bdylece bircok tarihsel olayda oldugu
gibi Kerbela vakasina ait tarihi belgeler de bilincli olarak destan anlatilanna
dayandirimistr. Omegdin Kerbela anlatilannin iran varyantinda sézde son Sasani
krali lll. Yezdgird'in kizi Sehribanu ile HUseyin bin Ali evlidir. Daha da ilging olani séz
konusu bu ikilinin soyundan gelen imam Zeynelabidin’'in Kerbela kiyimindan
kurtulup Imamlik kurumunu devam ettirecek tek kisi olmasidir. Bu olayin sosyal ve
siyasi boyutu ayrica degerlendirmeye muhta¢c olmakla birlikte tarihin seyrini
degdistirmede halk anlatilarnin rold énem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: iran, tarih, destan, Kerbela ve Sehribanu miti.
ABSTRACT

The epics, unlike mythologies, have included not only the history of the gods but
also the history of human heroes. Thus, in time, the ideological concurrence of
the epics began to take the synchronicity of history. Of course, the importance of
writing technology cannot be rejected in the history of the epic. In fact, epics
conveyed through writing contribute to the formation of more chronological
time perception. Because the writing also reinforced the chronological time
perception. Iran, which is one of the first regions in which historical written culture
existed, has also been a geography where oral tradition plays a significant role.
Especially in this geography, history has been reshaped under the influence of
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Anlat Gelenegdinin Kaynaklarn Uzerine Bir inceleme” adli doktora tezinden Uretilmistir.
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the type of epic which has been shaped in the patronage of political authorities.
Even in Iranian historiography, epics have been taken into consideration rather
than annual chronicles. In other words, Iranian historians have treated history as
epic. Because Iranian rulers also wanted this. Thus, as in many historical events,
historical documents of the Karbala case were consciously based on epic
narratives. For example, Karbala narratives in the Iranian variant, the so-called
last king of Sassanid lll. Yazdgird's daughter Shahrbanu and Hussein bin Ali was
married. What is even more interesting was the fact that Imam Zeynalabidin, the
descendant of the two, was the only person to survive the destruction of the
Karbala and continue the Imamate. Although the social and political dimensions
of this event need to be evaluated, the role of folk narratives in changing the
course of history is important.

Keywords: Iran, history, epic, Karbala and the myth of Shahrbanu.

1. Girig

Anlatilann insanlar Uzerinde yarathdr etkinin kdkeni ¢cok eskilere
dayanmaktadir. Hatta ik insanlann akrabalk disinda bUyUGk gruplar
halinde bir araya toplanmalarnnin temelinde, yani ik “toplumsal
sOzlesme"de grup Uyelerinin belirli mitlere inanmasi s6z konusuydul.
insani@in bilissel gelisimi sUrecinde mitolojik anlatilarn kendisinden sonra
gelisen epik/destan anlatilanna kaynaklik ettigi bilinen bir gercektir. Yani
mitolojilerden farkll olarak destanlar, konu ifibariyle tannliann yahut yar
tannlann tarihinden insan ve insansi kahramanlarnn tarinine agirlik
vermeye  baslamistir.  Dolayisiyla  6lUmIG  insan  kahramanlarin
yasamlarindaki kronolojik zaman evreleri destanlardaki zaman algisini da
bUyUk Olcude degdisime zorlamistir. Kisaca mitolojinin es zamanlligindan
tarihin art zamanliga gecis bu sekide saglanmistirz. Ozellikle de yaz
araciigyla aktarlan destanlar daha ¢ok tarih algisi yaratmayi basarmistir.
CUnkU yaz (teknolojisi) yapisi geredi zaten bir kronolojik zaman algisini
insa etmistir3,

[

Konuyla ilgili Harari sunlan séylemistir: “Efsaneler, mitler, tannlar ve dinler ilk kez Bilissel
Devrim sayesinde ortaya cikii. Daha &dnce pek ¢cok hayvan ve insan tUrG ‘Dikkat et! Bir
aslan!" diye uyan génderebiliyordu, ama bilissel devrim sayesinde, homo sapiens ‘aslan
kabilemizin koruyucu ruhudur’ deme becerisini kazandi. Kurgular hakkinda konusabilme
becerisi, sapiens dilinin en 6zgin yanidir” (Harari, 2015: 37). Bu konuda daha detayli bilgi
icin bk. (Harari, 2015).

orayev'in de aktardidi gibi eski destanlardaki zaman algisi dzellikle de yaz ile birlikte
giderek kronolojik zaman algisina evirilmistir. Arastirmaci, konuyla ilgili sunlan kaydetmistir:
“Bilimsel arastirmalarnn  sonucuna bakacak olursak, dikkatimizi ¢ceken husus eski
destanlardaki senkronik &zelligin baskin olmasi ve bunda da folklorun &teki tUrlerinin
&zellikle de mitoloji, masal, hikdye ve geleneksel destanlarin blyUk rol0 vardir” (ibrayev,
1998: 63).

3 Goody’e gbre yaz, gecmisin yeniden kurgulanmasinda kékten farkli bir yol olabilecegini
gostermektedir, zira bu sekilde tarih mitolojiyi desteklemis ve hatta onun yerini almistir
(Goody, 2013: 82). Tabii burada mesele sadece anlatilann Irak (Kerbela) szl ortamindan
iran Su'ubiye hareketinin yazili ortamina aktarimasi gibi basit bir kayittan yahut codrafi bir
tarih-destan varyantlasmasindan ibaret olmayip bilincli bir tarih yaratma, hatta tarihi
destan araciidyla tahrif etme séz konusudur. CUnkd dénemin (VIII. ve IX. yy'in) Iranl
aydinlan Islam’in ve onlara gére Arap oforitesinin kacinimaz olarak iran’da varigini

N



Bir diger yandan destanlar 6teki halk anlatilanndan farkl olarak
usta icracilar tarafindan yaratilan Urunlerdir. Bu yUzden destan anlaticilar
ve dolayisiyla da destanlar bagl bulunduklan bélge hakimlerinin
mudahalelerine daha acik hale gelmislerdir. Genellikle destan ile tarih
arasindaki iliskilerin tek yénlU oldugu disinUlse de, kimi zaman bu iliskilerin
karsilikl oldugu da gérilmektedir. Yani tarihin destanlara kaynaklik ettigi
gibi destanin da tarihin seyrini ve dolayisiyla da toplumun tarih algisini
degistirdigine dair bulgulara rastlaomaktayiz. Bu sekilde destan sadece bir
ulusun gecmisini muhafaza etmekle kalmaz, ayni zamanda gerektiginde
tarihi ve dolayisiyla gecmisin yeniden insa edilmesine imkan verir.

“Tarinin  destanlasmas!”  yahut  “tarihin @ yeniden  insasl”
diyebilecegimiz bu metfot muhtemelen bircok toplumda oldugu gibi
iranllarca da sik sik basvurulan bir yéntem olagelmistir. Ornegdin iran-Turan
mUcadelelerini konu edinen Sehname destanlarn ve onlarn bir nevi
selefleri olan Hiuday-name’'lerin de bu acidan degerlendiriimesi
gerektigini dustindyoruz. Ozellikle Sehname destanlarindaki iran krallik soy
kUtUkleriyle gercek tariht kroniklerin verdigi bilgiler farkliik arz etmektedir.
Ayni sekilde iran’da Kerbela vakasinin tarihsel olay ve olgularindan farkl
bir seyir halini almasinin altinda da bdlge tarihgilerinin midahalesi
oldugunu dusundurecek kayitlar mevcuttur. Anlasilan bu midahaleler
yahut yapilan degisikliklerle tarihnten farkll sonuclar elde ediimeye
calsiimistir. Bu baglamda tarihin yeniden insasinda bir arac olarak halk
anlatilannin kullanimi séz konusu politikalann toplumda yayilip karsilik
bulmasini saglamis, bdylece halktan beklenen destedin génulll olarak
gelmesini kolaylastirmistir. Elbette bu tip olaylann sebep-sonug iliskisinin
degerlendiriimesi tarinci ve sosyologlarin isidir. Ancak yapilan bu toplum
muUhendisliginin halk GrOnleri araciigiyla gerceklestiriimis olmasi halk bilimi
disiplininin - bu tip problemlerin  ¢&zOmUne katki  saglayacagini
dUsUndUrmektedir.

2. islam’in Dogusu ve iran’da Yayilimasi

VII. yOzyllda Arabistan’da islamiyet’in ortaya cikmasindan sonra
kurulan isldm Devleti kisa sirede topraklanna iran, Orta Asya, Kafkaslar,
Bizans'in dodu topraklar, yani Akdeniz'in dogu ve gUney sahillerini
katarak suratle evrensel bir boyut kazanmis ve diger Ulkelerde oldugu
gibi, iran'da da tarihin akisini degistirmistir (Petrushevsky, 1975: 13).
MUslUmanlarnn iran’a karsi ik askeri harekati Halife Ebu Bekir ddneminde
baslamis, Halife Omer devrinde bir duraklama gecirmis ve son Sasani
hUokUmdarn Il Yezdicerd, Kadisiye (15/636) maglObiyetlerinden sonra
imparatorlugun siyasi-iktisadl merkezi olan Irak’t MUslimanlara birakmak
zorunda kalmasi miUcadelenin sonunu belirlemistir. lll. Yezdicerd'in bUyuk

sUrdireceginden emindiler ve bdylece kendi emellerine ulasmak icin, yani islam-Arap
otoritesini Iranilestirmekten baska yollarn olmadidinin farkindaydilar. Béylece Iran ve Irak
sakinlerinin birlestirici unsuru olan Kerbela anlatilarina kendi sé&ylemlerini katarak iran
krallar soyuyla HUseyin vasitasiyla Peygamber soyunu birlestirerek yeni bir irani-islami soy
kutsiyeti atfedip 12 imam anlayisina zemin hazirlayacak yeni anlatilan halka sunmaya
calistilar.



gUclUklerle topladigi son Sasani kuvveti de Nihavend'de maglup olmus
(21/642), iran'da artk MUslimanlara  karsi  yerel hikUmdarlann
idaresindeki  kuvvetlerden baska direnecek bir guc kalmamigtir
(Ozgudenli, 2000: 395-400)4. Arap istilasi yalniz Sasani Devleti'ni ortadan
kaldirmakla kalmamis, islam éncesi iran’in dini ve kast drgUtlenmesini de
yok etmistir. ZerdUstlUk az sayida takipciyle bugUne ulasmis olsa da,
islam’in etkisiyle tek tann fikri bUtin eski inanclara galip gelmistir (Barthold,
2013: 58).

Araplar tarafindan fethedilen sehirler, savas veya barsla ele
gegcirilisine ya da ekonomik durumuna gére miktan degisen bir defaya
mahsus bir vergi ve bundan sonra da her yil belli miktardaki haraci
ddemek sartiyla yerel hUkimdarlann idaresine verilmistir. islam’i kabul
eden iranlilar genellikle bu verginin disinda birakimaktaydi. Bu arada
askeri ve idari zUmrelerden pek cok iranli Araplarnn hizmetine girdi. iran
sehirleri zaman zaman isyana tesebbUs ettiyse de basarili olamadi. islam,
fetinleri takip eden yaklasik iki asir icerisinde Orta iran ve Horasan'da
onemli dlcUde yayildi. Fars ve Kirman gibi ana yollardan uzak eyaletlerde
ise ZerdUsfiler kendi inanclanni korumaya devam eftiler. Deylem
sinimarindaki Kazvin, Azerbaycan sininndaki Erdebil ve Horasan'in uc
bdlgesindeki Merv basta olmak Uzere iran sehirlerinin cogunda Arap
garnizonlan  kuruldu ve buralara Arap  kabileleri  yerlestirildi. Once
Hemedan, isfahan ve Fars gibi Basra ve Kufe ordugdhlanna yakin sehirler,
ardindan Kum, Kd&san, Kazvin, Rey vb. Orta iran sehirlerine Arap
muhacirler iskan edildi. Bu iskanlar Horasan ve Sistan gibi dogu
eyaletlerine kadar yayildi. Kabileler halinde gelen Araplarn yani sira gaza
ve cihat icin sinir boylarina giden gazilerle ve Irak’ta tutunamayan Harici
ve Sii Araplar da iran’a geldiler. Ancak yeni gelenlerin yerlilerle
kaynasmasi kolay olmadi. iranlilar, Araplan seytanin (Ehrimen) moritleri
olarak gérmekte, hatta Kum'da oldugu gibi bazen onlarn taslama yoluna
dahi gitmekteydiler. Fakat bunlar Araplar iran’a  muhaceretten
allkoyamadi. Evlilikler yoluyla kurulan akrabaliklar zamanla bu iki kitlenin
kaynasmasini sagladi. Bu kaynasma sonucunda cift yonlUG bir etkilesim
meydana geldi. Bir yandan iran’da islamiyet ve Arapca hizla yayilirken
ote yandan yeni gelenler eski iran kUltUr ve geleneklerinden etkilendiler
(Ozgiidenli, 2000: 396).

Araplar icin Sasani iran’i ideal bir devlet drnediydi. MUslimanlar icin
Sasani devleti istikrar, dizen ve hukuku temsil ediyordu. Sasani
hUkUmdarlan yollar yapan, sulama sistemleri kuran, sinirlarini korumak icin
kaleler insa efttiren, tebaasinin refahini gézeten sorumlu hUkUmdarlar
olarak betimleniyordu (El-Hibri, 2004: 208). Bir taraftan Araplar iran
kurumlarini almanin islam’in dUnyevi iktidanni giclendirecedine inanirken,
diger taraftan Halife’nin iranl danisman ve valileri de kendilerini Halife’nin

4 Miquel, Sasanilerin Araplara karsi ¢cok cabuk yenilmesini iki temel sebebe baglar:
Hanedani taht kavgalan yasayan Sasani toplumunun bu dénemde derin bir buhran
yasiyor olmasi ve muicadelenin cok erken bir safhasina Sasani baskentinin  dUsmesi.
Konuyla ilgili bk. (Miquel, 1991: 89).



sadik kullar olan samimi MUslimanlar addediyorlardi. Oysa bir muhalefet
unsuru temin eden Siiik, fran’da uygun bir zemin bulmustu (Barthold,
2013: 59).

3. Kerbela ile ilgili Siyasal ve Toplumsal Gelismeler

iran, Emeviler zamaninda iktisadi, sosyal ve dinsel kosullann etkisiyle
bu hanedana karsi muhalefet merkezlerinden biri haline geldi
(Ozgidenli, 2000: 396). iranll “mevali’nin islam tarihinde Ali-Muaviye
micadelesindeki tutumu, konunun anlasimasi ve sonraki dénemlere
etkisi acisindan son derece &énemlidir. Medine'de hukUm sUren ilk G¢
halifenin tersine Halife Ali, Kufe’de hikum strdi. Kufe yeni tesis edilmis bir
sehir olup Firat ve Dicle nehirlerinin suladigi verimli arazilerde ve aynca
SUumer, Asur, Babil, Arsaklilar ve Sasaniler gibi antik medeniyetlerin yasamis
oldugu topraklarda yer aliyordu. O, bu sehirde cogunlugu Arap olmayan
MUslimanlann taraftarigina sahipti. Halife Ali'nin 661 yilinda Kufe’de
éldurtimesi halki galeyana getirdi ve islam Peygamberi Allah’in Resull
kabul edilirken, Ali de halk tarafindan *veli” yani Allah'in velisi veya
halifesi olarak adlandinidi. Bu tUr duygusal tepkiler gittikge artarken 680
yllinda (Hicri 61 yili 10 Muharrem’de) Kerbela vakasi Ali taraftarlarinin
g6zUindeki son perdenin kalkmasini sagladi. Ali'nin ikinci oglu HUseyin
sehit olunca da Siilik resmi olarak dogdmus oldu. ilginctir, iranlilar bariz
bicimde Ali ve Peygamber’in kizi Fatma’'dan dogan HUseyin'in haleflerini
6n plana cikarmaya bagsladilar. Huseyin son Sasani sahinin  kiziyla
evlenmisti. Bu detay iranlilar icin son derece dénemliydi. Aslinda bu esas
Uzerine akide imam’a dayandiridi. Bdylece imamet’in ortaya cikisi Sii
akidenin oldugu kadar Iran’a da mensuptur (Goldziher, 1992: 25-26)5.
Kerbela vakasi ise Sia'ya islam’da o zamana kadar eksik olan sehitligin
halesini bagislamistir (Cahen, 2000: 39).

Burada o6zellikle belitmek gerekir ki, Hiseyin’in son Sasani sahinin
kizyla  evlenmis oldugunu dair anlatilar  tarihsel bir  kayda
dayanmamaktadir. iran'da Arap-islam iktidarina karsi gelisen Su’ubiye
hareketinin s6z konusu bu anlatilara zemin hazirladigr dUsunulebilir.
Ozellikle zamanla kosullarnn iranlilann lehine dénUsmesi iranlilarin tarihlerini
yeniden gbzden gecirmesine sebep olmus olabilire. Kaynaklarda Kerbela

5 Ote yandan Lewis’in lzerinde durdudu gibi iran’in islam anlayisi hakkinda cok marjinal
yorumlar da yapilmistir. Lewis'in ifadesiyle; “iran en azindan bir asir boyunca Islam’la, son
yUzyilllarda ise Sii islam’la iliskilendirilmistir. Bazilanna gére Sii islam, Pers dehasinin islamf bir
kisvede yeniden dogmus halidir. Bazilan daha da ileri gitmisti;, Gobineau gibi XIX. asrn
Avrupall yazarlar, Siiligin zaferini, iran’in Aryanizmi'nin, Iskam’in Semitizmi’ne karsi direnisi
olarak gérdlmesi gerektigini iddia etmislerdir.” (Lewis, 2008: 80).

6 Tarihin yeniden tasarmi konusunda daha detayl bilgi icin bk. (Colingwood, 1990).
Konumuzu aydinlatmasi acisindan Collingwood'dan yaptigimiz bu alinti tarihin olusumu
sonrasi bile kimi baskahramanlara odaklanilabildigini gdstermektedir: “Olaylarin bu genel
akisi icerisindeki anlasilir bir 5rGntlyU ortaya ¢cikarmaya girisecek ve bu drintide Szellikle,
&rintinin énceden dizenlenmis bas simalarindan biri olan [sa'nin tarihsel yasamina
merkezi bir 6nem yiikleyecektir. Oykilemesini o olayin cevresinde olusturacak ve daha
énceki olaylar ona gétiren ya da onu hazirlayan olaylar diye, sonraki olaylar da onun
sonuclarnini gelistiren olaylar diye gdrecektir” (Collingwood, 1990: 66). Yolcu ve Acga,
Kerbela ile ilgili olarak sunlan s&ylemislerdir: “...kismi farklarla fran ve Irak’ta Sii toplumun,



vakasinin farkl anlatimi, ézellikle bu tOr anlatilann tarihselliginden ziyade
dinsel-epik yonlerinin agir bastigini da géz éntnde bulundurdugumuzda
sO0z konusu mesele altindan cikimasi zor bir probleme dénusmektedir.
Ote yandan Huseyin’in son Sasani sahinin kiziyla evienmis oldugunu dair
anlatilann olay yerinden cok uzak bodlgelere, hele de yazli eserler
vasitasiyla degil s6zI0 olarak yayilmasi halk biliminin teorilerini zorladigini
itraf etmemiz gerekir. Burada “Maktel-Nadme” adiyla bilinen metinde
oldugu gibi s6z konusu HuUseyin'in son Sasani sahinin kiziyla evienmis
olduguna dair anlatilar ve bu anlatilann “Sehrbanu” Uzerine fazla vurgu
yapmasl bu acidan savimizi dogrular niteliktedir. Ancak bu konunun
aydinlanmasi icin dnce Sii ve Siilligin ne ifade ettigini biraz acmakta fayda
oldugunu dustnuyoruz.

Sia, ne tek bir hizbi, ne tek bir dUsinceyi, ne de tek bir inanci ifade
etmektedir. Lewis, Sii ve SUnni MUslUman &greftileri arasindaki farklarnn
Hiristiyanligin mezhepleri arasindaki farklardan cok daha az oldugunu
kaydeder ve Kerbela'nin Siilerin islam tarihi gérisonU degistirdidini belirtir.
Ona gore, “Siilerin zulim ve sehitlik duygularn, yUzyillar boyunca gaspci
kabul ettikleri hUkUmdarlann egemenliginde bir azinlk  seklinde
yasamalari, SUnni devleti ile aralarinda psikolojik bir engel olusturmus, bu
ylUzden siyasi, dini favir ve davranislarinda farkliliklar yaratmistir.” (Lewis,
2006: 75-76)7. Sozgelimi, Irak’ta Ali-Muaviye muicadelesi ve onun
sonuglar, vatanseverlik duygularyla kangsik tutum ve hisleri dogurmustur.
Wellhausen, bunu sdyle izah eder: “Muaviye-Ali micadeleleri, bir Suriye-
Irak savasina déndstd. Bu savas Ali'nin 6lmuyle Irak’'in - aleyhine
sonuclandi ama bunlar Muaviye'nin kurdugu devlet icindeki birlige
ancak zorla ve g&rinuste katildilar. Ali bundan sonra onlann Suriye
boyunduruguna karsi muhalefetlerinin bayragdi oldu. Irakhlar, Dimask degil
de Kufe’nin isldm’in merkezi oldugu ve devletin merkez hazinesine sahip
bulundugu kisa devreyi idealleri olarak hafizalarinda muhafaza ettiler.
Béylece Sia Irak’'ta yerlesti. Orada énceleri Sia bir parti degildi; butin
eyaletin siyasi duUsUncesinin ifadesiydi. Hemen hemen buUtun Irak
dogumlular, &zellikle Kufeliler, tek tek dedil de baslarinda reislerinin
bulundugu halde kabileler bu anlamda az ya da cok Sii idiler. Bunda
sadece derece farki gbze carpmakta idi. Ali bunlar icin yurtlannin
kaybedilmis ihtisami, yitiriimis bUyUklGgU anlamina gelmekteydi. Yasadigi
devrede sahip olmadigl, sahsina ve ailesine karsi duyulan biyik hirmet
ve itibar, iste bu disinceden dogmustur.” (Wellhausen, 1996: 90). Buna

Turkiye’de Alevi-Bektasilerin HUseyin gibi karizmatik bir isim etrafinda grup kimligini
pekistirmeleri, ritGel araciigiyla mitolojik tarihin yeniden yasatimasi ve bdylece grubun
simgesel ‘sinirlannin’ hatirlatimasi séz konusudur. ran’da siyasal devlet ile din, iktidar
megsruiyetini mitolojik tarihsellikten alirken ritGelin ‘bUtinlesme’ islevsel zorunlulugu devreye
girmekte, grup Uyelerince Sia’nin imamet ideolojisi Uzerinden ‘saflan siklastrmas)’ séz
konusu olmaktadir.” (Yolcu ve Aga, 2017: 20).

7 Lo Jacono ise Kerbela'yr su sekilde niteler: “Siffin nasil MUslimanlarnin birligindeki ilk sarsici
kinimayi temsil ediyorsa, Kerbela da Ummetin icine duUstGgu ucurum sayilir. Ali'nin
taraftarlan Yezid'in halifeligini hainligin zirvesi sayacak, ama MuUslimaniann bUyUk kismi
Peygamber'in ailesinin, immeti ydnetme hakkina dogustan sahip oldugunu hi¢cbir zaman
kabul etmeyecektir.” (Lo Jacono, 2014b: 134).



bir de Irak'in Sasani imparatorlugu bakiyesi oldugunu eklemek
gerekebilirs. Siilik, sadece pratik gerekcelerle dedil, inan¢ ve yasam tarzi
olarak da iranlilara uygundu. Tanill, Emevi muhalefetinin en giiclii seklini
Siilikte bulmasini sdyle izah eder: “Tanndan kendisine zgU erdemler almis
bir hikUmdar duUsUncesi, hem gelenekcilere, hem de iranllara hos
geliyordu. Gelenekciler Peygamber’in  goérevinin  tasidigi  niteligin
bilincindeydiler, iranliar ise Sasani monarsisine aliskindilar.” (Tanilli, 1986:
134).

4. Kerbela’'nin Ardindan

iran giderek Emevi hanedanina karsi dnemli bir muhalefet merkezi
haline geldi. 685 tarihinde HUseyin'in intikamini almak icin ayaklanan
Muhtéar es-Sekafi, mevaliyi yanina cekmeyi basararak mevali ile Kufe’deki
Ali taraftarlanni birlestirdi ve sadece Kerbela vakasinin infikamini aimakla
kalmayip asil hedefi olan Emevilerin yikilisini da etkiledi (Yigit, 2006: 54). Bu
isyanda iranli mevalinin bOyUk kismi da Muhtar es-Sakafi’nin destekcileri
arasindaydi. Muhtar es-Sekafi bir sire icin Kufe'de hdkimiyetini sagladiysa
da, otoriter ve zalim tutumu sebebiyle destekcilerinin bir kismi tarafindan
terk edildi; 687’de de yenilerek oldurildi (Mantran, 1981: 106). Muhtar'in
katlinden sonra Irak umumi valisi Haccac'a isyan eden ibnU’l-Es’as’in
tabii destekgileri de yine mevali idi. Emeviler iran ve dogu eyaletlerini,
merkezi Kufe olan Irak'ta kurduklarn genel valiik ve Ziydd b. Ebih ile
Haccac gibi nufuzlu valilerle ydnettiler. Emevilerin son zamanlannda iranl,
Berberi ve TUrk asilli askerlerin sayisi artmaya basladi. Ancak bunlar nadir
olarak kumandanlik makamina gelebiliyordu. Irak, Cibdl ve Horasan sik
sik Sii ve Harici isyanlanna sahne oldu. Ozellikle Horasan'da cok iyi
orgltlenen Abbasiler bUtiun gayri memnun kitleleri kendi etraflarinda
birlestirmeyi basardilar (Ozguidenli, 2000: 396). Propaganda, bircok Sii'nin
ve Abbasi taraftarnnin Haccac tarafindan sorGldogu Horasan'da basladi,
fakat gercek atiimini Ebu MUslim’in katiimiyla buldu (Mantran, 1981:
119)°. Ebu MuUslim, Horasan'in ¢esitli sehirlerini dolasarak isyancilar
teskilatlandirdi. Horasanlilarin gayretiyle 749 yilinda Kufe’de Abbasilerden
Ebu’l-Abbas es-Seff@h adina hutbe okundu. Kagcan son Emevi halifesi Il.
Mervan’in 750°de Misir'da 6ldUrUimesiyle Emevi hilafeti sona ermis oldu
(Ozgudenli, 2000: 396).

8 Asinda bu durum Suriye icin de gecerlidir. Clive Foss, 636'da YermUk Savasi’yla Bizans'in
Suriye'yi MUslUmanlara birakmasina dair sdyle yazmistir: “Teoride 700 sene boyunca
Romali olmus bir bélgeyi ele gecirmislerdi. Yine de bdlge sakinlerinin hatirasinda Sasani
tebaasi olmanin izleri olmalidir. Nesillerdir Suriye'yi elinde tutan Il. HUsrev'in kuvvetleri
ancak 630 yilinda bdlgeden cikartiimislardir. Araplar bdlgeye geldiginde yetiskin olan bir
kimse, Sasani isgalini yasamis, ya o dénemde dogmus ya da yetismisti.” (Foss, 2003: 149).

9 Lassner, Ebu MUslim'i “isldm tarihinin en gizemli figiri” olarak niteler. Bk. (Lassner, 1984:
165). Ebu MUslim’in kdkeni belirsizdir. Onun Fars, Tirk, Arap oldugu rivayetleri mevcuttur.
Koprild, onun milliyetinin kesin olmamakla birlikte, Tirk olmasi ihtimalini ok kuvvetli goérar.
Bk. (KOpruli, 2005: 75). Roux ise Ebu Muslim ile ilgili tarihi tek bir bilgiye sahip olmadigimiz,
onunla ilgili her seyin degdistiriimis, siirlestiriimis, efsanelestiriimis oldugunu belirtir. Koprali’niin
onun TUrkligUine inanmasini ise “belki de Tirk dldnyasinin bu konudaki heyecanina
kendisini kaptirmistir,” diye elestirmektedir. Bk. (Roux, 2001: 186-187).



Bilindigi gibi Abbasi devleti, mevali ve gayrimuslimler de dahil
olmak Uzere iranlilar ve diger milletlerin yardimlanyla kurulmus bir devletti.
Bu kadar genis bir kitle, Emevi idaresinden usanmis olmanin verdidi
intikam duygusuyla Ehl-i Beyt'e yaklasti. Bu unsurlar arasinda en énemlisi
iranlilardl (Zeydan, 2012: 399). Abbaisi ihtilali Araplarin Ummet Uzerindeki
mutlak egemenliginin de sonu anlamina geldi. CunkU mevali de giderek
islam toplumunun idaresine dahil olmaya baslayacaktir. Yeni iktidarn iki
temel dayanagdinin kdkleri iran’a uzanir: askeri sistem ve burokrasi (Lo
Jacono, 2014a: 189). Ancak bu gelismeler icin zaman gerekiyordu ve ilk
etapta Abbasilerin iktidara gelmeleri ne Araplarn ne de iranlilan memnun
etti. Emevi idaresine karsi kazandigi zaferlerden sonra Ebu MuUslim hem
Arap, hem de iran milli hareketine karsi micadeleye girismeye mecbur
oldu (Barthold, 1990: 210).

Hilafete Emevilerin yerine Abbasilerin gecmesi, yalniz basit bir
hUkUmet darbesi ve bir hanedan degdismesi olmayip islam tarihinde bir
doénUm noktasidir. Abbasiler iktidara geldiklerinde Medine artik uzun
sUredir islam Ummetinin baskenti olma niteligini kaybetmisti. islam devleti
basitligini  yitirmis, karmasiklasmis ve halifeler de dostane rehberler
olmaktan c¢oktan uzaklasmisti (Crone, 2000: 11). Abbasi ikfidarn ile
cemiyetin sosyal, fikri ve iktisadi yapisi da bUyuk bir degisiklige ugradi.
iktidan kaybeden Araplar, bu defa fikri ve iktisadi sahalarda kendilerine
yeni imkanlar aradilar ve buldular. Fikri ve ticari hayat, Emeviler
devrindekiyle kiyaslanamayacak &lcide gelisti. Arapca bUtin islam
dunyasina hakim oldu ve asirlarca énemini korudu. BUyUk sehirler ayni
zamanda birer ilim merkezi haline geldiler. Musliman ttccarlar, Cin’den
iskandinav yanmadasina kadar uzanan genis bir sahada  ticari
faaliyetlere giristiler (Yildiz, 1986: 337).

Abbasiler, evrensel hak iddialannin bilincine seleflerinden daha
fazla sahiplerdi. Daha Abbasi ihfilali baslamadan &nce misyonerlerin
MuUslimanlarn destegini talep ederken kullandiklar argiman, eger biutin
MuUslimanlar Peygamber ailesinden belirli bir kisiyi desteklerse, Emevilerin
yikilabilecegi ve bdylece butin MUslumanlarnn haklarnni koruyan gercek
bir Islam devletinin kurulabilecedi seklindeydi. Hareket toplumun oldukca
genis bir kesiminden destek gérmuUs, hem Araplar arasindan hem de
Arap olmayanlar arasindan pek ¢cok insan Peygamber'in soyu séyleminin
karizmasindan  etkilenmisti.  Bu arada Abbasi  misyonerlerinin
MuUslimanlardan Peygamber'in soyundan bir halifenin basa gelmesi
konusunda destek isterken, bunun Abbasiler olacagini belirtmekien
kacindiklanni da vurgulamak gerekirlo, Hareket basarya ulastigr zaman,

10 Hodgson, Ebu Muslim’in Horasan’da ihtilal icin taraftar toplarken, genellikle ehl-i beyt
namina destek beklentisini vurguladigini, ancak higbir aday ismi vermedigini belirtir.
Abbasilerin basa gelmesinden sonra ise Siller ve genelde din eksenli muhalefet hayal
kinkigina ugramistir. Zaferden kisa stre sonra Ebu MUslim'in de 6lUmid, memnuniyetsiz
kifleleri artiracakfir (Hodgson, 1995: 226-228). Humphreys de, konu Gzerindeki
arastirmalarn yaklasimlarnini &zetleyerek Abbasilerin Ebu’l Abbas'in fiili olarak halife ilan
edilisine kadar kendi gercek kimlikleri ile niyeflerini sakladiklarnni ve Halife Ali'den yana



Horasan ordusu ve Kufeliler Halife’ye biat etmekle birlikte MUslumanlarin
bUyUk bir kismi durumdan hosnut olmamisti. Peygamber soyundan birinin
baslanna gecmesini bekleyenlerin cogu, bunun Peygamber'in amcasi
Abbas degil, Ali ya da Fatma soyundan biri olacagini dUsunmuUsto.
ihtilalin hemen ardindan bunun elebaslan arasindaki micadeleyle birlikte
MUslGmanlar arasindaki sonuctan genel memnunsuziuk hali de Abbasiler
icin sikinti kaynagi olmustu (Kennedy, 2004: 8-11).

Emeviler gibi Abbasiler de halifelik icin “seciimis” degil, halifelidi
“silahli mUcadele sonucu ele gecirmis” idiler. Emevi hanedani ile
baslayan islam Ummetinin idaresinde bulunanlarin mesruiyeti meselesi,
Emevilerden sonra da devam etti. Emevi gucUnun dagilmasindan sonra
Abbaisiler silahl bir ihtilalle 6zellikle Horasan boélgesinin idareden hosnutsuz
kitlelerinin bUyUk yardimiyla gicU ele gecirmeyi basardilar (Engineer,
2006: 85-86). Boylece hayal kirnkigina ugrayan gruplann iddialarna,
Abbasilerden yana olan ilahi 10tuf yolunda ayni derecede gUclU bir
iddiayla karsilik vermek kaciniimaz olmustu (Bosworth, 1973: 51). Abbasiler
kisa sUrede gUclerini pekistirdiler ve ulemanin yardimiyla h&kimiyetlerini
mesrulastirmaya giristiler.

Abbasi ihtilalinden kisa bir sire sonra devlet merkezi Bizans kUItOr0
etkisindeki Dimask’tan fran kUltOrs etkisindeki Bagdat'a tasindi. ihtilale
destek veren gruplarn basinda gelen mevali artik Araplarla esit duruma
geldi. Yeni kurulan devlet eski Sasani siyasi-idari kurumlarndan yogun bir
sekilde eftkilendi. Vezirlik makami Bermekiler ve Fazl b. Sehl gibi nifuziu
iranlilara tesim edildi. Onemli gérevler iranl bUrokrat ve katiplere verildi
(Ozgudenli, 2000: 396). Black, Emevi ve Abbasi politik kiltirlerini
mukayese ederken, sunu yazmistir: “Emevi ve erken Abbasi hilafeti
boyunca iki gic (islami neo-tribalizm ve partimonyal birokrasi) politik
kdltdrde egemenlik icin rekabet efti. Burada pafrimonyalizmmden kasit,
hékimin devleti kendisinin ve ailesinin mUlkU halki da kendi Uretimsel ve
dagitici himayesi altinda baglilar addetmesidir. (...) Devamli ic savaslarin
yol actigi tehdit ortami, bu mutlakiyetci nosyonlan guclendiriyordu.
Emeviler, mesruiyetlerini ilkk etapta Halife Osman’'a akrabaliklarina
dayandirdilar ve kendilerini Tann’'nin secilmis soyu olarak lanse ettiler.
Abdilmelik (685-705) kalitimsal hakimiyet temelinde merkezi otoriteyi
guclendirdi. Arap-islam anlayisi fethedilen iran’in monarsi idealleriyle
harmanlandi.” (Black, 2001: 18). iranli buUrokratlarn hilafetin dnemili
kadrolannda istihdami, sUphesiz bu harmanlamanin énemli bir araci
olmustur.

5. Ebu Mislim ve Ebu Mislim Destani

Ebu MUslim, Horasan'a vali atanmisti. Gerek ihtilalin  hazirlanip
basarnya ulasmasinda, gerekse ihtilali takip eden vyillarda devletin en
bUyUk eyaletlerinden birisi olan Horasan'daki  kansikliklann  bertaraf
edilmesindeki basarlan Ebu Muslim’e devlet icinde bulyik bir itibar ve

hisleri istismar ettiklerini kaydeder. Abbasi propagandacilan halka yoénelik ifadelerinde
intiyath ve kagamak bir tavir sergilemislerdir. Bk. (Humphreys, 2004: 159-161)..



nUfuz kazandirmisti. Halife, Muslim’in - Horasan’a donerek bir isyan
cikarmasindan endiselenerek onun merkeze yakin bir yerde oturmasini
temin etmek maksadiyla Suriye ve Misir valiliklerinin kendisine verildigini
bildirdi ve Dimask’'ta kalmasini emreftti. Fakat Ebu Muislim halifenin emrini
dinlemedi ve ordusuyla beraber Horasan'a dogru yola ciktl. Bunun
Uzerine halife arkasindan goénderdigi bir heyetle hizmetlerinden dolayi
ona sUkranlarini bildirdi ve onu merkeze davet etti. Ebu Muslim bu teklifi
de reddedince iyice tel@sa kapilan halife, ailesinin ileri gelenlerini ricaci
olarak ona gdnderdi. Bu son heyet onu ikna etmeye muvaffak oldu. Ebu
Muslim ordusunu Hulvan'da birakip 3000 sadik adami ile halifenin
bulundugu Rumiye'ye gelmeye raz oldu. Basta halife olmak Uzere bitin
devlet erkdni Ebu MUslim’i karsiladilar. Nihayet tarihinde halifenin Ebu
MuUslim ile konustugu bir srada daha &nce saraya yerlestirilen adamlar
saklandiklan yerden cikarak Ebu Mislim’i dldarduler (755) (Yidiz, 1994b:
197)11, Bu durum iran'da bUyUk rahatsizlk meydana getirdigi ve onun
infikamini bahane eden dini-siyasi isyan hareketlerine zemin hazirladidi
(Ozgidenli, 2000: 396) gibi, bizim icin daha da 6nemlisi, Ebu Muslim
Destani’'nin olusumuna da yol actl. iran codrafyasinda Ebu MUslim’in
algllanma sekli, dolayisiyla halk anlatilanna yansima bicimi, ilginctir ki,
Kerbela vakasi gibi tarinsel sirecte degisecek ve farkllasacaktir. Daha
once de vurguladigmiz gibi tarinsel olay ve figUrler halk anlatilanna
kaynaklik ederken, bir taraftan da anlaticilar yahut onlan himaye eden
gUc¢ odaklan tarafindan zaman icerisinde degistirimek suretiyle yeni
sartflarda beklentilere uygun hale getirimesi, Ebu Mislim’e dair halk
anlatilannda acik sekilde goérUimektedir. Bu noktada bizim icin dnemli
olan, bu destan kahramaninin halk muhayyilesinde derin bir iz
birakmasina vesile olan tarihsel olaylarn gelisimidir.

Ebu MUslim’in ortadan kaldinimasi, iran’da bUyUk yanki uyandirdi.
Horasan'da ve diger pek ¢cok yerde onun pesinden gitmis olanlar icin
Ebu MUslim asil 6nder, uzun zaman kendisini gizlemis imam idi. Bu
insanlarn bircogu onun bayradr altinda toplanmanin  heyecaniyla
atalarinin dininden henuz cikmis kimselerdi. Bdylece Ebu MUslim'in écinuU
almak i¢cin cok guclu gruplar olusturdular. Onun élmedigini, yakin bir
zamanda geri donecegdini bildirdiler. Elbette bu hareketlerin soysal,
kismen de milli boyutu da vardi. Abbasiler, Emevilerden ¢ok daha ileride
bir Islamlastirma politikasi  uyguluyorlardi. ZerdUstl ileri gelenlerinden
Nisaburlu Sinbad, her mezhepten gdénuUlllleri etrafinda topladi. Amaci,
geri dénecek olan Ebu MUslim adina iran’i fethetmekti (Cahen, 2000: 68-
69).

Bayat'in, Siiligin mehdilik konseptinin eski Turk Samanligina ¢cok yakin
oldugu cikarmi bu noktada énemlidir. Buna goére, kurtarci Sii MUslUman

11 Mesudi, Ebu MUslim’in 6ldUr0losunU anlatirken, onun Halife’ye “DUsmaninin basi icin, beni
bagisla ya Emird’l mi’'minin!™ diye haykirdigini; ancak Halife'nin “Eger seni yasatirsam
Allah benim canimi alsin! Senden daha tehlikeli dGsmanim var mig” dedigini rivayet eder
(Mesudi, 2011: 375). Bu anekdot Ebu Mduslim'in yalniz askeri bakimdan degil, halk
Uzerindeki etkisi acisindan da ¢ok kuvvetli oldugunu dUsUndUrmektedir ki, Halife onu bu
derece potansiyel bir tehdit addetsin.



donlu mehdilik ideolojisi, Oguz Kagan'da da kendisini gdsterir. Aslinda ilk
kurtarici kahraman, Zerdust dininde gérUlmektedir. Ehrimen ve onun
yardimcilarinin - dinyaya hdakim olduklan bir vakitte, ZerdUst'On oglu
Hisidar yeniden zuhur ederek dinyaya adaleti getirecektir. Tirk
mitolojisinde de ulu Saman ruhu, yeniden baska bir Saman ruhunda
dogar (Bayat, 2006: 210). Anlasildigi kadarnyla Ebu MUslim’in geri
dénecedine olan inang, lranllar icin  ZerdUstlOkten, Torkler icin
Samanliktan gelen kurtarci doktrininin mehdilik seklini alip Sia icerisinde
genis sekilde yaylmasiyla kendisini gostermeye daha bu ddnemde
baslamistir. Mehdi kimligi zamanla tek@dmUl edecek ve mehdi anlayisi
daha saglam bir zemine oturtulacakfir. Ancak bu asamada her iki
unsurun isyanlara destek verirken kadim inanclarnn izlerini yeni dinlere
aktardiklarini kaydetmekte sakinca yoktur.

Sinbad’in isyanini Herat, Sistan, Badgis’te Ustadsis;
MaveraUnnehir'de ishak et-Tirki: Horasan'da da Mukanna’nini2 isyanlari
izledi. Horasan'daki isyanlarin en tehlikelisi olan Mukanna'nin isyani
gUclUkle bastinlabildi. Halife Mehdi-Billah zamaninda eski iran dinlerini
ihya etmek amaciyla bircok ayaklanma meydana geldi. Bunlann yani
sira Haricilerin isyani Horasan ve Sistan sehirlerine yayildi ve yaklasik otuz
yil boyunca Abbasi Devleti'nin dogu bdlgelerini sarsti. Zenc adiyla bilinen
siyahi kolelerin 869-883 vyillar arasindaki isyanlan da bUyUk bir tehlike
olusturdu. Zenciler, Giney Irak ve GUneybatl iran'in dnemli bir kismini
hakimiyetleri altina aldilar. Abbasileri sarsan isyanlann en  tehlikelisi,
Azerbaycan'da baslayan ve kisa surede Cibal'e kadar yayillan Babek’in
isyani oldu (Ozgiidenli, 2000: 396).

Babek isyani, tarihsel figUrlerin kavranis biciminin degisimine bir
baska drnek sunar. Babek etrafinda sekilenmis bir destan bize ulasmis
degildir. Ancak Babek, bir figlr olarak Battal Gazi Destani’nda karsimiza
clkar. Buna gére Battal Gazi, “sahte peygamber Babek™ ile micadeleye
girismis ve cesitli sihirleri bozduktan sonra onu maglup etmistir. Demir ve
Erdem (2006: 115), sahte peygamber Babek konusunun VIi. yUzyilin
siniMlanni asmadigini; Azerbaycan'da ortaya cikan ve islam alemini bir
hayli mesgul eden Babek konusunun Battal Gazi Destani’'nda yer
almasinin ilgi ¢cekici oldugunu kaydederler. Genel kabul, gerek Babek
gerekse onun selefi olan Cavidan'in, birer Fars milliyetcisi olup, Arap ve
islédm kOltOrindn Iran’da yayilmasini dnlemek icin calistiklan yolundadir. Bu
sebeple MUslimanlara karsi Bizans'la is birligi yaptiklan, islami fetihleri kin
ve nefretle karsiladiklar, devleti icten cdkerfmek ve hakimiyeti ele
gecgirmek icin MUslimanlarin gayrimuslimlerle savas durumunda oldugu

12 Mukanna anlam olarak yUzU kapal yahut yUz0 peceli kisi demektir. Horasan'in yiz0
peceli bu mechul kahramaniyla Dede Korkut hikayelerindeki yuzii peceli Bamsi Beyrek
arasinda bir iliski olup olmadigi belli degildir. Ancak Horasan'da cereyan eden bu tip yan
efsanevi olaylarla Dede Korkut anlatilan arasinda iliski kurmak olagandisi degildir. “Bamsi
Beyrek, Kazan'in inagu, yani nedimidir. Pek yakisikli bir genc idi. Hatta bu ylUzden pece ile
gezdigi séylenir. Oguz Eli'nde Kanturall, Karage- kir ve oglu Kirk Kinik gibi birkag kisinin de
Beyrek gibi, pece taktiklar ifade edilir.”” (Simer, 1992: 12).



zamanlardan daima yararlandiklan kabul edilir (Yildiz, 1994a: 377)13. Bu
durum, Babek figlrunin Battal Gazi Destani’'nda yer alma bicimini izah
eder. Diger yandan ginimuiz iran’'inda Giney Azerbaycan TUrkleri icin
Babek, Fars iktidannin karsisinda direnis sembolU haline gelmistir ve bu algi
giderek gliclenmekte, Babek etrafinda halk anlatilar, isyanin Uzerinden
asirlar gectikten sonra bile tUretfiimektedir. Boylece gercek bir tarihsel
figlirin halk muhayyilesinde yeniden yaratfilarak ideolojik propaganda
mofifi olarak kullonmina érnek oldugunu kaydedebiliriz. Melikoff,
Azerbaycan'l “iranll inan¢c hamurunun mayalandidi yer” olarak niteler.
Babek olayini ise “iran halklannin dini ve siyasi bélinme savaslarnna sahne
olan cevrede, ran topraklannda, Halifeye ve SUnni isldmiiga karsi uzun
ayaklanmalar zincirinin bir halkasi,” diye tavsif eder (2008: 13). Bu yoniyle
tarinsel bir figur olarak Babek ve buginkii Guney Azerbaycan Turk
halkinin muhayyilesindeki Babek arasindaki yegane paralellik, otoriteye
baskaldin olarak belirmektedir.

Dini-siyasi bir nitelik tasiyan HUGrremiyye hareketinin lideri olan
Babek, 838'de Halife Mutasim-Billah'in huzurunda idam edildi. Ote
yandan Halife Emin’in Horasan valisi olan kardesi Memun’'u veliahtliktan
azletmesi, gayri memnun kitleye iran asilli anneden dogan Memun’un
yaninda yer alarak Araplara karsi baskaldirma firsati verdi. iranl Tahir b.
HUseyin'in yénettigi ve bUyUk cogunlugunu Horasanllann teskil ettigi
isyancilar, uzun micadelelerden sonra Emin’i katlederek 813’te Memun’u
hiléfet makamina gecirmeyi basardilar. Yeni halife de selefleri gibi dnemli
gérevlere Iran asilll kumandan ve birokratlan tayin etti. Mutasim-Billah’in
devlet icerisindeki iranll nUfuzuna karsi bir denge kurabilmek icin askeri
gérevleri TUrk asilli gulamlanna vermesi, bu tarihten sonra iranlilarn Abbasi
devlet yapisi icerisindeki rollerinin  giderek azalmasina sebep oldu
(Ozgudenli, 2000: 396-397).

Ozetle iranllar tam da giney komsulannin esaretinden
kurtulacaklarini duosUnurken ezeli rakipleri olan kuzey komsularinin asirlar
sUrecek hdkimiyeti altina gireceklerinin  farkinda dedillerdi.  Arap
istilalannin ardindan Turklerin iran’a hdkim olmalari iranlilarin kesinlikle arzu
edecekleri bir durum degildi. Ancak iranllar Arap fatihlerinin aksine
Turklere karsi pek bir direnis gostermediler. Belki de onlar Arap fatihlerine
karsi gelistirdikleri kUltUrel asilan sayesinde yabanci kUltUrlere karsi gucli
bir bagisiklik kazandiklannin farkindaydilar. Bu ytzden yaklasik bin villik

13 Cavidan ve Babek'in ve genel olarak Hurremilerin kimligi (dinsel-etnik) hakkindaki
kaynaklar yetersizdir. Onlar hakkindaki bilinenlerin tamamina yakini Abbasi dénemi Arap
kaynaklandir. Bu kaynaklar muhtemelen yan efsanevi bicimde Arap edebiyatina, oradan
da Anadolu sahasi Tirk edebiyatina (Battal Gazi Destani’na) yansimistir. Babek'in
Abbasilere karsi isyani aslinda Ebu MUslim’in 8ldUrllmesi ardindan Horasan'da baslatilan
isyanin Azerbaycan ayagidrr, diyebiliriz. Kisacasi Babek'in &zellikle sahte peygamber gibi
sunulmasi yahut bUyUlere basvurmasi gibi bilgiler onun sadece bir savasgi olmadigini ayni
zamanda dénemli bir inancsal hareketin énderi oldugunu goéstermektedir. Ote yandan
Babek isyaniyla ilgili kaynaklarnn tek yoénlU olusu, diger yandan bu isyanla ilgili kendi
déneminde yahut sonraki ddnemlerde pek fazla yerel bilginin olmayisi s6z konusu isyan
hakkinda saglikl degerlendirme yapiimasina engel teskil etmistir.



egemenlik ve yogun TUrk gocine ragmen Turkge Anadolu'da oldugu
gibi Iran platosunda tam h&kimiyetini tesis edemedi.14

6. Sonug

Déneminin (VII. yOzyilin) dnemli bir kiresel gict olan Iran Sasani
devletinin henUz yeni devletlesmeye baslayan Arap-islam devletine
yeniimesi dUnya tarihinin 6nemli kinlma noktalanndan biri olmustur. Bu,
iranllann kolay kolay sindirebilecekleri tUrden bir yenilgi dedildi. Bu
yUzden iranllar savas meydanlannda kaybettiklerini bir sekilde geri
kazanmak istiyorlardi. Ancak gésterdikleri tUm cabalara ragmen
fatinlerine karsi siyasal direnisten bir sonu¢c alamayinca tarinte benzeri
pek bulunmayan uzun soluklu bir kUltUrel mUcadeleye basvurdular. Bu
amansiz koltur savasini da Su'ubiye olarak bilinen bir direnis-saldin
yéntemiyle yaptilar. ilk basta Su’'ubiye hareketi de Arap fatihler
tarafindan agr sekilde bastinlsa da, tamamen yok edilemedi. Hatta
iranllar zamanla bu hareketi sade bir kultir direnisi olmaktan cikanp
fatihlerine karsi bir kOltGr “terdr’One donUstUrdiler. Burada “terdr”
kavramini  kullanmamizin  sebebi Su'ubilerin sadece kendi kultirlerini
canlandinp yUceltmekle yetinmeyip ayni zamanda Arap-islam eserlerini
tahrif ve itibarsizlastrmaya kadar ileri gitmelerindendir.

iranllar fatihlerini tipki kuzey komsular gibi gdécebe  kUltUrden
geldikleri icin kiicimseme yoluna gitseler de, zamanla onlann dinsel
UstUnlikleri ve siyasal egemenliklerine boyun egmek zorunda kaldilar.
Cunki Arap fatihler sadece islam inanciyla dolu birer korkusuz gécebe
savascisi  olmanin  &tesinde  Mezopotamya ve Afro-Asya dinsel
geleneginin tastyicilanydilar. Ortadogu’nun bu dinsel gucU énce Bizans'in
da gardini disirmesine sebep olmustu. Zaten iranlilar da bu gicin
karsisinda pek fazla direnemediler. Dolayisiyla bu Gstinlik basit bir
Arabizm’in iranizm’e karsi zaferi olmaktan ¢ok 6te bir seydi. Belki de
Ortadogu’nun zengin dinsel dusUncesinden dogan esitlikgi ve 6zgurlikgu
fikirerinin ilkel kast sisteminin baskisi altinda ezilen iran sakinlerince
benimsenmesinden ibaretti. Elbette iran aydinlan da bunun farkindaydi
ancak bunu kabullenmeleri iran’in sonunu getirebilirdi.

iranlilar icin kUltGrlerini, kimliklerini ve daha da énemlisi bdlgedeki
varlklarini sGrdormelerini saglayacak olan her yol mubahti. Bu ytzden
onlar sadece gecmis krallannin  (kGItGr kahramanlarnnin) - abartimis
intisamlarni Arap fatihlerinin gézine sokmakla kalmayip Araplarin gecmis
kGltUrlerindeki zayif taraflanni derin hiciv konusu yapmaktan da geri
durmadilar. iranllarn bu amaclarna ulasmak icin fatihlerinin din, dil ve
kUltUrlerinin detaylanna vakif olmalarn gerekirdi. Onlar da bunu yaptilar ve
ilk 6nce Arap kulturinin onemli eserlerini Farsgaya cevirerek fatihlerini

14 Yarshater Xavier de Planhol’a dayanarak tUm iran tarih arastrmacilanni mesgul eden su
soruyu sorar: “Neden bir istisna disinda yaklasik bin yil (X. yUzyil-XX. yGUzyil) boyunca mutlak
TUrk hakimiyeti altinda ve cesitli Tirk ve Tdrkmen boylarninin yerlesim/yasam yeri oldugu
halde Tiirk dili Turkiye’de oldugu gibi iran’da millf dil olmadi2 ... daha (8nemlisi) uzaktaki
Bizans medeniyetinin TUrkler karsisinda dayanamadidi gercegdinin yaninda iran’in Tdrk
akinlan karsisinda kultUrel savunmasi nasil izah edilebilire” (Yarshater, Tarihsiz: 539).



iranlilara tanittilar. Bu sekilde iranliar énceden pek énemsemedikleri eski
eserlerini kesfedip Arap diline cevirmeye koyuldular. Karsilikli ¢eviriler
araclidlyla da Iran edebiyatiyla Arap edebiyat ve kiltiriini dolayl
olarak karsilastrma yoluna gittiler. Iranlilann bu uzun soluklu faaliyetleri
nihayet meyvelerini verdi ve vyaklasik iki asirik bu kUltUrel savasin
sonucunda fatihlerini kismen kendilerine benzetmeyi basardilar. Yani
tabiri caizse iranlilar savas meydanlarnda kaybettiklerini masa basinda
geri kazandilar.

Abbasi hdlifeleri iranllarn adr baskilan altnda tam ezimeye
basladiklan sirada TUrkleri kesfettiler. Abbasiler siyasi denge olusturmak
maksadiyla paral Turk asker ve komutanlarini devreye sokmaya mecbur
kalmislardi. Turkler ise Abbasi devleti ve onun ardindan kurulan
Samanogullan devletinde giderek gi¢ ve nifuz sahibi olmaya
baslamislardir.

islam ortacadinda erken milliyetcilik olarak da bilenen Su’ubiye
harekefinin  siyasal ve kUltGrel boyutlan hentz tam olarak bilim
dUnyasinca aydinlatimis degildir. Ote yandan yukarnda da izerinde
durdugumuz gibi Siiligin ve ardindan On iki imamlik Siiligi’nin olusumu ve
kurumsallasmasinda bu hareketin etkili oldugu gdériimektedir. Ozellikle
Kerbela vakasinda oldugu gibi tarihi yeniden sekillendirerek Arap-Sii
hareketini kismen Iranlilastirmay basarmislardir. iranlilann bu yéntemi ayni
sekilde eski kuzey komsularn olan Turanilere karsi da kullandiklarini
Sehname anlatilanndan tespit edebiliyoruz. Ozetle Iranlilar siyasal ve
kaltorel varlklanni korumaya ydnelik gelistirmis olduklan bu bir bakima
kGltGr asist olan anlatfilar sayesinde disandan gelecek saldinlara karsi
bagdisiklik kazanmislardir.

Halk anlatilarnin toplum Uzerindeki etkisi halk bilimcilerce
bilinmektedir. Ancak ilginc olan eski iran seckinlerinin de mitler ve halk
anlatilannin toplum Uzerindeki bu etkilerinden haberdar olmalandir.
Bilindigi Uzere anlatilann yarattidi etkinin kdkeni daha da eskilere
dayanmaktadir. Hatta yukanda aktardigmiz gibi ilk insanlarn akrabalk
disinda bUyUk gruplar halinde bir araya gelmelerini saglayanin da bu
anlatilar oldugu dustnGlur. Yani bir anlamda ik “toplumsal sézlesme™nin
kdkeni de bu “mitlere inanma”ya dayaniyor. Her ne olursa olsun iran
cografyasinda halk anlatilan araciigiyla “tarin”in ve dolayisiyla toplumun
dinsel ve siyasal gelisiminin seyrinin degistirimesi son derece énemlidir ve
dolayisiyla  halk  anlatilannin bu  acidan  incelenmesinin - gerekliligi
ortadadir.
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USTA-CIRAK iLiSKiISININ “iFTARLIK GAZOZ” FiLMiINDEKI
YANSIMALARI UZERINE BiR DEGERLENDIRME

An Evaluation On The Reflections Of The Relationship
Between Master-Apprencite In The “iftarlik Gazoz "
Film

Evrim AKSOY"™
OZET

Mesleklerin, 6zellikle de geleneksel mesleklerin strdirilimesinde usta-cirak iliskisinin
onemli bir yeri vardir. Meslege yeni bireyleri kazandirmak ve bdylece onun
sUrdUrUlebilirigini saglamak icin yanina cirak alan ustalar, cirak seciminde basta
caliskanlik, sadakat, iyi bir ailleden gelmek ve ahlokl olmak gibi belli kriterleri
gozetirler. Ustalar, kendilerine, “Eti senin kemigi benimdir’ denilerek teslim edilen
ciraklarn, adeta ikinci babalar olurlar. Onlara, meslek 6gretmenin yani sira, iyi bir
insan olmalari icin de yardimci olan ustalar, yetistirdikleri ciraklannin ahlaki, insani
ve sosyal sorumluluklarnini da UGstlenirler. Ciraklar da ustalarnini saygin bir konuma
yerlestirirler ve onlara karsi higbir sekilde saygisizik etmezler. Ciraklar, ileriki
dénemlerde ustalarn ile anilirlar, ustallk dénemlerinde de ustalannin itibanndan
istifade ederler. Halk hayatinin arastinlip 6grenilmesinde dnemli bir yere sahip olan
meslekler ve usta-cirak iliskisi, cesitli akademik calismalarnn yani sira romanlara,
oykilere ve sinema filmlerine konu olmuslardir. Halk hayatinin ve dolayisiyla
geleneksel mesleklerle usta-cirak iliskisinin konu edildigi sineme filmlerinden birisi
de ydnetmen ve senarist YUcel Aksu tarafindan cekilen ‘“iftarlk Gazoz’dur.
2016'da gosterime giren ve cesitli farismalara da konu olan film, belli bir donem
halk hayatint Mugla ili Ula ilgcesi Uzerinden carpici bir sekilde gozler oniine
sermenin yani sird, baba meslegdini sirdirmeye calisan bir gazozcu (Cibar Kemal)
ile crragr (Adem) uzerinden usta-cirak iliskisini basarli bir sekilde gdzler énine
sermistir. Bu calismada, s6z konusu sinema filmi, usta-cirak iliskisinin yansimalari
temelinde ele alinmis, usta-cirak iliskisinin daha ¢cok hangi hususlar éne cikarilarak
yansifildigr Uzerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: iftarlik Gazoz filmi, Mugla halk hayati, gelenek, usta-cirak iliskisi.
ABSRACT

Master-apprencite relationship has an important place in the maintenance of
occupations, especially traditional occupationas. The masters observe certain
criteria such as diligence, loyalty, good family and moralty. These criteria are very
important to sustainablity of occupations. Masters aslo teach humanity, morality
and the social responsibility to the apprentice. The apprentices aslo place their
masters in a respectable position and do not disrespect them in any way.
Apprencites will be remembered with the name of their masters and they use this
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for their career. Master-apprentice relationship, which have an important place
in the researching and learning of folk life, have been the subject of various
academic studies as well as novels, stories and cineme films. “iftarlik Gazoz” is the
one of the film that uses this subject. This film was written and directed by Ylcel
Aksu in year 2016 at Mugla province. Audience can see the pure folk life of the
Mugla’s people. This film is also focused on the master-apprentice relationship.
Cibar Kemal is te master and Adem is the apprentice character in this film.
Master sells the traditional drinks which was named “gazoz” and his apprenctice
is a small boy. In this study, this film was discussed on te basis of the reflections of
master-apprentice relationship.

Keywords: Iftarlk Gazoz film, Mugla folklife, tradition, master-apprencite
relationship.

Giris

Toplum hayatinin uyumlu ve dengeli bir sekilde surdirdlmesinde
mesleklerle bu mesleklerin icracilannin énemli bir yeri vardir. insanlarin
intiyaclarnin karsilanmasi, Uretim ve tUketim dengesinin korunmasi ve
ekonomik hayatin surdUrilmesinde birincil derecede dneme sahip olan
mesleklerin icrasi, sosyal hayatin bicimlenip surdUrUimesi acisindan da
islevseldir. Konuya Turk foplumunun penceresinden bakildiginda,
mesleklerle bu mesleklerin icracilarinin toplum nazarinda saygin  bir
konuma sahip olduklan gorilecektir. Meslekleri alin teri ve emek
baglominda kutsayan TUrk toplumu, icranin  yani sira icraciarn
yetistirimesini de dnemsemis, usta-cirak iligkisini kurumsal bir yapi olarak
algllamistir. Kendine goére kurallarn olan ve bu kurallardan yoksun kaldiklar
takdirde itibarlanni yitirme tehlikesiyle karsi karsiya kalabilen mesleklerin
ifibarlannin korunup surdurGimesinde ustalarla gelecegin ustalan olacak
crraklara  onemli gdrevier dUsmustir. Geleneksel Tiurk toplumuna
bakildiginda, meslek icralannin saglkl bir sekilde surdUrilimesi, icraci
ustalarla onlarnn yetistirdikleri ciraklarnn iyi bir aile gecmisine sahip; ahlakli,
namuslu, durast, merhametli, akill, zeki ve calskan olmalarna bagli
olmustur. Ailelerin cocuklanni meslek sahibi yapma c¢abalannda,
gelecegi olan meslekleri tercih  etmek kadar onlan  meslege
kazandiracak ustalarin belilenmesi de efkili olmustur. Anne ve babalar,
¢ocuklarnni ustalara “Eti senin, kemigi benim” diyerek teslim ederken ikinci
bir babaya teslim ettiklerinin bilincinde olmuslardir. Ayni aileler, usta
demenin baba yansi demek oldugunu cocuklarnna, ustalara emanet
ederken “Ustana saygill ol, sézinden c¢ikma, karsi gelme” diyerek
hissettirmeye calismislardir.  BUtiun  bunlardan  cirak  olarak  verilen
¢ocuklarnn bir "*emanet”, ustalarnn da “emanetci” olarak algilandigr gibi
bir sonucu ¢lkarmak da olasidir.

Yeri gelmisken mesleklerin icracilan olan ustalann da c¢irak alma
surecinde cesitli kriterler  gelistirdiklerini, kendilerine emanet edilen
crraklarda yukanda siralanan &zellikleri aradiklanni, kendilerini bir “baba”,
ciraklanni da bir “evlat” olarak goérduklerini belitmek gerekir. Ahlakl,
saygll, efendi, namuslu, gayretli ve caliskan ciraklan arayan ustalarin,



onlardan emegin, calismanin ve calslan yerin dnem ve degerini
kavramalanni beklediklerini de belitmek gerekir. isyeri, onlar icin bir
ekmek teknesidir ve bu nzkin temin edildigi ekmek teknesi kutsaldr.
MuUsteri de bir velinimet, Tann’nin rnzk iletmek icin génderdigi bir aracidir.
Bu nedenledir ki ciraklarin da ayni anlayisa ve bilince sahip olmalar
gerekmektedir.

Cesitli acllardan cok daha aynntill bir sekilde ele alinabilecek
mesleklerle bu mesleklerin icracilan  (ustalar, ciraklar ve kalfalar),
geleneksel toplumlarda c¢esitli inanis, uyguloma ve anlatilann da konusu
olagelmislerdir (Aca, 2015). inanis, uygulama ve anlatilarda énemli bir
yere sahip olan icraci/usta ve ¢iraklar, zamanla éykinUn kurgulanmasi ve
halk hayatinin yansitiimasi baglaominda 6yki, roman, sinema gibi yeni
anlatim ortamlarnda da kendilerini goéstermislerdir. Usta-cirak iliskisinin,
OykunUn kurgulanmasi ve halk hayatinin yansitimasi baglaminda en ¢cok
one cikarldigr Turk sinema filmlerinden birisi de 2016 yilinda gésterime
giren “iftarlk Gazoz'dur (URL-1). Senaristligiyle yonetmenligini YUcel
Aksu'nun yaptg bu sinema fiimi halk hayati, meslek ve usta-cirak
iliskilerinin konu edinilmesi bakimindan oldukca &nemli olup usta-cirak
iliskilerinin yansimalan baglaminda ele alinmaya degerdir. Bu calismada
da s6z konusu sinema filmi, usta-cirak iliskisinin yansimalar temelinde ele
alinacak, usta-cirak iliskisinin daha cok hangi hususlar éne cikarilarak
yansitildigi Uzerinde durulacaktir.

“iftarlk Gazoz” ya da Bir Usta ile Cirak

2006’da gosterime giren “Dondurmam Gaymak” adl filminde
oykunUn merkezine Mugla &zelinde halk hayati ile bir meslek erbabini
yani dondurmaci Ali Usta'yr oturtan YOcel Aksu, “iftarik Gazoz” adli
filminin dykisuniin merkezine de gazozcu Cibar Kemal ile crad Adem’i
oturtmustur.  Filmde baba mesledi olan gazozculugu, giderek
yayginlasmaya baslayan Cola'ya ragmen (fimde de yazldigi gibi
sdylenmektedir) sirdirmeye calisan Cibar Kemal ile muUstakbel ciragdi
Adem’in ik karsiasmasi, okullann tatile girdigi sicak bir yaz gininde
gerceklesir. Ellerinde karneleriyle kosarak okuldan cikan cocuklarn ilk
ugraklan tg tekerlekli bir araba ile yerli gazoz satan Cibar Kemal olur.
Diger cocuklar paralan oldugu icin gazoz icebilirken susuzluktan yanan
Adem ise parasi olmadidi icin gazoz alamamakta, onlara ancak uzaktan
bakabiimektedir. Bu durumu goéren Cibar Kemal bir gazoz acarak
Adem’e uzatr, fakat Adem almaya yanasmaz. Cibar Kemal, Adem’i,
parasini babasindan alacagini sdyleyerek icmeye ikna eder. Kendisine
uzatilan siseyi alan Adem, gazozu bir dikiste icerek susuzlugunu giderir. Bu
tesadufi bulusmanin tekrar, cocuklann karneleri ve iftiharnameleriyle
birlikte tarlada calisan anne ve babalarnnin yanina gitmelerinin, karne ve
iftharname harcliklanni almalarnnin, iscilerin basindaki cavusun karne
glnU olmasi nedeniyle isi tafil etmesinin ve herkesi sahile gdondermesinin
ardindan gerceklesir. Herkes sahil kiyisindadir ve kimisi denize girerken
kimisi de kurulan sofralarda kadinlar tarafindan séylenen turkUler esliginde
yiyip icmektedir. Sahil kiyisi, dogal olarak Cibar Kemal igin gazoz satmak



igin iyi bir ortamdir. Nitekim ¢ok gecmeden Uc¢ tekerlekli arabasiyla
sahneye cikar ve “Ak gazoz, sarn gazoz, kara gazoz! Portakall, limonlu,
mandilinli"” diye bagirmaya baslar. Gazozcuyu goren diger cocuklar gibi
Adem de Cibar Kemal'in yanina kosar ve sade bir gazoz ister. Adem’i
goren Cibar Kemal, “Sende para var miydi len2” diye sorar, Adem de
Sevket Abi'nin iftiharname harchidr verdigini sdyler. Cibar Kemal, Adem’in
iffiharname almasini “Belli zaten boncuk gozlerinden, aferin” diyerek
takdir eder. Adem’in gazoz parasini éderken daha énceden bir gazoz
borcu oldugunu ve onu da édemek istedigini sbylemesi, Cibar Kemal’le
Adem’in yollannin bir daha ayrimamak Uzere birlesmesini sadlar. Cibar
Kemal, Adem’in bu olgun tutumunu, “Ha séyle, ben seni imtihan ettim,
borcuna sadiksin afferim! Hem akill, hem durUst, masallah suphanallah”
sozleriyle takdir eder. Adem’in hem akill, hem de dUrUst ve borcuna
sadik birisi olmasi, Cibar Kemal'in aradigi ciragr buldugunu disinmesini
sadlar. Hemen harekete gecen Cibar Kemal, Adem’in babasi Osman’'in
yanina giderek onu kendisine cirak vermesini ister. Baba Osman, oglunun
okuyup doktor, mUhendis olacagini sdyleyerek vermeye yanasmaz. Cibar
Kemal’le baba Osman arasinda gecen su diyalog, ustalarn cirak
seciminde hangi 6zellikleri gbzettiklerini ve ustaligin ayni zamanda terbiye
etmek anlamina da geldigini géstermesi bakmindan olduk¢ca énemlidir:
“-Senin oglani cirak versene bene. Ne gadar akilll cocuk. —-Abi oglan
bugin iftiharname aldi ya!l -E, bene dylesi lazm. Nerde tembel, gaba
g.tli bir cocuk var, cirak diye génderiyorlar bene. — Abi yapmiyalm, hem
benim cocuk okuyacak, doktor muhendis olacak. Hem pazar yerine
vermem, sellem stllem olur, gafasiz olur Allah muhafaza. -Ne sellem
sillemi len? Biz niciyiz burda? Ben terbiye ederim onu.”

Crrak olmaya dinden razi olan Adem, babasinin cirak vermeye
yanasmamasini  yemek yemeyerek profesto eder. Oglunun cirak
olmaktaki israrini géren ve yemekten kesiimesine razi olamayan baba
Osman, bir sabah oglunu elinden tutarak Cibar Osman'in dUkkanina
gotirir. Boéylece gazozcu Cibar Kemal ile Adem’in usta-cirak, baska bir
deyisle baba-ogul iliskisi baslamis olur. Bu iliski, Adem’in 12 Eylul Askeri
Darbesi sonrasinda dUstGgu hapishanede baslathigr aclik grevi nedeniyle
dlmesine kadar devam edecekti. Adem’i doddudu topraklara
defnedenler arasinda ustasi Cibar Kemal de yer alrr.

ik satis denemelerinde basarnsiz olan cirak Adem'le usta Cibar
Kemal arasindaki iliski, Ramazan ayinin gelmesi ile giderek derinlesir.
Ramazan, hem oruc/ibadet hem de gazoz ayidir. Bu nedenle Cola
karsisinda direniste olan gazoza olan talep artmig, isler yoluna girmistir.
Ramazan ve is yogunlugu, az 6nce de belirfildigi gibi, usta ile c¢irak
arasindaki bilgi ve deneyim aktanmi ile terbiye etme odakli iliskiyi giderek
gelistirir. Ramazan ayi, ayni zamanda usta ile cirak arasindaki duygusal
yakinlasmanin doruga cikmasini saglayan ve usta-cirak iliskisinin aslinda
ne oldugunu gosteren bir olayin da yasanmasina neden olur. S6z konusu
olay, kasabanin top meydanindaki iftar topunun Adem’in cok yakininda
bulundudu bir sirada patlamasiyla meydana gelir. Adem, kazayr ucuz
atlatir, ama usta Cibar Kemal, ¢iraginin basina gelene ¢ok Uz0l0r. CUnkO



Adem, kendisine teslim edimis bir emanettir ve onu gerektigi gibi
kollayamamistir. Usta Cibar Kemal’in olay sonrasinda ciragina séyledigi su
sOzler, usta-cirak iliskisinin aslinda ne anlama geldigini gUzel bir sekilde
gozler 6nline sermektedir: “Tévbeler olsun Ya Rabbim! Yani, senin basina
bi sey gelecegine benim basima gelsin. Allah muhafaza, sen dlecegine
ben dbliyim ya! Ya, sen bana emanetsii olum ya!l Golay mi usta olmanin
mesuliyeti?! Bi fane cocugu hayllyamamis [idare edememis] derler. Yarin
6bur gun nasi bakacam babanin yUzune yae! Cirak almakla eviat sahibi
olmak ayni sey. Yann, 6bir gun ahlaksizlik yapsan kimi ayiplarlare Beni
ayiplarlar. DUzgin, ahlakli adam olsan kimi takdir ederlere Beni takdir
ederler. Usta, buba yansidir ya!l Senin ahlakindan, canindan ben
mesulim. Benim cocudum olsa adini Adem goyacakdim, benim
bubamiA adi Adem. Ha cirak Adem, ha eviadim Adem, ayni. Bak, adem
adem dedikleri el, ayakla bas degil, adem manaya derler, suret ile gas
degill”

Sonug

Gosterime girdikten sonra  kimi  sinema  elestirmenleri,
akademisyenler ve ko&se vyazarlan tarafindan da cesitli acllardan
yorumlanan (URL-2, URL-3, URL-4, URL-5) “iftarlk Gazoz” filmi, Mugla’ya
bagl bir kasabada yasayan insanlarnn gindelik hayatlanni, samimi
iliskilerini ve gundelik hayatin sOrdGrUlmesinde 6zel bir yere sahip olan
meslekle usta-cirak iliskisini basaril bir sekilde anlatmasi nedeniyle sadece
sinema, yakin tarih ve siyaset konulu arastirmalann  degil, kUOltor
arastirmalarnnin da konular arasina girmeyi hak etmektedir. S6z konusu
film, “Dondurmam Gaymak” filminde de oldugu gibi bir meslek erbabina
odaklanmis olmakla birlikte &ykUsune bir ciragl ve usta-cirak iliskisini de
katmasiyla cok daha basaril bir filme dénUsmUstUr. Turk toplumunun 1980
oncesi ve 12 Eylll Askeri Darbesi sonrasi yasadiklarini bir kasaba 6zelinde
anlatan filmi izlenir kilan yénuU, bir dénemin siyasal yapisini anlatmaktan
cok, &ykinUn merkezinde yer alan usta ile cirak arasindaki iliskiyi anlamli
ve dokunakli bir sekilde anlatmasindan kaynaklanmaktadir.

Film, Cola’ya ragmen baba meslegini surdirmeye calisan insancll,
durUst ve namuslu  bir ustanin  (Cibar Kemal) sahsinda, meslegin
gelecekteki strdUr0cUsu olan bir crrakta olmasi gereken &zellikleri de
goOzler 6nine sermektedir. Meslek kutsaldir ve bu mesledi sirdirecek
kisiler zeki, caliskan, dUrUst ve namuslu kisiler olmaldirlar. Filmde ©6ne
cikarilan bu o6zellikler, Turk toplumunun mesleklere ve bu meslekleri icra
edenlere ydnelik geleneksel bakis acisint gdzler dnUine sermesi
bakimindan ayrica dnemlidir. Film, Cibar Kemal'in sahsinda, bir ustada
bulunmasi gereken 6zelliklere de odaklanmaktadir. Usta, baba yansidir;
ciraginin egitiminin yani sira namusundan, ahlakindan ve canindan da
sorumludur. Usta ciragini kendisine verilmis bir emanet olarak gdrmelidir.
Ciragin terbiyesizlik, ahlaksizik ve namussuzlugundan ustasi sorumludur.
Toplum terbiyesizlik, ahlaksizlik ve namussuzlugun faturasini sadece ciraga
degil, ustaya da kesmektedir. Ciragin terbiyeli, ahlakli ve namuslu



olmasinda ustasinin da énemli bir katkisi vardir ve bundan dolayr da
toplum tarafindan takdir edilmelidir.

TUrk toplumunun meslekler, meslek erbaplan ve usta-cirak iliskileriyle
ilgili geleneksel algilanni ana éykdye ustalikla yediren film, insan odakl
geleneksel Tuark toplum hayatinin yani sira, giderek yok olan meslek
adabini, sinemanin genis imk&nlarn ile cazibesinden! yararlanarak genis
bir kesime bir kez daha hatirlatmasi bakimindan oldukca islevseldir.
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BAYRAMIC YORESIi TAHTACI TURKMENLERINDE OLUM
ETRAFINDA OLUSAN iNANIS VE RITUELLER*

Beliefs and Rituals Around Death in Tahtaci Turkmens
in Bayramic Region
Cem MERIC**

OZET

Halk kUItorOnde dnemli bir yere sahip olan ve gecis dénemi uygulamalarinin
basinda yer alan 8lum; efrafinda bircok inanig ve ritGel bulundurarak glnimuze
kadar gelmistir. Bu ritUel ve inaniglar farkl kUltUrlerde degisik bicimlerde gorUlse de
bircogunun térensel bir yapi icerisinde oldugu gbéze carpmaktadir. Bu farkliigin
temelinde ise inanc cesitliligi én plana cikmaktadir. insanlann sahip oldudu
inanclar butiny, foplumun 8lume olan bakis acisiyla birlikte 8lum etrafinda olusan
inanis ve ritGelleri de etkilemektedir. Bayramic yoéresi Tahtaci Tirkmenlerinde ise
olum etrafinda gelisen bircok folklorik unsur saptanmistir.  Bunlara; baz
hayvanlann veya olaylarnn 8lUmU cagnstirmasi, dlen kisinin - basinda  defin
islemlerinden evvel sazender tarafindan 6lUm nefeslerinin okunmasi, dlen kisinin
sagken dini térende giydigi elbiseleri ve degerli esyalar ile gdmUlmesi, dlen kisinin
mezarinda rahat etmesi amaciyla mezar iclerinin oda seklinde kaziimasi, Hidrellez
zamani her ailenin mezarliga gidip élen akrabalarni ziyaret etmesi ve atalarinin
mezarlan  basinda kurban kesmeleri drnek olarak g&sterilebilir.  Tahtaci
TUrkmenlerinde 8lum &ncesi ve 8lum sonrasinda gerceklestirilen inanis ve ritueller,
geleneksel uygulamalarla birlikte ginimuzde de sUrdUrmektedir. Bu calismada,
Canakkale ili Bayramic ilcesine bagh Tahtaci Tirkmen kd&yleri arasinda yer alan
Kosuburnu ve Karincalik k&yleri ile ilce merkezine bagh Tahtaci mahallelerinde
yasayan kaynak kisiler ile yapilan gérismeler neticesinde elde edilen &lum ile ilgili
inanis ve riteller dahilindeki veriler halk bilimi disiplini cercevesinde analiz
edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Olim, inanis, ritiiel, gelenek, halkbilimi.
ABSTRACT

Death, which plays a significant role in the folk culture and takes place near the
top of the transition period practices; survives until today by bringing along many
beliefs and rituals. Although these rituals and beliefs are seen in different forms in
different cultures, many of them are in a ceremonial structure. At the heart of this
difference, faith variety comes into prominence. The beliefs that people possess
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have an impact on the beliefs and rituals that occur around death along with
the society’s perspective on death. There are many folkloric elements are
identified about death between Tahtaci Turkmen’s in Bayramic region.To these;
the death of some of the animals or events recalling the death of the person at
the beginning of the burial of the sazender before the death breath reading, the
deceased in the health of the religious ceremony and the dressed in the clothes
and buried in the burial of the deceased in order to be comfortable in the grave
of the deceased person in the form of tombs, Hidrellez fime to each family's
cemetery and visiting relatives who died and sacrificing their ancestors at the
graves. Beliefs and rituals are performed in pre-death, while-death and post-
mortem period between Tahtaci Turkmen's maintains their traditional identity
until today. In this study, the data about the beliefs and rituals related to the
death obtained via interviews with the people as source living in Kosuburnu and
Karnncalik villages and Turkmen's neighborhood in Bayramic district of Canakkale
Province were analyzed within the framework of folklore discipline.

Keywords: Death, belief, ritual, tradition, folklore.

1. Girig

insan hayatinin, belirli dénemlerde yasadidi dedisim sUreclerine
Fransiz folklorcu Gennep'in ifadesiyle “gecis donemi” adi veriimektedir.
Dogum ile baslayan bu degisim streci; evlilik ile devam ederek dlum ile
noktalanir. Olim, gecis déneminin son evresidir. insanogdlu, hayatinda
onem arz eden bu sUrecleri sahip oldugu geleneksel dunya gérUsine
gore sekillendirmis ve bunun sonucunda insanligin gecis ddénemleri,
icerisinde bircok inanis ve uygulama ile térensel bir yapiya bGronmuUstar.
TUrklerin  8lumden sonra ruhun yasamaya devam ettigi disUncesi,
beraberinde bircok inanis ve ritGeli meydana getirmistir?.

Ruhlarin  yasayanlarla baglantisini  kesmedigine dair inancin
yansimalarini, MUslUman  Torkler arasinda da gérmek mUmkondur.
Museviligi, Hristiyanlidi ve islam’i benimseyen Turk gruplar, bu dinlerin ruh,
Olum ve &teki dinya ile ilgili tasavvurlanni benimsemekle birlikte, eski
inanc sistemlerine ait pek cok unsuru da yasatmislardir (Aca, 2016: 480).

Yasayan canli varliklarin, ézellikle de insanlann, bedeni terk ederek
ya da ondan ayrlarak organizmmanin yasam fonksiyonlan ve 6limuU
hakkinda karar veren ruhani bir temel 6geyi tasidiklan inanci, Tork
halklarnin inancglarinin derinliklerine kd&k salmistir (Tryjarski, 2012: 117).
Yorikan’a gore (2016: 99), Samanizm inanciyla iliskili bazi ritGeller, dlUlerin
ruhlanni kutsamak icin bazi merasimler, kabirleri ziyaret, bUyUk ulularnn
mezarlan etfrafinda  dolasmak, dilek igin kurban vaat etmek ve
mezarlarda kurban kesmek, bazi yash agaclann kutsaligina inanmak,
agac dallanna ve kapllanna ¢caput baglamak, su kaynaklannda ve bazi
agac golgelerinde ruhlann ve cinlerin bulundugunu tasavvur etmek, yeni
doganlara kurban kesmek, hastalann iyilesmesi icin kurban kesmek,

1 Geleneksel dUnya goérisinun tezahiUri baglaminda 6lum ve inanis konusuyla ilgili genis
bilgi icin bk. (Lvova vd., 2013a, 2013b, 2013c).



dlolerin cani icin as pisimek, sebil yapip su dagitmaktir. inan ise (2017:
178), olulerin genellikle elbiseleri, yemekler, raki, atinin eger takimlar ile
beraber gdbmuldigunu ifade eder.

TUrkler, Orta Asya'dan Anadolu'ya dogru yaptiklan goclerle birlikte
sahip olduklan inanclan da beraberlerinde getirmistir. Uzun yillar bu
inanclarni ritbelistik bir yapi icerisinde sirdirmelerine ragmen islémiyet’in
kabul edilmesiyle bu inanclann bircogu unutulmus; bazilan ise farkl bir
kimlige bUrinerek gunUmuUze kadar gelebilmistir. Tahtaci s6zcUJuo,
yapllan bir isin, bir meslegin adi olmaktan ¢ok, adirlikli olarak bir inanci
ifade etmektedir. O nedenle Tahtacilar; Canakkale Kaz Daglarn'ndan
baslayip, agirlikl olarak gineye dogdru ilerleyen Balikesir, Edremit, Manisa,
izmir, Aydin, Denizli, Mugdla, Antalya, Mersin, Adana hattindaki daglarda
ya da dag eteklerinde yasayan Alevilerdir (Bicen, 2005: 99).

Arastirma sahasinda gerceklestirien calismalar kapsaminda elde
edilen verilerden hareketle, Eski TUrklerde Samanizm etrafinda olusan
inanis ve ritGellerin guNnUmUzde Bayramic ydresi Tahtaci Tirkmen gruplar
arasinda da degdisik formlarda yasatildigr sdylenebilir. Yapilan saha
arastirmasi kapsaminda, Canakkale ili Bayramic ilcesine bagl Tahtaci
TUrkmen kd&ylerinden olan Karincalik ve Kosuburnu kdylerinde 81Um ile ilgili
inanis ve uygulamalar molakat ve gobzlem teknigiyle derlenmistir.
Bayramic (Canakkale) yéresinde yasayan Tahtaci Turkmenlerinde 6lum
ile ilgili tespit edilen inanis ve ritGeller, asagida cesitli alt basliklar halinde
sunulmustur.

2. inceleme

Tahtact inanclannda, kisinin biyolojik 8lumu ile birlikte bedeninin
oldigune, ruhunun ise “Hakka yUOrodigune” inanilir. Genel anlamda,
biyolojik 6limle birlikte bedenlerin toprakla yeniden bUtunlestigine, ruhun
ise farkl bir boyutta ve bicimde yasamlarini hem bu diinya hem de 6te
dUnya ile iliskili olarak sGrdUrmeye devam ettigine, “Haktan gelindigine”
ve “Hakka donuldigine” inanilir. Bu anlamda, bu dinyadaki ile benzerlik
tastyan bir 6te dUnya anlayisi vardir (Uluocak, 2014: 59-60).

2. 1. Olumin Belirtilerine Dénik inancglar

Tahtacilarda baykusun &tmesi hayra yorulmaz. Baykusun 6t0guU
evden yakin zamanda &6l c¢cikacagina inanilir. Ayrica vakitsiz uluyan
kopek de Slumun habercisidir. Yolda yUrUyen kisi eger tavsan gorurse
ugursuzluk sayilir ve 6lume yorulur. Tikinin kdye yakin bir tepede ulumasi
ve bUyUk ylan gérlimesi de 6lume isarettir (KK-5). Karganin gérGlimesi
veya Otmesi 6lumiun habercisidir. Karga cok akilll bir hayvandir; karga
kendi lesini gdmduginden insanoglu da &lisiunl gbmmeyi kargadan
ogrenmistir. Siyah renkli ve bUyuk bir kus olan “kocaoglak kusu” &10gU
zaman kéyden OlU ¢ikar (KK-8).

Yatira zarar veren kisiye, zarar verdigi yatinn sahibinin bir fenalk
getirecegine inanilir. Ayrnica cevrede bulunan ulu agaclara asla zarar
verimez. Hatta ulu agaclann altinda bulunan pUrcekleri bile toplanmaz



(KK-7). Ulu agaclara zarar veren kimselerin basina kdto seyler gelir. Ulu
agaclar asla kesiimez (KK-6).

RUyada dlen bir akrabanin gérilmesi koétUye isarettir ve &lume
yorulur. E@er birisi rOyasinda dlen bir akrabasini gérUrse; ruyasinda
gordigu kisinin kendisine veya cevresine bir k6tGluk getirmemesi icin o
gun kéy kahvesine giderek orada bulunanlara cay, kahve vb. icecek
ismarlar. RUOyayr gbren kisi ikramdan 6nce, kdy kahvesinde bulunanlara
falanca akrabasini rGyasinda gérdigunl ve bu nedenle kahvedeki
herkese ikramda bulundugunu belirtir. Kahvedekiler ise ikrami kabul edip
ictikten sonra, rGyada goérilen kisinin ruhuna degsin, diyerek dua eder
(KK-3).

2. 2. Olum Nefesleri

Eger bir kisi aksamustU ya da gece 8lmuUs ise ertesi gun yapilacak
olan defin téreniicin beklenir. Olen kisi ev icerisinde sirtisty yatinlarak Usti
ortilor. Karnn kismina ise bicak koyulur. Mevtanin basucunda delil
uyandinildiktan sonra kdydeki sazender veya sazenderler, 8lUnUn ruhunu
rahatlatmak icin sirayla gin doguncaya dek saz calarak 8lUm nefesleri
sOyler. Kadinlar ise agdlasarak “agit aglatir”. Erkekler ise evin dis kisminda
meydan atesi yakarak o6lUnin evden cikmasini bekler (KK-6, KK-7).
Herhangi vakitte dlen bir kimsenin basinda ise Kul Himmet'e ait olan en
az 3 6lum nefesi okunur:

1. Asagidan gelir Acem kokusu
Cirpina cirpina aglar bacisi

Olom 8lim dedigin ic acis

Var git 6lum var git neyin kaldi bizde.

Olum geldi de icimizde gezerdi
Ananin babanin bagrini ezerdi
Gelinlik kizin al benzini c&zerdi

Var git 6lum var git neyin kaldi bizde.

Yaz gelince cayrr cimen bitmez mi
Gz gelince bulbuller 6tmez mi
Anami babami aldin yetmez mi

Var git 6lum var git neyin kaldi bizde.

Kul Himmet'im der gayn gilemem

Tebdilim sasti erenler bilemem

iste giderim gayn geri gelemem

Var git 6lum var git neyin kaldi bizde (KK-7).

2. Bu dunyada ¢ nesne bukti belimi
Bir yoksulluk bir 8lum bir ayrilik

Yakt bagnmi dal eyledi belimi

Bir yoksulluk bir 810m bir ayrilik.



Felek bir ok atti bUktU belimi
Akar gozlerimin kan ile nemi
Bal yerine bana icirdi zehri

Bir yoksulluk bir 810m bir ayrilik.

Felek adi katti benim asima

Gorin komsular neler geldi basima
Toprak attilar kirpigime kasima

Bir yoksulluk bir 81om bir ayrilik.

Bu dUnya fanidir murad alinmaz
Hep gelenler gider burada kalinmaz
Bildim olumlere ¢are bulunmaz

Bir yoksulluk bir 810m bir ayrilik.

Kul Himmet’im dertli dertli séyledi
Goriin dostlar 6ltim bizi n’eyledi

Ykt evin diregin viran eyledi

Bir yoksulluk bir 810m bir ayrilik (KK-7).

3. Ben de bu dunyaya geldim geleli
Yogimis bizlere dunyada halali

Elleri kinal basi duvakl

Nice gelinimiz var kara toprakta.

Uc gUn oldu aranizdan gdceli
Ak koyunu kara koyundan seceli
Elleri kinal yUzU percemli

Nice kizmiz var kara toprakta.

Su dUnyaya geldim de neler gérdum
On iki imam derg&hinda dolu ictim
Ana kucagindan yavru ugurdum
Nice yavrumuz var kara toprakta.

Kul Himmet der g6zimuUn yasi akti
Emsiz dertler cigerimizi yakt

Anasinin sUt0 burnunda koktu

Nice oglumuz var kara toprakta (KK-7).

Eger bir kisi hane disinda olmus ise &ldugu yerin etrafi tas ile
cevrilerek meydan ceragd yakilir. Kisinin oldGgu gin sofra cikarlir. Eve
gelen ziyaretgilere pilav, ayran vb. yiyecekler ikram edilir (KK-9).

2. 3. Yikama ve Sisleme

Yikama islemini yapacak olan kisi “Elimi koydum ddsune / Basini
koydum musalla tasina / Sadece senin basina degil / Cimle dlemin
basina” diyerek “yikama duasini” okur. OlU yikkanmadan evvel beden



tirasi yapilir. Eger élen kisi erkek ise erkek, kadinsa kadin tarafindan yikanir
(KK-6).

Cenazenin ykanacagi suya dua okunduktan sonra suyun icerisine
genellikle kekik, ihlamur cicedi, limon cicegi ve diger mevsim cicekleri
katilir. Evli olan ciftlerden birisi 0ImUs ise sag kalan es, dlen esinin ayagina,
koluna ve kafasina niyaz eder. Ardindan suyun isitildigr kazan ters
cevrilerek Uc¢c gUn boyunca icerisinde c¢ira yaklarak cenaze evinin
onunde bekletilir (KK-8).

Yikama isleminin ardindan &len kisi bir kadinsa, ahirete guzel gitmesi
icin cemde giymis oldugu kiyafet veya temiz olmasi sartiyla baska bir
kiyafet giydirilir. Ayrnica kiyafetinin UstUne boncukian yapiimis olan sus
esyasl takilir. Gézlerine cira isinden sirme cekilip ellerine kina yakildiktan
sonra kadinin bagsi baglanir ve ardindan kefenlenir (KK-2).

Eger dlen kisi erkekse yine ayni sekilde kendisine cemde giydigi
kiyafet veya baska bir temiz kiyafet giydirilir. Basina sangi bagdlandiktan
sonra kiyafetfinin cep kismina sembolik olarak maddi degeri dUsuk bir
miktar para koyulur ve ardindan kefenlenir (KK-9). Erkeklerin kefenini
erkekler; kadinlarin kefenini ise kadinlar diker. Ayrica élen kisinin kefenine
d0gum atimaz. (KK-1, KK-4).

2. 4. Mezarin Hazirlanmasi

Mezar, kisinin saglginda iken vasiyet ettigi yere veya aile
mezariginin yakinina “goytan™ (mezann alt kisminin oyulmasi) verilerek
genis bir sekilde kazlir. Kadinlann mezar, erkeklerin mezarna gére daha
derin kazilir. Bunun sebebi ise kadinlarn, erkeklerden daha az kemige
sahip oldugu inancidir. Ardindan élen kisinin saghginda iken 8luminu
dUsunerek toplayip vyillarca saklamis oldugu Slumitk tahtalan sirayla
mezarin en alt kismina yerlestirilir. Daha sonra 6lUmIUk tahtasinin Ustine
dosek, yastik ve yorgan sirasiyla eklenerek mezar, defin icin hazilanmis
olur. Musahip olmadan dlen kisiler “ne o6telik ne berilik” sayldigindan
mezarlar, mezarligin icerisinde ayri bir yere yapilir (KK-3, KK-5).

2. 5. Olum Erkani ve Helallik Duasi

Kadin cenazenin erkdnini kadin, erkek cenazenin erk@nini ise erkek
okur. Cenaze erkdnini yénetecek olan kisi sag elini mevianin gogsune
koyduktan sonra Uc kez “olum erk&nini” okur:

Bismisah, Allah Allah

Geldik dinya evine

Goctik ahret evine

Baglandik On iki imam yoluna
Haldir hal

Yoldur yol

YUr0 Allah'in kulu

Gittigin cennet evi

Daldigin ahret golu

Mukerrem evvel MUkerrem sani



El benim dedil
Sah ustasinin eli (KK-6).

Son olarak “helallik duas” okunup cenaze térenine katlan
kisilerden Uc kez helallik istenir:

Ey cemaat bu mevta gidiyorum diyor

Yanima gelenlere selam sdyleyin diyor

Acep hali ne diye soranlara selam s6yleyin diyor

Soyun beni de koyun tenesirin Ustlne

Yuyun beni soguk sicak suylan diyor

Yuyan ahbaplanma selam séylen diyor

Ah nereden dUstUm ben bu dUnyada senin hirsina

Doyamadim ben bu dunyada esime dostuma

Namaz igin gelip de benim dstime

Duran ahbaplanma da selam séylen diyor

Ey cemaat bu mevta gayn ben gidiyom diyor

Gelenler gelsin gelmeyenler bu dunyada kalsin diyor

Benim ahret hakkim sana heldl olsun diyen

Komsularma da selam séylen diyor

Allah Allah ya Allah ya Muhammed ya Al’'m sendendir medet
diyor

Allah taksiratini affetsin, cennet-mekéan olsun, ardi aydin olsun

Benim hakkim da sana heldl olsun diyen

Komsularima da selam soylen diyor

Su mevtaya hakkinizi heldl edin komsular diyor (KK-6).

Cenaze erk@ninin tamamlanmasiyla birlikte élen kisi, musahiplik
ceminde kullanilan "meydan dosedine/minderine” sarlip defnedilmek
Uzere mezarhiga gotirilr.

2. 6. GOmme

Cenaze, kazilan mezara indirimeden evvel mezan kazmak icin
topraga capayi ilk vuran kisi, cenazenin yizint acarak gozlerine toprak
serpistirir ve mevtanin  yUzinU vyeniden kapatr. Cenaze mezara
yerlestirildikten sonra mezarliga gelen kisilerin getirdigi havlu, peskir vb.
esyalar mezarn icerisine sigacak sekilde yerlestirilir ve ardindan dlumluk
tahtalan mezarnn Ust kismina dizilir. Cenazenin defni asamasinda kadinlar
mezarliga giremez. Mezar kazmak icin fopraga capayi ilk vuran kisi kirek
yardimiyla 8l0ntn Ustone ik topradr atar. Olen kisiyi defnetmek amaciyla
mezarliga giden herkes en az Uc kez kirek ile toprak atar. Bu islem
boyunca kirek asla elden ele veriimez. Toprad atan kisi kUregdi yere
birakir ve topragi atacak olan bir sonraki kisi kiredi yerden alarak toprak
atar (KK-3).

Toprak atma islemi famamlandiktan sonra topragin UstUne bastan
ayaga, ayaktan basa ve bastan ayaga olmak Uzere testi yardimiyla U¢
kez su dokulir. Yeniden kullanimasi durumunda kullanan kisiye olum
getirebilecedi inancindan dolayi testi delinerek kullanilamaz héle getirilir.
Mezar tasina asagiya dogru U¢ parmak seklinde “kaz ayagdi” damgasi



islenir. Bunun anlami *Allah, Muhammed, Ali” G¢lemesidir. Son olarak 6len
kisinin gunlUk hayatta sik olarak kullandigi baston, anahtarlik, cakmak vb.
bir esyasi mezannin yanina birakilir (KK-5). Olen kisiye kirk gin boyunca
seytan veya kdtU ruhlann musallat olmamasi icin fopragin Ustine cam
dallan atilarak mezarnn etrafi beyaz bir ip ile cevrilir. OlinOn kirki ciktiktan
sonra yeniden mezarliga gidilerek cam dallan toplanir ve beyaz ip
kaldinlarak mezarnn etrafina taslar dizilir (KK-7, KK-9).

2. 7. Gbmme Sonrasi Uygulamalar

Olunun yikandigi yerde ve hanesinde iic gin boyunca “delil”
yakilr. Olen kisinin ruhunu rahatlatmak icin sirastyla “0ci”, “yedisi”, “kirki”
ve “elli ikisi” yapilir. Bu uygulamalarin icerigi cenaze sahiplerinin ekonomik
durumuna gore degisiklik géstermektedir. Bazi aileler kurban kesip keskek
yaparken baz aileler ise pilav, yogurt ve hosaf ikrami yapmaktadir (KK-9).

Olunan kirki cikinca “yas alma” téreni yapilir. Bu térene katilacak
olan kisiler yanlarinda kina ve yiyecek getirir. Getirlen kinalar bir yere
bosaltilarak dul bir kadin tarafindan karlr ve yas almaya katilan
kadinlarin eline bir parca kina verilir. Cenaze evi tarafindan élen kisinin
ruhuna degmesi amaciyla misafirlere “cérek ekmedi” denilen ekmekler
ikram edilir. Olen kisinin kiyafetleri bu téren esnasinda saklandidi yerden
cikarlir. Yas almaya katfilan kadinlar bu kiyafetlerin etrafinda élen kisiye
agiflar yakar. Térene katilanlar tarafindan gefirilen yiyeceklerden ise
yemekler yapilarak kéyde dagitilir (KK-2).

Yas alma merasimine katilan kisiler, evlerine déndukleri zaman
evlerindeki sulannin cenaze suyu oldugunu disundigunden kendi
hanelerine 6lUm bulasmasin diye bu sulan dbékerek su kaplarini yeniden
doldurur. Bdylece 8lumuU kendi hanelerinden uzak tuttuklanna inanirlar
(KK-5).

Hidrellez zamani ise kdéy halki, 8lmus olan atalarinin ruhu ile bir
araya gelmek icin toplu olarak mezarliga gider. Her ailenin bir ocagi
oldugundan mezarliktaki yeri de bellidir. Burada kurbanlar kesilerek saz
esliginde nefesler séylenir. Ardindan semah dénGlur (KK-3).

Sonug

Bayramic vyéresinde yasayan Tahtacr TUrkmenlerinde 6lim
etrafinda gelisen bircok folklorik unsur saptanmistir. Tabu sayilan baz
hayvanlarn veya olaylann dlumu cagristirdigina yénelik inanclar, gok eski
TUrk inanglanndaki hayvan kdltlerinin bir izi olarak degerlendirilebilir. Yine,
ulu agaclara zarar veriimemesi, verildigi takdirde kisiye 6lUm veya felaket
getirecedi inancl agac kUltU ile, Hidrellez zamani her ailenin mezarliga
gidip 6len akrabalarni ziyaret etmesi ve atalarinin mezarlan basinda
kurban kesmeleri atalar kilti ile, dlen kisinin kabrine su ddkuldUkten sonra
testinin  delinmesi ve cenazeye katfilanlann evlerine déndigunde
kullandiklarn sulan yenilemeleri de su kUltUyle iliskilidir.

Olen kisinin basinda ruhunun rahatlamasi icin defin islemlerinden
evvel sazender tarafindan &lum nefeslerinin okunmasi, Olen  kisinin



sagliginda iken dini térende giydigi elbiseleri ve degerli esyalan ile
gbmulmesi, mevtanin mezarnda rahat etmesi amaciyla mezar iclerinin
oyularak kaziimasi ise olen kisinin ruhunun yasamaya devam edecegi
inancini  gostermektedir ki, bu uygulamalar aslinda eski Turk Olum
inanclanyla paralellik arz etmektedir.

Bu inanis ve uygulamalarin buyUk bir kisminda eski TUrk kUltorine ait
izlere ve islami uygulamalara rastlanmaktadir. Yéredeki Tahtact kdyleri,
gerek cografi yapilan gerekse de sosyal dayanismalar sayesinde dis
etkilerden son derece uzak oldugundan Samanizm ekseninde var olan
baz inanclar birtakim islami etkilere ragmen korunarak ginimuize kadar
gelmigstir. Bu baglamda &lumle ilgili adetlerde TUrklerin geleneksel dinya
goOrusUne dair izleri gérmek de mimkuinddar.
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PRATIKTEN OTESi: TARIK BUGRA'NIN SANAT VE ELESTIRI
UZERINE DUSUNCELERI

Beyond Practice: Tarik Bugra's Thoughts on Art and
Criticism

Bilgin GUNGOR"*

OZET

Cumbhuriyet déneminin dnde gelen yazarlarindan Tark Bugra; daha ¢ok roman,
hik&ye, elestiri gibi alanlarda kaleme aldiklanyla bilinir. Fakat o, bunlann yaninda
sanat ve elestii alanlanna ait meseleler Uzerinde de yogunlasmis ve bu
cercevede dusuncelerini okurlanyla paylasmistir. Cesitli tarihlerde kaleme aldidi
makalelerinde, sdylesilerinde, réportajlaninda Bugra; sanatin, elestirinin giincel ve
evrensel boyutlanni sorgulamis ve son derece 6nemli fespitlerde bulunmustur.
Bugra'nin sanat algisi; bir ydnUyle bireye, estetik olana ve goreceli gerceklige
dogru bir aciim sergilerken diger yénUyle ideolojik *baglanma”ya ve toplumsal
isleve kapi aralar. Bdylelikle séz konusu algl, dénemin ideolojik ve kat gercekgci
sanat anlayisiyla hem yakinlk hem de karsitlik iliskisi icerisinde somutluk kazanir.
Bugra'nin bu “ikili" sanat algisi, temelde, “baglanmaci” bir estetizmi; bir baska
ifadeyle, "baglanmacilk” ve estetizm arasinda bir “orta yol”u imlemektedir. Fakat
Bugra icin estetik olan, son tahlilde basattir. Elestiri cercevesinde Bugra'nin dile
getirdikleri ise “anlaml bir birlik” arz etmez; birbirinden kopuk eksende seyreder.
Bunlan da sdyle 6zetleyebiliriz: Bugra icin elestirinin islevi; eserin estetik yanlarini
belirleyebilme, onun “sifreleri"ni ¢cozebilme ugrasisi etrafinda bir anlam kazanrr.
Nitelikli bir elestiri icin, edebi birikimin yaninda ve hatta bundan da &te nesnelligin
one alinmasi gerekmektedir. Sanatcinin ve elestirmenin “tahammdl” sinirlannda
genislik olmasi da Bugra'nin nitelikli bir elestiri adina isaret ettigi bir baska noktaya
tekabUl eder. Son olarak; Bugra elestirinin sininni genisletir, kurumsal olana (6dal
jUrileri ve benzeri mekanizmalar) da bir aciim gosterir.

Anahtar Kelimeler: Tark Bugra, sanat, edebiyat, elestiri, kuram.
ABSTRACT

Tark Bugra, one of the leading writers of the Republic period; he is known for
writing in such areas as novels, stories and criticism. In addition to these, he also
concentrated on the issues of art and criticism and shared his ideas with his
readers. Bugra in arficles, interviews, interviews he has written on various dates;
he questioned both the current and universal dimensions of art and criticism and
made exfremely important determinations. Bugra's art perception; in a way, it
displays an opening towards the individual, the aesthetic and the relative reality;
Thus, the perception in question gains concreteness in the relation of both
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intimacy and opposition with the ideological and rigid realistic concept of art.
This c1 dual "art perception of the bourgeoisie is essentially a” bonding In
aestheticism; in other words, it implies a “middle way” between “bonding bir and
esthetism. But the aesthetfic for Bugra, in the final analysis is dominant. In the
framework of criticism, the articulation of boube does not offer a 'meaningful
union E; they are on the disjoint axis. These can be summarized as follows: The
function of criticism for Bugra; to be able to determine the aesthetic side of the
work, to solve his eri passwords yan to gain a meaning around. For a critical
criticism, literary accumulation must be taken along with even more objectivity.
The fact that the artist and the critic are broadly within the boundaries of bir
tolerance elestir corresponds fo another point that Bugra points fo in the name of
a qualified criticism. Finally; Bugra expands the limit of criticism; It also shows an
institutionalization (award jury and similar mechanisms).

Keywords: Tarik Bugra, art, literature, criticsm, theory.

Giris

Bir sanatfci ve elestirmen olmasinin yani sira Tark Bugdra, sanat ve
elestii alanina ait meseleler Uzerinde yogunlasan ve s&z konusu
meselelere dair dusUncelerini okurlaryla paylasan bir isimdir. 1960°lardan
6limUne kadar cesitli dergi ve gazetelerde kaleme aldigr makalelerinde,
sOylesilerinde, roportajlarinda Bugdra, sanafin hem glincel hem de
evrensel boyutlarina odaklanmis ve bu hususta zaman zaman kendisine
6zgu bir tutum sergilemistir.

Belitmek gerekir ki Bugra’nin sanat ve elestiri Uzerine disUnceleri;
ideolojik-siyasi kamplasmalann damgasini vurdugu zamanlarn, yaygin
tabirle “zor vyilar"in OrnU olan yazilarda, sdylesilerde, roportajlarda
ortaya konuldugu ve haliyle ideolojik-siyasi tutumla bir arada sunuldugu
icin, okur nezdinde herhangi bir butinlUk gostermekten uzak kalir. Ancak,
Paul de Man'in terminolojisindeki 6nemli kavramlardan esinlenerek
sOylersek, korlik ile degdil icgéri (de Man, 2008: 30-31) ile yaklasildiginda,
yani “derin” bir okuma mantdlyla bakildiginda, séz konusu
yazilardan/soylesilerden/roportajlardan Bugra’'nin Ozellikle sanat
meseleleri Uzerine dusUncelerinin -butlincil olmasa da- “bitliincil olan”a
yakin bir tablosunu ¢cikarmak olasidir.

Bu yazida yapllacak olan, “icgori”li veya “derin” bir okumayla
Bugra'nin sanat ve elestiri anlayisini elestirel bir sekilde betimlemeye
calismaktir. Bu baglamda da onun Politika Disi ve DUusman Kazanmak
Sanati adl kitaplanndaki yazilara, sOylesilere, roportajlara
yogunlasilacaktir.t

1 Bugra’'nin sanat (ve edebiyat) anlayisi Uzerine daha evvel Mehmet Tekin tarafindan son
derece faydal ve degerli bir calisma yapilmistir. Bk. (Tekin, 2011: 29-69). Ancak burada biz,
Bugra'nin sanat anlayisini farkll bir bakis-acisi cergcevesinde ele almakla ve gérece farkli
baglantilan irdelemekle birlikte elestiriye dair dUsUncelerini de konu edinecegiz.



insana, Estetik Olana, Gelenege ve Goreceli Gergeklige Acilan
Kapi

Bilindigi gibi Bugra'nin dénemi, Turk ve dinya siyasi tarihinin en
sancili yillarna tekabUl eder. Bu dbnem, ozellikle de Soguk Savas'in
etkisiyle, sanatin ideolojik propaganda aygiti olarak en sig gérinimlerine
kavustugu, -Jean-Paul Sartre’in terminolojisinden hareketle ifade edersek-
asin derecede bir engagement (baglanma)'nin (Sartre, 1948: 7-37)
sonucu olarak adeta bir siyasi “megafon”a cevrildigi zamanlar icerir. Bu
zamanlarda sanat, bUyUk ddnUsUmlere dair ideolojilerin veya cesitli
meta-anlatfilarin2 sadece bir uzantsi olarak gorilmekte; bireye,
gelenege, disiplinli calisma bicimine kapattigr kapiryl sadece toplumsal
gerceklige ve “anti-estetik olan”a acmaktadir. Bugra'nin sanat anlayisi
cercevesinde cizdigi tablonun, bir yénden, bu asin “baglanmaci
hava’nin aksine seyrettigini dUsUnebiliriz. ik olarak Bugdra, 1974’te
yayimlanan Nasil Yaziyorlar adl kitap igerisinde yayimlanan yazisinda da
vurguladigl Gzere, sanat icin “toplumsal olan”dan cok “bireysel olan”
dUsunUr. Bugra'ya goére sanat, 6z veya kendi deyisiyle “tek birim” olarak
en basta insani ele almall, kapisini dnce ona acmalidir. insanin duygu ve
dUsunce dUnyasini, sorunlarni, icinde bulundugu toplumla olan iliskilerini
ele alarak sanat, bir anlamda insan gercekligine kapi aralamalidir. Bu,
sadece sanati guzellestirmez, ona bir “basan” derecesi kazandirmaz; ayni
zamanda toplumu da yuceltir:

“Sanatta tek birim, tek cikis noktasi insan’dir; insan’in mutlulugu,
hdrligu  ve problemleridir;, onun toplumla ve &teki insanlarla,
tabiatla celiskileri, catismalandir. insan kendi cevresinde ve bu
planda, sirf insan oldugu icin, hir oldugu icin degerlidir, yapici ve
yaraticidir Uston bir toplum da ancak &yle insanlarin ortaya
cikardigl, kaderi dyle insanlann elinde bulunan bir toplumdur. Sanat
bu amaca ydneldigi zaman yalniz basarn kazanmakla kalmaz,
ancak o zaman etkili de olabilir. Sanatin ¢UrUticU degil yapici,
futucu degil gelistirici olabilmesi buna baghidir.” (Bugra, 2014: 196).

"Her zaman bu inan¢ paralelinde calishm™ (Bugra, 2014: 196)
diyerek dUsUncesini romanlarnyla, hikayeleriyle ve piyesleriyle pratige
dokme gayretinde bulundugunu belirten Bugra, ayni zamanda, 1964°te
Genc Ogretmen dergisinde yaymladigi “Sanat  Sanat icindirl..”
yazisindan da anlasiliyor ki, Fransa’da baslayan (Shiner, 2013: 255) ve
Tanzimat ile birlikte TUrkiye'ye de tasinan “l'art pour I'art-'art pour
société” (“sanat igcin sanat’-“toplum igin sanat”) diyalektiginin “ilk
yon”lini tercih eder. Ona gére sanat igin énemli olan sanatin bizzat
kendisidir;, onun guzelligi ve seckinligidir. O nedenle bir sanatci 6zgir
olmal ve &zgur bir sekilde sanatini icra etmelidir. Boyle bir tutumda

seyretmek, “sanat sanat icindir demek, sanatkérn gunlUk otforiteden

2 Meta-anlati (meta-narrative), postyapisalci/postmodern dusunur Jean-Frangois Lyotard’a
ait bir kavramdir. Ozellikle de modern dénemdeki biyiik ideolojileri, felsefi veya dini
Ogretileri karsilayan bir kavram olmakla birlikte postmodernizmn ¢alismalarinda siklikla
kullanilir. Kavram hakkinda detayl bilgi icin bk. (Lyotard, 1994: 11-14).



siyrnlarak gelecek devirlere en gizel en mesut, en temiz duzeni aramasi
demektir, o diUzene bu nesilden ameleler yetistirmesi demektir” (Bugra,
2014: 196) Bugra icin. O aynca, 29 Temmuz 1970 tarihli Terciman
gazetesinde yayimlanan “Sanat... Ne Icing” baslkll yazsinda, “sanat,
sanat icindir’ anlayisinin énemine deginir ve “aklm erdi ereli, yazdim
yazall, daha dogrusu ik hikGyemi yazmak icin kalemi elime aldim alal,
‘sanat sanat icindir’ derim” (Bugra, 2008: 134) so6zleriyle, kendisinin ilk
kalem tecribesinden bu yana s6z konusu anlayisin gdsterdigi yonde
ilerledigini vurgular.

“Sanat toplum icindir” anlayisiyla hareket edenler, Bugra'ya goére
sanafl  aracsallastnimak  pahasina  estetik  acidan  kisitlamakta  ve
gucunden yoksun birakmaktadirlar. Bugra'nin bu konudaoki en net
dUsuncelerini 31 Agustos 1975 tarihli Terciman gazetesinde yayimladigi
“Sanatci ve Politika” baslkll yazisinda buluruz. Burada Bugra; “insan’a
yapllacak en korkunc ihanet”in “baglanmaci” edebiyat oldugunu soyler
ve sanatl, yani “dusGnce ve duygu kisilesmesinin en verimli pinarini, en
etkili glcUnU, dUsUnen’in ve duygunun tek bir kalbba dékUlmesi, insan’in
gUzellestirici ve yUcelfici, zenginlestirici  ¢esitliliginin - 6ldUrdimesi icin
kullanmaktan daha gaddar ihanet”in  (Bugra, 2008: 203)
dusUnUlemeyecegini vurgular.

SUphesiz “sanat, sanat icindir” anlayisint benimsemek, sanatciyi
bicim eksenli bir guzellik yaratma dusincesine gotirir ve Bugra icin de
durumun bu oldugunu sdyleyebiliriz. O, sanatin guzelligini her seyden
evvel bicimde arar ve bu bicimin de guUzelliginin “mUkemmellestirme”
cabasiyla, disiplinli bir tutumla somutlasmasi gerektiginin farkindadir. 20
Eylul 1987 tarihli GUnes gazetesinde yayimladigi ve sanatcinin daginik
calsmasinin  verimli olduguna yoénelik “evrensel” yaniglyr ele aldig
“Sanatci Dedigin” baslikll yazisinda Bugra, sanatin en disiplinli meslek
oldugunu &érnekler vererek su sekilde aciklar:

“Gercekte ise sanat, askerlik dahil, batin mesleklerden ¢ok disiplin
ister. Bunu kavramak icin, saydigim istisnalarn bir yana birakip
alkolUn, uyusturucularnn, sapikliklarn mahvettigi yiginlarla yetenedi
de unutmadan, Tolstoy’lan, Goethe'leri, Valéry'leri, Yunus'lan,
kisacasi, altin galeriyi dolduranlan dUsinmeliyiz. Kaldi ki, 6tekilerin
arasinda da asil verimli olanlar -Gide gibi, Dostoyevski gibi-
zamanlarinin  pek c¢ogunu Yyalniz geciren, calsirken btin
iliskilerinden kopanlardir.//En kesin gerceklerden biridir bu: Sanat
yetenegini icki gevezelikleri degil, ancak disiplinli bir ¢alisma
besleyip gelistirir.” (Bugra, 2014: 48).

Bugra'nin sanat anlayisinda araladigi kapi, sadece bireye ve
estetizme degil; ayni zamanda gelenege ve gdreceli gerceklik algisina
da acilir. Once ondaki gelenek algisina gelelim: Bugra’da gelenek algisi
iki sekilde belirir. Bunlardan biri, tarihsel acidan biyik estetik bir birikimi
imleyen edebi gelenektir. Aralk 1988 tarihinde Conk dergisinde
yayimladigr “Altin  Zincir” yazisinda kaleme aldiklarna bakhigimizda
Bugra'nin sanat (tabii yazida asil vurgulanan edebiyattir), hayatin kendisi



gibi, kacinlimaz acidan degisen ve gelisen bir unsur olarak algladigina
sahit olabiliriz. Fakat bu durum Bugdra'ya goére, gelenekien kopmayi,
edebiyati famamen ‘“yeniden basla(®)ma”yr (Bugra, 2014: 90)
mesrulastirmaz; cUnkU gecmisin basarl eserlerine dayanma gbz ardi
edilirse, “temel degerleri, kurallarn, ilkeleri ve ortaklasa benimsenmis basar
ornekleri yoksa, konu da —-edebiyat da- yok demektir.” (Bugra, 2014: 90)
Boyle bir durumda “temel ilke, kural ve degerlerin yerini gbérece’ler alr.”
(Bugra, 2014: 90). Dolayisiyla da bir “karmasa™ (Bugra, 2014: 90) durumu
ortaya cikar. Bugra, bu baglamda, Upton Sinclair'in benzetmesine
basvurarak, her basarll edebi eserin gecmisteki edebi eserlerle bir “altin
zincir” (Bugra, 2014: 90) olusturdugunu séyler ve bu zincirin gecmisin
edebi birikimini bugine oktardigini disunur. SUphesiz Bugra'nin dile
geftirdikleri, T.S. Eliot'nun sir 6zelinde vurguladigi “organikci” anlayisi
animsatir. Eliof, yeni bir edebi eserin, gecmisin eserleriyle —kacinimaz
olarak- bir tUr organik buUtin olusturdugunu, dolayisiyla gelenege
eklemlendigini dUsUnUr.3 Bugra'da gelenege eklemlenme dustncesi
kaginilmaz bir son dedil, iradi bir durumdur; ancak gecmise kapi aralama
baglaminda Eliot ile ayni noktada bulustugunu soyleyebilmek
mimkunddr.

Bugra’'nin gelenek algisinin ikinci sekli ise din baglaminda somutlasgir.
Bugra'ya goére din, edebi metinlerin en bUyUk kaynaklarnndan birisidir.
Ona gore buyuk yazarlar da bu nedenle hicbir sekilde dine kayitsiz
kalmamis ve cesitli dinsel metinleri edebi meftinlerin icerisinde -bir sekilde-
konumlandirmislardir. Budra’nin 1970’te Terciman-inci'de yayimladid
"Edebiyat ve Din" baslkl yazisi, iste bu dUsinceler etrafinda somutlasir.
HenUz yazinin basindaki su satirlar, onun s6z konusu dustncelerinin &zetini
verir:

“BUyUk yazarlann hic birisi, din’e karsi kayitsiz kalmamis veya
kalamamislardir.  Dinya edebiyatinda incil’den,  Tevrat'tan,
rahipten, rahibeden, papazdan, kesisten gecimez, iman
buhranlan, arayisiar, buluslar ve kaybedisler UnlG roman veya
piyeslerin ana temlerinden birisidir, bu temden unutulmaz trajediler
dogdu. Ornek isteyenlere hatrlatalim. Hiristiyanlk olmasaydi
Dostoyevski diye birisi de olmayacakt.” (Bugra, 2008: 139-140)

Goreceli gerceklik konusuna gelince, bu konuda oldukca acik
fikiler 6ne surer. Sozgelimi, 15 Aralk 1987 tarihli GUnes gazetesinde
yayimlanan “Tek Gercegin Pesinde” baslkll yazisinda Bugra, yazarin
hangi edebi alanda olursa olsun bir “gercek avcisi” (Bugra, 2014: 55)
oldugunu vurgular; ancaok buradaki gercek, foplumsal olana veya
dogaya ait bir gerceklik algisi etrafinda dUsuntlemez. Nitekim kaygan bir
zemine oturmasindan; yani ¢cok boyutlulugundan ve sUrekli degisime tabi
olmasindan &t0rG bdyle bir gercege ulasmak mUmkin degildir. Bunu
yapmaya calshginda yazann elinde kalan ‘“sGdece tiylerdir,
Z0mrUtbanka kusu degil"dir (Bugra, 2014: 55). Kisaca, Bugra'ya gére

3 Eliot’nun bu husustaki dUsUuncelerine ydnelik detayl bilgiicin bk. (Eliot, 2007: 1-12).



nesnel gercgekligin  net bir sekide alglanip kurgu igerisinde
betimlenmesine imkan yoktur. Oyleyse edebiyatta sadece kurgunun
gercedi vardir. Bu da 6zellikle romanda belirir:

“Basarn da, baska hicbir seye degil, sGdece buna bakar: Yazar,
ozellikle de romanin yazar bir dinya kurar. Roman bunun icin vardir
ve kurdugu dldnyayi bize gercek diye sunmak icin vardir. Bunun icin
de KiclUk Prens gercektir. Cyrano de Bergerac gercektir. Hamlet
gercektir, evet, onlar bile gercektir. Bana ne, bugin var, yarnn yok
goruntdlerden, anlam degdistirmeyecek olana bakarm ben. CUnkd
besleyici olan, isik tutan, yanimayi &nleyen odur.” (Bugra, 2014: 56).

Yine, 1975’te Terciman gazetesinde vyaymladig “Gerceklik
Yutturmacas!”  baslkll  yozisinda Bugra, gergekligin mutlak  olarak
kurmacanin icinde, Uslupta aranmasi gerektigini, “edebiyatta gercek
olan UslOb'dur; bir baska sdyleyisle de, yazarin insanlarn ve olaylan, iliskileri
yorumlayisidir, tek sdyleyisle, yazarn kurdugu dinya’'dir” (Bugra, 2014:
300) sozleriyle vurgular.

Vurgulamak gerekir ki gerceklik hususundaki bu duUsUncelerle
Bugra, s6z konusu olguya algisal bir baglamda yaklasan ve fenomenin
“"oldugu hdalde” bilinmesinin imkansizigini ilke olarak iceren Kantci
felsefeye (Hancerlioglu, 1982: 34-35) yaklasr. Ancak bundan da o6te
Bugra, edebi acidan goreceli gerceklige kapi aralar. Nitekim edebi
eserin kurmacasindaki gercek, “tek gercek”e tekabil farkl gerceklik
algilarna ve “dinya”lara sahip edebi eserlerin farkll gercekliklere tekabul
ettigi sonucu cikar. Bdylelikle Bugra'nin edebiyatta gercekcilik akiminin
ortaya koydugu mutlak gerceklik anlayisi karsisindaki goéreceli gerceklige,
kisiden kisiye veya bir dUsUnce biciminden bir baska dusince bicimine
gore degdisen gerceklige yonelir, diyebiliriz.

“Baglanma”nin Kaginiimazhigi

Yukarda, Tark Bugra’'nin sanat anlayisinin, bir ydoniyle dénemindeki
asin “baglanmaci” sanata reaksiyon olusturdugunu séylemis ve bireye,
estetizme, gelenege ve godreceli gerceklik algisina ne sekilde kapi
araladigini géstermistik. Fakat séz konusu sanat anlayisi, diger yénuyle,
asin - “baglanmaciik”tan “pay alr’; béylelikle, Georg Plekhanov’un
sanatcinin foplumsal baglarnni yitirmesi ve “ice kapanma”si olarak
tfanmladigi dekadizm (Plehanov, 1067: 68-69) profiinden de uzaklasir.
Séyle ki Bugra, ozellikle de estetik kaideler, yani sanatl sanat yapan
degerler basat tutularak toplumsal/ideolojik baglama yaklasmaya
taraftardir. Hatta bunu, belli 8lcUde kaginilmaz olarak dUsundr. Bugra'ya
gore, bir toplumsal hareketin, ideolojinin veya dinsel 6Jretfinin basarn
kazanmasi icin sanata yaslanmak sarttir. 9 Mart 1970 tarihinde Terciiman
gazetesinde yaymladigi “Sanat-Medeniyet-Politika” baslkll  yazisinda
Bugdra, bu fikirlerini Isl@miyet, Marksizm ve Kemalizm drnekleri Uizerinden su
sekilde aciklar:

“Tarihte, sol, sag, hicbir ideolojik hareket ve hicbir inan¢ sanatcinin
destegi olmadan basarnya ulasamamistir. Dinlerin, bu arada



[slamiyetin gelismesinde ve tutunmasinda bile sanatcinin bUydk
pay:! vardir. Simdilik kisaca séyleyeyim: Bir Yunus Emre, bir Mevlana
olmasaydi, TUrklik, islamiyeti en yice ve en yiceltici mahiyetiyle o
kadar saglam ve o kadar kolay kavrayabilir mi idi¢//Gecelim onu:
Marksizmin yayginlasmasini meseld Maksim Gorki'yi, meseld Nazim
Hikmet'i hesaba katmadan disUnebilir misiniz? Atatlrk’ten sonra
CHP'yi yikimaz yapan ne milli sefti, ne de Ecevit gecekondusu:
Koskoca bir kitaplikla Hasan Ali sagladi onu; degil mie” (Bugdra,
2008: 129).

Yine, 10 Mart 1970’te Terciman gazetesinde yaymladigr “Sanat-
Politika” baslikll  yazisinda, toplumsal basarinin sanafi ve sanatclyi
arkalamadan gectigini cesitli ideolojilerin ve islamiyet’in yayilisi ekseninde
ele alr ve sanatl paranteze alan her tutumun veya toplumsal hareketin
“erir, dagilir ve gin gelir sadece kitaplklarda kalr” hdle gelecegdini
belirtir. Bu nedenle de sanatfin, bir medeniyetin en 6nemli unsuru
olduguna inanir (Bugra, 2008: 130). Peki, Bugra'ya gére neden ideolojiler
veya dinler sanati ve sanatcinin destedini arkasina almadan, onu bir
yardimci olarak bellemeden basariya ulasamaz? Bu sorunun cevabini
Bugra, 29 Temmuz 1970 tarihli Terciman gazetesinde yayimlanan
“Sanat... Ne icing” baslikll yazisinda net bir sekilde verir. O, burada da
islamiyet'in ve Marksizm’in sanat ve sanatcilar araciligiyla yayginlk
kazanmasini irdelerken, insani ve dunyayr degdistirecek yegdne gicin
sanat oldugunu, sanatin “insani ve dUnyayl, temelden, derinden
degistiren, akla gelmeyecek amaclara sevgilere, egilimlere ve isyanlara
yonelten” (Bugra, 2008: 134) bir isleve sahip bulundugunu belirtir.

SUphesiz Bugra'nin baglanma hususundaki dUsunceleri, sanatin
islevleri konusundaki disUnceleriyle bir arada okunmalidir. O, yukarndaki
aciklamalardan da anlasiliyor ki, sanatin insani ve dinyayl degistiren,
bunlann Uzerinde tasarruf yapma yéntemlerini arastiran bir islevinin, yani
toplumsal islevinin olduguna kanidir. Fakat bununla birlikte Bugra'nin,
yukarida da ele aldigmiz “sanat, sanat icindir” anlayisint géz dninde
tuttugumuzda, sanatin her seyden evvel estetik bir islevi oldugu anlayisini
benimsedigini ve boylelikle de Horatius’tan bu yana gelen ikili islev
(fayda ve estetik) anlayisini (Shiner, 2013: 54) “estetik dncelikli” bir sekilde
sUrdirmUs oldugu ortadadir. Hatta sanatin asil toplumsal faydasinin séz
konusu estetik faydaya bagl oldugunu dahi dUsinir. “Sanat... Ne icing”
baslkll  yazisindaki  “sanatin  topluma en yararll tutumu sanat icin
oluncadir” (Bugra, 2008: 135) cUmlesi iste bu diUsincenin acgiga ¢ikhd
yerdir. Ayrnica, 1987'de Bayram Gazetesi'nde yaymladigl “Edebiyat
Yoksullugu” yazisindaki “edebiyattan kopan toplumlara gelince, dyleleri
ancak ve ancak Uckagitcr politikacilan, demagoglan yUceltir, kendi
kendilerini engeller” ile “Oyle toplumlardaki insanlar, bir avu¢ demagoji
labirentinde doner, dolanir, zaman ve enerji tUketir; cUnkU dillerinden,
yani kafalarndan kopmuslardir™  (Bugra, 2014: 46) cumlelerinden,
Bugra'nin sanatin, insanin estetik degerlerle derinlesmesine, incelmesine
katki sagladigi yolunda bir dUsGnceye sahip olduguna dair ¢cikarmda
bulunabiliriz. Nitekim demagojiler ve "ucuz” siyasi sdylemler, sanatin



estetik degerlerini benimsemis bir foplumun temel olusturacagr unsurlar
cercevesinde disunulemez.

Elestiri ve Elestirmen Sorunsallan

Bugra, yazilarinda, sanatin en bUyUk yardimcisi olan elestiri Uzerinde
de durur. Belitmek gerekir ki, onun elestiri baglaminda dile getirdigi
dUsunceler, elbette ki sanat baglaminda ortaya konulanlar kadar yogun
ve kapsamli dedildir. Ancak yine de bunlann belli bir anlayis
cercevesinde somutlastigini ve elestirinin bugin dahi devam eden
sorunlar  ¢ercevesinde idrak  edilebilecek  dUzeyde  oldugunu
soyleyebiliriz.

Bugra'nin elestiri Uzerine dusunceleri dért husus etrafinda netlik
kazanir. Bu hususlardan ilki, elestirinin islevidir. Bugra'ya goére elestirinin
islevi, eserin iyi ve k&tU yanlannin degerlendirmesini yapmaktir. Ancak
bundan da o6nemilisi, elestiiden beklenen, eserlerin okur nezdinde
¢c6zUmsUz kalan “sifreleri”ni aciklayabilme hususunda yardimci olmasidir.
7 Subat 1991 tarihinde Turk Dil Kurumu'nda yaphgi, Tark Dili dergisinin
Nisan 1991 sayisinda “Tenkidin Sefaleti” bashigiyla yaymladig ve
Beethoven’dan Hemigway’e kadar pek cok sanaftcidan cesitli
anekdotlar aktararak gérece yogun bir drneksemeye basvurdugu
konusmasinda bu hususu dolayll bir sekilde, ideal “minekkid” tipi
Uzerinden séyle aciklar:

“Ben de pek cok insan gibi istiyorum ki, mUnekkid, ele aldigi eseri,
benim ondan bekledigim seyleri verip vermedigini belirleyecek
sekilde elekten gecirsin. Zira ve en onemlisi, iyi eserler benim
cbzemeyecegim, belki de farkina bile varamayacagim sifreler tasrr.
Ben istiyorum ki, mUnekkid, bu sifreleri aciklasin, eserin tadina tam
varmami, ondan tam yararlanmami saglasin.” (Bugra, 2014: 157).

Bugra'nin elestiri Uzerine dUsuncelerinin somutluk kazandigi bir
baska husus, saglikll bir elestirinin ortaya konulmasi icin, bir elestirmende
olmasi gereken nitelikler etrafinda digumlenir. Bugra, 8 Ocak 1974'te
Terciman'da yayimlanan “Tenkid'e Dair” baslkl yazisinda, “zor” bir is
olarak degerlendirdigi elestirinin saglkll bir boyutta somutlasmasi icin
elestirmende Uc¢ niteligin bulunmasinin sart oldugunu sdyler. Bunlardan ilki
zevk, ikincisi bilgi; i¢clncusu ise “erdem”dir:

“Tenkid zor isdir, zor. Belki de en zor is tenkiddir: Bilgin UstGn olacak,

zevkin ince olacak.. bunlar yetmez, insani insan yapan, yoklugu

cok seyi beyhUdelestiriveren ve adina dirUstlUk dedigimiz erdemin,
her cimleni —-g6z yumma nedir bilmeden- denetleyecek. Has
minekkidin durUstiiginde cesur olmak yetmez; korkak olmamak
da gerekir. Bu farki anlamayanlar tenkid’den séz etmesinler: Zayifa
veya merdud’a karsi cesur.. zayifa, ama tutulana ve kuvvetliye -
haksiz veya basarisiz olsalar da- karsi korkak!” (Bugra, 2008: 184).

SUphesiz zevk ve bilgi son kertede edebi birikim kategorisinde;
erdemli veya ahl@kli olmak ise yine son kertede nesnel bir davranisi



6nceledigi icin nesnellik kategorisinde degerlendirilebilir ve bdylelikle
Bugra'nin elestirmende olmasi gerektigini belirttigi niteliklerin iki yonlt
(edebi birikim eksenli yon ve nesne eksenli yon) oldugunu sdyleyebiliriz.
Peki, bu yonlerden hangisi adir basare SUphesiz ikincisi. Nitekim 10 Aralik
1951 tarihli Milliyet gazetesinde yayimlanan “Tenkid Yazilan™ baslkl
yazisinda Bugra'nin, “Tenkidin, her seyden énce, bir ahldk isi oldugu nasill
inkar edilir?” (Bugra, 2008: 247) cUmlesinden de bu nokta anlasilabilir.
Bugdra, aynica, elestiride ahléki —yani nesnelligi- paranteze alip almama
noktasinda elestirmenlerin —ve bu arada tahlilci, denemeci, derlemeci ve
tarihcilerin- ikiye aynldigini, bir yanda ahléki g6z ardi edip siyasi iliskiler ve
moda ekseninde meslegini icra edenlerin (“satanlar’in), diger yanda ise
ahlék noktasinda son derece duyarl olup siyasi cevrelerin, modanin
baskisini dikkate almayanlarin, beklenti icinde kalmayanlarn ve islerini
hakkiyla icra edenlerin (“bulanlar’in) bulundugunu disinGr. 10 EylGl 1976
tarihli Terciman gazetesinde yayimlanan “Bulanlar ve Satanlar” baslikl
yazisinda Bugra, iste bu dUsuncelerini sdyle nakleder:

"“Elestirmeci, tahlilci, derlemeci, denemeci ve tarihciler iki tGrlGddr.
Birinci tdr satanlardir, tezg&hlardir, yani modanin ve modalarn da
artk ana kaynagi haline gelen politik propagandanin allayip
pullayip, taclandinp ortaya athigi isimleri Gverek gindeligi dogrultan
komisyonculardir. Bunlar sahte sohretleri putlastirarak kGltdrin
cUrUmesini, dagilmasini ve ¢ékUp gitmesini hiziandinirlar. ikinci tir ise
bir savasci olduklarni bilenlerdir, durUstlerdir, akilli ve bilgililerdir.
Bunlar dogru'yu, guUzel'i basan'yr sanatin saglam &lcdlleri ile
arayanlar ve bulanlardir. Medeniyet tarihlerinde sanatcilarn
hemen yani basinda vyer alanlar da bunlardir. Ve bugin
TUrkiyemizde hasreti ¢cekilenler gene buniardir.” (Bugra, 2008: 284).

SUphesiz Bugra'nin “TUrkiyemizde hasreti cekilenler gene bunlardir”
cumlesinin, Mehmet Akif'ten Ahmet Hamdi Tanpinar’'a; Abdilhak Sinasi
Hisar’dan Mehmet Rifat’a kadar pek ¢ok isim tarafindan vurgulanan ve
hemen hemen her dénem &ne cikan su yargiya dogru uzandigini
sdylemeye gerek dahi yoktur: “TUrkiye'de elestirmen yok.”

Bugra'nin elestiri Uzerine dusUncelerinde beliren Gglnci husus ise
elestirmen ile  sanatgct  arasindaki  “tahammdlstzlik”  meselesi
cercevesinde belirir. “Tenkidin Sefaleti” baslkll konusmasinda, iste bu
mesele Uzerinde de durur Bugra. Ona gore elestiri karsisinda sanatcinin
tahammulsGzlOgu (“tenkide tahammilstizlik™) yanlis bir tutumdur; ¢cOnko
elestiri “uyanr, yanlgslan, yanilgilar, yetersizlikleri, aykinliklan, zaaflar
gosterir” (Bugra, 2014: 150) ve sanatfin “en &nemli yardimcisi” (Bugra,
2014: 150) olarak konumlanir. Fakat asil yanlis olan, daha buyuk bir
“sefalet” kaynagi konumunda bulunan, elestirmenin
fahammulstzIGgudur (“tenkidin tahammulsGzlGgU”). CUnku elestirmen,
eger ahlakl veya nesnel bir futumla eseri ele aimazsa, “ele aldigi konuda
pesin hukUmleri ve saplantilan olmayan” (Bugra, 2014: 152) bir kimlikten
uzaklasirsa, hem sanat hem de bizzat elestiri icin daha kot sonuclara yol
aciimasina vesile olur.



Bugra, ayni konusmada, elestirinin alanini da genisletir; bir baska
sekilde sdylersek, elestirinin kapsamini yazidan edebiyat kurumunun
bilesenlerine kadar uzatr ki bu, Bugra'nin elestiri Uzerine diUsuncelerinin
toplandigr dérdiinci hususu imler. Bugra, elestirinin hem sanatta hem de
biimde cesitli 6dUl mekanizmalanni ve bu mekanizmalara benzeyen
dUzenlemeleri de kapsadigini, Ustelik “en énemli” (Bugra, 2014: 150)
elestirinin bunlar oldugunu vurgular. Bugra'nin bu baglamda sunlar
dUsundugunu varsayabiliriz: Elestiri son tahlilde bir degerlendirme isidir ve
6dUl mekanizmalarnnin veya benzeri olusumlarnn yaphdr da budur. Bu
olusumlarin elestiri yazilanndan daha “énemli” olusu ise elestiri yazilarnnin
belli dergilerde ve sinirh edebiyat mahfillerinde somutlasmasi, ancak édul
jurilerinin veya benzer sekilde yansmalarn, konferanslarn, panellerin
gobrece daha populer olma imkdnlarna sahip olmalan gerceginden
kaynaklanir.

Sonug

Bugra'nin sanat anlayisi; bir yandan bireye, estetizme, gelenege,
goreceli gerceklige diger yandan ise toplumsal ideolojiye ve toplumsal
isleve kapi aralar. Boylelikle bir ydnden déneminin asin “baglanmaci”
sanat anlayisina bir reaksiyon olustururken, diger yandan séz konusu
anlayistan bir pay alir. Vurgulamak gerekir ki Bugra'nin iki yéonlo sanat
anlayisina “esas”li bir bakis-acisiyla baktigimizda, onun “baglanmaci” bir
estetizmi savundugunu; bir baska ifadeyle, “baglanmacilk” ve estetizm
arasinda bir “orta yol"a yénelim gdsterdigini sdyleyebiliriz. Elbette bdyle
bir “orta yol"da adir basan, estetizmdir. O, dolayisiyla, yer yer sanat dis
aciimlarda bulunmakia birlikte, son tahlide modern sanatin femel
dusturu olan estetizm gayesini 6ne cikarma benimsemis bir isimdiir.

Elestiri noktasinda Bugra’'nin dile getirdikleri, onun sanat tzerine dile
getirdikleri kadar bir birlik arz etmez; biuylik oranda birbirinden kopuk
eksende seyreder. Bunlan da soyle 6zetleyebiliriz: Bugra icin elestirinin
islevi, eserin estetik yanlanni belileyebiimek ve bundan da 6nemlisi
“sifreleri” cozebilimek noktasinda bir anlam kazanir. Nitelikli bir elestiri icin
ise edebi birkimin yaninda ve hatta bundan da 6te nesnelligin g6z
6ninde bulundurulmasi gerekir. Sanatcinin ve elestirmenin (6zellikle de
ikincisinin) “tahammul” sinirlannda genislik olmasi da nitelikli bir elestiri
adina Bugra'nin vurguladigl bir baska noktaya tekabil eder. Son olarak
elestirinin sinin, Bugra'da “yazisal” olandan cikar, kurumsal olana (6dul
jUrileri ve benzeri mekanizmalar) dogru uzanr.
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OSMANLICA KiTABI YAZIMAK VEYA BiR KiTABI TENKIT:
HAL-i PUR-MELAL YAHUD KIiTAB-1 iNHILAL

To Write a Book of the Ottoman Language or a Book
Review: Hal-i Pir-Melal Yahad Kitab-i inhilal

Ozkan OZTEKTEN*
OZET

Turkiye Cumbhuriyeti Universitelerinin ilgili boélUmlerinde uzun yillardir Osmanlica
ogretilmektedir. 2000'li yillarnn basina kadar bu 6gretimin tfemel kaynaklar, Tirkiye
Tarkolojisinin iki buyuk dil bilgini olan Muharrem Ergin ve Faruk Kadri Timurtas'in
yazdigi kitaplar olmustur. 2000 yilindan beri de bUyUk bir gelenek olusturmus o
kitaplardan yéntem olarak farkli ve dil bilgisi kitabr oimayan Osmanlicayr égretme
kitaplan yayimlanmaktadir.  Bunlann bazlan; dil  bilgini  olmayan, hatta
akademisyen dahi olmayan kimselerce yazilip yayimlanmaktadir. Oysa herhangi
bir dili grameriyle, s6z varligiyla veya yaz ve imlasiyla &gretme isinin dil
uzmanlarnnin isi oldugu herhalde tarfisiamayacak bir dogrudur. Bilimsel ya da
akademik bir bilgiye sahip olmak, o bilgiyi dogru ve uygun sekilde 6gretebilmek
yeterliligini dogrudan saglamaz. Osmanlica bilgisi de bdyledir. Ancak &zellikle son
yillarda Osmanlica bilgisi, sadece yaziya indirgenmis ve bu durum, Arap harflerini
bilen herkesin Osmanlicayr égretebilecedi yanilgisini dogurmustur. Ote yandan
TUrk dilinin farihsel dénemlerinden birisi olan Osmanlicayr dgretirken dogrudan
gramer bilgilerine ihtiyac oldugu, sézcUklerin kd&k ve eklerinin, anlam, islev ve ses
ozelliklerine deginmeden Osmanlicayr yazi olarak dahi 6gretmenin imkdansiz
oldugu da tarfisilamaz. Bu yizden de amatdérce yazilan kitaplar, amacina hizmet
etmemektedir. Aksine, icerdikleri yanlisliklar ve eksikliklerle dogru &grenmeyi
geciktirmekte ya da engellemektedir. Bu makalede -maalesef- akademik bir
unvani olsa da dil uzmani olmayan bir yazar tarafindan yaziimis ve 2018 yilinda
yayimlanmis béyle bir kitabin yanlisliklannin bir kismi ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Osmanlica, Osmanl TGrkcesi, dil bilgisi, ders kitabr yazmak,
Osmanlica kitabr yazarlig.

ABSTRACT

For many years, The Ottoman language is taught in the universities of Turkish
Republic. Until the early 2000s, the main sources of this teaching has been the
books that have been written by Muharrem Ergin and Faruk Kadri Timurtas, who
are two important linguists of Turkology in Turkey. Since 2000, the guides of
teaching book for Ottoman language are published and they are very different
as method from Ergin’s and Timurtas's books, which have been a great tradition.
Some of them is written and published by persons who are not linguists or even
academics. Whereas, it is indisputable fact, surely that the teaching any
language in terms of grammar, vocabulary, or writing and spelling is duty of
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linguists. Having a scientific or academic knowledge does not directly provide
the competence to teach that knowledge correctly and properly. The knowing
Ottoman language is also like this. However, especially in recent years, to know
the Ottoman language is reduced only to writing, and this case is causing the
misconception that anyone who knows Arabic letters can teach Ottoman
language. On the other hand, to teach the Ottoman language which is one of
the historical periods of the Turkish language even as writing is impossible without
the semantic, functional or phonetic features of the words and suffixes.
Therefore, amateurish books do not serve their purpose. On the contrary, they
prevent or delay correct learning with the inaccuracies and deficiencies of
them. In this article, some of the mistakes of a book published in 2018 is discussed,
which is written by a writer who is not a linguist, unfortunately even if he has an
academic title.

Keywords: Ottoman language, Ottoman-Turkish, grammar, writing a course
book, authorship of a course book of Ottoman language.

TUrkiye Cumhuriyeti Universitelerinde Osmanlicayl égretmek Uzere
yayimlanan ilk akademik eser, Muharrem Ergin’in 1958 tarihli “Osmanlica
Dersleri-I” ve "Osmanlica Dersleri-lI" kitaplandir. Esasen bu eserin ik cildi,
“Giris - Tark Dil Bilgisi” alt bashdgini tasiyan ve 1962'den itibaren de
genislefilerek  “Turk Dil Bilgisi” adiyla yayimlanacak meshur gramer
kitabidir. ikinci cilt ise “Eski Yazi - Arapca Unsurlar - Farsga Unsurlar - Aruz -
Metinler” alt bashgini tasir. Bu cilt de yine 1962'den sonra “Osmanlica
Dersleri” olarak yayimlanmaya baslayacak kitaptir (ilaslan-Tunay, 2012:
17-18). Her ikisi de istanbul Universitesi Edebiyat FakUltesi yayini olarak
Edebiyat Fakuiltesi Basimevinden cikan bu eserler hakkinda kisa kisa ve
pes pese yayimlanmis (Mansuroglu, 1959a, 1959b) iki tanitma yazan
Mecdut Mansuroglu, ikinci cilde dair yazisini sdyle tamamlyor:
“Unutmamalidir, -ki TUrkiye'de Arap yazsinin  kaldinimasi(ndan) ve
Edebiyat Fakultesinde Arap yauzsi ile tirkce dersleri kondugundan beri
6grencilerin eline bir kitap vermek kudretini Muharrem Ergin gdstermistir.
Bu yénden de kadir bilirlik geregi olarak kendisine FakUltece mutesekkir
olmaliyiz.” (Mansuroglu, 195%9b: 164).

Gorildugu gibi “*Osmanlica Dersleri” Ust bash@iyla ve iki cilt olarak
yayimlanmis bu eserin ilk cildi, M. Ergin tarafindan tarihi Tirk gramerinin
gerekli ve ilgili 6zelliklerini de iceren bir dil bilgisi kitabl, ikinci cildi ise bir tUr
ogretme kilavuzu olarak planlanmistir. Bdyle planlanmis olmasi; hem
Osmanlicanin, Tork yazi dilinin tarihi bir dénemi oldugunu hem de
Osmanlicayr  &gretmenin  dil  uzmanhginin  bir  konusu  oldugunu
gOstermektedir.

Aslinda M. Ergin’in bu eserinden 6nce, Turk Dil Kurumunun Gramer
Kolbasisi Ahmet Cevat Emre’nin yine iU Edebiyat Fakltesi yayini olarak
1947 yiinda basilmis “Osmanli Edebiyatina Hazirlk Dersleri” adli eseri de
Universitedeki 6gretime ciddi bir kaynak olarak hizmet etmis olmaldir.
KGcUk boy ve 160 sayfadan ibaret kitap, “Ders” adi verilmis elli dort
bélimden ve “Osmanli Siiflerinden Ornekler” bdliminden olusmaktadir.
5-13. sayfalar arasinda “"Osmanlicanin yazi sistemi” ve “Turkce kelimelerin



imlasi"na dair gayet &6zIl0 ve pratik bilgiler yer almaktadir. Esasen bu
pratiklik, kitabin sonraki bdlimlerinde de sUrer. 13-27. sayfalar arasinda
verilen "Eski mefinlerden parcalar”, oriinal matbu yazilislan, cevriyazilan
ve anlamlanyla verilmektedir (Emre, 1947: 13). 28-106. sayfalar Arapca,
107-128. sayfalar ise Farsca sézler hakkindaki bilgilere ayrimistir (Emre,
1947: 45).

Dikkat edilirse 2. 6rnekte, Arapca turemis alintilann kdkleri ya da
“sUlasi temelleri” olarak yine Osmanlicanin séz variginda yer alan Arapca
alintilar  gésterimekte oldugu goérllecektir. Bu, esasen Osmanli
gramerciliginin bilingli bir tutumudur ve Osmanlicanin s6z variginda yer
alan tiremis Arapca alinfilarin kékU olarak Arap gramerciliginde oldugu
gibi facale veznindeki ve morfolojik olarak eril GgUncU teklik sahsin
gorilen gecmis zamanini gosteren cekimli sekiller kdék olarak kabul
ediimez ve gdésterimez. Maalesef bu bilincli tutumun, bugin Osmanlica
ogretiminde bilincli ya da bilingsiz olarak yer yer inmal edildigi, érnegdin
iclam s&zOnNUn k&kOnun, yukanda oldugu gibi cilm dedil, calame olarak
ogretildigi gdzlemlenmektedir.

Acik bilgiler elde edilememis olmasina ragmen Ahmet Cevat
Emre’'nin bu kitabindan énce Osmanlica égrenmek icin Mahmut Yazir'in
ilk kez Vakiflar Umum MUduorlGgince 1942'de Cumhuriyet Matbaasinda,
ikinci kez Edebiyat FakUltesi Matbaasinda 1974'te yayimlanmis “Eski
Yazilan Okuma Anahtan” adli eserinin kullaniimis oldugu tahminden uzak
degildir. 1942'den &nce ise Osmanlicayl herhalde Universitelerdeki
bilginler kendi ydntemleriyle ve ders notlaryla égretmislerdir. Zaten *1928-
29 Ogretim yilindan itibaren okullarda &égretiimeyen eski yazi ve Arapca
ve Fars¢ca unsurlar, arfik yalniz fakUltelerin ilgili birimlerinde &gretiimeye
baslanmistir. Ancak baslangicta, ¢esitli seviyelerde &grenip gbrip, en
azindan eski harflerle okur yazar olmus fakuUlte égrencileri icin Osmanlica
ogretimi 6nemli bir problem teskil etmiyordu. Yaklasik olarak 1915'lerde
doganlar, ik okulda bir &lcide okur yazar olmuslardi. Bu ylzden,
Osmanlica dersinin elifbaden baslanarak okutulmasina 1935l yillardan
sonra ihtivac duyulmustur.” (Unver, 1996: 418).

Muharrem Ergin’in 1962'de genisleterek yaymladigr “Osmanlica
Dersleri” kitabiyla ayni yil, baska bir dil bilgini olan Faruk Kadri Timurtas da
yine iU Edebiyat FakUltesi yayini olarak “Osmanlica I: Eski Yazi-Gramer-
Metinler” adiyla yeni bir kitap yayimlar. Bu eserin bazi bolimlerinin
genisletiimesi ve yeni bolimler eklenmesiyle olusturulan, bir bakima ikinci
baskisi olan 1964 tarihli “Osmanlica Grameri: Eski Yazi ve imi&-Arapca,
Farsca, Eski Anadolu TUrkgesi, Aruz” adl kitabina yazdigi Onséz'de F. K.
Timurtas, yukarnda s6zU edilen eserleri, yazarlarni ve isimlerini anmadan
sOyle degerlendirmekte: “Yeni harflerin kabuliinden sonra gegen ofuz alti
yillik devre icerisinde ise, TUrkiye Turkcesi ile ilgi(li) pek cok gramer yazildigi
halde, onun tarihi devresi olan Osmanlica Uzerinde durulmamistir. Son on
bes yil zarfinda Universitedeki 6gretimle ilgili olarak Osmanlica konusunda
yayimlanan eserler ise, ihtiyaca tam cevap verecek mikemmellikte



degildir. Gramer aciklamasi veya metfinler bakimindan eksikfirler.”
(Timurtas, 1991: X1II).

Buraya kadar anlatilanlardan da anlasilacagr Uzere Osmanlica
kitabr yazarlidi, Tirkiye Cumhuriyeti’'nde dil bilgini TUrkologlarca baslatiimis
ve 2000'li yillara gelene kadar da geleneklesmis olarak Muharrem Ergin
ve Faruk Kadri Timurtas'in anilan kitaplarn Osmanlica derslerinin ana
kaynagr olmustur. 2000 yilindan itibaren ise dogrudan gramer kitabi
olmayan, daha cok Osmanlica mefinleri okuyup yazmayr &gretmeyi
amaclayan kilavuz kitaplar yayginlk kazanmaya baslamistir (Béler, 2017:
462). TOrlO &gretme ydntemlerini ve alistrmalar teknigini kullanan bu
kitaplann ilki, herhalde Hayati Develi'nin 2000 yilinda iki cilt olarak
yayimladigr “Osmanl Turkcesi Kilavuzu™ adli eserdir. H. Develi, “"Osmanii
Turkcesini 6gretmek icin yazilmis kitaplann cogunun da isi kolaylastinici bir
metottan yoksun olduklarr hemen géze carpiyor.” dedikten sonra kendi
kitabini “Osmanlii Tdrkcesi Kilavuzu, bir dilbilgisi kitabi degildir. Osmanli
TUrkcesini edebi, ilmi, tarihi ve resmi metinleri yazidan baslayarak metni
anlamaya uzanan surecte &gretmek icin hazirlanmugtir.” (2006: 8, 9)
seklinde tarif etmektedir. Yontemleri ve icerigi dncekilerden farkl olan bu
kitap da A. C. Emre ve M. Ergin’le baslayip F. K. Timurtas’'la devam eden
Osmanlica ders kitaplarni dil uzmani TUrkologlarnn yazmasi gelenegini
sOrdUrmuUstor.

Son yillarda ise ne yazik ki Turk dili bilgini, hatta akademisyen dahi
olmayan amatdr kimselerce Osmanlica ya da Osmanl TOrkcesi adi
altinda bircok kitap yaziimakta ve raflarda yer bulabilmektedir.

Ustteki cUmleden, bir Osmanlica ddretme inhisan ya da tekeli
olusturmak maksat yahut holyasinda oldugum zannediimemeli.
Anlasiimasi gereken; bir dili grameriyle, séz varlidiyla, yaz ve imlasiyla
ogretme isinin dil uzmanlarnnin isi oldugudur. Bilimsel ya da akademik bir
bilgiye sahip olmak, o bilgiyi dogru ve uygun sekilde &gretebiimek
yeterliligini  saglamaz. Osmanlica bilgisi de bdyledir. Maoalesef ki
Osmanlica bilgisi, sadece yaziya indirgenince Arap harflerini bilen
herkesin Osmanlicayl égretebilecedi yanilgisi dogmustur.

Kastin ne oldugunu, bu yazinin yazimasina vesile olan kitabin
Onsdz’' Undeki su paragraf biraz daha aciklayacaktir:

“Osmanlica ders kitabi olarak nesredilen eserlerden bir kismi
oldukca edebi ve ilmidir. Bu kitaplardan her kesimden insanlarin
yararlanmasi mimkdn degildir. Bir kisim kitaplar ise oldukca sigdir. Ucinct
bir grup eserin ise gerek metin secimi ve gerekse hece, cimle drnekleri
bile Osmanl dénemine aittir. S6zlUk kullanmadan, bu kitaplarda ne
anlatimak istendigini ¢bzmek zordur. Osmanlica ders kitaplarnin
maksadi, bu alfabeyle yazilan eserleri rahatca okuyup anlamaya yonelik
olmalidir. Osmanlica eserleri tedkik, tahli, yapi, gelisim acisindan ele
alacak seviyede Osmanlica égrenmeyi planlamak ikinci Ust safha olan
akademik asamadir. Bu calisma, ikinci safhayi konu edinmemistir.” (7. s.).



Bu paragraffan da anlasilacagr gibi s6z konusu bu kitap, “her
kesimden insanlar’in Arap harfleriyle ve mUmkinse Osmanlicanin sz
variginda yer alan ve bugin biinmeyen sdzlerin yer almadigr Tirkce
meftinleri “rahatca” okutmayi hedeflemektedir.

Yeri gelmisken Osmanlica 6gretiminde Osmanli imlasiyla yazmanin
ve yazls kurallarnnin da ogretiimesinin gerekli oldugunu sdylemeliyim.
Degilse bugunlerde Osmanli alfabesini Universitelerde égrenen kimselerin,
gUndelik hayatlarnda bu alfabeyi pratik olarak kullanamayacaklar
ortadadir. Fakat herhangi bir alfabeyi 6grenmenin temel yollarindan
birisi, o alfabeyle yazmayl da &égrenmektir. O sayede beyindeki grafik
hafiza beslenip zenginlesir. Bu yizden de derslikler disinda ya da meslek
icrasinda kullanimayacagr icin o alfabeyle yazmay &grenmenin bir
angarya oldugu vehmine kapilmamak gerekir. Okumak icin yazmayi
bilmek, yazabilmek sarttir.

S6z konusu kitap, toplam olarak 304 sayfaya sahiptir. 9-38. sayfalar
arasinda asagida bazilan degerlendirilecek aciklamalar yer almaktadir.
39. sayfasindan son sayfasina kadarsa yani 265 sayfada “Basit Matbu
Parcalar”in tipkibasimlar bulunmaktadir.

Kitabin 7. sayfasindaki Onséz'On ikinci paragrafinin son cimlesinde
“Osmanlica, kendine 6zgU kaide ve kurallari olan bir alfabedir.” dendidi
icin olsa gerek, aciklamalann ik sayfasinda (9. s.) “Osmanl Alfabesi”
tablosu verilmistir. Tabloda “Dat”(l), “"Gef”, “Nef” ve "Lamelif” de dahil
olmak Uzere 34 harfin “Asli Harfler"i ve "kelime basinda, ortasinda ve
sonundaki  sekilleri”  harfin  renkli  yazildigi 6rnek  kelimelerle
gosteriimektedir. Ne vyazik ki, harflerin ses degerleri ya da 06rnek
kelimelerin telaffuzlan o tabloda yer almiyorl!

Bilindigi gibi “dat” diye bir harf yoktur, harfin adi dad'dir; tipki ortak
gbvdeye sahip sad gibi. Ayrica son donem matbu metinler istisna edilirse,
én damaksil /g/ ve /J/ seslerini gdsteren harfin ikinci kesidesi () ve
damak genizlisi /i/ sesini isaret eden harfin (&) Ustindeki ¢ nokta
Osmanlica metinlerde ya hic konmaz ya da gésteriimesi duzenli dedildir
(krs. Ergin, 2006: 8; Timurtas, 1991: 28-29). Bu isarefler ancak hat
yazilarnnda ve tas kitabelerde yaygin olarak gosterilmistir. “Lamelif” de bir
harf degildir. Lam ve elif harflerinin  yaziista ©6zgin bir sekilde
birlesmeleriyle (¥) ortaya cikan grafik bir durumdur. Ayni durum, kef-elif
(8), kef-kef (<X), kef-lam (J5) birlesmelerinde de vardrr. Bu &zgUn
birlesmelerden sadece “lam-elif” adlandirmasi, &zellikle Arapca
ogretiminde kullanilir. Arap harflerini Arapca Ustinde 6grenmis kisilerin de
bu 6zgin harf birlesmesini, Osmanl alfabesine bir harf gibi déhil etme
yanlshgi bu yuzden ortaya cikmistir.

Anllan tabloda yer alan “basta”, “ortada” ve “sonda” ibareleri icin
tablonun altinda séyle bir aciklama yapilmis: “Oncelikle asli harfler iyice
6grenilip kelime basinda, ortasinda ve sonundaki sekilleri gérildigunde
hangi harf oldugunun taninmasi gerekir.” Bilindigi gibi  Osmanli
gramerciliginde “asli harf” bir terimdir ve Arapca alinfilann kdkenlerini



isaret eden kd&k UnsUzleri icin  kullaniir. Harflerin  baska harflerle
birlesmeyen sekilleri, yani tek yazilislar ise “asli” terimiyle dedil, “muunferit”
ya da "mustakil” terimleriyle adlandirlir. Ayrica Osmanl alfabesine dair
aciklamalarda kullanilan *basta”, “ortada” ve “sonda” ibareleri ise bu
kitaptaki gibi kelimenin basin, ortasini ve sonunu dedil; bitisken
karakterdeki harflerin birbirleriyle bitisme ya da birlesmelerinin basini,
ortasini ve sonunu kasteder. Bu yUzden de kendisinden sonraki harfe
birlesmeme &zelligine sahip harflerle yazilan bir kelimenin basinda,
ortasinda ve sonunda bulunan bUtun harfler, birlesme olmadidr icin
“muUnferit” ya da “muUstakil” sekilleriyle yazilirlar.

Bu bilgi, yazarda olmadidi icin de dérnegin < (te) harfinin basta ve
ortadaki yazlislan icin ayni sekiller gosterilmistir: Y, os&. Oysa ortadaki
yazllis icin »58 (ketum) gibi iki taraftan da bitisen bir 6érnek veriimeliydi.
Ayrica diger drnek icin verilen & gibi bir s6zcUk de yazlis da yoktur.
Herhalde &t (tabic) yaziimaliydi. Tabloda hi (¢) harfiigin verilen iki drnekte
hi harfi yerine cim (z) harfinin yazimis olmasi (bass, =), elif icin verilen
Orneklerden birisi olan (kitapta okunusu g6steriimemis, tahminen)
“ejderha” sézUNUN yanls imla edimesi (1j,%»)), nun harfinin 6rnekleri
arasindaki “beydn-ndme” sézUnUn tek nunla ve seddeli yazimasi («tks)
gibi baska hatalar da vardir.

Yine vyeri gelmisken, Osmanl alfabesi i¢cin  uzun zamandir
korudugumuz ve 6gretimde de &zellikle Uzerinde durdugumuz bir dikkafi
de burada aciklamak isterim: Bu kitapta da oldugu gibi Osmanli
alfabesinde hem UnsUz hem de UnlU isaretleyen harflerden birisi olarak he
(gUzel he) harfi de verilir ve ses karsiliklan arasinda /h/ ile birlikte /e/ ve /a/
sesleri de gosterilir. Oysa Osmanl dénemi gramerlerinde “h&-yi resmiyye”
(seklen he) denilen ve UnlU go6steren isaretin /h/ sesini gdsteren he
harfinden ¢ok bariz farkliliklar vardir. Unsiz gésteren he harfi, bitismenin
basinda da kullanildigi ve kendisinden sonraki harfe birlestigi halde (4 < 4),
ha-yi resmiyye bitisme basinda kullanilmaz ve sonraki harfe birlesmez (s 4).
Bu nedenle alfabenin égretiimesi esnasinda ha-yi resmiyyeyi he harfinden
farkll olarak gdéstermek ve 6gretmek gerekir. Benzer bir durum, Arapc¢a
alintilara 6zgy girtlaksil /°/Gnsuiziint gosteren ve bir govdesi olmayan
hemze (¢) harfi icin de gecerlidir. Govdesi olmadidi ve elif, vav veya ye
harflerinin gdvdeleri Ustinde gésterildigi icin (| 5 &) alfabede genellikle
gosteriimez ve 6gretimi de ihmal edilir.

Kitaba doénelim. Kitabin Onsdéz’Unden (7. s.) baslayan ve
aciklamalarin oldugu ik 38 sayfa, saylamayacak kadar cok cUmle,
noktalama ve yazim hatalar ile bunlann hepsinden daha vahim ve ciddi
olan bilgi yanlslaryla dolu. Hepsini burada tek tek duzeltmek, bu yazinin
makul sinirlarna sigmayacaktir. Bu yUzden bazilanni asagida alti cizili
listeleyerek kitaba ait genel bir manzarayl ortaya koymak daha uygun
olacaktir:

1. “Bugiin Turkiye Cumhuriyeti Devleti’nce 1925 yiinda kabul edilip
kullanilan Latin kdékenli alfabe...” (7.s.)



2. “Arap alfabesi 28 sestir.” (7. s.)

3. “Turkcede kelime sonuna gelen ‘b’ « cogunlukla ‘p’ okunup
yazlir. (9.s.)

4. “Turkce ifadesiyle 1928 vyiinda kabul ediip gunimizde de
kullanilan Latin kékenli 29 sesten olusan alfabe kastedilmektedir.” (9. s.)

5. “Osmanlica; Arapca, Farsca alfabelerinin kansimindan elde
edilmistir. p, ¢, j sesleri (<, z, 5) Farsca kelimelerde yer alir. Bu U¢ ses Tirk
lehcesinde de mevcuttur. Gef (L) tamamen Tiurkceye 6zgil bir sestir.”
(10.s.)

6. "Osmanl alfabesindeki 36 harften lamelif (¥), elif (I) ve lam (J)
harflerinin birlesmesiyle ortaya cikan bir kelimedir. Okutucu he (s) harfi
daha cok kelime sonlarinda bir dnceki sessiz harfi “e, a” olarak okutur.”
(10.s.)

7. “34 harfin 20 tanesi bugiin kullanilan Tork alfabesindeki harflerle
aynidir.” (10. s.)

8. “4se) (a’kif) kelimesinde; “¢” ayin kalin ses oldugundan elif “"”
kalinlasmistir. ihd@s “&lasl”, se “&” ince oldudu icin elif incedir.” (12.s.)

9. “Turkcedeki “a” sesli harfi Arapca ve Farscada uzun “&” olarak
telaffuz edilir ve Uzerine sapka alir. Bu ses, sessiz harften sonra gelen elif ve

ye harfiyle yapilir.” (13.s.)

10. “Eimme (kendisine uyulan kimse) «x); e ve i ikisi de eliftir. iki elif
yan yana gelmemesi icin biri hemzedir.” (13.s.)

11. “Latincede hemze () iséretiyle g&sterilir.” (13. s.)

12. “Turkgcede uzun harf yoktur. Hatta Arapcadan gecen uzun
sesler bile kisa olarak telaffaz edilir. & Gtes, & dsim. (29. s.)

13. “Bir tahlil yapalm. el dlem (e J)) soziindeki el= J! hecesini (ayni
zamanda kelime); ustin, esre ve otreden biri ile okumak mecburiyetinde
oldugumuza gore, esre okudugumuzda "il dlem” = A= J! olur. Bu ifadenin
bir anlami yoktur. Otre okudugumuzda “Ul dlem” = ale Ji okunur. Bunun
da bir anlami yoktur. O zaman geriye UcUncU, son ve dogru secenek

kalyor, “el alem (bize ne der)” gibi.” (30.-31. s.)

14. “... tek basina ‘i’ sesini veren Osmanlica bir harf yoktur.” (31. s.)

15. *Osmanlica Metnin Latinceye Aktarimasi (Transkrip)” (baslk, 37.

s.)

16. “Osmanlica metinleri gtnumuz TUrkcesine ¢cevirmek icin Osmanli
alfabesinin 36 sesten olusmasi, latince kdkenli Turk alfabesinin 29 harf
olmasindan kaynaklanan sikinfilar bulunmaktadir.” (37.s.)

17. “Osmanlicadan Latinceye aktarilan metinlerde inceltme, kesre,
virgul, fire gibi isaretleri kullanmak zorunluluktur. Genelde Osmanlica
biimeyenler bu isaretlerin _konulmasina karsi cikmakta ve bunu




uygulayanlar ise tutuculuk(!) ile suclamaktadiriar. Bu dUsunce, meseleye
vakif olmamanin tez&horirdir.” (38. s.)

304 sayfalik kitabin yazimis tek bdlumU olan ik 38 sayfa yukandaki
cUmleyle bitiyor ve ardindan "“Basit Matbu Parcalar” bdélimindeki
tipkibasimlara geciliyor. O cUmle ise ¢ok ilgi ¢ekici bir tevafuk ve tesaduf
olmus! Tipki yukandaki “el dlem bize ne der” gibi...

Kitapta verilen bircok érnegin Arap harfli imlalan kusurlu oldugu
gibi, bazi drneklerin varligi dahi sUphelidir (11-13. s.):

“ihdar (U»1)” [herhalde ihtar (U=al) olmaliydi]
“hani (3)” [ oimaliydi]

“ilave (o5°4)" [dogrusu esde]

“kire (e0s8)" [dodrusu ¢S]

“afet (wu)” [dogrusu <l

“icad (2»!)" [dogrusu ]

“ip (&))" [dogrusu <]

“pinar (U)" [dogrusu J\Sy]

“stltn (ost)" [dogrusu csts-]

“str (Lsi)" [dogrusu L]

“serd (2,5)" [dogrusu 2]

“serl (¢Ji)" [dogrusu aim]

“sele («f)” [dogrusu 4lu]

“ictimag (glisl)” [dogrusu ictima (glasl)]
“yapma (<) [dogrusu 4«

“cekdi (s2)" [dogrusu s3]

“donuk (¢52)" [dogrusu ésis]

“gurd (28)" [dogrusu kurt < 6] vs.

13-24. sayfalar arasina yerlestiriimis “Osmanli  Alfabesi'nin  Harf
Ozellikleri” bashgini tasiyan tablolarda diger harflerde yanlisian olsa da
verildigi halde, kef, gef, nef ve lam harfleri icin verilen Arap harfli
orneklerin hicbirisinin okunuslar verilmemistir.

30. sayfadaki “Turkcede sesli ve sesli harflerin kurallan™ bashgi
altinda verilen bir “kural” sdyle: “iki, Uc sessiz harf yan yana gelmez”.
Aslinda sadece bu cUmle bile Osmanlica kitaplannin neden dil
uzmanlarinca yazimasi ve Osmanlica derslerinink neden  dilci
akademisyenler tarafindan veriimesi gerektigini acikca gdsteriyor.
Gorildugu gibi dil 6zelliklerinden séz etmeden Osmanlica dgretilemez.
Yazar da bu ihtiyacla bu konulara girmis; ancak yazdigi “kural”’a dair, alt,



ust, yrtmak, kanitmak gibi sozlerde yan yana bulunan iki ve G¢ Unsiz
sorulsa ne cevap verecedi elbette mechul!

Haddini asmis benzer ahké&mlar, 34-35. sayfalardaki “Kelimelere
Getirilen Eklerin Yazligi” bashgr altindaki 15 maddelik aciklamalarda
mevcut. Madde basliklar sdyle: 1. Yardimcl sesler, 2. isimden isim yapma
eki, 3. Fillerden isim yapma eki, 4. Filden fiil tUretme eki, 5. Isim cekim
ekleri, 6. Hal ekleri, 7. YUkleme ekleri, 8. Yaklasma ekleri (lbu maddenin ic
basliklar ise bulunma eki, ayirma eki, esitlik eki, fiil ekleri), 9. Sekil ve zaman
ekleri, 10. Emir eki, 11. Sart eki, 12. Istek eki. 13. Gereklilik eki, 14. Bildirme
ekleri, 15. Edatlar.

Arap harfli hicbir yaziis ya da érnegin olmadigi bu bdlimdeki
fevkalade bilgilerin (2) birkaci ise soyle:

1. “2- isimden isim yapma eki: Bu ekler; “c, ¢, |, s ve ki” sesleriyle
elde edilen takilarin kelimeye ilave ediimesiyle elde edilen yeni isimlerdir.”

2. “Fiil ekleri: *im, im, um, Um, sin, sin, sun, sun, ler, lar.” Yapiyorum,
aglarnim, sevinirim, icerim, yediririm, 0z0l0rom, gérisorim.”

3. “14- Bildirme ekleri: im, im, um, Um; sin, sin, sun, sUn; dir, dir, dur,
dar; tir, tir, tur, t0r; 1z, iz, uz, Uz, siniz, siniz, sunuz, sunUz; dirlar, dirleri durlar,
durler, tirlar, tirler, turlar, tOrler, Gezelim, gorelim, yiyelim, gelirsiniz,
gorarsunuz, (...) severiz, yeriz, gideriz, (...) getirtirler...”

35-36. sayfalarda "Osmanlicada Yer Alan Arapca Usuller” bashgi
altinda ise bambaska “bilgiler” (?) yer almakta. Bu bdlumde aciklamasiz
listelenen terimler arasinda sdyle “usuller” (1) de gosterilmis: “ism-i mes’ul”,
“ism-i ta’dil; Juaxd aul”| “ism-i taskir; xiad ~ul”?1l Herhalde bunlar ism-i mef’ul,
ism-i tafdil (du=tt ~ul) ve ism-i tasgir (U< ~vl) oOlsa gerek. Devam eden
bolimde ise fa’l vezni icin kert, sert, dert; fe’al vezni icin elek; fi’al vezni
icin tiner, diner, fa’let icin sabret, devret, fu’let icin sUkret; fu’al icin buat,
surat, muréd, harab; fi’alet icin icabet, izafet; fi'lan igin fisdan gibi, kimileri
Arapca kékenli dahi olmayan yanls ve uydurma &érnekler, Osmanlica
yazilislan gosteriimeden verimekte.

Herhalde artik burada bitirmek gerekiyor; zira tenkide devam
edilirse, bu yazi, mevzubahis “kitab-1 inhilal”in yazilmis olan kismindan cok
daha hacimli olacak. Zaten bu kadar bile kitabin taninmasina yetmis de
artmistir. Artik kitabin kinyesini vermenin yeri de geldi herhalde:

Prof. Dr. N. Fahri Tas, Osmanli Tirkcesi, istanbul, 2018, inkil&p
Kitabevi, ISBN: 978-975-10-3850-0.

Kitabin icindeki biyografisinden tarihci bir akademisyen oldugu
ogrenilen yazann bu kitabi hangi amacla yazdigini  bilmiyorum?2!!
“Meseleye vakif olmayinca”, “el-dlemin ne diyecegdi” de umursanmiyor
olsa gerek. Turk edebiyatinin ve hatta Turkolojinin cok kiymetli eserlerini 91
yildir yayimlayan inkilap Kitabevinin, bu kitabl nasil basabildidini ise hic
anlayamadigimi itiraf etmeliyim. Ustelik kitabin arka kapagina da sunlar
yazilmis: “Prof. Dr. N. Fahri Tas'in bUyUk bir titizlikle hazirladigi bu kitapta



Osmanl alfabesinin harf &zelliklerini, harflerin birlesimini, hece ve kelime
orneklerinin - yani sira  Osmanl Tdrkcesinin  yUzlerce vyillk  kullanim
sahasindan &rnek metinleri bulmak mUmkin. Universitelere ders kitabi
olarak hazirlanan Osmanli Turkgesi kitabi, bu dili 6grenmek adina ilk adimi
atmak isteyenler icin de dilin kilitlerini acan bir anahtar niteliginde.”
Tavsiyem, kitabin tekrar basimamasi ve mimkinse toplatimasidir.

1. Ornek (Emre, 1947: 13):

Doérdiincii ders: Eski metinlerden pargalar

II

di;-—g,_,v. c 520l _',“ef“l ;f;‘ b IR :f-u!l{;}b. r(‘_;-\:: Lf.‘“l ST ,_,\K_,;li il
L) u(.i,n)r :‘;1 m_,':‘..t g3l Qiﬁﬁxa)f;. g.Jy_ o G 8 dlx...!_; -u.j-.-..: &l
$w3 09 g I3 4wy Jy £ sk @b de ¢ oni g dds g

.i.:ii-.a s ﬂ:])l_t. oJ‘;l Jﬂ d'*
(Kelile ve Dimne’den; XIV. yiizyl yazmalarindan)

Cevriyazis1 ve manasi

(Cevriyazi) Ol bazirgan yiiz sefer eylemege diitti kim bazirgiohk eyleye.

(Anlam) O tiiccar sefere yiiz tuttu, tiiccarhk (bazirgdnhk) etsin diye.

(Cevriyazi) Anunila iki okiiz vardi, birisiniin adi Jenzebe birisinin adi
Bendebe.

(Anlam)  Yaninda iki okiiz vard, birinin ad1 Jenzebe GObiiriiniin adi
Bendebe idi.

(Cevriyazi) Pes yolda bir komilgen vards, Senzebe ol komilgene diigdi.

(Anlam)  Imdi yol tizerinde bir bataklik vards, Senzebe o batakhga diigtii.

(Cevriyazi) Yiiz bin hileyle ani gikardilar, hali takat: yogds kim yol yiiriye.

(Anlam)  Yiz bin hile ile onu gikardilar, (ama) yol yiiriimege hali
takati yoktu,

(Cevriyazi) Pes bazirgan bir miizdiir dutti, an1 ol arada timarlaya ve saklaya.

(Anlam)  Imdi bazirgin (tiiccar) icretle bir adam tuttu ki ona orada
baksin ve onu beklesin diye.
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2. Ornek (Emre, 1947: 45):
ONBESINCi DERS
Kuralli (kiyasi) mastarlar

37. Ug asli harfli ( siilasi : ;) temellere, belirli kurallarla bagka
harfler eklenerek yeni mastarlar tiiretilir; bunlara .l (kurallh) mastarlar
denilir.

Kuralli . arapga mastarlart birer birer incelemege baghyoruz.

) Jl if’al vezni; goriildigi gibi, bu mastar, baga esreli hemze
e ile .Y arasina eliE (1) getirilerek tiiretilir. Ornekler:

)g: ilm’den .M:1: ©'lam «bildirme» (Mahkemeden gikan yargiy: bildiren

betlge de rw demr)

o8 fehm «canlayig» tan o\l 2 ifham <anlatma>.

o5 kerem <iyilik, comertlik» ten . 571 : ikram <agirlama»,

_)\a- : cebir'den L. : ichar <zorla ‘yaptlrma»,

gl 3 ¢ ferag’dan g4l ¢ ifrag «yeni birsekle sokma, bir kahba dokme»,

356 ¢ zuhur’ dan _ slgbl ¢ 1zhar «meydana gikarma, gosterme»,

cels : kanaat'tan glil : 1kna’ <kanmis bir duruma getirme, kanig
verme». ;

Js> 1 dubhul’dan Ji,l : idhal <igeri koymas,

pas huruc’tan ghAls ihrag «disar1 gikarma».

Cat:1 ve anlam deyresi

38. Bu kuralli mastarin anlam ve gat (1) deyresi olduk¢a genistir:

a) Gegissiz eylemin gahsim  gecigli yapar: |5 egirmek’ten JL.sl
«sokma: }r_ «bilim» den el «bildirme» gibi,

b) Bu' vezinde gegigsiz gatili mastarlar da vardir :

Slail ¢ insat «dogrulugu ve adaletisever olmako, dal islam «mus-

liman olmak», y&.\ : imkin «olabilir olmaklik, olabilirlik, yer alabilir
olma» gibi.

\
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