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Asik Veysel’in “Senlik Benlik Nedir Birak”
Siiri Yolojik Elestiri Edebiyat Kurami
Acisindan Incelenmesi

Serdar GURCAY"

Ozet

Toplumlarin yasamlarini inceleyen bilim dali olan sosyoloji (veya toplum
bilim) Platon’dan (Eflatun’dan) bu yana farkli isimlerle de olsa varliginm
siirdiirmektedir. Diislince ve kelime sanati olan edebiyat eserleri de siklikla
insan davraniglart ve toplumlar {izerine insa edilmektedir. Sosyoloji ve
edebiyat tanimlar1 geregi birbirleri ile etkilesimdedirler. Edebiyat eserleri
toplumlari, toplumlar ise edebiyati etkilemektedir. Sosyoloji ise her ikisini
inceleme konusu olarak ele alabilmektedir.

Bir halk ozani olan Asik Veysel, ¢calismalari ile toplumsal konulara deginmis
olumlu, uzlastiric1 ve dogru yol gdsterici mesajlar vermistir. Senlik Benlik
Nedir Biwrak isimli siiri toplumdaki etnik, mezhepsel kutuplagsmay1 ele
almakta ve bunlara ¢oziimler sunmaktadir. Calismada sairin ad1 gegen siiri
(bir edebiyat kurami olan) sosyolojik elestiri agisindan incelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Asik Veysel, Edebiyat Kurami, Sosyolojik Elestiri

! (Ars. Gor) Istanbul Aydin Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Béliimii, serdargurcay@aydin.edu.tr



Asik Veysel’in “Senlik Benlik Nedir Birak” Siiri Yolojik Elestiri Edebiyat Kurami A¢isindan
Incelenmesi

Abstract

As a scientific branch; sociology (study of social behavior or society)
has being existed under different names through history since Plato. On
the other hand, literature is the art of thoughts and words; it is mostly
constructed over human behaviors and their societies. Sociology and
literature interact with each other in terms of their own definitions. Works
of literature affects societies and societies affect works of literature as well.
Sociology involves two of them as a subject.

A folk poet Asik Veysel, addressed social issues and has given positive,
conciliating and guiding messages through his works. His poetry Senlik
Benlik Nedir Birak deals with ethnical and denominational polarization
also giving solutions. This work involves the poetry in terms of sociological
criticism (as a literary criticism).

Keywords: Asik Veysel, Literary Criticism, Sociological Criticism

GIRIS

Bir edebiyat kurami olarak sosyolojik elestiri, bahse konu olan bir
eseri; sanat¢inin ele aldigi zaman, mekan, toplumun i¢ dinamikleri ve
sorunlari iizerinden inceler. Asik Veysel’in Senlik Benlik Nedir Birak siiri;
toplumsal ¢atismalari konu almas1 agisindan sosyolojik elestiri baglaminda
incelenmeye yatkindir. Eser, Tiirk toplumundaki etnik, mezhepsel
kutuplagmanin ve insanlar arasi hosgoriisiizliiglin dogurdugu sikintilari
ele almaktadir.

Caligsmanin birinci boliimiinde sosyolojik edebiyat elestirisinin igeriginden
bahsedilmistir. Bu kuramin ilk nasil ortaya ¢iktigi, nemli temsilcileri ve
ana fikri anlatilmistur.

Ikinci béliimde siirin incelenmesine dayanak olusturmasi bakimindan,
temel sosyolojik kavramlara deginilmistir. Ayrica, Platon ve Aristoteles
gibi antik diisiliniirlerin toplum hakkindaki fikirlerine de yer verilmistir.
Diger yandan, Asik Veysel’in diisiinceleri ile benzerlik gostermesinden
otiirii etik kavramina da deginilmistir.
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Uciincii boliimde ¢alismanin asil konusu olan ve sekiz dortliikten olusan
Senlik Benlik Nedir Birak siiri sunulmustur.

Dordiincti bolimde bahsi gecen siir anlam agisindan yorumlanmustir,
sair esasen toplum i¢i catigmalari1 ele aldigindan, siir de bu acidan
degerlendirilmistir.

Besinci ve son bolimde ise J. Kennedy ve Dana Gioia’nin irettikleri
sosyolojik edebiyat elestirisi yaparken kullanilabilecek sorular, siir
acisindan degerlendirilmistir. Bu boliim {i¢ kistmdan olugsmaktadir. Birinci
kisim; sairin konu aldig1 toplum hakkindaki sorulari icermektedir. ikinci
kisim; sairin ele aldig1 toplum ile okuyucunun toplumunun kiyaslanmasini
icermektedir. Uciincii ve son kisim ise; sanat¢inin ele aldigi toplumu
onaylayip, onaylamadigi sorgulanmaktadir.

1. SOSYOLOJIK EDEBIYAT ELESTIRiSI

Sosyolojik elestiride aslolan toplumdur. Edebiyatin kendi bagina var
olmadigi, topluma dogdugu ve toplumu ifade ettigini savunur. Yazarin,
okurun ve eserin sosyal kosullar1 belirlemesi nedeniyle de bu kosullar goz
Ontine alinarak inceleme yapilmalidir.

Sosyolojik elestirinin, Italyan filozof Giambattista Vico'nun 1725’te
yayimlanan La Scienza Nuova (Yeni Bilim) eseri ile basladig1 kabul edilir.
Sonralart Alman yazar Johann Gottfried Herder (1744-1803) ile daha
da gelisir. Isvigreli yazar Madame de Stael’in Toplumsal Kurumlarla
Baglantisi Icinde Edebiyat isimli eserinde daha da belirgin bir hal alr.
Fakat bu yontemin tam anlamiyla ilk kez Fransiz diisiiniir Hippolyte
Taine’in kulland1g1 kabul edilir. Edebiyat elestirisine bilimsel bir yaklagim
kazandirmaya ¢alismistir (Hippolyte Taine [28.05.2016]).

Berna Moran’in anlatimiyla; “Sosyolojik elestiri; edebiyatin kendi bagina
var olmadigi, toplum i¢inde dogdugu ve toplumun bir ifadesi oldugu
ilkesinden hareket eder” (Moran [28.05.2016]).

Hippolyte Taine, 1858’de, History of English Literature adli eserinde,
edebiyatin hicbir neden olmadan ortaya ¢ikmadigina, edebi eserlerin
yaraticilarinin ve onlarin fikirlerinin, iilke ikliminin, fiziksel, politik ve
sosyal kosullarin etkili oldugunu aciklar.
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Taine, goz oniinde bulundurulmasi gereken bu nedenleri {i¢ grupta inceler:
i. Etnisite: Biyolojik istiinliikten ziyade, ulusun ulusal 6zelliklerini ele
alir. Her ulusun kendine has bir fikri, diinya goriisii oldugunu ileri siirer.

Aslk Veysel’in Senlik Benlik Nedir Birak siirindeki etnisiteler; Tiirk, Kiirt
ve Cerkez gibi bir arada yasayan halklardir.

ii. Donem (“Moment”): Tam olarak net cizgilerle agiklanamasa da
genellikle “belli bir donem” kastedilir.

Calismaya konu olan siirde Osmanhidan Tiirkiye’ye uzanan zaman
cizelgesindeki etnik ve mezhepsel gatismalar ele alinmustir.

iii. Ortam: Insanlarin mizaglarina etkisi gz 6niinde bulundurulur. Cografi
kosullar, iklim, toprak ve toplumsal kosullar ele alinir. Bu kriterlerin farkli
insan mizaglari ortaya ¢ikararak farkli metinler ortaya koydugu savunulur.
Senlik Benlik Nedir Birak siirinin konu aldigi durum acisindan; ilgili
cografyada yiizyillardir farkli halklar bir arada yasamaktadirlar.
Politik sebepler ve savaglar neticesinde halklar ve mezhepler arasinda
anlagsmazliklar olusmustur.

2. SOSYOLOJI, INANC VE TOPLUM ILiSKiSi

Insan ve toplum iliskisi ¢ok yonlii ve karmasik bir siirectir. Toplumsal
bir varlik olarak birey ile onu ¢evreleyen sosyal iliskiler agini kentlesme,
medya, iletisim, ¢evre, toplumsal gruplar belirlemektedir.

Platon toplumu, pargalari biitline tabi olmalar1 ¢ergevesinde tanimlayarak,
ozellikle toplumsal diizenin birligini vurgularken; Aristoteles toplumu
ayr1 unsurlarin hem biitiine katkida bulunduklari hem de ondan bagimsiz
olarak kaldiklar1 farklilasmis bir yap1 olarak kavrar. Ayrica, Platon
toplumu is boliimii ve toplumsal esitsizlik etrafinda yapilanmis birlesik
bir sistem olarak ele alirken toplumsal diizenin biitiiniin ¢ikarlarinin tek
tek parcalarin ¢ikarlar1 karsisinda oncelige sahip oldugunu vurgular.
Aristoteles ise toplumun kokeninde insan dogasinin yattigini diisliniir ve
toplumun bireylerde degil gruplardan olustugunu belirtir (Tatlican, 2015:
197).
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Dinlerin en 6nemliiglevlerinden birisi mensuplarini ortak bir inang etrafinda
birlestirmeleridir. Din paylasilan bir anlam sistemi olusturdugu igin
insanlarin diinyay1, toplumu, tanriy1 ve kendilerini nasil algilayacaklarina
dair ortak bir anlayis ve algi sistemi olusturur. Ayni inanci paylasan
insanlar diinyaya ayni pencereden bakarlar ve o pencereden ayni seyleri
gordiiklerini diigtintirler. Bu ortak anlam sisteminin paylasimi diinyaya
dair derin bir diizenlilik ve anlamlilik hissi verir. Disaridan bakanlar igin
genellikle bir anlam ifade etmeyen ritliellerin devami ancak bunlara dair
ortak kabullerin olusmasiyla siirdiiriilebilir (Aktay, 2015: 54).

Dinin inan¢ paylagiminin en dogrudan toplumsal sonucu cemaatlesmedir.
Cemaat ortak inang ve algiya dayali olarak olusan toplulugu baskalarindan
aytracak bir bilinci de gelistirir (Aktay, 2015: 54).

Insan sosyal bir varhiktir. Tarihin yazili veya yazili olmayan en eski
donemlerine gidildiginde bile insan varliginin bir toplum i¢inde cereyan
ettigini gorliriiz (Aktay, 2015: 54).

Sosyolojinin kurucularindan sayilan Emile Durkheim (1858-1917) ele
alindiginda, din sosyolojisinin ger¢ek anlamda cergevesi belirlenmis
bir disiplin olarak ilk defa Durkheim tarafindan uygulanmis oldugu
sOylenebilir, oOncelikle din olgusunu biitin boyutlariyla anlamaya
caligsmis ve onun toplumdaki roliinii, islevini ampirik yontemlere dayanan
yaklagimiyla agiklamaya c¢alismistir. Dinin islevi hakkinda alabildigine
nesnel gozlemlere dayanarak g¢ikarimlarda bulunmaya calismissa da bu
onun dine olan ilgisinin tamamen degerlerden bagimsiz oldugu anlamina
gelmez (Aktay, 2015: 71).

1980’lerin baslarinda sosyal smif tartismalarinda yeni bir evreye girildi.
1980’lerle birlikte calisma yasaminin ve is siireglerinin degismesi,
kol emeginden kafa emegine gegisin gergeklesmesi, isciler arasinda
farklilagsmanin olusmasi ve benzer sekilde is diinyasinda yonetim ile
miilkiyet arasinda bir boliinme yasanmasi tartisilmaya baslandi. Ote
yandan, siyasi yasamda sosyal refah devletinden vazgegilmesi ve
toplumda herkesin kimseden destek almadan artik kendi ayaklar1 iizerinde
durabilecegi ve refah 6demelerinin zaten ¢ok fazla biiyiimesi nedeniyle
artik devlet tarafindan karsilanamayacagi savlari da 6nemli bir doniisiime
neden oldu (Kalayciogu, 2015: 152).
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Asik Veysel’in “Senlik Benlik Nedir Birak” Siiri Yolojik Elestiri Edebiyat Kurami A¢isindan
Incelenmesi

1980’ler sonrasinda sosyal sinif kavramina iligkin tartigsmalar bir doniisiim
gecirmis ve toplumsal cinsiyet, etnik koken, yas ve tliiketim normlarina
dayali yeni kiiltiirel kimlikler sinif kimliginin yan1 sira 6nem kazanmistir
(Kalayciogu, 2015: 153).

Toplumsal tabakalagsma insanlar arasindaki bir esitsizlik sistemi olarak
anlasilir; bu esitsizlikler “servet, gelir, mesleki prestij, egitim ve de servetin
0zel bir tiirli olarak dini bilgi” olarak siralanabilir; ayr1 ayr1 veya birlesik
halde ortaya ¢ikarlar. Dinin toplumsal tabakalasma ile birincil iligkisi
herhangi bir toplumdaki tabakalagsmanin dini nitelikte olmasi durumunda
s0z konusu olur (Siindal, 2015: 158).

Islam dini ortaya cikisi itibariyle kentli ve ticaretle ugrasan insanlarin
gereksinimlerine hitap eden ve alt tabakalara da sahip olduklarindan daha
iyi bir yasam vaat eden bir dindir. Ibadetlerinin bir kism1 bireysel refahin
toplumsal olarak boéliistilmesine dayanir, zekat ya da orucla ilgili maddi
telafiler gibi. Islam’n bu ve benzeri sartlar1 ortaya ¢ikmakta olan devletin
ilk 6rnegidir. Bu ve benzeri dgelerle beslenmis bir iimmet ideolojisi, Islam
toplumunun temel 6zelligidir (Siindal, 2015: 159).

Her kiiltiir ayn1 zamanda bir denetim sistemidir. Belirli davranis ve yagam
bicimlerini onaylar ya da reddeder, insan iliskilerini ve davranislari
diizenleyen degerler ve normlar1 korumaya calisir, odiiller ve cezalar
koyarak bunlar1 uygular. Bu noktada kiiltiirlin insan yasamindaki gerekli
yerine deger verirken diizenleyici ve baskici roliinii de [hmal etmemeliyiz.
Ayrica, farklir esitsizlikleri de bugiinden yarina siirdiiren bir boyutu
oldugunu da goz ardi etmemeliyiz. Kiiltiirtin anlam ve normlar sistemi,
catisan ¢ikar ve hedefler arasinda ¢ogu zaman tarafsiz degildir. Kiiltiir,
belirli bir toplumsal diizen yaratip bunu mesrulastirir ve boylelikle bazi
gruplara digerlerinden daha fazla fayda saglar, 6rnegin, ataerkil bir kiiltiir
erkekler lehine ¢ok daha fazla fayda saglarken, kadinlar aleyhine olan
diizeni de mesrulastirmaya ¢alisir (Gokalp, 2015: 112).
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Yine de, hicbir kiiltiir gekismelerden ve degisimden kendisini soyutlayamaz.
Farkli siniflar, toplumsal cinsiyetler, kiiltiirel topluluklar ve kusaklar
arasinda catigmalar biitiin kiiltiirlerde -ama ¢ok ama az- mevcuttur.
Dolayisiyla, kiiltiir sadece edilgen bir miras degil, etkin bir anlam yaratma
sireci olarak goriilmelidir. Kiiltiirel Calismalar Okulunun da vurguladigi
gibi, ne kadar eski ve koklii olsa da kiiltiir sabit ve hi¢ degismeyen bir
yap1 degildir. Bir kiiltiir, onu soluyan {iyelerinin, biling bi¢imlerini
sekillendirirken onun tiyeleri de soluduklar1 havayi etkileyebilir (Gokalp,
2015: 113).

Diinyadafarklihayattarzlari, degisik baskakiiltiirleroldugunubilinmektedir.
Yasadigimiz iilkeden uzak cografyalarda, farkli dinlere mensup, baska
dilleri konusan ve ¢cok degisik yasam bicimleri olan insanlar yasamaktadir.
Yasadigimiz sehirde, ayni ilgede, ayn1 mahallede ve hatta oturdugumuz
apartmanda da bizden farkli giyinen, konusan ve bizimkinden bariz olarak
farkli davraniglara sahip insanlar goriilebilmektedir. Bu durum insan
olmanin farkl: yollarinin oldugunu, giinliik yasam i¢inde bizimkinden farkl
inang ve davranis bicimleri ve farkli hayat farzlari oldugunu bize hatirlatir.
Daha 6nemlisi ise, bu gozlem sadece diinyada ya da baska bir cografyada
degil, bir iilkede ve ayni toplum i¢inde bile tek bir kiiltiiriin degil, farkli
kiiltiirlerin oldugunu bize gosterir. Gergekten de, her toplumun i¢inde bile
farkli kiiltiirler, farkli yasam bigimleri vardir. Kiiltiirlerin ¢esitliligi biz
kendi kiiltiiriimiiz icindeki cesitlilikten de haberdar eder (Gokalp, 2015:
114).

2.1. Etik Hakkinda
Asik Veysel’in ele alinan eseri toplumsal catismalar1 ve etigi de icerdiginden
etik kavrami tizerinde de durmak ¢alisma acisindan faydali olacaktir.

Aristoteles’e gore, “Biitiin insanlar dogal olarak bilmek ister”. Bilmek,
insanin en temel gereksinimidir. Varligini stirdiirebilmek i¢in insan, dogal
olarak iliskide oldugu var olanlar1 bilmek zorundadir (1yi, 2015: 3).

Etik ozetle 1yi ile kotiiyl ele alan felsefi diislinceler biitiintidiir. Etik
felsefesi su ve benzeri sorular1 sorar; Hangi davranislar iyidir veya
kotiidiir? Farki nasil anlariz? Davranislarimiz ¢evremizi nasil etkiler?
(Ethics, [28.05.2016]).
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Asik Veysel de kendi hayat tecriibesi, egitimi ve gelenekleri uyarinca
siirinde toplumsal catigmalara ve sorunlara ¢6ziim olarak cesitli etik
fikirler 6ne siirmektedir.

Bunlara deginilecek olunursa;

Birlik,

Etnik kardeslik,

Mezhepsel kardeslik,

Karsilikli barigmak,

Gilizel soz,

Irza saygi,

Politik kutuplagsmadan uzak durmak ve

Insan kavramini 6ne ¢ikarmak; siirdeki baslica etik kavramlar olarak
aciga cikmaktadir.

W

. ASIK VEYSEL’iN “SENLiK BENLiK NEDiR BIRAK” SiiRi

Allah birdir Peygamber Hak
Rabbiil alemindir mutlak
Senlik benlik nedir birak

Soyleyin geldi sirasi

Kiirdii, Tiirkii ne Cerkez’1
Hep Adem’in oglu kiz1
Beraberce sehit gazi
Yanlig var mi1 ve neresi

Kuran’a bak Incil’e bak
Dort kitabin dordii de Hak
Hakir gortip 1irk ayirmak
Hakikatte yiiz karasi

Yezit nedir ne kizilbas?
Degil miyiz hep bir kardas
Bizi yakar bizim atas
Sondiirmektir tek caresi
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Kisi ne ¢eker dilinden
Hem belinden hem elinden
Hayir ve ser emelinden
Hakikat bunun burasi

Su dlemi yaratan bir
Odur kiilli seye kadir
Alevi Stinnilik nedir
Menfaattir varvarasi

Ciimle canli bu topraktan
Var olmustur emir Haktan
Rahmet dile sen Allah’tan
Tilikenmez rahmet deryasi

Veysel sapma saga sola
Sen Allah’tan birlik dile
Ikilikten gelir bela
Dava insanlik davasi

4. SIIR’IN ANLAM ACISINDAN YORUMLANMASI

Allah birdir, Peygamber Hatk.

Rabbiil dlemindir mutlak.

Sair Tanrmmin bir ve ayni oldugunu, peygamberin mesru oldugunu
vurguluyor. Ayni Tanr1 ve peygambere inanildigini hatirlatiliyor.

Senlik benik nedir birak.

Sair, siirin ana fikri olan birlik olmanin 6nemi diisiincesini ve buna ¢agrisini
ilk kez belirtiyor. Benmerkezcilik yerine biz olmanin daha dogru oldugu
savini Sunuyor.

Soyleyin geldi sirasi.

Bu diistinceyi dile getirmenin artik zamani geldigi vurgulantyor.

Kiirdii, Tiirkii ne Cerkez’,

Hep Adem’in oglu kiz1.

Halklarin aslinda kardes oldugu, hepsinin insan oldugu, ayni soydan
geldikleri vurgulaniyor.
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Beraberce sehit gazi.
Yanlis var mi ve neresi.

Tarih boyunca iilkeyi etkileyen bir savas veya catisma durumunda her
vatandasin birlikte vatanini korudugu animsatiliyor. Kardeslik ve birligin
hatal1 bir diisiince olmadigini sorguluyor.

Kuran’a bak Incil’e bak,
Dort kitabin dordii de Hak,
Hakir goriip wrk ayrrmak,
Hakikatte yiiz karasu.

Ug Ibrahimi dinin dért kutsal kitabinda da sairin ana fikirlerine zit bir
diisiince olmadigini, kardesligin 6n planda oldugu vurgulaniyor. Tevrat,
Zebur, Incil, Kur’an-1 Kerim’in mesru ve ii¢ din agisinda da kutsal oldugu
animsatiliyor. Farkli inan¢ ve etnik gruplari asagi goérmenin, ayirmanin
kotii oldugu ve hem diinya hukukunda hem de ahirette ayiplanan bir durum
oldugu sodylenerek, ayrimciligin kotiiligl gozler oniine seriliyor.

Yezit nedir ne kizilbas?
Degil miyiz hep bir kardas,
Bizi yakar bizim atas,
Sondiirmektir tek caresi.

Yezit, Emevilerin ilgili donemdeki yoéneticisidir. Hz. Ali’nin
oldiirtilmesinden sonra halifeligin saltanatlasmasina, baskiciliga ve Ali’nin
soyunun kurutulmasina ¢alisilmakla 6zdeslestirilmistir. Yezit; Hz. Ali’nin
kiigiik oglu Hz. Hiiseyin’i 6ldiiren askeri birlige emri veren kisi olarak da
bilinmektedir. Kizilbas ise; Hz. Ali’nin dordiincii degil birinci halife olmasi
gerektigini savunan Siileri (Osmanli’daki bazi kimselerce) tanimlamak i¢in
kullanilmis olan ifadedir?. Yezit; Siilikte zulmiin simgesidir. Sair siirinde
kimsenin birbirini Yezit ya da Kizilbas gibi diisman gérmemesi gerektigini
vurgulamaya g¢alismistir, demek yanlis olmaz. Kavga ve catismalarin
kotii oldugunu, bir ates gibi her seyi yaktigini sdyleyerek, barismanin ve
kardesligin yegane ¢6ziim oldugunu savunmaktadir.

2 Safeviyye Tarikdti'min seyhi olan Seyh Haydar (1460-1488), miiritleri arasinda birligi saglamak i¢in yeni bir
kiyafet kabul etti. Bu kiyafetin en orijinal tarafi basa gegirilen serpustu. Kirmizi renkte ve 12 dilimli olan bu
serpusun her diliminde On Iki Imamlarin adlart yaziliydi. Bu kirmizi serpustan sonra Osmanlilar genel olarak
Siiligi nitelendirmek i¢in “Kizilbas” tabirini kullanmaya basladilar (Kizilbas, [28.25.2016]).
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Kisi ne ceker dilinden
Hem belinden hem elinden
Haywr ve ser emelinden
Hakikat bunun burasi

Insanlarin agizlarinda ¢ikan sdzlere dikkat etmeleri gerektigi vurgulanir.
Kalp kiric1 veya kavga ¢ikarici sozlerin kotii oldugu, sikintilarin ortaya
¢imasina neden oldugu anlatilir. Bel ile kast edilen; nefis, taciz, laf atmak
hatta cinsi istismarlar biitiiniidiir. Bu davranislar her toplumda kabul
edilemez hareketlerdir. Sair bunu animsatarak insanlarin birbirlerine kars1
hos goriilii ve birbirlerinin 1rzina karst da saygili olmalart gerektigini
vurgulamaktadir. Elem, insanin diinyadaki iyi ve kotii davranislarinin
toplamidir ayn1 zamanda ahirette tartilacak olan iyilik ve kotiiliikklerini
de tanimlamaktadir. Sair, kisi hayir ve serlerinden de sorumludur demek
istemektedir. Bunun hakikat yani gercek oldugunu anlatmaktadir.

Su dlemi yaratan bir,
Odur kiilli seye kadir,
Alevi Siinnilik nedir,

Menfaattir varvarasi.

Kainat1 yaratanin (her seye giicli yeten) ayn1 Tanr1 oldugu vurgulaniyor.
Bu referans alinarak mezhep ¢atismalarinin ve ayrimciligin yanlis oldugu
ve bu kavgalarin i¢ine menfaatin de karistigini anlatiyor.

Ciimle canli bu topraktan

Var olmugstur emir Haktan

Rahmet dile sen Allah tan

Tiikenmez rahmet deryast

Tiim canlilar1 var edenin Tanr1 oldugu referansi lizerine insanlarin hatalari
i¢in bagislanma dilemesi gerektigi sOyleniyor.

Veysel sapma saga sola
Sen Allah tan birlik dile
Ikilikten gelir bela
Dava insanlik davasi

Aydin Toplum ve insan Dergisi Yil 2 Sayi 3 - 2016 (1-20) 11



Asik Veysel’in “Senlik Benlik Nedir Birak” Siiri Yolojik Elestiri Edebiyat Kurami A¢isindan
Incelenmesi

Sair burada kendine hitap ederek, okuyuculara son 6giidiinii veriyor.
Sagciliga veya solculuga kapilmayip merkezde birlesmenin Onemi
vurgulaniyor. Bir olmanin, ikiye ayrilmamanin gerekliligi 6ne ¢ikartiliyor.
Dava insanlik davasi diyerek, insan olmanin yani insaniyetli olmanin asil
amac olmasi gerektigini 6gtitliiyor.

5. SOSYOLOJIK EDEBIYAT ELESTIRiSI SORULARI

J. Kennedy ve Dana Gioia’nin Literature: An Introduction to Fiction, Poetry
and Drama 1simli eserinde bahsettigi lizere edebiyat eserleri sosyolojik
elestiri bigiminde analiz edilirken ¢esitli anahtar sorular ydneltilebilir
(School of Improvement in Maryland, [26.05.2016]). Bu kisimda Asik
Veysel’in siiri 1lgili sorular baglaminda incelenmistir.

5.1. Sairin Konu Aldig1 Toplum Hakkinda

1) Sairin konu aldig1 toplumda kimler daha fazla etkinlige sahiptir, kimler
degildir?

Bir Tiirk devleti olan Tiirkiye’nin, kurucu c¢ogunlugu olan Tiirkler ve
Karahanlilar’dan bu yana baskin mezhep olan Siinnilik toplumun genelinde
belirgin bir etkinlige sahiptir. Etnik azinliklar, aleviler ve gayrimiislimler
toplumun geneli i¢inde fazla etkinlige sahiptir degildirler.

2) Toplumdaki resmi ve gayri resmi kurallar neler? Bir kural ¢ignenince
ne olur.

Kiiresel anayasal normlar modern Tirkiye’de diger gelismis toplumlarda
oldugu gibi kanundur. Lakin ge¢mis kiiltiir ve toplumsal temellerden
gelen diisiinceler defakto (gayri resmi) kural durumundadir. Bu kurallarin
bazilar1 toplumun her kesimi icin ortak ve pozitif goriilen kurallarken,
diger bazilar ayristiricidir.

Pozitif defakto kurallara 6rnek; biiyiiklerin elini 6pmek, biiytiklere ismi
ile degil abi, abla, amca, teyze, dede, nine seklinde hitap etmek, toplu
tasimada yaslilara yer vermek, yasca biiyliklere toplum icinde genel bir
saygi, bayramlarda cocuklara para veya armagan vermek, yine bayramlarda
banyo yapip, temiz kiyafet giymek, kadinlara mesafeli durmak, ergenlikten
once silinnet olmak, ezan okunurken miizigi kapatmak, her diisiinceden
kadinlar i¢in kutsal yerlerde ve duada basortiisii, etek giymek, evlere ve
kutsal mekanlara ayakkabiyla girmemek, oru¢ tutanin yaninda yememek
/igmemek, abdestsiz kutsal kitaba dokunmamak, yatirlara gitmek,
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gayrimiislimlerin bile olsa mezarliklar1 ve ibadet mekanlarini temiz
tutmak. Bu kurallar1 ¢cignemek kanunen su¢ olmasa da ayiplanma nedeni
olmaktadir.

Ayristirict defakto kurallar rnek olarak; T.C. Diyanet Isleri Baskanlhig
tarafindan yanlis olduguresmiolarak agiklanmis olsada Alevilerin yemegini
Stinni’lerin  yememesine olan inanis gosterilebilir. Gayrimiislimlerin
cennete giremeyecegine olan inanig. Resmi makamlarca ciiriitiilse de,
farkl1 etnisitelerin ve mezheplerin birbirlerinin anti-tezi olduguna duyulan
bir kisim inanis ve diisiinceler. Anadilde dua edilemeyecegine duyulan
bazi inanislar. Kadinlarin ve hayvanlarin yakin bir ortamda bulunmasinin
abdest ya da melek kacirdigima olan cesitli inaniglar. Bu inaniglar
kanunlasmamistir ve sadece savunuldugu g¢evrelerce uygulanip, aksinin
ayiplanma durumu s6z konusudur.

3) Kadmin toplumdaki yeri? Erkek nasil olmali? Kadin erkek iligkileri
nasil?

Tirk toplumunda kadinlar eski c¢aglarda erkekle es durumda iken
Osmanl1 doneminde erkegin gerisine diismiislerdir. Cumhuriyetle birlikte
kaybettikleri haklar1 kanun bazinda geri almislaridir. Dinen anne olma
vasiflarindan dolay1r saygi duyulmaktadir. Lakin 6zellikle kirsal ve az
egitimli toplum kesimlerinde patriarkal bakis agisi stirmektedir. Siirde
bahsi gegen zaman ve toplumda, erkek maskiilen ve giiclii olmalidir. Kadin
ve erkek genellikle evli iseler iligkileri ve evlatlart mesru sayilmaktadir.

4) Toplumda nelere deger veriliyor? (Sevgi, diizen, diiriistliik, para, kaba
kuvvet, vb)

Ik ve orta caglarda kaba kuvvet, altin ve toprak elde etmek hakim
konumda bulunmaktadir. Reform ve Roénesans ile toplumsal diizen,
diirtistliik, pozitif bilim ve insan haklar1 gibi erdemler hakim duruma
gelmis ve hizla yayilmistir. 1. ve II. Diinya savaslarinin ve ardindan
gelen bolgesel savaslarin yikict sosyo-politik-ekonomik etkisinden sonra
kiiresellesmenin de katkisiyla para, ham madde ve kaba kuvvet tekrar
on plana ¢ikmistir. Gliniimiizde Ronesans fikirleri ile ekonomik-savaslar
birbirinin anti-tezi olmus durumdadir; buradan yola ¢ikarak sevgi-bilim-
diirtistliik ile kutuplasma-para-kaba kuvvet kavramlar1 birbiri ile miicadele
durumundadir. Tiirk toplumu i¢in de bu durum aynidir.
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5) Para bireylerin hayatlarini nasil etkiliyor?

Saf sevgi tabir edilen karsiliksiz sevgi disindaki tiim temel ihtiyaclar para
ile satin alinabildigi i¢in para kazanmak insanlarin temel amaci haline
gelmistir.

6) Karsit gruplarin iliskisi (ebeveyn—¢ocuk, zengin—fakir, kadin—erkek)
Siirde bahse konu olan karsit gruplar, farkli etnik halklar, farkli dinler ve
farkli mezheplerdir. Bu guruplar birbirleri ile sikintilar yagamaktadirlar.
Birbirlerini yer yer diisman gormektedirler. Karsilikli mesruluklarini
sorgulamaktadirlar.

7) Ne tiir bir hiikiimet mevcut. Yonetici nasil se¢ilmis. Bireylerin ne gibi
haklar1 var?

Osmanli 6ncesi Kagan (Han, Hakan) bulunur ve onceki hiikiimdarin
erkek soyundan gelirdi. Osmanlida ise Padisahlik saltanati bulunmaktadir.
Padigsahlik aile arasinda siire gelmistir. Tiirkiye’de ise cumbhuriyet
(yonetimin halka ait olmas1), demokrasi (esit yiikselme, yargi, diisiince ve
s0z hakki), meclis (halkin tilkeyi idare hakkini gegici vekillere vermest),
giicler ayrilig1 (yasama, yiiritme ve yarginin birbirinden ayr1 ve denetleyici
olmasi) durumu s6z konusudur.

8) Toplumdaki gelir dagilimi nasil?

Tirk toplumlarinda diger diinya toplumlarinda oldugu gibi gelir esitligi
bulunmamaktadir. Para ve kuvvet; gii¢ erklerinin (siyaset¢i, holding,
ruhani lider ve agalarin) elindedir. Ronesans’in etkisi gliniimiizde
oldukca azalmistir. Bu toplumsal kutuplagsmaya bahane olabilmektedir;
su¢ kendinden olmayana atilmaktadir. Asik Veysel, Alevi Siinnilik nedir,
Menfaattir varvarasi, diyerek bu diisiinceyi ele almaktadir.

5.2. Sairin Ele Aldig1 Toplum ile Okuyucunun Toplumunun
Kiyaslanmasi

1) Eserde bahsi gecen toplumda, okuyucunun kabul edemeyecegi seyler
var m1? Neler farkl1?

Eserde bahsi gecen toplum diinden bu giiniine Tiirk devletleri ve gliniimiiz
Tiirkiye’sidir. Bahsi gecen toplum kutuplagsmistir. Bu gilinlimiizde de
okuyucu agisindan kabul edilemez bir durumdur. Sair bu anlamda kiiresel
bir diisiinceyi savunmaktadir.
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2) Eserin ele aldig1 toplumda takdir edilecek seyler var mi?

Eserdeki toplum kutuplasmis oldugu icin siirdeki oOzellikleri negatif
oldugundan takdir edilebilecek bir 6zelligi bulunmamaktadir. Sair siirde
toplumun bu negatif durumunu hatali buldugunu sembolize etmektedir.

3) Okuyucular bu esere deger verdi mi, neden? “Biz” denildiginde kimler
anlasiliyor?

Okuyucular agisinda eser pozitif fikirler igermekte ve bu nedenle deger
verilmektedir. Biz denildiginde tim insanlik anlasilmaktadir. Eser bu
anlamda evrenseldir.

4) Farkli bir zaman ve mekandaki okurlar bu eserdeki diisiinceleri farkli
yorumlar mi1?

Ik ve orta ¢aglarda bu eserde bahsi gecen esitlik temas1 kabul gérmeme
egilimindedir, denilebilir. Bu diisiinceler o zamanlarda var olsa da sontik
durumdadir. Bu aydin fikirler gerek Arap, gerek Uzak Dogu, gerekse de
diinyanin farkl yerlerinde de ortaya ¢ikmis olsa da, bolgesel kalmis ve gii¢
erklerince bastirilmistir. Kiiresel fikirlerin ulasim ve iletisim kanallar1 ile
insanlara kismen daha hizli ve rahat ulagsmasinin etkisi insanlarda bir kiiltiir
ve isyan birikimine neden olmus demokrasi ve pozitivizm; Ronesans ve
Reform ile kiiresellesmeyi basarmistir. Bu fikirler gegmis ¢aglardan bu
yana, tiim cografyalarin, diinya toplumlarinin ortak mirasidir demek yanlis
olmaz. Sair de bu diislinceleri ele alarak, halkinin sorunlarina ¢6ziim olarak
sunmaktadr.

5.3. Sairin Ele Aldig1 Toplumu Onayliyor Mu, Yoksa Elestiriyor Mu?
1) Sair, eserde ele aldig1 toplumunun isleyisini, dogru mu yok da sikintili
mi1 buluyor?

Sair, eserde bahsi gegen toplumun davraniglarini hatali bulmaktadir. Toplum
birbirini koétii olarak gérmekte ve sair tarafindan bu tutum cliriitiilmeye
calisilmaktadr.

2) Sair kabul ettigi degerler, erdemler, karakter 6zellikleri ve davraniglar
neler?

Sair kardesligi on plana ¢ikarmaktadir. Catismaya karsi barisi, diismanliga
kars1 birligi savunmaktadir. Kiirdii, Tiirkii ne Cerkez’i, hep Adem’in oglu
kizi; Dort kitabin dordii de Hak, Degil miyiz hep bir kardas misralariyla

Aydin Toplum ve insan Dergisi Yil 2 Sayi 3 - 2016 (1-20) 15



Asik Veysel’in “Senlik Benlik Nedir Birak” Siiri Yolojik Elestiri Edebiyat Kurami A¢isindan
Incelenmesi

kardesligi savunmustur. Sen Allah tan birlik dile; Dava insanlik davasi
misralariyla ise savaglara karst birligi ¢6ziim olarak sunmus, insanlik
kavramini vurgulamistir.

3) Sairin kabul etmedigi / yerdigi konular ve davranislar nelerdir?
Sair ayrigsmayi, 1rke¢iligl, dikkatsiz konusmayi, 1rza saygisizligi, sag—sol
catismasini/ uyusmazlhigini yermektedir.

Senlik benlik nedir birak misrasinda sair ayrismay: kesinlikle yanlis
buldugunu belirtmekte ve bunun yol ag¢tigr kotiiliikklerden siklikla
bahsetmektedir. Hakir gériip irk ayirmak, hakikatte yiiz karasi misralari ile
irkeiligt yermektedir. Diger yandan, kisi ne ¢eker dilinden, hem belinden
hem elinden misralarinda insanlarin konusmalarina ve birbirlerinin
irzlarina saygi duymaya iltimas gostermelerini 6gilitlemektedir. Ayrica,
Veysel sapma saga sola misratyla da sag—sol kavgalarina da kapilmamak
gerektiginin altin1 ¢izmektedir.

SONUC

Asik Veysel genel itibari ile eserlerinde halkin sorunlarina egilen, sevgi ve
saygly1 6n plana ¢ikaran bir halk sanatgisidir. Ozellikle iilkemizde sevilen
ve saygl duyulan bir kanaat 6nderi vasfina da sahiptir.

Asik Veysel’in Senlik Benlik Nedir Birak siiri evrensel normlara sahip bir
eserdir. Bu anlamda zamanda ve mekandan bagimsizdir denebilir. Sairin
ele aldig1 kavramlar; insanlarin temel sorunlarindan bazilar1 oldugu igin;
cag ve toplum degisse de giincelligini yitirmeyecek 6zelliktedir.

Siirde; her insanin ayni soydan geldigi, herkesin kardes oldugu, etnik,
mezhepsel ve politik (sag—sol) ayrismalarinin zararl oldugu, bu sebeple
catigmalara kapilmamak gerektigi, ayrismanin ve c¢atismanin hem bu
diinya da hem de ahirette kabul gérmedigi seklindeki fikirler 6ne ¢ikan
baslica kavramlardir. Insanlarin antik ¢aglardan bu yana tasidiklar1 temel
bir sorun olan kutuplasmaya, kiiltiirler—iistii bir ¢6ziim tiretmesi agisindan,
siirin savundugu ana fikir (kardeslik) ve siirin kendisi; kiiresel normlar
bazinda evrensel duruma ulasmaktadir.
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EKLER

1. Asik Veysel’in Kisa Biyografisi

Asik Veysel lakabr ile bilinen Veysel Satiroglu tanmmus bir Tiirk halk
ozanidir. 25 Ekim 1894 tarihinde Sivas’in Sarkisla ilgesine bagl Sivrialan
koyiinde diinyaya gelmistir. 1ki kiz kardesi ¢icek hastaligi® nedeniyle
yasamini yitirmis, kendisi de ayni rahatsizlik nedeniyle 7 yasinda gérme
yetisini kaybetmistir. Anne, baba, abi ve ablasi ona sahip ¢ikmiglar. 21 Mart
1973 tarihinde 78 yasinda Sivas’ta akciger kanseri sonucu vefat etmistir
(Turan, [28.25.2016]). Sarkisla’da evi giinlimiizde miize durumundadir ve
ilcede her yil adina senlik diizenlenmektedir (Asik Veysel, [27.25.2016]).

- = - -
3 &

Resim 1. Asik Veysel baglama calarken.

Babasinin, kendisine hediye ettigi baglamayla once bagka ozanlarin
tiirkiilerini calmaya baslamistir. 1930 yilinda Sivas’ta diizenlenen bir sairler
gecesinde sair ve akademisyen Ahmet Kutsi Tecer ile tanismistir, kendisine
verilen destek ile bir¢ok ilde sanatini icra etmistir. KOy Enstitiileri’nde saz
hocaligi da yapmistir (Asik Veysel, [28.25.2016]).

3 Cigek hastaligi (ing. smallpox), her yasta insanda goriilen éliimciil veya sakat birakan bir hastaliktir.
Hastahga Variola da denir. Irinli kabarciklar diokerek yiizde izler birakur, atesli ve bulagicidir: Cocuklarda
daha sik goriiliir. Hastaligin etkeni Poxvirus grubundan bir viriistiir (Cigek viriisii). Hastalik yaralarinin iginde
bulunur ve hastanin egyalariyla, hastaya yaklasmayla, sineklerle ve viriislii havanin solunmasiyla bulasir. 1796
yvilinda hastaligin asist Ingiliz cerrah Edward Jenner tarafindan bulunmustur. 1966 °da Diinya Saglik Orgiitii
(WHO) 'nun baslattigi kampanya sonucu tiim diinya iilkelerinde ¢icek agsisi yapilarak, hastalik neredeyse yok
edilmistiv. Buna ragmen diinyanin sosyo-ekonomik olarak az gelismis cografyvalarinda yeniden ortaya ¢ik-
abilmektedir (Cigek Hastaligi, [28.25.2016]).
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Gorme engelli olusu nedeniyle Kurtulus Savasina katilamamaistir; kardesi
ve arkadaslarindan ayr1 kalmasi nedeniyle, kendisiyle yapilan sdylesilerde
o zamanlarda bundan derin iiziinti duydugundan bahsetmistir (Turan,
[28.25.2016]). Savasin ardindan evlenmis ve iki cocugu olmustur. Esma
isimli esi onu ve 6 aylik iken ikinci bebegi (kiz1) ¢iftlik evinin erkek
yardimcist ile terk etmis, ikinci ¢ocugu da kiigiik yasta vefat etmistir.
Evliligini takip eden iki y1l icerisinde anne ve babas1 vefat etmistir. Oglu
ise 10 giinliikken vefat etmistir. (Asik Veysel, [27.25.2016]).

flerleyen yillarda Asik Veysel, Giilizar isimli bir baska hanim ile evlenir,
ondan olan kizi Hayriye’nin yillar sonra gazeteci Yener Siisoy’a verdigi
roportajda bahsettigi tizere; “Asik Veysel’in babasi ¢ok erdemli bir
insandir, oglunun karisinin kagacagini davraniglarindan anlamis ama
yine de ona sahip ¢itkmistir. Kizin gorabinin arasina o yokken kagtigi yerde
bari sefil olmasin diye bir miktar para ilistirmistir. Asik Veysel babasinin
bu davramsindan gurur duydugunu belirtmistir. Asik Veysel ile sonraki
esi Giilizar Hanim ¢ok 1yi gecinmisler, diisiinceleri ¢ok yakinmis ve kimse
ayiramazmis. Kizi Giilizar 'in bes ¢ocugu olmus. Bir giin riiyasinda babasi
ona kirmiz1 bir elma vermis, kiz1 sonra besinci ¢ocuga gebe oldugunu
ogrenmis, bakamayacaklarindan endise edip aldirmayr diisiinmiig
ama daha sonra ¢ocugunu bu riiya sebebi ile aldirmaktan vaz ge¢mis”
(Cafrande [26.25.2016]).

Asik geleneginin son temsilcilerindendir. Eserlerinde yalin bir Tiirkge
kullanir. Toplumsal sorunlara yapict ¢oziimler getirmesi ile genis halk
kitleleri tarafindan kabul gormiistiir.

2. Asik Veysel’in Eserleri

Eserleri; Deyisler (1944), Sazimdan Sesler (1950) ve Dostlar Beni
Hatirlasin (1970) isimli kitaplarda toplanmistir. Oliimiinden sonra Biitiin
Siirleri (1984) adiyla eserleri tekrar yayinlanmistir.

Cesitli Eserleri:
Anlatamam derdimi, Arasam seni giil ilen, Atatiirk’e agit, Beni hor gérme,

Bes giinliik Diinya, Bir kokte uzamais, Birlik destani, Cigekler, Ciimle alem
senindir, Derdimi dokersem derin dereye, Dost ¢evirmis yiiziinii benden,
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Dost yolunda, Dostlar beni hatirlasin, Diin gece yar esiginde, Diinya’ya
gelmemde maksat, Esti bahar yeli, Gel ey asik, Gonca giiliin kokusuna,
Gontil sana nasthatim, G6zyas1 armagan, Giizelligin on para etmez, Kahpe
felek, Kara toprak, Kizilirmak seni seni, Kii¢lik diinyam, Murat, Ne Gtersin
dertli dertli, Necip, Sazim, Seherin vaktinde, Sekizinci aymn yirmi ikisi,
Sen varsin, Su genis Diinya’ya, Uzun ince bir yoldayim, Yaz gelsin, Yildiz
(Sivas ellerinde).
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Georges Bataille Diisiincesinde Aseksiiel
Diisiince Gelenegi Elestirisi ve Erotizm

Hakan ISOZEN!

Ozet

Kanimizca Bataille diisiincesi, hem etkilendigi felsefi gelenek hem de o
gelenegi radikal bir sekilde doniistiiriicti bakisi, hem de muammali tislubu
ile okurunu gelenekte karsili§i olmadigini diisiindiiglimiiz bir konum
almaya zorlamakta. Bu kisa calismanin giris bolimiinde, okur olarak
Bataille’mn muhatab1 olmak ne anlama gelir sorusuna yanit aramaya
calistik.

Ayrica, Bataille’in “insan diisiincesi temelde aseksiieldir” kabuliiniin
elestirisini Bataille’in metinlerine sadik kalarak takdim etmeyi denedik.
Bu amagla “hayvanilik’ten “insanilige” geciste kopusun ana metaforu
olan ensest yasaginin roliinii vurgulamaya c¢alistik.

Temel tezimiz, Bataille diislincesinin sergilemis oldugu radikalligin,
“sapkinlik” derecesinde bir radikallik oldugu ve bu 6zgiin yaniyla biitlin
bati diislince geleneginin yeniden okunup yorumlanmasina kapi actigidir.

Anahtar Kelimeler: Hayvanilik, Asekstiel Diisiince, Ensest Tabusu, Sinir
Deney

The Criticism of the Tradition of Asexual Thought and Eroticism in
The Thought of Georges Bataille

Abstract

For us, the thought of Bataille with his enigmatic style forces the audience
to take a radical position towards the western philosophical tradition. On
this basis, in the introduction of this short treatise we have tried to unreveal
the meaning of being the interlocutor in the face of Bataille since he invites
his audience to choice such a radical position.

! Yrd. Dog. Dr. Hakan ISOZEN Istanbul Aydin Universitesi, Psikoloji Béliimii
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On the other hand, we have to tried to present the criticism of Bataille
regarding the judgement of “the thought of human being is fundamentally
asexual”. For this purpose, it is shown the role of incest taboo as a metaphor
of rupture in the transition from the animality to humanity.

Our main thesis, however, the observed radicalism in Bataille thought
can be evaluated as an “heresy” when compared with western thought
from christian ethics to Freud’s psychoanalitic theory and with his heretic
dimension all western thought can be reinterpreted and appraised.

Keywords: Animality, Asexual Thought, Incest Taboo, Boundary Experience

Georges Bataille okuru nereye davet eder? Daha en basinda, igeriklerine
simdilik bakmaksizin, yalmizca asagida verdigimiz terimleri siralayarak
dahi onu anlamak® igin yapilacak faaliyetin sonunda nasil sira disi,
“sapkin’, anti-konformist ve giderek radikal bir eylemle karsilasacagimizi
goruruz:

“I¢kinlik”, “askinlik”, “egemenlik”, “kutsal”, “kutsal-olmayan”, “siddet”,
“kurban”, ‘“hayvanilik”, “doga”, “genel ekonomi”,, “kisithh ekonomi”,
“emek”, “calisma”, “yakinlik”, “i¢ deney”, “dil”, “siir, “glilme”, “vecd”,
“beden”, “siireklilik”, “siireksizlik”, simdiki zaman”, “gelecek zaman”,
“proje toplumu”, “modern 6zne”, “insan”, “derin 0zne”, ‘“aylaklik”,
“sarhosluk”, “cosku”, “hesapsiz harcama”, “iletisim”, “kadavra”, “israf”,
“tiketim”, “fayda”, “korku”, “sinir deney”, ‘“enerji”, “artik enerji”,
“armagan”, “comertlik”, “operasyon”, ‘“gece”, “erotizm, “cinsellik”,
“utang”, “ifrazat”, “disk1”, “kan”, “aseksiiel diisiince”, “yasak™, “ihlal”,

99 €6 b3

“ensest”, “ilkel toplum”, “liikks”, burjuva toplumu”, “totalite”...

2 Bataille diisiincesinin igine niifuz edebilmek i¢in kullamlacak biitiin geleneksel (klasik) terimler (anlamak
fiilinde oldugu gibi) aslinda bizi Bataille diisiincesinden uzaklastirmak riskine sahiptir. Ileride de gorecegimiz
gibi klasik terminoloji aslinda bizi Bataille’in “i¢kinlik” dedigimiz seyi tecriibe etmekten uzaklastiran “biling
aletleri”dir (Din Kurami, 5.21). Bu riskin farkinda oldugumuzu ve yiiklendigimizi beyan ederek ancak Bataille
diistincesine yénelebiliriz. Bu haliyle en basinda hala Bataille’t “anlamak” i¢in onun “aseksiiel diisiince
diinyast” diye de adlandirdigi klasik epistemeolojinin simirlart igindeyiz. Amag bu sinirlart Bataille metninin
icinden ve onunla beraber agmak olacaktir.

3 Bataille’da sapkinlik olarak nitelendirdigimiz sey “heresy- hérésie” anlaminda olup bir dinsel inang siste-
minden sapmayla esdegerdedir ve bu ¢ercevede sapkinlik, Bataille in, nerdeyse, biitiin insanlik tarihinin iistiine
oturduguna inanilan “ézne-nesne”, “askinlik-ickinlik” tiiriinden kavramsal-diisiinsel eksenin disinda kalmig
oldugunu iddia eder. Sapkinligi goze alabilme anlaminda Bataille anti-konformist ve cesaret sahibidir diye
adlandirlabilir.
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Yukarida bir kismi verilmis olan Bataille terminolojisi bir entellektiiel
faaliyetin keyfiyetten yan yana getirilmis unsurlari olmasa gerek; tam
tersine biri olmadan digerlerinin gegersiz sayilacagi bir biitiinliik arz eder
ki Bataille diistincesinin biricik ve soke edici yiizii de bu biitiinliikte ortaya
¢ikar. Nasil olur da “kutsal ve “disk1”, “ensest” ve “din”, “kisith ekonomi”
ve “dagitip sagilarak beklentisizce yapilan tiiketim, kendisi bizzatihi bir
amagc olarak kabul edilen “insan” ve “kurban olarak insan”, “hayvanilik”
ve tarih”, birbirleri olmadan “kavranamayacak” unsurlar olarak belirirler?
“Kutsal” ve “digk1”da oldugu gibi, ilk terim pozitif* bir anlam igerse de,
“digk1” tiksinti verici ilk algistyla nasil kutsalin kabul gormiis sorunsuz
anlamini tahtindan eder ve onu yeniden kavramamiza neden olur [Aslinda
Bataille’1 giinlimiizde ¢ok 6nemli kilan sey ilk kez onun tarihi bir
“abjection” tarihi olarak okumus olmasidir].

Bataille “Din Kuram1” adli yapitinin sonunda yazdiklarini, belirsiz bir
okuyucuya degil, onun yasadigi tecriibeyi takip ve eslik edebilme cesaretine
ve mertebesine hazir oldugunu diisiinen kisiye yonelik oldugunu soyler:

“Insani yasami miimkiin olan en uzaga gotiirecek bir tecriibe oldugu
kisiye...”

Ben diistincemi dile getirmek istemedim ama ayrimsizligin i¢cinden senin
diislindiigiin seyi ortaya ¢ikarmada sana yardimci olmak istedim. Sen
benden bacaginin sol bacagindan farkli olmasindan daha farkli degilsin
ama bizi birlestiren sey, canavarlar doguran aklin uykusudur’

Bir anlamda Bataille, ileride agmaya calisacagimiz, “derin 6znelik’in,
“yakinligin™, “askinlik”a karsi “igkinlik”in “tecriibe”sini yasamak i¢in
muhatap okuyucusuna ihtiya¢ duymadigini da soyler bize.

* Bataille’in sapkinligini anti-pozitivist bir zeminde degerlendirmek gerekir diye diisiiniiyoruz. “Kutsal daki
“pozitif’in anlam itibariyle hem “olumluluk” (kabul gormiisliik ve sorunsuzluk) anlaminda) hem de “pos-
it” edilmisligi ile artik onu “posit” edenin zeminine “nazar” etme ihtiyacit duymamayi icerir. Bataille iste bu
“posit” edilenin kendisi ile yetinmemeyi ve memnuniyetsizligi dile getirir ve kabul géren daha onceki anlami
nerdeyse en uzak, en akla gelmeyecek “zitt1” ile karsi karsiya koymayt dener. Diisiincede skandal bu olsa ge-
rek: “diski” ile “kutsal "in ayni kékten ¢iktigini gérmekle karst karsiya birakilmak... Hem “kutsal"in hem de
“diski"nmin, farkli ve kabul gérenin disinda da yeni ve bambaska anlamlar igerebilecegini diisiincede tecriibe
etmek...

’ Bataille, Georges. Din Kurami “La Theorie de la Religion”, Gogebe Yayinlari, Birinci Bash 1997, ¢ev: M.
Mukadder Yakupoglu, s.84
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Ama madem ki yazmistir, okuyucusunun Bataille ile “iletisim”e
gecebilmesinin 6n-kosulu, en az onun kadar cesaret ve ciiret sahibi olmaya,
diisiincenin aciklama giicii yiiksek ama bir o kadar da kendisinden 6nceki
hazir kategorilerin fikri konfor tuzagina diismemeye hazir oldugunu da
bildirmesinden ge¢mektedir. Okuyucu “insani” olanla “tiksindirici” olan
“hayvanilik™1, “siddet” ve “comertlik”1, “erotik” olanla “ensest” iliskinin
diisiinceye koydugu bariyerleri diisiinebilme cesaretine sahip oldugunda
bu iletisim baslayabilir. Ayrica okuyucu Bataille” 1n da dedigi gibi, onu
tekrar etmeyecek bir tiiketime hazir olmalidir. Okuyucunun Bataille’1
okuma faaliyeti Bataille’ct manada bir tiiketim olmalidir. Bataille’a kisith
ekonominin 6tesinde bir tepki/karsilik vermenin geregidir bu.

Bataille, zaten Bataille olabilmek icin kendi ciiretinin bedelini, hazir
yiyicilerin karsisinda komik duruma diiserek 6demeye hazirdir:

Hi¢ kimse giiliing olmay1 géze almadan var olani alt iist edemez: Ama
altiist edilmesi gerekeni de altiist etmelidir. Biitiin yapilmas1 gereken de
budur.”®

“Eger geleneksel bilginin uyusuklugu ile kendimizi hosnut ediyorsak,
nasil olur da evrenin niteliklerini ispat edebiliriz; nasil olur da muammay1
¢ozebiliriz.””’

Belki de okuyucu, Bataille ile girilecek iletisimin, ya da onunla hem-zemin
olmanin 6l¢iisiliniin, “dehsetin” de tecriibesini icerecegini bilmelidir:
“Bizim, simir1 kesfetme imkaninin zamani geldiginde sivigmayan bir 6z-
bilince ve dehsetin ¢ehresinde yok olmayan bir diisiinceye ihtiyacimiz
var”®

Yukaridaki giris, simdilik, Bataille diislincesinin yalnizca temel
terimlerinden bazilarin1 ve kendi sozlerini 6ne ¢ikarmakta, ama genel
icerigini ortaya koymamaktadir. Ancak Bataille ile iletisime gegmenin en
azindan “karanlik bir mahalleye” girmekle es deger oldugunu da bize fark
ettirmektedir. Cilinkii Bataille diisiincesinin temel terimleri ve onlarin isaret

° “Nul ne peut dire sans étre comique qu’il s apprete a quelques intervention renversante: il doit renverser,
voila tout” Bataille , Georges. Oeuvres completes, La Part Maudite, avat-propos. P.19

7 Age, 5.21

8 “We need a thinking that does not fall apart in the face of horror, a self-consciousness that does not  steal
away when it is time to explore possibility to the limit” Bataille, Georges. The Accused Share. Zone Books,
trans. By Robert Hurley, 1993, volume 2 and 3 s.14
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ettikleri, bugiine kadar kullandigimiz klasik ontolojinin ve epistemolojinin
imkanlarini red etmek ve giderek onu agsmakla miimkiin temel bir baglangig
noktasiin gerekliligini bize ifade etmektedir. Daha simdiden bu tekin
olmayan, karanlik mahallenin iddiasini kestirebiliriz: Yeni bir paradigma,
yeni bir semantik evren, yeni bir diinya resimleri anlayis1 iddiasi. Bataille
yer yer enigmatik bulunan diisiinceleri ile bu “karanlik mahallede”
oturdugunu dile getirir ve bizi bu “sahne”’ye davet eder. Bir baska deyisle,
yukarida bahsedilen cesaret bu karanlik ve “i¢”ine girilmeden “disar1”dan
tecriibe edilemeyecek, dolayisiyla da bilinemeyecek sahneye girme
cesareti olmalidir. Simdi artik nerede ve hangi zeminde oldugumuzu
bilerek Bataille’in ‘diistince’sini ‘okumaya’ baslayabiliriz.

Bataille’1n soziinii ettigimiz radikalligi, bir anlamda Spinoza’nin yumusak
ve mutedil goriinen sapkinligr’ ile Nietszche’nin!® meydan okuyucu tavri
arasindadir. “Sinir deney”, “i¢ deney”’in imkaninin kosulu olmak itibari ile
Marquis de Sade ile biiyiik parallelik gosterir. Ama her durumda Bataille’1n
radikalligi, verili olan1 red etme ve miimkiin olanin tam sinirina gitme

arzusu ve cabasi ile kendisini gosterir.

Nedir bizden 6nce kabul gormiis olan ‘pozitif eksen’? Bataille, Din
Kurami  yapitinda, esas baslangic noktasinin “ickinlik” oldugunu ve
bunun olabilmesi i¢in “tecriibe”nin “askinlik” disinda kendisine yeni
olanaklar aramasi gerektigini sdyler ve en basa “hayvanilik” durumunu
koyar. “I¢kinlik” ile kastedilen her ne ise, besbelli “i¢”in, , bizzat “i¢”e
basvurularak ve “askinlik” tiirlinden “dis”tan donmeden anlasilmasi

? Spinoza doneminin dinsel otoritesi olarak “sapkin” olmakla beraber felsefi gelenek icinde de ornegin Leibniz
tarafindan kendi Tanrisi ile sarhos olmakla da boyle kabul edilir.  Hem gercekten aforoz edilmisir, hem de
diisiince plaminda sonsuz Tanri anlayisi ve karsisina koydugu sonlu varliklar: farkly ontolojik alemlere ayir-
madan bakma denemesi sapkinlik 6rnegi olarak goriiliir. Bu ¢calismanin dogrudan konusu olmamasina karsin
asagidaki agiklamanin zorunlu oldugunu diisiiniiyoruz.: “Kutsal” olan ile “profan/kdfir/” arasindaki iligki
baglaminda degerlendirirsek, Spinoza’mn meydan okudugu ashnda “profan” diinyamn iginde, o “profan”
diinyayr mesrulastiran geleneksel din ve onun merkezindeki antropomorfik Tanri anlayisiydi. “Profan” olanin
“kutsal "1 ve Tanri 51, ona gore, bir fail olarak kendi fiiillerinden mutlak olarak baska, yasa, ceza ve yasak koyu-
cu, engelleyici ve nesnelerin siireksiz diizenini saglayandir. Spinoza, kendisinden dnceki bu kabulun elestirisi
olarak “profan” diinyanin Tanri simin étesinde, faille fiilin ayri diizlemlerde olmadigi, sonsuz olan ile bir olanin
aymi ontolojik diizlemde eridigi bir Tanri arryordu. Onun Tanrisimin panteizmle ve tasavvufla oldugu iddia
edilen akrabaligi bu anlamda dikkat ¢ekicidir. Spinoza 'min Tanri kavrayist hayati bosluk birakmadan kusatan
ama bir anlamda hayatin ‘6tesinde’ varolmayan bir Tanri 'dir. Bu ¢erceveden bakarsak, Bataille, Spinoza gibi
kutsal olamin anlamimi, icerigini ve islevini degistirmeye ¢alismistir ama elbette Spinoza’da oldugu gibi, teo-
loji ve ontoloji ile baslayip ondan bir etik ¢ikarmak seklinde degil. Bununla birlikte, farkli cihetlerle de olsa
Bataille da, Spinoza da kalkistiklar: diisiinsel elestiri itibariyle genel yonelimin disinda kalmislardur.

10 Nietsczhe de modern toplumun sahip oldugu degerlerin su yiiziine ¢tkmayan ‘defolu’ karakterini desifre eder-
ek onu geleneksel bakis acisinin disina yerlestirmeye ¢alismistir. Onun bu neredeyse top yekiin reddiyeci olarak
“sapkinlig1” Bataille’a da zemin olusturmustur.
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gerekliligidir. Mesele “i¢”in nazariyatini, eger miimkiinse, “dis”’in
imkanlar1 ile yapmamaktir. “Hayvanilik” mecazi ile yapmak istedigi sey
iste tam da “i¢”1, “dis”a c¢ikmadan, “igkinlik-askinlik”, “Gzne-nesne”
tirinden bat1 diisiince gelenegini var eden ikiliklere basvurmadan
kusatmaktir. Bu ikili karsithiklara dayanan eksen, tarih boyunca her
durumda birbirlerinden farkli bir ¢cok diisiince kampr iiretse de, “insan”in
kendisi ile “yakinlik” kuracagi “derin 6znelik” ve egemenligin imkéanlarin
kapatir. Varlik yorumunda, goriinliste ayrimlar olsa da, dogada ya da
hayvanilikte esas olan devamlilik ve varligin nicel farklar disinda gercekte
nitel farklar gdstermemesidir."" Insan, dogadan ve hayvanilikten kopusla
beraber, kendisini, esasinda ait ve tabi oldugu zeminden ayri, bagka ve
giderek onun efendisi olarak gérme zannina kapilmistir. O diinyanin
icinde olmakla beraber ayricalikli ve nerdeyse diinyanin 6tesinde yasarmis
gibi bir yasama vehmine sahip olandir. Bu diinya ve onun unsurlari, insan
i¢cin birer nesne ve o da kendisine tabi olan bu nesnelerin efendisi olarak
kralligin1 kurdugunu diistinmektedir:

“Insan oldugumuz &lciide, nesne, siiresi kavranabilen zamanin iginde
vardir. Aksine baska biri tarafindan yenilen hayvan, zamanin berisinde
verilmistir, tiiketilmistir, yokedilmistir. Bu higcbir seyin giincel zamanin
disinda verilmedigi bir diinyanin igindeki bir yok olmadan bagka bir sey
degildir”'?

Iste burada, bu kopus ve giderek unutmada, Bataille ayn1 zamanda bir
cikis yolu oldugunu goriir. Oyle ki, “kdkenimiz bize en ¢ok kapali kalmis
olandir”"® der. Iste bu kapali olanla temas nasil gergeklesecektir? Daha
once de dedigimiz gibi, bu kapali oldugu iddia edilenle, yani kapali olanin
“i1¢”1 itibariyle ve “dig”a bagsvurmadan temas nasil miimkiin olacaktir?
Bir kere “askin’lasarak kapattigimiz seye, artik “askinlik” icinde geri
donemedigimizi vurgular Bataille. Kapali kalmis olanin mutlak olarak bir
daha kurulamadigini da dile getirir. Ancak kapali kalan, asilma ve kopma
stirecinde korunur da.'

" “Her canly [hayvan], suyun suyun i¢inde olmasi gibi diinyanin i¢indedir” (tout animal est dans le monde
comme de l'eau a l'intérieur de [’eau). Bataille, Georges. “Din Kurami”, Gégebe Yaynlari: Istanbul, 1997,
s.15)

2 Age, 5.15

B3 Age, 5.16

" Hayvani zeminimizin askinlasarak yadsinmasi, yani insanlasma stireci, bu hali ile olumsuzlanma siireci ierir.
Ancak olumsuzlanan tamamen terk edilmez, korunarak asilir. Hayvani kéken de insani olan da bir embriyo
olarak korunur ama agikca ayiwrt edilemez. (Din Kurami. S.19)

26



Hakan ISOZEN

Iste bu “okumay1” yapmamizin nedeni, der Bataille, varliga ve varolanlarin
diinyasina “6zne-nesne” ikiligi i¢inde ve “askin” ¢ercevede bakmamiz
yiiziindendir. Bir anlamda efendisi oldugunu zannettigimiz zemine, ancak
bu “zannin ve “vehmin” yikilmasi ile inilecegini siirer. Simdi, bu ‘zan’
ve ‘vehim’, tecriibede mi yikilmaktadir yoksa diisiincenin salt kendi
seriiveninde mi?

Bu zan ve vehimle ilgili olarak iki diislince ugragindan bahsetmekte
yarar var: Ilki Parmenides’ten Platon’a ‘episteme’ karsisindaki ‘doxa’nin
konumu ve doxanin i¢indeki bizim konumumuz. Bilindigi gibi Platon’daki
episteme yani varligin has bilgisi (ki bir anlamda episteme nin imkani
olarak ‘theoria’nin ‘nazar’ etme faaliyeti anlaminda ‘manzara’y1 ‘seyretme’
olup, bununla birlikte ‘logos’ ve/veya, ‘isim’, ‘basit dnerme’ ve bunlarla
baslanilan ‘akil yiiriitme’ lizerinden ‘s6z’ ile yakalanamayacak oldugu,
ayrica ‘nazar’ etmenin ancak ‘sophos’ i¢in miimkiin olup, philosophos i¢in
sophos ile beraber yasayabilecegi sOylenen tecriibedir.) Doxa, iste belki
de philosophos ile sophosun sahnesinin diginda kalanlar i¢in ‘his’ yoluyla
ve varolam1 “dis”ardan kusatarak, siireksiz bir “dis” “resim” imkaninin
“ismi”dir. Bu anlamiyla modern epistemolojinin terimleri ile ifade edersek
“yanlis biling”ten ziyade kendi “ger¢ekligini” tiireten “dig” a ait bir
zemindir. “Zan ve vehim”, “doxa” itibariyle ulasilan bu “dis”1n “i¢”e dair
bildirimde bulunuyormus gibi durmasiyla olusur. Yukarida bahsettigimiz
“insanlik hali”, yani kendisini, “aslinda” ait oldugu zeminin “efendisi”
olarak “gdrme” vehmi bir anlamda doxa i¢inde kalarak olusmustur.
Bataille baglaminda konusursak, bize kapali olan, yani “dig” itibariyle
“embriyo” olarak korunmus olan “hayvanilike geri doniis, zamanin i¢inde
geriye giderek degil, bu zannin disina ¢ikmakla miimkiin olunabilecek bir
tecriibedir.

Ikinci ugragimiz da ¢agdas diisiinceden L. Althusser'® olacaktir. Kendi
kuramsal temellerini, Lacan, Freud, yapisalci dilbilim ve marksizmde bulan
Althusser, Marx’m “Alman Ideolojisi”nde iddia etmis oldugu “ideolojik™
olanin bir “yanlis biling” oldugu ve ancak “kendisi i¢in sinif bilinciyle
simif savasimi1” iizerinden asilabilecegi (ya da digina ¢ikilabilecegi) tezini
red eder. Onun i¢in ideolojik olan bir “diizeydir”. (politik olan gibi) ve bir
“bilinglilik” hali olmadigi i¢in de “yanlis biling” degildir.

5 Althusser, Louis. Ideoloji ve Devletin Ideolojik Aygitlar, Ithaki yayinlari:2006, ¢ev: Alp Tiimertekin
“Idéologie et Appareils Idéologiques d’Etat. (Notes pour une Recherche)”, Editions Sociales: Paris, 1976
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“Ozne” olarak toplumsal alana katildigimiz ve “maddi kosullarin yeniden
uretimini gerceklestirdigimiz “gercek” bir pratiktir. Bir anlamda dogustan,
byolojik bir varhigin, kiiltiiriin i¢ine “kimliklendirilerek” “katildig1” bir
pratiktir ve bu pratigin bizzat kendisi ideolojik olandir. Baska bir deyisle
“ideolojik 6zne’nin kuruldugu mekandir. ideolojik 6zne durumunun yani
her tlirden “sahsi” ve “toplumsal” “kim’lik”imizin (yani Tiirk, Kiirt, erkek,
kadinve 6zel isimlerimizin vb) disina ¢ikmak miimkiin miidiir Althusser’de?
Althusser, miimkiindiir, diyecektir: 6znesiz var olunabilecek her tiirlii siirec,
ornegin bilimsel faaliyet buna drnektir. Iste burada “yanlis biling” olmama
durumu anlaminda, Bataille’in kendi diisiinesi ile Althusser diisiincesi
arasinda belli bir seviyede paralellik kurulabilir. Bataille’da insanligin
biriktirmis oldugu “kisith ekonomi” igerisindeki “s6zde egemen” olma
durumu, aynen Althusser’in ideolojik 6znesinin kendi “maddi kosullar1”
ile girdigi “hayali tasarim” olarak kendisini okumasi ile benzerlik i¢inde
oldugu ileri siiriilebilir. Her iki durumda da “insan”, “s6zde egemenlik” ve
“efendilik” “hayali tasarim1” i¢inde ve kendisini ve uygarlig1 “kurar” ve
“yeniden tiretir”. Ancak ¢ikis noktalar1 dikkatli okunmalidir. Bataille “sinir
deney” ve dolayisiyla “i¢c deney” diye aktardigi “derin 6znelik™, stireklilik
ve “sozde olmayan” asil egemenligin imkanlarin1 Althusser’in “6znesiz”
diye tabi ettigi siireclerden farkli goriir. Bilim, Bataille i¢in 6znenin iptal
edildigi bir ¢ikis degildir; tan tersine daha gii¢lii ve belki de sinsi bir
“0zne”’lik tiretim alanidir. Netice itibariyle bilim de, “insan”in kendisini
“kisith ekonomi” iistiinden anladig1 bir pratiktir. “Vehim ve zan”na dayali
bir yanlis biling durumu degildir. Bataille’da “profan” diinyanin ekonomik
pratigi “6zne”yi iiretir ve onu bizzat “nesnelestirir”.

Felsefenin teknik imkanlari ile yukarida belirttigimiz ve ait oldugumuz
“kaynagimiza kapali” olma durumunu yaratan “6zne-nesne”, “igkinlik-
askinlik’ halini tekrar gzden gegirecek olursak Bataille diisiincesinin ¢ikis
noktasini daha agik sergilemis oluruz: Geleneksel epistemolojinin kurucu
kavrami olan “bilgi”, “bilen”, “bilinmekte olan” iligkisi i¢inde yaratilmis
olan bir “sonu¢” ya da “liriin”diir. Yani yukarida soziinii ettigimiz “iliskiyi”
varsayan geleneksel kavrayis, bilgiyi “dogal bir iiriin” olarak ve tartismaya
gerek birakmayacak sekilde “dolaysiz” bir “sonug”™ olarak ele alir. Eger
bilen ve bilinen bir araya getirilebilirse ve mevcudiyetleri kendinden
menkul bir apacikliga sahipse, o halde “bilgi” de verili bir siiregte ortaya
cikandir.
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Bir baska deyisle, “bilen” ve “bilinmekte” olan yan yana gelirse, bilginin
ortaya ¢ikmamasi i¢in sadece arizi nedenler s6z konusu olur. “Bilgi”,
“O0zne ile nesne’nin, “bilen ile bilinen”in epistemik bir pratikte ortaya
“zaten” ¢ikacagi kabulunun sonucudur. Bununla beraber bu epistemik
iliskinin temellendirilebilir bir konumda midir? Bu iliskinin dogal sonucu
ya da tlirlinli olarak “bilgi”nin ¢ikmasi tartismaya gerek duymacak kadar
bir kesinlik ihtiva eder mi? Bu sorulari tartismaya girmeden bilindigi lizere
yukarida varsayilan “6zne-nesne” iliskisi 19.yy oncesi felsefe tarihinde
bir zemin tesis etmis; kamplasmalar (rayonalizm, empirisizm, idealizm,
realizm vb.) ne olursa olsun, “6zne ve nesne” ikiligine dayanan kabul
rededilmemistir. Her durumda “6zne”, diinya ya da realite ya da “nesne’si
ile epistemik bir iliskiye gegmeye hazir durumdadir. “Ozne” bu anlamda
tarthsel, toplumsal veya ideolojik belirlenim disinda, zaten yetiskin ve
nesneyi “kavramaya” “hazir” durumdadir.

Modern 6znenin, bizatihi kendisi bu terimle ifade etmese de, “cogito
ergo sum” esasinda Descartes ile basladigi genel kabuldur. Descartes’in
“0zne” ya da “bilen” kavrayisi, yaratici “cevher “olarak Tanr1 ve yaratilmis
cevherler olarak da “res cogitans” ve “res extensa” bu esasin ontolojik
ve epitemolojik zemninde ortaya ¢ikar. “Bilen 6zne ’nin varolus ve 6ziinti
belirleyen Tanr1 olarak sonsuz cevherdir. “Ozne” asli zeminde diisiinen
cevher olarak bizzat kendisi diistinmeye “hazir olandir” ve bu itibarla da
bilgiyi “iiretebilme” hasletine sahiptir. Diislinme ide, bizim “farkinda”
oldugumuz her tiirli “bilinglilik™ halidir: idrak, irade, arzu, hayal, duyusal
farkindalik vb... Descartes ‘in diisiinme ile adlandirdiklarinda ve diistinme
faaliyetinin kendisinde acik ya da kapali duran iki unsuru incelemek
miimkiindiir: ilki “bilingsiz” diisiinme eylemlerinin, diislince statiisiinde
olmadig1 ve de diisiinmenin “ben” in varliginin 6n-kosulu oldugu, yani
“cogito ergo sum’:

“eger tamamen diisiinmeyi yarida birakabilsem, varolmayi da yarida
birakmis olmam gerekir”®

!6 Descartes, René, Meditations on First Philosophy, The Philosophical writings of Descartes, Ed. J. Cotting-
ham, CUP, Cambridge, 1985, vol.1l, 5.18
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Kisaca nerede diisiinme etkinligi varsa, bu mutlaka “biling”!” iginde ya
da bilingli olandir. Bilingli olma durumu ya da bilgi “aciklik ve seciklik”
ilkesi ¢ergevesinde kabul gordiigii siirece liretilmis ya da nesnesini bilmis
olur. Ozne, biling ile kaim olandir. Sabitlenmis, belirlenim altinda, kesin
ve degismeyen ve “psykhe’nin alani olarak biling, degisimin olmadigi,
her seyin neydeyse donmus olarak orada oldugu, irrasyonel hi¢ bir seyin
“igeriye” girmesine izin verilmedigi diinya-igindeki statiislinii temsil
eder. Bataille’da oldugu iddia edilen clirete esdeger bir ciireti daha once
gostermis olan Nietszche’nin sozleriyle bu tam bir sagmaliktir:

“Bilincin sagma bir sekilde abartilmasi, onu bir iiniteye, hisseden, diisiinen,
isteyen bir entiteye yani ruha doniistiirtir”!®

Ustelik Nietzsche’nin bizzat kendisi-ayn1 Bataille gibi-6zne’nin bu
saflastirilmasini, bilincin disinda kalan alanlardan kurtulma g¢abasini, bir
“hayvanilige geri doniis korkusu™ olarak da elestirir:

“Bilincin disinda olmak, arzu ve duyularin alemine, yani hayvanilige bir
geri doniis olarak diistiniilmiistiir”"

Yine Descartes’ta, Nietzsche tarafindan gozlemlenip elestirilmis olan
alan, nasil oluyor da biitiin farkli diisiince hallerine (i¢ ve dis) eslik edecek
olan bir “ben birligine” sahip olundugudur. Ozne kendi 6zdesligini, bu
farklh haller i¢inde nasil bir “ayn1 ben” etrafinda korur? Her ne kadar
yaratic1 cevher olarak Tanri tarafindan korunmus oldugu vaz edilse de,
Nietzsce 6znenin aslinda cevhere onceligi oldugunu ve 6zne durumunun
yok edildigi durumda ortada cevherin de kalmayacagini ileri siirer. Peki
“psykhe”nin ve onun temsili olarak “ben”in birligi nereden gelmektedir?
Nietzsche i¢in bu, evrende diizenlilik talebinin bir sonucudur. “Ben”in
birligi, biitiin kaotik ve irrasyonel duygular1 rasyonel ve uyumlu bir
diizene sokmaya ¢alisir. Bu itibarla, birlik “ahlak™ tarafindan talep edilip
garanti edilmis olandir. Bir anlamda, bir seyin “iyi” olarak kabul edilmesi
onun bir “diizene” sahip olmasi ve bir amacinin, sonunun ve “anlaminin”
olmasi ile miimkiindiir “diizen”, bilincin talebi degil, “ahlak™mn talebidir
ve rasyonalite (ve dolayisiyla benlik) ahlakin, yani toplumsal diizenin

7 Bataille, defaatle, 6zne-nesne ikiliginde, bilincin kendisine “agik biling=conscience claire” adini verir. Bilim-
ler de nesnesini “agik biling” i¢inde kavrar. Nesne “agik biling e keyfi, stireksizlik i¢inde, izole ve “disardan”
verilmistir. A¢ik bilincin kendisini nesnesinden bu kadar yalitmasina ve soyut hale getirmesine Bataille “kibir”
diyecektir.

!8 Nietzsche, Friedrich, The Will to Power, Random House: New York, 1968, trans. W. Kaufmann and R.J.
Hollingdale, s.286

” Age, 5.286
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zemininde kurulmustur. Iste Nietzsche nin hiicum ettigi ve Bataille’da da
benzerlik gosteren bu toplumsal diizenin korunmasi anlaminda ahlakliligin
kendisidir.?

Bataille diisiincesinin kokeninde yer alan 6zne-nesne ya da igkinlik-askinlik
elestirisi, Nietzsche ile beraber diisiiniildiigiinde, anlamli bir devamlilik
olusturur. Bataille’in da insanlik sahnesinde gordiigii sey bu “diizen” halinin
bas kaldirilmaz ve sorgulanmaz goriintiistidiir. Bir ansamda bilimlerle de
anlasamadig1 nokta, bilimlerin varlig1 “parcalanmis” bir sekilde ama *
diizen” i¢inde kavrayip ilerlemesidir. Eger Nietzsche diisiincesinden ilham
aliyorsa Bataille, bu “diizen” ve “diizenlilik™ histerisinin arkasinda yatan
ahlak elestirisini de Bataille da gormemiz gerekir. Bataille’in fikirlerinden
insanlig1 kusatic1 bir etik ¢ikar mi sorusu, sonu¢ anlaminda “gikmak”
fillinden degil, bizzatihi Bataille diisiincesinin baslangi¢c noktasindan
zaten mevcut olandan “cikabilir”. Bataille’in elestirisinin zemininde
bulunan, ahlaki olarak diizeni temsil eden, dolayisiyla uygarliklar kurmus
“ty1”nin, “tiksindirici”, “mide bulandiric1”, “dehset verici” olan ile bir
araya getirilme motivasyonunda yatmaktadir: aynen iireme organlar ile,
diskilama organlarinin bir arada olmasi ve ama bunun hep gérmezden
gelinmesi gibi. Erotizm ve diisiince bahsinde ahlak meselesinin ne kadar
kritik bir rol oynadigina geri donecegiz.

Simdiye kadar yaptigimiz girisim aslinda Bataille diisiincesine bir baglangic
mahiyetinde. Bataille diisiincesi ile hesaplasmanin “6zel bir tecriibe”
icerecegi bizzat Bataille’in terminolojisi ve sozleri ile gosterilmeye
caligildi. Diigiintir ile muhatabin iliskisi ne ve nasil olmalidir sorusunu
Bataille iizerinde baslangi¢c mahiyetinde agmaya calistik. Daha sonra
da Bataille elestirisinin zemininde yatan “Gzne-nesne” ya da “ig¢kinlik-
askinlik™ ikiliklerini bat1 felsefesinden kisa bir 6zet olarak sergiledik.

20 Cagdas ideoloji elestirilerinin de temelinde yatan goriisiin Nietzsce 'nin bu elestirisinden kaynaklandigi ileri
stiriilebilir: verili kosullardan bagimsiz, herhangi bir tarihsel belirlenim disinda, biitiiniiyle “bilincin” imkan-
lart ile kurulmusg olan 6zne, aslinda bir takim ideolojik aygitlar tarafindan yaratilmis olandir. Ancak “é6zne” bu
halini yani iiretilmis olmakligint farkinda olmadan, hayalen yasar ve kendisini iireten kosullarinda “efendisi”
sayar/sanr. Aslinda yasanilan bir anlamda Truman Show filmindeki bas aktoriin durumu gibidir. Sahne ¢oktan
kurulmus ve roller ¢oktan belirlenmistir. En “yiice” olan bile burada sahnenin iistiinde ve disinda degil, bizzat
metnin i¢inde yazilidir. Ek olarak, Nietzsche, Kant’t miimkiin elestiriyi simirlarina kadar gotiirdiigiinii, ama
ahlakin duvarinda biraktigini ve esas yapmasi gerekenin ahlaki da igine alan bir total elestiri oldugunu soylerek
elestirir. Kant bir anlamda “politik” davraip, doneminin ahlaki ¢ercevesi karsisinda radikal olamamustir.

Aydin Toplum ve insan Dergisi Yil 2 Say 3 - 2016 (21-42) 31



Georges Bataille Diistincesinde Aseksiiel Diistince Gelenegi Elestirisi ve Erotizm

Bu resim, kuskusuz felsefe tarihinin ayrintili  incelemesinde
berraklastirilabilir, ancak ¢alismamizin ana ekseninin hedefi olmadigindan
bu asamada kesmekte yarar goriiyoruz.

Bataille diistincesinin, “genel ekonomi”, “kisith ekonomi”, “flitursuzca
sagma”, “artik enerjinin beklentisizce tiiketilmesi”, “i¢kinlige, egemenlige
ve siireklilige doniis” gibi kurucu kavramlarini, bu yazinin esas konusu
olacak olan insanin dogadan kopusi, hayvanilikten insanliga gecis, erotizm,

ensestin rolii ve yasaklar ¢ercevesinde inceleyecegiz.

Bataille, Lanetli Pay yapitinin ikinci cildi olan Erotizmin Tarihinin
girisinde, yukarida daha 6nce tasvir etmeye ¢alistigimiz 6zne-nesne ikiligi
zemininde ortaya ¢ikan sorunlari diisiince ve erotizm baglaminda tekrar ele
alir. Bataille’a gore diisiincenin diinyasi ile erotizmin diinyasi biribirinden
kopmus, nerdeyse iki ayri varlik alani olarak konumlandirilmiglardir.
Diislincenin diinyast “muteber” olarak kabul goriiliirken, erotik olan
rahatsiz ediciligi i¢inde diislincenin diinyasina bir eklenti olarak kalir.
Gergek ozgiirliik ve egemenlik, bu iki alan1 yasaksiz-ihlalsiz diisiinebilmek
ve tecriibe edebilmektir der Bataille.

Bataille, “insan” teriminin tam olarak neyi imledigini kavrayamadigimizi;
¢linkli insanligin birbirleriyle goriiniiste iligkili ama aslinda bambagka
diinyalar kurarak kendisiyle celistigini soyler. Oyle ki bu diinya hem
caniligin, hem de merhametin kutsallastirilabildigi bir diinyadir. Insanligin
buceligkili durumu ayni zamanda tek bir insanda tezahiir eder. Aksam evinde
kizinin saglarini tarayan baba ile, glindiiz karakolda iskence yapan polisin
ayni1 insan olmasi, aslinda insanin nasil da bir uctan bir uca kayabileceginin
acik delilidir. Diisiincenin diinyas1 bu tezat insan davranisinin unsurlarini
birbirlerinden kopararak ehlilestirir ve mesrulastirir. Kendisi {izerine
diisiinen ve kendi iginde tutarli olan diisiince, degismez bir insan imgesi
yaratir ki bu kendi i¢inde tam ve belirlenmis bir diinya olusturur. Insan
hakkindaki kabul edilebilir, “makul” biitiin yargilar ayni zamanda
diislincenin diinyasinin yargilaridir. “Makul” diisiince diinyasi, kendi
kabullerinin disinda kalan rahatsiz edici diinyalarla (6rnegin erotik olan)
bir iliski kurar, ancak bu iligki kibir ve tenezziil lizerinden gergeklesir ve
son kertede kendi diinyasina “disar1”dan entegre etmeye c¢alisir.
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Bu diinyalar1, kendisine bagimliymis gibi, zorunluluktan amade ve keyfiyet
i¢inde okur. Bataille’1n s6zleriyle ifade edersek, bu “lanetli alan” asla ““akil
ve basiret” sahibi insanligin i¢ine ‘uydurulamaz’.!

Erotik diinya, yani “lanetli alan” konusunda Bataille’in psikanalizle
ilgili rezervlerini de burada goézden kacirmamakta yarar var. Bataille,
psikanalizin nesnesinin bilingdisi ve bu cihetten insan cinselligi oldugunu
teslim eder. Ancak, der, psikanaliz, cinsel olanla —kendisinin bir bilim
oldugu iddias1 Olgiisiinde- derinlikli bir bi¢imde degil ama yiizeysel
olarak ilgilenebilir. Diislince diinyasi ile erotik olan diinyanin kopuklugu
psikanalizde tekrarlanir. Psikanalizde de erotik olan dislince ayri
diizlemlerde ele alinirlar ve bir bilim iddiasindaki psikanaliz olgulari
soyut olarak ve biri 6tekinden ayrilmis ve varsa bir nedensellik, bunu
tesadiifi bir bicimde ger¢eklesirmiscesine ele alir. Bu haliyle psikanaliz,
aynen Nietzsche’nin klasik epistemolojinin bilgi ediminin kokeninde
yattigini One slrdiigii “ahlaki diizen ihtiyac1” vurgusunda oldugu gibi,
soyut diisiincenin ahlaki ayricaligina ve saygisina sahip olarak yerini alir.??
Bilinci, bilingdisindan (yani erotik olanin zemininden) kavramsal olarak
ayirdig siirece ve tedavinin nihai amaci olarak bilincin normalliginin,
verili ahlaki uygunlugu anlaminda tesis edilmesinin hedeflenmesi oldugu
siirece, psikanaliz iddiali ¢ikisinin ¢ok gerisine diismiis demektir. Ciinkii
kendisinin normal ve anormal, saglikli ve hasta ayrimlarinin pesin kabulii
tizerine kurmustur.

Diisiince diinyasiin kendisine kurmus oldugu kibirlik krallik, Bataille
icin, “biitiinlesik totalitenin” aslinda hi¢ tesis edilmedigi kralliktir.

I Bataille, Georges, The Accused Share, volumell: History of Eroticisim, trans. by Robert Hurley, Zone Books:
Paris, 1993, 5.22

22 Bataille in psikanaliz elestirisi kismen hakli goriinse de aceleye getirilmis bir elestiri oldugu da ileri siiriile-
bilir. Bataille “ozne-nesne” ¢ergevesinden bakarak bir bilim olma iddiast igindeki (yani yalnizca teorik bir
girisim degil, ayni zamanda tedavi teknikleri ve basart sonuglari ile de bilimsel faaliyet) psikanalizi “diisiince
diinyasinmin” dogal bir iiriinii olarak géoriir. Psikanaliz her ne kadar libidinal enerjiyi “normal” ve “anormal”
davraniglarimizin kékeninde yatan bir determinant olarak gorse de, sonugta bir tedavi faaliyeti olarak “norma-
i yani tedaviyi hedeflemektedir (“normal "in kendisi Bataille 'da yeteri kadar skandaldir). Bu anlamda cinsel-
lik normali hem belirler hem de tehdit eder. Libidinal enerji kokeninde ister “giidii "olarak, isterse de “diirtii”
olarak kabul edilsin, ¢ogu zaman, bir eksiklik ve yoksunluk durumu, bazen de uyaran fazlaligi olarak ortaya
¢tkar. Bataille, “ihtiyaca” dayanan bu yaklasimi geleneksel diisiincenin ve ekonominin sorgulanmadan kabul
goriiliip psikanalitik teoriye kurucu kavram olarak katildigini iddia etmek durumundadir: Bilimin ne olduguna
dair sorunlar bir kenara birakilirsa, aslinda giidii ya da diirtii iizerine yapilacak sorgulamalar Bataille n i¢ckin
yanmmiz olarak gordiigii hayvaniligimiz ile insaniligimiz arasindaki iliskiye katkida bulunacak kadar malzeme
cikarabilir diigiincesindeyiz. Ote yandan unutmamak gerekir ki, Freud un diigiincesinin ¢ikisinda da ayni Ni-
etzsche ve Bataille’da oldugu gibi benzer bir ciiret yatmaktadir. Zemine rasyonel olani degil, irrasyonel olani
koymaya ¢alistiklart itibarla anti-konformist ve gelenekten sapma durumundadirlar.
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Diistlince, kendisini erotik olandan ayirdig1 siirece bu tamliga hi¢ bir
zaman ulasamayacaktir. Burada erotik olan ve diisiine iliskisi baglaminda
Platon’u anmadan ge¢meyelim. Her ne kadar Bataille’da erotik olanin
hayvani yanimizla zorunlu ilgisi vurgulanip ayrim yapilsa da, Platon
diisiincesinde de “eros”, “hakikat”i “nazar etmek” baglaminda belirleyici
rol oynar. Tersten gidersek, erotik olani Platon diisiincesinden ¢ikartirsak,
“sophos”un yiiziinde “giizel”1 “goren” “philosophos” belki de “aletheia”
i¢in, “donme” hareketini yapamayacaktir. “Eros” imkani ile gergeklesen
“gorme” faaliyeti, dil, mantik ve akil yiiriitme ile gerceklesmesinin tecriibe
edilmesi miimkiin degildir. Bu anlamda, erotik imkanla miimkiin olan
“gdrme” faaliyeti, Bataille’dakine benzer bir “non-savoir” yani bilmeme
durumu ile iliskilendirilebilir. Aseksiiel diisiinme, bizi nesnenin siireksiz,
fayda merkezli, ahlaka uygun “bilgi”sine gotiiriir ama ickinligin gercek
bilgisi ironik olarak ancak bunun olumsuzlanmasi ile miimkiindiir, der
Bataille. Bu da bir anlamda aseksiiel diistinmeye gore bir “bilmeme”
durumudur. Elbette Platon’da “eros”un anlami ve islevi, Bataille’in
anlamlandirdigindan ilk elde ¢ok farklidir ancak her ikisinde de “eros”
olmazsa olmaz varlik alan1 ve ilke olup, her ikisinden de bu alan disari
atilirisa sistemlerini dayandiracak unsur kaybolur ve kor hale gelir.
Hakikatin tecriibesi icin “eros” zorunlu Platon’da; total realite icin
de Bataille’da erotik tecriibe ayni anlamda zorunlu. Belki de insanlik
tarihinde unutulmus olan, “giizel” ve “hayvani” olanin, ayn1 kokten ¢ikmis
olduklardir.

Peki nedir erotik olanin, diisiince diinyasi karsisinda yaratmis oldugu
engel? Erotik olanin diisiince diinyasina biitiin vecheleriyle ulasamaz,
¢linkii diislince diinyas1 bu alami yasaklarla 6rmiis ve onun “6zgiirce”
tecriibe edilmesine izin vermemistir. Erotik olan diisiince diinyasinin
kendi i¢ diizen ve dengesini rahatsiz ve tehdit edicidir. insan, kendi evrimi
icinde hayvaniligi yani siirekliligi ve biitiinliigli geride birakarak dogayla
baglarin1 koparmistir. Bu baglarin yeniden tesis edilmesi i¢in diisiincenin
yasaklar i¢inde kendisini olusturmus olan ahlaki diixeden kurtarmasi
gerekmektedir. Diislince kendisini yasaklarla kisitlamistir. Diisiince, en
¢ok yasaklarla sakatlanmis olmasi itibariyle “asekstiel”dir.?

23 “Thought is compelled by the morality implied in the prohibitions....Thought is asexual”

Bataille, Georges, The Accused Share, Volume II, History of Eroticisim, s.24 Buradaki ¢eviride hassas olmakta
yarar var: “yasaklarin iginde icerilmis olan ahlaklilik”. Bu ciimlede mantiksal olarak yasak ahlaka onceldir.
Peki yasaklarla kaim olmayan bir ahlaklilik ve diinya diisiinebilmek miimkiin miidiir? Ahlak ve yasak iliskisi
zorunlu mudur? Bunlarin Bataille’in diigiincesinden ¢ikmast zorunlu sorular oldugunu diisiintiyoruz.
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29 (13

“Asekstiel diisiince”, “egemenligin” anti-tezidir. Diinya, mekanik, fayda
merkezli, calismayla ayakta duran, nesnelerin ve siireglerin birbirleri ile
siireksiz ve yalitilmis olarak varoldugu bir totalitedir. Kendisini mesafeler
ve karsitliklarla ortaya koyar. Iste Bataille’in da amaci budur: erotizmden
bahsederken, evrenin insan zihnindeki yansimasinin erotik olandan
kopmamis 6ziinii yeniden anlamak, ¢iinkii zihin zaten baslangicta aseksiiel
olmanin tam tersine seksiiel olandir. Ancak aseksiielmis gibi islev goriir ve
0ziinli kuran seksiialiteyi lanetler.

Bataille erotizmin tarihinde, mekanik ve caligma ile karakterize olmus
diinyanin yasaklarla disladigi cinselligin baslangigtaki anlamina, soz
konusu yasaklarin anatomisini ¢ikararak ulagsmaya calisir. Projesi, insanin
hayvanilikten ve dogadan kopusunun evrelerini yeniden insaa ederek,
aslinda baglangica donmeye ¢alismaktadir. Madem ki erotik olan yasaklarla
diistincenin diinyasindan diglanmaistir, o zaman yasaklarin dinamigini tesrih
etmekle baglamak gerekir. Erotik olanin karsisindaki en biiyiik ve evrensel
yasak “ensest” olarak goriiliir. Ozsel olarak, der Bataille, hayvanlarinkinin
tam tersi olarak erotik olan insanlarin cinsel aktivitesi demektir.** Amaci
insan olma yolculugunda basit hayvani cinsellikten, insanin i¢inde erotik
olam da barindiran zihni etkinlife gecisin resmini vermektir. insanin
i¢inde erotik olani da barindan zihinsel etkinlikten kastedilen ne olabilir?
Bataille, insani cinselligin yani erotizmi bir zihinsel etkinlik olmak
durumunda oldugunu ve bu haliyle hayvani cinsellikten kopmus oldugunu
ve bu haliyle hayvani cinsellikten kopmus oldugunu soyler. Ironik olan
zihni etkinligin bir diisiinme etkinligi oldugu ve bu anlamda da aslinda
erotik olanin da aseksiiel olmak zorunda kaldigidir. Ciinkii diisiince
kendi 6zsel yanina yasak koymustur ve yilizeydeki yasaklarin Gtesinde
en evrensel ve nihai yasak ensesttir. Aseksiiel diisiincenin i¢inde erotik
olan1 hem barindirip hem de yasaklarla engellemesi, kiiltlir sahnesinde,
dogrudan cinsellikle ilgili olmay1p bir o kadar da cinsel olan “iirlinlerle”
kendisini de gdsterir: yerler, abideler ve anlar gibi. Bu anlamda “iffetlilik”
hali bile, insan cinselligi olan erotizmin bir vechesidir. (¢iinkii asekstiel
karakterlidir ve bu nedenle de erotiktir; paradoks da budur).

?* Bataille, Georges. The Accused Share, History of Eroticism, s. 27 “Essentially, eroticism is the sexual activi-
ty of man, as opposed to that of animals”
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Hayvanilikten insanilige gegiste, basit hayvan cinselliinin terkedilmis
olmas1 yani diyalektik olumsuzlama mutlak anlamda terki gdstermez.
Hegel’deki “Aufhebung” kavrami yani bir anlamda kapsayarak asmak
cercevesinde diisiiniirsek, insani cinsellik olan erotizm, olumsuzladigi sey
olan hayvani cinselligi asarken, onu bir embriyo olarak korur ve korunmus
olanin kontrolsiizce, yani insani diizeni bozacak sekilde ortaya ¢ikmamasi
icin ensest yasaginda oldugu gibi yasaklar koyar. Iste yasagin gercek
mahiyeti budur. Eger olumsuzlama, mutlak anlamda geride birakma
faaliyeti olsaydi, insan i¢in geride birakilmis olan hayvani cinsellik
yasaklar1 gerektirecek bir “sorun” olmazdi. Yasagin kaynagi korunarak
asma faaliyeti i¢inde anlamlidir. Cinsellikle goriiniiste hic ilgisi olmayan
iffetlilik bile, koken olarak hayvani cinsellige konulmus bir bariyerin ahlaki
olarak tezahiirlidiir denilebilir. Bataille, “Lanetli Pay”da bunu su sozlerle
dile getirir: “Hayvaniligin, ¢esitli formlari, insanlig1 isaret eden parlak bir
diinyadan artik dislanmistir. Bu formlar imgesel ya da kurmaca bir sekilde
inkar edilmislerdir. Insan, hayvani faaliyet diinyasini keskin sinirlar iginde
tutar, ancak hi¢ bir zaman tamamen bitiremez. Onu ancak yiiceltir, inceltir.
Onu 151810 parlak alanindan karanliga, bakisin onu secemeyecegi karanliga
dogru ¢eker. Pisligin mekani artik karanliktir. Gizlilik ise cinsel etkinligin
kosuldur.”® Insan alet yapmustir ve calisma-emek yoluyla kendisini
dogadan ve hayvanilikten koparmistir. Bu kopusun kokeninde hayvani
cinsellige vurulmus olan ensest yasagi, ayn1 zamanda birden ¢ok alanda bir
unutma ya da yilizlesmeme durumu da yaratir. Ceset, pislik diski, ifrazat,
aslinda hepsi ensest yasagi ile ilintili ve insani diizenin sarsilmamasina
yarayan dokunulmaz alanlardir. Ensest yasag1 o kadar belirleyicidir ki,
der Bataille, insan hayatinin farkli formlarini ayr1 bolgelere ayirir ve her
boliim insani i¢inde efendisi hissetmesine yol acan bir egemenlik duygusu
yaratir.?®

2 Age. s. 62

20 Ensest yasagimin evrenselligi sayesinde diizenlenmis olan insan hayatimin, birbirlerinden kopuk, yalitilmis
bélgelere ayrilmast ve bu bolgeler iginde insanin basta dogaya ve giderek éteki insana karsi bir egemenlik duy-
gusu hissediyor olmasi, aslinda daha énce de belirttigimiz gibi ideolojik bir yanilsama siirecinde de gerekli olan
bir pratik yaratir. Kendisinden once kurulmus olan maddi pratigin igine dogan insanin, bu pratigin kékenini
diistinmemesi ve onu yeniden iiretebilmesi ancak egemenlik i¢inde bir oznelik (faillik) durumu ile miimkiindiir.
Ancak ne kékenlerini bilir bu pratigin ne de gercek sahibini, yalnizca egemen oldugu “samisina” sahiptir. Ideo-
loji kuramlar: disinda benzer bir yaklasim i¢in Jung ‘un psikanalitik kokenli kisilik teorisini de drnek verilebilir.
Ozellikle “persona” kavrami etrafinda donen teorik girigim, insamn, toplumsal pratigi icindeki “maskesi” ya
da “rolii” ile giderek ozdeslesip, kendisinin bulundugu etki alaninin efendisi sanmasi hali (bir is yerinde miidiir
ise kisi, bu toplumsal kimligin ve maskenin kalibina girip, zaten hayata miidiir olarak dogdugu vehmine kapil-
masi gibi). Bataille’n kisitlli ekonomi diinyasinda hig bir zorunluluk icermeyen egemenlik anlayisi ile paralellik
gosteren anlayislaridir.
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Oyle ki bir yerde sug olan baska bir yerde izin verilendir. Keyfiyetin anlami
da buradan kaynaklanir. Ensest yasagi form olarak evrenselken, ayni
zaman diliminde ama farkl kiiltiirlerde ya da tarihin farkli asamalarinda
cesitli icerikler ve goriintimler kazanir; ancak her durumda ensest tipiktir
ve insani diizeni yasak iizerinden hayvanilikten kopararak tesis eder.
Boylece bu yasa ve yasakla insan oluruz.?’

Ensest, tanimi1 geregi aile ve akrabalik sistemi i¢inde meydana gelir. Aile
icindeki iki kisinin cinsel iligkisi ve evliliginin yasagidir. Aile baglari,
bireylerin konumlarimi birbirlerine gore belirler. Bazilar1 evlenebilirler;
bazilarina ise evlenmeme yasagi konulmustur. Sonugta aile icinde miimkiin
olmayan evlilik ve cinsel iligki, en yakin akrabalik iligskisine yonlendirilir
ve kuzenler arasinda belli diizenlemelerle evlilik ve dolayisiyla “yasal”
cinsellik miimkiin olabilir. En “uygar” toplumlarda bile ensest yasaginin
evrenselligi takip edilerek ebeveynlerle cocuklarin ve kizkardes ile erkek
kardesin evliligi mmkiin degildir.

Bataille ensest muammasinin  kodlarinin  ¢6ziilmesi  konusunda,
yani yukarida verilen agik anlamin kokenleri konusunda bilimlerle
anlasamaz. Ensest yasagini bir anlamda sabit degismez bir insan dogasi
ile aciklamya calisan bilimsellik iddiasindaki goriisler, yasagin, insanin
dogal duygularinin toplumsal alana yansimasi ya da tasmasi oldugunu
ileri stirerler. Bir ¢esit i¢giidiisel bir tiksinmedir kizkardesle ya da anne
ile cinsel iliskiden ka¢inma durumu. Ancak psikanalizin de gosterdigi
gibi ensest arzusu yani aile i¢i cinsellik arzusu ortak bir paydadir. Ensest
yasagiin anlami Bataille i¢in, ancak hayvani olanla temasta ortaya ¢ikar
ki hayvanlarda ensestin lanetli anlami bulunmaz. Dolayisiyla ensest
yasagiin kokeni hayvani olandan tamamen kopuk olarak inceleyen bir
yaklagim aslinda insan dogasinin kdkenini de hayvani olandan kopartan
yaklagimdir. Biitlin yapilmasi gereken Bataille icin tarihsel bakis1 dogru
yerden kurabilmektir. Ne var ki, yasagin dogadan kopusu hem sembolik
hem de reel olarak temsil etmesinin ¢éziimlenmesi gergekten karisiktir.

27 Bataille, Georges, The Accused Share, History f Eroticism, s.29
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Bir tarafta akraba olan kuzenler, diger taraftan karsi cinsiyetten kuzenler
(ki kendi aralarinda evlenebilirler), 6te taraftan amcamin kizininin benim
paralel kuzenim olmasi ve onunla evlenme yasagi, yine ayrica halam
olan kiz ile c¢apraz kuzenlik iliskisi ve onunla evlenebiliyor olmam,
halamin kizinin, ayn1 zamanda dayimin kizi oluyor olmasi gibi bu liste
karmasiklasarak biiylir. Listenin bu kadar karmasik olmasi, farkli kaliplar
ve degisikiliklerle de olsa aslinda ensestin yasaklarin en yasagi olmasi ve
hiikmedici 6zelliginden gelmektedir.

Bataille, hayvanilikten kopusu ve ensest yasaginin diisiinceyi
aseksiiellestirici siirecinden bahsederken aslinda insan tiirtiniin olusumunu
aciklayarak gercek egemenligin ve biitiinliigiin hayvanlik tizerinden tekrar
anlasilmasini amaclamaktaydi. Gergekten Bataille’a gdre insanin bir tiir
olarak ortaya cikisi, yasaklarin olusumu, emegin ortaya cikisi ve siire
giden tiksinmelerle olugsmustur. Bunlar ayni zamanda insanla, hayvan
arasindaki karsithgin karakteristiklerindendir de. Insan, dogal olarak verili
olan1 kabul etmeyip onu olumsuzlayandir, der Bataille.?® Bu yolla kendi
dogal, digsal diinyasin1 degistirir ve alet yardimi ile yeni ve tiretilmis bir
diinya ortaya c¢ikartir. Boylece insan dogay1 degistirerek onu olumsuzlar
ve ayni zamanda kendi hayvani ihtiya¢larinnin doyumuna da ket vurarak
kendisini olumsuzlamis olur. insan ve hayvan arasindaki bu kopus o kadar
keskinlesir ki hayvanlik giderek tiksindirici bir hale gelir.’

Artik nerede insan varsa, hem bir yandan dogayir doniistiiren emek,
hem de o6teki yandan tiksinme ve yok sayma iizerinden insanin, hayvani
dogasininin olumsuzlanmasi vardir.

% Age. S.52

% Dolayisiyla hayvaniligi ammsatacak ya da temsil edecek her sey de yani, diski, diskilama organlar, ifrazat
vs de tiksindirici hale gelir. Pisligin karsisina artik uygarligin temizligi konulur. Tiksinme duygusuna, oliim ve
olii bedenden tiksinmeyi de ekleyelim. Olii ve 6liim bahsine burada kiigiik bir parantez acalim: profan diinyanin
stireksizligi ve kendi tikel amaglarina gomiilmiis sonlu yapisinin “yirtilmasinin’ imkanlarindan biri de éliimiin
kendisidir Bataille’da. Kisitli ekonominin, enerjinin faydaya yoneltildigi profan diinyada insan, ertelenmis ve
bir tiirlii “tutturamadigi” giindelik yasantisininin dogal sonucu olarak 6liimii, bu yasantinin kesintiye ugramasi
olarak gériiriir. Dolayisiyla siki siki tutundugu bu diinyada liimden kaginmahdur: Oliim, profan diinya icin bu
diinyanin bitisini temsil ederken, bunun zitti olarak ickinligin de tecriibesine agilan ve profan olana gore temsil
ettiginin tam tersi olarak siirekliligi temsil edendir. Heidegger 'in de dedigi gibi insan éliime-yénelmis bir varlik
iken hep baskalarinin 6liimii ile avunarak oliim olgusundan kaginir: Benzer bir sekilde de Bataille 'da da insan
oliim ve olii bedenden dehset duyarak onu yadsir.
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Hayvani tutkularin kirliliginin ve siddetin dislanmas1 kendisini, metaforik
olarak, der Bataille, bir evin i¢ mekaninda, cilalanmis parkelerinin,
mobilyalarinin, pencerelerinin temizliginde gosterir.*® Evin tertipliligi,
aseksiiel diisiincenin tertibini de yansitir. Iginde ensest gibi bir kaosun, yani
hayvani cinselligin yasanmadigi insani “habitat”, dolayisiyla kaynaklarin
calismaya ve iiretime aktarilacagi kesintisiz bir diizendir.

Bir tiir olarak dogay1 ve hayvaniligi olumsuzlayarak ¢ikan insanin o halde
0zii nedir? Aile i¢i cinsel iliskiden feragat yani ensest yasagi ile beraber
evlilik saflik ile bencil ¢ikarin, duyusal olanin izni ile yasagi, comertlik ile
hirs1 bir araya getirir. Baslangictaki ilk hali ile bile hayvaniligin karsitidir.
O bir “armagan”dir artik der Bataille.’® Elbette “armagan” insanin
hayvaniliginden kopusu ile ortaya c¢ikan hayvani doyumdan feragatin
kendisidir. Aile ici cinsel iliskiden feragat sayesinde “armagan” miimkiin
olur. Bir anlamda armagan, cinsel edim kaynaklarinin kullanimidir ve
ancak yasak sayesinde ortaya cikar. Bu anlamda kaynagin kullanimi,
hayvaninkinden 6zsel olarak ayrilmistir; o bir fazlaligin, “artik” olanin
kullanimidir. Insanin 6zii iste bu “artik” olandan ¢ikar. “Fazlalik-artik
olgusu Bataille diisiincesinde ve 6zellikle kisith ekonomi-genel ekonomi
(kutsal-profan diinya ayrimi, ekonomik alanda kisitli ekonomi-genel
ekonomi ikiligine doniisiir) ayriminda basat rol oynar. Yalnizca insanin degil
ama biitlin organizmalar “bio-mass”tan biiylimek icin gerekenden daha
fazla enerji alir ve kullanilir; hayvanlardaki yaglanma 6rneginde oldugu
gibi, enerji fazlaligi biliylimeye yatirilir. Organizmanin biiylimesi i¢in
kullanilan enerji, ekonmik planda refah ve zenginlik demektir. Biiyiimek
icin kullanilan enerji fazlaligi, biiylime siirecinde tamamen emilmezse,
yani hala artik enerji kalmissa, bu ya zaferle ya da felaketle harcanmak
durumunda kalir.*?> Evrendeki enerjinin kaynagi, bir anlamda almadan
veren giinestir. Giines verdigi enerjinin, bir yarar iireterek kendisine
donmesini beklemez (armaganin belki de en saf formu ve numunesi). Bu
nedenle Bataille diisiincesinin baslangi¢ noktasi iste bu diinyadaki enerji
hareketidir. Ne jeofizik, ne ekonomi politik, ne sosyoloji,tarih ve biyoloji,
ne de der Bataille felsefe ve psikoloji enerji kokenli ekonomi diisiiniilmeden
bagimsiz olarak ele alinabilirler.

3 Age. 5.56
3 Age. 5. 56
32 The Accused Share, Essay on General Economy, s.10
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Bu ise enerji fazlaliginin hareketidir eve hayatin titresimleri ve kaynamasi
olarak terclime edilir.** Ayni sekilde Bataille, “ger¢ek hayat” yalnizca
“yaglanmaya” yonelik biliylimenin ve artik enerjinin icerisinde degil,
ancak bu enerjinin ¢esitli hallerde amacli ya da amagsiz harcanmasinda
aranmalidir, diye ekler.’* Bataille igin “diisiince diinyasi”nda kisitl
ekonomiden, genel ekonomiye doniisiim, ayni zamanda diisiincenin ve
ahlakin ters yiiz edilmesi (yani diisiince diinyasinin ters yiiz edilmesi)
demektir ve bu bir Kopernik devrimi ile esdegerdir.’® Yasak ve yasaga
saygl ayni zamanda insan cinselligi demek olan erotizmi de nesnelerin
diizenini de belirler. Sayg1, siddetin yasaklandig1 yerde varolur. Ote yandan
saygi, ironik olarak, siddetin ya da faydaci ve kisith ekonomik hayatin
kabul edemedigi siddetin imkanini da ig¢inde tasir. Artik yasagin kapisinda,
yasagin ihlali de beklemektedir. Cilinkii embriyo olarak insan cinselliginin
de i¢inde varolan hayvanilik, siddeti de igerir. Hayvani kokenli siddet yasagi
delmeye calisacaktir. Tekrar “armagan” ve artik olana donecek olursak,
armagan dogrudan senlige, bayrama baglhdir ve verilen armagan, bollugu
ve fazlalig1 gerektirir. Armagan verme, bir anlamda faydaci ekonominin ve
yasantinin ihlal edildigi, bollugun ve fazlaligin sa¢ilma imkanini veren ve
ickinlige a¢ilan haldir.

Insanm dogay1 olumsuzlamasinin, pislik, tiksinme ve cinsellik ile olan
iliskisi nedir? Hayvandan insana gecis konusunda, ¢calisma ve emegin roli
ile 6liim ve 6lii bedenden duyulan tiksinti ile hayvani ihtiyaclardan duyulan
nefretten bahsettik. Insan, denildi, dogay: olumsuzlayarak déniistiiren
bir hayvandir. Dogay1 yok ederek, emek yoluyla ikinci bir diinya/doga
meydana getirir. Ensest yasagi iste bu tiksinti siirecinde ortaya cikar.
Bataille bu geciste ortaya cikan tiksinme ve nefreti, kendi algakgoniilli
gecmisinden utanan sonradan gorme zenginin ruh haline benzetir.’® Hatta,
der, en soylu aileler, kendi pisligini en 1yi saklayan ailelerdir. Soyluluk,
temizlik ve kibarlikla kol kola gider, ancak unutulmamasi1 gereken,
aynen Bataille’in vurguladigi gibi, ¢ocuklarimizi insan digskisindan ¢ekip
cikardigimiz ve sonra da onun izlerini silip yok etmeye calismamizdir.
Insan kendi dogum izlerinden tiksinen, utanan tek hayvandir. Hayvanlarda
ise bu diskidan ve iirinden tiksinmenin karsilig1 yoktur. Ustelik, dogadan
ve onu en yogunlagsmis bir sekilde temsile den hayvanilikten kopusun

33 Age. s.10
34 Age. s.12
35 Age.s. 25
36 Age. s. 62
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kendi icinde bir tarihi olsa da, aslinda baslangigtan giinlimiize seyreden
stirecte, “ilkeller’”’den giiniimiize ayni fobilerin, siddeti degisik olsa da
tekrarlandigidir. Antropolojik arastirmalarda da bulgulanan olgu, bize
sagskinlik verecek derecede dogum ve adet gormenin dehset yaratmis
oldugudur. Insan viicudunun dogal unsuru olan kan, ayni zamanda bedenin
icinde dogrudan gérmedigimiz hayvaniligin de simgesidir. Her durumda
adet kani, bir ¢esit zaafiyet ve kadinin tasimak zorunda kaldig: bir “lanet”
olarak goriiniir. Burada bir sey daha karsimiza ¢ikar, “Uirkiintii” veren adet
kani midir, yoksa doguma imkan veren kadinin cinsel organinin kendisi
mi? Ne yazik ki uygarligin her tiirlii izlerini silmeye calistig1 ve belki de
goriiniiste basardig1 sey (kurgusal olarak), insan bedenin de bir tiirlii yok
edilemeyendir: diskilama (yani tiksinti nesnesi) ve lireme nerdeyse ayni
ya da yakin yerlerden yapilmaktadir. Hayvani ger¢egimiz goziimiiden
nerdeyse yarim metre asagisindadir.®® Ancak koca bir insanlik tarihinin de
koydugu ipotekle, hayvani yanimiza karanliklar i¢cinde ulasiriz.
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37 “llkel” olamn zamanda “biz "den ¢ok daha geride olmasindan degil, yalnizca bize gore hayvani
olanla kendisini biitiiniiyle koparamadigini diisiindiigiimiizdendir, der Bataille ve buna “ilkellerin” adet kanina
gosterdikleri siddetli tepki 6rneginde vurguladig gibi karsi ¢ikar. “Ilkel” bizim kendimizle girdigimiz hayali
iliskinin sonucundaki yanls “isimlendirme ”dir. “Ilkel” ve “ileri uygarhk"lar arasinda hayvani olana duyulan
tiksinme konusunda derin bir fark yoktur. Fark gelismenin derecesinde degil, grup, sinif vey a birey karakteris-
tiklerindedir. Bize bu konuda, ilkel ile uygar arasinda ayrim varmus gibi diistindiiren, ilkeli, uygar toplumlardaki
asagi siniflarla 6zdesmis gibi diisiindiiren seyde yatar. Davranislardaki zarafet ve yasaklara itaat, insani éteki-
nin karsisinda konumlayip stirekli rakip hale getirir. Aslinda zarafet, sosyal siniflamada en etkin faktorlerdendir.
Ciinkii, yasaklara itaat, bir kaynak sorunudur ve maddi giic gerektirir. Ote yandan, en ¢cok maddi kaynaga
sahip olanlar ayni zamanda ironik olarak yasaklari ihlal etmek icin de en ¢ok araca sahip olanlardir: Kendisini
armdiracak araglara sahip olan insan, pislik i¢inde yasayan umursamaz insandan daha “‘yukarida”dir.

Age. 5.68-69

3 Acaba i¢-¢amasirt kullanmamn tarihi, hayvanilikten insanilige gegisin tarihi ile paralellik gosterir mi? Ayibin
ilk anlami cinsel organlarin ve diskinin gosterilmemesi ve saklanmasi ve bunun da bir értii ile gergeklestirilmesi
degil midir? Argonun temel terimleri cinsel organlari ve cinsel birlesmeyi temsil eder ve iginde hem bir tiir
tiksinme hem de tiksinilen seylerin asagilayici bir sekilde baskalarimin iistiinde tahakkiim kurma durumu soz
konusudur.
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Siddet ve Zorbalig1 Onleme Modeli Olarak
Abuluculuk Egitimleri

Giiliz KOLBURAN'

Ozet

Toplumsal yasam ve insanlik icin bir tehdit olarak daima karsimiza ¢ikan
saldirganlik davranisi ne yazik ki giiniimiizde artarak devam etmektedir.
Okullarda, cocuk ve gencler arasinda yayginlasan, siddetin bir sorun
¢6zme yontemi olarak kullanilmasinin istenmeyen sonuglarini son yillarda
sikca yasamaktayiz. Okullarda siddet, akran zorbalig1 gibi davranislarin
Onlenmesine yonelik onlemler alinmadigi takdirde, toplumsal baris
kiltliriiniin olusmasi i¢in hi¢bir tohum ekilmemis oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Tohum olmayan yerden de iiriin beklemek sadece hayalcilik
olacaktir. Bu konularda yapilan pek cok calisma bulunmakla birlikte,
Onleyici caligmalar kapsaminda, yeni ve degisen projelere ihtiyag oldugu
agiktir.

Siddet davranis1 karsisindakine zarar vermeyi hedefleyen ve insana 6zgii
bir davranistir. Bu nedenle siddetin nedenleri insana 6zgii olusumlarda
aranmalidir. I¢inde bulundugu toplum tarafindan sekillendirilerek gelisen
cocuk, hem kisilik hem de sosyal gelisim agisindan bu ¢evreden etkilenir.
Cok yonlii gelisim siirecinde toplumsal bilis gelisimi de 6énemli bir yere
sahiptir. Okul i¢inde ya da herhangi bir yerde, ¢catisma bir problem olarak
goriilmemeli, aksine ¢oziimiin bir parcasi olmalidir. Catisma yonetimi bir
firsat egitimi olarak goriilmelidir. Okullar ¢catismaya olumlu bakan 6rgiitler
olmalidir. Onemli olan gatismanin yapici sekilde yonetilebilmesidir.

Akran arabuluculugu, tarafsiz bir iiglincii akran Ogrencinin iki ya da
daha fazla sayida catisan Ogrencinin anlagmaya varmasina yardimeci
oldugu, yapisal bir siirece goniillii katilim demektir. Bu programlar “baris
toplumu” na ulasma konusunda, gelecegin yetiskinlerine gerekli becerileri
de kazandirmak hedefi giiderler.

! Yrd. Dog. Dr. Istanbul Aydin Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Psikoloji Boliimii
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Bu tiir programlar okul-aile-cevre iiggeni i¢inde yiiriitiilmeli, uzun bir
siirece yayilmali, kazanimlarin ig¢sellestirilmesi ve davranisa doniismesi
konusunda degerlendirmeler yapilmadan da sonlandirilmamalidir.

Baris toplumuna ulasma c¢abalar1 i¢inde toplumsal siddet ve tiirevlerinin
ortadan kaldirilmasina yonelik calismalarin 6nemi biiyiiktiir. Catisma
¢ozmeye yonelik becerilerin erken yasta kazanilmasi, kazanimlarin
igsellestirilmesi bakimindan 6nemlidir. Bu nedenle ¢alismada, okullarda
planlanan akran arabuluculugu 6rnekleri ele alinmustir.

AMAC: Bu c¢alismanin amaci, ¢atisma ¢oziimiinde siddet kullanimini
ortadan kaldirmaya yonelik egitimlerin yerini ve bu tiir egitimlerin genis
Olcekte ele alinmasinin 6nemini bir kez daha vurgulamak ve ¢aligmalarin
yayginlagtirilmasi yolunda mesaj vermektir.

Anahtar Kelimeler: Akran Arabuluculugu, Catisma Coziimii, Siddet

Mediation Training
as a Model of Prevention of Violence and Bullying

Summary

Aggression always occurs as a threat against social life and humanity,
and unfortunately nowadays it continues to increase. Violence has
become common among children and young people in schools. We are
experiencing the unintended consequences of using violence as a problem-
solving method, in recent years frequently.

Unless precautions to prevent violence and peer-bullying behaviours in
schools, it cannot be possible to plant a seed that will create a social culture
for peace. Otherwise, it will be an unrealistic expectation to get a product
of that seed.

Although there are many studies on this issue, still it is obvious that current
and improving projects are needed due to those preventive studies.

Violence aims to damage other people and it is a human-specific
behaviour. Therefore, the causes of violence must be searched within
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human characteristics. Children are shaping by the society where they
live in, during their developmental process. They are also influenced by
the environment in terms of both their personal and social development.
Improvement of social cognition in societies has an important place in
children’s multifaceted development process. Conflict should not be seen
as a problem in schools or in any place, unlike it is a part of the solution.
Schools should have a positive approach to conflicts. The important thing
1s to manage conflict in a constructive manner.

Peer mediation is a voluntary participation in a structured process by an
objective third peer student to facilitate two or more students who are
facing a conflict among themselves, to resolve the conflict and reach
an agreement. Target of these programs is to make children and young
people who will become adults of the future has gain the necessary skills
in order to reach “the peace community”. These kinds of programs should
be conducted in school-family-environment triangle, and spread over a
long process, and should not be terminated without an evaluation to follow
up whether those skills gained through the program are internalized and
convert into behaviour. Studies about elimination of societal violence
are very important for the efforts to reach peace in the whole society. To
gain skills in conflict resolution in early childhood is crucial in terms of
the internalization of those gains. For this reason, the examples of peer
mediation which are planned in schools discussed in this study.

AIM: The aim of this study is to highlight the trainings about elimination
of using violence in conflict resolution, and to emphasize the importance
of these kinds of training again and to give a message for dissemination of
studies in this area.

Keywords: Peer Mediation, Conflict Resolution, Violence

GIRIS

Saldirganlik S. Freud ve takip eden pek c¢ok kuramci tarafindan ifade
edildigi gibi, insanin evrensel olarak sahip oldugu ve dogustan getirdigi
biyolojik kaynakli bir i¢giidiidiir. Biyolojik ihtiyaglarin giderilmesi ve
hayatta kalmaya yoneliktir. Saldirganlik kavrami i¢inde yer alan fakat
bu biyolojik temelli kavramdan farkli olarak karsimiza ¢ikan siddet,
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terdr, zorbalik, vandalizm gibi kavramlar siddet semsiyesi altinda, ancak
farkli degerlendirilmelidir. Saldirganlik, ne sekilde ortaya ¢ikarsa ¢iksin,
toplumsal yasam ve insanlik i¢in bir tehdit olarak karsimiza ¢ikmakta
ve ne yazik ki gilinlimiizde artarak devam etmektedir. Yakin zamanlarda
dokusuyla hi¢ uyusmadigi halde okullardaki siddetten, akran zorbaligindan,
aile ici siddet ve istismardan sik¢a s6z eder olduk. Bu konularda yapilan
pek cok calisma bulunmakla birlikte, 6nleyici calismalar kapsaminda, yeni
ve degisen projelere daima ihtiya¢ vardir.

Bu calismanin amaci catisma c¢oziimiinde siddet kullanimini ortadan
kaldirmaya yonelik egitimlerin yeri ve 6nemini bir kez daha vurgulamak
ve ¢aligmalar1 yayginlagtirmaktir.

SIDDET
Siddet kavraminin sosyal bilimlerce tek basina ve cesitli boyutlariyla ele
alimmasi 19.yy’dan itibaren olmustur (Yildirim, 1998).

Sorunun ele alinisinda siddet ve saldirganlik kavramlari sik¢a birbirleri
yerine kullanilmaktadir. Oysa ki siddet fiziksel bir eylemi ifade ederken,
saldirganlik karsidaki kisiye fiziksel veya duygusal zarar verebilecek her
tiirlii kotl niyetli davranis ve diisiinceyi kapsamaktadir.

Saldirganlik kisiligin olusmasi i¢in zorunlu, canlinin sosyal ve cografi
ortamda yerini alabilmesi i¢in bir yetenektir. Buna karsilik siddet; giiciin,
kuvvetin hukuka aykir1 olarak kullanilmasi demektir. O halde, siddet
kurallara aykir1 ve insana 6zgii bir harekettir (Donmezer, 1996’dan Akt.
Kolburan, 1998)

E. Fromm, “Insandaki Yikiciligin K&kenleri” adli eserinde; zarar vermek
disinda bagka hi¢bir amaci olmayan saldirgan davranisin yalnizca insana
ait oldugundan s6z etmektedir (Fromm, 1993). Daha genis bir ifadeyle,
savunma ya da ihtiyaca yonelik amacin otesinde yikict goriinen sadece
insan tlriidiir. Burada ihtiya¢c ve savunma hayatta kalmaya yonelik
fizyolojik ihtiyaglar ve yasamsal tehditlere karst savunmalar olarak
anlasilmalidir. Bu anlamda insan yikiciligi ve zalimligini yikici bir i¢giidii
acisindan acgiklamak giictiir. Bilissel davranis¢1 ve sosyal faktorleri isin
i¢cine katmadan ¢ok yonlii bir analiz yapmak yeterli olmaz.
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SIDDET DAVRANISLARININ NEDENLERI

Siddet davranis1 karsisindakine zarar vermeyi hedefleyen ve insana 6zgii
bir davranistir. Bu nedenle siddetin nedenleri insana 6zgii olusumlarda
aranmalidir.  Elbette ki siddetin ortaya ¢ikisinda cevre, toplum, aile,
bireysel faktorler 6nemlidir. Bireysel faktorler icinde sayilabilecek pek
¢ok degiskenin arasinda psikososyal gelisim ayr1 bir yere sahiptir.

I¢inde bulundugu toplum tarafindan sekillendirilerek gelisen ¢ocuk, hem
kisilik hem de sosyal gelisim agisindan bu ¢evreden etkilenir. Cok yonli
gelisim siirecinde toplumsal bilis gelisimi de 6nemli bir yere sahiptir.

Toplumsal bilis kavrami, toplumsal bir iligkiyi anlama yeterliligi olarak
ifade edilir, bireysel ve toplumsal diizeyde empati yeteneginin kazanilmasi
olarak degerlendirilir. Cocukta toplumsal bilis gelisimi yavas gergeklesen
bir siiregtir ve bu siirecte ailenin yeri ve 6nemi ilk sirada yer almaktadir.
Ailede ofke, siddet ve istismarin bulundugu olumsuz ortamlar toplumsal
bilis gelisimini de olumsuz etkiler (Selman, 1977).

Kohut, meseleye daha farkli yaklagsmis siddetin yasanti i¢inde, tahriklerle
ortaya c¢iktigini savunmustur. Ona gore saldirganlik ¢ocugun kendine
giiveninin bir 6gesidir ve ¢ocugun kendilik nesnesi kisiligin yaralanmasiyla
giidiilenir. Cocugun kendilik gereksinimleri kronik olarak hayal kirikligina
ugratildiginda, zarar verici saldirganlik gelisir (Kohut, 1977).

AKRAN ZORBALIGI

Zorbalik saldirganligin bir alt tiirii olarak ortaya ¢ikar. Bir veya daha ¢ok
ogrencinin, kendilerinden daha gii¢siiz 6grencileri hedef alan, siirekli ve
kasith rahatsiz etme davranist s6z konusudur. Ayrica kurbanin kendisini
koruyamayacak durumda olmas1 da bir diger kriterdir. (Gokler, 2009). Bu
anlamda zorbalik, cocuklarin saglikli gelisimi iizerinde 6nemli bir tehdit
unsurudur. Cocuklarin okullarda karsilastiklar1 akran zorbalig1 gelisimsel
etkilerini yetiskinlik yillarina kadar tasir.

Zorbalik konusunda ilk c¢alismalari, 1970’lerde, Dan Olweus ile

gormekteyiz (Olweus, 1999) Olweus un Iskandinav iilkelerinde yaptig1 bir
dizi caligmasini bu konuda batili iilkelerde yapilan ¢alismalar izlemistir.
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Baslangigta kullanilan “mobbing”™ terimi yerine 80’lerden sonra

“bullying™ terimi kullanilmaya baglanmistir.

Zorbalig1 diger saldirganlik tiirlerinden ayirt eden 6zellikler (Sharp ve

Smith (1994)’den akt. Totan ve Yondem, 2007).

1. Giciin kasith ve kotii kullanima,

2. Zorbaligin tekrarliligi ve

3. Zorbaliga katilan taraflar arasindaki fiziksel ya da psikolojik gii¢
dengesizliginin bulunmasi olmaktadir (Smith&Brain, 2000; Piskin,
2002; Rigby, 2003°ten akt. Totan ve Yondem, 2007).

Zorbalik genis bir yelpaze olusturmakla birlikte, genelde duygusal istismari

da kapsayan bes kategoride ele alinmaktadir.

Fiziksel zorbalik

So6zel zorbalik

Dislama-yalnizlastirma

Soylenti ¢ikarma ve yayma

Bireyin mal ve esyalarina zarar verme (Gdokler, 2009).

uAEwWNPE

Akran zorbalig1 iginde degerlendirilen reddetme, izolasyon, sozlii zorbalik,
sOylenti ¢ikarma ve yayma, tehdit gibi dogrudan duygusal istismar
kapsamina giren eylemlerdir. Duygusal istismarci genellikle ¢ocugun
iizerinde gilic ve otoriteye sahip, cocugun yakin ¢evresinde bulunan kisi
ya da kisiler olmaktadir. Fiziksel istismar kadar orseleyici olan duygusal
istismarin bulgulart acgik degildir, gozle goriilmez. Duygusal istismar
magduru ¢ocuklardaki sonuglar ayr1 bir ¢alisma konusu olmakla beraber,
ozellikle ergenlik doneminde istismarin akrandan gelmesi durumu daha da
giliclestirebilir (Polat, 2002).

Zorbalik magduru olan ¢ocuklar pek ¢ok psikolojik degisken acisindan risk
grubunda yer almaktadirlar (Craig ve Pepler, 2003). Zorbaligin ¢ocuklara
gelisimsel zarar vermesinin yani sira, cocuklukta yasanan zorbaligin neden
oldugu olumsuz etkilerin yetiskin yasamda da devam edebildigi ifade
edilirken, zorbaliktan yalnizca kurbanlarin degil, zorbalarin da olumsuz
bicimde etkilendigi belirtilmektedir (Farrington, 1993; Akt: Ahmed ve
Braithwaite, 2004). Bu anlamda zorbaca davranislarin mutlaka {izerinde
calisilmas1 ve hatta bu caligmalarin Onleyici projelerde yogunlasmasi,
toplumsal baris kiiltiiriine katki adina 6nemli bir gerekliliktir. Temel

2 Mobbing: Duygusal taciz
3 Bullying: Zorbalik
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mesele zorbalik ve siddete gerek duymayan ve gatisma ¢ézme becerilerine
sahip bireyler yetistirmektir.

ARABULUCULUK

Deutsch, kisilerarast catismayr tanimlarken; “bireyin isteklerini ve
hedeflerini gergeklestirmek amaciyla sectigi yollarin, bir baska kisinin
bu amagla sectigi yollar1 bloke ettigi, engelledigi durumlar” olarak ifade
etmistir (Deutsch, 1973, Akt: Johnson&Johnson, 1996, b).

Bir bagka yazar ise, kisiler aras1 catismayi iki veya daha fazla kisi arasinda
uyusmazliklarin veya birbiriyle uyusmayan isteklerin neden oldugu bir
uzlagamama durumu olarak belirtmektedir (Maurer, 1991; Akt: Sweeney
& Carruthers, 1996).

Okul ortaminda 6grenci siddetinin azaltilmasi ve onlenmesinin, ancak
kisiler arasi c¢atismalarin ve anlasmazliklarin baris¢il-onarici-yapici
yollarla yoOnetilmesine dair becerilerin  6grencilere kazandirilmasiyla
miimkiin olacagi diistintilmektedir (Turniikli ve ark. 2009 a)

AKRAN ARABULUCULUGU

Akran arabuluculugu, tarafsiz li¢lincii bir akran 6grencinin iki ya da daha
fazla sayida catisan Ogrencinin anlagsmaya varmasina yardimci oldugu,
yapisal bir stirece goniillii katilim demektir (Tiirniikli ve ark. 2009 a).

“Arabulucu” 6grenci, tartisan 6grencilerin ortak ¢ikarlarini belirlemelerine
yardimc1 olmak icin kolaylastirici gorev lstlenen bir role sahip temel
unsurdur. Onerilerde bulunma, her iki taraf¢a da kabul gorecek bir ¢dziim
bulma ve nihai karar1 belirleme 6ncelikle miizakere eden Ggrencilerin
sorumlulugudur (Messing, 1993’ten akt: Tirnikli ve ark. 2009 a).
Arabulucu 6grenci bu noktada karar mekanizmasi olarak degil, catisan
ogrencilerin alternatif yollar1 gorebilmelerini saglayan bir iglev goriir.

Ogrenciler catisma ¢oziimiine yonelik egitimler ile anlasmazlik
durumlarinda yapici ¢oziimler iretebilmek amaciyla goriisebilmeyi
ogrenirler. Goriisme, hem ortak hem karsit ¢ikarlari olan ve bir anlagmaya
varmak isteyen bireylerin (68rencilerin) bir ¢éziim yolu bulmak {izere
birlikte calistiklar1 bir siirectir.
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Catisma ¢oziimi egitiminin odak noktasi, Ogrencilerin catigsmalarini,
yliz ylize goriiserek yapict anlagsmalari nasil gelistirebileceklerini
o0grenmeleridir. (Stevahn ve Johnson, 1997 ve Johnson&Johnson, 1996’dan
akt. Kagmaz ve ark. 2011).

Akran arabuluculugu, catisan taraflara ortak problemlerini belirleme
ve ¢6zme konusunda yardim eden, belli baz1 basamaklardan olusan bir
siirectir. Yapilan pek cok ¢alismada akran arabuluculugu siiregleri, ayni
amaca hizmet eden farkli yontemler seklinde planlanmistir. Kagmaz ve
arkadaslarinin ¢alismasinda onerilen akran arabuluculuk modeli bes
basamaktan olugmaktadir.

(1) Yasanan olayi, kendi isteklerini ve bunlarin nedenlerini karsi tarafa
aciklama;

(2) Kendi duygularini ve nedenlerini karsi tarafa aciklama;

(3) Kars1 tarafin istekleri, duygular1 ve bunlarin nedenlerin anlama (empati
kurma);

(4) Her iki tarafa yarar saglayacak ¢oziim segeneklerinin tiretilmesi;

(5) Ortak kabul goren bariscil ve yapict ¢oziim seceneginde anlasma
(Kagmaz ve ark. 2011).

Egitiminigerigi catisma ¢cozme, iletisim becerileri, temel goriisme becerileri
ile arabuluculuk siireci ve uygulamalarini kapsamaktadir. Bu amagla
hazirlanan ¢esitli akran arabuluculugu programlarinda; iletisim becerileri,
g0z kontag1 kurma, konusani takip etme, sozel ve sozel olmayan mesajlar
¢coziimleme; yansitic1 ve etkin dinleme, engellendiginde konuyu yeniden
cercevelendirme, acik uglu soru sorma, duygulari inceleme, duygulara ait
soru sorma, problem ¢ézme, beyin firtinasi, farkli ¢6ziim secenekleri tiretme
gibi becerilerin kazandirilmasi hedeflenmektedir. Bu tiir programlar uygun
bir siirece yayilmali, okulun tiim yasayanlarini kapsamali ve hazirlanirken
okulun ve grubun ihtiyaglar1 dikkate alinmalidir.

Koruklu ve Oner (2006) bu konuda bir model olusturdugu ¢alismasinda
okulda arabuluculuk siirecinin temel hedefi baris toplumu olusturma olarak
belirlenmis ve okulda arabuluculuk egitimi programinin “baris toplumunu
olusturma” siirecinde bireylere kazandirmasi hedeflenen temel 6zellikler
sOyle belirtilmigtir:
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- Problem ¢6zme giicii yiiksek,

- lletisim becerilerini kullanabilen,

- Empati kurabilen,

- Benlik kavrami gelismis,

- Oz yeterligi gelismis,

- Sosyal becerileri gelismis,

- Ekip ¢alismasina acik,

- Farkli bakis acilarina ve ¢evreye agik,

- Elestirel diistinebilen,

- Kiiresel bakis acisina sahip bireyleri yetistirmek.

Johnson ve Johnson (1996,a), ilkokul 6grencileriyle yaptiklar: calismada
okulda arabuluculara yansiyan catigmalarin %85’inde siddet ve sozli
asagilama bulundugunu belirtmislerdir. Arastirmacilar, okulda akademik
konularla ilgili ¢catismanin ¢ok az sayida yasandigini da vurgulamislardir.
Johnson ve Johnson (1996,a) baz1 6grencilerin siddeti ve kavgayi catisma
stirecinde vazgecilmez bir ¢6ziim, adeta bir “gereklilik” olarak gordiiklerini
belirtmektedirler. Bu gerekliligin nedeni olarak sunlar sayilmstir:

- Deger goren sosyal normlari siirdiirmek,

- Diger 6grencileri zarar verici davranislardan vazgecirmek,
- Zorba 6grencilerin zorbaliklarina kars1 giivenlik saglama,
- Arkadas ¢evresinde sosyal statii kazanma,

- Diger 6grencilerin arasinda fark edilme

- Kisisel alan belirleme,

- Diger insanlarin sinirlarini belirleme,

- Arkadaslar arasinda liderlik hiyerarsisini belirleme,

- Arkadaslik baglatma,

- Eglenceli deneyimler olusturmak.

Yazarlar bu sayilanlara ek olarak, 6grencilerin kisiler arasi ¢atisma ve

anlagsmazliklar1 baglatmaktan, dinlemekten, izlemekten ve tartismaktan
hoslandiklarini belirtmektedirler (Johnson&Johnson, 1996).
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TARTISMA

Okullarda kisiler arasi anlagsmazliklarin yapici/baris¢il ¢dziimiiniin
Ogretilmesi amaciyla “Anlagsmazlik Coziimii ve Akran Arabuluculugu”
egitim programinin hazirlanmasi ve etkili olarak uygulanmasi i¢in belirli
temel islemler goz ardi edilmemelidir.

Ayrica okulun yapis1 ve ihtiyaglar1 da g6z 6niinde bulundurulmasi gereken
etkenler olmalidir. Her program her okul i¢in uygun olmayacaktir.

Program kademeli ve sistemli olarak uygulanmalidir ¢linkli 6grencilerin
catigmalariyapiciolarak yonetme yetkinligini kazanabilmesii¢in birkag saat
yeterli degildir. Yillar alabilir. Okul ¢apinda artan arabulucuk programlari
ile o6grenciler sadece kendi problemlerini degil, sinif arkadaglarinin
davranislarini da denetlemesini giiclendirmektedir. Boylelikle 6gretmenler
ve yoneticiler egitime daha pozitif enerji harcayabilmektedirler.

Johnson&Johnson (1996,b) ilkokul, ortaokul ve lise diizeyindeki
okullarda, 12 kontrollii alanda yaptiklari, bir yila kadar uzanan, deneysel
calismanin sonunda, arabuluculuk programinin tamamlanmasindan sonra,
tiim 6grencilere problem ¢dzme miizakere ve arabuluculuk prosediirlerini
hatirlamalarini gerektiren bir testuygulamislardir. Egitim almis 6grencilerin
%90’ indan fazlas1 kritik adimlarin %100’ini hatirlamislardir. Bir yil
sonra %75’inden fazlast hala problem ¢6zme miizakere ve arabuluculuk
prosediirlerini  hatirlamaktaydilar., Bu da programim etkililigini
gostermektedir.

Egitim almis Ogrenciler arabulucu ve miizakereci olma egilimi
gosterirlerken, egitim almamis 6grenciler ¢atismay1 ¢6zme senaryolarinda
daha fazla baski kurma egilimi gdstermis veya durum ¢oziilmeden geri
cekilmisler, kimse miizakere yanlis1 olmamis. Kizlar ve erkekler arasinda
anlamli bir fark goriilmemis. Egitim almamis kisiler bir¢ok sorunu
¢Ozlimsiiz birakmis. Egitim alan 6grenciler okulun yani sira evlerinde de
bu miizakere ve arabuluculuk egitiminden 6grendiklerini kullandiklarini
belirtmislerdir.

Program basit bir mesaj icermektedir: “Okul i¢cinde ya da herhangi bir
yerde, ¢atisma bir problem degildir. Aksine ¢6ziimiin bir parcasidir. Okullar
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catismaya olumlu bakan orgiitler olmalidir. Catismalar cesaretlendirilmeli
ve yapici sekilde yonetilmelidir.” Onemli olan ¢atisma ¢ikmamasi degil,
catismanin nasil yonetildigidir.

Catlsmalar yapici sekilde yonetildiginde;

Basariy1 ve akademik materyalin uzun siire hafizada kalmasini arttirir.

» Bilissel ve ahlaki muhakemeyi arttirir.

» Bilissel ve sosyal gelisimdeki gelisimi olumlu yonde etkiler.

* Problemlere odaklanir ve ¢c6zmek i¢in enerjiyi arttirir.

* Kisinin kendi kimligi kadar diger kisilerin de kimligi, degerleri ve
duygularini agiklar.

* Degisime ihtiya¢ duyulan alanlar1 tanimlar.

* Anksiyete, Ofke, giivensizligin paylasilmasini saglar. Bunlar ice
atildiginda mental stres ve 6tke nedeni olabilir.

* Kisilerin anlagmazliklarin1 ¢6zmek yeteneklerini arttirarak, kizginlik
ve kirginliklar1 minimize eder, olumlu duygular arttirir, iliskileri
gelistirir.

* Ayrica arabuluculuk programlaria katilan 6grenciler yapici catisma
¢oziimlerinin eglenceli oldugunu goriirler.

Arabuluculuk programi, Kuzey Amerika, Orta Asya, Avrupa, Orta ve
Giliney Amerika ve Afrika’da birgok iilkede uygulanmistir. Sadece
ogrencilere degil, 6gretmenlere, yoneticilere, suglulara, kacaklara, madde
bagimlilarina ve evli ciftlere uygulanmis ve catismalar1 yapict sekilde
yonetmeleri saglanmistir.

Johnson ve Johnson 1996 yilinda yaptiklar1 caligmada 1.’den 12. Sinifa
kadar tim Ogrencilere ¢atismalart yapict sekilde yonetme becerilerini
kazandiran bir program uygulamislar, ¢calismanin sonunda egitim almis
ve almamis Ogrenciler arasindaki degerlendirmelerinde su sonuglar
almislardir:

- Egitim almamis 6grenciler ¢catisma ¢dzme senaryolarinda daha fazla
baskici olma egilimi gostermis, miizakere yanlis1 olmamis ve birgok
sorunu ¢oziimsiiz birakmaiglar.

- Egitim almis 6grenciler ise arabulucu ve miizakereci olma egilimi
gostermisler.
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Ayrica; egitim alan 6grenciler okulun yani sira evlerinde de bu miizakere
ve arabuluculuk egitiminden 6grendiklerini kullandiklarini belirtmigler
(Johnson&Johnson 1996,b) Bu anlamda ¢atisma ¢6zme becerilerinin genis
kitlelere ulagmasi i¢in, okullar uygun kuruluglar olmaktadir.

Catismalar1 yapici bir sekilde ¢ozmeyi 6grenmenin bilissel, sosyal, ahlaki
ve psikolojik gelisim acisindan olumlu sonuglari tartisilmaz. Arabuluculuk
gibi bir catisma ¢oziim programi, ogrencilere dinleme, iletisim, empati,
¢ok yonlii diisiinme ve kendi meselelerini ¢6zebilme gibi temel becerileri
ogretme konusunda bir gerekliliktir. Dolayisiyla da 6grencilerin kendi
sorunlariyla bas etme yeterliliklerinin, gelismesi saglanacaktir. Onemli
olan kazanilmis bu becerilerin i¢sellestirilip, hayata gegirilmesidir.

Ogrencilere, anlagsmazliklar1 bariscil yollarla ¢dziim becerilerinin
kazandirilmasinin tek ya da oncelikli nedeni kisilerarasi anlasmazliklarin
¢Oziimiinde siddet kullanilmasimi 6nlemek degildir. Akran arabuluculuk
programlarinin temel kazanimlarindan biri de empati yetenegi olmaktadir.
Empati dogustan getirdigimiz bir Ozellik olmayip kazanilabilir
ve gelistirilebilir bir ozelliktir. Bu tiir egitimler gelecegin barisgil
yetigkinlerini olusturmak adma 6nemlidir. Tiirniikli ve arkadaslar1 da
kisileraras1 anlasmazliklar1 ¢ozerken temel amacin, sadece uzlasmak
ve anlasmak olmadigini ifade etmislerdir (Tiirniikli ve ark. 2009 b).
Arabuluculuk egitimlerinin temel amaci kisilerin problem ¢6zme ve
goriisme becerilerini gelistirmenin yani sira, anlagsmazligin diger tarafi
ile ilgili empati, saygi, merhamet, ve sevgi duygularini yasamalar1 ve
gelistirmelerini saglamaktir. Baska bir anlatimla bir tiir ahlaki doniigiimiin
gergeklestirilmesinin hedeflendigi sdylenebilir. Kisiler kendi aralarinda
yasadiklar1 anlagsmazliklar1 ¢6zerken sosyallesir ve toplumsallasirlar
(Bush ve Folger, 1994’ten akt. Tiirniikli, 2009 b). Bu nedenle toplumsal
baris ve uzlagsma kiiltiiriiniin yayginlagmasi igin, ¢atigsmalarin siddetine
bakilmadan, okullarda yasanan anlagsmazliklarin ¢oziimiinde, miizakere ve
akran arabuluculuk programi bir toplumsal sosyallesme ve baris uzlagsma
kiiltiirline yonelik bir egitim programi olarak kabul edilmeli, benimsenip
uygulanmalidir (Ttrntikli ve ark. 2009 b). Farkliliklar ve ¢esitlilikleri bir
tehdit olarak gérmeden, birlikte yasama becerilerinin kazanilmasi 6nemli
bir egitim programidir.
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SONUC

Akran arabuluculugu programlari okulda, 6grencilerin kisisel gelisimlerine
katkida bulundugu gibi 6grencilerin kendi sorunlarini yonetme becerisi
kazanmalar1 noktasinda okul iklimini olumlu etkileyecek bir isleve sahiptir.
Ayn1 zamanda ikincil kazanim da 6grencilerin 6grenme-6gretme siirecine
ayirdiklar1 zamanin arttirilmasi olmaktadir. Dolayisiyla, okul ortami
daha uzlagmaci, olumlu ve 6grenme odakli bir yapiya doniisecegi igin
ogrencilerin, hem egitimlerine hem de 6grenmelerine katkida bulunulmus
olacaktir.

Egitim alan Ogrenciler edindikleri becerileri evlerine ve kendi dis
cevrelerine de tasimakta, bdylece toplumsal bir gelisim hareketine
zemin hazirlanmaktadir. Okullarda arabuluculuk uygulamalari, 6grenci-
o0gretmen-veli licgenini kapsadigindan, bu programlar sadece ¢ocugun
gelecegine yapilan bir yatirim degil, aym1 zamanda toplumsal baris
kiiltiiriiniin olugmasi i¢in son derece gerekli ¢calismalardir.

Bu agidan arabuluculuk egitimleri ve catisma ¢6zme becerilerinin okullarda
zorunlu ders olarak miifredata eklenmesi hem toplumsal barisin gelismesi
ve slirdiiriilebilir olmas1 bakimindan hem de egitim 6gretim faaliyetlerinin
verimliliginin artmasi bakimindan onemlidir.

Siddet ve istismardan arinmis toplumlar dilegiyle....
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Kapali Toplumsal Yapi: Kast Sistemi Uzerinden
Tabakalasma

Gdikeen Catli OZEN!

Ozet

Toplumsal yap1 acik, yari agik, kapali sistemler iizerine kurgulanmistir.
Bu durum toplumlarda sosyal-kiiltiirel-dini-siyasi-ekonomik-etnik
farklilagmalara ve tabakalagmalara sebebiyet verebilmektedir. Bunun
neticesinde de tabakalagmalar, toplumsal ve milli birligin olusmasini
engelleyebilmektedir. Buna gore tabakalagsma her {i¢ unsurda (agik-yari
acik-kapali) var olan bir yapilanmadir. A¢ik toplumsal tabakalagmada
bireylerin toplumsal hareketliligi, kazanilmig kimlik dogrultusunda
mimkiindiir. Kapali toplumsal tabakalagsmada toplumsal hareketlilik
yoktur ve kazanilmisg statiiler babadan ogula intikal eder. Makalede kapali
toplumsal tabakalagmayi en belirgin bigimde yasayan Hindistan’daki
kast/varna sistemi ele alimmigstir. Kastin toplumsal hareketliligi nasil
bicimlendirdigi de anlatilmaya ¢alisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Toplumsal Tabakalasma, Kast, Saflik ve Tehlike

Abstract

The social structure is based on open, semi-open, closed systems. This fact
can cause a differentiation and stratification on social-cultural-religious-
political-economic-ethnic issues in a society. As a result of this the social
stratification can prevent the formation of the social and national unity.
According to this the stratification is existing in three (open, semi-open,
closed) elements. At the open social stratification the social mobility of
individuals is possible by acquired identity. At the closed social stratification
there is no social mobility and the acquired identity is transferred from
father to son. In the article the caste/varna system in India which is the
most obvious way of closed social stratification is discussed. As well as it
has also been explained how the cast formed the social mobility.

Keywords: Social Stratification, Cast, Purity and Danger
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Hayat bulmak i¢in dogumunda aglayan insan yavrusunu, giilerek karsilar
onu bekleyenler. Hayat bu tezatlikla baslar ve c¢ikarlar ayniyken bile, biri
aglarken giilen kalabaliklar, ¢ikarlar ¢atistiginda artadurur ve insan bitmek
bilmeyen miicadelelerle sinanir ve gruplasmak durumunda kalabilir. Suya
atilan tas misali kardesime karsi ben, yegenime kars1 kardesim ve ben,
yabanciya kars1 yegenim, kardesim ve ben olarak kurgulanmistir hiyerarsik
yasam miicadelesi. Sosyal bilimler bu olusumu toplumsal tabakalagsma
olarak adlandirmaktadir. Zira tabakalasmanin 6ziinde farklilagmalarla
birlikte esitsizlik barinmaktadir. Aslinda bu durum sadece insanoglunu
degil diger tiim canlilar1 kapsayan devasa bir unsurdur da. Bitkiler temiz
hava-bol su-giines 1smi-verimli toprak ile tabakalasirken; hayvanlarda
da benzer sartlar gecerli olmakla birlikte, gli¢liiniin zayifi yok ettigi bir
hayatta kalma miicadelesi lizerinden tabakalagma unsuru goriiliir (Sorokin,
1959, s. 133). Ornek vermek gerekirse, uzun siire bir arada bulunan
tavuklarda bile, gagalama giicli bakimindan hiyerarsik bir tabakalagsmanin
mevcut oldugu anlasiimaktadir (Theodorson, 1969, s. 260). Insanoglunun
tabakalagmasi ise i¢giidiisel, 6grenilmis ve gelistirilmis olmas1 bakimindan
diger canlilara gore cok daha kapsayici ve yikicidir. Oyle ki insanoglunun
tabakalagmasi sosyo-kiiltiirel, etnik, dini, ekonomik ve siyasidir. Yani tim
yasam yapilarin1 kapsamasi bakimindan biitiinciil ve stireklidir.

Toplumsal yapilanmalar basit/ilkel, karmasik/¢agdas, kapitalist, sosyalist,
totaliter veya demokratik her ne olursa olsun tiimiinde az ya da ¢ok bir
tabakalagsma unsuru goriilmektedir. Kisacas1 tabakalagsma toplumsal bir
esitsizliktir ve bu durum 1irk¢1 yaklasimlarla biyolojik esitsizligi, dini
ve mezhepsel yaklasimlarla dinsel esitsizligi, hak ve yiikiimliiliikler
bakimindan adaletin herkes i¢in tecelli etmeme esitsizligini, gii¢lii-gligsiiz
anlayisiyla ekonomik esitsizligi ve hayat sartlar1 bakimindan itibar-egitim
esitsizligi olarak genis bir etki alanina sahiptir (Giddens, 2012, ss. 340-
344). Buna gore tabakalagmis toplumlar, insanlarin hiyerarsik olarak
tabakalara ayrildigi/siniflandigi ve bu sebeple yasamlarini destekleyen
temel kaynaklarin, niifusun, saygmligin esit olmadigi toplumlardir
(Haviland ve vd., 2008, s. 556). Gelismis toplumlardaki tabakalasma c¢ok
sinirh bir diizeydeyken, gelismemis olanlarda bu durum tam tersidir. O
halde tabakalagsma gelismisligi etkileyen bir unsurdur.
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Esasinda toplumsal ve kiiltiirel bir yapiya dayanan tabakalagsmay1
saptamak zordur. Buna mukabelen tabakalagsma nasil saptanabilir temel
sorusunu Max Weber su sekilde agiklar: bireyin gordiigii sayginlik veya
degersizlik; bireyin sahip oldugu iktidar alan1 veya bu alan digina itilmesi;
bireyin ekonomik erisim firsati veya kisitlamasinin tespit edilmesiyle
Olctilebilecegini ifade etmistir. Weber’in bu yaklasimi ozellikle de
ekonominin, gruplar1 tabakalastirmadaki etkinligini gozler Oniine
sermektedir. Oyle ki toplumlar ne kadar ekonomik refah icerisinde olurlarsa,
iilkedeki ekonomik dagilim da o denli esitlik¢i olur. Bu durumun tersine
gore de toplumlar ne kadar ekonomik sikinti i¢erisinde olurlarsa, iilkedeki
ekonomik dagilim da belli gruplar1 daha avantajli kilarken, digerlerini
dezavantajli hale getirdigi anlasilmaktadir (Giddens, 2012, s. 340). Yani
gelismis esit ekonomi, ¢agdasligr da beraberinde getirmektedir. O halde
kisitl ekonomi, ilgili toplumun tabakalagmasini tetikleyen ve hiyerarsik
bir diizenlemeyle var olan kaynaklarin 6nce giicliilerin tekeline sunuldugu
ve zayiflara tipki dogadaki gibi kisith dagitim yapildig1 anlasilmaktadir.

Toplumsal tabakalagma tek bir yapiya dayanmaz ve tabakalagsmanin yatay
ile dikey yogunluguna mukabelen ¢esitli derecelerinden bahsedilir. Bu
dogrultuda genel manada dort tabakalagma bigiminden s6z edilebilir:

1. Kapal1 tabakalagma bi¢imi olarak kdlelik

2. Kapal1 tabakalagma bicimi olarak kast/varna
3. Yar1 agik tabakalsma bi¢imi olarak ziimre

4. Acik tabakalagma bicimi olarak sinif

Tabakalagsmalar1 kapali, yar1 acik ve agik olarak siniflandirma bigimi
ilgili toplumlardaki siniflar arasi gecisin olasiligiyla ilintilidir. Kapali
tabakalagmada siniflar aras1 gegis olanakli degil iken, yar1 agikta belli bir
gecis bulunmakla birlikte, a¢ik olanda bu tiimiiyle esitlik¢i bir yapidadir
(Kemerlioglu, 1996, s. 19). Buna gore bir toplumdaki yatay ve dikey
gecisler ne kadar kapali ise, tabakalasma diizeyleri de o denli yogundur.
O sebeple tabakalasmanin tam boyutlarin1 kapali toplumsal tabakalagma
sistemi ilizerinden ele almak gerekmektedir.

Aslinda kapali toplumsal tabakalasma orneklerini Giliney Afrika’daki

apartheid sistemiyle, Amerika’daki siyah-beyaz adam ile Kizilderili adam
kutuplagmasiyla, Israil ve Cin’deki farkli topluluklara uygulanan dini-
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etnik-siyasi baskilarla da genisletmek miimkiindiir. Tiim tabakalasma
bi¢cimlerini ele almak makalenin amacini astig1 i¢in en ¢ok dikkat ¢eken
ve tabakalagmanin daha belirgin oldugu Hindistan’daki kast sistemini
ele almak amaca daha uygun bulunmustur. Zira modernlesmeye ragmen
Hindistan’daki toplumsal tabakalasma yapisi, bugiin bile tilkedeki yaklagik
1,5 milyar niifusun 300 milyonunu etkilemektedir. Buna gére Hindular
kast sisteminin kapali toplumsal tabakalasmasi dolayisiyla siiflar arasi
geciste gayri esitlik¢i bir uygulamadan mustariplerdir (Srinivas, 1967, s.
7). Hindistan’da toplum dort temel kasta yani varnalara ve varnalar i¢i yine
tabakalagmaya yani jati adi1 verilen gruplagmalara ayrilmis durumdadir.
Hindistan’daki tabakalagma big¢iminde dort varnaya karsin varnalar igi
sayisiz jati yani grup i¢i gruplagsmalar bulunmaktadir (Bkz. Sekil 1).
Hiyerarsik bir diizen iizerinden isleyen varna sisteminin en tepesinde
Brahmanlar yani din adamlari, ardindan sirasiyla Ksatriyalar yani
yoneticiler, Vaishiyalar yani esnaf ve zanaatkarlar ve Sudralar yaniisgiler ve
hizmetgciler bulunmaktadir. Dort varnaya dahil olmayan paryalar/dalitler/
dokunulmazlar grubu ise toplumsal isleyisin disinda tutulmakla birlikte,
tiimiyle kirli olarak tabakalastirilmaktadir. D6rt varnanin tabakalasmaya
dayanma sebebi kastlar arasi1 gec¢isin ve gruplar arasi sosyal-ekonomik-
dini-siyasi vb. etkilesimin miimkiin olmamasidir. Oyle ki 6rnegin kastin
en tepesindeki Brahmanlarin, kastin en altindaki Sudralarla bir sekilde
bir arada olmas1 sisteme aykir1 bulunmaktadir. Hatta ilk ii¢ varnadakiler
farkli jatilerde olmalarina karsin etkilesim kurmalart miimkiin iken, son
varnadaki Sudralar’da jatiler arasi herhangi bir kiiltiirel etkilesim olasi
degildir (Kemerlioglu, 1996, ss. 23-25). Bu durum esitlikgi ilkelere aykir
olmakla birlikte, bireyleri zorunlu bir g6z hapsinde tutmaktadir.

1 Brahmanlar (Varnadaki jatilerde yatak/dikey hareketlilik var)

2 Ksatrivalar (Varnadaki jatilerde vatak/dikey hareketlilik var)

3 Vaishiyalar (Varnadaki jatilerde vatak/dikey hareketlilik var)

4 Sudralar (Varnadaki jatilerde yatay hareketlilik var: dikey yok)

O 5. Paryalar/Dalitler/Dokunulmazlar/Kirliler (Kast dis1 grup)

Sekil 1: Hindistan’daki kast/varna kapali tabakalagmasi
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Sekil 1°de goriildiigii iizere Hindistan’daki yapilanma, toplumu dort temel
kasta/varnaya ayirarak, bunlar arasindaki gegisi de engellemektedir. Yani
alt tabakalagmadan bir Sudra’nin, bir {ist tabakadaki bir Vaishiya olarak
yukselmesine imkan verilmedigi gibi, list tabakadaki bir Brahman’in da
bir alt tabakadaki bir Ksatriya olmasina miisaade edilmemektedir. Bu
durumun babadan ogula intikal etmesiyle de tabakalagma stireklilik arz
etmektedir. Kastlar arasi bu engel sadece siniflar arasi ge¢isle sinirli degildir.
Sosyal-kiiltiirel-ekonomik 1iliskiler de bu kural etrafindaki sinirlamalara
tabidir. Ornegin kastlar arasi evliligin olmamasi, ticaretin yapilmamast,
ayni bolgede oturulmamasi gibi... Hindistan’daki tabakalagmayi daha
da derinlestiren unsur her kast i¢cindeki gruplagmalardir. Jati denilen bu
gruplasmalar kast i¢i baska kastlar1 olusturmaktadir. Jatiler siilalerce
ve meslek gruplarinca olusturulan birlikler olmakla beraber, toplumsal
hareketliligi de ikinci bir farklilasmayla engelleyen bir yapiya sahiptir.
Oyle ki 6rnegin ilk ii¢ kastta jatiler aras1 dikey hareketlilik miimkiin iken,
toplumun en kalabalik niifusunu olusturan Sudralar’da jatiler aras1 dikey
hareketlilik de miimkiin degildir (Haviland ve vd., 2008, ss. 559-562).
Bu durum toplumun bir biitiin olmasin1 engellemekle beraber toplumu,
topluluklara ayiran bir dayatmadir.

Hindistan’daki toplumsal yapilanmaya paryalarin durumu da eklenince,
tabakalagsmanin daha c¢ok derinlestigi goriiliir. Paryalarin Hindistan’daki
niifusu, toplumun %15’ini olusturmaktadir. Bu yiiksek oran, aslinda
toplumdaki issizlige de tercliman olmaktadir. Zira paryalar daimi bir iste
calisamamakla birlikte, gecici ucuz iscilikten elde ettikleriyle gecinmek
durumundadirlar. Gecekondularda tamamen getto anlayisi ¢ercevesinde
yasamalarinin yaninda diger kastlarla her tiirlii etkilesimleri yasaklanmis
durumdadir (Haviland ve vd., 2008, s. 561). Yinelemek gerekirse bu
durum kastin getirdigi tabakalasmay1 daha da derinlestirmektedir. Her ne
kadar ulusalct Hindu lider Mahatma Gandhi, 1950’lerde verdigi miicadele
ile paryalara harijan yani ‘Tanri’nin ¢ocuklari’ diyerek onlar1 topluma
kazandirmak istese de, ancak belli bir oranda farkindalik duygudashig:
yaratabilmistir. Oyle ki 1950 tarihinde ulusal anayasadaki kast ayirimi
kaldirilmamais, hafifletilmistir. Giintimiizde bu husustaki noksanliklarin
halen devam ettigi goriilmektedir.
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Kapali Toplumsal Yapi: Kast Sistemi Uzerinden Tabakalasma

Varna ve jati sisteminin Hindistan’da 6zellikle de kirsal alanda halen
uygulaniyor olusu, 2000 yili askin Hindularin inandiklari Manu
inancinda yer alan Dharma yani yazgi geleneginin uygulaniyor olusuna
dayanmaktadir. Reenkarnasyona bagli isleyen Dharmaya gore, kisi sayet
kurallara uygun yasar ise, yeni dogumunda daha iy1i bir varnada ve/veya
jatide yeniden dogacagina inanilir (Kemerlioglu, 1996, ss. 23-25). Bu
baglamda kast sistemi sadece yasam dongiisiinde degil, yeniden yasam
dongiisiinde de belirleyicidir. Bu durum tabakalasmis gruplarin toplumsal
yapiya karsi gelmemeleri i¢in de bir etkendir. Boylece kurallara uygun
yasamis bir Hindu’nun yeni dogumuyla birlikte daha olanakli bir varnada/
jatide dogma umudu belirmektedir.

Kast sistemine farkli biz agidan bakmak iizere saflik-kirlilik unsuru
tizerine bir aciklama yapilabilir. Douglas’a gore biitiin kiiltiirlerin, kendi
saflik ve kirlilik kabulleri bulunmaktadir ve bunlar kutsal ile harama
karsilik gelerek toplumsal diizenin isleyisine tekabiil etmektedir. Buna
gore toplumsal yapilanmalarda toplumca uygun goriilen davranis ve
diistinceler kutsala/safliga, toplumca uygun goriilmeyenler ise harama/
kirlenmeye/tehlikeye karsilik gelmektedir. Kutsal dis1  eylemlerin
tehlike unsuru olarak goriilmesindeki sebep, bunun toplumsal diizenin
isleyisini bozdugu diisiincesindendir (Douglas, 2007, ss. 64-77). Tam
da bu dogrultuda Douglas’in bu yaklasimi, kast sisteminde toplumsal
tabakalagsmaya islevsellik kazandiran farkli varnalar arasi iligkinin
kirlenmeye yol agacagi inanciyla birebir oOrtiistiigii goriiliir. Kirlenme
kavramina gore farkli gruplar arasi evlilik, yeme-igme, dokunma yani her
tiirli sosyal miinasebet kisilerin kirlenmesine yol agar (Kemirlioglu, 1996,
ss. 24-25). Kirlenme, toplumsal isleyisi bozacagi i¢in buna sebebiyet olan
birey/bireyler grup disina atilarak, safligin korunmasi amag¢lanmaktadir.
Sayet bireyler ayni varna igerisindeki farkli jati mensuplariyla veya
farkli varnadakilerle etkilesim kurdularsa, bireylerin -arinma/temizlenme
toreniyle gruba yeniden dahil olmalar1 olasidir. Fakat bu agiklamaya
binaen Hindu sisteminde dort varna disinda kalan paryalar ile etkilesim
kuranlarin arinmasi son derece zordur hatta miimkiin degildir. Saflik ve
tehlike unsurunun varligi, toplumsal tabakalasmanin yiizyillardir neden
var olduguna dair bir izah olabilmektedir. Zira bireyler toplum disina
itilmemek icin bu yapinin gerektirdigi kurallara biat ederek, saf kalmaya
ve kirlenmemeye karsi bir diren¢ gostermektedirler.
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Sonug olarak ii¢ toplumsal yapidan biri olan kapali toplumsal tabakalagmay1
belirleyici kilan kast/varna tipli yapilanma, Hindistan’daki toplumsal
isleyisi belirlemekle beraber farkli siniflar arasi etkilesimi engellese de, bir
toplum yapisini ortaya koymaktadir. Birgok parcadan olusan topluluklarin
en nihayetinde bir toplumu temsil etmesi, Manu inanci ¢ercevesindeki
saflik ve tehlike unsuruyla agiklanmastir.
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Aydin insan ve Toplum Dergisi Yayin ilkeleri

Kapsam ve Hedef Kitlesi

Aydm Insan ve Aydm Toplum Dergisi’nde, sosyal bilimlerin 6zellikle
Psikoloji ve Sosyoloji odakli tiim alanlarinda ve alt alanlarinda, aragtirmaya
dayanan, sahasina katk1 saglayacak nitelikte bilimsel makaleler veya daha
Once yayimlanmis olan ¢alismalar1 degerlendiren, bu konuda yeni ve
dikkate deger goriisler ortaya koyan derleme makaleler yaymlamaktadir.
Ayrica, alanda yayimlanan bilimsel kitaplara ait makale formatindaki
degerlendirme yazilari ile kitap elestirileri ve alana katkis1 olan makalelerin
Ingilizce veya Tiirkce cevirileri de kapsam dahilindedir.

Dergide yayinlanacak eserlerin daha 6nce higbir yerde yayimlanmamis
olmast gerekir. Bilimsel bir toplantida sunulmus ancak basilmamis
bildirilerden {iiretilen makaleler, bu durum dipnotta agik¢a belirtilmek
kosuluyla kabul edilmektedir. Yayimlanan ¢alismanin yayin hakk: dergiye
aittir. Yazilar1 yayimlanan yazarlara telif {icreti 6denmez. Dergide
yayimlanan yazilarda ileri siiriilen goriisler yazarlarini baglar ve yazilarin
hukuki sorumlulugu yazarlarina aittir.

Yayim Dili ve Yayim Sikhgi
Dergide Tiirkge makalelerin yani sira Ingilizce makaleler de yayimlanabilir.
Insan ve Toplum Arastirmalar1 Dergisi yilda 2 kez yaymlanan hakemli
akademik ulusal bir dergidir.

Degerlendirme Siireci

Yazim ilkelerine uygun olmayan c¢alismalar hakem degerlendirmesine
gerek duymadan geri ¢evrilir. Bir yazinin dergide yayimlanabilmesi igin
iki hakem tarafindan olumlu goriis bildirilmis olmas1 gerekir. Hakemlerden
birinin olumlu digerinin olumsuz gorlis bildirmesi durumunda editor
tarafindan ti¢iincii bir hakemin degerlendirmesine basvurulur.

Yazim Kurallari

Ana Bashk: igerikle uyumlu, onu en iyi ifade eden bir baslik olmali ve
koyu harflerle yazilmalidir. Makalenin baslig1 sozciiklerin ilk harfi biiytlik
olacak bigimde yazilmali ve en fazla 10-12 sozclik arasinda olmalidir.



Yazar ad(lar)1 ve adres(ler)i: Yazar(lar)in ad(lar)1 ve soyad(lar)1 koyu,
adresler ise normal ve egik karakterde harflerle yazilmali; yazar(lar)
mn varsa gorev yaptigr kurum(lar), haberlesme ve e-posta adres(ler)i ilk
sayfada dipnot ile belirtilmelidir.

Ozet: Makalenin basinda, konuyu kisa ve 6z bigimde ifade eden ve
en az 100, en fazla 150 sdzciikten olusan Tiirkce “dzet” ve Ingilizce
“abstract” bulunmalidir. Ozet iginde, yararlanilan kaynaklara, sekil ve
cizelge numaralarina deginilmemeli; dipnot kullanilmamalidir. Tiirkge
ve Ingilizce 6zetleri altinda bir satir bosluk birakilarak, en az 3, en ¢ok
5 sozciikten olusan anahtar sozciikler (keywords) verilmelidir. Tirkce
makalenin Ingilizce bashigi olmali ve abstract’n iistiinde gosterilmelidir.

Ana Metin: A4 sayfa boyutunda (29.7x21 cm.), MS Word programi, 7imes
New Roman yazi karakteri ile 12 punto ve 1,5 satir araligiyla yazilmalidir.
Sayfa kenarlarinda iist 3 cm., alt 3 cm., sol 3 cm., sag 3 cm. bosluk
birakilmali ve sayfalar numaralandirilmalidir. Yazilar 6zet, abstract, sekil
ve tablo yazilar1 da dahil 6.000 (altibin) sozciigu' gegmemelidir. Metin
icinde vurgulanmasi gereken kisimlar, koyu degil egik harflerle ya da tek
tirnak i¢inde yazilmalidir. Metinde tirnak isareti + egik harfler gibi ¢ifte
vurgulamalara asla yer verilmemelidir.

Boliim Bashklari: Makalede, diizenli bir bilgi aktarimi saglamak {izere ara
ve alt bagliklar kullanilabilir. Makaledeki tiim ara (normal) ve alt basliklar
(yatik) 12 punto ile sozciiklerin yalniz ilk harfleri biiyiik, koyu karakterde
yazilmali; alt basliklarin sonunda iki nokta {ist {iste konulmamali ve bir
satir sonra devam edilmelidir.

Tablolar ve Sekiller: Tablolarin numarasi ve basligi bulunmali, siyah-
beyaz baskiya uygun hazirlanmalidir. Tablo ve sekiller ayr1 ayri sira
sayis1 verilerek numaralandirilmalidir. Tablo ¢iziminde dikey g¢izgiler
kullanilmamalidir. Yatay ¢izgiler ise yalnizca tablo i¢indeki alt bagliklar
birbirinden ayirmak i¢in kullanilmalidir. Tablo numaras: {iste, tam sola
dayali olarak dik (normal); tablo adi ise, her sozciigiin ilk harfi biiytlik
olmak tizere egik (italik) yazilmalidir. Tablolar metin i¢inde bulunmasi
gereken yerlerde olmalidir.



Tablo 1: Farkl: yaklasimlarin karsilastirmall analizi

Sekil numaralar1 ve adlar1 seklin hemen altina ortal1 sekilde yazilmalidir.
Sekil numarasi egik yazilmali, nokta ile bitmeli, hemen ardindan sadece
ilk harf biiylik olmak tizere sekil ad1 dik yazilmalidir.

Gorseller: Derginin alan kapsaminda gerekirse ilave edilir

Dipnot: Dipnot kaynak gostermek i¢in kullanilmamali, dipnot
kullanimina yalnizca agiklayici ek bilgileri i¢in basvurulmali ve otomatik
numaralandirma yoluna gidilmelidir. Dipnotlarda kaynak gdstermek igin,
metin i¢i kaynak gosterme yontemleri kullanilmalidir.

Alint1 ve Gondermeler/Atiflar: Yazar dogrudan ya da dolayli olarak
yaptig1 tiim alintilara asagidaki 6rneklere gore gondermede bulunmalidir.
Burada belirtilmeyen durumlarda APA6 formati kullanilmalidir. Dogrudan
alintilar tirnak i¢cinde verilmeli ve italik (egik) yazi karakteri ile yazilmalidir.

Metin i¢i alintilarda gondermeler
Gondermeler i¢in asla dipnot kullanilmamalidir. Tiim gondermeler
parantez i¢inde ve asagidaki bicimde yazilmalidir.

Tek yazarl ¢alismaya yonelik genel gondermelerde;
(Carter, 2004).

Tek yazarl ¢galismanin alint1 yapilan belirli bir yerine gondermelerde;
(Bendix, 1997: 17).

Iki yazarl calismalara géndermelerde;

(Hacibekiroglu ve Stirmeli, 1994: 101).

Ikiden fazla yazarl yaymlarda, metin i¢inde sadece ilk yazarin soyadi ve
‘vd.” yazilmalidir;
(Akalin vd., 1994: 11).

Kaynake¢a kisminda ise, birden fazla yazarli yayinlarin diger yazarlar1 da
belirtilmelidir.
Metin i¢inde, gonderme yapilan yazarin adi veriliyorsa, kaynagin sadece



yayin tarihi yazilmalhdir:
Gazimihal (1991:6), bu konuda “ e “nu belirtir.

Yayim tarihi olmayan yapitlarda ve yazmalarda yalnizca yazarlarin adi;
(Hobsbawm)

yazari belirtilmeyen ansiklopedi vb. yapitlarda ise kaynagin ismi, varsa
cilt ve sayfa numarasi yazilmalidir.

(Meydan Larousse 6, 1994: 18)

Ikinci kaynaktan yapilan alintilar da asagidaki gibi yazilmali ve kaynaklarda
belirtilmelidir:
Lepecki’nin de ifade ettigi gibi “......... ” (Akt. Korkmaz 2004: 176).

Kaynakc¢a: Metnin sonunda, yazarlarin soyadina gore alfabetik olarak
asagidaki orneklere gore yazilmalidir. Kaynaklar, bir yazarin birden fazla
yayini olmasi halinde, yayimlanis, tarihine gore siralanmali; bir yazara ait
ayni1 yilda basilmis yayinlar ise (2004a, 2004b) seklinde gosterilmelidir:

Kitaplarin gosterilmesi

Oztiirkmen, A. (1994). Tiirkiye’'de Folklor ve Milliyetcilik, Istanbul:
[letisim Yayinlari.

Carter, A. (2004). Dans Tarihini Yeniden Diistinmek, ¢ev: Cansu Sipal,
Istanbul: BGST Yayinlari.

Mabkalelerin gosterilmesi

Saris6zen, M. (1970). Baglama Metodu, Folklor/Halkbilim (1): 12-16.
Bakka, E. ve Felfoldi, L. (2002). Whose Dances, Whose Authenticity?
Dance Research (32): 3-18.

Kitap ici béliimlerin gosterilmesi

Lepecki, A. (2004). Concept and Presence: The Contemporary European
Dance Scene. Rethinking Dance History: A Reader, ed. Alexandra Carter,
London: Routledge, s: 176-190.

Sahin, M. (2013). Klinik Psikolog Olmak. K/inik Psikoloji, ed. Linden, W.
ve Hewitt, P. L. Ankara: Nobel, s: 1-16.

Tezlerin gosterilmesi



Dehmen, B. (2005). Ulusal ve Kiireselin Kesisme Noktasinda Halk
Danslarina Bir Yaklagim: Dansin Sultanlari, Yaymmlanmamus, Yiiksek
Lisans Tezi, Istanbul: Bogazici Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii.
Internet kaynaklarimin gésterilmesi

Internet elde edilen verilerin kaynaklari mutlaka gosterilmeli ve
Kaynakga’da erigim adresi ve erisim tarihi belirtilerek verilmelidir. Erisim
adresi olarak kaynagin yer aldig1 web sayfasinin (ana sayfa) adresi degil,
kaynagin goriintiilendigi adres verilmelidir.
http://www.tdkterim.gov.tr/bts/ (12.10.2014).

Aksu, G. (2011). Ozgiir Bir Beden, Ozgiir Bir Sanat Dali, Yazinda ve
Ceviride Beden, Aksit Goktiirk’u” Anma Toplantist (15-17 Mart 20006)
Istanbul Universitesi. http://mimesis-dergi.org/2011/04/0zgur-bir-alan-
ozgur-bir-sanat-dali/. (12.10.2011).

Goriigsmelerin gosterilmesi
Ural, U. (2014). Artvin halk danslar1 ¢alistiricis1t Ugur Ural ile UFTAD
ofisinde yapilan goriisme, Istanbul: 19 Temmuz.
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