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Editorden

Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi elinizdeki bu
sayistyla tiglinci yagsim1 doldurmus bulunmaktadir. Bu zamana kadar yaym
ilkelerinden o6diin vermeden zengin bir muhteva ile sizlere ulastirmaya
calistigimiz dergimiz, ilahiyat alaninda yapilan arastirmalara bir nebze katki

saglayabilmigse kendini bahtiyar hissedecektir.

Islam diinyasi olarak bizim bugiin 6ncelikle halletmemiz gereken en
onemli meselelerden birisi kaynaklar tiizerinden baslatilan ve ayrismalar:
derinlestiren tartismalardir. Sosyal saha ile ilgili elde edilen sonuglar iizerinde
uzlastirilamaz derecede farkli yaklasimlarin olmasi tabii karsilanabilir. Ancak
normatif yonii agir basan ve ahlaki kaygiy1 iginde barindiran dini meselelere
tefekkiir bahanesi ardina saklanarak alabildigine sorumsuzca yaklasmak hem
dinin inang sistemine hem de ilim disiplinine uygun diismeyecegi aciktir. Islam
alaninda c¢alisma yapan kisi veya topluluklarin miinazara modundan g¢ikip,
yalnizca hakikati arama adina hareket etme olgunlugunu gostermesi bu alanda
uiretilecek bilginin kalitesini artiracaktir. Yiizyillardir {iretilen bilginin kotii bir
mirasyedi edasiyla ¢op evleri muamelesine maruz birakilmasi, kutsal metinlerin
hicbir tarihi arkaplan1 yokmuscasma sadece bizi muhatap alan eda ile
yorumlanmasi protest bir anlayis: isaret etmektedir. Hi¢bir medeniyet ge¢misi
olmadan varhigmi siirdiirme iddiasinda bulunamaz. Sahip olunan birikimin
gecici heveslerle benlige kurban edilmesi biiyiik bir haksizliktir. Elbette insan
mengeli her goriis degerlendirmeye ve tenkide aciktir. Ancak bu yapilirken kisiyi
hakkaniyet Olgiileri igerisinde tutacak olan bir dini/ahlaki kaygmin olmasi
kacginilmaz bir gerekliliktir. Zira insanin yaptig1 sey kutsal metinlere ayar vermek
degil, onlar1 dogru anlama gayreti igerisinde olmaktir. Bu alanda oncelikle s6z
sOyleme salahiyeti peygamberlere tanimnmistir. Onlarin yetistirdigi talebelerin
sahip olduklar1 bilgiyi muallimlerinden aldiklar1 diistintildiiglinde tasidiklar
degerin tartismadan vareste oldugu da agiktir. Islami ilimlerle ilgili bize kadar

ulasan nakillerin kaynak degerini diistirme yerine onlarin {izerine golge



diisiirecek olumsuzluklar1 ayiklamak ve detaylar yerine insanligi dogrudan
ilgilendirecek alanlara enerjimizi teksif etmek bugiin icin yapilabilecek en hayirh
is olacaktir. Insanimizin glindeminde olmayan, ilim erbabi arasinda tartismali
bulunan bazi konular1 ilk defa duyulmuscasina oOzellikle medya {izerinden
miitalaa etmek ve boylece karsisindakinden farkini ifadeye ¢alismak acaba kimin

yararinadir, bunun samimiyetle bir degerlendirilmesinin yapilmasi lazimdr.

Sahip oldugumuz muazzam kiiltiirel birikimi gelisen sartlara gore
yeniden yorumlamak suretiyle ¢aga sozii olan bir iradeye dontistiirmekten baska
ontimiizde segenegimiz bulunmamaktadir. Bu da ancak samimiyet ve hakkaniyet
gercevesinde sorumlu davranan bireylerin ortak akil ekseninde bulusarak
calismasi ile mimkiindiir. Akademik alanda yapilan c¢aligmalar onyarg: ve
takintili bir reddedis tuzagma disiilmeden ilim ehlinin ihtiya¢ duydugu
sahalarda tiretken bir mesai ile, imece usulii bir anlayis ve gayretle kalici hale
getirilmelidir. Iste bu inang ve gayretle giktigimiz ilim yolculugunda, bu emegin
bir semeresi olarak dergimizin 6.sayis1 hayat bulmustur. Bu saymmizda cesitli
alanlarda kaleme alinmis makaleler yer almakta, ancak agirlig1 kelami konular
olusturmaktadir: Dog. Dr. Hiiseyin Celik, kader meselesini Kur’an penceresinden
incelemektedir. Calismasinin adi “Kur’an’da Kader Inanc1” dir. Yrd. Dogc. Dr.
Ibrahim Bayram, ilk calismasinda Merhum Elmalili'nin mucize ile ilgili goriis ve
degerlendirmelerini ele almakta, ikincisinde ise Hiiseyin Kazim Kadri'nin iman-
amel iligskisi hakkindaki yaklagimini tahlil etmektedir. Makaleleri “Elmalil
Muhammed Hamdi Yazir'm Mucizelere Bakis1” ve “Hiiseyin Kazim Kadri'nin
Iman-Amel Iliskisi Hakkindaki Goriiglerinin Tahlili” adini tasimaktadir. Yine bir
kelamla ilgili ¢alisma Yrd. Dog. Dr. Osman Oral’a ait olup, Maturidi'nin
Peygamberlerin gonderilisindeki hikmetleri ile ilgili degerlendirmelerini
incelemektedir. ~Adi  “Maturidi'ye = Gore  Peygamberlerin =~ Gonderilis
Hikmetleri”dir. Fikih alaninda bir ¢alisma yapan $iikrii Sirin ahkam ayetleri ile
ilgili eser veren iki biiylik alimin yol kesme sugqu ile ilgili degerlendirmeleri
sonucunda nasil bir hitkme vardiklarini incelemekte ve ikisi hakkinda bir kiyas
yapma imkani vermektedir. Makale “Cassas Ve Ibnii'l-Arabi'nin Ahkamii'l-
Kur'an Isimli Eserlerinde Yol Kesme Sucunun Karsilastirilmast” bashigimni
tasimaktadir. Prof. Dr. Murat Siiliin ile Yiiksek Lisans Ogrencisi Siiheyla
Koksal'in birlikte kaleme aldiklari ¢alismanin konusu Hz. Peygamber déneminde
uygulanan ancak daha sonralar1 terkedilen bir uygulama; kadinlarin bey’ati
hakkindadir. Baghgr “60/Miimtehane Suresinin 12. Ayeti Baglaminda Kadinlarin
Biat1 Meselesi”dir. Yrd. Doc. Dr. Ahmet Ozdemir ise her iste temel alinmasi

gereken bir husus olan ihlas kavramini Kur’an’in tanimlamasi gergevesinde



incelemektedir. Makale “Kur'an’da Thlas” adiyla yer almaktadir. Dog. Dr.
Aytekin Demircioglu'nun, i¢ alemin korunmasi i¢in énemli olan ihlasa karsilik
dis alemin de emanet anlayisiyla korunmasinin énemini vurguladig: ¢alismasi
“Environment And Ecological Balance in Islamic Thought (Islam Diisiincesinde
Cevre ve Ekolojik Denge)” bashgin tasimaktadir. Bu sayimizda egitimle ilgili iki
makale bulunmaktadir. ki Dr. Riza Altun’un Fen ve Imam Hatip liselerinde
okuyan 6grencilerin deger yonelimlerini karsilastirmali olarak ele aldig: makalesi
“Fen Lisesi ve Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Deger Yonelimleri (Samsun
Ornegi)” adin tagirken, ikincisi Dr. Salih Aybey’in ailelere dini damgmanlik ve
rehberlik hizmeti veren biirolar1 inceledigi c¢alismasi “Dini Damismanlik

Baglaminda Aile ve Dini Rehberlik Biirolar1” baghg: altinda yer almaktadar.

Bu sayimizda Ingilizceden Arapcaya bir eviri ve bir de kitap tanitimi yer
almaktadir. Terctime Yrd. Dog. Dr. Siileyman Taan tarafindan yapilmis olup,
Arap edebiyatinda kullanilan yabanc1 kaynaklar ile ilgili verilen bilgileri konu
edinmektedir. Cevirinin bashg1 “ el-Kiitiibii'l-Ecnebiyye fi Edebi’l-Arabi”dir.
Kitap tanitimini ise Dr. {lhami Ayranci yapmakta olup bu eser Bati diinyasinda
Hz. Muhammed’e yonelik yaklasimlar: ele almaktadir. Yazinin bashg: “Bati’da

Peygamber Muhammed (s.a.s) Imaji”dir.

Dergimizin bu sayismin gilinylizii gormesinde pek ¢ok kisinin degerli
katkilar1 olmustur. Bu baglamda makale yazarlarimiza, emegini esirgemeyen
hakem hocalarimiza, maddi ve manevi katkilarmi her zaman gordiigtimiiz saymn
rektoriimiize ve dekanimiza, ismini burada zikredemedigim biitiin

calisanlarimiza igtenlikle tesekkiir eder, sayg1 ve selamlarimi sunarim.

Gelecek sayida bulusmak dilegiyle Allah’a emanet olunuz.

Aralik 2015
Yrd. Dog. Dr. Siileyman PAK



KUR’AN’DA KADER INANCI

Hiiseyin CELIK"

Ozet

Bu makalenin konusu Kur’an’da kader konusudur. Kader inanci, siyasi ve
dini temelleri olan bir konudur. Kader dini bir kavram olmasina ragmen en fazla
siyasete alet edilmis bir konudur. Kaderle ilgili yapilan bir¢ok tartisma da siyasi
zeminde baslamasina ragmen dini alanda devam etmistir. Kur’an, insanin basina
gelen iyi ve kotii her seyin Allah tarafindan ezelden bilinip yazildigindan
bahsettigi gibi, insamin fillerinde mutlak manada hiir olmadigindan da
bahsetmektedir. Mutlak iradenin yaninda insan iradesine de yer vermektedir.
Kader inanci ile Levh-i Mahf{iz arasinda da siki bir iligki vardir. Levh-i Mahfz un

varligini kabul etmek kader inancinin varligini kabul etmeyi gerektirir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kader, Levh-i Mahf{iz, Ezel, Irade.

BELIEF IN DESTINY IN THE QURAN
Abstract

The subject of this article is predestination (qadar) in the Qur’an. The belief
in predestination (qadar) is a subject with political and religious roots. Although
predestination (qadar) is a religious concept, it is often played politics. Though a
lot of debate relating to predestination (qadar) started in a political ground, it has
continued in a religious area. As the Qur’an mentions that good and bad things
the people experience have been known and read by Allah since time immemorial,
it say that while carrying out their acts, the people is not completely free. It

mentions human volition as well as infinite (divine) volition. There is also a close

* Dog. Dr., Gaziosmanpaga Unv. {lahiyat Fakiiltesi, huseyin.celik@gop.edu.tr
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relation between the belief in predestination (qadar) and the Well-Preserved Tablet
(al-Lawh al-Mahfiz). To accept existence of the Well-Preserved Tablet (al-Lawh
al-Mahf(iz) requires the belief in predestination (qadar).

Key Words: the Qur’an, predestination (qadar), the Well-Preserved Tablet

(al-Lawh al-Mahftiz), time immemorial, volition.

A. GIRIS

Din-Siyaset iliskisi insanlik tarihi kadar ge¢misi olan bir konudur. Insanin
var oldugu her ortamda din ve siyasetin varlig1 miisahede edilir. Insanlarn siyasi
anlayislar1 {izerinde dinin etkisini gorebildigimiz gibi dini anlayislarinda da
siyasetin etkisini gorebilmekteyiz. Din ile siyaset etkilesiminin en fazla bir arada

goriindiigii konulardan biri de kader inanci meselesidir.

Islam 6ncesi Arap toplumunda da izlerine rastlayabildigimiz kader inanci,
yasadigr donemin siyasal yapisini da iginde barindirarak her donemde tartisma
konusu olmustur. Kader inanci etrafinda gergeklesen tartismalar Hz. Peygamber
doneminde yer yer giindeme gelse de siyasi karmasalarin arttig1 donemler de daha
da 6n plana ¢itkmistir. Hz. Ebubekir doneminde bu konuyla ilgili acik bir rivayete
rastlamasak dahi Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali dénemlerinde “kader” ile ilgili
tartismalarin giin yiiziine ¢ikmaya basladigini, Emeviler doneminde ise zirve
noktasma ulastigini miisahede edebilmekteyiz. Bu donemde hilafetten saltanata
gecilmis ve bu yeni yonetimin halk nezdinde daha rahat bir bigcimde kabuliinii
saglamak i¢in ilk siginak “kader inanc1t” olmustu. Yeni ortaya ¢ikan bu yonetim
seklini ve bu yoOnetim seklinin akabinde gelen sultanlarin halka yaptiklar
zultimleri mesrulastirmak ic¢in “kader inanc” en biiylik referans alinmusti.
Sultanlarin her yaptiklarinin Allah’in bir kaderi oldugu ve onlarin sadece Allah
tarafindan yazilan kaderi uyguladiklarini sdyleyen Cebriye diisiincesi ortaya
¢ikmisti. Sulatanlarin da hosuna giden bu diisiince desteklenmis ve Emevi
devletinin resmi mezhebi haline getirilmisti. Sultanlarin yaptiklar: zulmii kaderle
iliskilendiren kisi ve diistince hos goriiliirken aym hosgorii, bu zulme karsi
¢ikanlar i¢in uygun goriilmemisti. Senin kaderinde benim elinden ceza gekecegin
yazildig i¢in ben bu cezay1 sana uyguluyorum diyen sultanlar alkislanirken, senin
kaderinde, benim senin diisiincene karsi ¢tkmam yazili oldugu i¢in ben de sana

kars1 ¢ikiyorum diyen alimler ise katledilmisti. Bu diisiince Mutezili diistincenin
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ortaya c¢iktig1 Abbasiler doneminin ilk ellili yillarina kadar devam etti.!
Kendilerine Kaderiler denilen ve ilk kez Mabed el-Ciiheni ile Geylan ed-Dimegki?
ile baglayan karsit goriis giderek gii¢c kazanmaya baslamisti. Cebriyeciligin aksine
bu donemde de kaderi inkar diisiincesi etkili olmaya baslamisti. Her yaptigin
kadere onaylatmaya calismakla ifrata diisen Cebriyeciligin karsisina kader

inancini inkar ederek ¢ikan Mutezile de tefrite dusmiisti.

Siyasi alanda basglayan bu diisiince dini alana da sirayet etmisti. Omer ibnii
Abdiilaziz tarafindan “er-Red ald’l-Kaderiyye” ve Hasan Basri tarafindan “Risaletiin
fi'l-Kader”? adl1 risaleler kaleme alinmisti. Emevi Halifesi Abdulmelik b. Mervan’in
Hasan Basri’den kader hakkindaki goriisiinii beyan etmesi {izerine kaleme almis
oldugu bu eser ayni zamanda Islam diinyasinda kaderle ilgili yazilmis ilk eser
olarak da kabul edilmektedir. + Imami Buhari’nin kitabimi olustururken baz
bablar1 kaderiyeye reddiye olacak sekilde olusturdugu, bunu sebebinin de
yasadig1 donemdeki; “Halku’l-Kur’an ve Kader” gibi kelami meselelerin yogun bir

sekilde tartisiimasindan kaynaklandig: zikredilir.?

Kelami alanda baslayan bu tartismalar zamanla tefsir sahasina da sirayet
etmisti. Ilk defa Ca‘’d b. Dirhem tarafindan giindeme getirilen ve Cehm b. Safvan
tarafindan da yayginlastirilan “Halku’l-Kur’an” tartismasinin temelinde yanlis
kader inanci algis1 vardi. Yaptiklari her tiirlii zulmii kadere baglayan ve bunun da
ezelde yazili oldugunu iddia eden Cebriyeci diistinceye karst Kur'an'in mahltik
oldugu diisiincesi gelistirilmisti. Mutezile, Allah’in sifatlarinin ezeli olmadigini,
dolayisiyla Allah’in sifatlarindan olan Kelamullah ve Ilim gibi sifatlarn da ezeli
olmayip sonradan yaratildigini iddia ediyordu. Allah'in sifatlarmin yaratilmis
oldugunu kabul etmek, ezelde yazilan bir kader inancin1 ve bu kader inancinin

yazili oldugu kelamullahtan olusan kitabin inkarini gerektiriyordu.

Biz bu ¢alismamizda kader konusunun Kur’an’da ne sekilde ele alindigini
incelemeye calisacagiz. Kaderle ilgili ilk tartismalar siyasi bir zeminde ortaya

¢ikmis olsa da zamanla siyasi zeminden dini zemine kaymistir. Giiniimiizde ise

1Aydinli, Osman, “Ilk Mu'tezile'nin Ozgiir Irade Soylemi: Amr B. Ubeyd ve Kader Anlayist”, llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Corum 2002/2, shf: 132.

2 Bagci, H.Musa, “Kader Inancinmin Siyasetle fligkisi ve Bu fligkinin Hadis Uydurmadaki Rolii”, Dicle
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Diyarbakir 2000, c. II, No. 4, s.114.

3 Aydinly, a.g.m., s. 132.

4 Kubat, Mehmet, “Kadere Dair Iki Risdle (Abdiilmelik B. Mervén'tn Hasan El-Basri'ye Gonderdigi
Mektup Ve Hasan el-Basri'nin Abdiilmelik b. Mervin’a Gonderdigi (Cevabi) Mektup)”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, VIII (2008), say1:1, s. 351.

5 Bagct, Musa, “el-Buhari'nin Kader Konusunda Mutezile ile Miinakasalar”, AUIF, XLVI (2005), say11,
s. 23.
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siyasi altyapisindan ziyade dini boyutu tartisilir hale gelmistir. Kader inancinin,
Kur'an’da iman edilmesinin gerekli oldugu belirtilen iman esaslar1 igerisinde
zikredilmemis olmasi da kaderi inkar diisiincesini daha da kuvvetlendirmistir. Biz
bu ¢alismamizda kader inancinin Kur’ani temelleri ve boyutu tizerinde duracak,
kader konusunun Kur’an’da ne sekilde ele alindigindan ve bununla ilgili olan bazi

temel hususlardan bahsedecegiz. Konuyu su basliklar altinda inceleyecegiz:

a. Kur'an’da kader kavraminin sozlik ve i1stilah1 anlamda

kullanilmasi

b. Kader-Levh-i Mahfiiz Iliskisi

C. Insan fiillerinin kaynag1 ve insanin hiirriyeti meselesi
d. Hidayet ve Dalalet meselesi
e. Sonug

B. KUR'AN'DA KADER KAVRAMININ SOZLUK VE ISTILAHI
ANLAMDA KULLANILMASI

1. Kader Kelimesinin So6zlilkk Anlami ve Kur'an’da Kullanim
Sekilleri

Tiirevleriyle birlikte 131 yerde gec¢mekte olan Kader kelimesi sozliikte;
glicii yetmek, planlamak, 6l¢ti ile yapmalk, bir seyin seklini ve niteligini belirlemek,

kiymetini bilmek, rizkin1 daraltmak anlamlarina gelmektedir.®
Kader kelimesi Kur’an’da baslica su anlamlarda kullanilmistir:
a. Belli bicim verme, kararlastirma, diizenleme, takdir etme
Bununla ilgili olarak su ayetleri zikredebiliriz:
“Takdir eden, (ona gire de) yol gisterendir.”7s3¢d 538 5315
“ Onu bir damla sudan yaratti ve sekil verdi.”s> ;33 4318 4dk3 (e

s ) ' S VAL el uall)y U0 BN Ga 25z alay) (303

6 Tbn Manzuri Cemaleddin Muhammed, Lisénu’l-Arab, Dar-u Sadr, Beyrut, Tarihsiz, XVIII, 36-39;
Yavuz, Yusuf Sevki, “Kader”, DIA, istanbul 2001, XXIV, 59.

7 A’la, 87/3.

8 Abese, 80/19.
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“Karanhgi yarp tanyerini agartan O’dur. Geceyi, dinlenmek i¢in; Giines'i, Ayt
(vakitlerinizi) hesaplamak icin yaratmustir. Iste bu, her seye galip gelen ve her seyi bilen
Allah"in takdiridir.”

Bu ayetlerde gecen “kader” kelimesi belli bir bi¢cim verme, diizenleme ve

takdir etme anlamlarinda kullanilmustir.
b. Bir 6l¢ii ve miktar ile yapma
e G alead Lot ) e 1505 500 a3 clh A 3

“Genis zirhlar imal et, dokumasini 6lciilii yap. (Ey Davud hanedami!) lyi isler
yapmn. Kugkusuz ben, yaptiklarinizi gormekteyim, diye (vahyettik).”1°

psi N VAT Ly ABITA Ghie V) 8 e o)

“Her seyin hazineleri yalniz bizim yanimizdadir. Biz onu ancak belli bir olgiiyle

indiririz.”1

Bu ayetlerde “kader” kelimesi belli bir Ol¢i ve miktar anlaminda

kullanilmustir.
C. Olgﬁlﬁ, azar azar vermek, kisitlamak
“Muhakkak ki Biz, her seyi bir dlgiiye gore yarattik.”12 25 o818 ¢ L5 (K13
Ry 0 U588 435, 4le )38 S L 13 i
“Amma her ne zaman da imtihan edip rizkini daraltirsa o vakit de rabbim beni
kiiciik diisiirdii der.”'
Vs 1508 salis 2 S A3 ] D0y ol el GO0 iy )

“Dogrusu senin Rabbin diledigi kimsenin rizkini genisletir ve bir dl¢iiye gore verir.
O kullarim goren ve haberdar olandir.”™* Ayetlerinde ise kisitlamak, 6l¢iilii vermek

anlamlarina gelmektedir.

d. Belli bir zaman

aslad 58 GIHSA 08 L8 SEAT ek S o K5 21

9 En’am, 6/96.

10 Sebe, 34/11.

11 Hicr, 15/21.

12 Kamer, 54/49.
13 Fecr, 89/16.

14 fsra, 17/30.
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“Sizi bayag bir sudan yaratip onu belli bir siireye kadar saglam bir yere
yerlestirmedik mi? 15

Bu ayette “kader” kelimesi belli bir zaman dilimi anlaminda kullanilmistir.

e. Kudret, yapabilme giicii, gii¢ yetirme
2o 18 1S Va5 W ale o (o gl 42 S SIS 2N T 052V B 00T O3
L dl I 5h B

“Rablerini inkdr edenlerin misdli soyledir: Onlarm amelleri, firtinali bir giinde
riizgdrin siddetle savurdugu bir kiile benzer. Kazandiklaridan higbir seye giicleri yetmez.
Iste (haktan) uzak olan daldlet budur.”16

18 g5 (K Gle &) &5 L &) LA 38 lgle |50 al K5

“Bundan bagka, sizin giiciiniiziin yetmedigi fakat Allah’in sizin icin sakladig

ganimetler de vardir. Allah her seye Kadir olandr.”?”

Kader kelimesi bu ayette rizkin daraltilmasi anlamina gelmektedir. Zira bir
kimse i¢in rizka gii¢ yetirme, rizkin o kimseye belli bir 6l¢ii ile verilmesi, yani
Olgtistizce bol bir sekilde verilmemesi anlamina gelir. Dolayisiyla rizik o kimse igin

daraltilmig (kisilmis) olmaktadir.'8
f. Degerlendirmek, anlamak
e oA X M O WIS IE S) )58 (52 01755 L)
“Allah  hicbir insana bir sey indirmemistir’ demekle Allah’t geregi gibi
degerlendiremediler.”"
“Onlar Allah’t hakkwyla taniyip bilemediler.”?0 2,38 3a & ) 5538 W

Yahudiler, Allah hi¢bir besere bir sey indirmemistir demekle kendilerince
Allah hakkinda degerlendirmede bulunmus ve O'nun hakkinda hiikiim vermis

olmaktadirlar.

g. Planlamak:

B T e o B G W1 BHARS eelh oLy W) S T Ut

15 Mirselat, 77/20-22.

16 [brahim, 14/18.

17 Fetih, 48/21.

18 Erdem, H.Sabri, “Tiirk Kelamcilar: [bn Kemal (1468-1534)ve Mustafa Sabri’de (1860-1954)Kader
Problemi ve Anlambilim Acisindan Bir Degerlendirme” AUIFD XLVI (2005), say1: T1, 5.52.

19 En’am, 6/91.

20 Z{imer, 39/67.

21 Erdem, a.g.m., s. 53.
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“Bunun iizerine (biz de) saganak halinde bosanan bir su (bir yagmur) ile gok
kapilarini agtik! Yeri de kaynaklar halinde (tamamen) fiskirttik da (her iki) su (ezelde)

takdir edilmig bir emir iizerinde birlesiverdi.”?

Bu ayette gokten inen su ile yerden ¢ikan suyun planlanan olgiide

birlesmelerinden bahsedilmektedir.

Kaderle ilgili ayetlere baktigimizda igerisinde “kader” gegen kelimeler
1stilahi anlamdan ziyade sozliikk anlaminda kullanilmis olsalar dahi bunlar:
tamamen kader inancindan soyutlamak da dogru olmaz. Ciinkii Kur’an’da kader
kavramindan bahsederken genel manada kainattaki diizen, onun yaratilmasi,
yonetilmesi ve miikemmelligine vurgu yapmakla birlikte insanun yaratilmasi ve
miistesna yeteneklere sahip olmasina da dikkat cekmektedir. Allah’in bir esyanin
diin, bugiin ve yarimini diizenlemesi de kaderin bir parcasidir. Allah sadece
esyalarin degil canli cansiz, akilli akilsiz tiim varliklarin diin, bugiin ve yarmini
diizenlemektir. Bu agidan bakildiginda insamin hayatinin da diizenlenmesi

kaderin bir pargasidir ve Kur’an’daki “kader” kelimeleriyle ilgilidir.

Zemahseri’de “Biz her seyi bir 6l¢ii ile yarattik”?ayetini agiklarken buradaki
“kader”den maksadin; bir seyin var olmadan once levh-i mahfiz’da yazili olarak

takdir edilmesi?* anlamina geldigini sdylemistir.

Kader kavraminin sozlik anlammi ve Kur'an’da kullanilan c¢esitli
anlamlarimi  zikrettikten sonra onun 1stilahi anlamina ve bu anlamda

kullanilabilecek ayetlere gegebiliriz:

2. Kader Kelimesinin Istilah1 Anlami ve Kur’an’da Kullanim
Sekilleri

Istilahta kader, “Allahin biitiin nesne ve olaylar ezeli ilmiyle bilip belirlemesi”*
olarak tarif edilmistir. Kaza ise “Allah’in nesne ve olaylara iliskin ezell planin

gerceklestirmesidir.”?°

22 Kamer, 54/11-12.

23 Kamer, 54/49.

24 Zemahsarl, Mahmud b. Omer, el-Kessdf an Hakdiki't-Tenzil , Darii'l-Ma’rife, Beyrut, 2005, IV/430.
% Yavuz, a.g.m., XXIV, 58.

2% Yavuz, ag.m. XXIV, 58.
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Maturidiler bu tamimlar1 benimserken Esériler ise onlarin aksine Allah’in
ezeli ilmiyle bilmesini gaza, bunun ortaya ¢ikmasimi ise kader olarak tarif

etmigleridir.?

Kader kelimesinin tanimini yaptiktan sonra konuyla ilgili ise su ayetleri
zikredebiliriz:

1. el o) 5 Al e Ga i 15055 Wl Sl )5 3 50 (8 25K 15 il KA1 5 K6 LT
Vs §5e8 (5080 Y o580 o Ve Ll e e TR U8 Sy (e 220 115155, 00

“Nerede olursaniz olun, saglam kaleler icinde bulunsamiz bile, oliim size
yetisecektir. Onlara bir iyilik gelirse: 'Bu Allah’tandwr” derler, bir kotiiliige ugrarlarsa 'Bu,

senin tarafindandir’ derler. De ki: "Hepsi Allah’tandir’. Bunlara ne oluyor ki, hi¢cbir sozii

anlamaya yanasmuyorlar? ">

Bu ayet Uhud savasi sonrasi miinafiklarin: “eger kardegslerimiz bizim
yammzda olsalardr 6lmezlerdi” demeleri {izerine nazil olmus® ve bir 6nceki ayetle
de baglantihidir. Miinafiklarin: “Rabbimiz! Savas: bize nicin yazdin! Bizi yakin bir
siireye kadar ertelesen (savasi bir miiddet daha farz kilmasan) olmaz miydi?” seklindeki
sorularina cevap niteligi tasmaktadir. Al- Imran Suresi 154. ayete: “Evlerinizde
kalmis olsaydiniz bile, oldiiriilmesi takdir edilmis olanlar, éldiiriiliip diisecekleri yerlere
kendiliklerinden ¢ikip  giderlerdi” buyrularak oOliimden kagisin olmadiginm
belirtmistir. Allah'in size takdir ettigi ecelden kagisimiz yok. Savassamiz da
savagsmasaniz da eceliniz gelmis ise Oldiiriileceksiniz. Bundan kurtulma

ihtimaliniz yoktur.®® Size yazilan ecellerinizden bir sey de eksiltilmeyecektir.3!

Kurttbi, “Hig¢ kimse yok ki, 6liimii Allah'in iznine bagl olmasin. (Oliim) belli bir
siireye gore yazilmigtir.”> Mealindeki ayeti de zikrederek bu ayetin insanin eceline

delalet ettigini, onun da Allah’in kader ve kazasi ile olacagin ve “katil dldiirmeseydi

27 Ciircani, Ali bMuhammed b. Ali, Kitabu't-Ta'rifit, Darul’l-Kutubr'l-Arabiyyi, Beyrut, 1996, s. 174;
Yavuz, kader, s. 58.

28 Nisa, 4/78.

2 Maturidi, Muhammed b. Muhammed, Tevilitii Ehli’s-Siinneti, Daru’l-Kiittibi'I-Ilmiyye, Beyrut
2005, 111/264

30 Taberi, Muhammed b. Cerir, Cimuiu’l-Beydn fi Te'vili’l-Kurin, Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbl’l—Hmiyye, Beyrut 2005,
4/175; Maturidi, a.g.e., I1I/264; Ebu Hayyan, Muhammed b. Yusuf, el-Bahrii’l-Muhit, Darii'l-Kiitiibi'l-
[Imiyye, Beyrut 1993, I11/311; Bursevi, Ismail Hakki b.Mustafa, Ruhu'l-Beyin fi Tefsiri’l-Kurin,
Darii'l-Kutiibi'lI-[lmiyye, Beyrut 2009, 11/246.

31 Zemahseri, a.g.e., 1/527.

32 Al-i Imran, 3/145.
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maktul yasayacakt1” seklindeki anlayisla ecelin degisebilecegini sOyleyen

Mutezile'ye reddiye oldugunu soyler.®

Onlara bir zafer, bir nimet ve bir ganimet ulastiginda bu Allah
tarafindandir, O'nun takdiridir derler; ama bir siddet, hezimet, 6liim ve yaralanma
gibi seyler isabet ettiginde ise “Ya Muhammed! bu senin hatan sebebiyledir.”
Diyerek onun sebebiyle ugursuzluga ugradiklarin sdylerler.>* Onlar bilmediler ki;
iyilik ve kotiiltiglin tamami Allah katindandir. Musibet ve nimet adina ne varsa ne
senin adina ne de baskas: sayesindedir; bilakis hepsi Allah katindandir. Ciinkii
yaratici ve Rab O’dur. Ondan baska ne bir yaratici ne de bir Rab vardir. Isabet eden
nimetse Allah’in sana ikrami, musibet ise Allah’in seni onunla bir imtihanidir.3
Biitiin bunlar O'nun takdiri ve kazasidir.3* Onun i¢in Hz. Peygamber’in Medine’ye
hicretinden sonra Yahudilerin: “Sen Medine'ye gelmenle ugursuzluga ugradik. Hurma

iiretimi azalip fiyatlar: yiikseldi.”?” seklinde ki sozleri asilsiz ve yersizdir.

Bu ayette direkt olarak kader olgusuna vurgu yapilmasa da kaderin
konusu olan ecele vurgu yapilmistir. Her insanin 6liim vakti olan ecelin Allah
tarafindan takdir edildigi ve bunun da degismeyecegine dikkat ¢ekilmistir. Lafiz

olarak kader inancina vurgu yapilmasa da igerik olarak yapilmaktadir.

2. Kaderin varlig1 konusunda delil olarak zikredilen diger bir ayet de
sudur:

S8 A e AB E) G50 T8 08 A 3 Y ) K@l i) 8 dan e Ul e
A3 JURL K S Y 1 RUT L A TS Y Kl e 1300

“Yeryiiziine ve sizin basimiza gelen herhangi bir musibet yoktur ki biz onu
yaratmadan once o, Kitap'ta bulunmasin. Dogrusu bu Allah’a kolaydir. Bu, kaybettiginize
iiziilmemeniz ve Allah'in size verdigi nimetlerle stmarmamaniz igindir. Allah, kendini

begenip 6giinen hi¢ kimseyi sevmez; >

Bu ayet-i kerimede insanlarin nefislerine isabet eden hastalik ve oliim gibi
musibetler ile yeryiiziinde vuku bulan aglik, kuraklik, sel ve deprem gibi

musibetlerin® daha onceden bir kitapta yazili oldugundan bahsedilmektedir.

3 Kurt(ibi, Muhammed b.Ahmed, el-Cam1’ li- Ahkdmi’l-Kur’an, Darii'l-Fikr, Beyrut 1987, V/283.

3 Taberi, a.g.e., 4/176; Zemahseri, a.g.e., 1/527; ibn Atiyye, Abdu’l-Hak b. Galib, el- Muharrerii’l-Veciz
f1 Tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz, Dar-i ibni Hazm, Beyrut 2002, s. 457.

% Taberi, a.g.e., 4/177; Bursevi, a.g.e., 11/247.

36 Maturidi, a.g.e., I1/265; Ibn Atiyye, a.g.c., s. 457.

37 Zemahseri, a.g.e., 1/527.

38 Hadid, 57/22-23.

% Taberi, a.g.e., XI/676; Zemahseri, a.g.e., IV/467; ibn Atiyye, a.g.e., s. 1827; Razi, Muhammed b.
Omer, Mefitihu’'l-Gayb, Darii'l-Fikr, Beyrut 2005, X/224; Serbini, Muhammed Ahmed el-Hatib, es-
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A1

Ayetin, WIi35 o1 U8 Gaonu yaratmadan dnce”ki kismindaki & “hd” zamirinin
“musibetler”e* izafe edimesi sebebiyle Kitapta yazili olan musibetlerin kendileri
degil onlarin zikridir. OIS & Ll 353305 “Kur'an’daki lanetlenmis agaci”™!
mealindeki ayetde oldugu gibi, Kur'an’da mevcut olan agacin kendisi degil
zikridir. Allah (cc) de musibetleri yaratmadan once onlarin zikrini, bilgisini bir
kitapta yazmustir.#? Bu kitaptan maksadin Allah’in ilminden mecaz** oldugu
zikredildigi gibi diinyada var olan her seyin, varlik sahnesine ¢itkmadan 6nce

kendisinde yazili bulundugu Levh-i Mahf(iz # oldugu da sOylenmistir.

Miifessirlerin genelinin goriisti, buradaki musibetlerden maksat;
yerytiziinde vuku bulan her tiirlii afet ile kisilere isabet eden 6liim ve hastalik gibi
seylerdir. Fakat Ibni Abbas ve Ibni Zeyd’e atfedilen diger bir goriiste ise; buradaki
“musibet ”ten kasit sonradan gergeklesen her seydir. Hayir ve ser kabilinden her

seyi kapsar.®

Musibetin dildeki yaygin kullanim sekli olumsuzluklarla alakali olmakla
birlikte bu ayette “musibet ”in hem iyiligi hem de serri kapsadigini soyleyebiliriz.
Gerek musibet kelimesinin icermis oldugu anlamadan gerekse de bir sonraki
ayetten bu sonucu ¢ikaramamiz miimkiindiir. Zira musibet kelimesinin asl ( <=
) @s<all “es-savb” olup buda; havadan kusun inmesi, bir nesneye yetismek, yagmur,
gokten yagmurun inmesi, ulvi bir adlemden siifli bir aleme inen her sey gibi
anlamlarina gelmektedir.* Bu kelimeden tiiremis olan musibet de insanin yasami
boyunca elde ettigi, ona isabet eden her tiirlii seylerdir.#” Musibet kelimesi insana
isabet eden her tiirlii hayir ve serri kapsamaktadir. Bunu sadece olumsuz seyler

i¢in kullanmak kelimenin anlamini daraltmak olur.

Sirdcu’l-miinir, Dérii’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyrut 2004, IV/223; Mehdi, Ebu’l-Abbas Ahmed b.
Muhammed, el-Bahru'l-Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, Darii'1-Kiitubi'l-[lmiyye, Beyrut 2010,
VII/325.

40 fbn Atiyye, a.g.e., s. 1827; Razi, a.g.e., X/225; Ebu Hayyan, a.g.e., VIII/224.

41 sra, 17/60.

4 Maturidi, a.g.e., IX/531.

43 {bn Astr, Muhammed Tabhir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, ed-Darii’ t-Thnisiyyetii, Tunus 1984, XVII/369.
4 Razi, a.g.e., X/224; Kurtubi, a.g.e., XVII/257; Ebu Hayyan, a.g.e., VIII/224; Serbini, a.g.e., IV/223; el-
Mehdji, a.g.e., VII/325.

45 Tbn Atiyye, a.g.e., s. 1827.

46 {bn Manzur, Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l-Arab, , iran,1405 h., 1/535; el-
FirGizabadi, Mecidiiddin Muhammed b. Yakup, Mu’cemu’l-Kamiisi’l-Muhit, Dari’'1-Ma'rife, Beyrut
2005, s. 760; Hulusi, Hac1 Ahmed; Dervis, Hact Mustafa, Ehter-ii Kebir, istanbul 1310 h., s. 476.

47 {bn Manzur, a. g.e., 1/535-536; Firuzabadi, Kamiisu'l-Muhit, s. 760; Hulusi, Hac1t Ahmed; Dervis,
Hac1 Mustafa, a.g.e., s. 476.
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Bir sonraki ayette ise: “kaybettiginize iiziilmemeniz ve Allah'in size
verdikleri ile de simarmamamz ig¢in” buyrulmaktadir. Insani  {izen seyler
olumsuzluklar olurken onu simartan seyler ise nimetlerdir. Musibetler insanlar1
{izerken nimetler de simartir. Insanlik tarihi boyunca Allah’in kendilerine verdigi
zenginlik ve nimetlerden dolayr simaran ¢ok kavimler var olmusken,

musibetlerden dolay1 simaran hig bir kavim olmamustir.

Bu ayetin kaderle ilgisinin olmadigini savunanlar; insana isabet edenin
insanin kendi iradesi disinda basina gelen, onun fiiliyle ilgili olmayan {iziintii
verici olaylardir.*® seklinde bir agiklama getirmeye c¢alismiglardir. Fakat bu iki
ayete birlikte baktigimizda burada ki “musibet “ten maksadin kisilere isabet edecek
olan hayir ve ser tiiriinden her seyi kapsadigini soyleyebiliriz. “Musibet” denince
genelde insanlarin zihninde olumsuz bir sey canlanmasinin sebebi “musibet”
kavraminin olumsuz manadaki seyler i¢in kullaniminin daha yaygin olmasinda
oldugunu soyleyebiliriz. Kelime temelde iki anlami igermis olsa da zamanla

anlam daralmasina ugrayarak sadece olumsuz seyler i¢in kullanilir olmustur.

Musibet kelimesinin hem hayir hem de serli seyler igin kullanilabildigine
delil olarak da su ayeti zikredebiliriz: Euil (ed A% (e dillal Ly ) Gad Al (o Hilal G
“Sana isdbet eden her iyilik Allah’dandir; sana isdbet eden her kotiiliik ise nefsindendir.”*
Goriildiigii iizere bu ayette hem kisiye isabet eden iyilikler i¢cin hem de kotiiliikler

\/1

i¢in, musibet kelimesinin asli olan ( <bua) sl “es-sqvb” kullamilmisgtir.

Miifessirler de bu ayetin, Allah'in ezeli ilmini ve kaderi inkadr eden
Kaderiyye’ye kars1 en kuvvetli bir delil oldugunu® ve insanlarin basina gelen her

tiirlii seyin kaza ve kaderden kaynaklandigini® sdylemislerdir.

Yine bu ayetin kaderle ilgisi olmadigini sdyleyenlere gore gor; Allah
musibetleri yaratmadan 6nce onlarin hangi durumlarda insanin basina gelecegini
tespit etmistir. Yani Allah, her varlik cinsi i¢in bir kdnun koymustur ki olaylar da

bu kanunlar gergevesinde cereyan etmektedir.>

#Ates, Stileyman, “Kader”, Kur’an Mesajt flmi Arastirmalar Dergisi, Eyliil, Ekim, Kasim, Sayilar: 19,
20, 21, shf. 50; Erdem, a.g.m., s. 53.

49 Nisa, 4/79.

50 {bn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, Tefsirii’l-Kur’ani'l-Azim, Mektebetii Darii't-Tiiras, Kahire Tarihsiz,
Iv/314.

51 Razi, a.g.e., X/225; Serbini, a.g.e., IV/223; el-Mehdji, a.g.e., VII/325.

52 Giirler, Kadir, “Kader Uzerine Bir Deneme -Insamun Kaderi” Isimli Kitap Cercevesinde Bir
Degerlendirme” , Sarkiyat {lmi Aragtirmalar Dergisi -www.e-sarkiyat.com- ISSN: 1308-9633 Kasim
2013, Say:X, S.104.
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Boyle bir yaklasim tarzi da kendi igerisinde tutarsizliklar barindirmaktadir.
Allah'in filleri degil de kanunlar1 yaratmasinin hikmetini nasil izah edecegiz? Bu
insan fiillerinin Allah’in iradesi ile degil de O'nun tarafindan konulan kanunlar
cercevesinde gerceklestigini kabul etme anlamina gelmektedir. Bu ise Allah’1 fail
olmaktan ¢ikarip onun yerine kanunlari fail yapmay1 ifade eder. Peki, bu kanunlar
nelerdir? Bu kanunlarin insan filleri {izerindeki etkilerinin 6l¢tiisii nedir? Boyle bir

durum insana filleri konusunda tam bir hiirriyet saglayacak mi1?

Kanunlarin belirleyici oldugu diisiiniildiigiinde ayni sekilde insan
iradesine miidahale s6z konusu olacaktir. Sonugta insan bir kanunu sececek ve
tiilleri de o kanun gercevesinde meydana gelecektir. Gergek hayatta ise durumun
bu sekilde olmadigini gérmekteyiz. Ornegin “Insaruin gogsiine kursun sikmak
insan1 Oldiirtir” veya “yiiksekten diismek insani Oldiiriir” seklinde kurallar
konulmus olsa her yiiksekten atlayanin veya gogsiine kursun sikilanin 6lmesi
gerekirdi; fakat gercek hayatta durum boyle olmayabiliyor. Her zaman aymn
nedenin ayni sonucu dogurmadig: goriiliiyor. Aym araba igerisinde ayni kazay
yasayan iki kisiden biri Oliirken, digeri en kiiglik bir yara bile almaksizin
kurtulabiliyor. Insan hayatinda her zaman bir dis miidahalenin oldugu son derece

asikar.

Yine bu ayette; “Onlar1 yaratmadan once” seklinde bir ifadenin olmasi,
insanun fiillerinin Allah tarafindan yaratilmadigini iddia eden mutezileye cevap

vardir.

Insanin bagina gelecek olaylarin ezeli olarak bir kitapta yazili olmasinin,
amellerin kaydedilmesi ve yazilmasiyla gelistigi diistiniilebilir. Madenki her sey
ezelde yazilmistir Allah o halde nigin insanlarin amellerini melekler vasitasiyla
amel defteri dedigimiz seylere kaydediyor? Onceden yazili olan bir seyi ikinci kez

tekrar kaydetmenin gerekgesi nedir?

Insanla Allah arasinda iletisim dili vahiydir. Allah vahyini indirirken de
insanlarin  anlayacagr sekilde indirmistir. Tabiri caizse ilahi ifadeler
beserilestirilerek, beserin anlayacagi dilde indirilmistir. Allah kullarin1 imtihan
ederken, onlar1 kendi yaptiklarina sahit tutmak i¢in imtihan etmektir. Amellerin
yazilmasinda da bdyle bir durum yani insanlara gore bir sekillenme vardir.
Amellerin kaydedildigi seylerle ilgili olarak ta Kur’an insanin elleri, ayaklari,
derisi ve igerisinde yasadig1 yerytiiziinii zikreder.>® Hesap esnasinda yaptiklarin

inkara kalkisan insana hi¢ inkar edemeyecegi deliller ve sahitler sunar. Insan da

5 Nur, 24/24; Fussilat, 41/21; Zilzal, 99/4.
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kendi eli ve ayag1 bu ise sahitlik yaptig1 i¢in inkar etmek yerine kendi azalarina
kizar.>* Yaptiklarindan dolay1 hesaba cekilemeyecek olan Allah hi¢ bu sekilde
yapmadan da kisileri cennete veya cehenneme koyabilirdi. Ama adaletinin bir
geregi olarak boyle yapiyor olabilir. Yani kisinin lehine ve aleyhine olabilecek her

seyi onun kendi diinyasi ile iliskilendiriyor.

S6z konusu bu ayetin kader inanciyla dogrudan ilgili oldugunu
sOyleyebiliriz; ¢iikii Allah (cc) insanlarin basina gelecek olan her tiirlii hayir ve
serrin bir kitapta yazildigini, bunun da O’'nun igin kolay bir sey oldugu ifade
edilmektedir. Allah, durumun bdyle olmasinin sebebini de bir sonraki ayette
acikliyor. Insan isabet eden bir nimetten dolay1 Allah’1 unutturacak, kisiyi tugyana
diisiirecek derecede sevinmemesini ve basina gelecek bir olumsuzluktan dolay: da
kendisini helak edecek derece de tiziilmemesini istemektedir.>> Onun basina gelen
bu olumlu veya olumsuz halin bir imtihan oldugunu bilmesini, kendisinin ne
kadar da zorlasa bir noktadan Oteye gecemeyecegi, bazi musibetlerin insanlara
kendi elleri ile kazandiklarindan dolay1® isabet edebileceginden dolay1 sadece

kendisini ilgilendiren kismi ile mesgul olmasina vurgu yapilmaktadir.

Yine tiziilmek veya sevinmek yerine burada sizin igin olan imtihan
boyutuna bakin. Ciinkii O sizi bazen siddetli bela ve musibetlerle imtihan ederek
sabrinizi Olger. Bu musibetler karsisinda da sabretmenizi emreder. Bazen de
genislik ve nimetlerle imtihan eder ve bunlarin karsisinda da siikretmenizi
emreder. Bela verir sabretmenizi, nimet verir siikretmenizi ister. Belay:1 sabur,

nimeti stikiir kilmaniz ister.5”
3. Kader konusunda zikredebilecegimiz bir diger ayeti ise sudur:
O350 541 K530 ) e 5 Y 5 5h B CiS Lo Y ) Uit 01 8

“De ki: 'Allah"in bize yazdigindan baskas: basimiza gelmez. O bizim Mevlamizdir,

inananlar Allah’a giivensin >

Uhud savasindan sonra Miisliimanlarin basina gelen olumsuz durum
miiminleri {izerken miinafiklar sevindirmisti. Her yer de “eger bizim dediklerimizi

yapsayd: bu sekilde olmayacakt1” gibi ileri geri konusmaya baslamislardi. Fakat ayni

54 Fussilat, 41/21.

% Taberi, a.g.e., XI/676; Maturidi, a.g.e., IX/532; Razi, a.g.e., X/225; Serbind, a.g.e., IV/223; Mehdji,a.g.e.,
VII/325.

56 Sura, 42/30.

5 Maturidi, a.g.e., IX/533; es-Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethii’l-Kadir el-Cimiu beyne
Fenneyeyi'r-Rivayeti ve’d-Dirayeti min Ilmi’t-Tefdsir, Dari’'1-Ma'rife, Beyrut2007, s. 1461.

58 Tevbe, 9/51.
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miinafiklar Bedir savasinda Miisliimanlarin elde etmis olduklari zaferden dolay1
tizlilmiislerdi. Bu ve bundan o6nceki ayetlerle Allah (cc) onlarin Miisliimanlara

kars iclerinde saklamis olduklar niyetlerini ortaya koymaktadir.

Ayette onlarin Miisliimanlar i¢in yenilgi ve kayip olarak gordiikleri seyin
aslinda dyle olmayip, bir kazanim oldugu ifade ediliyor. Diinyevi manada yenilgi

gibi goziikse de uhrevi manada bir kazang, onlar i¢in bir azikt1.>

Miifessirler buradaki “yazmak”tan maksadin “takdir etmek” ¢, yazildig1
yerin ise Levh-i Mahftiz oldugunu sdylemislerdir.® Miiminlere isabet eden seyler
ise Allah’in takdir ettigi seyin gerceklesmesidir.®? Ciinkii insanlar Allah’in takdiri

ve iradesi altindadirlar.e?

Miiminlere isabet edecek olan seyler ise; Allah’in miiminlere tahsis ettigi
her tiirlii hayir, ser, korku, {imit, zorluk, ferahliktir. Bunlar Allah katinda takdir
edilmis ve yazilmis olan O’'nun hiikmiidiir. Bu hiikiimler Allah katinda yazili
olduguna gore miiminlerin baslarina gelen seyler de o yazili olan seylerin
gerceklesmesidir.** Ciinkii miiminlere ancak Allah’in tahsis ettikleri isabet eder. ¢
Yine Kur’an’da yazili olan miiminlerin, diigsmanlara kars: elde edecekleri zaferler

veya nail olacaklar sehitlikler de olabilir.®

Bu ayet, kader konusunda delil olarak sunulabilecek bir ayettir.
Miiminlerin baslarina gelen seyin kaderin bir pargasi, Allah’in Levh-i Mahfizda
yazilan hiitkmiiniin gerceklesmesi oldugu ifade edilmektedir. Yanhs kader anlayisi
icin de kullanilacak bir delil degildir. Sebepleri yok sayarak sadece kaderimde
varsa olur anlayisini degil, sebepleri yerine getirdikten sonra ortaya ¢ikan olumsuz
durum karsisinda miminlere bir teselli vardir. Minafiklar bu sekilde
Miisliimanlar: zemmetmeye ¢aligsalar da onlar beser olarak yapacaklarini yaptilar.

Onlar da boyle bir yenilgi beklemiyorlardi. Ama bazi aksamalarin neticesinde

% Tbn Atiyye, a.g.e., s. 851.

60 Tbn Atiyye, a.g.e., s. 851;Razi, a.g.e,, VI, s. 74; Beydavi, Nasuruddin Ebu Said Abdullah b. Omer b.
Muhammed es-$irazi, Envdrii’t-Tenzil ve Esrdrii’t-Te'vil, Dar-u Sader, Beyrut 2001, 1/408; bn Kesir,
a.g.e. 11/362; Alusi, Sihabuddin es-Seyyid Mahmid, Rithu'l-Mein? fi Tefsiri’l-Kur'an'1-1-Azim ve’s-
Sebi’l-Mesdni, Darii'l-Fikr, Beyrut 1993, X/166.

61 Taberi, a.g.e., VI/388; Sevkani, a.g.e., s. 577; Alusi, a.g.e., X/166; Tabresi, a.g.e., V/48

62 Taberi, a.g.e., VI/388; Maturidi, a.g.e., V/385.

63 Tbn Kesir, a.g.e. 11/362.

64 Maturidi, a.g.e., V/385; ibn Atiyye, a.g.e., s. 852; Razi, a.g.e., VI, s. 74; Sevkani, a.g.e., s. 577; Alusi,
a.g.e., X/166; Tabersi, Ebu Ali el-Fadl, Mecmau’l-Beyin fi Tefsiri’l-Kur’an, Dariv'1-Kiitiibi'l-lmiyye,
Beyrut 1997, V/48.

65 Zemahseri, a.g.e., 11/269.

66 Maturidi, a.g.e., V/385; ibn Atiyye, a.g.e., s. 852; Beydavi, a.g.e., I/408.
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boyle bir tablo ortaya ¢ikti. Bazen insanlar bir seyin olmasini isteseler de, onlarin
da isteginin {izerinde bir istek sahibi daha vardir. Olaylarin bu yoniine de bakmak

gereklidir.

4. Konuyla alakali bir bagka ayette sudur:
Gt ola) 8 ARl 0 K 2h Ty 15458 L0 KE) S50 8 (A5 15
“Siiphe yok ki oliileri ancak biz diriltiriz! Hem onceden isledikleri (amelleri)ni

ve(geride biraktiklari) eserlerini yazariz. Ve (olmus, olacak) herseyi apagik beyin eden bir
kitabda (Levh-i Mahfiiz'da) kaydetmigizdir.”s”

Diyarimni terk ederek Hz. Peygamber (sas)’in civarina tasinmak isteyen Beni
Seleme’ye Hz. Peygamber (sas): “Adimlarmmizin yazildigum bilmiyor musun?”
buyurarak onun tasinmasini istemedigi rivayet edilir.®® Hz. Peygamber (sas) bu

ayetteki _U kelimesinin “adim” olarak tefsir etmistir.

Sabit el-Biinani: Enes b. Malik ile namaza giderken ben hizlandigimda beni
tuttu ve engelledi. Namaz bittikten sonra da: “Ben de Rasulullah (sas) ile namaza
gidiyordum. Hizlanmisttm Rasulullah (sas) beni tuttu ve engelledi. Namaz

bittikten sonra da <iSi B o e Wl “Bilmiyor musun adimlar yazilir” demigti”®

Ayette insanlarin 6nceden isledikleri ve geride biraktiklar1 amellerden
bahsedilmektedir. Bunlardan maksadin ne oldugu hakkinda da degisik goriisler
zikredilmistir. Genel manada insanin 6nceden gonderdigi amellerin diinyada iken
yaptig1 her tiirlii iyi ve kotii ameller”® oldugu soylenirken, geride biraktiklarinin
ise kisinin bizzat kendisinin yapmadig1 ama yapilmasina vesile oldugu, kendisi
oldiikten sonra da yapilan iyi ve kotii ameller” oldugu sOylenmistir. Razi ise
niyetlerin amellerden 6nce olmasindan dolay: ayetteki “dnceden islenilenler”den
maksadin niyetler, “geride birakilanlar"1n ise iyi kotii her tiirlii ameller oldugunu

sOylemistir.”?

Bu ayette amellerin yazilmasiyla ilgili olarak iki yazilmadan
bahsedilmektedir. Birinci yazma, olmus ve olacak olan seylerin Levh-i Mahftiz’'da

belirlenip yazilmasidir.”®> Razi de ikinci yazmanin birinci yazmadan farkl

67 Yasin, 36/12.

68 Buhari, Ezdn: 33; Miisliim, Mesicid: 280.

% Tbn Atiyye, a.g.e., s. 1158.

70 Beydavi, a.g.e., I11/866; Nesefi, Abdullah b. Ahmed, Meddrikii’t-Tenzil, Pamuk Yayinlari, Istanbul,
Tarihsiz, IV/3; Ebu Hayyan, a.ge., V/312; Bursevi, a.g.e.V/373.

71 Beydavi, a.g.e., I1/866; Nesefi, a.g.e., IV/3; ibn Asur, a.g.e.,, XXI1/204.

72 Razi, a.g.e., IX/45.

73 Taberi, a.g.e., X/430; Razi, a.g.e., IX/45; Beydavi, a.g.e., 11/866; Nesefi, a.g.e.,, IV/4, bn Kesir, a. g.e.,
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oldugunu sdyler. 7 Bursevi ise bunun Kirameyn Katibeyn meleklerinin yazmasi
oldugunu soyler.”> Buradaki Levh-i Mahftiz’a “imam” denmesinin sebebi ise;
kendisine uyulan, tabi olunulan kitap olmasindan dolayidir. Melekler, rizik, 6liim

ve diriltme gibi hiikiimlerde onda yazili olana uyarlar.

“Yazariz” seklinde fiilin Allah’a izafe edilmesinin sebebi ise; insanlar1 ikaz

etmek, korkutmak ve yanlislarindan sakindirmak igindir.”

Bu ayetin kaderle ilgili olmasini soylemekle birlikte, “madem her sey dnceden
yazilysa tekrar neden melekler yaziyor?” seklindeki soru soranlara bir cevap
oldugunu da soyleyebiliriz. Her sey Levh-i Mahf(iz’da yazili olmasina ragmen

diinyada da melekler tarafindan yazildigin belirtmektedir.
C.  KADER - LEVH-i MAHFUZ iLiSKiSi

Kaderin varligina en 6nemli delillerden bir tanesi de K.Kerim’de ifade
edilen Levh-i Mahftiz’'dur. Sozliikte “yazi yazmaya uygun yassi ve diizgiin diizey”
anlamindaki levh ile “korunmus” manasindaki mahfiiz kelimelerinden olusan
levh-i Mahthz “iizerine yazi yazilan, silinmekten ve degisiklige ugramaktan korunmus

diizgiin satth” anlamina gelmektedir.””

Levh-i Mahfiiz terkibi sadece, “Dogrusu sana vahyedilen bu Kitap, Levhi
Mahfiiz'da bulunan sanli bir Kuran'dir”’® ayetinde ge¢mekle birlikte degisik isimlerle
birgok ayette de zikredilmektedir. “Biz o kitapta hicbir seyi eksik birakmadik. Nihayet
(hepsi) toplanip Rablerinin huzuruna getirilecekler.”” Ayetindeki “Kitap™, “Gaybin
anahtarlart Onun yammndadir. Kendinden bagskas: bunlar: bilmez. Karada ve denizde varsa
hepsini O bilir. Onun ilmi disinda bir yaprak dahi diismez. Yerin karanliklar: igindeki tek
bir tane, yas ve kuru (hig bir sey) miistesna olmamak iizere hepsi apagik bir kitaptadir.”s!

Ayetindeki “Kitab-1 Miibin"®2, “Fakat biz topragin onlardan neyi eksilttigini elbette

111/566; Ebu Hayyan, a.g.e., V/312; Bursevi, a.g.e., V/375.

74 Razi, a.g.e., IX/45.

75 Bursevi, a.g.e., V/373.

76 Ebu Hayyan, a.ge., V/312; ibn Asur, a.g.e., XXII/204.

77 Yavuz, Yusuf Sevki, “Levh-i Mahfiiz”, DIA, Ankara 2003, XXVII/151.

78 Burlic, 85/21-22.

79 En’am, 6/38.

8 Firuzabadi, Mecidiiddin Muhammed b. Yakup, Tenvirii’l-Mikbds min Tefsiri Ibni Abbis, Dariy'l-
Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, Beyrut 2008, s. 142; Taberd, a.g.e., V/187; Begavi, Muhammedu’l-Huseyn b. Mestid
el-Ferra, Meilimu't-Tenzil, Darii'l-Ma'rife, Beyrut 1987, I1/95; Beydavi, a.g.e., 1/301; Mahalli,
Celaleddin- Suyuti, Celaleddin, Tefsirii'I-Celdleyn, Nursah Yayincilik, Mardin, Tarihsiz, s. 132;
Sevkani, a.g.e., s. 418.

81 En"am, 6/59.

82 Taberd, a.g.e., V/212; Begavi, a.g.e., 11/102; Beydavi, a.g.e., I/305.
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biliyoruz. Yanmimuzda herseyi kaydedip muhafaza eden bir kitap vardir”®® ayetindeki
“Kitabu'n-Hafiz"**, “Yerde ve g0kte hicbir zerre Rabbinden gizli degildir. Bundan daha
kiigiigii veya daha biiyiigii siiphesiz apacik bir kitaptadir.”% ayetindeki “Kitab-1
Miibin”%, “Dogrusu bu Kitap, sadece arimmus olanlarin dokunabilecegi, sakli bir
Kitaptadir”® ayetlerinde gegen “Kitab-1 Mekniin"%, “Hicbir memleket harig¢ olmamak
iizere, biz onu kiyamet giiniinden once ya heldk ederiz veya onu siddetli bir azapla
cezalandiririz. Bu, kitapta yazilidir.”® ayetindeki “Kitab-1 Mestur”°, “Allah ne dilerse
(onu yapar. Ba'zisin1) mahveder, (viicuda getirmez, ba'zisini da) viiciida getirir. Ana kitab
Onun nezdindedir.”' Ayetindeki “Ummii’l-Kitab” ifadeleri Levh-i Mahffiz

anlaminda kullanilmustir.

Levh-i Mahf(iz’'un ne oldugu hakkinda degisik goriisler zikredilmistir.
Canl1 cansiz en ufak bir seyin dahi ihmal edilmeden, alemde olmus ve olacak olan
her seyin ezelde takdir edilip, kendisinde yazildig kitap®® veya Allah'in ilmi*

oldugu sdylenmistir.

Bunun yaninda; Israfil (as)'m gozleri 6niinde bulunan ama bakmasina
miisaade edilmeyen, igerisinde her seyin bulundugu levha® veya igerisinde
levhanin bulundugu yedinci semanin tizerindeki hava® oldugu seklinde de

rivayetler zikredilmistir.

Ibni Abbas’a atfedilen bir rivayete ise Levh- i Mahf{iz'un ortasinda “lailahe

ilallalahu vahdehu”, O'nun dini islam, Muhammed ‘O’'nun kulu ve resulii, kim

8 Kaf, 50/4.

8¢ Firuzabadi, Tefsir-ii ibn Abbas, s. 551; Semani, Mansur b. Muhammed, Tefsirii’s-Sem dni, Darii'l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 2010, IV/126; Sevkani, a.g.e., s. 1397; Mahalli, Celaleddin- Suyuti,
Celaleddi, Tefsirii'l-Celdleyn, s. 518.

85 Yunus, 10/61.

86 Firuzabadi, Tefsir-ii [bn Abbas, s. 225; Semani, a.g.e., [1/210; Begavi, a.g.e., 11/359; bn Atiyye, a.g.c.,
s. 915; Beydavi, a.g.e., 1/441; Mahalli, Celaleddin- Suyuti, Celaleddi, Tefsirii'l-Celileyn, s.215.

87 Vakia, 56/77-79.

8 Firuzabadi, Tefsir-ii ibn Abbas, s. 574; Semani, a. g.e, IV/230; Begavi, a.g.e., IV/289; Beydavi, a.g.e.,
11/1045.

89 {sra, 17/58.

% Firuzabadi, Tefsir-ii [bn Abbas, s. 302; Semani, a.g.e., 11/501; Begavi, a.g.e., I1/120; bn Atiyye, a.g.c.,
s. 1101; Beydavi, a.g.e., I/578; bn Kesir, a. g.e., I1I/47; Sevkani, a.g.e., s. 829; Mahalli, Celaleddin-
Suyuti, Celaleddi, Tefstrii'l-Celdleyn, s. 287.

91 Ra’d, 13/39.

%2 Firuzabadyi, Tefsir-ii ibn Abbas, s. 267; Semani, a. g.e., 11/367; Begavi, a.g.e., 111/23.

% Beydavi, a.g.e., I/301; Mahalli, Celaleddin- Suyuti, Celaleddi, Tefsirii’l-Celileyn, s.254; Sevkani,
a.g.e., s. 418.

% Sevkani, a.g.e., s. 736.

% Tbn Kesir, a.g.e., IV/497.

% Beydavi, a.g.e., II/1146; Mahalli, Celaleddin- Suyuti, Celaleddi, Tefsirii’I-Celdleyn, s. 590.
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Allah’a iman eder O'nun vadini dogrular ve Resuliine tabi olursa cennete girer,
yazist bulunan, uzunlugu yerle gok arasi kadar, genisligi dogu ile bat1 aras1 kadar,
inci ve yakutlarin kusattigi, kapagi kirmizi yakuttan, kalemi nur, kelam1 kadim,

her seyin yazili oldugu bir levha oldugu sdylenmistir.””

Isafahani ise; onun keyfiyetinin bize gizli oldugunu ve nakledilen saglam

rivayetler ile yetinilmesi gerektigi goriisiindedir.*

Tgili ayetleri inceledigimizde Levh-i Mahf{iz hakkinda sunu soyleye biliriz;
keyfiyeti bize mechul olmakla birlikte, Alah (cc) olmus ve olacak her seyi ezeli
bilgisi ile kendisinde yazdig1, basta seytan olmak tizere her tiirlii kotii kimselerin

miidahalesinden ve her tiirlii tahrifattan korudugu bir levhadir.

Bu levhaya; biitiin esyalarin isim, say1 gibi biitiin bilgilerinin igerisinde
yazilmasi, bu yazilan seylerin de ekleme ve ¢ikarma gibi tahrifattan uzak olmasi
ve seytanin da kendisine temas edememesinden dolay1 “Mahfiiz"°, Allah katinda
levhada korundugu igin “mekniin”'%, satirlarla yazildig1 i¢in “mestur”", kitabin

asli oldugu i¢in de “iimmii’l-kitap "> denilmistir.

Levh-i Mahfiz‘un tanimin1 yapip Ozelliklerini zikrettikten sonra bunun

kaderle ilgili boyutuna gegebiliriz.

Levh-i Mahfiz’'un varlig1 kader inancini da zorunlu hale getirmektedir.
Olmus ve olacak her sey Levh-i Mahftiz ‘da ise kullarin islemis olduklar1 ve
isleyecekleri her sey de onda yer alacaktir. “Biz o kitapta hicbir seyi eksik
birakmadik.” ', “Gaybin anahtarlar: Onun yanindadir. Kendinden baskast bunlar: bilmez.
Karada ve denizde varsa hepsini O bilir. Onun ilmi disinda bir yaprak dahi diismez. Yerin
karanliklar: icindeki tek bir tane, yas ve kuru (hi¢ bir sey) miistesna olmamak iizere hepsi
apagik bir kitaptadir.”1% ayet-i kerimelerinde de ifade edildigi gibi zerreden kiireye

kadar yas ve kuru var olanlarin tamaminin Levh-i Mahftiz’'da yazili oldugu ifade

7 Begavi, a.g.e., IV/472; bn Kesir, a. g.e., IV/497; Mahalli, Celaleddin- Suyuti, Celaleddi, Tefsirii’l-
Celdleyn, s. 590.

% Isfahani, a.g.e., s. 459.

9 Begavi, a.g.e., IV/472; Beydavi, a.g.e., 11/1004; bn Kesir, a. g.e.,IV/222; Sevkani, a.g.e., s. 1606.

100 Begavi, a.g.e., IV/289; Beydavi, a.g.e., 11/1045; Mahalli, Celaleddin- Suyuti, Celaleddi, Tefsirii’l-
Celdleyn, s. 537.

101 fbn Atiyye, a.g.e., s.1101; Beydavi, a.g.e., 1/578; Sevkani, a.g.e., s. 829; Mahalli, Celaleddin- Suyuti,
Celaleddi, Tefsirii'lI-Celdleyn, s. 287.

102 Beydavi, a.g.e., I/512.

103 En’am, 6/38.

104 En’am, 6/59.
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edilmektedir. Insanlarin yaptiklar1 ve yapacaklan fiil ve davraniglar da bunlara
dahildir. Onlarda Levh-i Mahftiz’da olan seylerin bir pargasidir.

Yine Kur'an igin: “Levhi Mahfiiz'da bulunan sanli bir Kuran'dw1% ve
“Dogrusu bu Kitap, sadece armmus olanlarin dokunabilecegi, sakli bir Kitap tadir”1%
ifadeleri kullanilmaktadir. Bu ayetleri inceledigimizde Kur’an'in Hz. Peygamber’e
nazil olmadan Once Levh-i Mahf(iz’da oldugunu anlariz. Yine Kur'an’da Hz.
Peygamber ve sahabelerin igerisinde bulunduklar1 durum ve baslarina gelen
hallerden degisik yerlerde bahsedilmektedir. Ornegin Bedir, Uhud, Hendek ve
Huneyn gazvelerinden, Miisliimanlarin karsilastiklart1 olumlu veya olumsuz
durumlardan bahsedilmektedir. Uhud’da hezimete ugramalarindan, Hendek
savasinda Allah’in yardimindan, Huneyn savasinda Miisliimanlarin ¢okluklarina
glivenmeleri neticesinde bir anlik tatmis olduklar1 hezimetlerden bahsedildigini
gorebikmekteyiz. Eger Mutezi'lenin dedigi gibi insan filleri ezelde takdir
edilmemis ve Allah tarafindan da bilinmiyorsa, bu savaslarda Miisliimanlarin
baslarina gelenlerin de bilinmemesi gerekirdi. Sayet Kur’an Levh-i Mahf{iz’da ise
bu hallerin de Kur’an orada iken yazilmis olmasi gerekmektedir. Burada
anlasilmaktadir ki Kur’an ve onun igerisinde yazili olan her sey, Hz. Peygambere
indirilmeye baslamadan 6nce Levh-i Mahf(iz’daydi. Kader inanc1 yoktur, kullarin
filleri ezelden takdir edilmemistir demek Levh-i Mahf(iz’u yok saymak anlamina
gelmektedir. Ozetle belirtecek olursak Levh-iMahf(iz’'un varligi kader inancini

zorunlu kilmaktadir.

D. INSANIN FILLERININ KAYNAGI VE INSANIN HURRIYETI
MESELESI

Kader inanc1 gergevesinde en fazla tartisilan konulardan bir digeri de; insan
fiilleri ve bunlarin kaynag1 meselesidir. Insan fiillerinde hiir miidiir degil midir?
Eger hiir ise bunun boyutu nereye kadardir? Hiir degilse o halde nigin
sorumludur? Eger insan fiilleri ezelde Allah tarafindan biliniyor ve yazilmis ise
insanin sugu nedir? Yazilan seyleri yerine getirmesinden dolayi nigin hesaba
cekilsin? Insarun hidayet ve dalaleti nasil anlagilmalidir? Allah diledigini hidayete
erdirip diledigini dalalete siiriikliiyorsa insanin hesaba ¢ekilmesindeki amag

nedir? Bu tiir sorular1 daha da ¢ogaltmak miimkiindiir.

Ehl-i Siinnet; tercih hakkini kisiye tanimakla birlikte fillerin yaraticisi

olarak Allah’1 kabul etmistir. O'nun her seyin yaraticisi oldugu diisiincesi insanin

105 Burfic, 85/21-22.
106 Vakia, 56/77-79.
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islemis oldugu her tiirlii fillin de yaraticis1 oldugu anlamina gelir. Kul tercih eder
Allah ise yaratir. Mutezile ise meseleyi adalet prensibi igerisinde ele almistir. Bu
prensibe gore Allah adil olup kullarina asla zulmetmez. Insan hiirdiir. Insan kendi
fiilini kendisi yaratir. Allah kullarina bir seyi yapip yapmama giicli vermistir. Eger
insan her herhangi bir seyi yapmak hiirriyetine sahip degilse, o insanin isledigi
kotii veya iyi amellerden dolay1 ceza veya sevap gOrmesi manasiz olur. Eger
Allah'in belirli fiilleri yapmaya zorladig: farz edilirse, O'nun bu fiillerden dolay1
bir insan1 cezalandirmasi zuliim olur. Allah''n mutlak adaletinin gerceklesmesi
i¢in insanin higbir tesir altinda kalmadan kendi fiilini kendisinin yapmasi gerekir.
frade hiirriyeti olmayan bir insanin sorumlu tutulmasi, Allah'in adaletiyle

bagdasmaz.!””

Meseleye Kur’an’in biitiinliigii ¢ercevesinde yaklasmak ve ayetleri ¢ok iyi
tahlil etmek gerekmektedir. Fikir noktasinda birbirine zit olmalarina ragmen her
iki grubun da kendi goriislerini ayetlere dayandirma gayretinde olduklari goriiliir.
Bu c¢ercevede kendilerini hakli c¢ikarabilecek bazi ayetlerle istidlalde
bulunmuslardir. Meseleyi Kur'an'in biitlinliigii cercevesinde ela aldigimizda;

insan fiilleri ile ilgili i¢ grupta elealinabilecek ayetlerle karsilasabilmekteyiz:

1. Insan iradesini yok sayan ayetler

2. Insanin hiir irade sahibi oldugunu ifade eden ayetler
3. Hem cebir hem irade igerikli ayetler

1. Insan iradesini yok sayan ayetler

Insan iradesini yok sayan, her seyin Allah’in dilemesi ile olacagim ifade

eden ayetlerdir. Bununla ilgili olarak su ayetleri zikredebiliriz:
“Eger Allah dileseydi birbirini dldiirmezlerdi. Su var ki Allah ne dilerse yapar.”1%

“Halbuki Allah dileseydi, elbette onlar: hiddyet iizere bir araya getirirdi; dyle ise

sakin cahillerden olma!”1%

“Allah’a ortak kosanlar diyecekler ki: “Allah dileseydi ne biz ortak kosardik, ne de
atalarimiz ortak kosards, hicbir seyi de haram kilmazdik.” Onlardan once yalanlayanlar da

boyle soylemiglerdi de sonunda azabumizi tatmiglardi. De ki: “Yammizda bize

107 Bagc, “el-Buhari’nin Kader Konusunda Mutezile ile Miinakagalar1”, s. 27-28.
108 Bakara, 2/253.
109 En’am, 6/35.
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cikarabilece§iniz bir bilgi mi var? Siz, sadece zanna uyuyorsunuz ve siz sadece

sagmalryorsunuz.”11°

“Icimizden bir takim beyinsizlerin isledigi (giindh) yiiziinden hepimizi helak mi
edeceksin? Ziten o da Senin imtihamindan baska (bir sey) degildi. Sen onunla kimi dilersen

sapikliga gotiiriir, yine onunla kimi dilersen (bunu da) dogru yola iletirsin.” 1!

“De ki: Ben kendim i¢in, Allah'in dilediginden baska, ne bir fdide (yi celb etme) ye,

ne de bir zarar (1 savmay) a muktedir degilim.” 12

“(Savagsta) onlar1 siz ldiirmediniz, fakat Allah Oldiirdii onlary, athi$in zaman da
sen atmadin, fakat Allah atti (onu). Ve bunu, miiminleri giizel bir imtihanla denemek icin

(yapt1). Siiphesiz Allah isitendir, bilendir.”'?3

“(Ey Habibim!) Sakin hicbir sey i¢in, Allah'in dilemesine baglamadikca(ingsdallah

demedikce): 'Ben bunu yarin kesinlikle yapacak olanim” deme!” 11

“Rabbin ise, diledigini (diledigi gibi) yaratir ve secer. Onlarin (o kullarm, bu
yaratilista) se¢cme hakki yoktur. Allah (onlarin) ortak kosmakta olduklar: seylerden pek

miinezzeh ve pek yiicedir.”"1>
“Halbuki sizi de, (elinizle) yapageldiginiz seyleri de Allah yaratmigtir.”116

“(Bununla beraber) Allah dilemeyince siz (bunu) dileyemezsiniz. Ciinkii Allah
hakkwyla bilendir, tam bir hiikiim ve hikmet sahibidir.”""

2. Insanin hiir irade sahibi oldugunu ifade eden ayetler

Bu ayetler, insanin irade sahibi oldugu ve basina gelen olumlu veya
olumsuz halleri ile fiilleri arasinda bag oldugunu ifade eder. Kisinin fiilleri ile
basina gelen seyler arasinda baglar kurar. Buna Ornek olarak da su ayetleri

zikredebiliriz:

“Herkesin kazandig1 (hayir) kendine, yapaca$i (ser) de kendinedir.”118

110 En’am, 6/148.
11 A’raf, 7/155.
112 A’raf, 7/188.
113 Enfal, 8/17.

114 Kehf, 18/23-24.
115 Kasa, 28/68.

116 Saffat, 37/96.
117 fnsan, 76/30.
118 Bakara, 2/286.
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“Bu, ellerinizin one siirdiigiiniin (yaptigimiz giindhlarin) karsiigidr. Siiphesiz ki
Allah kullarmma haksizlik edici degildir.”"?

“De ki: Ey insanlar, size Rabbinizden hak gelmistir. Artik kim hiddyeti kabul
ederse o, ancak kendi fdidesi icin hiddyete ermis, kim de saparsa o da yaliniz kendi zararina

sapmig olur. Ben sizin basinizda bir bek¢i de degilim. 1?0

“Kim dogru yolu bulursa, o dogru yolu ancak kendi fdidesine bulmus olur. Kim de

sapiklik ederse o da yaliniz kendi aleyhine sapmug olur.” 1!

“De ki: «O (Kur'an) Rabbimizden (gelen bir) haktir. Artik dileyen iman etsin,

dileyen inkdr etsin.”1?2

“Semud’a gelince: Biz onlara da dogru yolu gosterdik. Amma onlar
korliigii hidayete tercih ettiler. Onun igin kendilerini, kazana geldikleri yiiziinden, o

horlayict azap yildirimi tutuverdi. 1?3

“Kim iyi amel (ve hareket) ederse (bu), kendi lehine, kim de kétiiliik ederse bu da

kendi aleyhinedir. (Yoksa) Rabbin kullarina (zerrece) zuliimkdr degildir.”1?*
“Yahut yaptiklar yiiziinden onlar: heldk eder. Bircogunu da affeder (kurtarir.”12>
“Her nefs, kazandi§1 (kesb-ii ihtiyar etdigi) sey mukabilinde bir rehindir.”2°
3. Hem cebir hem irade icerikli ayetler

Allah’'in iradesini 6n plana ¢ikarmasina ragmen insanin iradesini de yok
saymayan ayetlerdir. Ust irade olarak Allah’in iradesine vurgu yapilir. Bununla

ilgili olarak su ayetleri zikredebiliriz:

“Bu ellerinle yaptigin islerden dolayidir diye, yoksa Allah kullarima zulmeden
degildir.”1>

“Bir kavim, Ozlerindeki (giizel hal ve ahldk) 1 degistirip bozuncaya kadar Allah

siiphesiz ki onun (halini) degistirip bozmaz.”1?

119 Ali Imran, 3/183.
120 Yunus, 10/108.
121 {sra, 17/15.

122 Kehf, 17/29.

123 Fyssilat, 41/17.
124 Fyssilat, 41/46.
125 Sura, 42/34.

126 Miiddesir, 74/38.
127 Hacc, 22/10.

128 Ra’d, 13/11.
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“(Bunlarin gidisi) Firavun hanedaniyla onlardan evvelkilerin gidisi gibidir. Onlar
Allah’mn ayetlerini (inkdr ile) kdfir olmusglard: da O da kendilerini, giinahlar: yiiziinden,

yakalamigstr.”12°

“Siiphe yok ki, iste bu, bir 0giittiir. Artik kim dilerse Rabbine bir yol tutar.
(Bununla beraber) Allah dilemeyince siz (bunu) dileyemezsiniz. Ciinkii Allah hakkiyla

bilendir, tam bir hiikiim ve hikmet sahibidir. 130

“O, herkes icin, sizden dogru yolda gitmek isteyenler icin bir 6giittiir. (Bununla

beraber o dogrulugu) dlemlerin Rabbi olan Allah dilemeyince siz dileyemezsiniz.”'3!

“Onlar, evvelce indirilen (dyet) lere iman etmedikleri gibi (bundan sonra da iman
etmeyeceklerdir). Biz, onlarin goniillerini ve gozlerini (ters) cevirmis, kendilerini
azginliklari, taskimbiklar: icinde serseri wve sasirmis olduklart halde terk etmis

bulunuyoruz.”132

Kader noktasinda tartisilan ayetler insan iradesini yok sayan cebir igerikli
ayetlerdir. Insanin irade sahibi oldugunu ifade eden ayetler ileri derecede
konunun merkezinde olmamustir. Insan iradesini yok sayarak onu kaderin tutsagi
goren diisiince, siirekli olarak cebir ierikli ayetleri delil getirmistir. Insamn kaderi
karsisindaki durumunu, riizgarin 6niindeki kurumus bir yapraga benzetmistir. Bu
tiir ayetleri her zaman delil olarak kullanirken, insan iradesini ifade eden ayetleri
hi¢ mevzu bahis etmemislerdir. Bu ayetler de, cebri diisiinceye kars: ¢ikanlar

tarafindan tarafindan onlara karsi bir delil olarak ileri stirtilmtistiir.

Uc grupta ele aldigimiz bu ayetler arasinda ilk bakista bir geliski varmis
gibi goziikse de konuya Kur’an"in biitlinliigii penceresinden bakildiginda gergekte
boyle bir geliskinin olmadig1 goziikecektir. Ciinkii Kur’an kendisi de igerisinde

celigkiler olmadigini'®® soylemektedir. O halde bu ayetleri nasil anlayacagiz?

Kur’an genel manada, insanin irade hiirriyetinden bahsederek imtihan igin
diinyada bulundugu'®, yaptig1 her hayrin ve serrin karsiligini gorecegin, iyilik
yapsa kendi lehine kotiiliikte yapsa kendi aleyhine'®® olacag1 gibi birbirinden farkl
¢ok degisik konulardan haber verir. Insanin gli¢ ve iradesinden bahsederken bu

ozelliklerinin de sinirsiz olmayip belli bir noktadan 6teye gecemeyecegini de ifade

129 Enfal, 8/52.

130 fnsan, 76/29-30.
131 Tekvir, 81/27-30.
132 En’am, 6/110.

133 Nis4, 4/82.

13¢ Miilk, 67/2

135 Neml, 27/89-90
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eder. Aslinda insan, kendi gii¢ ve iradesi ile bir noktaya kadar geliyor ama bunlar
siirli oldugundan o noktadan ileriye gecememektedir. O asamada ilahi irade
devreye girdsgs icin insanin imtihan1 da bu alanla sinirh oluyor. Iradesinin bittigi
noktada imtihani da bitiyor. O noktadan sonra olacaklardan sorumlu tutulmuyor.
Hem irade hem de cebir igerikli dedigimiz ayetler de insanin bu yoniinii goz 6niine
alarak onun fiillerinin tamamen kendisinden kaynaklanmadigini, beseri iradenin
Otesinde var olan ilahi bir iradenin de bunda etkili oldugunu belirtiliyor. Sonugta

insanin mutlak gii¢ ve irade sahibini gdormesi ve ona teslim olmasi isteniyor.

Insan iradesini yok sayan veya cebir icerikli oldugu iddia edilen ayetleri
dikkatli bir sekilde inceledigimizde bunlarin cebir igermediklerini, temelde su iki

hususa dikkat cektiklerini miisahede edebiliriz:
1. Allah'in giig, kuvvet ve kudretine.
2. Bazi1 toplumlarin yanls inang yapilarina.

“Ben kendim igin, Allah’in dilediginden baska, ne bir faideyi celb etme, ne de bir
zarari def etmeye muktedir degilim”, “Attigin zaman sen atmadin Allah att1”, “Sizi ve
yaptiklarimizi Allah yarattr”, “O diledigini yaratir, onlarim se¢me hakki yoktur.”
mealindeki ayetlerde dikkat gekilen, vurgu yapilan ortak nokta Allah'mn gii¢ ve
kudretidir. Mutlak manada biitiin gii¢ ve otorite O'nun elinde olup O’na ragmen
bir seyin yapilmas1 miimkiin degildir. Insanin Allah’a ragmen kendi kendisine bir
fayda veya zarar yapmaya malik olmadig1 gibi'®, savas meydanina diismana kars1
galibiyti saglayan biitiin unsurlar1 yaratan da Allah’tir. O oku sen attin ama onu
atma imkanini, giiclinii, istegini veren ve onu hedefine isabet ettiren de O’dur. Asil

hisse O’na aittir.’¥” Sizi de, sizlerin fiillerini de yaratan O’dur.

“Allah diledigini yaratir, onlarin se¢me hakk: yoktur” ifadesi de insanin fiiliyle
ilgili degil Allah’in fiiliyle ilgilidir. Ayet, peygamberlikten ve kimlerin peygamber
olacagindan bahsetmektedir. Allah’in kullarin1 yaramada oldugu gibi onlardan
hangilerini peygamber olarak segecegini de kimseye sormayacagmi ifade

etmektedir.!38

Ayetlerde ki; “attigin zaman” ve “yaptiklarimiz” seklindeki ifadeler de

insanin hiirriyetine isaret etmektedir. Yalnizca Cebir ihtiva ettigi iddia edilen

136 Yazir, Elmalili Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili, Eser Kitabevi, Istanbul, Tarihsiz, 1V/2345.

137 Yazir, a.g.e. IV/2380.

138 Yazir, a.g.e., V/3752; Komisyon, Kur’dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Diyanet I@leri Baskanlig1
Yayinlari, Ankara 2008, IV/241.
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ayetleri, kendi biitiinltigili i¢inde tahlil ettigimizde insanin hiirriyetine isaret etmis

olduklarini gorebilmekteyiz.

“Eger Allah dileseydi ne biz ne de atalarimiz sirk kosmazdik” seklindeki ayetle
anlatilmak istenen insan iradesinin bulunmadig degil, Mekkeli miisrikleri inang
yapilarimi ortaya koymaki bu hususa dikkat c¢ekmektirdir. Onlardaki inang
yapisina dikkat ¢ekilmektir. Nahl Suresi 35. Ayetinde de: “Eger Allah dileseydi biz
O'ndan  baskasina kulluk etmezdik.” Buyrularak onlarin inang yapilarindaki
bozukluga dikkat ¢ekilmektedir. Ciinkii onlar: “Eger Allah dilemese bizler nasil
putlara tapabilir, yalan soyleyebiliv veya bazi seyleri haram kilabilirdik.” diyerek

yaptiklar1 davranislarda Allah'in rizas1 ve onay1 oldugunu iddia ediyorlardi.

Misriklerin bu sekilde sOylemelerinin gerekgesini ise iki sekilde

aciklayabiliriz:
1.Sahip olduklar1 yanlis kader inanci.
2. Ahiret inanglarmin olmamas.

Miisrikler” in yanlis olan Allah inanglari neticesinde ortaya ¢ikan, yanhs
kader anlayisina vurgu yapilmaktadir. Inkarcilar, bir yandan Allah’a ortak kosup,
O'nun peygamberine karsi c¢ikarken; Ote yandan batil inang ve yanlis
davraniglarinin asil sorumlusunun Allah oldugunu iddia ediyorlardi. Hem
Allah’in iradesine karsi gelmenin miimkiin olmadigimni ileri siiriiyor hem de
Allah’in gonderdigi peygambere ve mesajlara kars: ¢ikarak kendi iglerinde geliski
yastyorlardi.'®

Boyle bir kader inancina sahip olduklar1 i¢in bunu sdylesmis olabilecekleri
gibi ahirete inanmadiklar1 i¢in de sOylemis olmalari miimkiindiir. Allah’a
inanmalar1 var ama ahirete inanglari olmadigindan, Allah’in ceza ve miikafat: bu
diinyada verecegini diistiniiyorlardi. Yillardir putlara taptiklar: halde bir cezaya
carptirllmamis olmalarin1 da, Allah'in onlardan razi oldugunun bir gostergesi
olarak algiliyorlardi. Kendilerince 0Oyle bir inang ve diislince yapist

gelistirmislerdi.

Sonug olarak belirtmeliyiz ki; bu ayet kisinin fiilleriyle degil, Mekke

toplumunun sahip olmus oldugu yanlis bir inang yapisiyla ilgilidir.

139 Kasapoglu, Abdurrahman, “Kur’an Agisindan Fatalizm-Inkdralarin Bir Tutumu Olarak Kadercilik,
Hikmet Yurdu Yil:1, S.1, (Ocak-2008), s. 105.
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E. HIDAYET VE DALALET MESELESI

Hidayet ve dalalet konusu, kader konusunun en tartismali konularindan
biridir. Bu konunun temeli; “Allah diledigini hiddyete erdirir diledigini de saptirir”
mealindeki ayetlere dayanmaktadir. Goriintiide, insanin imtihani diisiincesiyle
celisen bu ayetlerden kastedilen mana nedir? Eger Allah diledigini hidayet veya
dalalet {izerinde birakiyorsa o zaman insamin sucu nedir? Imtihan olup, cennet
veya cehennem ile ddiillendirilmenin veya cezalandirilmanin gerekgesi nedir?
“Allah’in hidayete erdirmesi ya da saptirmasi, insan iradesini yok saymak
anlamma gelir mi?”, “Insanin dalalete diismesi ve hidayete ermesinde Allah’mn

miidahalesi var midir?” gibi sorularin cevaplanmas: gerekmektedir.
Bu konuda zikredilen ayetleri {i¢ grupta ele alabiliriz:
1. Hidayet ve dalalet tamamen Allah’in iradesindedir.
2. Allah’in dalaletini diledigi kimseler.
3. Allah’in hidayetini diledigi kimseler.
1. Hidayet ve dalalet tamamen Allah’in iradesindedir.

Hidayet ve daladletin tamamen Allah'in iradesinde oldugunu ve O'nun
diledigini hidayete erdirdigini veya dalalete sevkettigini ifade eden su ayetleri

zikredebiliriz:

“Allah’mn saptirdigini yola getirmek mi istiyorsunuz? Allah kimi saptirirsa, sen

onun igin asla bir ¢ikig yolu bulamazsin.”140
“Halbuki Allah dileseydi, elbette onlar1 hiddyet iizere bir araya getirirdi.”'4!

“Sen onunla kimi dilersen sapikliga gotiiriir, yine onunla kimi dilersen (bunu da)

dogru yola iletirsin.”#?

“Allah, kimi dogru yola iletirse, o dogru yolu bulmus olur. Kimleri de saptirirsa,

iste onlar ziyana ugrayanlardir.”143

“Allah diledigini saptirir, diledigini de dogru yola iletir.”1#

140 Niis3, 4/88.

141 En’am, 6/35.
142 A’raf, 7/155.
143 A’raf, 7/178.
144 Jbrahim, 14/4.
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“Allah, kime hiddyet dilerse o dogru yolu bulmustur. Kimi de saptirirsa artik ona

dogru yolu gosterecek bir dost bulamazsin.”*
“Allah’mn saptirdigr kimseleri kim dogru yola iletir.” 46

Bu ayetlerde Allah’in diledigi kimseleri dalalette birakacagi, diledigini de
hidayete ulastiracagindan bahsedilmektedir. Bunlar1 yalnizca kendi biittinliigii
igerisinde degerlendirmek, anlamaya ¢alismak bizleri yanlis sonuglara gotiirebilir.
Fakat Kur’an’in biitiinliigli igerisinde baktigimiz zaman Allah’in dalaletini ve
hidayetini diledigi kimselerin rast gele kimseler olmadig1 anlasilmaktadir. Simdi
de Allah'in daléletini ve hidayetini diledigi kimselerin kimler oldugundan

bahseden ayetleri zikredelim.
b. Allah’in dalaletini diledigi kimseler:

Baz1 ayetlerde umumi olarak, Allah’in istedigini hidayete erdirecegi
istedigini de dalalette birakacag ifade edilirken bazi1 ayetlerde ise bu umumi ifade
tahsis edilmektedir. Allah’in herkesi degil de bazi 6zellik ve sifatlara sahip olan
kimseleri dalalete iletecegi bildirilmektedir. Bununla ilgili olarak su ayetleri

zikredebiliriz:

“Dogru yola ilettikten sonra, sakinacaklari seyleri kendilerine apagik bildirmedikge,

Allah bir toplumu saptiracak degildir.”'+
“Allah zalimleri saptirir.”14
“Allah, agir1 giden siiphecileri boyle saptirir.”14
“Allah, inkdrcilar: boyle saptirir.”15

Mezkur ayetlerde “Allah diledigini saptirir” seklindeki umum ifade, bu
ayetlerle tahsis edilmistir. Allah’in saptirdig1 kimselerin; zalim, kiifriinde 1srar
eden, asiriliga sapmis, hakikati arayip bulmada iyi niyet sahibi olmayan''
kimseler oldugu belirtilmistir. Yine ilahi hiikiimler kendilerine gelmeden 6nce, o
kimselerin yaptiklar1 yanlislardan dolay1r dalaletle vasiflanamayacaklar:

belirtilmistir.'® Yani Allah’in, bir kimseyi dalalete siiriiklemesi i¢in ona 6nceden

145 Kehf, 18/17.

146 Rum, 30/29.

147 Tevbe, 9/115.

148 fbrahim, 14/27.

149 Gafir, 40/34.

150 Gafir, 40/74.

151 Komisyon, Kur’an Yolu, IV/659.
152 Yazir, ag.e., IV/2630.
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ilahi hiikiimlerin bildirilmesi gerekmektedir. Ilahi hiikiimlerden haberdar
olduktan sonra bunlardan yiiz ¢eviren kimseler dalalete iletilmektedir.

Kur'an’da dalalete siiriiklemeyle ilgili fiilleri inceledigimizde {i¢ farkh
ifade tarzi ile karsilasmaktayiz. Bu fiil bazen Allah’a, bazen insana ve bazen da
seytana nispet edilmektedir. Altmisbes ayette insanlarin insanlari dalalete
siiriiklediginden bahsedilirken yirmidokuz ayette Allah’in, dort ayette ise

seytanin saptirmasindan bahsedilmektedir.
b. Allah’in hidayetini diledigi kimseler

Dalalette oldugu gibi hidayet konusunda da Allah'in insanlar1 rastgele
insanlar1 hidayete erdirmedigi, onlar arasindan bazi giizel sifatlara sahip olan
kimseleri hidayete ulastiracagi belirtiliyor. Bununla ilgili olarak su ayetleri

zikredebiliriz:
“Allah, kendisine yoneleni dogru yola erigtirir.”'>3
“Kim Allah’a inanirsa, Allah onun kalbini dogruya iletir.”15
“Allah o (kitapla) rizas: pesinde olanlar1 seldmet yollarina iletir.”1%

Allah (c. c.) kimleri hidayete ulastiracagini belirttikten sonra hidayete

ulastirmayacag1 kimseleri de su sekilde belirtmektedir:
“Allah zalimler toplulugunu hiddyete erdirmez 1>
“Allah fasiklar toplulugunu hiddyete erdirmez.”'>
“Allah kdfirler toplulugunu hiddyete erdirmez.”'%

“Sen onlarin dogru yola erismelerine asir1 istek gistersen de Allah, saptirdigi

kimseyi dogru yola iletmez.”"%
“Stiphesiz Allah, yalanct ve nankor olanlari dogru yola iletmez. 160

“Allah agir1 giden, yalancilik eden kimseyi hiddyete erdirmez.” %!

153 Ra’d, 13/27.

154 Tegabun, 64/11.
155 Maide, 5/16.

156 Bakara, 2/258.
157 Maide, 5/108.
158 Bakara, 2/264.
159 Nahl, 14/37.

160 Ziimer, 39/3.

161 Gafir, 40/28.
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“Iman ettikten, Peygamberin hak olduguna sahitlik ettikten ve kendilerine apacik
deliller geldikten sonra inkdr eden bir tolumu Allah nasil dogru yola eristirir? Allah, zalim

toplumu hiddyete erdirmez.” 12

Kur'an’daki hiddyet kelimesi ve bundan tiireyen kelimelere baktigimiz
zaman; “yol gostermek” anlaminda 117 yerde Allah’a, 14 yerde ise insana nispet
edildigini gdrmekteyiz. Insana nispet edilenlerden yedisi, insanin acziyeti icin
kullanilmistir. Insanin istedigi, sevdigi ve arzu ettigi birini veya birilerini Allah’a
ragmen hidayete ulastiramayacagindan bahsetmektedir. Diger yedisinde ise
insanin da hidayete araci olabileceginden bahsedilmektedir. Bir ayette ise,
seytanin kendisine tabi olanlari cehennemin yoluna ulastiracagni belirtmek igin
kullanilmistir. 37 ayette ise “hiddyete tabi olmak, hiddyet yolunu se¢mek” anlaminda

kullanilmustir.

Hidayet noktasinda da Allah, rastgele tercihte bulunmamakta; bilakis
kendisine yonelen, kalben iman tercih etmis, bu ise hazir hale gelmis kimseleri
hidayete ulastirmaktadir. Bunun yaninda imandan sonra kiifrii tercih eden,
kiifriinde 1srarci olan, zalim, fasik, yalanci, yoldan ¢ikmis kimseleri ise hidayete
erdirmiyor. Insan aklimi kullarur, Allah’in géonderdigi peygamberlere ve kitaplara
uyar, kendini diizeltme yolunu tercih ederse bu kimse kendisini Allah’in
hidayetini diledigi kimseler arasinda bulabilir. Bu yoniiyle hidayet bir siire¢ degil,

insanin yapmis oldugu tercihlerin bir neticesidir.

Kur’an’da kullanilan hidayet ve dalalet kelimelerinde ¢ok ince detaylara
rastlayabilmekteyiz. Yoldan ¢ikmak, dalalete siiriiklenmekle ilgili fiiller genelde
insana izafe edilirken, hidayet etmek ve dogru yol gostermek fiilleri de Allah’a
nispet edilmektedir. Buradan hareketle hidayette, daha ziyade Allah’in fazlini ve
litfunu goriirken, dalalette ise adaletini gormekteyiz. Allah’in isimleri arasinda
“hadi” (hidayet edici) isminin var olup, “mudil” (saptiric1) seklinde bir ismin

olmamasi1 da O'nun fazlinin ve rahmetinin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir.

Kalplerin miihiirlenmesiyle ilgili hususta da buna benzer bir durumla
karsilasmaktayiz. “Allah  onlarin  kalplerini  miihiirledi”'®, “onlar1 (Kur’an’t)
anlamalarina engel olmak icin kalplerinin iistiine ortiiler koyduk.”'%, “Biz onlarin
kalplerini miihiirleriz de onlar (gercekleri) isitmezler.”1%> mealindeki baz1 ayetlerde

onlarin kalplerinin miihiirlenmesi direkt olarak Allah’a izafe edilmektedir. Fakat

162 Al-i imrén, 3/86.
163 Bakara, 2/7.

164 En’am, 6/25.

165 A2raf, 7/100.
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bu miihiirlemenin rastgele olmayip kendilerinden kaynaklandigini da su
ayetlerden anlamaktay1z: “Iste onlar (Haktan) sapip egrildikleri zaman Allah da onlarin
kalplerini  (hiddyetten) dondiirdii.”¢  “Asir1 gidenlerin kalplerini iste bdylece
miihiirleriz.”1, “Iste (hakkin kiymetini) bilmeyenlerin kalplerini (kiifiirlerindeki inatlar
sebebiyle)Allah boyle miihiirler.”1%, “Allah, inkdrlarma karsilhik onlarm kalplerini
miihiirledi, "%,  “Sézlerini  bozmalar1  sebebiyle onlar1 linetledik wve kalplerini
katilastirdik.”170

Her kim hakikatin kiymetini idrak etmeyip ondan yiiz gevirir ve kiifre
yonelirse Allah da onun kalbini kiifre yonlendirir. Kiifriinde 1srar eder ve o yolda
ilerlemeye devam ederse Allah onun kalbini tamamen hakikate karsi miihiirler.
Yani kalbin miihiirlenmesi de bir siirecin neticesidir. “Fakat kim (Allah yolunda)
verir ve (giinahlardan) sakinirsa ve o en giizel olani tasdik ederse, artik (biz) onu, en kolay
olana muvaffak kilariz. Ama kim cimrilik eder ve kendini (Allah’in sevabina) muhtag
gOrmezse ve o en giizel olani yalanlarsa, onu da en zor olana muvaffak kilariz.”"!
Mealindeki ayetinde de ifade edildigi gibi insan bir yolu tercih ediyor, o yolun
gerekleri olan amelleri islemeye basliyor, Allah’ta o yolda ilerlemenin kapilarini o
insan agiyor. Yoksa hi¢ kimseye eline bir kroki verip bu yonde ilerlemek

zorundasin demiyor.

“Eger Rabbin dileseydi elbette biitiin insanlar: tek bir iimmet yapardi.”'7? Ayeti
de insanin hiir irade sahibi oldugunun gostergesidir. Yani insanlarin iradelerini
yok sayarak onlari tek bir millet haline getirmemistir. Yine Allah’'in siirekli
peygamberler gonderip insanlardan onlara tabi olmasimi istemesi,
peygamberlerini de hidayet konusunda zorlamada bulunmamalari seklinde
uyarmasi da insanlarin hiir irade sahibi olduklarimin delilidir. Eger Allah,
insanlara tercih hakki tamimadan diledigini hidayet edecek diledigini de
saptiracak olsaydi, insanlara peygamberler gonderip onlara tabi olmalarim

istemesinin bir anlami olmazdi.

166 Saf, 61/5.

167 Yunus, 10/74.
168 Rim, 30/59.
169 Nisa, 4/155.
170 Maide, 5/13.
171 Leyl, 92/5-10.
172 Hid, 11/118.
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F.  SONUC

Kader konusu, gecmiste oldugu gibi bugiin de Islam diinyasinda en cok
tartistlan bir konudur. Ilk tartismalar daha ziyade siyasi bir zeminde ortaya
¢itkmasina ragmen daha sonra dini zemine kaymustir. Kader konusu siyasete alet
edilmis dini bir kavramdir. Emevi sultanlarimin zuliim {izerine devam eden
uygulamalarmi mesru bir temele dayandirma ¢abalarinin sonucunda
siyasallasmis dini bir kavramdir. Bugilinde kader konusunda en biiyiik

problemlerden biri, bu kavramin hala o siyasal kimlikten kurtulamamis olmasidir.

Yapilmasi gereken bu kavrami tekrar eski saf haline dondiirmek olmasi
gerekirken bazilar1 tarafindan kokten inkari yolu tercih edilmistir. Zulmiin
referansi olarak sunulmaya ¢alisilan kader inanci, zulme ugrayanlar tarafindan
inkar edilmistir.

Cesitli kader algilarimin olusmasinda dini, siyasi ve kiiltiirel nedenler
oldugu gibi tek tarafli bakislar da etkili olmustur. Konuya sadece insan
penceresinden bakanlar, Kaderiyye diisiincesini gelistirirken sadece Ilahi
pencereden bakanlar ise Cebriyeye diisiincesini gelistirmislerdir. Cebriyye,
insanin itaat ve masiyet niteligindeki fiillerinde herhangi bir se¢im hiirriyetine
sahip olmadigini soylerken Kaderiyye ise insamin hiir ve bagimsiz iradesi ile

hareket ettigini ve fiillerini sadece giicliyle yaptigini sdylemistir.

Meseleye Allah’in adaleti prensibi gercevesinde yaklasan Mutezile kader
inancina karst ¢ikmistir. Onlara gore Allah adildir ve kullarina zulmetmez. Eger
insan, her hangi bir seyi yapmak hiirriyetine sahip degilse, o insanin isledigi kotii
veya iyi amellerden dolay1 ceza veya sevap gormesi manasiz olur. Eger Allah
belirli fiilleri yapmaya zorladig: farz edilirse, O'nu bu fiillerden dolay: bir insan1
cezalandirmasi zuliim olur. Allah'in mutlak adaletinin gerceklesmesi i¢in insan
hicbir tesir altinda kalmadan kendi fiilini kendisi yapmalidir. Irade hiirriyeti
olmayan bir insanin sorumlu tutulmasi, Allah'in adaletiyle bagdasmaz. Kotiiligii
dilemek te kotiiliik oldugu icin Allah kotiiltigii de asla dilemez. O sadece iyiyi diler

ve ondan sadece iyilik sadir olur.!”3

173Kazang, Fethi Kerim, “fslam Kelaminda Insan Fiilleri Baglaminda Kader anlayisi, Din bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, VII (2007), say1:4, shf. 148.
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Mutezile insanin fiillerini tartisma konusu yaparken diger varliklarin
fillerini hi¢ tartismamistir. Onlarn fiillerinin yaraticisi olarak Allah’t kabul

ederlerken insanin filleri konusunda kabul etmemislerdir.

Kader konusu Allah’in ilim, irade, kudret, semi’, basar gibi bircok
sifatlarryla ilgili olmasina ragmen mesele sadece Allah’in ilim sifatina indirgenerek
¢oziimlenmeye calisilmistir. Bu sekildeki bir yaklasim da; “Madem benim boyle
yapacagimi Allah biliyordu. O'nun katinda yazilmist. O zaman benim giinahim ne?” gibi
bir tartismay1 dogurmustur. Adeta Allah’in bilmesi sorun haline gelerek tartisma
konusu olmustur. Buna en biiyiik tepkiyi gosteren Mutezili diistince Allah’in
insanun fiillerini yaratmadigini, aksine insanin kendi fiillerini bizzat kendisinin
yarattig diisiincesini gelistirmistir. Eger Allah’in 6nceden bilmesi sorunsa, o halde

Allah bilmemis olsaydi sorun olmayacak miydi?

Allah’in ilim sifatina sinirlama getirmek diger sifatlarina da sinirlama
getirmek demektir. Ciinkii Allah’in sifatlar arasinda fark yoktur. Onun isitmesi,
gormesi, iradesi gibi sifatlar1 sinirsiz ise bilmesi de sinirsiz olmalidir. Insanlarin
tiillerini Allah yaratmaz demekle insanlarin fiillerini Allah gérmez, isitmez demek

arasinda bir fark yoktur.

Kaderi inkar edenler veya anlamakta sikinti g¢ekenlerin en biiyiik
¢ikmazlarindan birisi “ezeliyet” kavramina verilen anlamdan kaynaklanmaktadar.
Bu kavram zamansizligy ifade ettigi halde insanlar bunu zaman ¢izgisi {izerine

yerlestirmislerdir.

Sekil - A

p O - O

EZEL DUN BUGUN YARIN

v



Kur’an’da Kader inanci]|43

Sekil - B

™

i YARIN

Sekilde B’de goriildiigli gibi ezel kavrami zamansizlig1 ifade eden bir
kavramdir. Diinii, bugiinii ve yarini ayni anda gorebilen bir kavramdir.'”* Allah
i¢in diintin, bugliniin ve yarinin bilgisi arasinda hicbir fark yoktur. Allah hepsini

ayn1 anda goriir, bilir ve isitir.

Fakat sekil A’da oldugu gibi “ezel” kavrami zaman ¢izgisi tizerinde bir
yere oturtulursa o zaman mesele icinden ¢ikilmaz bir hal almaktadir. Kader
konusunu ¢oziimlemeye ¢alisan ilim adamlar: Allah’t zamanin i¢ine hapsederek
meseleyi anlamaya calismislar, zaman1 yaratan Allah, yaratti§1 zamamn igine,
onun kurallarina hapsedilmistir. Tabiri caizse insan kendi inandig1 gibi bir Allah
tasavvuru olusturmaya c¢alismistir. Allah’in ilim, basar ve semi gibi sifatlarin

kendi sifatlar1 gibi algilamstir.

Kaderi tek bir kategoride ele almamak en uygun yaklagim tarzidir. Kaderi,
insanin iradesinin etkili oldugu ve iradesinin etkili olmadig1 kader seklinde iki
kisma ayirabiliriz. Insan hayatinda onu ilgilendiren, fakat kendisinin higbir
etkisinin olmadig1 hadiseler vardir ki bunlar da kaderdir ama insanin sorumlu
olmadig1 kaderdir. Asil insani ilgilendiren kader, insanin etkisinin oldugu

kisimdir. Insanin imtihan oldugu saha da burasidir.

174 Nursi, Said, Sézler, 26. S6z, Envar Nesriyat, Istanbul, 2006, s.466.
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CASSAS VE IBNU’L-ARABI’NIN AHKAMU’L-KUR’AN iSIMLI
ESERLERINDE YOL KESME SUCUNUN KARSILASTIRILMASI

Siikrii SIRIN®

Ozet

Islam hukukuna gore agir had cezasi gerektiren suclardan biri olan yol
kesme hakkinda uygulanacak cezalarin yer aldig1 ayetle ilgili farkli yorumlar
yapilmistir. Bu ¢alismada gelenek ve mensuplari bakimindan oldukga zengin bir
birikime sahip olan Hanefi ve Maliki mezheplerinden birer eser segilerek ilgili
ayet tizerinden konuya yaklasimlarimin mukayesesi yapilmaya c¢alisilacaktir.
Fikhi tefsir gelenegi olarak bilinen Ahkamii'l-Kur'an edebiyatinda hakli bir
sohrete sahip olan bu iki eser Cessas ve Ibnii'l-Arabi'nin ayni ismi tasiyan
Ahkamii’l-Kur’dn adli eserleridir. Bu ¢alismada sadece iki alimin degil iki farkl
ekolun mukayesesi ortaya ¢ikmis olacaktir. Suca ve sugluya bakis agilarini,
cezalarda ongoriilen prensip kararlarini, hitkkme giderken kullandiklar1 delilleri
yorumlamalarin1 ve karsi goriislere nasil cevaplar verdiklerini gormeye

calisacagimiz bu ¢alisma ilgili eserlerle simirh tutulacaktir.

Anahtar Kelimeler: hirabe, eskiya, had cezasi, ceza hukuku, Ahkamii’l-

Kur’an.

COMPARISON OF HIRABAH (ROBBERY) CRIME IN THE “AHKAM AL-
QUR’AN”S OF AL-JASSAS AND OF IBN AL-ARABI

Abstract

* Sakarya Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri, Doktora Ogrencisi,
ssirin@sakarya.edu.tr



48 | Siikrii SIRIN

There are various interpretations regarding the verse of the Qur’an
includes punishment of hirabah (robbery) which is one of the crimes requires
severe hudud penalties according to Islamic jurisprudence. In this work, after I
choose two outstanding works of two different Islamic law schools which are
considerably rich with regards to their traditions and adherents, I compare their
attitudes toward the issue of hirabah using the aforementioned verse as a base.
These two works, which have a legitimate reputation in Ahkam al-Qur’an
literature -which is also known as fighi tafseer tradition- are “Ahkam al-
Qur’an”s, namesake works of al-Jassas and of Ibn al-Arabi. Therefore, I make the
comparison of not only two different scholars but also two different Islamic law
schools. My study, in which I reveal these scholars’ viewpoint of crime and
guilty, their leading decisions for punishments, their interpreting of evidences
used by them in order to reach the rulings and their ways to respond to counter-

views, is limited to the two works.

Key Words: hirabah (robbery), robber, hudud penalty, criminal law,
Ahkam al-Qur’an.

Giris

Biitlin ilahi dinlerin 6zellikle korumay1 hedefledigi hususlardan biri de
insanlarin can ve mal emniyetidir. Bundan dolayidir ki insanlik tarihi boyunca
suc kabul edilen bir eylem olan yol kesmeyi Islam hukuku da yasakladig
eylemler arasina almis ve bu suga yonelik cezalar tertip etmistir. Dokunulmaz
alan olarak tarif edebilecegimiz bu iki hususa yonelik tehditler ise son derece agir
yaptirnmlarla cezalandirilmistir. Modern hukuk sistemlerinde de sugun
yayllmasini engellemeye yonelik tedbirler arasinda, cezanin caydirict olmasi
ozellikle vurgulanan bir durumdur. Islam hukukunda can ve mala kars islenen
suglarin cezasinin agir olmasi, caydiricilik fonksiyonunu icra etmesi bakimindan
olumlu sonuglar dogurmustur. Kur'an’da bu suga yonelik cezalarin yer aldig:
ayetle ilgili olarak alimlerin farkli yorumlar1 olmakla beraber, bu ¢alismada yol
kesmenin ceza gerektiren bir su¢ oldugu konusunda ve uygulanacak cezanin
mahiyeti hakkinda ne derece fikir birligi oldugu incelenecektir. Had ve kisasi
gerektiren cezalarin suglari genelde tek secimli, tayin ve takdiri sari’ tarafindan
belirlenmis cezalar olmakla birlikte yol kesme sugunun cezasinda farkli bir

durumla karsi karsiyayiz. Mezhepler arasinda ihtilafa konu olan husus ise
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cezalarin siralama ve hangi eyleme hangi cezanin verilecegi konusunda

olmustur.

Bu sug, Allah (c.c) ve Rasuliine (sav) savas agmakla esdeger bir konumda
degerlendirilmektedir. Hirsizliktan daha farkli bir konumda olan ve
eskiyalik/hirabe/muhariplik gibi isimlerle ifade edilen yol kesme, soyle tarif
edilmistir: “Islam diyarinda Miisliiman veya zimmilerin mallarini ellerinden
zorla (tegalliiben) ve agiktan (miicahereten) almak, hayatlarina kastetmek, halki
korkuya diisiirmek igin bir takim kimselerin veya kuvvet ve sevket sahibi bir
sahsin, silahli veya silahsiz mesk{in mahalde ya da baska bir yerde insanlarin
yollarin1 kesmesidir ki, bu yilizden halk, gidip gelmekten c¢ekinerek yollar

kesilmis olur.”?

Bu calismada Hanefi alim Ahmed b. Ali EbG Bekir er-Razi el-Cessas
(371/981)2 ve Maliki alim Muhammed b. Abdullah Eb{i Bekir Ibnii’l-Arabi’ye
(543/1148)? ait iki farkli Ahkamii’l-Kur’an eseri konu edilmistir. Tlgili eserlerde
yol kesme suguna yonelik cezalarin belirlendigi ayete dair yorumlar incelenerek
eserler arasinda bu ayetle ilgili bir mukayese yapilacaktir. Donem olarak farkl
olsalar da soylem olarak ortak bir dil kullanilip kullanilmadigimin yami sira
aralarindaki goriis ayriliklarinin  gerekgeleri ortaya konulacaktir. Her iki
miiellifin de ayeti nasil yorumladiklari, ortak noktalarin neler oldugu, sonra
gelenin  Oncekinden ne Olgiide istifade ettigi ve farkhiiklarin nasil
gerekcelendirildigi sergilenecek olan bu calismada bazen ayetteki bir kelime
iizerinden mukayese yapilirken bazen de sonug ve hiikiim {izerinden mukayese
yapilacaktir. Cessas'in Hanefi geleneginin icinden, Ibnii’l-Arabi'nin ise Maliki
geleneginden olmasi, karsilastirmanin dogal olarak iki mezhebin goriisleri
tizerinden yiiriitiilmesini gerektirmektedir. Klasik donem eserlerinden kabul
edilen bu iki eserde son donemlerde yapilan bazi yorumlara* kapi agacak

ifadelerin olup olmadig1 da ayrica inceleme alanina dahil edilecektir.

1 Omer Nastihi Bilmen, Hukfki Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusuy,istanbul: Bilmen
Yayinevi, 1985, s. 288; Abdullah Colak, isldAm Ceza Hukunda Hafifletici Sebepler, (Yayimlanmamis
Doktora Tezi), Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 1999, s. 62.

2 Cessas, Ahmed b. Ali Ebt Bekir er-Razi, Ahkiamii’l-Kur’idn, Tahkik; Abdiisselam Muhammed ali
Sahin, Beyrut: Daru’'l-Kiitiib el’ﬂmiyye, 1994, 11, 508-518.

3 bnir’l-Arabi, Muhammed b. Abdullah EbG Bekir, Ahkdmii’l-Kur'dn, Tahkik; Muhammed Ibrahim
el-Hifnavi - ismail Muhammed es-Sendidi, Kahire, Daru’l-Hadis, 2011, II, 95-109.

4 Ozellikle M. Esed tarafindan kaleme alinan meal-tefsir calismasinda ilgili ayet oldukca farkli bir
anlayisla yorumlanmistir. Esed, miifessirlerin yukaridaki ayeti "ser’i bir hiikiim" olarak yorumlama
gayretleri, bunu iddia eden isimler ne kadar biiyiik/saygin olursa olsun, kesinlikle reddedilmelidir,
demektedir. Gerekge olarak da ayette gecen fiillerin zaman kiplerinden hareketle dort farkl
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1. Konuya Esas Teskil Eden Ayetler

Hirabe olarak isimlendirilen yol kesme sugunun cezalarmin yer aldig ve
karsilastirma konusu olan ayetler ve meali su sekildedir:

Karsilastirma konusu olan dyetler ve meali:
d&} Jz V@:b‘@/p@ejégkfgﬁ Is ):.L:c‘g; \31.%{}4 Of \;L.:S «.«'6%5‘ « 3 C/))Wa:./gjl )43};; /A.g.U\ 6};’#&5“3 ‘;\J; \ai !
W B 10 g 190 O B oo 1y 5 b0 | e OB By LN digp el LB e sl
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“Allah’a ve Rasilliine savas acanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya
calisanlarm cezasy, ancak oOldiiriilmeleri yahut asilmalar: veya ellerinin ve ayaklarimin
caprazlama kesilmesi yahut o yerden siiriilmeleridir. Bu cezalar onlar igin diinyadaki bir
rezilliktir. Ahirette de onlara biiyiik bir azap vardir. Ancak onlar1 ele gecirmenizden Once
tovbe edenler bunun disindadirlar. Artik Allah’in ¢ok bagislayici, ¢ok merhamet edici

oldugunu bilin.”
2. Karsilagtirma

2.1.  “Allah ile Savasanlar” ifadesinin Hakikati

Her iki miellifin de kelam ilminin konusu olacak bir hususu dile
getirerek ayeti tefsir etmeye bagladiklar1 goriilmektedir. 4 usls (Allah ile
savasanlar) ifadesinde anlatilmak istenen mananin mecazi olduguna dair ortak
kanaat belirterek gercek manada alinmasinin neden miimkiin olamayacagini izah

etmiglerdir.

Cessas, Allah ile savasmanin imkansizligindan hareketle hakiki manada
kullanimin dogru olmadigini ve mecazi bir anlam verilmesi gerektigini
sOylemektedir. Ardindan da bu ifadenin mecaz yoluyla iki anlam ifade
edebilecegini sOyler. Birinci anlami “savasanlar” isminin verilmesi {izerinden
izah ederken bu anlami destekleyecek baska ayetlerden de deliller getirerek
mecazi anlamda alinmasinin en 6nemli gerekgesinin Allah’a bir taraf ve yon
nispet etmenin miimkiin olmadigini belirtir. Cessas’a gore “savasanlar”

kelimesiyle ifade edilen kisilere bu ismin verilmesinin iki sebebi olabilir.

noktadan itirazim ortaya koymaktadir. Sonucunda ise gelenegin kabul ettigi bu tiir bir cezamn,
ilgili ayetten anlasilmasimin miimkiin olamayacagi belirtir. S6z konusu bu yoruma yd&nelik
ayrintili bir degerlendirme i¢in bkz. Hiiseyin Esen, “Muhammed Esed’in Hirabe (Eskiyalik)Sucuyla
flgili Ayetler icin Yaptig1 Meal-Tefsir Uzerine” , D.E.U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004, say1: XX, s.
139-166.

5Maide, 5/33-34. (Meal, Diyanet I@leri Baskanligi, Halil Altuntas — Muzaffer Sahin, II. baski, Ankara:
Diyanet Isleri Bagskanlig1 Yayinlari, 2006.
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Bunlardan birincisi, eline silah alarak yol kesip eskiyalik yapanlar, baskalariyla
savasanlara benzetildigi igin boyle isimlendirilmistir. Enfal Stresi 13. ve
Miicadele Stresi 5. ayetleri® zikreden Cessas, bu ayetlerde ifade edilen mananin
da mecaz alinmasi gerektiginin iizerinde durarak Allah’in bir taraf veya yonde
olmasi gibi bir durumun muhal oldugunu defaatle vurgulamaktadir. Zira
karsilikli olarak savasan veya birbirine zarar veren her iki tarafin da digerine
gore bir konumu olmas: gerekir. Bu ise Allah i¢in bir mekan isnadi olacagindan
dolayr kabul edilebilecek bir mana degildir. Digeri ise, ayette bir hazif
oldugundan hareketle kelime takdiri sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Yani Allah ile
savasanlardan maksat, Allah'in dostlariyla savasanlardir. Bu durumda eksiltili

ifade icin uygun goriilen takdir & sWsi 05,1+ seklindedir. Benzer kullammlar igin

ornekler de zikretmistir.”

[bnii'l-Arabi’ye gore de ayetin zahir manasmn alinmasi miimkiin
degildir ve mecaza hamledilmesi gerekmektedir. Cessas ile benzer ifadeler
kullanarak zahir mananin neden imkansiz oldugunu izah etmistir. Burada Cessas
ile ayn1 argiimanlar1 kullandig1 goriiliir. Ona gore hi¢ kimse Allah’a savas
acamaz ve O'na galip gelemez. Zira Allah’in celal sifatlari, kudret ve iradesinin
kemali bu duruma ihtimal vermez. Ayrica savasan her iki kisiden birinin,
digerinin karsisinda bir yerde konuslanmasi gerekir ki Allah boylesi bir
durumdan da miinezzehtir. Tespit edilen bu durumun zorunlu olarak mecaz
manay1 almaya gotiireceginden bahseden Ibnii'l-Arabi, burada bir hazif
oldugunu ve “Allah dostlariyla savasanlar” seklinde takdir edilmesi gerektigini
sOylemistir. Allah'in bu ayette dostlar1 yerine kendi zatim1 koyarak ifade
etmesinin gerekgesi ise onlarin konumunu yticeltmek ve onlara yonelik eziyetin
ne derece biiyiik bir giinah oldugunu ifade etmek igindir® Anlammn boyle
oldugunu desteklemeye yonelik zikrettigi deliller ise Cessas’in delillerinden
farklidir. Mesela Bakara 235. ayette yer alan 4 (=& (Allah’a bor¢ veren)
ifadesinin fakirler i¢in kullanildigini belirtir. Ardindan da bir hadise yer vererek

bu sekilde anlamanin imkanina bagska bir delil getirmis olur.’

6 (i Agas LS G Ty Vs aiy Wy Udbedd 8)'Bu, onlarin Allah’a ve Rasiliine kargt gelmelerindendir.
Her kim de Allah’a ve Rastiliine karst gelirse bilsin ki Allah'in cezast siddetlidir.” Enfal, 8/13; (4 ;5% . 51
(... s ‘Allah’a ve Rasuliine diismanlik edenler...” Miicadele, 58/5.

7 Cessas, Ahkamii’l-Kuran, 11, 508.

8 Ibnii'l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 11, 95-96.

° Hadis: ‘Ey ademoglu! Ben hast oldum beni ziyaret etmedin!" Kul diyecek: "Ey Rabbim, Sen
Rabbiilalemin iken ben seni nasil ziyaret ederim?" Rab Teala diyecek: "Bilmedin mi, falan kulum
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2.2.  Niizll Sebebinin Degerlendirilmesi

Cessas, sistematik bir sirayla niizlil sebebine yer vermemistir. Ancak yol
kesmenin irtidad sebebi olamayacagi konusunu anlatirken ayetin niizal
sebeplerine de atifta bulunarak degerlendirmelerde bulunmustur. Oncelikli
olarak Urayne/Uraniyyin olaymi'® zikrederek bu rivayetin ihtilafli oldugunu
belirtmistir. Ibn Abbas’tan (68/687) gelen bir rivayette ise bu ayetin Rasulullah
(sav) ile dostluk anlasmasi olan Ebti Berza el-Eslemi’nin arkadaslar1 hakkinda
indigi belirtilmektedir ki bu rivayete gore onlar, Miisliiman olmak icin gelen bir
grup insanin yolunu kesmislerdir. Ugiincii olarak da Ikrime'nin Ibn Abbas’tan
naklettigi ve bu ayetin miisrikler hakkinda nazil oldugunu ifade eden bir baska
rivadyete yer vermistir. Son olarak Ibn Omer’in (73/692) ayetin Uraniyyin
hakkinda nazil oldugunu ifade eden bir baska rivayete de yer vererek buralarda
irtidattan bahsedilmedigi vurgusunu yapmistir. Ona gore ayet, Uraniyyin
hakkinda nazil olmus olsa bile hiikiim, bir delil olmadik¢a niiz{il sebebine gore
degil lafzin umumuna goredir. Yani, “sebebin husisiligi hitkmiin umtmiligine
mani degildir” kuralim1 zikretmektedir. Ayrica Hz. Peygamberin Uraniyyin
hakkinda uyguladig1 hiikiim ile ayette belirtilen hiikiimlerin farkli olmasindan
hareketle, ayetin bu olaydan 6nce inmis olma ihtimalinin bulunmadigini ifade
etmistir. Ardindan da bu ayetin ilgili olaydan sonra nazil oldugunu gosteren bir

rivayete yer vermistir.!!

[bnii’l-Arabi ise Cessas’a gore oldukca sistematik bir metot takip etmistir.
Ayetin sebeb-i niiziiliine dair rivayetleri maddeler halinde siralamaktadir. ilk
olarak ayetin ehl-i kitap hakkinda indigi rivayetine yer vermis ancak bu goriisiin
kime ait oldugunu belirtmemistir. Hasan-1 Basri’den (110/728) gelen ve miisrikler
hakkinda indigini belirten rivayete ise ikinci sirada yer vermistir. Ugiincii sirada

ise Ukl ve Urayne hakkinda nazil oldugunu ifade eden rivayetin bir boliimiine

hastalandi, fakat sen onu ziyaret etmedin, bilmiyor musun? Eger onu ziyaret etseydin, yaninda
beni bulacaktin!...” Hadisin tamami i¢in bkz. Miislim, Birr 43.

10 Hz. Enes’ten gelen rivayet su sekildedir: “Ukl ve Urayne kabilelerinden bir grup insan
Rasulullah’in yamina gelip: Ey Allah'n Rasulii! Biz hayvancilikla ugrasip siitle beslenen (¢ol)
insanlarty1z, (cift-cubukla ugrasan) koyliiler degiliz" dediler. Bu sozleriyle, Medine'nin havasinin
kendilerine iyi gelmedigini ifade ettiler. Rasulullah, onlara (hazineye ait) develerin ve g¢obamn
(bulundugu yeri) tavsiye etti. Kendilerine oraya gitmelerini, develerin siitlerinden ve bevillerinden
igmelerini soyledi. Gittiler, Harra bolgesine varinca, Islam'dan irtidad ettiler. Hz. Peygamber'in
¢obanimi da oldiirtip develeri aldilar. Haber Hz. Peygamber’e ulasti. Rasulullah derhal
arkadaslarindan takipgi ¢ikardi (yakalamp getirildiler). Gozlerinin oyulmasin, ellerinin kesilmesini
ve Harra'min bir kenarmna atilmalarimi ve o sekilde oOliime terkedilmelerini emretti.” Buhari,
Muharibin 16,17,18; Diyat 22; Vudii 66; Zekat 68; Cihad 152; Megazi 36; Miislim, Kasame 9, (1671).

11 Cessas, a.8.e., 11, 510.
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yer vermistir. Bu ayetin Rasulullah’m Uraniyyin hakkinda verdigi hitkme uyar
mahiyetinde nazil oldugunu belirten rivayete ise dordiincii sirada yer
vermektedir. Son olarak da Katade’den (23/643) gelen bir rivayete yer verir ki, bu
rivayet sebeb-i niiz(il olmaktan ziyade ayetin, Rasulullahin Uraniyyin
hakkindaki uygulamasiyla menstih oldugunu ifade etmektedir. Boylece bes farkl

rivayeti siralamistir. Ardindan da rivayetlerin kritigini yapmaktadir.'?

[bnii’l-Arabi’ye gore sayet ayetin Ukl ve Urayne hakkinda nazil oldugu
kesin sabit olsaydi agik bir delil olurdu. Taberi (310/923) de ayetin Yahudiler
hakkinda indigini, ancak yolkesenler ister zimmi olsun ister Miisliiman
tamaminin bu kapsama dahil oldugunu kabul etmektedir.’® Fakat herhangi bir
Yahudi'nin boyle bir cezaya carptirildigina dair rivayet olmadig1 igin Ibnii'l-
Arabi bu rivayeti dogru bulmamaktadir. Ibnii’l-Arabi’ye gore, ayet miisrikler
hakkinda nazil oldu diyenlerin goriisii dogruya daha yakin olsa da kafirlerin
tovbe ederek Islam’a girmesi durumunda haklarindaki cezanin diismesi,
yakalanmalarina bagli olmaksizin her zaman gecgerli olacaktir. Ayni sekilde
miirted olan da savasma durumu olmasa bile Oldiiriilecektir. Ayrica ayette
siirglin, el ve ayaklarin ¢apraz olarak kesilmesi gibi cezalardan bahsedilmektedir
ki, miirted igin bu cezalar yoktur. Bu da gosteriyor ki ayet, miisrikler veya
miirtedler hakkinda degildir. Gorebildigimiz kadariyla Ibnii'l-Arabi, bu
tespitleriyle bir geliski igine diismektedir. Zira onceki boliimde yol kesmenin
kiifiir sebebi oldugunu dolayisiyla bunu yapan Miisliimanin miirted olacagini
ifade etmisken burada farkli bir hiikiim ortaya koymaktadir. Devaminda ise
tekrar oOnceki goriisiinii destekler mahiyette diyalektik {islubuyla ayetin
Uraniyyin hakkinda nazil oldugu hakkindaki rivayetin daha giiclii oldugunu ve
onlarin da miirted olduklarini izah etmeye galismaktadir. Irtidat ederek harbi
konuma gegen birisi, Uraniyyin olayinda ceza olarak uygulanan el kesme, goz
¢ikarma seklinde belirtilen fiilleri yapmigsa aynist ona da uygulamr, diyerek
gorisiinii savunmustur. O, miirted olanlar igin tovbe etmeleri teklif edilmesi
gerektigi konusunda alimler arasindaki ihtilaf1 delil olarak gostermistir. Zira bu
ihtilafli goriislerden birine gore miirtede tovbe teklif edilmez. Ibnii’l-Arabi’ye

gore miirted, bir stiphe ve akil karisiklig1 nedeniyle dinden ¢ikarsa ona dogrular

12 fbnir’l-Arabi, a.g.e., TI, 96-98.
15 Ayetin kimler hakkinda indigine dair rivayetlerle ilgili olarak bkz. Muhammed b. Cerir et-Taberi,
Ciami‘u’l-beyan fi te’vili’'l-Kurdn, Beyrut: 1992, IV, 546 vd.
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gosterilerek tovbe etmesi istenir; irtidat ederek adam oldiiriir, miisle yaparsa

tovbe etmesi istenmez.15

Ibnii’l-Arabi ayetin Miisliimanlar hakkinda olmasindan hareketle, faizle
muamele etmek gibi bir haramda birlikte davranan Miisliiman belde halkina
savas agilabilecegini delil getirmistir.'® Kullandig1 bu argiimanlardan hareketle
Tbnii’l-Arabi’ye gore yolkesenlerin miirted olmadigim anliyoruz. Ancak Ibnii’l-
Arabi bunu agik¢a soylememis aksine daha onceki kissmda miirted olacaklarini

belirtmistir.
2.3. Yolkesen Kimseler Miirted Midir?

llgili ayette bahis konusu olan yol kesme sucunu isleyenlerin inang
acgisindan durumu degerlendirilirken farkli ihtimaller tizerinde durulmustur. Bu
ihtimallere sebeb-i niiztl cercevesinde bakilmis olmakla beraber oOncelikle
tizerinde durulan konu, yolkesenin Miisliiman olarak kalip kalamayacag:

olmustur.

Cessas, birinci kisimdaki hazifle baglantili olarak Rasulullah’a kars:
bayrak agip savasmak miimkiin oldugu icin boyle bir davranisa girenlerin kafir
oldugunu ve bunu yapan kisi Miisliimansa miirted olacagini ifade etmektedir.
Ancak Islam milletinden olanlar icin de giinahlarinin biiyiikliigii nedeniyle boyle
bir ifadenin kullamilmasinin miimkiin oldugunu da sdylemistir. Yol kesme
eylemi nedeniyle kisinin miirted sayillamayacagin ifade eden Cessas, bu goriisii
destekleyen rivayetlere yer verir. flgili rivayetlerin tamaminda irtidad olaymdan
hi¢ bahsedilmeksizin Allah’a kars1 savagmak fiilleri kullanilmistir. Ayrica ayetin
son kisminda yer alan “yakalanmadan once tovbe etmeleri” ifadesini de delil
gostererek yol kesmenin irtidad kabul edilecek bir su¢ olmadigina vurgu
yapmaktadir. Zira miirted olanlar i¢in uygulanacak ceza belli olup burada
sayilan cezalarla bir alakas1 yoktur. Ayrica miirted olan kisi yol kesme eyleminde
bulunmasa da cezas: bellidir. Dolayisiyla yol kesme olay1 miirtedlere mahsus bir

eylem olmayip Miisliimanlardan da bazilar1 yol kesme sugunu islemis olabilirler.

Cessas, itibara alinmayacak baz: kisilerin, yol kesme olayinin miirtedlere
mahsus bir eylem oldugunu soylemelerinin ayete ve alimlerin ittifak ettigi

goriise aykiri oldugunu ifade etmektedir. Ardindan ayetin niizil sebebi

14 “Miisle; baskalarina ibret olmak tiizere diismanmin burnunu, kulagim ve diger bazi organlarim
kesip gozlerini oymak suretiyle kendisini ¢irkin bir sekle sokmaktir.” Elmalilhi M. Hamdi Yazir,
Alfabetik Islém Hukuku ve Fikih Istildhlar: Kémusu, Istanbul: Ensar Nesriyat, 1997, 111, 471.

15 bnit’l-Arabi, a.g.e., TI, 98.

16 bnir’l-Arabi, a.g.e., TI, 9.
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hakkindaki rivayetlerin kritigini de yaparak ve bu cezalarin miirted veya kafirler

i¢in olmadig bilhassa Miisliimanlar i¢in oldugu sonucuna varmaktadir.”

Ibnii’l-Arabi ise miifessirlerin yol kesmek Kkiiflir sebebidir, seklindeki
ifadelerine yer vererek, kiifriin savagsmaya gotiiren sebep oldugu gerekgesiyle
bunun dogru bir anlayis oldugunu savunur. Ancak konuyla ilgili ayrintiya yer

vermeksizin bagka bir eserine atif yapmakla yetinir.!®

Gortildtigii gibi iki alimin bu konudaki goriisleri farklilasmaktadir. Ancak
yol kesmenin kiifiir sebebi oldugunu sdyleyen Ibnii'l-Arabi’'nin konuya dair
delillerine ulasamadigimiz igin bir karsilastirma imkani da bulamiyoruz. Zira
atifta bulundugu eser elimizde olmayan eserlerinden biridir. Fakat ayetin niiziil
sebebi hakkindaki rivayetlerin kritigi yapilirken bu konu hakkinda
degerlendirmelerde bulunmaktadir. Bu degerlendirmelerde ise ayetin miirtedler
i¢in olmadig goriisiinii savunmaktadir.” Dolayisiyla burada bir geliski oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Hatta ayn1 geligki ilgili boliimde de tekrarlanmaktadir
diyebiliriz.

2.4. Yolkesenlere Verilecek Ceza

Yolkesen igin verilecek cezalar, ayetteki siralama dikkate alinarak

zikredilirse su sekilde bir siralama ortaya ¢ikmaktadur:
- Oldiiriilmesi
- Asilmasi
- El ve ayaklarinin ¢caprazlama kesilmesi
- Siirgiin edilmesi

Ik bakista hemen herkesin gorebilecegi gibi, birinci cezanin &ncelikli
olarak uygulanmas: halinde diger cezalarin uygulanmasmin imkan ya da anlam
olmayabilir. Oliim cezasina carptirilarak &ldiiriilen bir kisinin asilmasi ya da el
ve ayaklarinin ¢aprazlama kesilmesi miimkiin olsa bile —bagskalar1 i¢in caydirici
unsur olarak teshir edilmesi disinda- suglu agisindan ne gibi bir anlami olabilir?
Siralamada en sonda yer alan siirgiin ise zaten bu durumda imkansiz olacaktur.
Oyleyse ayetteki bu siralamanin pratikte uygulanmasi istenen siralama olmadigi

sOylenebilir.

17 Cessas, a.g.e. II, 510.
18 fbnit’l- Arabi'nin atifta bulundugu eseri; el-Insdf fi Mesaili’l-Hildf.
19 Tbnii’1-Arabi, Ahkimii'l-Kur’dn, 11, 98.
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S6z konusu ayette sayilan bu cezalarin onceligi konusunda alimler
arasinda ihtilaf ortaya c¢ikmistir. Bu ihtilafin sebeplerinden biri de, ayette
siralanan cezalar arasinda atif harfi olarak kullamilan sl edatinin delalet ettigi
manalardir?’ Ayrica yolkesen kisinin isledigi suglarin mahiyetine bakarak da
bazi ayirimlara gidildigi goriilmektedir. Karsilastirmaya esas alinan her iki eserin
miiellifi de konuyu oldukg¢a ayrintili olarak ele almis ve serdedilen goriisler
hakkinda degerlendirmelerde bulunmuslardir. Olduk¢a fazla tekrarlarin
bulunmasi da dikkat ceken bir baska husustur. Simdi Cessas ve Ibnii’l-Arabi'nin

bu konuyu nasil ele aldiklarina su sekilde yer verilebilir.

Cessas ilk olarak alimler arasindaki ihtilaflara ge¢gmeden Once ayetin
hiikmiiniin Miisliimanlar i¢in gegerli oldugu noktasindaki ittifakla baslamistir.
Ardindan da konuyla ilgili goriisleri serdederek degerlendirmelerde

bulunmustur.

Cessas'in yer verdigi kisiler ve gortisleri?! bir tablo halinde gosterilecektir.
Baz1 sahislarin aynm1 konuyla ilgili birden fazla goriisii varsa tablonun ilgili
yerinde isim tekrari olacak ve ikinci goriisii olarak belirtilmeyecektir. Ayrica
isimlerin siralamasi, eserde gecis sirasina gore olacag icin vefat siras1 dikkate

almmmayacaktir.

Cessas'in ifadesine gore adam oOldiirmeksizin yol kesip mal alanlarin
oldiiriilmeyeceginin delili, kimlerin dldiiriilebilecegini belirten hadistir.??> Zira bu
hadise gore oldiiriilmesi caiz olan kisiler miirted, muhsan iken zina yapan ve
haksiz yere baskasini oldiirendir. Bu hadiste yolkesenler yer almadigi igin
oldiiriilmeleri de dogru degildir. Baska yollardan gelen rivayetlerde
yolkesenlerin de yer almasimi ise yol kesmekle birlikte adam oldiirmenin de
kastedildigini ifade ederek bu hadisleri tevil etmektedir. Ayrica yolkesenin
oldiiriilecegine veya siirgiin edilecegine dair rivayetleri de bir hazif takdiriyle
yorumlayarak, Oldiirmemis ve mal almamuslarsa siirgiin edileceklerini,

oldiirmiislerse oldiiriileceklerini soylemektedir.

20 i atif harfinin delalet ettigi manalar i¢in bkz. Muhammed Sami Salih Et-Tavil, Deldletii Huriifi'l-
Atfi ve Eseruhd fi Ihtilafi’l-Fukahd (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi) Filistin, 2009, s. 69 vd.;
Osman Guman, Nahiv-Fikih Usilii iligkisi (el-Isnevt Ornegi), (Yaymmlanmamis Doktora Tezi),
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2006, s. 231 vd.

21 Cessas, a.g.e., II, 511-513.

22 Bkz. Buhari, Diyat 6; EbG Davd, Hudtd 1.
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Kisi Yolkesenin Eylemi Cezasi
Hem adam dldiirmis Ongs“ el ve ay“akl'e.ar{ giiprazlama
kesilir sonra oldiiriiliir ve ardindan
hem de mal almig
da asilir
Ibn Abbas Sadece adam oldiirmiis | Oldiiriiliir
Sadece mal almis El ve ayaklar1 ¢aprazlama kesilir
Adam 6ldiirmemis ve Siirgiin edilir
mal da almamig
Imam su cezalardan birini secer:
1. Once el ve ayaklar
Hem adam o6ldiirmiis caprazlama kesilir sonra oldiiriiliir
Ibrahim hem de mal almis ve ardindan da asilir
en-Nehai 2. Asilir
(96/714) 3. Oldiriiliir
Sadece mal almis El ve ayaklar1 ¢aprazlama kesilir
Adam Sldirmemis ve Tazir cezasiyla birlikte hapsedilir
mal da almamig
Said b.
Miiseyyeb Imam su cezalardan diledigini secer:
(94/713) Yol kesmesi yeterli 1. Oldiriliir
Miicahid baska bir sey yapmasa | 2. Asilir
(104/722) da 3. El ve ayaklar1 ¢aprazlama kesilir
Hasan-1 Basri 4. Siirgiin edilir
Ata (114/732)
EbG Hanife Sadece adam oldiirmiis | Oldiiriiliir
(150/767)
Imam Ziifer
(158/775)
il;g /\7{191;;1 f Sadece mal almis El ve ayaklar1 caprazlama kesilir
Muhammed
es-Seybani
(189/805)
Imam su cezalardan birini secer:
1. Once el ve ayaklari ¢aprazlama
EbG Hanife Hem adam oldiirmiis kesilir sonra oldrtilir

hem de mal almisg

2. Once el ve ayaklar caprazlama
kesilir sonra asilir

3. Asilir

4. Oldiiriiliir
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Eb Yusuf
Muhammed
es-Seybani

Hem adam o6ldiirmiis
hem de mal almig

Asilir ve oldurilir

Imam Safil

Hem adam o6ldiirmiis
hem de mal almig

Asilir ve oldurilir

Sadece adam oldiirmiis

Oldiurilir

(204/820) Sadece mal almis El ve ayaklar1 caprazlama kesilir
Adf ;n Olld HFmets ve Siirgiin edilir, kagarsa yakalanana
mat da atmatiis kadar takip edilir.

Imam su cezalardan diledigini seger:
tmam Malik Yol kesmem yeterli 1. Oldurilir

(179/795) baska bir sey yapmasa | 2. Asilir
da 3. El ve ayaklari caprazlama kesilir

4. Hapsedilir
Leys b. Sa’d E:E;j?nr;o;ﬁ; lrmu§ Asilir ve mizrakla oldiiriiliir
(175/791) 2

Sadece adam oldiirmiis

Kiligla 6ldurilir

Ebu’z-Zinad
(130/748)

Yol kesmesi yeterli
baska bir sey yapmasa
da

Imam su cezalardan diledigini seger:
1. Oldiiriiliir

2. Asilir

3. El ve ayaklar1 caprazlama kesilir
4. Hapsedilir

Cessas, ayette yer alan siralamanin muhayyerlik ifade etmedigi®

yolkesenin durumuna gore ceza uygulanmasi gerektigi goriisiinii oldukca

ayrintilh olarak diyalektik tislubuyla ispata ¢alismistir. Bu goriise gelebilecek

itirazlara da cevaplar vermistir. Ona gore ayette bir hazif s6z konusu olup

muhayyerlik yoktur. Bunun gerekgesi ise yol keserek sadece mal alip adam

oldiirmeyen birini devlet bagkaninin siirgiin ederek el ve ayaklarin1 kesmeden

birakmasi ittifakla caiz degildir. Aym sekilde devlet baskaninin yol kesip adam

oldiirerek mal alan birini asmadan veya dldiirmeden birakmasi da caiz degildir.

Sayet soylenildigi gibi bir muhayyerlik s6z konusu olsayd: yol keserek adam

2 {lgili edatin buradaki manasi ve bagka ayetlerde aldig1 manalarin mukayesesi i¢in bkz. Tahavi,
EbG Ca’fer Muhammed b. Muhammed, Ahkamii’l-Kur'ani’l-Kerim, (Tahkik: Sadettin Unal), I-11,
Istanbul: 1998, 11, 281 vd.
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oldiirtip mal alan veya sadece mal alanlar i¢in de bu muhayyerlik gegerli
olmaliydi. Durum boyle olmadigina gore ayette bir hazfin varhig1 agik¢a ortaya
¢ikmaktadir. Takdiri ise su sekildedir; yol keserek adam Oldiirmiisse oldiiriiliir;
adam Oldiirtip mal da almissa asilir; sadece mal almigsa el ve ayaklar
caprazlama kesilir; sadece yol kesmigse siirgiin edilir. Bu tercihiyle Ibn Abbas ve
Ebi Hanife’'nin goriislerine yakin bir yerde duran Cessas, konunun devaminda
da ayette siralanan cezalarin muhayyerlik ifade etmedigi yolunda deliller
zikretmeye devam etmistir. Bu tartisma sirasinda yolkesenlere uygulanan
cezanin bir kisas olmayip had oldugu vurgusunda da bulunarak affin gegerli
olmadigini da belirtir. Zina ve hirsizlik cezalari ile mukayese yaparak sadece yol
kesmenin oldiirtilmeyi gerektirecek bir su¢ olmadigmi ispata calisirken
“yerytiziinde fesat ¢ikarma” seklinde ayette yer alan hususa da adam oldiirerek

fesat ¢ikarma tevilinde bulunmaktadir.?

Cessas, Ebli Hanife'nin tercihindeki muhayyerligi izah ederken el ve
ayaklarin ¢aprazlama kesilmesi, asilmasi ve 6ldiiriilmesi seklindeki uygulamanin
tamamin1 tek bir had olarak degerlendirmektedir. Bu cezalarin tamami
uygulanirken devlet baskaninin uygulama sirasinda tercih yetkisi oldugunu
belirtmistir. Boylesi bir tercihin ne ifade edecegi sorgulanir ve oldiiriildiikten
sonra el ve ayaklarmin kesilmesinin ya da asilmasinin ne anlami var, denilirse
cevaben soyle demektedir: Sayilanlarin tamami tek bir suca yonelik tek bir had

cezasidir, bu cezalardan herhangi birini diistirme yetkimiz de yoktur.

bnii’l-Arabi  konuyla ilgili goriisleri siralamadan once  yol
kesmenin/muharebe ne oldugu hususuna agiklik getirmektedir. “Mal almak
kastiyla silahlanmak” olarak ifade ettigi yol kesme sugunun tarifi hakkinda farkl
goriislere yer vermistir. Oncelikle Imam Malik’ten gelen rivayete yer vermis olup
bu rivayete gore muharip; kimseyi Oldiirmese bile yol keserek her tarafta
insanlar1 korkutan, yeryiiziinde bozgunculuk yapan kisidir. Miicahid’e gore ise
muharebe; zina, hirsizlik ve adam Oldiirmedir. Safii ve Evzai'ye (157/774) gore
ise; acikca yol kesen, sehir ve baska yerlerde hirsizlik yapmakta 1srar eden kisidir.
Ebi Hanife ve Atda’ya gore ise; bu isi sehirde degil agiktan yollarda yapan
kisidir.?

[bnii’l-Arabi bu goriisler hakkinda degerlendirme yaparken kadilig

doneminde vermis oldugu bir fetvayr zikrederek Miicahid’in goriisiine atifta

24 Cessas, a.g.e., 11, 513.
% Tbnit’l-Arabi, a.g.e., I, 99-100.
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bulunur. Oncelikle bu gériisiin —zina kisminin- gegersiz oldugunu séylemekle
beraber zina eylemini agiktan ve zorla yaparsa (tecaviiz), bu davranmisin yol
kesmekten daha ¢irkin oldugunu belirtir. Ardindan da verdigi fetvay: anlatir.
Kadiligr sirasinda muharip/yolkesen olarak ortaya c¢ikan bir toplulugun
birilerinin yanindan bir kadin1 zorla aldiklarini1 ve sonra yakalanarak kendisine
getirildiklerini belirtir. Yaninda fetva verebilecek seviyedeki kisilere bu durum
hakkinda sordugunda onlar; bu kimseler yolkesen durumunda degiller, zira yol
kesme mallarla ilgili bir durum olup kadinin namusuyla alakas: yoktur, derler. O
da durumun vahametini belirmek icin “Osal, 4d) Ul & W72 djyerek, namusa
yonelik saldirinin mala yonelik saldiridan daha ¢irkin oldugunu belirtir. Cilinkii
biitiin insanlar mallarinin tamaminin gitmesine razi olur ama es veya kizlarmimn
namusunun ¢ignenmesine asla razi olmazlar, dedikten sonra: Sayet Allah’in
zikrettigi cezadan daha biiylik bir ceza olsaydi namusa tecaviiz edene

uygulanirdi, der.?”

Burada zikredilen tarifler hakkinda degerlendirme yapmaya devam eden
[bnii’l-Arabi, yol kesme eyleminin sehirde veya 1ssiz bir yerde olmasi arasinda
fark olup olmadig1 konusuna deginerek, yardim isteme imkaninin bulunmadig:
1ss1z yerde olmasini sart kosanlarin goriisiinii tenkit eder. Eylemin sehirde veya
1ss1z bir yerde olmasi arasinda bir ayirim yapilmamas: gerektigini ve ayetin

mutlak olarak buna delalet ettigini belirtir.2

Ibnii’l-Arabi, Imam Malik disinda diger alimlerin cezamin nasil
uygulanacagina dair goriislerine yer vermeden Once S$afiilerle bir tartismaya
girmektedir. Isyan eden/bagi ile yolkeseni karsilagtirarak Imam Malik'in
yolkesen kisi adam 6ldiirmese ve mal almasa da oldiiriiliir, seklindeki goriisiinii
savunarak, buna yonelik elestirileri cevaplamaktadir. Burada oncelikli olarak
[bnii’l-Arabi'nin sonradan zikrettigi goriislere yer verilecek ardindan da tartisma
konusuna tekrar doniilecektir. Zira kimin ne sOyledigini tespit etmeden

mukayese etmek zor olacaktr.

[bnii’l-Arabi, temelde iki goriis oldugundan hareketle konuyla ilgili
gortuigleri siralamustir. Bunlardan birincisi ayette belirtilen cezalardan hangisinin
uygulanacagl konusunda otorite tercih hakkina sahiptir. Belirtilen cezalardan
hangisini toplum diizenine ve menfaatine daha uygun bulursa onu uygular.

[bnii’l-Arabi’ye gore bu goriiste olanlar Said b. Miiseyyeb, Miicahid, Ata ve

26 Bakara, 2/9.
27 Tbnit'l-Arabi, a.g.e., II, 100.
2 Tbnii’l-Arabi, a.g.e., 11, 100-101.
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Tbrahim’dir. Ikincisi ise ayetin ifadesi tafsil igin olup bu tafsil hususunda da yedi
farkli goriis bulunmaktadir. Ibnii’l-Arabi bu yedi goriisii sayarken yeterince
hassas davranmamis olup bazi goriislerin kime ait oldugunu belirtmemistir.
Ayrica kime ait oldugu belirtilmeyen goriislerden biri olan tiiglincii goriiste
anlayamadigimiz bir problem oldugu kanaatindeyiz. Zira mevcut ibarenin ifade

ettigi anlam, eksik ve anlasilmaz gortinmektedir.?

[bnii’l-Arabi'nin yer verdigi kisiler ve goriisleri®® tablo halinde

gosterilirken bir 6nceki tabloda kullanilan sistematik esas alinacaktur.

Kisi Yolkesenin Eylemi Cezasi

Sadece adam
oldiirmits
Ibn Abbas Hem adam
Hasan-1 Basri | 6ldiirmiis hem de | Asilir
Katade mal almig

Oldiurilir

Safii Sadece mal almis El ve ayaklar1 ¢aprazlama kesilir

Adam o6ldiirmemis

ve mal da almamuis Stirgiin edilir

{{er'l? adfim Once el ve ayaklari caprazlama kesilir
oldiirmiis hem de ] 1oeeqee
sonra oldiiriiliir ve ardindan da asilir
mal almig
Belirtilmemis ?adis < e‘i.dam Oldiiriiliir
oldiirmis
Sadece mal almis El ve ayaklar1 ¢aprazlama kesilir
Adam o6ldiirmemis Siirgiin edilir
ve mal da almamis
Imam su cezalardan diledigini seger:
Hem adam 1. El ve ayaklar1 c¢aprazlama
Belirtilmemis | 6ldiirmiis hem de | kesilir ve asilir
mal almig 2. Asilir
3. Oldiiriiliir
Sadece mal almis El ve ayaklar1 ¢aprazlama kesilir

2 Ulasabildigimiz biitiin niishalarda ayrm sekilde verilen ibare su sekildedir:
x,) AR AN T :)/bl’a’l»:;”u:}gk}i,g A,wu@wwg,»;ucm i) ’(,uﬁ%/;ffi;;{wuc];;j’jd FERP% :c‘h’jéju

.&’i‘;}@;;;’; J/,f"h} B 5/\ cd‘}'?vadﬂ.év}..ﬁ qﬁ Lol & RUNP AN
Koyu karakterle belirtilen kisim kanaatimizce séyle olmaliydz:

st e by QU B0 5 1y ol o s o el 8

Goriildiigli gibi ibarenin orijinal halinden uygun bir anlam ¢ikarilamamaktadir. Goriisiin kime ait
oldugu da belirtilmedigi igin tespit imkan1 da bulamadik. Ancak mevcut goriislerden ve Cessas’da
verilen goriislerden hareketle boyle bir takdirin anlam agisindan da uygun oldugu kanaatindeyiz.
3 Ibnii'l-Arabi, a.g.e., 11, 102-105.
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Adam o6ldiirmemis
ve mal da almamis

Siirgiin edilir

Hem adam
oldiirmiis hem de

. | mal almis
Hasan-1 Basri

Imam su cezalardan diledigini seger:
1. El ve ayaklar1 c¢aprazlama
kesilir ve asilir
2. Asilir
3. Oldiiriiliir

Sadece mal almig

El ve ayaklar1 ¢aprazlama kesilir

Adam o6ldiirmemis

Terbiye edilir ve 6lene kadar

ve mal da almamis | hapsedilir
Ebt Yusuf Sadece adam Oldiiriiliir
Muhammed | 6ldiirmiis

es-Seybani Sadece mal almis El ve ayaklar1 ¢aprazlama kesilir

Imam su dért cezalardan diledigini

Hem adam secer:
oldiirmiis hem de 1 Oldiiriiliir
mal almis ’ Aslir
Ebi Hanife | (Onceki iki '
3. El ve ayaklar1 c¢aprazlama
durumda . sl qie 1o
imamevnle avni kesilir ve oldiriliir
o tyd' ) y 4. El ve ayaklar1 c¢aprazlama
oTustecit kesilir ve asilir
ImAam Malik | Yol kesmem yeterli Imam belirtilen cezalardan diledigini
Said b. baska bir sey
) secer
Miiseyyeb yapmasa da

Ibnii’l-Arabi bu goruisleri siraladiktan sonra ihtilafin temelini olusturan
noktalardan birine temas etmektedir. Ayette kullanilan atif harfinin delalet ettigi
manaya bagh bir ihtilaftan bahsederken aslinda goriislerin farklilik gerekgesini
soylemis olmaktadir. Zira ayette siralanan cezalar arasinda kullanilan s edatinin
muhayyerlik ifade ettigini kabul edenler, otoritenin duruma gore bu cezalardan
istedigini secebilecegini ileri stirmiislerdir. Yolkesenlerin durumuna uygun olan
bir cezanin verilmesi gerektigini diistinenler ise, ayette gegen s6z konusu edatin

(s)) tafsil icin geldigini sdylemislerdir.>!

Anlagildig1 kadariyla Ibnii’l-Arabi'nin goriisii de edatin muhayyerlik
anlaminda kullanildig1 yoniindedir. Konuyla ilgili olarak S$afiilerin goriisii
iizerinden yaptig1 tartisma da bunu gostermektedir. Ancak bastan beri Cessas ile

yakin soylemlerde bulunurken, 6zellikle de ayetin ilk kismindaki hazif ve takdir

31 {bnit'l-Arabi, a.g.e., 11, 102-103.
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konusunda benzer ifadeler kullanmisken, burada Cessas'in ileri siirdiigii
gerekcelerden hi¢ bahsetmeden sadece Safillere cevap vermekle yetinmis
oldugunu goriilmektedir. Halbuki isyan, hirsizlik zina gibi suglarla mukayese
noktasinda da Cessas’a benzer bir yontem takip etmisti. Simdi Ibnii’l-Arabi'nin
devlet baskaninin muhayyerligi ile ilgili olarak daha onceki sayfalarda diyalektik
iislubuyla agiklamaya ¢alistig1 noktaya tekrar bakilabilir.

Burada tartisilan konunun esasi sudur: Séafiiler, adam 6ldiirmemis ve mal
almamis ama sadece yol keserek insanlar1 korkutmus birinin 6ldiiriilemeyecegini
ileri siirerken® Imam Malik, otorite isterse oldiirebilir demektedir. Ibnii’l-Arabi
de Once Safiilerin gerekge ve itirazimi dile getirir ve ardindan da onlara cevap
verir. Ibnii'l-Arabi’ye gore Safiiler sdyle demektedir: “Adam 6ldiirmeden ve mal
almadan sadece yol kesip insanlar1 korkutan birine nasil olur da adam oldiiriip
mal alanlarin cezasi uygulanabilir! Birinin isledigi su¢ digerinden daha
bilyiikken esit sayilmalar1 dogru degildir. Ikisinin esit olmadigini gosteren delil
ise, yol kesip bozgunculuk yapma isine adam 6ldiirme ve mal almay1 da ekleyen
bir suglunun Oldiiriilmesi gerekir ve bu cezanin diisiiriilmesi caiz degildir.
Sadece yol keserek insanlar1 korkutmakla yetinen suglu ise oldiiriilmeyebilir.
Zira yolkesenin adam o6ldiirmiisse Oldiiriilmesi; sadece mal almigsa, mal aldig:
icin elinin, yolda korku saldigi ig¢in de ayagmn kesilmesi bunu
desteklemektedir.”® Ibnii'l-Arabi’ye gore bu séz gegersiz olup ilim yolunun
basinda olan birisi dahi bunu sdylemez. Yol kesip adam oOldiirenle, adam
oldiirmeden yol kesenin isledigi suglar arasindaki fark esitlige mani degildir.
Zira her iki sugun esit sayilmasimin 6niinde bir engel yoktur, diyen Ibnii’l-Arabi,
Safillere bu sonuca nasil vardiklarini sorar; akilla m1 yoksa seri bir delille mi?
Sayet esit olmadiklarini akilla sdyliiyorsaniz bu konuda akhin yeri yok; delille
sOyliiyorsaniz o halde delil nerede? Bu degerlendirmenin ardindan biri
digerinden daha koétii oldugu halde ayni ceza uygulanan kisas ve irtidad
orneklerini verir. Ona gore kiifiir, adam 6ldiirmekten daha ¢irkin bir su¢tur ama

cezalari esittir.?

[bnii’l-Arabi, her iki suc esit olsaydi yol kesip adam oldiirenin
oldiiriilmemesi nasil caiz degilse, adam oOldiirmeden yol kesenin de

oldiiriilmemesi caiz olmazdi, seklinde gelebilecek bir itiraz1 da gaflet olarak

32 Konuyla ilgili Safiilerin goriisleri i¢in bkz. Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyin, Ahkdmii’l-Kur'dn li’s-Sifii,
I-1I, Kahire: 1994, I, 313 vd.

3 Ibnit'l-Arabi, a.g.e., II, 101.

3 Ibnit'l-Arabi, a.g.e., 11, 101-102.
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kabul etmektedir. Zira hem yol kesip hem adam Oldiirenin oldiiriilecegi
konusunda icma vardir. Dolayisiyla bunun devlet bagkani tarafindan
kaldirilmas: caiz degildir. Halbuki sadece yol kesenin durumu ihtilafli olup
ictihada agik bir alandir. Devlet bagkaninin igtihad: 6ldiiriilmesi yoniinde olursa

oldiiriiliir, 6ltiim cezasimin diisiiriilmesi yoniinde olursa diistiriiliir.®

Goriildiigii gibi Ibnii’l-Arabi buradaki muhayyerligi bir ictihat konusu
olarak kabul etmekte ve otoritenin yetkisine birakmaktadir. Daha 6nce ifade
edildigi gibi Imam Malik de bu goriistedir. Safiilerin yol kesme cezasinin hirsizlik
ve kisasla kargilastirmasini da yersiz bulan Ibnii’l-Arabi, yolkesenin cezasinin
miistakil bir ceza olup digerleriyle kiyaslanmasinin dogru olmayacag:
kanaatindedir. Ancak Ibnii'l-Arabi'nin burada cevap vermedigi bir husus had
konularinda igtihadin olup olmadigr konusudur. Cessas'in da ifade ettigi gibi,
siiphelerin hadleri diisiirecegi prensibinden hareketle burada bir siiphe varsa bu

durumda devlet baskaninin 6liim cezasini uygulamasi nasil degerlendirilecektir?

[bnii’l-Arabi, ayette yer alan cezalarin siralamasinin agirdan daha hafife
dogru olmasi muhayyerlik olmadigini gosterir ve suga gore ceza segilmesi
gerekir diyenlere; ayetin muhayyerlik konusunda nass oldugunu, tafsil veya
ta’gib anlamina c¢ekilmesinin ise dogru olmadigini sOylemektedir. Miirted,
muhsan zani ve katilin dldiiriilebilecegini ifade eden hadisi delil gostererek adam
oldiirmeyen birinin yol kesti diye oOldiiriilemeyecegini sOyleyenlere de bu
istidlalin gegersiz oldugunu, zira on kiisur yerde 6liim cezasinin uygulandigin

ve bunlarin hadisle bir baglantisinin olmadigini belirmistir.3
2.5.  Yolkesenlerin Siirgiin Edilmesi

Ayette yer alan cezalardan sonuncusu ve = ¥l o= 15y sl seklinde ifade
edilen kisim, genel anlam olarak “stirgiin edilmeleri” seklinde verilmektedir.
Ancak burada kastedilen mananin ne oldugu konusunda da farklh

degerlendirmeler bulunmaktadir.

Cessas bu konuda ihtilaf oldugunu beyanla baslayip ilk olarak
Hanefilerin goriisiine yer vermistir. Hanefilere gére bunun anlami suglunun,
devlet bagkarinin uygun gordiigii yerde hapsedilmesidir. Imam Malik ise sugu
isledigi beldenin disinda bir beldeye gonderilerek orada hapsedilecegi
gorusiindedir. Miicahid ise bunu, suglu [slam beldesinden cikana kadar

otoritenin had uygulamak ic¢in onu takip etmesi olarak ifade etmistir. Cessas

3 Ibnit'l-Arabi, a.g.e., I1, 102.
3 Ibni'l-Arabi, a.g.e., 11, 104.
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kendi goriisiinii ifade etmeden 6nce serdedilen goriisleri degerlendirerek konuya
giris yapmustir. Ona gore yolkesenin girdigi biitiin beldelerden siirgiin
edilmesinin bir anlami yoktur. Zira bu durumda tasarruflari engellenmemis
olacaktir. Bagka bir beldede hapsedilmesi de anlamsizdir, ¢linkii bulundugu
yerde hapsedilmesiyle baska bir yerde hapsedilmesi arasinda bir fark yoktur.?”

Cessas’a gore ayette gegen o=, kelimesinin yeryiiziiniin tamami olarak
alinmasi da imkansizdir. Zira bu anlamin tek sonucu, su¢clunun oldiirilmesidir.
Ancak ayette gegen ifadeyle oOldiiriilmesinin kastedilmedigi de agiktir. Ya da
bunun manas: sugu isledigi beldeden siiriilmesi olabilir ki, siirgiiniin amaci,
sergiledigi kotiiltige engel olmaktir. Fakat gittigi yerde de ayni eylemleri yapmasi
miimkiin olacagindan bu da anlamli degildir. Bir baska ihtimal ise Islam
iilkesinden siirgiin edilmesi olabilir. Bu ise dinden ¢ikmasi ve Miisliimanlarla
savasacak bir konuma gec¢mesi ihtimaliyle bir Miisliimanin dar-1 harbe
gonderilmesi caiz olmadigl i¢in gegersizdir. Bu durumda geriye bir ihtimal
kaliyor o da hapsedilmek suretiyle diger yerlerden mahrum edilmis olmasidir.

Zira hapishanede bozgunculuk yapma ihtimali yoktur.38

Cessas, ibareyle ilgili muhtemel manalar1 vermis olmakla beraber bu
manalar1 savunanlar olup olmadigr hususunda fazla ayrintiya girmeksizin
dogrudan degerlendirmelerde bulunmus, sadece birkag goriis sahibini vermekle
yetinmistir. Tercih ettigi mananin isabetli oldugunu da ispat noktasinda, diger

ihtimallerin sonuglarindan hareket etmistir.

[bnii’l-Arabi de Aayette gegen ifadenin anlamui hususunda dort farkl
goriise yer vererek baslamis, ardindan da bunlar hakkinda degerlendirmelerde
bulunmustur. Birinci goriis hapsedilmesi seklinde olup Ebsi Hanife ve Imam
Malik’in goriisiidiir. Ancak Imam Malik, sucun islendigi beldenin disinda bir
beldede hapsedilecegi kanaatindedir. I¢lerinde Imam Safii, ez-Ziihri (124/742) ve
Katade'nin de yer aldig1 bir grup alim ise kiifiir diyarina siirgiin edilir, seklindeki
ikinci goriisii ortaya koymuslardir. Uciincii goriis ise Said b. Ciibeyr (94/713) ve
Omer b. Abdiilaziz’e (101/720) ait olup, beldeden beldeye siiriilecekleri
seklindedir. Dordiincii gortis Ibn Abbas ile beraber —ikinci bir goriis olarak- ez-
Ziihri, Katadde ve Imam Malik'e nispet edilmistir. Bu goriise gore had

uygulanmak iizere takip edilirler ve onlar da siirekli kagarlar. Yani amag

37 Cessas, a.g.e., 11, 515.
3 Cessas, a.g.e., 11, 515.
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yakalamak degil siirekli yer degistirmelerini saglayarak ebedi siirgiin halinin

devaminin tesis edilmesi olarak gortiliiyor.>

Dort farkli goriisii pes pese siralayan Ibnii’l-Arabi, isabetli olan goriisiin
hapsedilmesi oldugunu ve hapsedilmesinin yeryiiziinden menedilmesi anlamini
tasidigini kabul etmektedir. Ardindan da diger goriislerin neden olamayacagin
ve sakincalarini saymaktadir. Kiifiir diyarina siirgiin edilmesinin cinayet ve suca
destek olacagini ifade ettikten sonra, diyar diyar siiriilmesinin de anlamsiz bir
mesguliyet olusturacagini belirtmistir. Stirekli takip edilmeleri ve onlarin da
kacmasi seklindeki goriisii de degersiz bulan Ibnii’l-Arabi, bunun bir ceza degil

ceza uygulama gabasi oldugu kanaatindedir.*

Gortildiigti gibi her iki imamin da siirgiin konusundaki gortisleri ve
degerlendirmeleri birbirine yakin durmaktadir. Cessas, goriisiin kime ait
oldugunu belirtmeden ihtimaller iizerinden hareketle bir sonuca varirken Ibnii’l-
Arabi goriis sahiplerine de yer verip ayni sonuca varmistir. Aralarindaki fark

hapsedilecegi yer olmakla beraber Ibnii’l-Arabi bu konuda goriis bildirmemistir.
2.6.  Yolkesenlerin Asilmasi

Ayette | silas kelimesiyle ifade edilen kavramin karsilig1 olarak asilmalari,
carmiha gerilmeleri gibi manalar verilmis olsa da bu kavram ile ne kastedildigi
ve diger cezalarla birlikte uygulanmasi durumunda siralamanin nasil olacags,
suglu canli iken mi yoksa oldiiriildiikten sonra m1 asilacag: tartisilan konular
arasimndadir. Her iki alim de bu konu {izerinde fazla durmadan kisa ifadelerle

gecmislerdir.

Cessas'in satir aralarinda ifade ettigine gore ayette asilma olarak gegen
kismin anlami, yolkesen kimsenin oOldiiriildiikten sonra teshir amach olarak
asilmasidir. Ebti Hanife ve Tahavi'nin (321/933) goriisii de bu sekildedir. Ebii
Yusuf'tan gelen bir rivayete gore ise yolkesen canli iken ellerinden asilir ve daha
sonra mizrak veya benzeri bir seyle karnindan yaralanarak oldiiriiliir. Ebii’l-
Hasen el-Kerhi (340/952) de bu goriisiin daha isabetli oldugunu ifade ederken
gerekce olarak da dldiirtilmesinden sonra asilmasinin suglu agisindan bir anlami
yoktur, zira asmak bir ceza olup bu cezanin 6lii i¢in uygulanmasi miimkiin
degildir, demistir. Buna ilave olarak asmanin amaci muharibin canini yakmak ve
cezalandirmaktir, dolayisiyla bu cezamin konulus amacina uygun sekilde

uygulanmas: gerekir, gorlisiinii ileri slirmiistiir. Cessas ise bu goriise

% Tbnii'l-Arabi, a.g.e., 11, 104-105.
40 Tbnii'l-Arabi, a.g.e., I, 105.
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katilmadigimi ve asarak teshir etmenin sugu isleyen igin olmasa da geride
kalanlar i¢in caydiric1 bir etkisinin olacagini belirtir. Hemen akabinde ise asma ve
oldiirme cezalarinin birlikte uygulanmasi veya ayri ayri uygulanmasi

gerekgelerine yer vermektedir.*!

Cessas'in aktardig1 goriislere gore yolkesen bir giin veya {i¢ giin siireyle
asili birakilir. Bu konuda daha fazla bilgiye yer verilmemis ve ayrica konuyla

ilgili mezhep goriisleri de zikredilmemistir.

[bnii’l-Arabi de ¢ok kisa bir sekilde yer verdigi bu konuya dogrudan
goruisiinti belirterek baslamistir. Ona gore eger otorite, yolkeseni asmaya karar
verirse canli olarak asar. Ayette her ne kadar 6ldiirme ifadesi 6nce gecmis olsa da
ikisi Dbirlikte uygulandiginda asilmasmin Oncelikli olmasinin caydiricilik
acgisindan daha dogru olacagim belirtir. Safii'nin ise ayetteki siralamay1 dikkate
alarak once oOldiiriiliip sonra da ii¢ giin siireyle asili birakilmasi yoniinde bir

goriisii oldugunu aktarmistir.*

[bnii’l-Arabi bu kadarla yetinirken Cessas ile hiikiim ve gerekge

bakimindan ayni noktada oldugunu gostermis olmaktadar.
2.7.  Yolkesenlerin Cok Sayida Olmalar

Bu baslik altinda ele alinan konu, yol kesme sugunu ¢ok sayida kisinin
birlikte islemis olmalarina ragmen bazilarmmin adam Oldiiriip bazilarinin da
oldiirmeden sadece orada bulunmalari durumunda her birine uygulanacak
cezanin nasil olacagidir. Aslinda yol kesme isinin tek kisilik bir su¢ olmayip bir
grup isi oldugunda ortak bir kanaat oldugunu goriilmektedir. Her iki alim de

konuya ayn1 noktadan bakmis ve benzer degerlendirmelerde bulunmuslardir.

Cessas'in ifadesine gore Hanefiler, yolkesenler arasinda yer alip adam
oldiirenle 6ldiirmeksizin sadece yardimci olan veya orada bulunan arasinda bir
fark olmadig1 goriisiindedirler. Dolayisiyla hepsine uygulanacak ceza ayni
olacak ve her biri adam 6ldiirmiis gibi kabul edilecektir. Zira yol kesme eylemi
tek basina yapilabilecek bir is olmay1p birilerinin yardimiyla olabilir. Bu nedenle
yardim eden de fiili bizzat isleyen gibi muharip konumdadir ve ayni hitkme tabi
olurlar. Cessas, bu goriise delil olarak da savasa giren bir ordudaki biitiin

askerlerin ganimette ortak olduklarmi zikretmektedir. Nasil ki bir orduda

4 Cessas, a.g.e., 11, 515.
4 Tbnii'l-Arabi, a.g.e., II, 106.
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diisman1 oOldiirenle oldiirmeyip ordunun destek amacgh ihtiyaclarini goren

arasinda bir fark yoksa yolkesenler i¢in de durum ayrnidir.

[bnii’l-Arabi de topluluk halinde yolkesenlerin eylemleri farkli olsa da
cezalarinin ayni olacag1 goriisiindedir. Yolkesenler arasindan bazilari adam
oldiirse ve bazilar1 da 6ldiirmese hepsi oldiiriiliir, demistir. Delil olarak da tipki
Cessas gibi savasa katilan askerlerin ganimete ortak olmalar1 hususunu dile
getirmistir.# Ibnii’l-Arabi’'nin ifadesine gore Imam Safil bu goriiste olmayip,
adam Oldiirenin Oldiiriilecegi, oOldiirmeyenin ise Oldiiriilemeyecegi tezini

savunmaktadir.
2.8.  Yolkesenlerin Aldig1 Malda Nisap Sart1

Yol kesme esnasinda alinacak mal miktarn1 da cezanin olusmasi
noktasinda dikkate alman bir konudur. Tipki hirsizlik sugunun olusmasinda

oldugu gibi burada da s6z konusu nisap hakkinda farklhi goriisler bulunmaktadir.

Cessas'in ifade ettigine gore Hanefiler, mal almalarindan dolay:
yolkesenlere ceza uygulanabilmesi igin suga istirak edenlerin her birine on
dirhem diisecek kadar bir mal almis olmalar1 gerekmektedir. Imam Safii ise
hirsizhik nisabinda oldugu gibi bu miktar1 da ¢eyrek dinar olarak kabul
etmektedir. Imam Malik’e gelince, ona gore cezanin uygulanmasi igin mal almig
olmalar1 sarti1 bile gerekmemektedir. Dolayisiyla nisap miktar1 diye bir

sinirlamada da bulunmamagtir.*s

Konuyla ilgili olarak sadece bu kadar bilgi veren Cessas, tercih ettigi
goriisiin gerekgesi veya diger goriislerin degerlendirilmesi konusunda baska bir

sey sOoylememektedir.

Ibnii’l-Arabi ise Imam Safii'nin nisap miktarini sart kogsmasini zikrederek
bunun elestirisini yapmistir. Aslinda miktarin ne oldugundan ziyade nisap
olarak bir miktarin belirlenmesini elestirdigi i¢in bir yoniiyle Hanefilere de cevap
vermis olmaktadir. Biraz sert kabul edilebilecek bir iislupla elestiri yapan Ibnii’l-
Arabi, hirsizlik konusunda ileri siiriilen nisap miktarinin kendi baglaminda
kalmasi gerektigini ve muharipler i¢in uygulanan cezanin dogrudan yol

kesmeyle alakal1 olup nisaba baglanmasinin uygun olmayacagini ifade etmistir.*

4 Cessas, a.g.e., 11, 518.
4 Tbnir'l-Arabi, a.g.e., I, 107.
4 Cessas, a.g.e., 11, 518.
4 Tbnii'l-Arabi, a.g.e., I, 105
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Nisap miktar1 konusunda hirsizlikla yol kesmenin kiyaslanmasini uygun
bulmayan Ibnii’l-Arabi’ye gére bu kiyas, daha biiyiik bir sugu, daha kiigiik kabul
edilecek bir suga karistirmak anlamindadir. Gerektiginde cana kastetmeyi goze
alarak yol kesip mal alan bir kimsenin sadece mala kastederek hirsizlik yapan
kisiyle bir tutulamayacagini belirten Ibnii'l-Arabi, suclara verilecek cezanin
sugun mahiyetine gore olmasi gerektigi tezine dogru yaklasmis goriinmektedir.”
Ancak bunlarn ifade ederken daha 6nceki konuda ileri siirdiigii gerekgesine ters
diistiigti goriilmektedir. Zira sadece yol kesip adam oOldiirmeyen birisi nasil
oldiiriliir diyen Safiilere, bu kiyaslamanin dogru olmadigini, suglar esit olamasa

da ayn1 cezanin verilmesinin miimkiin oldugunu ispata ¢alismaktaydi.

Kadilig1 sirasinda yasadig1 bir baska olaya atifta bulunan Ibnii’l-Arabi,
hirsizhik amaciyla eve girip mukavemet gordiigiinde doviisen ve ev sahibini
oldiiren kimsenin de muharip hiikmiinde olacagini ifade etmektedir. Anlattigina
gore birkag kisi bir eve girerler ve iglerinden biri elindeki bigakla ev sahibini
oldiiriir ve digerleri de mallar alirlar. O dénemde kadi olan Ibnii’l-Arabi de bu

kisilere yolkesenlere verilen cezanin uygulanmasini uygun goriir.*

Gortildiigti gibi nisap, her iki alim arasinda bastan beri var olan fikir
ayriligimin devami mahiyetinde bir konudur. Yol kesmeyi tek basina sug olarak
kabul edip mal almasalar da almis gibi cezalandirilmalar gerektigini soyleyen
Maliki goriis ile mal almayr ve bu malda nisap sartinin olmasi gerektigini
savunan basta Hanefiler olmak tizere digerlerinin goriisi bu sonucu

dogurmustur.
2.9. Yol Kesme Sucunun islendigi Yer

Yol kesme sugunun sehir merkezinde veya 1ssiz yerlerde islenmesi
arasinda fark oldugunu soyleyen Islam alimlerinin konuya iliskin gerekgesi,
magdurun yardim talebinde bulunma imkanmnin olup olmamasi hususuna
baglanmaktadir. Bazilarma gore yerlesim alanlarinda islenen bu tarz suglar yol

kesme kavramina dahil edilmemistir.

Yol kesme sugunun islendigi yer konusundaki ihtilaflara Ebi Hanife'nin
goruisiinti zikretmekle basglayan Cessas, diger goriislere de yer verdikten sonra
uzunca bir degerlendirmede bulunmustur. Eb(i Hanife’ye gore gece veya giindiiz
yerlesim merkezlerinde yolkesenlere hukuki anlamda yolkesen/muharip

denmez; bilakis bu eylemin 1ss1z yerlerde icra edilmis olmasi gerekir. EbGi Yusuf

47 Tbnii'l-Arabi, a.g.e., 11, 105.
4 Tbnii'l-Arabi, a.g.e., II, 105.
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ise yol kesme fiilinin islendigi yerin dnemi olmaksizin her birine ayni cezanin
verilecegi goriisiindedir. Imam Malik’ten iki farkli rivayete yer veren Cessas’in,
bu rivayetlerden birinde aralarinda fark olmadig goriisiiniin, digerinde ise
yerlesim yerinden ii¢ mil mesafe uzaklasmadik¢a muharip sayilmayacaklar
goriisiiniin yer aldigini aktarmistir. Imam Safii'nin goriisiiniin ise yerlesim yeri
ile 1ss1z yer arasinda bir fark olmadigi yoniinde oldugunu belirten Cessas,

akabinde kendi degerlendirmelerine yer vermistir.*’

Cessas konuyla ilgili gortistinii belirtirken dayanak olarak kullandig: bir
hadisten yola ¢ikmaktadir. Bu hadise gore Hz. Peygamber, hain ve yankesiciye el
kesme cezasimin uygulanmayacagin ifade etmistir.® Bu rivayette ifade edildi
iizere muhtelis olarak tanimlanan yankesicinin engellenmesi miimkiindiir ve bu
imkanin varligi had cezasini diisiirmektedir. Dolayisiyla yolkesenler igin hala
gz Oniine alinmas: gereken husus, magdurun yardim isteme imkaninin olup
olmadigidir. Sayet olay, yardim c¢agrisina birilerinin derhal yetisebilecegi
yerlesim yerlerinde gergeklesirse, bunu yapanlar yolkesen olarak kabul
edilmezler. Bu durumda yankesici muamelesi goriirler ve onlara yolkesenlere
verilen ceza verilmez. Ancak eylem, yardim c¢agrisimin hemen Kkarsilik
bulamayacag1 yerlesim yeri disindaki 1ssiz yerlerde olursa, bunu yapanlar

yolkesen konumunda olup gerekli ceza uygulanir.>!

Cessas burada bir baska hususu da dikkate almistir ki o da tek bir kiginin
kendisini koruyamayacag: icin yolkesen kabul edilemeyecegidir. Bu goriisiine
karsilik olarak soyle bir itiraz gelebilecegini diisiinen Cessas, buna da cevap
vermistir. Sayet onemli olan engellenmelerinin miimkiin olmasinin yani sira
yolkesenlerin kendilerini giivende hissetmeleri ise on kisilik bir muharip grup
bin kisilik bir kafilenin yolunu kesse bu kafilenin onlardan kurtulmas:
miimkiindiir ve saldiran on kisi ag¢isindan giivenlik ihtimali yoktur. Zira
kafiledekiler sayisal olarak oldukga fazla ve onlar1 engelleyebilecek konumdalar.
Bu durumda s6z konusu on kisilik grubun da yolkesen olarak kabul edilmemesi
gerekir. Bu itiraza cevap olarak; zaten on kisilik grup yol kesme niyetiyle oraya
¢itkmakla muharip konuma gelmistir ki, kafileye saldirip saldirmamalar
haklarindaki bu hiikmii etkilemez, s6z konusu kisiler yolkesenler olarak ¢ikip

sonra bir sehre saldirsalar yine haklarindaki hiikiim degismeyecektir, demistir.>

4 Cessas, a.g.e., 11, 517.
50 Nesai, Siinen, Hadis no: 7419.
51 Cessas, a.g.e., 11, 517.
52 Cessas, a.g.e., 11, 517.
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Ebi Yusuf ise sgehirlerde yapilan toplu hirsizliklar1 muhéarebe
kategorisinde gormiis, onlara da yolkesenlere uygulanan cezanin gerekli
oldugunu ileri stirmiistiir. Ona gore zina, hirsizlik, kazif, cinayet gibi suglar
isleyenlere verilen had cezas1 sehir veya baska yerde olmasina gore degismiyorsa

yol kesmenin cezas1 da aynidir.

Cessas'in ifade etmek istedigi sekilde sayet ayirici unsur, yardim
imkaninin olup olmamasi ise giiniimiizde insanlarin gozii oniinde cereyan eden
bazi gasp olaylarma dahi toplum sessiz kalabilmekte ve arkasini doniip
gitmektedir. Hatta olaya miidahale etmek bir yana gorgii tanig1 olma konusunda
bile pek ¢ok insan tereddiitlii davranmaktadir. Diger taraftan sehir eskiyaligimin
gliniimiiz agisindan daha tehlikeli oldugunu da gormekteyiz. Durum bdyle
olunca Cessas’in ileri siirdiigii gerekgenin sehirlerde de karsiligimmin olmadigim
ve Eb(i Yusuf'un goriisliniin giliniimiiz gergekleriyle daha iyi Ortiismekte

oldugunu soyleyebiliriz.

[bnii’l-Arabi, yol kesme sugunun yerlesim yerlerinde veya 1ssiz yollarda
olmasi arasinda fark olmadigini diistinenlerin ayeti mutlak olarak aldiklarini
belirtirken kendisinin de benimsedigi bu goriisiin kimlere ait olduguna yer
vermemistir. Iki yer arasinda fark oldugunu ileri siirenlerin ise hareket
noktalariin sehirde yardim isteme imkanlarinin olmasi, 1ss1z yerlerde ise bu
imkanin bulunmamas: oldugunu sdylemistir. Her ne kadar biri digerinden daha
kotii olsa da ikisi arasinda bir fark olmadigini da ifade etmistir. Devaminda da
sehirlerde islenen cinayetin gizli olmasi hasebiyle suikast mahiyetinde oldugunu
ve bunun sehir disinda agiktan islenen cinayetten daha kotii oldugunu kabul

etmektedir.5?
2.10. Yolkesenlerin Yakalanmadan Tovbe Etmesi ve Haklar

Muharip olan ve yol kesme sugunu isleyen birisi ile ilgili olarak {i¢ farkl

soru ortaya konmaktadir:
- Yakalanip cezas: verildiginde, bu ceza ahiret icin de kefaret olur mu?
- Cezasini ¢ektikten sonra lizerindeki kul haklarinin durumu nedir?

- Yakalanmadan Once tovbe ederse cezasi ve tizerindeki kul haklarina

dair hitkiim nedir?

53 bnii'l-Arabi, a.g.e., I, 101.
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Bu c¢alismada incelenen eserlerde, yukarida ozetlenen {ii¢ farkli durum

hakkinda topluca bilgiler verilmis olup, tamamu bir konu olarak ele alinmistur.

Cessas’a gore ayetin sonunda yer alan “Bu cezalar onlar icin diinyadaki bir
rezilliktir. Ahirette de onlara biiyiik bir azap vardir” ifadesinin gosterdigi mana,
diinyada iken aldiklar1 cezanin ahiret i¢in kefaret olmayacag yoniindedir. Ayetin
devaminda yer alan ve tovbe edenlerin istisna edildigi kisim ise yakalanmadan
once tovbe eden yolkesene uygulanmasi gereken hadlerin diisiiriilecegini
gostermektedir.®* Cessas, bu boliimde istisnanin delalet ettigi manalar1 farkh
orneklerle izah etmeye calisarak, bir delile baglh olmak kaydiyla miistakil anlami
olan istisnanin bagka bir climleye baglanmasina gerek olmadigini vurgulamistir.
Ancak Allah hakki olarak ifade edebilecegimiz hadlerin diismesi, iizerindeki kul
haklarmin da diismesini gerektirmeyip aksine bunlarin sabit olmasimin
nedenidir. Bu anlayistan ¢ikarilan sonug¢ ise hadler uygulanmis olsaydi
tizerindeki kul haklarinin tazmini gerekmeyecekti. Ancak hadlerin diismesi kul
haklarmin tahakkuk etmesine sebep olmustur. Bu durum tipki eli kesilen hirsizin
¢aldig1 mali tazmin etmesinin, zina haddi uygulanan kisinin mehir 6demesinin
ve adam Oldiiren birine kisas uygulandiginda diyet 6demesinin diismesi gibidir.
Orneklerin her birinde Allah hakkinin uygulanmasi, suglu iizerindeki kul
haklarmin diismesini gerektirmektedir. Yolkesenler i¢in de aymi durum soz
konusu olup had uygulanirsa iizerindeki kul haklar1 diismiis olacaktir. Fakat
sayillan biitiin Orneklerde haddin uygulanmamasi, suglunun iizerindeki kul
haklarmin tekrar giindeme gelmesi anlamina gelecektir. Durum bdyle olunca
yolkesen kisiden tovbesi nedeniyle haddin diismesi, {izerindeki yaralama, mal

alma ve adam 6ldiirme gibi kul haklarmni geri getirmis olur.>

Yukarida ortaya konulan ¢ sorunun cevabi hakkinda Cessas’in

sOyledikleri sirasiyla kisaca aktarilacak olursa soyle bir sonug¢ ¢tkmaktadir:
- Diinyevi cezasi ahiretteki cezasini kaldirmaz
- Had uygulanirsa tizerindeki kul haklar diiser

- Yakalanmadan tovbe ederse had diiser, tizerindeki kul haklarindan

sorumlu olur

[bnii’l-Arabi, yakalanmadan 6nce tovbe edenlerin kimler olabilecegine

dair ortaya konan farkli rivayetlere yer vermis olmakla beraber, bu rivayetlerin

54 Cessas, a.g.e., 11, 516.
% Cessas, a.g.e., 11, 516.
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tamami ayetin basinda ifade edilen muhariplerle kimlerin kastedildigi
konusundaki gortislerle aynidir. Dolayisiyla kendisi de bunun farkinda olan
[bnii'l-Arabi, goriiglerle ilgili degerlendirme yapmak yerine onceki boliime
referans vermekle yetinmistir. Fakat bu goriislerden yola ¢ikarak ayette
kastedilen mananin umum ifade ettiginden hareketle Miisliimanlar hakkindaki

hiikiimlere yer vermistir.>

[bnii’l-Arabi'nin ifadesine gore, yakalanmadan 6nce yapilan tovbe Allah
haklari icin olup kul haklan icin gegerli degildir ve bu goriis, Imam Malik ile
Safit’ye aittir. Ancak Imam Malik burada bir ayirim yaparak sayet aldigi mal
elindeyse iade edilir ve 6ldiirdiigli kisinin velisi diyet veya kisas isterse bu da

yerine getirilir, demistir.

Konuyla ilgili yer verilen son bir goriis ise Leys b. Sa’d’a aittir. Ona gore
tovbe etmesi halinde hem Allah haklar1 hem de kul haklan diiser.

Sayilan goriislerin degerlendirmesini yapan Ibnii’l-Arabi, Safii ve Leys b.
Sa’d’a ait olup biitiin haklarin diistiigiinii ifade eden goriisiin gegersiz oldugunu
belirtir. Bunun gerekgesi olarak da hak sahibi kisi bagislamadik¢a Allah'in kul
haklarmni bagislamayacagini sdylemistir. Bu goriise kars: delil olarak ileri stiriilen
“Inkér edenlere, eer vazgecerlerse gecmis giinahlarinin bagislanacagim soyle”> ayetini
de, buradaki bagislamanin Islam’a girmeye tesvik amaghi olup Miisliiman
olduktan sonra hiikiimlerin herkes icin gegerli oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla
Miisliiman olan bir kisinin tizerindeki kul haklarimi ancak bu hakkin sahipleri
diisiirebilir. Allah haklarma taalluk eden kismin ise tovbe ile diisecegi

konusunda Ibnii’l-Arabi de Cessas gibi diisiinmektedir.

[bnii’l-Arabi, konuyla ilgili son bir degerlendirme olarak, tovbe eden
yolkesen tizerindeki kul haklarini talep etme yetkisinin devlet bagkaninda degil
hak sahiplerinde oldugunu belirtmistir. Sayet kendisinde kimden aldig1 bilinen
bir mal mevcutsa, hak sahibi bu mali alana kadar devlet bagkaninin tayin ettigi

yedieminin yaninda tutulur.

Bu durumda yukarida zikredilen ii¢ durum, Ibnii'l-Arabi’ye gore su
sekildedir:

- Ahiretteki durumundan bahsetmemistir.

5 Tbnii'l-Arabi, a.g.e., II, 107-108.
57 Enfal, 8/38.
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-Had wuygulanmasi durumunda kul haklarinin ne olacagindan

bahsetmemistir.

- Had uygulanmazsa {iizerindeki kul haklarimin sabit olacagini, ancak
mala taalluk eden haklarda alinan malin elde mevcut olmasi gerektigini

belirtmigtir.5
3. Degindikleri Farkli Konular

Ayni ayetin fikhi tefsirini yapan iki alimin degindikleri farkli konular ise
olduk¢a az olarak tespit edilmektedir. Esasinda farkli olarak ele aldiklar
konularin da son derece kisa gecildigi goriilmektedir. Neredeyse basliklar

halinde verilebilecek kadar kisa olan bu konular ise sunlardir:
Cessas:

- Yolkesenlerin adam oldiirme eylemini sopa ya da kilicla yapmalar

arasinda bir fark yoktur.>®

- Kendisine had uygulanan eskiyanin ahirete yonelik cezasi ayrica

sabittir.
- Had uygulamasi kul haklarimi diistiriir.
ibnii’l-Arabi:

- Yol keserek adam o6ldiiren birisinin, 6ldiirdiigii kisi ile kendisi arasinda
bir denklik aranmaz. Ancak Ibnii’l-Arabi bu goriisii benimsemis olmakla beraber
Imam Safit’den gelen iki farkli rivayete de deginmistir. Bu goriislerden birine
gore kisasta oldugu gibi Oldiirenle Oldiiriilen arasinda denklik s6z konusu
olmasidir. Bu goriisiin zayif oldugunu belirten Ibnii’l-Arabi, yol kesme sugu igin
uygulanan 6lim cezasinin salt adam oOldiirmede oldugu gibi kisas olmayip,
bozgunculuk ¢ikarma ve fesada yoOnelik farkli bir had cezasi oldugu

kanaatindedir.®°

Sonug

Inceleme konusu olarak ele almip Kkarsilastirllan her iki eserde de
miielliflerin benzer bir yaklagim sergiledikleri goriilmektedir. Ibnii’l-Arabi'nin

pek c¢ok konuda Cessas ile aym tarzda degerlendirmeler yapmis olmasi,

5 Tbnii'l-Arabi, a.g.e., II, 108-109.
% Cessas, a.g.e., 1, 518.
6 Tbni'l-Arabi, a.g.e., II, 106.



Cassas Ve ibni’I-Arabi’nin Ahkami’l-Kur’an isimli...| 75

eserinden ne olciide istifade ettigini de gostermektedir. Ozellikle de ayetin ilk
kisminda neredeyse aynilesen bir soylem bulunmaktadir. Gerek baska ayetlerden
ve gerekse hadislerle istishad noktasinda da benzer bir {islubun oldugu

sOylenebilir.

Her iki alim de mensubu olduklar1 mezhebe ait goriisleri savunarak
mezhep ¢izgisinin devam etmesini saglamislardir. Farkliliklarin olustugu
konularda da yine mezhep imamlarinin goriisleri gercevesinde ihtilaf devam
etmistir. Gerek Arapga gramer kurallar1 agisindan gerek rivayetlerin
degerlendirilmesi agisindan her iki eserde de etkin agiklamalarin yer almasi bir

baska benzerlik olarak sdylenebilir.

Yol kesme ve buna benzer sekilde islenen terdr sugu, agir ceza gerektiren
bir eylem olarak tespit edilmis olmakla beraber ayette siralanan cezalarin sugun
mahiyetine gore tercih ve tasnifi Cessas tarafindan savunulmus olup, devlet
baskaninin takdir alani sinirlanmistir. Bunun yan sira ilgili sugun yardim isteme
imkani bulunmayan yerlesim yerleri disinda islenmis olmasi ve nisap sarti, yol
kesme sucunun unsurlar arasinda kabul edilmistir. Ibnii’l-Arabi ise nisap sartini
dikkate almayarak salt yol kesme eyleminin islenmis olmasinin ceza igin yeterli
oldugu goriisiinii tercih etmis ve ceza tercihi konusunda devlet bagkanina genis

yetkiler vermistir.

Incelenen iki eserde de 6zellikle M. Esed’in ifade tarzini destekleyecek bir
sOylemin yer almadig tespit edilmistir. Ancak giiniimiiz agisindan yiirtirliikte
olmayan bir sistemin kurallarinin teoride tartisilmasi ile uygulamada
karsilasilacak sorunlara cevap verme noktasindaki yeterlilik tamamen farklidir.
Islam hukuk kurallar icindeki bu zengin farklilik da belki ihtiyaca gore eskiyalik
ve terdrle miicadelede kullanilmasi miimkiin olacak genis bir alan imkani

sunmaktadir.
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ELMALILI MUHAMMED HAMDI YAZIR’IN MUCIZELERE BAKISI

Ibrahim BAYRAM®

Ozet

Osmanlinin son devirlerinde yetistirdigi ¢ok yonlii ilim ve sanat
adamlarindan biri olan Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, pek ¢ok konuda
ozellikle Islam diisiincesi alaninda fikirler iiretmis, gortuisler ortaya koymus 6nemli
bir miitefekkirdir. Cumhuriyet doneminde yazilmis en meshur tefsirlerin basinda
gelen Hak Dini Kur'dn Dili adl eserinde diger Islami meselelerin yaninda niibiivvet
ve micizeler konusuna da temas eden Yazir, bu konuya dair goriislerinde
geleneksel bir ¢izgi takip etmistir. Kur’an’da muhtelif micizelerle ilgili olarak
zikredilen ayetlerin tefsirinde gesitli rivayetlere yer veren Yazir, bunun yaninda
birtakim akli izahlar da getirmis, mfcizelerin i¢inde barmndirdiklar
harikuladelikleri bir tevile tabi tutmadan onlarin olusum ve imkani, ilmi yonden
izahi gibi aciklamalarda da bulunmustur. Miicizenin imkanini ortaya koyma adina
bilginin olusum sekillerine de yeri geldik¢e deginen miifessir, ilmin alanini
micizeleri de igine alacak sekilde genisletme gayreti igerisinde olmustur. Hissi
micizelerin yaninda akli, ilmi ve gaybi mcizelere de yer veren miiellif, Kur’an
miicizesinin diger micizelerin {izerinde bir gii¢ ve kiymete sahip oldugunu, bu
manada onun ebedi bir mfcize hiiviyetinde bulundugunu vurgulamistir. Bu
makalede geleneksel bir zihin yapisina sahip olmakla birlikte, vahyi bilginin
fevkinde bir deger atfetmemeye 6zen gostererek doneminin bilimsel verilerini de

kullanan bir alimin mtcizelere bakisi incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Elmalili Muhammed Hamdi, Mucizeler, Kur'an,
Peygamberler, Hz. Muhammed.
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THE VIEW OF ELMALILI MUHAMMED HAMDI YAZIR ON MIRACLES

Abstract

The versatile man of science and art, one of the last period of the Ottoman
Elmalili Muhammad Hamdi raised text is, in many areas, especially in the field of
Islamic thought have produced ideas, opinions are put forward was an important
thinker. Right from the beginning of the most famous commentary written during
the Republic of Religious Language of the Qur'an in his work alongside other
Islamic prophet and miracle are the subject matter of the text is in contact has
followed traditional lines of views on this subject. Quran giving place to the
accounts in the interpretation of the mentioned verses regarding various miracles
wrought text is brought in some rational explanation, besides, their formation and
the possibility of extraordinary they host in miracles without subjecting them to
an interpretation, was also found in the description as set forth in the scientific
direction. The possibility of miracles in the name of the place is also the
manifestation of knowledge formation so arrive until the exegetes, to include the
area of the scientific miracles in the expansion effort has been. Besides the feeling
of miracles wrought rational, scientific and unseen miracles which also included
authors, the miracle of the Qur'an that it has the power and value of other miracles,
in this sense, has emphasized that a miracle in his eternal identity. Although this
article have a traditional mindset, a scholar at the scientific miracles of view using
data of revelation, being careful not to ascribe a value on the knowledge era will

be examined.

Key Words: Elmalili Muhammed Hamdi, miracles, Kur'an, Prophets,
Prophet Mohammed.

1. Giris

Son devir Osmanli ulemas: iginde miimtaz bir yere sahip olan, miifessirci
kimliginin yaninda fikih, kelam, felsefe, mantik ilimlerinde de kalem oynatan,
buna siir, musiki ve hat sanatlarinda gosterdigi mahareti de ekleyen Elmalili
Hamdi Efendi (1878-1942) ¢ok yonlii bir miitefekkirdir.

1878 yilinda Antalya’nin Elmali ilgesinde ilmiye mensubu bir aile icerisinde
diinyaya gelen Elmalil1 Hamdi Efendji, ilmi tahsilinden sonra 1904 yilinda girdigi

rutis imtihanimi kazanmus, iki yil stiren dersiamlik gorevinden sonra Mesrutiyetin
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ilanin1 takiben yapilan secimlerde Antalya mebusu olarak meclise girmistir.
Istanbul’un ¢esitli medreselerinde fikih, ustil-i fikth, mantik ve vakif hukuku gibi
dersler okutan Hamdi Efendi, 1915-1917 yillar1 arasinda muhatap sifatiyla huzur
derslerine katilmis, Damad Ferid Pasa'nin kurdugu birinci ve ikinci kabinede
Evkaf nazirligi yapmus, 1919 yilinda ise ayan heyeti tiyeligine nasb olunmustur!.
Cumhuriyet déneminde Istiklal mahkemelerince giyaben idama mahkim edilen,
ancak daha sonra serbest birakilan Hamdi Efendi, bir tefsir hazirlatma karar: alan
meclisin bu kararina binaen Diyanet Isleri Reisligi tarafindan kendisine yapilan
teklifi kabul ederek Hak Dini Kur’dn Dili adli megshur eserini yazmig, 1942 yilinda

Erenkoy’de Hakkin rahmetine kavusmustur?.

Elmalili Hamdi Efendi, bizim de bu makalemizde en énemli kaynagimiz
durumunda olan tefsirini 1924 yilinda hazirlamaya baslamis ve on iki yilda
tamamladig1 bu eseri Diyanet Isleri Baskanlig tarafindan 1936 yilinda basiimaya
baslanmistir. Elmalili, tefsirinde giliglii bir mantik ve kelam silsilesi izlemis,
ardinda Cumhuriyet devrinin en degerli Islami eserlerinden birini birakmustir.
Soyadi kanununun g¢ikisini takiben dogdugu koyiin adimi alan miifessir,

Muhammed Hamdi Yazir olarak anilmaya baslamistir®.

Tahsili esnasinda 6zel olarak riyaziye, felsefe ve edebiyat ile mesgul olup,
ayrica Fransizca da 6grenen Yazir?, tefsir ve ustil-i fikih disinda kelam ve felsefe
alaninda asil ilmi kimligini ortaya koymus?, yazdig: tefsirinde Islam diisiincesine
ait pek ¢ok konuda goriislerini serdetmis, bu meyanda niibiivvet ve mucize
meselesine de temas etmistir. Geleneksel bir zihniyete bagl olarak fikir yiiriittiigi
bu alanda, miicizelerin gerceklesme stiretlerini izahin yaninda onlarin akli ve ilm1

yonden agiklamalarina da eserinde yer vermistir.
2. Micizelere Bakis1

Yazir, niibiivvetle ilgili goriislerini Metalib ve Mezdhib adiyla Fransizca’dan
terctime ettigi felsefe tarihi hakkindaki eserin 6nsozii ve dipnotlarinda, daha genis
bir stirette ise yukarida ismi gegen meshur Hak Din Kur’dn Dili adli tefsirinde
ortaya koymustur. Biz bu makalemizde onun mtcizeler hakkindaki gortislerini ve

bununla ilgili yorumlarmi daha ¢ok tefsirinden hareketle ortaya koymaya

1 Yusuf Sevki Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, DIA, X1, 57; Sadik Albayrak, Son Devrin Islam
Akademisi, Istanbul: iz Yaymncilik, 4. Basim, [t.y.], s. 194-195.

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, DIA, X1, 57-58.

3 Sadik Albayrak, Yiiriiyenler ve Siiriinenler, Istanbul: Samil Yayinevi, 1984, s. 54-55.

4+ Ebii’l-Ula Mardin, Huzur Dersleri, Istanbul: ismail Akgiin Matbaasi, 1966, II-11I, 242.

5 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Istanbul: Bilmen Yayinlari, 1974, 11, 787.
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calisacak, bunu yaparken de miicizelerin olusum sekline dair verdigi bilgilerden
ziyade, onlar1 yorumlarken getirmis oldugu akli ve ilmi agiklamalara agirlik

verecegiz.

Felsefe tarihi hakkinda yaptig1 terciimenin mukaddimesinde temas ettigi
niibiivvet bahsinde Islam ile Hiristiyanlik arasinda bir mukayese yapan Yazir,
Hiristiyanlik dinindeki temel inanglardan (ilah-peygamber iliskisi) otiirti Bati
felsefesinin kendisinden wuzak durdugunu diisiindiigii niibiivvet bahsinin
birtakim vechelerle felsefe igerisinde miitalaa edilebilecegini, bu konunun temelde
ilahiyat alanindan tamamen ayri tutulamayacagini, ilahiyat meselelerine kafa
yoran felsefenin bu konuyu da ilgi alan1 igerisine dahil etmesi gerektigini savunure.

Bu yoniiyle o, niibiivvet bahsinin akli ve ilmi vechelerine atif yapar.

Nebiyi Allah Teala’dan vahiy ile haber getiren kisi olarak tanimlayan
miifessir’, micizeler hakkinda dile getirdigi fikirlerinde genel manada klasik
yaklasima miitenasip goriisler serdeder®. Bu anlayisa uygun olarak biitiin
micizeleri niiblivvetin bir delili olarak degerlendirir® ve tefsirinde farkl
miicizelere temas eder. Ayetlerde bahsi gecen miicizelerin tiiriine gére onlar
hakkinda gesitli bilgiler veren Yazir, agiklamalarimi daha ¢ok kevni miicizeler
tizerinde yogunlastirir. Bunun yaninda Kur’an mucizesine de ayri bir 6nem verir

ve konuyla ilgili ayetleri takiben bu yiice kitabin i’caz yonlerine atifta bulunur.
2.1. Kur'an’a ve Hz. Muhammed’e Ait Mtcizeler

Yazir, Kur'anin ilgili ayetlerinin tefsirinde yeri geldikge onun birbirinden
farkli suretlerde sergiledigi mficizelere temas eder ve sahip oldugu mfcizelik
boyutunu diger kevni mucizelerle karsilastirarak Kur’an lehine bir sonuca varir.
Bu dogrultuda Bakara sfiresinin 2/7. ayetini tefsir eden Yazir, Kur’an't genel
kanaate uygun bir sekilde manevi ve akli bir mucize olarak tavsif eder'’. Onun bir
benzerinin olusturulamayacagi hususunda Cenab-1 Hakkin meydan okuyarak
ortaya koydugu “tahaddi mficizesi"nin onun ebedi bir mficize olduguna isaret
ettigini sOyleyen Yazir, Hz. Peygamber’in pek ¢ok mficizesi olsa da maddi ve

zamanla mukayyed mfcizelerin gii¢ ve faidesinin genel olmadigmi, onlarmn

6 Elmalilh M. Hamdi Yazir, Metdlib ve Mezahib, Onsoz, Istanbul: Eser Nesriyat, 1978, s. XXXVIII-XL.

7 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, sdl. Ismail Karagam v.dgr., Istanbul: Azim Dagitim,
2011, 1, 377.

8 Ahmet Akbulut, “M. Hamdi Yazir'da Kelami Problemler” Elmalili Muhammed Hamdi Yazir
Sempozyumu, 4-6 Eyliil 1991, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1993, s. 273.

° Elmalili Hamdi, “Miisliimanlik Mani-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, Sebilii'r-Resad, 19
Temmuz 1339, cilt: 21, say1: 546, s. 204.

10 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1, 242.
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gerceklestigi zaman ve mekanmn disina ¢itkamadigini ve bu yiizden sonradan
inkarinin s6z konusu olabildigini belirtir. Ayrica insanlik aleminin dinden temel
istifade yolunun harikulade olaylar iizerinden degil, siinnetullaha ve devam ede
gelen kanunlara ittiba yoluyla gerceklestigine isaret ederek en 6nemli miicizenin
sonsuz, akli ve ilmi kiymete haiz bir mf{icize olan Kur’an olduguna vurgu yapar.
Yazir'a gore Hz. Peygamber’e verilen bu mucize (tahaddi mfcizesi) dylesine
glgcliddiir ki, hicbir edip veya filozof tamamen ilahi taahhiid altinda olan bu
micizeye aykir1 bir sekilde onun benzerini olusturacak bir giicii kendisinde
bulamamuigtir. Bu husus, Hz. Peygamber’in risaletini ebedi bir surette ortaya koyan

bir mfiicize olarak insanlik aleminin 6niinde bir abide gibi durmaktadir!!.

Yazir'a gore Kur’an hem s6z (nazm-1 celil) hem de manasinda miindemig
bulunan gayba ait haberler, emir ve yasaklar, miijde ve korkutmalar itibariyle
Allah’in zatma mahsus ilmiyle indirmis oldugu sonsuz, akil ve anlayislarin
fevkinde olan bir mfcize hiiviyetindedir'2. Kur'an’in nazmi Arapga lisanina
Oylesine bir insicam, halavet ve giizel bir beyan ve tislup tarzi vermistir ki, onun
ilahi bir kelam olmasindan kaynaklanan bu olaganiistiiliik, Arap belagatgilerinin
onun bir benzerini olusturmalarma imkan tanimamistir’®>. Kur’an’in bu daimi
micize olus boyutu tecriibeyle sabit olmustur. Bu konuda gesitli tesebbiislere
girisen kafirler boyle bir seyi basaramadiklar: i¢in kalem miicadelesinden silah

miicadelesine gegmislerdir4.

Yazir, Kur'an’in muhafaza buyruldugunu beyan eden ayeti (Hicr 15/9) de
Kur’an’m miicizelerinden biri olarak aktarir. Ona gore Kur’an’da bu ayet olmasa
dahi, onun zamanimiza kadar bozulmadan korunmus olmasi, bu ilahi kitaba baglh
basina bir mficize niteligi katmak igin yeterliyse de bu durumun bizzat onda hem
de tekitli bir sekilde haber verilmesi, en ufak bir stipheye yer kalmayacak sekilde
ona micizelik vasfi kazandirmaktadir. Kur’an hem ilmi hem ameli yonlere haiz
bir kutsal kitap olarak tarih oniinde on dort asirdan beri mucizeligini adeta
haykirmaktadir'’®>. Yazir'a gore Kur’an’in, onemli davalar1 ¢ozerek bir sonuca

baglayan kesin delil ve mucizelere 1tlak olunan Furkan'®, yine i‘caz vasf1 agik olan

Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, I, 288-289.

12 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, IV, 581, VI, 130. Yazir'a gore inkarcilar Kur’an’in ména yoniinden
i‘cazini inkar i¢in onun i¢inde bulunan gizli sirlari, seytan ve falcilik; séz yoniinden i‘cazini ise
siir ile irtibatlandirmak istemislerdir. bk. Hak Dini Kur’dn Dili, VI, 132.

13 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V, 32.

W Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 54.

15 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V, 216.

16 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, VI, 53.
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anlamindaki miibin kelimeleriyle (Suara 26/2) isimlendirilmesini de onun
micizelik vasfinin birer isaretleri olarak gormek miimkiindiir?”. Yazir, Kur'an'mn
kendisi bir mticize oldugu gibi, kendisine okunduktan sonra onun Hz. Peygamber
tarafindan unutulmamasini, bu durumun gelecek adina Kur’an tarafindan bizzat
haber verilmesini ve bunun sdylendigi sekilde gerceklesmesini de yine ayr1 ayr1

miicize olarak degerlendirilmesi gereken hususlar olduguna inanir?s.

Yazir'm Kur'anin gayba dair verdigi haberler, dolayisiyla da Hz.
Muhammed’in niibiivvetini isbat eden hadiseler arasinda aktardigi miicizelerden
biri, ehl-i kitab olan Romalilar karsisinda biiyiik bir galibiyet elde eden Iranlilarin
3-9 sene zarfinda onlara maglup olacagini bildiren Rim stiresinin ihtiva ettigi 30/2-
4. ayetlerdir. Yazir, bu ayetlerin farkli bir kiraatte okunmas: halinde bunun
Rumlarin galibiyetlerinden sonraki bir zaman diliminde Miisliimanlara maglup
olacaklarmi haber vermek itibariyle de bir mucize barindirdigini, hem de daha geg
bir déneme matuf oldugu i¢in daha biiyiik bir mficize hiiviyetinde oldugunu dile
getirir. Hz. Ebu Bekir'in hilafetinden Istanbul’un fethine kadar Miisliimanlarin
Rum ordular karsisinda elde ettikleri zaferlerin bu mftcizevi haberin isbati
mahiyetinde oldugunu savunur®. Yazir, Fussilet sGresinin 41/53. ayetinde “Biz
onlara hem ufuklarda ve hem kendi nefislerinde delillerimizi gosterecegiz.” seklinde ifade
buyrulan hususun da onun gaybi mficizelerinden birini tegkil ettigini soyler. Ona
gore Mekke’de Islam’in bdyle cihanin her yanina yayilacagini kati surette haber
veren bu ayet, onun Allah kelami oldugunu agikca gosteren bir gayb mficizesi
olarak yorumlanmalidir. Zira bir yandan bu ayetin Mekke’de nazil oldugu, diger
yandan Islam’m olaganiistii bir sekilde doguya ve batiya yayildig1 birlikte

diistintildiiglinde bu ayetin ne kadar biiytiik bir mficize oldugu ortaya ¢ikacaktir?.

Yazir, kimi ayetlerden hareketle Kur’an’da yer alan ilmi mticizelerden de
bahseder. Ornegin A’raf stiresinin 7/57. ayetinde riizgarin yagmur yiiklii bulutlari
yliklenmesini beyan eden ilahi kelami1 Hz. Muhammed’in niibiivvetini isbat eden
bir ilmi mficize olarak aktarir ve ilim diinyasimnin aradan gegen bin seneden sonra
bu olaya vakif olabildigini sdyler?. Yine ona gore Hicr siiresinin 15/22. ayetinde
ifade buyrulan “riizgarlarin agilayici olmas1” hususu da onun ilmi micizelerinden

birini olusturmaktadir. Yazir, daha once yazilmus tefsirlerde riizgarlarin bulutu

17 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 103.

18 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, IX, 165.

Y Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 264-265.
20 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, VI, 630.

21 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 75.
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agiladigia vurgu yapilmis olsa da gliniimiizde artik riizgarlarin bitkileri ve
agaglar1 da asilama hassasma sahip oldugunun anlasildigini belirterek ayetin
ihtiva ettigi ilm1 micizeye isaret eder??. Ona gore Ra’d stiresinin 13/3. ayeti icinde
yer alan “meyvelerin hepsinden iki ¢ift yapan O’dur” kelam-1 azizi de diger bir ilmi
micizedir. Zira hurma ve incir gibi ayr1 ayri1 agaclarda erkek ve disisi olan
meyveler disinda gigeklerin kendi igerisinde erkekli ve disili olarak bir déllenme
meydana getirdikleri artik ¢agdas botanik ilminin ortaya koydugu bir hakikattir.
Bu gergegin bin kiisiir sene 6nce son ilahi kitapta ifade buyrulmas: onun ilmi
micizelerinden bir digerini tegkil etmektedir®. Yazir, yine Enbiya suresinin 21/33.
ayetinde yer alan “onlarin her biri kendi yoriingesinde yiizmektedir” ifadesinin
Batlamyus astronomisini kokiinden yikan bir ilmi micize oldugunu sdyler. Ona
gore her ne kadar sonraki yiizyillarda Kopernik (6. 1543) ve Newton (6. 1727) gibi
bilim adamlarmin bu dogrultuda bir astronomi kanunu ortaya koymalar1 mticize
seviyesinde olmayan biiyiik bir deha isareti ise de, bu hakikati imm1 bir zatin ilim
diinyasina meydan okur tarzda haber vermesi, kendisinin niibiivvetini isbat eden

micizelerden birini olusturur?,

Yazir, yukaridaki orneklerde goriildiigii tizere tefsirinde bazi ilmi veriler
kullanmakla birlikte mutlak manada bilimsel tefsir yapilmasina kars1 c¢ikar. Bu
konuda birtakim sinirlara riayet edilmesi gerektigini, buna gore ilk olarak bilimin
ortaya koydugu bilgiyle vahyi bilginin medlaliiniin saglam bir surette tesbitinden
sonra bazi ayetlerde fen smurmi asan bilgilerin bulunabilecegini gozden 1irak
etmeden ve faraziye halinde bulunan teorileri mutlaklastirmadan tefsir

yapilabilecegini, aksi halde yapilan tefsirin tahrife doniisebilecegini belirtir?.

Yazir, dini hakikatlerin, ilmin ulasamayacag1 ve kontroliine alamayacag:
seviyede zirvelere ¢ikma imkanin dile getirirken dini bilgilerin ilim ile tamamen
z1t ve bambagka bir istikamette de bulunamayacagini ifade ederek din ile ilim
arasindaki miinasebete bir agiklik getirir. Bu manada ona gore Islam, ilim ve
fennin iptal edecegi hicbir akideye sahip degildir®. Yazir'in ¢izdigi bu cergeve

22 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V, 224-225.

2 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V, 137-138, 224.

2 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V, 504.

%5 Recep Orhan Ozel, “Elmalili Hamdi Yazir'in Bilimsel Tefsir Anlayis1”, ed. Bilal Gokkir, v.dgr.,
Osmanli Toplumunda Kur’an Kiiltiivii ve Tefsir Calismalar: -1I-(13-20. yiizyillar) (2010: Istanbul),
Istanbul : Ilim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi, 2013, s. 569-570.

% Elmahli Hamdi, “Miuslimanlik Mani-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, Sebilii’r-Resad, 9
Agustos 1339, cilt: 22, say1: 549-550, s. 22.
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onun micizelerle ilim arasinda gozettigi iliskiyi de teyid eder bir nitelik

arzetmektedir.

Yazir'a gore yerylizii ve gokyiiziinlin yaratilmasi, gece ile giindiiz
arasindaki degisim, gemilerin ytiiziip gitmesi, yagmurun 6lii toprag: diriltmesi,
gesitli canlilarin yasamasi, riizgar ve bulutun fonksiyonu hakkinda diistinen
insanlar icin pek ¢ok delillerin oldugunu ortaya koyan Bakara stiresinin 2/164.
ayetinden hareketle, akil olmayinca duyulara hitap eden kevni mcizelerin bir
fayda saglamayacagini, Kur’an"in insanlar1 mticizelerden ¢ok akilla anlasilabilecek
hususlara yonlendirdigini sdylemek miimkiinse de o, bundan Hz. Muhammed ve
diger peygamberlerin hissi mucizeleri olmadigl sonucunu ¢ikarmanin dogru
olmayacagim savunur. Ona gore ayette ifade buyrulan hususlar gerceklestikten
sonra faraza Safa tepesinin altina doniismesinin bir zorlugu olamaz. Boylesine
devam edip giden mficizeler yaninda o tepenin altina dontismesi gibi ciizi bir

harikulade olaym vukuunda higbir giigliik yoktur?.

Yazir, A'raf stiresinin 7/157. ayetinde beyan buyrulan iimmilik vasfina
ragmen, Hz. Peygamber’in sahip oldugu ilmi yticelik ve kemal ile okuma yazmasi
olan kisileri aciz birakmasini onun niibiivvetini agik¢a ortaya koyan bir mficize
olarak degerlendirir®®. Ona gore aslinda Kur'an mfcizesi disinda Hz.
Peygamber’in toplumu tarafindan da iyi bilinen 6rnek hayat ve ahlaki da onlar

icin canli ve her an miisahede olunur bir mcize hiiviyetindedir®.

Yazir, Miimtehine stiresinin 60/1. ayetini tefsir ederken Hatib b. Ebi Belte’a
adli sahabinin Hz. Peygamberin durumu hakkinda kisa bilgi ihtiva eden bir
mektubunu Mekkeli miisriklere gotiiren kadinin yol alirken bulundugu mevkinin
Hz. Peygamber’e bildirilerek kadinin mektupla birlikte yakalanmasini da onun

acik bir miicizesi olarak tavsif etmektedir3.

Yazir, Cin stiresinin 72/27. ayetinde gegen “Allah gaybini ancak sectigi elciye
acar. Ciinkii onun Oniinden ve ardindan gozetleyiciler salar” kelam-1 azizini agiklarken
kulak hirsizlig1 yapmak ve bu yolla kehanete kalkismak arzusunda olan birtakim
cinlerin kendilerini yakacak bir alev, apacgik bir kivileom ve delip gegen parlak

27 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 557.

28 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 159.
2 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, IV, 511.
30 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VII, 596.
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1sikla taslanip uzaklastirilmalarini da, Hz. Peygambere mahsus bir mticize (sihab)

olarak anar3!.

Isra ve mi‘rac olay1 hakkinda da agiklamalar yapan Yazir, bu konuda cesitli
hadisler aktardiktan sonra ilgili ayetlerin tefsirinde bazi zevatin olay1 gok
cisimlerinin hizindan hareketle bilimsel bir yolla agiklama ve bu sekilde hadiseyi
akla yakinlastirma gabasi igerisine girmelerini dogru bulmaz ve bdylesi bir
miicizenin tabii bir yoldan izah edilmesini reddeder. Zira ona gore boyle benzeri
goriilmemis bir hadiseyi benzerleri ile diisiinme ¢abasina girmek geliskiye neden
olur. Bu olay, sadece miisahede veya haber ile bilinebilir. Hz. Peygamber’in Burak
hadisinde ifade buyurduklarindan hareketle isra olaymin simsek hiziyla
gerceklestigi yoniinde bir ¢ikarimda bulunmak ve onun {izerinde bulunan kisiyi
sarsmayacak sekilde bir huzur ve siikiinet ile bu yolculugu gerceklestirdigini
diisinmek miimkiinse de bunlar1 sadece meseleyi nakis akildan kamil akla
ylikseltecek ifadeler olarak degerlendirmek gerekir. Rabbin kudretinin en biiyiik
timsallerinden olan bu mi‘rac hadisesinin hakikati akli anlayisin Gtesine tasan

ylceliklerle doludur®.

Yazir, Hz. Peygamber’in mi‘racinin sadece ruh ile gergceklesmenin ¢ok daha
otesinde bir mficize oldugunu ifade ederek onun beden ile vuku buldugunu ihsas
eder®. Ona gore Isra siresinin 17/60. ayetinde gegen “rii‘ya” tabirinden hareketle
mi‘racin riityada vuku buldugunu savunanlar varsa da bu goriisii dogru kabul
etmek miimkiin degildir. Zira riiyada boyle bir olayin 6rnegin goge yiikselme
hadisesinin gerceklesmesi herkesin basina gelebilecek bir vakadir. Boyle bir
aktarimda bulunmak kimsenin tepkisini ¢cekecek bir 6zellige sahip degildir. Ayrica
ayni ayetin devaminda bu riiyanin (gosterme) bir imtihan vesilesi yapilmasinin
ifade buyrulmasi da, riiyanin bir fitne ve bir imtihan araci olamayacag:
gerceginden hareketle, onun riiya olarak yorumlanmasinin oniinde bir diger

engeli tegkil etmektedir3.

Ote yandan Yazir, bu diisiince 1s1§imnda Hz. Peygamber'in Kur'an'da
bulunmay1p hadis kaynaklarinda yer alan miicizelerine de tefsirinde yer verir.
Hendek savagina hazirlik amaciyla kazilan kuyularda ashabin parcalayamadiklar:
bir kayay1 kirmak icin asagiya inen Hz. Peygamber’in kayadan kopan parcalardan

sonra Iran’in, Bizans'in ve Yemen’in Miisliimanlar tarafindan ele gegirilecegini

31 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, VIII, 428.
32 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V, 313-314.
33 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, V, 315.

34 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, V, 346.
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miijdeleyen ve gelecekte vuku bulacak bazi hadiseleri haber vermesini mficize
olarak tavsif etmesini bu anlayigin bir tiriinii olarak gormek miimkiindiir®. Yine
Yazir'in Cuma stiresini tefsir ederken Hz. Peygamber’in daha 6nce hutbe okudugu
kiitiiglin yanindan ayrilip kendisi i¢in yapilan minbere ¢iktiginda kiitiiglin yeni
yavrulamis devenin iniltisi gibi bir ses ¢ikardiginda ona elini koymasiyla sesin
kesilmesini®, Istanbul'un fethine dair meghur hadisiyle¥” kiyamet kopmadan &nce
yerylizliniin kiifiirle dolacagr yoniindeki ifadelerini birer mucize olarak

aktarmasini onun bu tavrini gosteren diger drnekler olarak saymak miimkiind{ir3.
2.2. Kevni Micizeler

Yazir, Hz. Muhammed'den oOnce niibiivvet makamimi ihraz eden
peygamberlerin Kur’an’da zikredilen kevni mficizeleri hakkinda da bir kisim
bilgiler aktarir ve onlarla ilgili akli ve ilmi agiklamalar yapar. Bakara stiresinin
2/87. ayetinde zikredilen beyyine kelimesini “gayet agik ve asikar olan bir davay1
sarih bir sekilde isbat etmeye yarayan delil” olarak tarif eden Yazir, biitiin
peygamber mficizelerinin de bu agikliga sahip birer belge hiiviyetinde oldugunu

dile getirir®.

Miellif, Hz. Misd'nin kavminin susuzlugunu gidermesi i¢in Rabbine
yalvardiginda Allah’in kendisine asasimi tasa vurmasini emretmesi ve bunun
tizerine oradan on iki pmarin fiskirmasi mticizesi iizerinde bir takim agiklamalar
yapar. Ona gore burada tasin ve asanin niteliklerine degil, su nimetinin bir sebebe
(asay1 tasa vurma) ircaina yogunlagsmak gerekir. Bu konuda manevi sebep olan
duanin maddi sebep olan asay1 tasa vurma ile birlesmesi ve bunun su nimetine
kavusmanin yolu olmas: dikkat gekicidir. Bu asanin her tiirlii mekanik kuvvetle
dolu oldugunu tasavvur etmenin miimkiin oldugunu savunan miifessir, nimetlere
ulasmada maddi ve manevi sebeplerin i¢timaina 6nemle ve 1srarla dikkat ¢eker®.
Yazir'in sebep ile miicize arasinda iliski kurdugu hadiselerden bir digeri de Eyytb
peygamberin hastaligindan kurtulmasinmi saglayacak olan suyun onun ayagin

yere vurmastyla yeryiiziine ¢ikmasidir#!. Sad stiresinin 38/41-42. ayetlerinde ifade

35 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, VI, 332.

36 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, VIII, 56-57.

% Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, IX, 295. Felak stiresinin tefsirinde Yazir, Hz. Peygamber’in savasta veya
sair zamanlarda yaralanan kisilere okuyup dokunmasiyla bir sifanin hasil olmasini da onun
miicizelerinden biri olarak aktarir. bk. Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, X, 180.

3 Elmalili Hamdi, “Ultim-1 Islamiyye”, Beyaniilhak, 17 Tesrin-i sani 1324, cilt: I, say1: 9, s. 180.

39 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1, 407.

40 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1, 372-373.

41 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, VI, 523.
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buyrulan bu mfcizeyi Hz. Mtsa'nin yukarida zikredilen mficizesi kadar
detaylandirmayan Yazir'in iki mticizede de bdyle bir sebep iliskisine atif yapmis

olmasi gozden kagmamaktadir

Yazir, Hz. Ibrahim’in Rabbi'nden 6liiyii diriltmenin nasil gergeklestigini
kendisine gostermesi talebinin konu edildigi Bakara stiresinin 2/260. ayetinde de
ayni tavrin siirdiiriir. Yazir, hicbir nedene mahkéim olmayan Allah'in fiiller ile
neticelerini sebep-sonug igerisinde birbirine bagladigini, onlarin arasina bir diizen
ve tertip koydugunu, esyanin pargalarini birbirinden kopuk ve ilgisiz olarak
meydana getirmedigini Dbelirttikten sonra bunu olaganiistii sekillerle
gerceklestirmek hususundaki acziyetinden degil, hikmetinden dolay1 dylece icra
ettigini ifade eder. Ona gore sebebin yaraticis1 ve ilk sebep ve fail olan Allah’in
hicbir sebebe ihtiya¢ duymadan her seyi harika bir yolla olusturmaya giicii yeter.
Ancak boyle bir durumda fiiller arasinda bir iliskiden ve esyada bir sanat ve
saglamliktan bahsetmek miimkiin olmaz. Biitiin sebep ve sonuglar1 egemenligi
altinda bulunduran Cenab-1 Hakk’in bu sebepleri durdurmaya da dogal olarak
gliciiniin yetecegi agiktir. Sebeplere baglanilsa bile Allah, izin vermedikge hig bir
sey gerceklesmez. Hikmetiyle sebeplere gegerlilik verse de Hak Teala, izzetini o
sebeplere birakmis veya havale etmis degildir. izzet ve hikmet sahibi olan Zat-1
Kibriya, dilerse oliileri kendinden baska higbir sebebe irca etmeden, dilerse bir
sebebe baglayarak diriltir*?. Gergek bir akil sahibi, ilim ve teknolojide tali derecede
olan sebeplerin ve ilkelerin hakkini verirken kainatin hiikiimrani olan o Yiice
Zat'in hakkini unutmasi yakisik almaz. Onun bu yiiceligini unutup gidenler bir
zihniyet igerisine sikisip kalirlar, imkan alanmimi daraltip timitsizlik girdabina
diigerler, pek adi ve siradan sebeplerden tirkerlerken, gerceklesmis harikalara
hurafe goziiyle bakarlar. Sebebin kulbuna tutunup Allah’mn giiciinii unutanlar bir

yakin ile aydinliga kavusmaktan mahrum kalirlar®.

Yazir, Hz. [sd’nin babasiz sekilde diinyaya gelmesi miicizesini agiklarken
de bu dogumun normal tecriibelere uymamasindan hareketle Hz. Is ile Meryem’i
ve bu husustaki gozlemleri yalanlamanin dogru olmayacagini ifade eder. Zira ona
gore bunlar1 inkar, ilmin en kesin kanunu olan yaratmayi, dolayisiyla kendisinin
ve insanhigm ashni inkar1 da beraberinde getirir. llimde deneye uyana inanilir,
aykiri olana ise inkar goziiyle bakilmaz, o tesbit olunur ve vakia olarak kaydedilir.
Deney alani Stesine tasan seylerin de bulundugu tecriibe edilmistir. Hz. Isa’nm

yaratilisi, ilmi agidan tasavvuru imkansiz bir geliskiye neden olmaz. Nadir bir

42 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 205-206.
4 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 11, 203.



88 | ibrahim BAYRAM

olaysa da izahi aklen imkansiz bir hadise degildir. Gergek ilim tek ve istisna
olanlar1 inkar yoluna gitmez. Onlar1 alip kaydeder ve haber verir, bunun gercek
bir 6rnegini bulursa bir biitiinlestirmeye gider, bulamazsa gormekle yetinip bekler
ve Allah’a havale eder, ancak inkar yoluna sapmaz. Olgun bir aklin ve kuvvetli bir

ilmin takinmasi gereken tavir budur#.

Yazir, Maide stresinin 5/112. ayetinde beyan buyrulan havarilerin Hz.
Isa’dan gokten bir sofra indirilmesini talep etmek suretiyle bir mficize isteginde
bulunmalarini konu edinen ilahi kelamu tefsir ederken ise mfcize talebinin
altyapisini inceler. Ayet hakkinda bir kisim miifessirlerin goriislerini nakleden
miiellif, sonug itibariyle burada bir mfcize talebinin bulundugunu, halbuki
miicizelerin gaye (amac) degil delil oldugunu, mficize isteginin kiifriin bir siar1 ve
Hakkin giiciinii sinama arzusu oldugunu belirtir. Ote yandan ona gore mfcize
talebinde diretmek, onu normal bir olay ve tekdiize bir vakia gibi farz etmenin de
bir isaretidir. Bu ise bir tenakuzdur. Sonug olarak bir miiminin mfcize talebinde
1srarci olmasi asla caiz olmayacag: gibi, talep ediyor goziikmesi bile imanindaki
bir stipheyi akla getirecegi i¢in en azindan edepsizlik olarak goriilmesi gereken bir

davranistir®.

Yazir, Hz. Misa'nin asasinin yilana doniismesi mucizesinde getirdigi
aciklamalarda bu olay1 hakikatin tersyiiz edilmesi seklinde degerlendirmenin
yanhishgina dikkat ¢eker. Ona gore bu hadisede gercegi ve zahiriyle asa olan sey,
tamamen tiim gergek ve goriintisiiyle yilan olmus degildir. Bir seyin gercegi ve
goriiniisii seklindeki iki hakikat bilgimizdeki yerini her zaman korur. Ancak asa
maddesinin kendi suretinden ¢ikip yilan suretine biiriinmesi veya dis
goriintisiinde ya da zihinde asanin kendi varliginin izale edilip onun yerine yilan
seklinin konulmasi miimkiindiir*. Yazir, Hz. Misa'nin asasmin yilana doniismesi
ve yed-i beyza mficizelerini bir sihir gibi telakki etmek ve ellerini koynundaki
fosfor tozuna batirip ¢ikararak onlar hakkinda bir sahtelik yakistirmasi yapmak
suretiyle alenen bu hadiseleri yalanlayanlar: ve bu konuda verilen bilgilerin dogru
olsa da manalarinin herkesin zahiri olarak anladiklar1 surette olmadigin
sOyleyerek bunlari tevil edenleri elestirir. Ona gore bu iki olay1 birlestirip buradaki

maksadin Hz. Msa’'nin Firavun karsisindaki tistiinliiglinii ortaya koymaktan

4 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 11, 422-423.
45 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 111, 404.
46 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, IV, 100.
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ibaret oldugunu séylemek aslinda tabiat fikrine saplanarak o mucizeleri inkar

ettigini dile getirmenin 6tesinde bagka bir anlam ifade etmez*.

Bu iki harikulade olay tizerinden mucizelerin imkanini da izah etmeye
girisen Yazir, oncelikle aklin sahih bir sekilde rivayet edilen hadise karsisindaki
konumunu ortaya koymaya galisir. Buna gore akil evvela bilgi tireticisi degil,
alicisidir. flmin konusu soyut bilgiler degil, olaylar ve ilgili haberlerdir. Nakli
bilgiler de bunun arasindadir. Bu ménada akil iki tiir bilgi elde edebilir. ilki
benzersiz ve kiyassiz sekilde aldig: bilgilerdir ki, aklin ilk elde ettigi bilgiler bu
tiirden olup bunlarin bir kismu tekerriirsiiz ve miinferit olarak kalirken diger bir
kismi cogalip gider. Bu c¢ogalip gidenler bir benzesmeye tabi tutularak
birlestirilirler ve bir kiyas, bir 6lcii olustururlar. Ikinci bilgi ise esi ve benzeri
ge¢mis bulunan seyler olup bunlar kiyasi ve fenni bilgiler adiyla anilirlar. Bunlarm
aracilifiyla bilinmesi gerekenler de ortaya konulur. Akil denilince bir kiyasa
imkan verdigi i¢in hep bu tiir seyler anlasilir, ancak bunun kaynag: olan birinci
kisim atildig1 zaman akil, kiyas ve fen de ortadan kalkar. Akil, sayet tiim giicitinii
bu ikinci tiir ile kiyaslamaya kalkip bilgiyi onunla smirlandirirsa hata eder ve
kendi bilgi sermayesine zarar verir. Akil bir seyi inkar edebilme hakkini sadece
oziinde geligski olan ve kendi iginde tutarsizlik barindiran yerde kullanabilir. Bir
seyin ayn1 anda hem var hem de yok olmasi gibi kendi icinde gelisik olan seyler
inkar olunur, ancak 6ziinde ¢eliski bulunmayan her sey miimkiin ve caiz olarak
degerlendirilir. Bu konuda bir seyin ¢ok veya az vuku bulmasi tizerinden bir kriter
olusturulamaz. Mitad ve miikerrer olan seyin varlig, gayr-1 miitad ve nadir olan
seyin yoklugunu gerektirmez. Sahih bir sekilde nakledilen bir rivayette olay
siradan bir hadise olarak aktariliyorsa aklin gérevi onun miimkiin olup olmadigin
arastirmak ve kendi agisindan gegerli genel-gecer Olciiye vurmaktir. Sayet bu olay
harikuladelik vasfi iizerinden anlatiliyor ise, aklin gorevi artik onu diger olaylarla
mukayese etmek degil, onun kendi iginde bir geliski barindirip barindirmadigina
bakmak, celiski yoksa onu nadir ve garip bir olay olarak degerlendirip kayit altina
almaktir. flahi kitaplar, bunlarimn en kesin olanlariyla insanlari bilgilendirmekte ve
sonug itibariyla onlar1 fikirlerine zincir vuran bu tabiat ¢emberinden c¢ekip

kurtarmaktadir4s.

Yazir'a gore miisbet ilim miinferit olaylari ret ve inkar etmez, boyle bir seyi
inkar etme ilmin zihniyetine aykir1 bir tavir olur. Tabiatct filozoflarin asanin yilana

dontismesi gibi mfcizeler kabul edilecek olursa, alemde bir diizenden

47 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, IV, 106-107.
48 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, IV, 107-109.
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bahsedilemeyecegi ve her ihtimalin 6rnegin dagin altina, suyun kana, topragmn
una dontismesi gibi her tiirden ihtimalin giindeme gelecegi ve siiphecilige
saplanilacag1 gibi birtakim gerekcelerle olaganiistii herhangi bir olaym
gerceklesmesini muhal gormelerini de ele alan Yazir, kainatta meydana gelen
olaylarin  etkenli yahut etkensiz bir sekilde gergeklesebileceginin
diisiiniilebilecegini, ikinci ihtimalin aklin sebeplilik ilkesine aykiriliktan ve gegerli
kabul edilmesi halinde bunun evrende her tiirlii tuhafligin gerceklesebilecegini
kabul etmeyi gerektireceginden miimkiin olmadigini soyler. Ilk ihtimalin ise
etkenin ya zorunlu yahut iradeli bir etken olmasi seklinde iki segenek
barindirdigimi dile getiren miiellif, ilk secenekte de o etkenin bizzat kendisinin
zorlayic1 olmasi veya diger bir tercih edenin iradesine bagiml olarak zorunlu
olmasi gibi iki sikkin daha giindeme gelecegini belirtir. Ona gore ilk sik kabul
edilirse bu durum, biitiin varliklarin kidemini ve degisikligi kabul etmemesini
gerektirir. Bu ise kadim ve daimi olan sebebin zorlamasiyla bir hadisin olugsmasi
anlamina gelir ki, celiskiye neden olur. Dolayisiyla bu ihtimal de s6z konusu
olamaz. Geriye kalan bir tercih ettiricinin bir seyi zorunlu kilmasiyla hadiselerin
meydana gelmesi ihtimali ise determinizmi, bu ise kainattaki olaylar1 varliklar
arasindaki durum ve orantilar arasindan Ozellikle gok cisimlerinin degisen
durumlara bagh olmasmni gerektirir. Boylesi bir durumda ise gok cisimlerinin
bambagka bir hale gelip oldukca tuhaf bir konuma, 6rnegin denizlerin yaga
doniigsmesi gibi bir hale sebebiyet vermeyeceginin garantisi olmaz. O halde dogru
olan, etkenin diledigini yapan ve eserini kendi iradesiyle tercih eden bir varlik
olmasimin gerekliligidir. Bu durumda da yukarida zikredilen ihtimallerin so6z
konusu olacagini belirten Yazir, sinirsiz kudrete ve iradeye sahip olan bir varligin,
diledigi seyi yaratacagimi soyler. Sonug itibariyle ona gore tabiatg filozoflarin
kaginmak istedikleri ihtimal her durumda ortaya c¢ikar. Olaganiistiliigiin
imkansiz oldugunu ispatlayacak bir delil yoktur, bilgilerimiz nisbi ve alelade bir
hiiviyettedir, gercek bilgi Allah’a mahsustur. Stiphecilik batil oldugu gibi her seyi

tam olarak bilme iddias1 da batildir®.

Tabiat bilimlerinin ortaya koydugu verilerin sasmaz bilgiler olmadigini,
aksi bir diistincenin tabiat ilimlerinin gelisimini inkar anlamina gelecegini ifade
eden Yazir, Kant'in (6. 1804) goriisiinden de yararlanarak bu bilgilerin vakiay1
bildirdiklerini, ancak tabiat ilimlerinde deney sonucu ortaya ¢ikan bilgilerin
zorunlulugunun ispat edilemedigini belirtir. Septisizmin de, mutlak dogruculuk

tavrinin da, mficizeyi caiz gormeyi septisizm olarak degerlendirmenin de yanlis

% Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, IV, 110-113.
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oldugunu dile getiren miifessir, bir dagin ertesi giin yine dag olarak kalmasmin
onun altma doniisebilme imkanini muhal bir duruma getirmedigini soyler. Ona
gore kesin bir olay aksinin imkanmi ortadan kaldirmadigi gibi, bu imkan
gozlemimizde bizi bir siipheye de siiriiklemez. Adeten yilanin yilandan olusmast
kesin bir bilgi ise de, bu bilgi tipki ilk yaratilista oldugu gibi yilanin bagka bir
seyden meydana gelmesi veya aniden yaratilmasi imkanina aykirilik tegkil etmez.
[lki vakia, ikincisi ise miimkiin olarak degerlendirilir. Diger yandan bu alem
icerisinde mfcizeler de aslinda her zaman ger¢eklesme imkan: bulmus birer
adetler mesabesindedir. Her asirda harikulade olaylar olagelmistir, giiniimiizde
de bilimsel aragtirmalarda pek ¢ok nadir vaka kayit altina alinmaktadir. Sayet
evrende sadece tabiat denilen tekdiize ve genel bir uyum s6z konusu olsaydi
cinslerden tiirlere oradan fertlere uzanan bir ayrim olmaz, varliklarin birbirinden
ayrilmasi saglanamazdi. Ayirt etme olduguna gore ortada bir degisim ve kismi bir
olaganiistiiliik bulunmaktadir. Bunlar insanlara kainatta pek ¢ok degisiklik ve
adetlerin oldugunu bildiren hususlardir. Iste mfcizeler de peygamberleri
digerlerinden ayirt ettiren bir alamet-i farika olup bunlar da tehaliif ve temayiiz
ozelligine sahip ayricalikli ilahi bir adet ve gelenek hiiviyetindedir. Insan canlilar
arasinda nasil bir tiir harikalik timsali ise, peygamber de insan cinsinin bir

harikalik numunesidir.

Peygamberlerin beseriyet igerisinde yiiksek bir ruhi dereceye sahip
olmalar1 yaninda ilahi teyide de mazhar olmalar1 neticesinde bilgi, idrak ve bu
idrakin tasarrufu yoniinden ¢ok yiice tecellilere ulastiklarini ve bunun sonucunda
ellerinde micizelerin zuhur ettigini soyleyen Yazir, onlarin hem bilgi hem de
tasarruf vechesinden diger insanlar karsisinda imtiyazli bir mevki edindiklerini
ifade eder. Bu biitiinleyici bakis agisina sahip olmayan bazi insanlarin, ruhun en
ylice mertebesini aklin en diisiik seviyesi tizerinden degerlendirerek bir kisim
harika, dolayisiyla garip ve nadir olaylar1 hep alisilmisa sartlanan aklin en diisiik
olctisii ile kritik ettiklerini ve mficizeleri inkar yoluna saptiklarmni belirtir. Buna
kargilik akil-ilim gergekleriyle incelenmesi gereken hakikatleri gormezden gelme
anlayisinin da yanlhs oldugunu sdyleyen Yazir, ilk tavrin ifrat digerinin tefrit
ornegi oldugunu dile getirir. Ona gore yaratilisi tamamen tekdiize prensipler

50 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, IV, 113-116. Yazir, Al-i imran sfiresinin 3/33. ayetinde yer alan “1st1fa”
kelimesini izah ederken de insanlarin her seyi her varlig: tekdiize bir sekilde goriip biitiin
insanlar1 fitrat, kuvvet ve melekeleri itibariyle bir saymasimin dogru olmayacagini, bu manada
niibiivvet ve mcizeleri muhal, yani akil dist saymamak ve Kur'an’da Hz. Isd’ya atfedilen
miicizeleri bu cerceve icerisinde degerlendirmek gerektigini ifade eder. bk.Yazir, Hak Dini Kur’én
Dili, 11, 392.
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tizerinden anlamak da, aklin ve ilmin ilkelerini bir tarafa atip her seyi
harikuladelik iizerinden agiklamak da dogru degildir. Islam ilmin ve aklin
ilkelerine 6nem vermekle birlikte iman1 gerektiren mficizelere de yer vermistir.
Gergek bir din adami akil ve ilim alanina giren konularda normali kabullendigi
gibi, olaganiistii baz1 hallerde mfcizelere de inanir. Bu durum insanin tamamen
karamsarliga kapilmasmin da oniine bir set geker. Bununla birlikte mficizelerin
ozel ve olaganiistii hallerle mukayyed bir durum olup, onu genel bir ilke olarak
degerlendirmenin asla dogru bir tavir olamayacag1 hatirdan ¢ikarilmamalidir.
Normal durumlar igin asil olan akil ve ilim kurallaridir. Bu tavirdan uzaklasan bir
cemiyet ilkel bir vaziyette kalmaya mahkéim olur. Iste cihansiimul ilkeler koyan
Kur'an’m bu yonden sahip oldugu i‘cazin diger kevni miicizelerin barindirdig:
i’‘cazin lizerinde bir kuvvet ve degere sahip olmasinin altinda burada ifade edilen
anlayis yatmaktadir®’. Gegmis mucizeleri inkar ederek onlar1 hurafe ve goz
boyacilig1 olarak degerlendirenlere, sahip oldugu i‘cazla meydan okuyan Kur’an
bu yoniiyle diger miicizelerin varlig1 yoniinde akli bir istidlale kap1 araladig: gibi

i‘caz boyutunun diger miicizelerin iizerinde oldugunu ihsas etmistir®.

Yazir'a gore bazi vakalar1 kiyas yoluyla degil, sadece gozlem ve haber
yoluyla bilmek miimkiindiir. Sayim ve istatistik olmadan soyut bir akilla
varliklarin siniflandirilmasi yapilamaz. Kesfinden 6nce telefon ve telgrafin varlig
soyut akilla ortaya konulamaz. Ancak icadindan 6nce bunlarn imkanm akil
reddedemez. Zira onlarin var olabilmesi imkansiz veya cgelisik degildir. Bu
manada bilgiyi tiimiiyle aklin kiyaslarina havale etmek yanlis oldugu gibi, ileriki
zamanlar i¢in miimkiin olan olaylar hakkinda kati bir olumsuzluk bildirmek de
gecmis zaman igin bu tiir bir yargiya ulasmak da yanhstir. Bu tavir ilme ve
insanliga karsi islenmis bir zultimdiir. Kat1 varliklarin her an hayata doniislerinin
sayisiz numunelerinin oldugu, yine evrendeki degisimin bir etkeni bulundugu
kabul edilirken sirf degisimin hizindan dolay1 bazi vakalar: kabul etmemek, akil
degil akilsizlik isaretidir. Bir asanin uzun siire sonra ciiriiyiip komiir haline
gelerek uzviyet degistirmesi miimkiin goriiliiyorsa, bunun daha hizli ve biiytiik
capta degisim gegirmesini miimkiin gormek bir geliski nedeni olamaz. Topraktan
canl iiretme tekniklerini bilmeyenlerin “bdyle bir sey imkansizdir” iddiasina
saplanmalar1 bir taassup Ornegidir®. Yazir'a gore giiniimiizde modern bilimin

canli makineler yapmay:r basaramamasi, imkansizliktan degil cehaletten

51 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1, 411-413.

52 Elmalili Kiigiik Hamdi, “Ultim-i 1slémiyye”, Beyaniilhak, 20 Tesrin-i evvel 1324, cilt: I, say1: 5, s. 85-
86.

% Yazar, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 116-117.
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kaynaklanan bir acziyetin sonucudur. Dolayisiyla ¢agdas ilmin bugiin her seyi
bulmus ve bilmiscesine bazi seyleri inkar etmesi dogru bir tavir olamaz. Bugiin
Amerika ile Istanbul arasinda gergeklesen muhabere gibi iki asir 6nce inanilmaz
goriilen baz1 olaylarm artik siradan bir hadise gibi karsilanmasinin gosterdigi
tizere meselelere Allah’in kudretinin genisligi penceresinden bakilmali, bu

manada pek ¢ok seyin ne kadar kolay oldugunun farkina varilmalidir®.

Yazir'a gore gozlem ve deneyler sonucunda bir tekdiizelik olusturacak
sekilde ortaya konulan tabiat kanunlarmin en o6nemli ilkelerinden biri olan
sebeplilik ilkesi iizerinden gidildiginde beseriyet biitiin olaylarin sebeplerini
bilmediginden bir olaymn biitiin sebeplerine vakif olamadigini da itiraf etmek
durumundadir. Bilinen sebepler hem eksik hem de zahire gore hiikiim veren
illetler mahiyetindedir. Insanoglunun en iyi bildigi sebeplilik ilkesindeki bilgisi
mutlak degil, aksine ciizi ve izafidir. Buna gore bilinen sebepleri bir geliskiye
neden olmadig1 miiddetce mutlaklastirarak falanca sey olmaz gibisinden bir tavir

takinmak dogru bir davranis olarak kabul edilemez.

Yazir, Yusuf peygamberin i¢inde bulundugu kafilenin Misir’dan ayriligini
takiben babasi Yakup peygamberin onun kokusunu almasindan bahseden Yusuf
stiresinin12/94. ayetini tefsir ederken de mficizeyi ilmi yoldan izah etmeye calisir.
Ona gore bu koku ister Misir'dan Hz. Yakub’un vicdanina ulasmasi, isterse
Allah’in onun vicdaninda bu kokuyu yaratmasi ile olussun her iki surette de bu
hadise bir miicizedir. Bu durumu fen bilimleri tam olarak agiklayamasa da inkar
yoluna da gitmemekte, psikoloji ilmi ise ona telepati adin1 vermektedir. Yazir'm
ifadesiyle telepati uzaktan etkilenme anlamina gelmektedir. Ona gore bu ayet
sadece psikolojik ve mucize nevinden bir bilgi sunmamakta, ayrica teknolojik
gelisme agisindan da insanlarin oniine kapilar agmaktadir. Miiellif, bu konuda
fenni bir takim bilgiler verdikten sonra bunun mfcizevi bir olay oldugunun
unutulmamas: gerektigini 1srarla belirtir. Bu hadisenin, kokunun havadan bir
telsizle yi1ldirim gibi nakil ve iletiminin miimkiin olabilecegi hususunda gizli bir
kanun olma ihtimalini de hatira getirdigini ve bu olayin bir mtcize olup tabiat
Otesi olsa da, onun bu vasfinin tabiatla ilgili birtakim kanunlarla alakadar olmasina
engel olusturmadigmi sdyler. Nitekim ona gore Hz. Isa’min bir kus yapmast

5 Elmalili Hamdi, “Miisliimanlik Mani-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, Sebilii'r-Resad, 12
Temmuz 1339, cilt: 21, say1: 544-545, s. 189.
% Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, IV, 118-119.
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Allah’m izniyle gerceklesen bir mfcizedir, ancak kuslarin u¢gmasindan ilham

alarak ucak icat etmek ise mficizelik vasfi tasimayan bir kesiftir>.

Insanin tiim iimidini m{cizelere baglayip yaratilistaki olagan akisi, deney
ve gozlem sonucu ortaya konan kurallar1 hice saymasi, gayreti, ilmi ve iradeyi bir
kenara atip Allah’a sadece mfcizeler hususunda tevekkiil ederek calismay1
birakmasi elbette dogru bir davranis olarak goriilemez. Nitekim bu sebeple
Kur’an, dikkatleri mfcizelerden ziyade siinnetullaha, seriat ve temel ilkelere
yonlendirmistir. Bununla birlikte mficizelerin ve harikalarin O'nun kudreti
agisindan miimkiin oldugunun da unutulmamasi istenmistir. Bunlar1 imkansiz
gormek; Allah’in kudretini kat1 bir tabiatgilik anlayisiyla dondurmak, siirlamak
ve sebep ile olaylarin onciisii konumunda olan ilk yaratilisi hatirdan ¢ikarmak

anlamina gelecektir®.
3.1. Baz1 Ozel Miicizeler

Yazir, genel izahlarimnin disinda Kur’an’da zikredilen bazi mficizeler
hakkinda detayl bilgiler vermis, o mficizeleri farkli sekilde yorumlayanlar: isim
vermekten gekinmeyerek tenkit etmistir. Bunlarin baginda Insikaku’l-Kamer ve Fil
Hadisesi gelmektedir. Biz de miiellifin bu hassasiyetine miitenasip bir sekilde bu
iki olay1 ayr1 boliimler halinde bir baslik altinda incelemeyi ve bunun altinda onun
bu mucizelerle ilgili goriislerini ve getirmis oldugu elestirileri aktarmay1 uygun

gormekteyiz.
3.1.1. insikaku’l-Kamer

Yazir, Kamer slresinin 54/1.ayetinde ifade buyrulan aym yarilmas:
hadisesini Hz. Peygamber’in en parlak mticizelerinden biri olarak degerlendirir.
Ona gore sahabe ve tabiin disinda tiim miiteahhirin miifessirler bu ayeti hep birer
micize olarak anlayip aktarmislardir. Insikdku’l-kamer mucizesinin vukuu
hakkinda hadis kaynaklari ile siyer eserlerinde yer alan pek ¢ok rivayet nakleden
Yazir, bunun kiyamet alametlerinden biri degil mazide gerceklesmis bir mticize
oldugunu belirtir. Bu hadisenin iki kere vuku buldugu yoniindeki goriislere de yer
veren miifessir, Aléisi’den (6. 1270/1854) naklen bunun bir kere vaki oldugunu,
ancak bu esnada aymn bir simsek gibi siiratle iki defa ayrilip kapandigini dile

getirirs,

56 Yazar, Hak Dini Kur’dn Dili, V, 102-105.

57 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 117.

%8 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, VII, 364-367. AlGisi'nin konuyla ilgili farkh rivayetleri aktardiktan sonra
kendi kanaati olarak zikrettigi ilgili goriisii i¢in bk. Ebii's-Sena Sehabeddin Mahmtid b. Abdullah
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Yazir'a gore bu olaymn Kur’an’da mecazi bir yolla aktarildigr yoniinde bir
iki rivayet, yine mazinin muzari manasma kullanildig1 ayetlerden hareketle
burada da hadisenin kiyamet alameti olarak zikredildigi seklinde aktarimlar
bulunmakta ise de ilgili ayetin tefsirinde boyle bir tevil gelistirmek dogru olmaz.
Ayette mazi sigasiyla “ikiye ayrildi” seklinde beyan olunan ifadeyi aksi yondeki
biitiin hadislere ragmen muzari sigasiyla “ikiye ayrilacak” seklinde yorumlamak
isabetli bir goriis degildir ve bir amaca da hizmet etmez. Zira bu olaym mazide
gerceklesmedigini kabul eden bir felsefeci onun gelecekte vuku bulacak olmasini
da tasdik etmez. Bu olay 6zlinde miimkiin olan bir hadisedir. Vuku tarzi sahih bir
rivayet zinciriyle aktarildiktan sonra ona inanmanin oniinde hicbir engel yoktur.
Kur’an bunu haber verdikten sonra tarihgilerin veya diger bir kisim insanlarin bu
olay1 fark etmemeleri veya ay tutulmas:i olarak algilamalari sebebiyle yaziya
gecirmemeleri onun inkarmi gerektiren bir neden olamaz. Bu hadiseyi miimkiin
gormeyenlerin sozleri de bir anlam ifade etmez. Yazir, Osman b. Ata ve Hasan-1
Basri’den (6. 110/728) “saat geldigi vakit, ikinci sura tfiirtildiikten sonra ay ikiye
ayrilacaktir” seklinde aktarilan rivayetin mana itibariyle dogru olmadigini
belirttikten sonra bu olayin “aymn dogusu esnasinda karanliklarin yarilmasi”
seklinde tevil edilmesini de inkarcilarin arzularina hizmet eden safsatadan ibaret
bir goriis olarak nitelendirir. Zira miiellife gore nasil giinesin dogmasina
“insikaku’s-sems” denilemiyorsa, ayin dogusuna da “insikaku’l-kamer” ismi
verilemez. Sayet kiyametle baglanti kuruluyorsa, o zaman da olayin dehsetine
nazaran ortalig1 aydinlatan degil, ikiye ayrilan ay manasimin maksut olmasi ¢ok
daha belirgin bir hakikat olsa gerektir. Ote yandan ona gore bu olaymn bir kiyamet
alameti olarak vuku bulacag seklindeki bir muhtevayla Hasan-1 Basri’den
aktarilan ifadelerden hareketle onun bu hadisenin mazide gerceklesmemis oldugu
gibi bir kanaate sahip oldugunu sdylemek dogru olmaz. Zira Hasan-1 Basri bu
olayin ileride yine gergeklesecegi yoniinde bir tefsir yapmis ise de Hz.

Peygamber’in bu micizesini inkar etmek gibi bir yola sapmamuigtir®.

b. Mahmiid Altsi, Ruhii'l-meani fi tefsiri’l-Kur'dni'l-azim ve’s-seb’i’l-mesani, Beyrut: Daru Thyai't-
Tiirasi'l-Arabi, [t.y.], XXVII, 74-75.

% Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, VI, 367-370. Yazir, Osman b. Ata’dan nakledilen rivayeti Ebussutid’'un
tefsirine atifla zikretmektedir. Ebussutid “kiyamet vakti ay yarilacaktir” seklinde Osman b.
Ata’dan aktarilan rivayeti eserine aldiktan sonra bu goriisiin dogru olmadigini ifade etmektedir.
bk. Muhammed b. Muhammed b. Muhyiddin imad Ebiissutid, Tefsiru Ebi’s-Suild ev [rsadii’l-akli’s-
selim ila mezdya’'l-Kitabi'l-Kerim, thk. Abdiilkadir Ahmed Ata, Riyad: Mektebetii'r-Riyadi'l-Hadise,
[ty.], V, 232. Yazir “kiyamet vakti ayin ikiye ayrilacag1” seklinde nakledilen rivayetlerden birinin
de Hasan-1 Basr1'ye ait oldugunu sdylerken kaynak olarak Nesefi tefsirini vermektedir. Nesefi ise
isim belirtmeksizin burada “kiyamet vakti ay ikiye ayrilacak” seklinde bir rivayet oldugunu
ancak bunun cumhurun goriisiine aykir1 oldugunu zikretmektedir. Bunun icin bk. Ebii'l-Berekat
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Bu meseleyle baglantili olarak bn Sina'nin (5. 428/1037) Isdrdt adli eserinin
sonunda yer alan “Esrariyyat” boliimiinden de alintilar yapan Yazir, dua ile
deprem olabilecegini veya koleranin kalkabilecegini kabul eden bu filozofun tabiat
ilmi adina yanls bir fikre kapilip tabiatinda dogrusal hareket bulunmayan ve
maddesiz bir surette var olan gokcisimlerinin yarilma ve kapanma ozelliginin
bulunmayacag: seklindeki bir diisiinceyi benimsedigini sdyler. Onun Batlamyos
astronomisi nazariyesinden hareketle dogru kabul ettigi bazi teorilerin artik yanlis
bilinen hususlar oldugunun ortaya ¢iktigini, bu manada gokcisimlerinin de maddi
cisimlerden oldugu ve dolayisiyla bir bozulmay:r kabul ettiklerinin
savunuldugunu sdyleyen Yazir, bu fikrinden dolay1 Ibn Sind’y1 elestirir ve bir
filozofun ne diisiiniirse diislinsiin, ayin yarildigmmi veya kiyamet vakti
yarilabilecegini inkar hakkina sahip olmadigini ifade eder. Bugiinkii fen biliminin
ay1 gokcismi kabul etmedigi gibi onun yarilabilme imkanini da inkar etmedigini,
sadece bunu uygulayacak kuvvetin tayininde bir sikinti yasadigini sdyleyen
miifessir, miimin bir kisinin bunun kudretini Allah’1 izafe etmede higbir tereddiit

gostermeyecegini belirtir®.

[bnii’l-Arabi'nin (8. 638/1240) Fiituhit adli eserinden de nakiller yapan
Yazir, bu konuyla ilgili sozlerinden hareketle onun “aymn yarilmasma gerek
kalmadan bakanlara Oyle gosterilmesinin yeterli oldugu” gibi bir fikri
savundugunu iddia etmenin yanhs olduguna dikkat ceker. Ona gore Ibnii'l-
Arabi'nin boyle bir s6z soyledigini ileri siirmek onu bu olay1 sihir olarak goéren
kisilerle ayn1 kefeye koymak demektir. Boyle bir goriisii Ibnii’l-Arabi'nin sanina
yakistirmak miimkiin degildir. Yazir, bu diisiinceden hareketle “Ibnii’l-Arabi'nin
bu olayin gercekte olmayip o surette gosterildigi fikrini de ihtimaller arasinda
saydig1” seklindeki ifadeleri nedeniyle Maddiyyun Mezhebinin Izmihlali adli eserin
miiellifi Ismail Fenni [Ertugrul]u (6. 1946) tenkit eder. Yazir'a gore risalet

makaminin boyle aldatmacalardan uzak tutulmasi gerekir. O, Ibnii’l-Arabi'nin

Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid Nesefi, Tefsirii'n-Nesefi=Medirikii't-tenzil ve hakdikii't-te'vil, thk.
Seyyid Zekeriyya, Riyad: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, [t.y.], IV, 1170. Yine bu ayeti tefsir
ederken isim vermeksizin “kiyamet vakti ay yarilacak” seklinde bir rivayet aktaran ve hemen
ardindan bunu reddeden mdiifessirlerden biri de Zemahgerl’dir. Bunun igin bk. Ebii'l-Kasim
Carullah Mahmtid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kesséf an hakiiki gavamizi't-tenzil ve
uyiini’l-ekdvil fi vuciihi’t-te'vil, thk ve tlk. Adil Ahmed Abdiilmevcad, Ali Muhammed Muavviz,
Riyad: Mektebetii'l-Ubeykan, 1. Basim, 1418/1998, V, 653-654.

€ Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, VII, 370-373.1bn Sind’nin bir arifin bedduasiyla depremin olabilecegi
veya duasiyla veba salginin ortadan kalkabilecegi yoniindeki ifadeleri igin bk. Eb{i Ali Avicenna
Hiiseyin b. Abdullah b. Ali Belhi ibn Sina, el-Isdrdt ve't-tenbihdt, thk. Miicteba ez-Zéarii, Kum:
Miieesesetii Bustan, 3. Basim, 1434, s. 387. Gok cisimlerinin maddesiz olusu ve onlarin durumlar:
hakkinda verdigi bilgiler icin bk. a.g.e., s. 307-317.
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yukarida ismi zikredilen eserinde kullandig: ifadelerde bu olay: sihir olarak
gorenlerin bakis acisindaki yanlishiga isaret ettigini savunur. Yazir, bu
miitalaasindan dolayr Ertugrul’u elestirse de, onun sonug itibariyle bu olaymn
gercekten vuku bulduguna yiirekten inandigimi belirten ifadelerinden dolay1

takdir etmekten de geri durmaz®'.

Yazir, Kamer siiresinin ilgili ayetini tefsir ederken kendisinden cokga
istifade ettigi Fahreddin Razi’den (6. 606/1209) Hz. Peygamber’in ingikaku’l-kamer
micizesinin diger biitiin peygamber mfcizelerinden daha fiistiin ve daha
harikulade bir mfticize oldugunu belirten ifadelerini de aktarir ve boylece aslinda

bu micizenin degeri hakkinda kendi kanaatini de bir nevi serdetmis olur®2.
3.1.2.Fil Olay1

Yazir'in {izerinde en fazla durdugu ve geleneksel yoruma aykir1 olarak
ortaya atilan gortigleri en kapsamli sekilde elestirdigi konulardan biri de Fil
Olay1'dir. Yazir, bu olaganiistii hadiseyi, tabiat kanunlarina doniistiirme gayreti
igerisine girmeden tabiat {izerinde hakim bulunan Cenab-1 Hakk’in ilahi bir fiili
olarak goriip ondan ibret alinmas1 gerektigini belirtir. Yazir bu olayda gecen
kuslar1 ve taglar1 izah babinda zikredilen ¢igek veya kizamik mikrobu ifadelerini
elestirerek, bu agiklama yahut tevilin olay: tabii bir hale sokma ve mikrop vurgusu
yaparak ayetin manasini kendilerince daha ince mesaj iceren bir icerige tasima

tesebbiisleri olarak goriir ve bu diistinceleri tenkit eder®.

Yazir, kimi cagdas miifessirlerin savundugu bu diisiincenin kokenine

inmek amaciyla bir kisim alintilar yaptiktan sonra ilk kez Fil olayinin gerceklestigi

61 Yazir, Omer Riza Dogrul’un Mevlana Sibli Numani’den Asr-1 Saadet adiyla terciime ettigi tarihinde
Sah Veliyyullah Dihlevi'nin “ay yarilmadi, 6yle gosterildi” fikrini savundugunu, Gazzali'nin de
bu fikre meylettigi yoniindeki ifadelerini aktardiktan sonra bunun ¢ok yanls bir goriis oldugunu
sOylemeden gegemez. bk. Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, VII, 373-377. Ibnii'l-Arabi’nin ingikaku’l-
kamer mucizesinin gergekte mi vaki oldugu yoksa bakan kisiye mi dyle gosterildigi seklinde
ortaya attig1 soru ve buna dair verdigi cevap i¢in bk. Ebi Abdullah Muhyiddin Muhammed b.
Ali Tbnii'l-Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, tsh. Ahmed Semseddin, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
1999, V, 163. Ismail Fenni [Ertugrul]'un insikaku’l-kamer hakkinda kaynak gostererek fbnii’l-
Arabi’ye atfettigi goriis ve bu konudaki kendi miitalaast igin bk., Maddiyyiin Mezhebinin Izmihlali,
[istanbul]: Orhaniye Matbaasi, 1928, s. 334-337. Ismail Fenni’nin Ibnii’l-Arabi’nin her iki ihtimalin
de gerceklesmis olabilecegi seklinde bir kanaate sahip oldugunu sdylemesi bize gore dogruya
daha yakindir.

2 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, VII, 383. Fahreddin Razi Kamer stiresinin 54/27. ayetini tefsir ederken
diger biiyiik mucizelerle Hz. Peygamber’in insikaku'l-kamer mfcizesini karsilagtirmakta ve
yukarida zikredilen miitalaasini yiiriitmektedir. bk. Ebi Abdullah Fahreddin Muhammed b.
Omer er-Razi, Tefstru’l-Fahri'r-Rizi, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981, XXIX, 53.

63 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, IX, 497-500.
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sene ¢icek veya kizamik mikrobunun goriildiigiinti belirten bir rivayet tizerine
odaklanir. Bu rivayetin sadece Yakub b. Utbe adindaki bir zata dayandigini, onun
da bu rivayeti “6yle haber verildi ki” seklinde zay1f bir yolla naklettigini sdyleyen
miiellif, oncelikle bu rivayetin fil ordusunun bu hastaliklardan kirildig: gibi bir
mana icermedigini, tistelik bu hastaliklarla birlikte iizerlik ve Ebu Cehil karpuzu
gibi zehirli agaglarin da ilk kez o sene goriildiiglinii belirttigini dile getirerek, bu
iki maddenin bir arada diisiiniiliip, sayet dogruysa bu hadiselerin o olay olarak
degil, pisliklerin sebep oldugu bir netice olarak degerlendirilmesi gerektigini

savunur.

Bu meseleyle ilgili Ikrime’den “Fil ordusuna isabet eden tasin onlarda cicek
hastalig1 ¢ikardig: ve cigek hastaligimin ilk kez o sene zuhur ettigi” muhtevasiyla
aktarilan rivayeti de inceleyen Yazir, buna da ihtiyatla yaklagir. Ona gore bu
aktarim meseleyi iyice girift ve garip bir hale sokmaktadir. Zira tagin yagmasi bir
harikalik olustururken ayn1 zamanda bunun salgin bir ¢igek hastaligina sebebiyet
vermesi diger bir olaganiistiilitkk, dolayisiyla da garabet {izerine garabet
olusturmaktadir. Cigek mikrobu tevilinin esasi yukaridaki iki rivayete
dayanmaktadir. Kur’an'in zahirine uygun olan yaygin rivayetler karsisinda nakil
yoniinden zayif bu iki haber aslinda birer miinferit aktarim pozisyonundadir.
Bunlar dirayeten de zayiftir. Ona gore bu tevili esas alan kisiler dayandiklar1 bu
rivayetlerin iki yonlii garipliklerine de dikkat etmeli ve yaptiklar tevillerle olayin
tasidigy garipliklerin ortadan kalkacagi vehmine kapilmamalidir®.

Yazir, Hammer’in (6. 1273/1856) yazmis oldugu tarih kitabinda kisaca
temas ettigi Fil Olayi'nda bir kisim kurnaz ifadeler kullanmakla birlikte gigek
hastaligin bir ihtimal olarak zikretmekle yetinmisken Muhammed Abduh’un (6.
1323/1905) bunu kesin ve saglam bir rivayet olarak nakletmesini de elestirir.
Abduh’u miitevatir olmayan1 miitevatir gibi aktarmak, bazi rivayetlere kendi
goriisii dogrultusunda telakki uyandiracak ifadeler eklemek, miitevatir bir sekilde
nakledilen olay1 sanki gerceklestirecek bir kudret yokmus gibi teviller {iretmek ve
olay1 siradan bir olay haline getirmeye ¢alismak ile itham eden Yazir, onun tefsirin
miitevatir olmayan haberlerle tafsilinin caiz olmadig1 seklindeki diisiincesinin de
dogru olmadigini, zaten kendisinin de bu konuda yaptig: teville kendi koydugu
prensibe riayet etmedigini belirtir. Abduh’un kendi kanaatini miitevatiren
aktarilan rivayetlerin 6zii gibi nakletmesinin agik bir yalan oldugunu, rivayetlerde

soyledigi sekliyle bulunmayan bir ifadeyi “miittefakun aleyh” olan bir soz gibi

64 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, IX, 507-509.
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aktardigini dile getirir. Miiellife gére Abduh, fil olayinda gerceklesen kus
gonderilmesi ve tas atilmasi hadisesini “boyle bir sey olmaz” diisiincesinden
hareketle bu meselede aktarilan “atilan taslarin ¢igek hastalig1 mikrobu tasidigr”
seklindeki bir rivayete tutunmus, haber-i vahid derecesine bile ulasmamus, tistelik
dirayeten de zayif olmasma ragmen onu biitiin rivayetlerin birlestigi husus olarak

nakletmistir. Bu yaklagimi dogru bir tavir olarak gormek miimkiin degildir®.

Abduh’un kuslar1 6nce sinek, sonra bir mikrop, taslar1 da sinek ayagina
bulasmis bir toz seklinde tasvir ettigini sOyleyen Yazir, ayetteki taslarin toz,
sinegin de kus olarak isimlendirilemeyecegini, sayet soziin anlasilmasinda bir
sliphe varsa, o zaman mutlak manada zikredilen “tayr” kelimesini kemaline
sarfederek ondan sinek degil, kus manasmin anlasilmas: gerektigini belirtir.
Abduh’un bu konuda yaptig: cesitli tevillerin bir anlam1 olmadig: gibi bunun igin
akli bir zaruret de bulunmadigini ifade eden miiellif, farkli olmak adma onun

boylesi bir geliskiler yumaginin igerisine diistiigtinii savunure®.

Yazir, Abduh’tan yaptig1 bir alintidan sonra orada gegen “kuslarin onlara
cicek veya kizamik hastalig1 bulastiracak seyi gondermesi” seklindeki bir ifadeyi
bir tefsirden ¢ok nass iizerine yapilmis bir ziyadelik olarak degerlendirir ve bunu
teyid edecek akli veya nakli bir delilin olmadigini séyler. Yine bu ifadeden, sanki
cigek hastaligini meydana getirmek icin Allah’in bazi maddelere muhtag oldugu
gibi bir izlenim olustugunu, bu durumun ise Allah’mn yaratma hususundaki
fiillerinde bir seye muhtac olmadigini ihsas eden Fil siiresinin tahrifi anlamina
gelecegini ve bunun bir tefsir olarak degerlendirilemeyecegini belirtir. Miifessir,
Fil stiresinin klasik yorumu hakkinda Abduh’un ortaya attig1 “bu olay, tevilsiz
kabul edilmeyecek hususlardandir” ifadelerini de fitneci bir yaklasim olarak
nitelendirir. Yazir, Abduh’un biitiin cesametine ragmen fillerin gézle goriilemeyen
mikroplarla helakini daha biiyiik ve acayip bir hadise olarak aktarmasina da kars1
cikar ve insanlarin gozle gormedikleri ve giiniimiizden farkli olarak varligindan

dahi haberdar olmadiklar1 bir seyle ordunun helak olmasim yiice bir kudretin

% Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, IX, 509-515. Hammer bir vesileyle kisaca degindigi Fil Olay1'nda
kuslarim asker iizerine attiklari tas1 “ihtimal ki bir ¢igek hastali§1” seklinde tavsif ederken Yazir'in
belirttigi tizere bunu bir “ihtimal”den Gteye gotiirmemektedir. bk. Joseph V. Hammer, Biiyiik
Osmanli Tarihi, haz. Miimin Cevik, Erol Kilig, Istanbul: Ugdal Nesriyat, 1983, VI, 244. Abduh’'un,
icinde Yazir'in tepkisini ceken ifade ve goriislerin de yer aldig: Fil stresi tefsiri igin bk.
Muhammed Abduh, Tefsiru ciiz-i Amme, Kahire: Matbaatu Misr, 1341, s. 156-158.

66 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, IX, 518-519.
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biiyiik bir nisanesi olarak gormeyeceklerini ve bilinen sekliyle gerceklesen helakin

daha zahir ve sasirtict oldugunu ifade eder®”.
Sonug ve Degerlendirme

Islam diisiincesine ait pek ¢ok konuda fikir yiiriiten M. Hamdi Yazir bu
yorumlarinda geleneksel bir ¢izgi takip etmek ve kendisinden 6nce yazilmis olan
Islami kaynaklara sik sik atif yapmakla birlikte, eserlerini ve gériislerini sadece
yaptig1 bu nakillerle olusturmamus, izah ettigi konuya dair akli ve ilmi pek ¢ok
agiklamalar da getirmistir. Tiirkge yazilmis tefsirlerin igerisinde belki de en
degerlisi olan meshur eserinde dirayet tefsirinden de 6rnekler vermis olan miiellif,
bu tavrini genel anlamda mficizeler konusunda da siirdiirmiistiir. Kur’an’da yer
alan bazi mfcizelerin yorumu sadedinde dile getirilen birtakim bilimsel
agiklamalar1 onlar1 sahip olduklar1 harikuladeliklerden uzaklastirma anlamu
cagristirdigindan Gtiirii tenkit eden miifessir benzer bazi ilmi izahlar1 kimi zaman
kendisi de yapmistir. Ancak o, ayetlerin bilimsel tefsirinden ¢ok onlar1 tamamen
modern ilmin verileriyle uzlastiran ve mficizeleri dogal birer olay haline getiren
agiklamalar yapilmasma karsi ¢ikmistir. Bu diisiincesine bagh olarak Yazir, bazi
cagdas miifessirlerin modern ilmi anlayisin yaklasimina uygun bir hale getirmek
amaciyla bir kisim hissi mucizeler hakkinda yaptiklar: tevilleri bir tahrif eylemi
olarak degerlendirmis, bu tip durumlarda tislubunu sertlestirdigi gibi yeri
geldiginde isim de zikrederek takinilan bu tavrin yanhghgimna isaret etmistir.

Ozellikle kevni mficizelerin imkanim ortaya koymak adma fikirler {ireten
Yazir, bu meselelerde konuyu daha ¢ok Allah’in kudretine, insanoglunun tiim
gelisimine ragmen icinde bulundugu ilmi yetersizlige, ilim alanini deney ve
gozlemle kanitlanabilen vakalara hasretme diisiincesinin yanlishigina ve fiziki
imkanla akli imkan arasindaki farkliliga getirmistir. Miicizeleri temellendirme
konusunda geleneksel anlayisa uygun bir tarzda ifade ettigi bu goriislerinde
sonraki donemlerde ortaya ¢ikan ilmi verilerden de faydalanan Yazir, meseleye bu
yoniiyle bir zenginlik de katmistir. Bu manada onun i¢inde mcizeler konusunun
da yer aldigy tefsirini geleneksel bilgilerin bir tekrar1 olarak degerlendirip
kiiciimsemek hem onun yazarma hem de geleneksel bilgiyi tahkir anlami tagidig:
icin selef ulemaya kars1 yapilmis bir haksizlik olacaktir.

Yazir, iginde mcizelerin de yer aldig1 ayetlerin tefsirinde yeterli sthhat
derecesine ulasmamis rivayetleri kullanmakla elestirilmisse de bize gore bu

konuda ona yapilan tenkitler hakli degildir. Zira kendisinin de ifade ettigi ve bizim

67 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, IX, 520-523.
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de istirak ettigimiz {izere miifessir, bir ayetin tefsirinin mutlaka kendisiyle ayni
veya yakin sihhat derecesindeki bir hadisle yapilmasinin gerekli oldugu
kanaatinde degildir. Tefsirin mutlaka ayetler gibi tevatiir yoluyla nakledilen bir
hadisle yapilmasini zorunlu tutmak, konuyla ilgili miitevatir derecesine
ulagsmamis ancak hadis kriterlerine gore sahih olan pek ¢ok hadisin bir nevi atil
kalmasina zemin hazirlamak demektir. Kanaatimizce bu yaklasimi tasvip etmek
miimkiin degildir. Onun tefsirinde baz1 ayetlerin oniine gegirecek derecede ahad
hadislere yer vermesini bir elestiri konusu haline getirmek miimkiinse de,
ayetlerin lafzinin ilgili ahad hadisin mantukuna uygun diismesi halinde bunu da

yine ona bir elestiri unsuru olarak yoneltmek dogru olmayacaktir.
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60/MUMTEHANE! SURESININ 12. AYETIi BAGLAMINDA KADINLARIN
BiATI MESELESI
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Ozet

60/Miimtehane suresinin 12. ayeti kadinlarin Hz. Peygamber’e biatini konu
edinmektedir. Hz. Peygamber bu ayetteki konular hususunda kadinlardan biatler
almistir. Bu makalede, sozii gegen ayetteki konularla ilgili olarak, erkeklerin
oldugu gibi kadinlarin da toplumsal hayatin saglikli ve ahlak temeline dayal
olarak devamliligr adma sorumluluk tistlenmesi gerektigini ortaya koyduguna
isaret edilmektedir. Bu durum devlet liderinin kadinlardan da biat almasim
gerekli kilmaktadir. Ancak yapilan arastirma sonucunda kadmlardan biat alma

uygulamasinin Hz. Peygamber sonrasi devam ettirilemedigi goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Miimtehane suresi, kadin, biat, iman, din, devlet.

THE ISSUE OF WOMEN ALLEGIANCE IN THE CONTEXT OF SURE-I
MUMTEHINE’S VERSE 12

Abstract

The 12t verse of 60/Surat al-Mumtahanah mentions women’s allegiance to
the Prophet (pbuh). He received their allegiance in regard to the matters of the
aforementioned verse. In this article, it is acclaimed that these issues concern not
only men but also women and also encourages them to be active in the social life
for the sake of healthy society. This fact requires the governmental authority to

! Sure adini1 hicret edip gelen kadinlarin imtihan edilmesinden bahseden onuncu ayetten almistir.
Bu baglamda surenin imtihan edilen kadin anlaminda Miimtehane ad1 tercih edilmistir.

* Prof. Dr,, Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, muratsulun@hotmail.com
** Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri A.B.D. Yiiksek Lisans Ogrencisi,
suheylakoksal@gmail.com



104 |Siheyla KOKSAL

receive allegiance of women, as well. However, it is seen that this could not be
practiced after the Prophet (pbuh).

Key Words: Miimtehane, woman, allegiance, belief, religion, state.

GIRIS

Islam itikatta, ahlakta, toplumun bir¢ok kurumunda ve hakim yonetiminde
degisiklik yapmak isteyen bir inang sistemidir. Bu ytizden Mekke’de Allah’a ve
Rasulii'ne iman eden topluluk, cagdas devletteki hiikiimetlere muhalif bir parti
gibiydi. Etkinligi fert ve toplumla smirli kalan dini hareket, genellikle sosyal bir
hareket olarak kabul edilir. Ancak, bu etkinlik herhangi bir surette yonetici
otoriteye dokundugu ve otoriteye karsi isyan1 bir tarafa birakalim, muhalif bir
tutum takindig1r vakit, modern terminolojiye gore ‘siyasi bir etkinlik’ olarak
tanimlanmaktadir.? Dolayisiyla Hz. Peygamber’in yiiriitmiis oldugu hareket bu
anlamda bi’setin basindan itibaren siyasi bir etkinlik olarak nitelendirilebilir. Hz.
Muhammed’e liderligi verilen bu dini - siyasi yap1 itaat tizere kuruludur. Bu
anlamda itaat de biat ile gerceklesmektedir. Haliyle Hz. Peygamber de cesitli

vesilelerle toplum fertlerinden biatler almistir.

Hz. Peygamber’in almis oldugu biatlerden biri olan kadinlar biati,
toplumun 6nemli bir kismini olusturan kadinlarin toplumsal ve siyasal hayattaki
rolii anlaminda 6nemli bir yere sahiptir. Bu ¢calismada kadinlarin biati incelenerek,
Hz. Peygamber’in dini - siyasi bir lider olarak kadinlardan biat aldig1 halde sonraki
donemlerde devam ettirilemedigi® irdelenecek, kadinlarin biatini konu edinen
60/Miimtehane/Miimtehine suresinin on ikinci ayeti ve ayetin yorumlar: ele
almmarak kadinlarin biatinin toplumsal bir mesele oldugu ortaya konmaya

calisilacaktir.
1. BIATIN KAVRAMSAL CERCEVESI

Bir konu hakkinda arastirma yaparken oncelikle ilgili kavramlarin lugat ve
terim anlamlar1 ele alinmali, kavramsal gergevesi ortaya konulmalidir. Ciinkii
konuyla ilgili kavramlar anlasildig: takdirde konuya vukifiyet de artacaktir. Bu
sebeple burada oOncelikle kavramlarin lugat anlamlar1 verilecek, Kur’an'da

kullanimlaria deginilecek ve aralarindaki iligki tespit edilmeye ¢alisilacaktr.

2 Abdulhalim Ebu Sakka, Isldm Kadin Ansiklopedisi, (gev. Saban Hakli, Fethi Giingor), Istanbul: Diisiin
Yayincilik, 2011, I1,277-278.
3 Cengiz Kallek, “Biat”, DIiA, VI, 122.
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a. BEY’AT (42)

By’'a kokii “bir seyi bagka bir sey karsilifinda degistirmek” anlamina
gelmektedir. Bu kelime, ezdaddan olup hem satin almak hem de satmak igin
kullanilir. Ancak alis verisi satan kisi baslattig1 i¢in ona nispetle anilir.* Bey'at de,
anlasma ve itaat demektir.5 Ozellikle idari bir konuda, karsilikli anlasma ile
taraflardan biri itaatini digeri de itaat karsiliginda verecegi hizmeti sunar.® Bu
anlamda alis-veris akdine benzediginden by’a kokiinden kullanilir. Genellikle
Araplar yaptiklar1 ticari anlagmalar1 el sikisarak teyit ettikleri i¢in idari
anlagsmalarda da tokalasmay1 adet haline getirmislerdir.” Bey’at bu minvalden

ahitlesmek, akit, sozlesme anlamlarini da ihtiva eder.®

By'a kokii Kur'an-1 Kerim'de 15 kez ge¢mektedir.” Bunlardan yedisi
mastardan (bey’'") ticaret, alis-veris anlamina biri ism-i mekandan ¢ogul (biye ")
kiliseler anlamina gelir. Altis1 (mubaye’a) kalibindan ahitlesme, biri de (tebayu”)

kalibindan akitlesme demektir.

Kur’an-1 Kerim’de siilasi mastar kalibindan bey ‘at kelimesinin kullanimi
goriilmemektedir. Ancak mufa’ale kalibindan gelen kullanim yani mubaye’a
biatlesme anlaminda olup, Kur’an’da dort ayette ge¢gmektedir. Bunlar da bya
kokiiniin makale ile iliskili ayetlerde gecen kullanimlaridir. Bunlardan ilki 9/Tevbe
suresinin 111. ayetidir. Bu ayette inananlarin Allah ile yapmis olduklar1 biatten
yani sozlesmeden bahsedilir. Ayetin basinda bulunan “Allah Mii’'minlerden
cennet karsiliginda canlarmi ve mallarin satin almistir.” ifadesi biatin alis-verise
benzedigini gostermektedir. Bir alis-veris ile temsil edilen bu biatte iman Allah
Teald’dan gelen icabin kabuliidiir. Bu ayet-i kerime Akabe’de Medineliler ile Hz.
Peygamber arasinda gerceklesen biatlesme hadisesi {izerine nazil olmustur.
Nitekim biatlesme Medinelilerden gelen iman hareketi ile baslamistir. Bu da bize

gostermektedir ki, biat iman temeline oturan daha ist bir kavramdir. Ote yandan

4 fbn Manzfir, “by’a”, Lisanu’l-Arab, Kahire: Daru’l-Mearif, t.y, V, 401-403; el-Mustafevi, “by’a”, et-
Tahkik fi Kelimati’l-Kur'dni’l-Kerim, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’lI-[lmiyye, Allametii'l-Mustafevi, h. 1430 I,
391-393; Mikati vdgr, “by’a”, el-Kutilf min Lugati’l-Kur’dn, Liibnan: Mektebetii Liibnan Nasirtn, 2007,
s. 95-96; Ragib el-Isfehant, “by’a” Miifreddtii Elfdzi’l-Kur’dn, Dimesk: Daru’l-Kalem, Beyrut: Daru’s-
Samiyye, 2002, s. 155.

5 Halil b. Ahmed, “by’a”, Kitibu'l-Ayn, Beyrut: Miiesseseil'l-A’1a 1i'l-Matbtiat, 1988, II, 265; ibn
Manzur, “by’a”, Lisdnu’l-Arab, V, 401-403.

6 Ragib el-Isfehani, “by’a”, Miifredatii Elfazi’l-Kur'dn, s.155.

7 Cengiz Kallek, “Biat”, DIA, VI, 121.

8 bn Manzur, “by’a”, Lisinu’l-Arab, V, 401-403.

° Muhammed Fuad Abdulbaki, “by’a”, el-Mu’cemiil Miifehres li Elfdzi’l-Kur'dni’l-Kerim, Kahire:
Daru’l-Hadis, 1991, s.179-180.
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bu pazarlig1 yapmayi reddeden veya yaptiktan sonra boyle bir taahhtide girmemis
insanin tavrini takinan kisi ise kdfirdir. Ciinkii teknik olarak kiifiir kelimesi boyle
bir pazarligr reddedise uygulanan bir terimdir."” Bu anlamda ne Yahudiler ne de

Hiristiyanlar vaadlerini yerine getirmislerdir."

Allah’in cennet vaadinin sarti iman olmakla beraber, bu ugurda can ve
mallarin1 ortaya koyarak savasanlar ile bunu yapmayanlar arasinda bir farkin
olacag1 4/Nisa suresi 95. ayette agikga belirtilmis, bu ulvi amag¢ dogrultusunda
miicahede edenlerin “ecrun ‘azim” ile miikafatlandirilacagy ifade edilmistir. Yine
5/Maide suresi 9 ve 48/Fetih Suresi 29. ayetlerde iman edip salih amel isleyenlere
Allah’m magfiret ve ecrun ‘azim (biiylik miikafat) vaat ettigi goriilmektedir. Razi
burada Allah’in iman edenleri magfiret buyurdugunu ecrun ‘azim’i ise salih amel
isleyenlere verecegini sdylemenin yanhs olmayacagini ifade eder.!? Her tiirlii iyilik
ve giizel sey salih amel olacagindan, Allah yolunda mal ve can ile miicadele etmek

de salih amel kapsamindadir.

Burada soyle bir degerlendirmede bulunmak miimkiindiir: Birinci Akabe
Biati1 iman karsiliginda Allah’in vaadinin gerceklesmesine yonelik bir ahitlesmedir
ki, burada biatlesme iman1 kabul etmekten ote bir sey degildir. Biatlesmenin
gectigi bir diger sure olan 48/Fetih suresinin 10. ve 18. ayetlerine baktigimizda ise
daha farkli bir tablo ile karsilasmaktayiz. Bu ayet Hudeybiye giinii yapilan Ridvan
biat1 hakkinda nézil olmustur. Ikinci Akabe Biati'nda, iman edenler Allah yolunda
miicahede edecekleri soziinii vermislerdi. Ridvan Biati'min yapildig1 giine kadar
da bu sozlerinin geregi olarak mallarin1 ve canlarini ortaya koymak suretiyle
inanglar1 ugruna biiyiik gayretler sarf etmislerdi. Ridvan Biati'nda da ayni soz
alinmis, bu sefer inananlar azim ve kararliliklar1 noktasinda bir imtihana tabi
tutularak aralarinda ayni azmi gOstermeyenlerin niyetlerinin  izhar
amaglanmistir. Dolayisiyla Birinci Akabe Biati'nin aksine bu seferki biatte iman
ve bu ugurda bir miicahede s6z konusudur. Sozlerinden caymadiklar1 miiddetge

de ecrun ‘azim’in kendilerine verilecegi de ayette zikredilmektedir.

By'a kokiiniin 60/Miimtehine suresi 12. ayetindeki kullanimina
baktigimizda ise biatin burada Birinci Akabe Biati'nda oldugu gibi miicahedenin
olmadig1 bir iman anlayisina denk geldigini goriiyoruz. Ayette Allah’in magfiretine
yapilan vurgu Razi'nin iman karsisinda magfiret, iman ile beraber salih amele de

10 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, (edt. Ali Bulag, trc. Muhammed Han Kayani vdgr), Istanbul: insan
Yayinlari, 1986, I, 257.

11 Bakara 2/103, Al-i Imran 3/187; Maide 5/12-14.

12 Fahreddin er-Razi, Mefﬁtfhu’l—éayb, XXVIII, 94.
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ecrun ‘azim verilecegine dair ayrimini da hatirlatir niteliktedir. Yine Birinci Akabe

Biati'na “kadinlar biat1” denmesi de aralarindaki benzerligi ortaya koymaktadir.
b. "AKD (%))

Sozliikte bir seyin uglarini bir araya getirmek, baglamak demektir. Biat de
iki tarafin el sikismasiyla gerceklesen bir baghilik oldugundan o da bir nevi bir
akiddir.”® Bu kavram Kur’an-1 Kerim’de daha ¢ok birine verilen soziin baglayici
olup yerine getirilmesi gerektigi ifade edilirken kullanilmistir.’* Nikah da
baglayicilik ifade ettigi i¢in akid olarak nitelendirilmistir.'> Akid Islami literatiirde
daha cok fikhi bir terim olarak kullanilir ve bir kimsenin bir seyi iltizdm veya
bagkasini ilzam ederek kendini ya da digerini baglamasma yahut karsilikli

baglanmalarma denir.
c. "AHD VE VEFA (slés}) 5 3¢al))

"Ahd, talimat vermek, emretmek; sozlesmek, yemin etmek;'” her durumda
bir seyi koruyup gozetmek'® anlamlarina gelir. Akid ile ahid es anlamli olarak
kullanilsalar da akid, ahidden daha kuvvetli bir hiikiim ifade eder" ve ahde gore
daha beligdir.? Bununla birlikte akid, genellikle hususi manadaki taahhiit ve
anlasmalar, ahid ise siyasi ve milletleraras: taahhiit ve anlasmalar igin
kullanilmistir. Bu durumda ahid; eman ve zimme ile de ayni manay:1 ifade
etmektedir.?! Bunlar arasinda biatin yerine gelince; akid biatten daha genis bir
kavramdir. Biat ahid nev’inden kabul edilir?? ve itaat tizere ahdetmek demektir.?

Ahid ile yakin bir iliskisi olan vefa kelimesini biat ile de irtibatli kabul
etmek gerekir. Allah Tedla ahde vefaya biiyiik énem verir ve ahdine sadik

kalanlarin miikafatlandirilacagin belirtir. *

13 Ragib el-Isfehani, “ akd”, Miifredadtii Elfazi’l-Kur'dn, s. 576

14 Nisa 4/33, Maide 5/1, 89.

15 Bakara 2/ 235, 237.

16 Elmalili M. Hamdi Yazir, Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istilahlar: Kamusu, Istanbul: Eser Nesriyat,
1997, 1, 58.

17 fbn Manzur, “ahd”, Lisdnu’l-Arab, XXXV, 3148-3151.

18 Ragib el-isfehani, “*ahd”, Miifredatii Elfdzi’l-Kur’'dn, s. 591.

19 Elmalili M. Hamdi Yazir, Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istilahlar: Kamusu, 1, 49.

20 El-Askeri, el-Furuk fi'l-Luga, s.58.

21 Yazar Yok, , “Ahid”, DIA, T, 535.

22 El-Mevsu’atu’l-Fikhiyye, “Bey’at”, Kuveyt: Vezaratu'l-Evkaf ve’g—Suuni’l—islamiyye, 1407/1985, IX,
275.

2 Elmalih M. Hamdi Yazir, Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istilahlart Kamusu, 1, 190

2 Ahzab 33/24.
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Allah’in peygamberlerle ve inananlarla yapmis oldugu ahidlerin temelinde
iman yatmaktadir. Nitekim Allah Teala 2/Bakara suresi 100. ayette verdikleri sozii
bozanlarin iman etmemis kisiler oldugunu belirtmekte ve boyle kisileri
lanetlenmis olarak nitelemektedir.”> 7/A’raf suresi 134 ve 43/Zuhruf suresi 49.
ayetlerde de peygamberler araciligiyla insanlarla yapilan ahdin karsiliginin iman
oldugu kendi dillerinden agikga belirtilmektedir. Hz. Peygamber de diinya metai
icin biat edenin yiiziine kiyamet giinii Allah’in bakmayacagmi zikretmekte,?

Allah Teala da ayetlerinde boyle kimseleri kinamaktadir.?”

Biat, biat eden kisinin biat ettigi kisiye ve ayni biat altinda bulunan diger
bireylere vermis oldugu bir s6z ve ahiddir. Biat eden kimse de dini yahut siyasi,
ma’ruf her konuda biatine sadik kalmakla miikelleftir. Sadece Allah Teala ile
yapilan degil, biitiin ahitlere vefa gostermek Allah Teadld nazarinda iman
alametidir.?® Hz. Peygamber de ahdine sadik kalmamanmn miinafiklik alameti

oldugunu® hadislerinde belirtmistir.
d. VA'D (= 4Y)

Migkili oldugunu diisiindiigiimiiz bir diger kelime olan va’d bir konuda
anlasma yapmak demek olup®, Islam ahlakinda ahid ile es anlamli olarak
kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim'de va’'d ve tiirevleri, Allah’in inanan ve iyi isler
yapan kullarma maddi-manevi ecir verecegini bildirmesi, ahid ise birine soz
verme, va'd ve taahhiitte bulunma, anlasma yapma anlamlarinda kullanilmisgtir.!

Ahid, sarta bagh va’ddir. Ahid vefay gerektirir, va'd ise sozii gerektirir.>?
e. MISAK (38l

Gluivenmek anlamindaki wvsk kokiinden gelir.®® Misak bir akiddir.*

Genellikle ahid ile ayn1 anlamda kullanilir. Ancak misak, bir yemin veya anlasma

% Ra’d 13/25.

26 Buhari, Musakaat, 6; Miislim, Iman, 46; Tirmizi, Siyer, 35.

27 Al-i imran 3/77; Tevbe 9/9

28 Ra’d 13/20; Mii’min{in 23/8.

2 Buhéri, Iman, 24; Miislim, Iman, 106.

30 Mustafevi, et-Tahkik, Beyrut: Déru’l-Kiitiibi’l—ilmiyye, Allametii’l-Mustafevi, h. 1430, XIII, 157.

31 Metin Yurdagiir, “Ahid”, DIA, 1, 534.

32 El-Askeri, el-Furuk fi'l-Luga, s.59.

33 {bn Manziir, Lisdnu’l-Arab, LIII, 4764;

34 Ragib el-Isfehand, Miifredatii Elfazi’l-Kur'dn, s. 863.

35 {bn Manzfir, Lisdnu’l-Arab, LI, 4764; ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihih Tacu ‘I-Lugati ve’s-
Sthahi’l-Arabiyyeti, (thk. Ahmed Abdulgaftir Attar), 4. Baski, Beyrut: Daru’l-Ilm li'l-Melayin, 1990, IV,
1563; el-Firtizabadi, el-Kidmiisu’l-Muhit, Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1986, s. 1197.
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ile saglamlastirilmis ahid demektir.’® Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala'nin ehl-i
kitaptan, peygamberlerden ve inananlardan aldig1 sézler cogunlukla misak, bazen
de ahid kelimesiyle ifade edilmekle beraber ahid genis manada her tiirlii dini,
siyasi ve sivil anlagsmay1 ifade etmekte, misak ise daha ziyade dini mahiyette ve

pekistirilmis ahde isaret etmektedir.
f. BEZM-i ELEST (<i 2 33)

Sufiler 7/A’raf suresi 172 ile bilinen ve insan ile Rabbi arasinda ahidlesme
olarak kabul edilen bezm-i elestte Allah'm Rab oldugunu ikrar etmeyi ahid, bu
taahhtide bagli kalmay1 da ahde vefa kabul etmislerdir.’® Elmalili Hamdi Yazir, bu
ayetin dindarligin baslangi¢ noktas: oldugunu ifade eder. Bu ayet-i kerime 30/Rum
Suresi 30. ayet ile birlikte insarun fitrat {izere yaratiisinin delili olarak
kullanilmaktadir. Ayet insanlarin sadece i¢ diinyasinda ve dis diinyasindaki
delillerin degil, bizatihi kendi varligimin da, Rabbini tanimaya bir delil olduguna
isaret etmektedir. Allah'in vahdaniyetini ve rububiyetini bilmek ve ona boyun
egmek, yani iman ve Islam, bilimsel nazari bilgilerin yan1 sira, kendi fitratinda
yaratilistan var olan ve suhtid-i nefsi (i¢ gozlem) denilen kendi i¢ini duyma ve
genel olarak kendisinin kendisi oldugunu tanima suuru ile birlikte kendi
varliginin éziinde gergeklesen bir tanimadir.® imam Maturidi de fitrati Allah'in
birligini ve Rab olusunu bilme suuru yani marifetullah olarak tanimlamaktadir.®
Insan bu suurun farkina ancak biitiin dikkatini kendi icine vermek suretiyle veya
icten ve digtan gelecek bir veya bircok uyariciyla varabilir. Dolayisiyla bu sahitligi
eda edip, ikrar etmeyenler, biitiin hatirlatmalara ragmen inkar ve kiifiirde 1srar

eden, kavlen veya fiilen Allah ile yapmis oldugu ahdini bozmus demektir.*
g. IMAN (ctas¥)

Iman eylemi, iman eden kisi ile miimin toplumun emanlagmasi# olarak
biat ile kac¢inilmaz bir iliski icindedir. Kisinin Peygamber’e gelip onun
peygamberligine sehadet etmesi, esasen teknik anlamda olmasa da bir biattir. Hz.
Peygamber’in biat aldig1 Allah’tan bagkasina kulluk etmemek, Hz. Peygamber’e

itaat etmek vb. konular imanin temel esaslaridir. Ancak biati iman ile es anlaml

% Ragib el-isfehani, Miifredatii Elfdzi’l-Kur'dn, s. 863; ibn Faris, Mu'cem Mekayisu’l-Lugati, thk.
Abdusselam Muhammed Harun, y.y: Daru’l-Fikr, 1979, VI, 85; El-Asker, el-Furuk fi'l-Luga, s.59.

% Salime Leyla Giirkan, “Misak” DIA, XXX, 173

% Stileyman Uludag, “Ahid”, DIA, 1, 534.

% Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 168-169.

40 El-Maturids, Te’vildtu’l-Kur’an, Istanbul: Mizan Yaymevi, 2008, XI, 185-186.

41 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 169.

2 Murat Siiliin, Kur’an-1 Kerim Agistndan Iman Amel Iliskisi, Istanbul: Ekin Yaynlari, 2000, s.82.
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kabul etmek de yanlis olur; o, imanin temeline oturan daha tist bir kavramdir, zira
Hz. Peygamber’'in iman {iizere de biat aldigi olmustur. Ridvan biati ya da
kadinlarin biatinde goriildiigii tizere iman etmis kisilerden de biat almistir. Burada
vurgulanmak istenen sey; imanin gayesi niteligindeki birtakim hedefleri
gerceklestirmeye azmetmek, bu azme zaten sahip olanlar agisindan da azim ve
kararim1 pekistirmek anlamma gelen biat olgusuyla imandaki emanlasma
mazmununun bir noktada kesistikleridir.#® Zira genel anlamiyla biat, “kisiden
fedakar, ilkeli, kisilikli olmasmi;, kendisiyle itikad ve amelde aynilesen
kardesleriyle zulme, sirke ve tugyana direnmesi beklenmekte; miiminlerle olan
dayanigmasini giiglendirmek ve hi¢bir zaman ¢oziiltip irtidat etmemekle yiikiimlii

kilmaktir.” 44

Goriilmektedir ki ilgili kavramlarin arasindaki iliskiyi iman mefhumu
saglamaktadir. Temelde sozlesme manasma gelebilecek olan bu kavramlarmn
konusunu en genel manada iman olusturmaktadir. Konusu iman olmasa bile
mevcut sozlesmeye sadik kalmak bir muttaki-mii'min tavri1 olarak ifade
edilmektedir. Elest bezmi olarak tabir edilen ilk ahitlesmeden itibaren Allah’in
kullartyla yapmis oldugu ahitler iman tizere yapilmistir. Elest bezminden sonra
Allah Teala ahdini peygamberleri ve kitaplariyla hatirlatmak suretiyle tekrar
etmistir. 9/Tevbe suresi 111, 48/Fetih suresi 10, 18 ve 60/Miimtehane suresi 12.
ayetlerde yapilan ahdin bya kokiinden kullanilmasi ahitlesmenin bizzat Hz.
Peygamber tarafindan tokalasmak suretiyle somut bir sekilde yapilmasindan ve
bunun siyasal bir ihtiya¢ olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu uygulama ile Hz.
Peygamber iman edenlerin ahitlerini zihinlerine ve kalplerine kazimis, azim ve
kararhiliklarin1 pekistirerek, imanlarina sadik kalanlar ile bu hususta zaaf
gosterenleri ortaya g¢ikarmis olmaktadir. Boylelikle Allah ile yapilan ahit, Hz.
Peygamber eliyle temsil edilmis, isin ciddiyeti asikar edilerek pekistirilmesi

amaclanmistir.
2. BIATIN TARIHSEL ARKA PLANI
a. HZ. PEYGAMBER DONEMINDE BIiAT
1. TOPLU BiATLER

Hz. Peygamber risaletin baslangicinda insanlar1 sadece bir olan Allah’a
imana davet ediyor, bu hususta kendisine tabi olunmasmi istiyordu. Mekke

4 Murat Sultin, Kur’an-1 Kerim Agisindan Tman Amel ili§kisi, 5.85-86.
4 Oktay Altin, “Akabe Biatlar: (jrnekliginde Biat ve Islami Birlikteligin Temeli”, Haksoz, Subat 1998,
s.50.
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sartlarinda bu dini anlamda yeni ve tehlikeli bir ¢izgiydi. Ciinkii bu hareket sadece
din anlayisin1 degil, zamanla sosyal diizen anlayisin etkileyecek ve siyasi bir
olusuma dogru yol alacakti. Ilk Miisliimanlar da bu olusum siirecinde ciddi bir
kararhilik gostermistir. Bu kararlilig: siirdiirebilmelerinde en énemli etmenlerden
biri de Daru’l-Erkam’da Hz. Peygamber tarafindan yetistirilmeleridir. Daru’l-
Erkam Miisliimanlarin Allah ile ahitlerini siirekli taze tuttuklari bir mekan

olmustur.

Mekke doneminde Hz. Peygamber saglam ve azimli mii’minler yetistirmek
icin cabalarken yalnizca erkekleri degil kadinlar1 da yetistirmistir. Ciinkii onlar da
[slam toplumunun birer ferdi olarak Islam’in yayilmasinda goz ardi edilmemesi
gereken bir cogunluktur. Bu maksada binaen Daru’l-Erkam’da ya da disarida
kadinlarin da aymi sartlar altinda kendisine tabi olmalarina ve egitilmelerine

olanak saglamigtir.®

Daru’l-Erkam’da yapilan c¢alismalarla Hz. Peygamber kadin ve
erkeklerden olusan saglam bir kadro olustururken, Mekke halkinin tamamini da
[slam’a davet etmis ancak Mekke’den olumlu bir cevap alamamistir. Bunun
{izerine Hz. Peygamber Islam dinini yayabilmek adina bir takim girisimlerde
bulunmus, niibtivvetin 11. yilinda hac mevsiminde Akabe’de Medineli bir grupla
yaptig1 gortismeler olumlu sonuglanmistir. Niibtivvetin 12. yilinda yine Akabe’de
Medineliler ile yaptig1 biatlesme ile de ilk siyasi sozlesmeye imza atmustir.

Ubade b. Samit'ten nakledilen rivayete gore Medineliler Birinci Akabe
Biati'nda Hz. Peygamber ile Allah’a hicbir seyi ortak kosmamak, hirsizlik
yapmamak, zina etmemek, ¢ocuklarmni 6ldiirmemek, elleriyle ayaklar1 arasinda bir
iftira diiziip getirmemek, ma’ruf hi¢bir konuda Allah elgisine asi olmamak tizere

biat etmiglerdir.4

Buradaki mevcut konular Hz. Peygamber’in ahlaki olarak kamil birer insan
profili olusturmaya calistigimi gostermektedir. Miisliiman, yalnizca Allah’a ve
onun Rastilii'ne boyun egmeli, dindaglarina can, mal ve namus giivencesi
vermelidir. Bu manada biat Allah’a iman esasl bir biattir. Bir y1l boyunca Allah’a
ve Hz. Peygamber’e tabi olduklarini belirten kisiler her durumda bagliliklarmni
koruyacaklar1 mutmain bir kalbe sahip olabilmeleri igin saglam bir egitimden

gececekler. Ciinkii bu anlagsma sadece iman ettigini beyan etmekle kalmayacak bir

45 {bn Kesir, el-Biddye ve’'n-Nihdye, c. IV, s.76-77, 197.
46 Buhari, Menakibu'l-Ensar, 42; Tirmizi, Hud@d, 12; Ahmed b. Hanbel, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1991,
c.VIII, s.411.
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yil sonra imanlar1 ugrunda can ve mallarin1 ortaya koyabilme dirayeti
kendilerinden istenecektir. Bu sebeple ertesi yi1l Akabe’de tekrar bir goriisme

yapildi ve Medinelilerden istenecek sartlar belirlendi:
1. Allah’a ibadet etmek ve ona hicbir seyi ortak kosmamalk,
2. Dini emirlere itaatte ihmalkar davranmamak,

Darlikta da bollukta da infak etmek,

Ll

Tyiligi emredip, kotiiliikten alikoymak,

5. Her durumda, kimseden korkmadan hakk:i sdylemek, hakaretlere

aldirmamak,
6. Kendi aile efradini koruduklar: gibi Hz. Peygamber’i de korumalk,

7. Kendilerine verilen emirleri yerine getirmek icin ne olursa olsun

savasmalk,
8. Baskalarini kendilerinden 6nde tutmak,
9. Isin ehli dururken ise goz dikmemek,
10. Islam iizere olmak.*

Miisliimanlar boylelikle anlasmay1 tamamladilar. Yaptiklar1 anlasmanin
yeni bir nizamin ilk adimlari oldugunun, oldukg¢a ciddi ve zorlu bir yola
girdiklerinin gayet farkindaydilar. Nitekim isin ciddiyetinin farkindaligmi
pekistirmek {izere biat gerceklesmeden once i¢lerinden Abbas b. Ubade soyle bir
konusma yapmustir: “Ey Hazrecliler! Bu zata ne iizere biat ettiginizin farkinda
mismiz? Siz insanlardan siyah ve kirmizi derililere, yani cihana karsi Hz.
Muhammed’e sahip ¢ikmak ugruna savas ilan etmis bulunuyorsunuz. Bu yiizden
mallarinizin elden ¢ikmasi ve ileri gelenlerinizin 6ldiiriilmesi gibi felaketlerle ytiiz
ylize gelebilirsiniz. Bu zati yurdunuza, gelecekte olmasi muhtemel bu gesit
gelismeleri simdiden goze alarak davet ediniz! Sayet bu tehlikeleri goriince, onu
ylziistii birakirsaniz bu tutumunuzun sonucu diinyada da ahirette de riisvalik
olur. Sayet boyle zamanlarda ona sahip ¢ikarsaniz, diinyada da ahirette de hayirh

olur.”48

7 {bn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, c. IV, s.397-409.
s8ibn Hisam, es-Sire, 11, 80; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, IV, 406; Hiiseyin Algiil, Islam Tarihi, 1, 261-
262.
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Hz. Peygamber Medineliler ile yapmis oldugu anlasma sonucu hicret
ettikten sonra Allah’in kanunlarinin devrede oldugu Islami bir diizen kurmus,
otoritesini ortaya koymustur. Bu siirecte Miisliimanlar canlarini ve mallarini feda
ettikleri bir¢ok durumla kars1 karsiya kalmislar ve biatlerine sadik kalarak dinin
tekamiiltine katkida bulunmuslardir. Elbette bunca sikintilar karsisinda zaaflarina
yenik diisen, malina ve canina diiskiinliigiinden dolay: geri kalanlar da olmustur.
Allah Teala da bu kisileri dinde sebat gosterenlerden ayirt edebilmek adina bir
takim imtihanlarla ortaya ¢ikarmistir. Ridvan Biat1 da dinine azim ve kararllikla
baghligini siirdiiren ile bu tavri takinamayanlar1 birbirinden ayiran bir biat

olmustur:

Hz. Peygamber ve ashabi hicretin altinc1 yili umre yapmak tizere Mekke’ye
dogru yola cikmislar ancak Kureysliler Mekke’ye girisine miisaade etmemisglerdir.
Bunun {izerine Mekke’ye el¢i olarak Hz. Osman gonderilmis, ancak Kureysliler
onu esir almiglardi. Oldiiriildiigii diisiincesiyle Hz. Peygamber ashabim bir agac
altinda toplayip onlardan biat almistir. Esasen o giin alinan biat, 6liim* yahut
kagmamak iizere® olsun, olasi getin bir savasa hazirlikli olmay1 6ngoriiyordu. Bu

tavir sonunda da Kureyslilerle Hudeybiye Anlagsmasi imzalanmigtir.>!

Goriiliiyor ki, Hz. Peygamber Islam dininin kaidelerinin gegerli oldugu bir
diizen kurarken ve ani gelisen durumlarda beraberindekilerden biatler almistir.
Kimi zaman da biatlerini hatirlatmak ve pekistirmek amach biat aldig1 ashab ile
tekrar biatlestigi de goriilmiistiir.®> Bu ortamlarda bulunan yalnizca erkeklerle
degil kadinlar ile de biatlesmistir. Toplu biatlerin konular1 ahlaki ve toplumsal
hayat1 diizenleyen bir takim kurallarin yaninda Hz. Peygamber’in her durumda
desteklenmesini de icermektedir. Bu konu tiirlerinin her birinde kadinlar varlik
gostermis, ahlaki ve toplumsal sorumluluklarini yerine getirmek ve Hz.

Peygamber’e destek vermek {izere s6z vermislerdir.

Akabe Biati’'na ve Ridvan Biati’'na katilan hanim sahabilerin hayatlarina
baktigimizda onlarmn da Islam adina birgok calisma yaptigini rahatlikla gorebiliriz.
Bunlardan Ummii Umare Nesime b. K'ab kahramanliklariyla bilinen savas
meydanlarinda ismi gecen bir sahabidir. Uhud’a Beni Kurayza Gazvesi'ne,
Hudeybiye’ye, Hayber’in fethine, umretu’l-kazaya, Mekke'nin fethine, Huneyn’e

© fbn Kesir, el-Bidiye ve'n-Nihdye, IV, 210-215; ibn Hisam, es-Sire, 11, 285-289; Vakidi, el-Megizi,
Beyrut: Alimu’l-Kiitiib, 1984, 11, 571-605.

5 Buhari, Ahkam, 43, Cihad, 109; Miislim, imaret, 68; Nesasi, Bey’at, 7, 8; Tirmizi, Siyer, 34.

51 fbn Hisam, es-Sire, 111, 291; Vakadi, el-Megdzi, 11, 606-610.

52 Miislim, Zekat, 35; Ebu Davud, Zekat, 27; Ibn Mace, Cihad, 41.
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ve Yemame savaslarma katilmistir.?® Uhud’da savasin siddetlenip Miisliimanlarin
zor durumda kaldig1 sirada Hz. Peygamber’i koruyan ¢ok az sahabeden biridir.
Uhud’da gosterdikleri fedakarliktan dolayr onun ve ailesinin cennette kendisine
komsu olmalari igin Hz. Peygamber’in dua ettigi ve “O giin nereye baksam Ummii
Umare'nin beni korumak i¢in savastigini gortiyordum” dedigi rivayet edilmistir.>
Ridvan biatine katilan dort kadindan biri olan Nesibe b. Ka’b%, sahabenin ¢ok az
silah bulundurdugu o giin olast bir saldiriya karsiik, yaninda bir bigak

bulunduran cesur bir hanimdir.>6
2. KADINLARA MAHSUS BIATLER

Hz. Peygamber, toplu biatlerde kadinlardan biat almasmin yaninda,
muhtelif zamanlarda sadece kadinlardan ayrica biat almistir. Ibnu’l-Cevzi, bu gibi
vesilelerle Hz. Peygamber’e biat ettigini tespit ettigi kadin sayisinin 457 oldugunu

belirtmistir.5

Hz. Peygamber Mekke’deyken siyasi anlamda bir harekette bulunmamus,
biat almamistir. Mekke’de yaptigi, Allah’a tam bir teslimiyetle bagli ve imanlar1
kuvvetli bir topluluk yetistirmekti. Bunlar da devlet kuruldugunda, Islam’m
bekas1 ve yayilmasi i¢in ugrasacak saglam karakterde bireylerin olabilmesi igin
gerekliydi. Siyasi anlamda ilk aldig1 biatlerin Akabe Biatleri oldugunu daha evvel
belirtmistik. Akabe goritismeleri ardindan Hz. Peygamber Medine’ye geldiginde
erkeklerden Islam {izere biat almistir.® Hz. Peygamber Medineye hicret ettiginde
kadimnlar da gruplar halinde gelmisler biat etmislerdir.>® Onlardan da Islam {izere
yani Oliiniin arkasindan agit yakip kendini parcalamamak,® Allah’a sirk

kosmamak, hirsizlik etmemek, zina yapmamak®! gibi sartlarla biat almistir.

Kadinlara mahsus olarak alinan biatlerden biri de Hudeybiye Anlasmasi
sonrasinda, hicret eden kadinlardan alinan biattir. Anlasma maddelerinden birine
gore, Mekke’den Medine’ye hicret edenler iade edilecek, ancak Mekke’ye gelenler
iade edilmeyecekti. Erkeklerden her kim geldiyse Hz. Peygamber bu uygulamay1

53 Halit Ozkan, “Ummii Umare”, DIA, XLII, 332.

54 Vakadi, el—Megazf, 11, 271; Halit Ozkan, “Ummii Umare”, DIA, XLII, 332.

% Vakadi, el-Megazi, 11, 574.

% Vakidi, el-Megazi, 11, 603.

57 Kettani, Nizdamu'l-Hiikfimeti'n-Nebeviyye (Terdtibu'l-Idariyye), Beyrut: Daru’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam,
ty, L 198.

5 Buhari, Ahkam, 43; Menakibu’l-Ensar, 42; Ahmed Halil Cum’a, Nisa min Asri’n-Niibiivve, Beyrut:
Daru Ibn Kesir, 1996, 1, 170.

% Nesai, Bey’at, 18

% Nesai, Bey’at, 17; Cenaiz, 15; Ahmed Halil Cum’a, Nisa min Asri'n-Niibiivve, 1, 170.

61 Buhari, Tefsir, 367.
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yapmustir.®? Ancak anlasmadaki bu madde kadmlar i¢in kullanilmamistir. Hz.
Peygamber’e hicret eden kadinlar Allah’in 60/Miimtehine suresinin onuncu
ayetindeki emri geregi amaglarini saptayabilmek icin imtihan edilmistir.®®
Kocasindan kagtig1, baska bir yurt edinmek istedigi, Miisliimanlardan bir adam
sevdigi veya mal pesinde kostugu i¢gin degil de sadece Allah ve Rastlii'nii sevip
Allah’tan bagka ilah olmadig1 ve Hz. Muhammed’in onun elgisi olduguna inandig1
icin gelmigse** onlarin Kkafirlere verilmemesi gerektigini artik onlara helal
olmadigini ayette belirtmistir. Gelen kadinlar, imtihan edilerek durumlar: tespit
edildikten sonra 60/Miimtehine suresinin 12. ayeti ile biatleri alinmig ve Islam
Devleti'ne kabul edilmigslerdi.®> Biat konular1 ayet-i kerimede soyle ifade ediliyor:
“Ey Peygamber! Mii'min kadinlar Allah’a hicbir sey ortak kosmayacaklari,
hirsizlik etmeyecekleri, evlatlarini 6ldiirmeyecekleri, elleri ile ayaklar1 arasinda
uydurduklari bir iftira getirmeyecekleri ve senin emredecegin hicbir mesru seyde
sana karsi ¢itkmayacaklar: hususunda sana biat etmek i¢in yanina geldikleri vakit,
onlardan biat al ve bagislanmalar1 igin Allah’a dua et. Allah gergekten
bagislayicidir, merhametlidir. (Gafur, Rahim)”

Hz. Peygamber Mekke'yi fethettigi giin de biiyiik, kiigiik, kadin, erkek
herkesten Islam {izere, Allah’a iman edip ondan bagka ilah olmadig1 ve Hz.
Muhammed’in onun kulu ve elgisi olduguna sehadet etmek iizere biatlesti. Onlar
da giicleri yettigince Allah ve Rasulii'ne itaat edeceklerine soz verdiler. Kadinlar
da bu biatlesmeyi 60/Miimtehine suresinin on ikinci ayetindeki sartlar {izere
yaptilar.#” Dikkati geken durum sudur ki: Bu biat konular1 Hz. Peygamber’in Islam
yayabilmek adina hicret etmeden once Medineli erkeklerle Birinci Akabe’de
anlasma yaptig1 konulardir. Ayni ¢at1 altinda bulunacak kadin erkek tiim bireyler
birbirlerinin hakkini gozetmek durumundadirlar. Bu isin cinsiyet ayrimi yoktur.
Bu sebeple Hz. Peygamber Islam devleti gatis1 altinda bulunacak her bireyden bu
konularda biat almstir.

Hz. Peygamber, Medine’ye hicret ettiginde evvela erkeklerden ona tam bir
teslimiyet gostereceklerine ve itaat edeceklerine dair biat almistir. Kadinlardan,

62 fbn Hisam, es-Sire, 111, 297-298.

6 Tbn Kesir, Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim, Riyad: Daru Taybe, 1997, VIII, 92.

& fbn Kesir, Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim, VIII, 92-93; RAzj, Mefﬁtfhu’l—éayb, XXIX, 264; Maverdi, en-Niiket
ve'l-Uyiin, V, 521-522; Kurtubi, el-Cdmi li Ahkdmi’l-Kur’dn, XX, 410; Taberi, Tefsiru't-Taber? Cadmiu’l-
Beyin an Te'vili Ayi ‘I-Kur’dn, Riyad: Daru Alimu’1-Kiitiib, 2003, XXII, 577.

% Buhari, Tefsir, 367; Talak, 18; Megazi, 33; Miislim, Imaret, 21; Ibn MAce, Cihad, 41; Tirmizi, Tefsir,
60;

6 Ebi Davud, Harac, Fey ve Imaret, 25.

¢7 Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, V1, 616-618.
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daha once erkeklerden aldig1 gibi, “Allah’a hicbir seyi ortak kosmamak, hirsizlik
yapmamak, zina etmemek, ¢cocuklarmi 6ldiirmemek, elleriyle ayaklar1 arasinda bir
iftira dlizip getirmemek, ma’rufta asi olmamak” sartlariyla biat almistir. Bu
biatlesme kadinlarin salt bu hususlarda sorumlu oldugu anlamina gelmez. (Bu
konularin ayette Ozellikle zikredilmesinin ve bu konularin her firsatta dile
getirilmesinin sebebi ilgili ayetin tefsiri yapilirken agiklanacaktir) Hz.
Peygamber’in, ister kadin ister erkek olsun, temelde aldigi biat Islam iizere
olmaktir. Bu en kapsayici ifadedir. Bundan sonraki her biat konusu aslinda fslam
{izere oldugunun kaniti anlamina gelir. Ciinkii Islam iizere olmak demek, Allah
ve Rasulii'ne tam bir teslimiyet gostermek demektir. Bundan sonra Rasul’iin
agzindan c¢ikan her soz itaati celbeder. Allah’m emirlerine uymak, namaz kilmak,
zekat vermek gibi ibadet; gerektiginde hicret etmek, cihad etmek gibi siyasi; zina
etmemek, hirsizlik yapmamak gibi toplum ahlakina yonelik her konuda hassasiyet
gostermek, kamil bir miimin, kamil bir toplum ve kamil bir devlet igin vazgegilmez
birer unsurdur. Boylelikle Hz. Peygamber, Medine’ye hicret eden herkesten biat
almistir. Hudeybiye Anlagsmasi akabinde de anlasma geregi sadece kadinlar1 kabul
edebildigi i¢in gelen kadinlardan da amaglarinin sthhatini tespit ettikten sonra biat
almis ve Islam Devleti'ne kabul etmistir. Hz. Peygamber, Mekke'nin fethinden
sonra da erkeklerden ve kadinlardan baghliklarmni ifade anlaminda biatler
almistir. Gortiliiyor ki bu biatlesmeler bir nevi vatandaslik sozlesmesidir. Alinan
biatleri Hz. Peygamber’in sadece dini liderligi ile alakali goriip, siyasetle iligkisiz
gormek yanlis olacaktir. Bunun yami sira kadinlarin devlet liderine olan
bagliliklarini ifade etme 6zgiirliigiiniin oldugu da asikardir. Bu da devlet lideri ile
o devlete mensup kadinlara karsilikli sorumluluk ytiiklemektedir. Kadinlar devlet
liderine itaat ile sorumlu iken, devlet lideri de devlet ve vatandaslarinin bekasi igin
ugrasmak ve vatandaslariin sorumluluklarini yerine getirebilmeleri i¢in egitim

ve benzeri olanaklar1 sunmakla yiiktimliidiir.
b. HULEFA-I RASIDIN DONEMINDE KADINLARIN BiATI

Hz. Ebu Bekr’in halife olarak secilmesi, ilk basta Beni Saide sakifesinde
birka¢ muhacir ve ensar tarafindan gerceklesmis ve daha sonra halktan da biat
alinmistir. Rivayetler bu kisiler arasinda kadinlarin bulunup bulunmadig:
konusunda bilgi vermemektedir. Ancak Hz. Fatima'nin, halife segiminde
Peygamber ailesi olarak kendilerine danisilmasi ve hilafetin esi Hz. Ali'ye
verilmesi gerektigini diistindiigii i¢in kirilmis, Hz. Ebu Bekr’in hilafetini kabul
edememistir. Yine Fedek arazisinden istedigi payin kendisine verilmemesi de bu

durumda etkili olmustur. Hz. Ebu Bekr de Hz. Fatima'nin kendi hilafetine karsi
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¢ikmasini ciddiye almis, Hz. Fatima'nin toplumdaki yerini bildigi icin, onu bu
muhalefet diisiincesinden vazgecirmek gayesiyle Hz. Omer’i evine gondermis,
kendisi de gitmis ve olaylarin nasil gelistigini agiklamistir. Hatta Hz. Ebu Bekr Hz.
Fatima'nin bu tutumu sebebiyle istifay1 bile diistinmiistiir.®® Vakia gostermektedir
ki toplumda s6z sahibi bir kadin olan Hz. Fatima'nin biat1 Hz. Ebu Bekr tarafindan
dikkate alinmigtir. Onun bu konumu Peygamber kizi olmasindan kaynaklanabilir.
Ancak ne sebeple olursa olsun toplumda yank: uyandirabilen bu farkl sesi Hz.

Ebu Bekr’in 6nemsedigi ortadadir.

Hz. Omer’in halife segilmesi ise Hz. Ebu Bekrin vasiyetiyle
gerceklesmistir. Hz. Ebu Bekr vasiyetinden 6nce Abdurrahman b. Avf, Osman b.
Affan, Talha b. Ubeydullah gibi isimlerle istisare edip goriislerini almigtir. Bir
bakima kamuoyunun sesi olan bu isimler Hz. Omer teklifini kabul etmislerdir.
Kaynaklar bu siirecte gecen konusmalari, tepkileri vermekle beraber kadinlarin bu

siirecteki tutumunu ayrica nakletmemektedir ¢

Hz. Osman’in halife segilmesi daha farkli bir sistemle gerceklesmistir. Hz.
Omer iclerinden birini halife secmek iizere alt1 kisilik bir stira belirlemistir. Stira
¢alismalar1 sonucunda adaylik Hz. Ali ve Osman isimlerinde yogunlasmis, bunun
tizerine Abdurrahman b. Avf halkin en ¢ok istedigi adaym kim oldugunu
belirlemek iizere kamuoyu yoklamasi yapmustir. Sonug itibariyle Hz. Osman’in
hilafetine karar verilmis ve ona biat edilmistir. Rivayetler bu siirecte
Abdurrahman b. Avf'in ¢ok genis bir kitleye ulastigini, kadin erkek, geng ihtiyar
herkese fikrini sordugunu nakleder. 7

Hz. Osman’in hilafeti bir suikast sonucu sehadetiyle sona ermistir. Uzun
ugraslar sonunda, Hz. Ali hilafeti kabul etmek durumunda kalmistir. Hz. Ali
halktan genel biat alarak goreve baslamis’ olsa da tereddiitsiiz biat edenlerin
yaninda ¢ekimser kalanlar ve biatten ka¢mak i¢in Medine’yi terk edenler de
vardi”> Kaynaklarda Hz. Ali'ye biat eden kadinlar hakkinda bilgiye ulasamasak
da ona muhalif olanlarin basinda Hz. Aise’'nin oldugu agik¢a ge¢mektedir. Hz.
Aise, Hz. Ali'ye biat ettikleri halde ona karsi muhalefet eden Hz. Talha ve Ziibeyr

% Riza Savas, Rasid Halifeler Devrinde Kadin, Istanbul: Ravza Yayinlari, 1996, s. 177-181.

0 [bn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siydse, c. 1, s. 35-38; Ibnu'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, c. 1I, s. 425-427;
Muhammed Abid Cabir, Islam’da Siyasal Akil, s.284-288.

7 ibn Kuteybe, el-imame ve’s-Siydse, 1, 41-45; Ibnu’1-Esir, el-Kdmil fi't-Térih, Beyrut: Daru’l-Beyrft,
1979, 111, 65-75; Muhammed Abid Cabiri, Islam’da Siyasal Akil, 5.288-296; Mehmet Azimli, Halifelik
Tarihine Giris, Istanbul: @ykii Yayinlari, 2005, s.101-106.

71 fbnu’1-Esir, el-Kamil fi't-Tarth, 111, 191.

72 Adem Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi, 11, 281-283.
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ile birlikte Hz. Osman’in kanin1 talep etme adi1 altinda birlesmis, Cemel Savasi'ni
gerceklestirmistir.”? Burada da bir idari otoriteye kars1 gelen grubun basinda bir

kadinin oldugunu goriiyoruz.

Halifeler devrinde kadinlar i¢in Hz. Peygamber’den sonra yeni ¢alismalar
yapildig1 séylenemez. Bunun yaninda kadin erkek iligskilerinde meydana gelen bir
takim bozulmalar sebebiyle mescide girip ¢ikmalarinda, evlilik ve bosanma
konularinda bir takim sorunlarla karsilastiklar: goriilmektedir. Egitim hususunda
da yeni hareketler goremesek de engelleyici bir durum da s6z konusu degildir.”
Boylesi bir ortamda kadinlar icin siyasi anlamda agilim beklemek de yanls olur.
Kaynaklarda halifelerin halktan biat aldigi sirada kadmlarin bulunup
bulunmadigr konusunda bilgi verilmemistir. Ancak kimin halife olacag:
konusunda karar organi olan istisare kurullarimin higbirinde kadin
bulunmamustir. Hz. Peygamber’in aldig1 konu ve sekilde kadinlardan halifelerin

biat aldigina dair bir bilgi de bulunmamaktadir.

3. BELLI BASLI TEFSIRLER VE 60/MUMTEHANE SURESI 12.
AYETI

Ayet-i kerime mealen soyledir: “Ey Peygamber! Mii'min kadinlar Allah’a
hicbir sey ortak kosmayacaklar, hirsizlik etmeyecekleri, evlatlarini
oldiirmeyecekleri, elleri ile ayaklar1 arasinda uydurduklar1 bir iftira
getirmeyecekleri ve senin emredecegin hicbir mesru seyde sana karsi
cikmayacaklar: hususunda sana biat etmek igin yanina geldikleri vakit, onlardan
biat al ve bagislanmalar1 i¢in Allah’a dua et. Allah gercekten bagislayicidir,

merhametlidir. (Gafur, Rahim)”

Kaynaklarimiz ayetin niiziil sebebi olarak Mekke Fethi zamaninda alinan,
Hind’in basroliinii oynadig biat hadisesini bize aktarir ve bu ayetin Mekke'nin
fethinden sonra indigi soylenir.”” Hadis rivayetleri de incelendiginde ister
Hudeybiye giinii olsun’ yahut Mekke'nin fethi sonrasi olsun, hemen hepsinde
biat ayeti ile biat alindigina dair bir kayit bulunmaktadir. Bundan dolay1 Elmalili
Hamdi Yazir, ayetin Hudeybiye giinii imtihan ayeti olan 60/Miimtehine suresi 10.
ayet ile beraber indigini kabul etmenin daha isabetli oldugunu belirtir.” Hz.

7 Tonu’1-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 111, 205; Tbn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, X, 431.

74 Riza Savas, Rasid Halifeler Devrinde Kadin, s. 241-244.

75> Taberi, Camiu’l-Beyin, XXII, 596; Razi, Mefﬁtihu’l—éayb, XXIX, 266-267; Suytti, ed-Diirru’l-Mensilr,
VIII, 140.

76 Buhari, Megazi, 33; Tefsir, 367; Talak, 18; Tirmizi, Tefsir, 60; ibn Méce, Cihad, 43.

77 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VII, 557.
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Peygamber’in Medine’ye hicret ettikten sonra kadinlardan aldig: biat konular1 da
ayetteki konularin aynisiydi.” Bu da gostermektedir ki, Hz. Peygamber zaten bu
esaslar ile ayet inmeden 6nce de biat aliyordu. Oncesinde aldig1 biatlerin konular
da ayniydi. Ik Akabe’de olsun, Medine’ye hicret ettikten sonra Ensar
kadinlarindan aldig1 biatte olsun, ayni konularda biat almisti. flgili konular daha
sonra ayet olarak indirilince, sahabe 6nceki biatleri de konusu ayni oldugu igin

rivayet ederken kadin biatinin ayetini okuyarak anlatmistir.

Ayetin sebeb-i niizullinii aktardiktan sonra ayette biat edilmesi istenen

konulara tek tek deginmek gerekecektir:

Ayetteki ilgili sartlardan sorumlu olan kisi ayette mii'min diye
vasiflandirilmistir. Emn kokiinden gelen iman, uhrevi azaba karsi belli dlciide
emniyet telkin ettigi gibi, sahibine, gerek imansizlardan gerekse mii’'minlerden
gelebilecek diinyevi tehlikelere karsi da giivence vermektir. Bu durum iman eden
her birey igin karsiliklidir. Bu sebeple iman eden kadinlar, bu yeni dini-siyasi
yaprya dahil olarak, kendilerini s6z konusu tehlikelere karsi giivenceye almig
oluyorlar. Ayni sekilde kendilerinden de giiven telkin etmeleri beklenmis olur.”
Oyleyse ayette bahsedilen mii‘min, dindaslarina bir takim hususlarda giivence
veren kisi anlamindadir. Bu nedenle ayetin devaminda zikredilen, inananlardan
yapmasi istenen hususlar, mii'min kisinin dindaslarmna can, mal, namus gibi

konularda giivence vermesi istenen hususlar olmustur.

Allah’a higbir seyi ortak kosmamak: Islam dininin en temel gonderilis amaci,
insanlar1 sirkten uzaklastirmak, Allah’1 zatinda, rubtibiyetinde ve ulihiyetinde
birlemektir. Hz. Peygamber’e tabi olmus, onun yolunda giden kisi Allah’a sirkten
uzak duracak, tevhid anlayisina sahip olacaktir. Boylelikle, bir¢ok tanriya
inanmanin getirdigi zihin parcalanmasindan ve bagimlilik duygusundan
kurtulmus olacaktir.®* Haliyle bundan sonra sirke donmek akledebilen bir insan
i¢cin imkansiz denebilecek bir durumdur. Allah’a imanin vurgulandig: ayetlerde
‘akletmiyor musunuz’ ifadelerinin bulunmasi da tevhid anlayisinin salim bir akil

isi oldugunun delilidir.®!

Din bes seyi korumay1 6ngoriir. Bunlar din, can, mal, namus ve akildir. Hz.

Peygamber’in hicret ile beraber kurmus oldugu Islam Devleti de bu bes unsuru

78 Taberi, Camiu'l-Beydn, XXII, 601; Suyuti, ed-Diirru’l-Mensiir, VIII, 140.

79 Murat Stiliin, fman — Amel liskisi, s.83.

80 Saban Ali Diizgiin, “Kur’an’in Tevhid Felsefesi”, Kelam Arastirmalari, 3/1, 2005, s. 7.
81 2/Bakara 44, 77; 3/Al-i Imran 65; 11/H{id 51; 23/Mii’min{in 80.
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korumay1 hedeflemektedir. Mii'min kisi bu bes konuda dindaslarina emniyet
vermek durumundadir. Bu diizende evvela islam, bireylerin aklinmi sirkten

temizlemek suretiyle kisiyi teklife muhatap bir hale getirir.

Artik tevhid anlayigina sahip bir bireye Islam Devlet'i gatisi altinda
toplumun giivenligi i¢in gerekli biitiin sorumluluklar yiiklenebilir. Ciinkii tevhid,
dini unsurlarin birbirleriyle olan iligkisini saglamakta ve anlamli bir biitiin

olusturarak dinin sistemli bir yap1 arz etmesine imkan vermektedir.®

Hirsizlik yapmamak: Mii'min, dindaslarinin (vatandaslarinin), mal varligina
onlarin izni olmaksizin el koyamaz. Buna binaen biati kabul eden, Islam
Devleti'nin mensubu olan mii’'min, mal hususunda da giivencesini vermis olur.
Maturidi, bu anlamin yami sira ibadetleri noksan yapmanin da hirsizlik
sayilabilecegini belirtir. Ciinkii Hz. Peygamber bir hadisinde, “Asil hirsiz,

namazlarindan ¢alan kisidir.” buyurmustur.s

Zina etmemek: Zina toplum ahlakini fesada ugratir. Bu sebeple Allah Teala
zinaya gotiiren her seyi yasaklamistir. Hz. Peygamber de ellerin, gozlerin ve
ayaklarin da zinasi olabilecegini ifade ederek® kisinin her hareketine dikkat etmesi
gerektigini vurgulamistir. Bu madde ile de mii'min, dindaslarina kars:

nesli/namusu koruyacaginin garantisini vermis olur.

Cocuklarim éldiirmemek: Kiz ¢ocuklarmm diri diri topraga gomiilmesinin
yaninda genel olarak her tiirlii Oldiirmeyi kapsar.® Haliyle c¢ocuklarin
oldiirtilmemesi hususunda, gerek ruh iifiiriilmiis ceninin diistiriilmesi, gerek
bakimindaki ihmal yiiziinden ¢ocugun Oliimiine sebebiyet verilmesi ve gerek
diger benzer katillerin hepsi s6z konusudur.®” Boylelikle hentiz hi¢bir savunmasi
olmayan ceninin veya ¢ocugun dahi can hakki Allah Teald tarafindan koruma
altina almmistir. Bu konudaki biat ile de birey, mii’'minlere canlarina zarar

vermeyecegi hususunda eman vermis olur.

Elleriyle ayaklar1 arasinda bir iftiva diiziip getirmemek: Bu ibare baska bir
kadmm dogurmus oldugu ¢ocugu kendisi dogurmus gibi gosterip, esine isnad
etmesi® yahut kadinin baskasindan olan ¢ocugunu kendi esindenmis gibi

82 Saban Ali Diizgiin, “Kur’an’in Tevhid Felsefesi”, Kelam Arastirmalari, 3/1, 2005, s. 3.

83 Maturidi, Tevildtu’'l-Kur'an, XV, 128.

84 {sra 17/32.

85 Buhard, Isti’zan, 12; Miislim, Kader, 5.

86 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXIX, 267.

87 Elmalilh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 558.

8 Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyiin, V, 525; Begavi, Mealimii’t-Tenzil, Riyad: Daru Taybe, 1993, VIII, 101;



Kadinlarin Biati Meselesi |121

gostermesi® anlamlarinda yorumlanmigtir. “Elleriyle ayaklar: arasinda” ifadesi
kadinin batni elleri arasinda, ferci de ayaklari arasinda bulundugu icin kullanilmis
olsa da” zattan kinaye olarak kendi nefislerinden uydurduklar: her cesit iftiray:
icine almaktadir. Boylece fiili cinayetlerin yasaklanmasindan sonra kavli olan
cinayetler de yasaklanmis demektir. Buna binaen ayette namuslu bir kadina ve
erkege zina isnad etmek, giybet, koguculuk ve diger hususlarda yapilmasi

diistintilmiis olan iftiradan, yalan ve sahtekarliktan nehiy vardir.”

Bu maddelerle din, korunmasi gereken can, mal, namus ve akli muhafaza
altma almay1 ongormiistiir. Boylelikle devlet nizami icinde toplumsal diizen
saglanacaktir. Ancak bunun kontrol altinda tutulmasi ve devamlilik arz
edebilmesi i¢in bir yaptirim giictine ihtiyag vardir ki, o da devlet lideri yetki ve
sorumlulugunda gercgeklesir. Bunun icin de ayette, en sonunda ma’rufta asi olmama
kaydiyla Hz. Peygamber’e, yani devletin yetki ve sorumlusuna tabi olunmasi
emredilmistir. Bununla da din kendi giivenligini garanti altina almis olur ve

devamliligini saglar.

Ma’rufta asi olmamak: Bu ifadenin tefsirlerinde Oliiniin arkasindan feryat
edip aglamamak, sag1 basi yolmamak, yiizli tirmalamamak, yabanci bir erkekle
yalniz kalmamak gibi rivayetler aktarilir.”> Kimi miifessirler ise bu rivayetleri
nakletmenin yaninda bunun Hz. Peygamber’in kadinlara emrettigi her iste ona
tabi olunmas1 gerektigi anlamina geldigini de ayrica belirtirler.”® Bir kism ise
burada, Hz. Peygamber’e itaati degil, Allah Tedla’ya itaati vurgular; O’'nun
emirlerine uygun hareket etmek diye yorumlarlar.®* Bu yorumlar da 4/Nisa
suresinin 80. ayeti olan “Kim peygambere itaat ederse, Allah’a itaat etmis olur...”
ayetinin bir yansimasidir. Ancak ayette Allah’a itaatin degil, Hz. Peygamber’e
itaatin zikredilmesinin de bir anlami vardir. Bu ifadeden, toplumun 1slahu ile ilgili
olarak Hz. Peygamber’e genis bir yetki tamindigi ve onun tiim emirlerine

Kur’an’da bildirilsin, bildirilmesin uyulmasimin vacip oldugu anlasilmaktadir.

Nesefi, Tefsiru'n-Nesefi, Daru’l-Kalem, III, 1798.

89 Cessas, Ahkimu’l-Kur’dn, Daru ihyéi’t—Turési’l-Arabi, Beyrut, 1985, V, 333.

% Nesefi, Tefsiru'n-Nesefi, 111, 1798.

91 Cessas, Ahkidmu’l-Kur’dn, Beyrut: Daru ihyéi’t-Turési’l-Arabi, 1985, V, 333; Elmalil1 M. Hamdi Yazir,
Huak Dini Kur’an Dili, VII, 559.

92 Taberi, Cdmiu’l-Beyin, XXII, 597-601; Suytti, ed-Diirru’l-Mensiir, VIIL, 140-144; Cessas, Ahkdmu’'l-
Kur’an, V, 333; Cemaleddin el-Kasimi, Mehdisinu’t-Te vil, XVI, 135.

9 Taberi, Cdmiu’l-Beyin, XXII, 597-601; Zemahseri, el-Kessdf, VI, 99; Kurtubi, EI-Cdmi'li Ahkdmi’l-
Kur’an, XX, 426-429; Seyyid Kutub, F? Zilal-il Kur’dn, IX, 628.

9 Razi, Mefatihu’l—éayb, XXIX, 267; Cessas, Ahkidmu’l-Kur'an, V, 333; Cemaleddin el-Kasimi,
Mehdsinu’t-Te'vil, XVI, 135.



122 |Siheyla KOKSAL

Bu yasal yetkisine dayanarak, Hz. Peygamber sadece Kur’an’da zikredilen
o donem Arap toplumunda yaygin kotii davranislardan vazgecmeleri hususunda
biat almakla yetinmeyip, Kur’an’da belirtilmeyen hususlarda da biat almistir.*

Rivayetlerle nakledilenler ise uymalar1 gereken hususlardan yalnizca bir kismidir.
96

Boylelikle Allah Teala, Hz. Peygamber’in dini-siyasi otoritesi altinda
kurulan sistem ile dinin korumay1 hedef edindigi cani, mali, namusu/nesli, akl1 ve
dini koruma altmna almis oldu. Ancak bu Hz. Peygamber’den sonra da devam
etmesi gereken bir durumdur. Dolayisiyla diizenin devam edebilmesi i¢in bu yetki

ve sorumluluk Hz. Peygamber’den sonra yerine gelecek devlet liderine aittir.

Miifessirler, ayette ma’ruf kaydinin bulunmasinin bu gorevi daha sonra
gelecek olan emirin isi olduguna delil saymuislardir. “Sana asi olmama” emri Hz.
Peygamber hakkinda yeterlidir. Ciinkii o zaten ma’ruf olan diginda bir emirde
bulunmaz. Allah Teala, Peygamberi hakkinda dahi ma’ruf kaydi getirmisken,
baskasi kayitsiz sartsiz itaati hak etmemektedir. Yoneten de yonetilen de Allah’in
kanunlarina uygun hareket etmelidir.”” Hz. Peygamber de bunu, “Allah’a kars:

gelmede itaat yoktur. Itaat ancak ma’ruftadir.” diyerek beyan etmistir.?

Durum gostermektedir ki, Hz. Peygamber bir devlet lideri olarak
toplumsal diizeni korumak adina kadin erkek herkesten 60/Miimtehine suresinin
12. ayetindeki kosullar ile biat almistir. Ayetin kadmlar biat1 olarak
isimlendirilmesi ne bu konularda erkeklerin sorumlu olmadigini ne de kadinlarin
devlet otoritesine baghlik ifade etmede erkeklerden farkli oldugunu

gostermektedir.

Mustafa Oztiirk bu durumu toplumsal cinsiyet kavramiyla agiklar ve
Kur’an’in ayetlerinin bir kismimin deger, bir kismmin durum beyan ettigini
belirterek 60/Miimtehine 12 hakkinda sunlar1 soyler:

“Degerden maksat Islam (Allah’a teslimiyet) ve imandan olusan iist
degerlerdir. Bu degerler cercevesinde toplumsal cinsiyet rolleri kadin erkek
kategorilerine gore degil, iman ve teslimiyet sahibi olup olmama olgiitiine gore
belirlenir. Niibiivvetin on ikinci senesinde Mekke'nin Akabe mevkiinde bir grup

% Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, VI, 232.

% Cessas, Ahkamu’l-Kur'an, V, 333.

7 Taberi, Camiu’l-Beyin, XXII, 601, Zemahseri, el-Kessif, VI, 99; Kurtubi, El-Cimi'li Ahkdmi’l-Kur’dn,
XX, 426-429; Seyyid Kutub, F7 Zilal-il Kur’an, IX, 628; Mevdadi, Tefhimu'l-Kur’an, VI, 231.

% Miislim, Imare, 39; Ebi Daviid, Cihad, 87; Nesai, Bey'at, 34; ibn Mace, Cihad, 40.
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Medineli Miisliiman erkekle Hz. Peygamber arasinda yapilan Birinci Akabe
Biati'ndaki sartlarin Hudeybiye Antlasmasi ile Mekkenin fethi arasindaki
donemde nazil olan 60/Miimtehine suresi 12. ayette miimin kadinlarla yapilmasi
emredilen biat sartlariyla ayni olmasi bu gergegin en miisahhas delilidir. Baz1
sahabilerin Birinci Akabe Biati'm1 anlatirken 60/Miimtehine suresi 12. ayetteki biat
sartlarina atifta bulunarak, “Biz Allah’in elgisiyle kadinlarin biat1 {izerine biat
etmistik.” demeleri calib-i dikkattir. Ayrica Birinci Akabe Biati'nin bey atii n-nisi
diye isimlendirilmesi en azindan bir yoniiyle bu sebepten, yani iist degerlere
dayali toplumsal cinsiyet rollerinde kadinla erkek arasinda miisavat bulundugu
gerceginden olsa gerektir. Diger taraftan iki ayr1 biatteki sartlarin ayni olmasi
Kur'an’da kadmin teklife muhatap birey olma noktasinda erkekten ayr

tutulmadigin gosterir. Bu agidan bakildiginda erkek neyse kadin da odur.”*
SONUC

Islam dini indigi donemde ferdi ve toplumsal alanlarda ciddi degisiklikler
yapmis bir sistemdir. Bu degisimlerle sosyal yapiy1 diizenlemekle beraber
donemin siyasal yapisina da dokunmustur. Hz. Peygamber degisimleri yaparken
toplumun yalnizca erkek fertleriyle hareket etmemistir. Heniiz Mekke déneminde,
imana cagirarak Daru’l-Erkam’da yetistirdigi insanlar arasina kadimnlar1 da
almugtir. Islam’in siyasal bagimsizligini ilan ettigi donem diyebilecegimiz Medine
doneminde ise inananlar, Peygamber olarak tanidiklar1t Hz. Muhammed'i, devlet
lideri olarak da tanimaya devam etmistir ve ondan gelecek her tiirlii emre itaate
de s0z vermisglerdir. Bu manada ilk sozlesme Birinci Akabe Biati'yla
gerceklesmistir. Bunu Ikinci Akabe Biat: takip etmis ve akabinde Medine’de Islam
Devleti kurulmustur. Devletin kurulmasiyla birlikte kadinlar da Birinci Akabe
Biati'nda erkeklerin anlastig1 konular tizerine Hz. Peygamber ile anlagsmislardur.
Bu anlagsma maddeleri Hudeybiye Anlasmasi akabinde 60/Miimtehine suresi 12.
ayetiyle kadinlarin biat etmesi durumunda gerekli maddeler olarak inzal
edilmistir. Artik bu maddeler kadinlar biat1 ad1 altinda anilmaya baslamis, ashab
Birinci Akabe Biati'ndan bahsederken “kadinlar biat1 {izere biat ettik.” demistir.
Bu durum acikca gostermektedir ki, siyasi otoriteyle iliskide Hz. Peygamber
zamaninda kadmn erkek ayrimi yapilmamistir. Kadinlardan da biat alinmis ve
hatta bu biat erkeklerden alinan biat konulariyla da aym konular tiizerine
olmustur. Durum gosteriyor ki, Medine doneminde de Hz. Peygamber kadin

erkek ayrimina gitmemistir. Clinkii Hz. Peygamber toplumsal rollerde kadin

9 Mustafa Oztiirk, Cahiliyeden fslamiyet’e Kadin, Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2012, s.149-150.
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erkek ayrimina gore degil, iman ve teslimiyet sahibi olup olmamaya gore hareket

etmigtir.

Geg¢mis zamanlardan beri toplum hayatinda kadinlara sosyal alanlar
disindaki islerde roller verildiginden Hz. Peygamber’in bu uygulamasi pek devam
ettirilememis, toplumun 6ngordiigii tavir stirdiiriilmiistiir. Halifeler zamaninda
ehl-i beyt hanimlar1 tepkilerinden dolay: dikkate alinmis ancak genel itibariyle
kadinlardan biat alindigina dair bir haber nakledilmemistir. Bunun tek istisnai
ornegini, Hz. Omer’den sonra halifelik icin kamuoyu arastirmasi yapan
Abdurrahmanb. Avf'in kadin erkek ayrimi1 yapmadan herkesin goriisiinii aldigina
dair rivayettir. Ancak buna ragmen de, Hz. Peygamber’in biat aldig1 usulde

halifelerin kadinlardan biat aldig1 goriilmemektedir.

Hz. Peygamber, bu konuda kadin erkek ayrimina gitmese de, ondan sonra
Araplardaki kadin erkek ayrimi konusundaki mevcut kiiltiir agir basmustir.
Haliyle bu tutum her ne kadar Islami olmasa da Islam ile de 6zdeslestirilmis, Hz.
Peygamber’in kadin haklar1 konusunda getirdigi bir takim diizenlemeler maalesef

ondan sonra devam ettirilememistir.
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ENVIRONMENT AND ECOLOGICAL BALANCE IN ISLAMIC THOUGHT

Aytekin DEMIRCIOGLU!
Abstract

In Islamic thought, the relation of human with his environment is arranged
besides the relation of human with human. There is so much advice, a great many
rules and bans in this issue in Quran ayahs and in the saying of the Prophet
(hadith), which are two basic sources of Islam. According to Islam, everything on
the earth, including physical environment was created so that human being could
benefit from it. However, it doesn’t mean that human being has a limitless freedom
while benefitting from these blessings. He should be respectful to the environment
while benefiting from it, protect it and should not use it wastefully. In other words,
human being should make a connection with the physical environment by paying
attention to the continuation of ecological balance. In the current study, the place
of ecological balance in Islamic thought was investigated in the light of Quran
ayahs and the sayings of the Prophet Mohammad of Islam. Content analysis and

data analysis techniques were used as a method.

Key Words: Islam, ecology, environment, balance.

ISLAM DUSUNCESINDE CEVRE VE EKOLOJiK DENGE

Ozet

Islam diisiincesinde sadece insanin insan ile degil; ayn1 zamanda insanin
cevre ile olan iliskileri de diizenlenmistir. Islam’mn iki temel kaynag1 olan Kur’an

ayetlerinde ve peygamberin sozlerinde (hadis) bu konuya iliskin ¢ok sayida 6neri,

1 Dog, Dr, Sinop Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Din Bilimleri Anabilim Dals,
demircioglu.aytekin@gmail.com
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kural ve yasak vardir. Islam’a gore, fiziksel gevre de dahil olmak iizere diinyadaki
her sey, insan onlardan yararlansin diye yaratilmistir. Ancak insan cevresindeki
bu nimetlerden yararlanirken smirsiz bir ozgiirliige sahip degildir. O, bu
nimetlerden yararlanirken cevreye saygi gostermeli, onu korumali ve kendi
hizmetine sunulan varliklar1 hoyratga tiiketmemelidir. Diger bir deyisle insan,
ekolojik dengenin devamini gozeterek fiziksel gevresiyle iliski kurmalidir. Bu
calismada, Kur’an ayetleri ve Islam peygamberi Hz. Muhammed'in sozleri
1s181da, ekolojik dengenin Islam diisiincesindeki yeri tartisilmistir. Yontem olarak

igerik analizi ve veri yorumlama teknikleri kullanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam, ekoloji, gevre, denge.

Purpose

The basic aim of the current study was that Islamic thought pays an
attention to environment and ecology and that human being adopts an attitude
towards adapting to the environment he lives in and being respectful to it. In this
sense, depending on the basic reference sources of Islam, it was aimed to set forth
the importance given with regard to the value of environment and human’s living

in his environment harmoniously, in Islamic thought.
Methodology

This paper has been studied by qualitative methodology. There are two
main sources of Islamic thought: one of them ayah (God'’s says) and the other one
is hadith (The prophet of Islam/Mohammed’s says). In this study, the ideas of
Islam about the environment and ecological balance depend on both sources. In
addition, while writing this article, content analysis and data comment techniques

were used and the texts were examined in a critical way.
Introduction

The religion of Islam is a religion of balance in every aspect. Islam advices
its members to stay away from extremity and become an ummah following the
moderate way. In a Quran ayah it is said that “Thus, have We made of you an
Ummah justly balanced, that ye might be witnesses over the nations, and the
Messenger a witness over yourselves” (Quran, 2/143). In another ayabh, it is said
that “O Children of Adam! wear your beautiful apparel at every time and place of
prayer: eat and drink: But waste not by excess, for Allah loveth not the wasters”.
(Quran, 7/31)
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The Prophet Mohammad said that “Stay away from extremity; since those
living before you were perished as they forced themselves in the religion to exceed
the limits so being perished” (Al-Nasai, 3044).

As is clear in these ayahs and hadith, Islam recommended Muslims to stay
away from extremism and live in a balance. It is also true for his relation with the
environment. According to Islam, he should live in the harmony with the

environment.
The Relation between Human and Environmental Balance in Islam

What is meant with environment is the natural environment where human
being and all other living things live. The environmental problems depending on
this are the distortion of natural environment, extinction of animal species and
pollution of the nature (Ozdemir, 2011:1).

Allah says in Quran that “Verily, all things have We created in proportion
and measure.” (Quran, 54/49). Thus, according to Islam, the distortion of ecological
balance and environmental problems are as a result of the fact that human being
does not comply with the divine order designed by Allah. Degradation of
environment is given in another Quran ayah like this: “Mischief has appeared on
land and sea because of (the meed) that the hands of men have earned, that (Allah)
may give them a taste of some of their deeds: in order that they may turn back
(from evil).” (Quran, 30/41).

Allah made the earth fertile and productive. What human being should do
is to benefit from these gifts granted to him by way of the earth and also prevent it
to be harmed and wiped out. In other words, human being should not behave
against the balance on earth. Itis said in Quran that “And the earth We have spread
out (like a carpet); set there on mountains firm and immovable; and produced
therein all kinds of things in due balance.” (Quran, 15/19).

Allah clarified in the introduction ayahs of the surah Rahman in Quran that
He created the universe and the world in a balance, He created a lot of blessings
for human being to benefit and explained that human being should not distort the
justice and balance he is in relation with “The Most Gracious! It is He Who has
taught the Quran. He has created man: He has taught him an intelligent speech.
The sun and the moon follow courses (exactly) computed; And the herbs and the
trees - both (alike) bow in adoration. And the Firmament has He raised high, and
He has set up the Balance (of Justice), In order that ye may not transgress (due)
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balance. So establish weight with justice and fall not short in the balance. It is He
Who has spread out the earth for (His) creatures: Therein is fruit and date-palms,
producing spathes (enclosing dates); Also corn, with (its) leaves and stalk for
fodder, and sweet-smelling plants. Then which of the favors of your Lord will ye
deny?” (Quran, 55/ 1 - 13).

Islam and Environmental Awareness

Allah laid down many conditions for the faith to Him. Therefore, according
to Islam, a person saying that he believes in Allah does not mean his faith is
complete. Believing in Allah means accepting all His commands. These commands
were presented by means of Kur’an ayahs and the sayings of the Prophet and are
on the claim to design the lives of people and communities in a way not to exclude
anything. Among them are the responsibilities for Allah as well as the
responsibilities for other people, animals and the environment he lives in. Izutsu
explained the relation between these responsibilities of human being and faith like
that (2001: 24 — 25): one of the provisions of having real faith for a person is to see
all the beings in the nature around him not a simple good but the gifts given by
Allah to human being.

In Islam, everything existed in the universe was created by Allah on
purpose. This is given in Quran like that “Praise be Allah, Who created the heavens
and the earth, and made the Darkness and the Light. Yet those who reject Faith
hold (others) as equal, with their Guardian-Lord”. (Quran, 6/1). Allah created
human being together with other beings in the universe. Therefore, he has some
responsibilities against other beings which were created together with him,
sharing the same world. It is told in Quran like that “There is not an animal (that
lives) on the earth, nor a being that flies on its wings, but (forms part of)
communities like you. Nothing have We omitted from the Book, and they (all) shall
be gathered to their Lord in the end.” (Quran, 6/38) In this ayabh, it is clearly told to
human being that every kind of living thing has a community like man, so having
some rights.

The Responsibilities of Human Being with Regard to Environmental and
Ecological Systems in Islam

In Islamic thought, such kinds of responsibilities were laid on human being
regarding environment, and animals and ecological systems in line with it in an

itemized way:
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1. First of all, nature is not the property of human being but of Allah.
Therefore, human being should not act as the ruler of nature, but the user and
warden of it. Human being could sometimes interfere in nature within certain
rules and change it. However, human being has to obey the ethical rules during
this relation. In order that human being could behave nature deservedly, it is
necessary for him to understand it completely. That’s why; he has to search for the
laws and arrangements comprising the nature (Serdar, quoted from Faruqi, 1994:
213 - 249).

2. Almighty Allah giving the earth for the service human being with what
it has also entrusted it to human being with all its belongings. This entrustment is
a hard and heavy one. It is told in Quran like this “We did indeed offer the Trust
to the Heavens and the Earth and the Mountains; but they refused to undertake it,
being afraid thereof: but man undertook it; -He was indeed unjust and foolish-"
(Quran, 33/72). This entrustment is the responsibility of being a human, which was
first offered to the heavens, then to the earth. In this entrustment is the
responsibility of being a desired servant. This responsibility includes human’s
behaving well for himself and other beings around him within the framework
determined by Allah. In addition, Allah made warnings in many surah in Quran.
If he did not care for the entrustment and follow his lacking sides, illiterate and
cruel ones, inherent in his own nature, he would be punished “Then shall anyone
who has done an atom's weight of good, see it! And anyone who has done an

atom's weight of evil, shall see it.” (Quran, 99/ 7 - 8).

3. “It is He Who sendeth down rain from the skies: with it We produce
vegetation of all kinds: from some We produce green (crops), out of which We
produce grain, heaped up (at harvest); out of the date-palm and its sheaths (or
spathes) (come) clusters of dates hanging low and near: and (then there are)
gardens of grapes, and olives, and pomegranates, each similar (in kind) yet
different (in variety): when they begin to bear fruit, feast your eyes with the fruit
and the ripeness thereof. Behold! in these things there are Signs for people who
believe.” (Quran, 6/99).

It is He Who sends down rain from the sky: from it ye drink, and out of it
(grows) the vegetation on which ye feed your cattle.” (Quran, 16/10). As given in
these ayahs and in some other ayahs, Allah granted human being countless
blessings through nature. These blessings are of crucial importance in terms of
human being. Thus, he should appreciate these blessings and thank for Allah for
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them. In addition, human being should protect the environment that mediates in

reaching these blessings and should approach it respectfully.

4. “Whoever plants trees, Allah will give him reward to the extent of their
fruit” (Muslim, Musakat: 7 — 8).

“If any of you have a date sapling on the doomsday he should plant it -if
possible.” (Bukhari al- Adab-ul Mufrad).

“There are seven things of which merits reach the person even after his
death: the science learned, water fountain flowing for the benefit of people, a water
well dug, a sapling planted, a masjid built, Kur'an donated to be recited, dutiful
child that would pray him after his passing away” (Ahmad Ibn Hanbal, Musnad,
5/415).

The Prophet of Islam recommended planting a sapling clearly and strongly
in the three hadiths given above. In many other hadith like these hadiths, planting
trees are recommended. As planting trees is one of the most effective ways of
fighting against erosion, the Prophet of Islam was one of the most significant
heroes of fighting against erosion; since planting trees to fight against erosion has
never been stated by institutions and people in such a strong way. In particular, in
the second hadith, even if people were in a rush just in the doomsday, they were
recommended to plant trees which are ready to plant. As for the third hadith, the
tree planted was regarded as a valuable behavior that would benefit for the person
even after his demise. So, planting trees and protecting environment in that way is

one of the good behaviors praised by Islam.

5. As is known in the current time, a rapid change in climate changes has
been experienced, clean water sources have been contaminated, green gas release
has increased, underground water sources have been dried up and a great many
natural disasters have been experienced. In the basis of all these troubles lies the
abuse of the sources by human being and not interfering in this distortion. The
case of not giving up unconscious and luxurious consumption has turned the

world into a place hard to live in.

Whereas, Kur’an warned humans one thousand four hundred year ago
when these problems had not emerged yet in using the blessings of the world they
have in a careful way: “...eat and drink: But waste not by excess, for Allah loveth
not the wasters.” (Quran, 7/31). “But squander not (your wealth) in the manner of
a spendthrift. Verily spendthrifts are brothers of the Satans; and the Satan is to his
Lord (himself) ungrateful.” (Quran, 17/ 26 — 27).
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Ignoring all these warnings in Quran, human being has been consuming
the world and the environment in a very rapid way. In a Quran ayah (30/41), it
was told that earths and seas were distorted as a result of misbehavior of human
being and that Allah will make human being experience some of the negative
impacts of these misbehavior in order that they could draw a lesson. It would not
be an unreasonable approach to interpret that the environmental problems

experienced today are the realization of this ayah.

6. The Prophet initiated a strong act of environment after migrating to
Medina. In that purpose, He made an effort for the forestation of a place known as
“Zuraybu’t-Taveel” and he said that “whoever cuts a tree from this place will plant
another tree there” in order to compensate the tree cut with this provision.
Therefore, this place became a forest in time (Sancakli, No Date: 1). The Prophet
declared an area twelve miles from the center of Medina to every direction as
forbidden zone and banned to cut the trees, their leaves and plants there and to kill

the animals.

Depending on this example, every Muslim should beautify the
surrounding he lives in terms of environmental and living conditions. In addition,
this case is not in the preference of Muslims. In other words, Muslims have to

beautify the area they live in and protect the environment.

7. The sensibility of the Prophet of Islam to environment comprises
animals. In a hadith related to Ibn Omar, the Prophet damned on those oppressing
animals (Bukhari, Zebaih 25). In another hadith, “If someone kills a sparrow for
sport, Allah will ask for it in the Day of Judgment” (Darimi, Sunan: 84).

In order to make people perceive the importance of behaving animals in a
good way, the Prophet told a story to his friends around. A thirsty person went
down a well to drink water and got rid of his thirstiness. While climbing up the
well, he saw a dog in full thirst. He climbed down back to the well in order to bring
that dog water and climbed up with his shoe full of water. Allah liked his behavior

so much that He put this person into His paradise.

8. Other ecological acts of The Prophet Mohammad (Ayduz, 2012: 3): He
applied a quarantine in order to prevent the spread of infectious diseases (Bukhari
Tib 30). He indicated that diseased animals should not be intermingled with
healthy ones. He definitely banned on pissing down along the roads where people
pass by and benefit from the shadow of the trees or on still waters. He ordered that

everybody clean the front of their houses (Ibn Khayyim, 216). He encouraged
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people to take away the things that disturb others passing by there (Muslim, Iman:
58). He put an importance on the protection of water, land and air. Besides all these
things, he insistently forbade wasting things in vain and he even said that a person
performing an ablution by a flowing river should not waste water so much (Ibn
Mace, 197).

Results and Discussion
As a result of, in Islamic thought;

First of all, humans are not creator of the world, so they act as a user and as

a guard of the environment, not like owner of it.

Secondly, environment and ecological system have been resigned to
mankind; so, people protect them. In addition, mankind should approach it
respectfully. If the people do not obey this rule, they will live a lot of crucial

problems in their life.

Lastly, because of the planting trees is one of the most effective ways of
fighting against erosion, planting trees are recommended by Islam. Moreover, the

sensibility of the Islam to environment comprises animals.
Conclusion

It is likely to make addition to the ayahs and hadiths given above and
underlining the importance that Islam gives to environment and ecological
balance. However, it would be enough to make the issue clear. In short, Allah
indicated that He created the universe of which human being is a part in a very
perfect harmony and wanted human being to respect for this balance. Having a
respect for this balance includes living in a harmonious way with the environment
and protecting it. The sayings and applications of the Prophet are in line with the
protection of the balance asked by ayahs. Therefore, Islam regards protecting
environment and ecological systems as the continuation of the order in the
universe and pays great important on it. Nevertheless, it is an unfortunate that the
members of Islam today are far from this consciousness. The revision of the
attitudes and approaches by Muslims and all humanity adopted by Islam in terms
of environment, and adoption of Quran ayahs and hadiths, which are the basic
references of Islam, as a means of reference would be beneficial in producing

constant and active solutions for current environmental problems.
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DINi DANISMANLIK BAGLAMINDA AiLE ve DINI REHBERLIK
BUROLARI

Salih AYBEY!

Ozet

Bu galismada dini danigsmanlik kavramindan hareketle, Diyanet Isleri
Baskanlig: tarafindan il ve ilge miiftiiliikleri biinyesinde kurulan Aile ve Dini
Rehberlik Biirolar1 ele alinmigtir. Dini danismalik kavrami ile Aile ve Dini
Rehberlik Biirolar tizerinde kisaca durduktan sonra, Bati’daki dini danismanlik
uygulamalarindan (Hollanda) 6rnekler verilerek tilkemizde Aile ve Dini Rehberlik
Biirolarinda uygulanmakta olan dini danismanlik ve rehberligin karsilastirilmas:
yapimistir. Ardindan dini danmismanlik ve rehberlik baglaminda 2003 yilindan
beri faaliyetlerine devam etmekte olan biirolar iizerine yapmis oldugumuz tespit
ve Onerilerle calismamiz sonlandirilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Dini Danismanlik, Aile Biirosu, Aile ve Dini

Danigsmanlik.

RELIGIOUS COUNSELING IN CONTEXT FAMILY AND RELIGIOUS
GUIDANCE OFFICES

Abstract

In this study, the concept of religious counseling movement in the
provincial and district mufti of Religious Affairs was established by the
Department of Family and Religious Guidance Office structure are discussed.
After briefly discussed the concept of religious counseling and family and
Religious Guidance Bureau, consulting practice of religion in the West
(Netherlands) being implemented in the country examples given our family and
Religious Guidance Office, which has been compared to counseling and guidance.
Then we have made on the offices of religious counseling and ongoing guidance

! Dr., Aydin Il Miiftiiligii, salihaybey@hotmail.com.
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in the context of its activities since 2003, our work with the suggestions and
findings will be terminated.
Key Words: Pastoral Counseling, Family Office, Family and Religious

Counseling.

Giris

Insan, yaratilis1 geregi yasi ve tecriibesi ne kadar ilerlerse ilerlesin hatta
kisilik gelisimini tamamlamuis olsa bile danismanlik ve rehberlige ihtiyag duyar. Bu
nedenle insanlarin tek baglarina hareket etmekte zorlandiklar1 ve danismaya
ihtiyag duyduklari alanlarmn varhig: bir gerektir. Iste bu alanlardan birisi de hig
kuskusuz dini hayattir. Insanlar, icinde bulunduklar hayata iliskin baz1 sorular
sorarlar ve bu sorularin cevaplarmin bir kismin1 dinde bulurlar. Sorularina cevap
bulduklart dinin, inan¢ esaslarimi kabullenirler. Kabullendikleri esaslar
cercevesinde de hayatlarini diizenlemeye ¢alisirlar.?

Din, insanin bir biitiin olarak ruhsal ve kisilik yoniiniin sekillenmesinde
onemli bir faktordiir.® $oyle ki, insanin psikolojik gereksinmeleri en az biyolojik
gereksinmeleri kadar onemlidir. Biyolojik ihtiyaglarin doyurulmamasi nasil
bedenimizde hasara yol aciyorsa ruhsal ihtiyaglarimizin tatmin edilmemesi de
kisiligimizde hasara yol agacaktir. Bu ruhsal ihtiyaglarin en basinda ise din
gelmektedir. Clinkii dini duygu biittin kisiligi kapsayic1 bir ozellige sahiptir.
Insanin saglikli bir ruh yapisina sahip olmasinda ve olumlu kisilik 6zellikleri
kazanmasinda dinin etkisi biiyiiktiir.

Insanin kisiliginin sekillenmesinde de din onemli bir faktordiir. Clinkii
insanin insanligmin nirengi noktasi dindir. Din olmazsa insan, insani
ozelliklerinin bir¢ogunu tam gelistiremez; duygu, diisiince ve irade arasindaki
dengeyi kuramaz. Mesela, kisi ne kadar menfaat¢gi, ne kadar fedakar olacak?
Hasbilik, minnettarlik ve siikran duygular1 nasil gelisecek? Hirsini nasil yenecek,
kanaatkarlik (ag gozliiliigiin ziddi, goniil zenginligi), hakkaniyete riayet ve iz’an
sahibi olmak nasil miimkiin olacak? Iste Insanin bu yonlerini gelistirecek olan da
dindir, Din boylece, fert ve toplumu hak ve hakikat ¢izgisinde bulusturur, menfaat

catismalarindan ve anlagsmazliklardan kurtarir.?

2 Nurullah Altas, Dini Damsmanhigin Teorik Temelleri”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi (AUIFD), Ankara, 2000, c. 41, s. 327.

3 Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, Aksiseda Matbaasi, Samsun, 2000, s. 227.

4 Abraham, Maslow, Dinler, Degerler, Doruk Deneyimler, Cev: H. Koray Sonmez, Kuraldis: Yayinlars,
Istanbul, 1996, 162.

5 Habil Sentiirk, Ibadet Psikolojisi, iz Yaymncilik (2. Baski), Istanbul, s. 36.
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Dinin toplum hayat: tizerindeki birlestirici, uzlastirict ve kaynastirici rolii
dikkate alindiginda, toplumsal huzur ve barisin, birlik ve beraberligin
saglanmasinda dini danisma ve rehberligin 6nemli bir yeri vardir.® Din, insanlara
birbirlerine danismalarini ve yardim etmelerini emretmistir.” Dini danismanlik ve
rehberlik hizmetleri hem dinin sosyal iligkilere dair emirlerini uygulama, hem de
dinin koydugu yasaklar hakkinda insanlar1 bilgilendirerek onlar1 kétiiliikten
alikoyma yoluyla toplumsal huzura katki saglamaktadir. Hz. Muhammed’in
“Zalim olsun, mazlum olsun kardeslerinize yardim edin” buyurmasi lizerine zalime
nasil yardim edilecegi kendisine soruldugunda “Zalimin zuliim yapmasini onlemek,
onu kotiiliikten vazgecirmek de bir yardimdir”® seklinde verdigi cevap, dini danmisma
ve rehberligin iyiligi ve dogrulugu tavsiye etmenin yaninda, yanhs: ve kotiiliigi
onleyerek de gergeklesebilecegini ortaya koymaktadir.

Ulkemizde, ortaya ¢ikan bazi problemlerin ¢oziimiinde dini damigmanlik
onemli yer tutmaktadir. Ciinkii birey, din veya din disi problemlerinin
¢ozlimiinde dini, destek kaynag1 olarak kullanmak istemekte ve yardim
aramaktadir. Inandig1 dinin degerleri cergevesinde hayatin diizenlemek isteyen
bir insan, hayatinin gesitli safthalarinda bazi problemlerle karsilasabilir. Bu
problemleri ¢6zmede durumuna uygun bilgi alma ihtiyaci hisseder. Bu yardimi
saglayacak olan da dini danismanlik kurumlar1 olacaktir.

Bu tiir ihtiya¢ i¢inde bulunan insan, bilgi almak igin bagsvurabilecegi
giivenilir kaynaklarin bulunmasini ister. Ulkemizde toplumu din konusunda
aydinlatmakla yiikiimlii olan Diyanet Isleri Bagkanligi resmi olarak bu islevi
yerine getirmeye galismaktadir. Bagkanligin en 6nemli gérevi Islam dininin
inancglarini, ibadet ve ahlak esaslariyla ilgili isleri yiiriitmek, toplumu din
konusunda aydinlatmak ve ibadet yerlerini yonetmek ile gorevlendirilmistir. Buna
gore Bagkanlhiga cok onemli ve kapsamli bir gorev yiiklenmistir. Bagkanlikta bu
gorevi hem cami i¢i (vaaz, hutbe, cami dersleri vb.) hem de cami dis1 (panel,
konferans ve sempozyum gibi bilimsel toplantilar, cezaevi, huzurevi ve
hastanelerde din hizmeti vb.) olmak iizere iki kategoride stirdiirmektedir.

Bunlarla birlikte degisen toplumsal ihtiyaglar ve buna bagli olarak
cesitlenen din hizmeti alanlar1 Bagkanli§in, aydinlatma ve hizmet kavramlarimin
gercevesinin hem nitelik hem de nicelik agisindan genislemesini gerektirmistir.

Diyanet Isleri Bagkanlig1 son yillarda “sosyal agilimli din hizmetleri” projesine ayr1

Ahmet Onkal, I. Din Hizmetleri Sempozyumu, DiB Yayinlari, 2008, c. 2, s. 576.
Stra, 42/38-39.

Buhari, Mezalim, 842.

Altas, a.g.m., s. 348.

© ® N o
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bir 6nem vermis ve bu dogrultuda aile kurumunu giiglendirmeye yonelik 2003
yilindan itibaren miiftiiliikler biinyesinde insanlarin her tiirlii aile problemlerini
de iletebilecegi bir dini danismanlik hizmeti veren “Aile ve Dini Rehberlik
Biirolar1”ni faaliyete gegirmigtir.!°

Diyanet Isleri Baskanligi'nin hizmet politikasina 1s1k tutan dini degerlerin
topluma ulastirllmasinda; Miiftii, Vaiz, Din Hizmetleri Uzmani, Kur'an Kursu
Ogreticisi, Imam-Hatip, Miiezzin-Kayyim gibi toplumla birebir iliski icinde
bulunan din hizmetleri kadrolarinin 6nemli bir potansiyel olduklar: bilinen bir
gercektir.! Bu kadrolarin ytiriittiikleri ¢alismalarda dini danigsmanlik ve rehberlik
hizmetlerinin énemli bir yeri vardir. Ciinkii gliniimiizde insanlar daha ¢ok klasik
irsat, teblig, nasihat vb. bilinen yontemlerin yaninda, dini soru ve problemlerini,
din hizmeti sunan kisilerle bire bir goriiserek ¢ozmek istemektedirler.’? Tiim
bunlar, daha etkili ve verimli din hizmeti sunmak icin bilinen yontemler yaninda,
ozellikle son on yillik siirecte kisilerin sorunlariyla bire bir ilgilenmeyi ongoren
dini danismanlik ve rehberlik olgusunun ciddi olarak {izerinde durulmasin

gerekli kilmaktadir.

1. DINI DANISMANLIK

1.1. Dini Danismanligin Tanimi ve Tarihsel Gelisimi

Dini danismanlik alani tilkemizde hentiz gelismekte olan yeni alanlardan
biridir. Bu nedenle dini danismanligin mahiyeti, kapsami, hedefleri, sinirlar1 ve
problem alanlar1 heniiz tam olarak netlik kazanmis degildir. Dolayisiyla gerek bu
alanin isimlendirilmesinde ve yapilan tanimlarda gerekse alanin siirlarinda ilgili
cok cesitli goriisler mevcuttur. Bu sebeple konuyla ilgili farkli tamimlara yer
vererek konunun daha iyi anlagilmasini amacglamaktayiz.

Ingilizcede rahip, papaz, din adami anlamlarina gelen “pastor”® sdzciigii,

Tiirkcede “vaiz” kelimesi ile karsilik bulmus ve “pastoral counselling, Pastoral Care”

10 2002 yilinda “Aile Biirosu” ismiyle kurulan bu birim, 2007 y1linda Aile frsat ve Rehberlik Biirosu”
admi almigtir. Uzun bir siire bu isim altinda faaliyetini yiiriiten biirolar 26 Haziran 2014
tarihinden itibaren de “Aile ve Dini Rehberlik Biirolar1” adini almigtir.

1 31.12.2011 tarihi itibariyle Diyanet Isleri Baskanligi'na bagl din hizmetleri kadrosunda 122.617
personel bulunmaktadir. DIB 2012 Yili Performans Programi, Ankara, 2012, s. 45-56.
http://www.diyanet.gov.tr/turkish/strateji/dokumanlar/2012_performans_programi.pdf ,
(09.01.2014).

12 Nevzat Yagsar Asikoglu, “Din Hizmetlerinin Sunumunda Alternatif Yontem: Dini Danismanhk”
I. Din Hizmetleri Sempozyumu, 3-4 Kasim 2007, DiB Yayinlari, Ankara, 2008, c. 2, s. 544.

13 John Dyson, Studens’ Dictionary, Best Publication, London, 2001, s. 451. Latinceden gelen “pastor”
kelimesi, iyilestirmek, rehberlik yapmalk, kisisel ve toplumsal agidan bozulan iliskileri diizeltmek
ve taraflar arasinda uzlasma saglamak gibi dort temel fonksiyona sahiptir. Harun Isik,
Cezaevlerinde Din, Lagin Yaynlari, Kayseri, 2009, s. 123.
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olarak adlandirilan disiplin, tilkemizde “vaizsel danigmanlik”, “dinsel danigmanlik”
ya da -daha yaygmn bir kullanimla- “dini damsmanlik” seklinde adlandirilarak
egitim ve psikoloji calismalarinda yerini almigtir.™

Dini damismanlik kavramin degisik kaynaklarda farkli tanimlarina
rastlanmak miimkiindiir. Clebsch ve Jaekle'nin 1964 yilinda yaptiklar1 bir
tanimlamaya gore dini danmismanlik; “miimessil din adamlar1 tarafindan nihai
anlam ve konular baglaminda, sorun yasayan insanlara yonelik iyilestirme,
rehberlik etme, bakimda bulunma, uzlastirma, destekleme seklindeki yardim etme
davraniglarini ihtiva eden kavram”?® olarak ifade edilmektedir.

Bu konuda bir tanim da Clinebell’e aittir. Clinebell dini danismanligs, birey
ve grubun kisisel biiyiimesi ve gelismesini tesvik edici, ngoriicti, cesaret verici bir
etki fonksiyonu oldugunu ifade etmistir.'®

Bu tanimlara gore dini danismanhigin iyilestirme, destekleme, yonlendirme
gibi 6zelliklerinin bulundugu ifade edilmektedir. lyilestirme o6zelligi kisisel
iliskilerde sorun yasayan insanlar {izerinde uzun siireli bir dini danisma olarak
kendini gosterir. Destekleme fonksiyonu destek danigsmanliginda, yonlendirme
fonksiyonu ise hayatlarinda bir yon arayan, is arayan, evlilik hazirliginda olan
veya kariyer degisimlerinde etkilidir. Dini damismanligin dordiincii onemli
ozelligi olan arabuluculuk/uzlastiricilik daha ¢ok ¢ift terapilerinde, es ve aile
danismanhginda ve grup terapilerinde kullanilmaktadir.!”

Dini danismanligin agiklanan o6zelliklerinden anlasilacag: tizere, dini
danismanlhig: diger danismanlik tiirlerinden ayiran bir kag 6zellik s6z konusudur.
Oncelikle danisilan kisinin bir din uzmani ya da bir din adam1 olmas1 (miimessil
bir din adamu), yani din egitimi almig ve din egitimi vermek icin yetkilendirilmis
olmasi sarttir. Clinkii dini danisman olarak adlandirilan bu kisiler, psikolojiye dair
teorik bilgilerini dini bilgileriyle iligskilendirerek danigana hizmet verirler.'® Yine

14 Oznur Ozdogan, “Insam Anlamaya Yonelik Bir Yaklagim: Pastoral Psikoloji”, AUIFD, Ankara,
2006, S. 47, s. 129. “Pastor” kelimesiyle ayni kokten gelen pastoral kelimesi papaza ait anlamlarini
tasimaktadir. “Pastoral Care” ise papazsal ilgi/bakim veya dini bakim demek olup papazm/din
adaminin insanlara manevi destek ve yardim anlaminda yaptig1 6giit ve tavsiyeleri ifade eder.
Ozdogan, a.g.m., s. 128. Ayrica “Pastoral Care” kelimesinin orijinal karsihig1 “cobana 6zgii, cobansal
gorevlerle ilgili” gibi anlamalari da bulunmaktadir. Zaten ¢oban imgesi Hiristiyan kutsal
metinlerinde, koyunlari tehlikeden koruyan, onlara otlak ve bakim saglayan liderdir ki, orijinalde
Hz. isa’yl sembolize eder. (Ok, “Dini Danigsmanlik: Tanimi ve Tarihi”, Dini Danmismanlik ve Din
Hizmetleri, s. 39.

15 William Clebsch-Charles Jaekle, Pastoral care in Historical Perspective, New Jersey, Prentice-Hall,
1964, s. 4.

16 Howard J. Clinebell, Basic Types of Pastoral Counseling, Abingdon Press, NewYork, 1966, s. 16-17.

7 Altas, a.g.m., s. 341.

18 Czdogan, a.g.m. s.132.
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bu tanimlardan hareketle, dini danismanlik alanin rehberlik, destekleme,
uzlagtirma vb. unsurlar dolayisiyla psikolojik danismanligin alanindan daha genis
tutuldugu soylenebilir.!

Dini damigsmanlik hizmetlerine temel olan c¢alismalar 20. yiizyilin ilk
ceyreginde Bati toplumlarinda baslamigtir. Ulkemizde heniiz dini danigsma
alaninda bagimsiz bir disiplin olusturulmadig: i¢in bu kavramlarmn mabhiyeti,
kapsami, hedefleri, smirlar1 ve problem alanlar1 da heniiz tam olarak netlik
kazanmis degildir. Ancak yabanci kaynaklarda yer alan “pastoral care, pastoral
counselling”, terimlerinin her biri farkli anlam ifade etse de Tiirkgeye “dini/dinsel
damismanlik” seklinde cevrilerek tanimlanmaistir.

Gilintimiizde dini damismanlik ya da pastoral psikoloji olarak dilimize
girmis calisma alanlar1 ilk olarak Hiristiyan kiiltiirtinde ortaya ¢ikmis ve bu
kiiltiirde sistemli hale gelmistir. Bu nedenle bu faaliyet alanina dair kavramlar da
dogal olarak Hiristiyan kiltiirti ile ilgilidir. Kilisenin halkin dini kaynakl
sorunlarinin ¢oziimiine yardim etmeyi amaglamasi, dini danismanlikla ilgili
calismalara hiz kazandirmistir. O donemde Hiristiyan teologlar, danisma ve
rehberlik ¢alismalarma ilgi duymaya baslamislar ve papazlarin kiliselerdeki
glinah ¢ikarma islemlerini bir dini danisma hizmeti olarak ele almiglardir. Boylece
Hiristiyan kiiltiirtindeki giinah ¢ikarma gelenegine dayali olarak dini danismanlik
hizmeti ortaya gikmistir.?

Dini danismanlik kavram ve kurum olarak her ne kadar Bati kiiltiirtine ait
ise de bu kavramin igerdigi anlam Islam kiiltiiriinde de mevcuttur. Ciinkii dini
danismanhik kavraminin asil kaynagini, insanlarin dogru yol {izere olmalari
maksadiyla Allah’in Hz. Adem’den Hz. Peygamber’e kadar gonderdigi elgililerin
yaptiklar1 teblig ve irsat gorevi olusturmaktadir. Dolayisiyla irsat ve teblig
milessesesi, Islam geleneginde yerlesmis dini danismanlik sistemleridir
denilebilir.

Islam dini gerek bireysel gerek toplumsal meselelerde damigmaya dnem
vermektedir. Kisisel sorunlarda oldugu kadar, kisiler arasi sorunlarda da
istisarenin Onemine vurgu yaparak? ailevi problemlerde?? ya da isle ilgili

19 Recai Dogan-Nurullah Altag-Remziye Yilmaz, Din Bilimleri 1, Ankuzem, Ankara Universitesi
Basimevi, Ankara, 2009, s. 223; Ok, a.g.t., s. 550.

20 Suat Cebeci, “Bir Din Ogretim Yaklagimi Olarak Dini Danismanlik ve Rehberlik”, Degerler Egitim
Dergisi, s. 54.

2L “_igleri, aralarinda stird (danigsma) ile olanlar...”Stra, 42/38.

2~ . Eger (anne ve baba) kendi aralarinda danisip anlasarak (iki yil dolmadan) ¢ocugu siitten
kesmek isterlerse, onlara giinah yoktur... Bakara, 2/233.
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meselelerinde? danismay1 tavsiye etmektedir. Ciinkii Islam, bireysel caba ve
bireysel yarar amagh bir yasanti yerine, toplumsal yardimlasma ve dayanisma
temelli bir yagsantiy1 6n gormektedir.

Hiristiyan kiiltiirtinde kisinin isledigi giinahlar1 perde arkasindaki bir
papaza anlatmasi ile gerceklesen giinah ¢ikarma geleneginin amaci, dini kurallari
pekistirmek ve kisiyi dini ilkelere baglamaktir. Ancak zamanla papazlarin
itiraflara muhatap pasif dinleyiciler olmaktan ¢ikip, insanlar1 ruhen rahatlatma,
huzura kavusturma, kotiiliiklere karg: tavir gelistirmelerini saglama gibi gorevleri
de yapan dini danismanlar olmalari gerektigi yoniindeki diisiincelerden hareketle,
papazlarin yetistirilmesinde teoloji disinda insan bilimlerine 6zellikle psikolojiye
agirthk verilmis ve Kkiliseler din adamlarimi klinik ve damisma psikolojisi
alanlarinda egitmeye baslamistir. Boylece din egitimi ile din psikolojisinin kesistigi
bu noktada dinsel danisma psikolojisi (pastoral psikoloji) adiyla yeni bir disiplin
ortaya cikmugtir.

1.2. Bat1’da Dini Danismanlik Uygulamalar1

Bati toplumunda dini danisma faaliyeti onemli bir yer tutmaktadir.
Avrupa’nin pek cok iilkesinde de bu faaliyet ciddi sekilde ytiriitiilmektedir.
Hiristiyan Katolik geleneginde Incil’e dayali olarak hastalara, yaslilara, dziirliilere
yapilan ayinler ve torenler yaninda onlara okunacak 6zel dualarin bulunmasi ve
uygulamalarin sadece kendilerine Hz. Isa ve Havarileri araciligiyla ilahi gorev
verildigine inanilan din adamlari tarafindan yapilabilmesi, hastanelerde ve diger
kurumlarda din gorevliligi kadrolarinin dogmasinda ana faktor olmustur.?

Bati’da degisik alanlarda (hastane, huzurevi saglik merkezleri, cocuk ve
yash yurtlari, rehabilitasyon merkezleri, is yerleri vb.) gerceklestirilen dini
danismanhigm nasil uygulandifini yerinde goérmek amaciyla Hollanda'nin

Rotterdam sehrinde bulunan “Erasmus MC: Universitair Medisch Centrum”

(Erasmus Universitesi Tip Merkezi) hastanesinin icinde bulunan pastoral danisma
merkezi tarafimizca ziyaret edilerek hastanede gorev yapan din adamlar1 ve
verilen hizmetle ilgili bilgiler alinmstir.

Bu hastanede, hastalara dini danismanlik hizmeti vermek amaciyla kilise
uygulamalar: yiriitiilmektedir. Hastane igerisinde goriisme odalar1 ve genis bir
ibadet mekan1 bulunmaktadir. Din adami/Pastor (Papaz) hastanin veya hasta

yakinmin talep etmesi durumunda randevu usuliiyle goriismeler yapmaktadir.

% “_..Onlarla musavere et...”, Ali Imran, 3/159.

2 Saynur Kaya, “Pastoral Danisma”, www .sanalpsikolog.com/pastoraldanisma.doc. (21.01.2013).
% Ozdogan, a.g.m., s. 137.

2% Nurullah Altas, Dini Danismanlik ve Din Hizmetleri, Gindiiz Yayinlari, Ankara 2012, s. 174.



http://www.google.com/url?sa=t&rct=j&q=rotterdam%20erasmus%20hastanesi&source=web&cd=2&ved=0CFsQFjAB&url=http%3A%2F%2Fwww.erasmusmc.nl%2F&ei=GnUKUIrLN4XB0gWmvrTJCg&usg=AFQjCNF_msgvL6jm3Xbw0E-vE2ltHJxyQQ
http://www.google.com/url?sa=t&rct=j&q=rotterdam%20erasmus%20hastanesi&source=web&cd=2&ved=0CFsQFjAB&url=http%3A%2F%2Fwww.erasmusmc.nl%2F&ei=GnUKUIrLN4XB0gWmvrTJCg&usg=AFQjCNF_msgvL6jm3Xbw0E-vE2ltHJxyQQ
http://www.sanalpsikolog.com/pastoraldanısma.doc
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Hastanede bir Katolik ve bir de Protestan din adami olmak iizere iki papaz vardir.
Ayrica hem papazlara yardimci olmak hem de staj yapmak {izere {icer tane de
papaz yardimcisi (dominee) gorev yapmaktadir. Calismalar: hakkinda bilgi sahibi
olmak ve konumuza 1sik tutacak olmasi bakimindan goriismemiz esnasinda
ortaya c¢ikan bazi 6nemli noktalar1 burada ifade etmek yararl olacaktir.

Hastanede Katolik din adami olarak ¢alisan M. Been Hans ile
goriismemizde?” papaz goriisme ilkeleri olarak Ozetle sunlari anlatmigtir:1-
Goriismemiz randevu usuliine gore yapilmakta ve talep hastadan gelmis olmalidir.2- Ileri
derecede agrilari olan, dliime yaklasmis veya intihar girisiminde bulunanlar/bulunacaklar
ile goriisiiyoruz. Onlart konusturuyoruz, yaptiklar: biitiin suclarini itiraf ediyorlar, ancak
asla yargilamaksizin konusuyoruz. 3- Birlikte dua ediyoruz. Giinahlarin affediyoruz.
Yasadiklarini kabullenme ve sabir iizerine konusuyoruz ve ¢ok giizel netice aliyoruz.” Bu
ifadelerinden sonra kendisine, bu goérevi yapabilmek i¢in hangi egitimleri aldigin
sordugumuzda ise su cevabi vermistir: “Utrecht iiniversitesinde Hiristiyan teolojisi
boliimiinden mezun oldum. Daha sonra 6 yil Papaz Yardimcisi, 5 yil da papaz olarak gorev
yaptim. Burada goreve baslamadan once de 6 ay kurs aldim, staj yaptim.” Bu ifadelere
gore, dini danigsman olarak gorev yapan/yapacak din adamlarinin, alanda uzun bir
egitim ve tecriibi bilgiyi tamamladiktan sonra gorev aldiklarini soyleyebiliriz.

Boyle bir hizmetin kaynagini nereye dayandiriyorsunuz? seklindeki bir
soruya da: “Bu danismanlik ve bakim hizmetimizin kaynag: Isa’dir. Ciinkii Isa, yasami
boyunca hastalarla ilgilenmis ve onlarin tedavisiyle mesgul olmustur. Biz O’nun
misyonunu tagimakla yiikiimliiyiiz” cevabmi vermistir. Bu cevaplar, Bati’da
uygulanmakta olan pastoral/dini damismanlhigin dini igerikli bir yapiya sahip
oldugunu dini danismanin, roliinii dinden aldigin1 ve kaynagimin da din oldugu
bilgisini teyit etmistir.

1.3. Batr’da Dini Danismanlik Egitimi

Bati’'daki dini danismanlik egitimi hakkinda bilgi sahibi olabilmek igin,
Hollanda’da bu egitimi veren bir kurumun egitim programini ele alacagiz.
Rotterdam’da yer alan dini danismanlik kurumun ad1 “Evangelisch of Pastoraal
Studiecentrum” (Evangelik Dini Danigsmanlik Okulu) dur. Kurum g yillik lisans
seviyesinde egitim vermektedir. Ogrenciler birinci y1l 34, ikinci y1l 34, tiglincii y1l
32 olmak tizere toplam 100 kredilik ders almak zorundadir. Bunun yaninda her
hafta 4 saat pratik/uygulama ve staj yapmalar1 gerekmektedir. Ders olarak ise,
Incil’e giris, Tevrat, Inciller, Gergek Teoloji, Yorumlama, Pastoral Psikoloji, Egitime

Giris, [kna etme Teknigi, Grup Dinamigi, Ruhanilik, Pavlus'un Mektuplari, Krallar

% Bu goriisme 11 Ekim 2012 tarihinde saat: 12.40’da randevu alinmak suretiyle yapilmustir.
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ve Peygamberler, Aile ve Bosanma, Roportaj Teknigi, Tarihi Kitaplar vb. olmak
tizere ytiiklii miktarda alan bilgisi igeren dersler mevcuttur.?

Ayrica program, yogun calistaylar (workshop) dizini ile yiiriitiilmekte,
bireysel calismalarla, yazili 6devlerle, gozetimli klinik uygulama ve kisisel
danismanliklarla desteklenmektedir. Calistaylar 9:00-19:00 saatleri aras1 olmak
tizere haftada iki giin yapilmaktadir. Calistaylarda ortak toplantilar, dersler, beceri
calismalari, seminerler, kiiciik grup calismalar1 ve bire bir ders goriismeleri yer
almaktadir.

Kurumun belirtilen programina bakildiginda, pastoral/dini danigsmanlik
alaninda gorev yapacak olan gorevlilere, mesleklerine yonelik teorik ve pratik

olarak siki bir egitim programi uygulanmakta oldugu goriilmektedir.

2. AILE ve DiNi REHBERLIK BUROLARI

2.1. Aile ve Dini Rehberlik Biirolarinin Kurulusu ve Tarihgesi

Ulkemizde din iglerini yiiriitme ve toplumu din konusunda aydimnlatma
gorevi yasalarla Diyanet Isleri Baskanhigi'na verilmistir. Diyanet Isleri Baskanlig1
“Tasra Teskilati Gorev ve Calisma YOnergesi’nin 5. Maddesi geregi miiftiiler;
imkan ve ihtiyaca gore egitim, irsat, ifta ve yayin hizmetlerinde miiftiiye yardimai
olmak tizere Ozel bir komisyon kurulabilirler. Ayni yonergenin 8. maddesinde,
dini konularla ilgili sorulan yazili ve s6zlii sorular1 cevaplandirmak miiftiiliiklerin
gorev alanlar1 arasinda kabul edilmistir. Bu gorevi yerine getirirken halkla ig ige
olan miftiilitklerin dini danismanhk faaliyetinin disinda kalmalar:
diisiiniilemez.?

Degisen ve gelisen toplumun ihtiyaglarina cevap verebilmek gayesiyle
faaliyetlerini gelistirmeyi amaclayan Diyanet Isleri Bagkanligi, dzellikle son on
yillik siirecte din hizmetleri konusunda onemli ¢alismalara imza atmistir. Bu
calismalardan birisi de il ve ilge miiftiiliikleri biinyesinde halktan gelen sorunlara
kars1 ozellikle aile konusunda insanlara dini danismanlik ve rehberlik yapmak
amaciyla kurulan “Aile ve Dini Rehberlik Biirolar1” dir.

Aile ve Dini Rehberlik Biirolarinin kurulusunun temelini, 23-27 Kasim 1998
tarihlerinde II. Din Surasi'nda, “Nihai Kararlar/Dini Konularda Toplumun
Aydinlatilmas: ve Dinin Farkli Yorumlanmasindan Kaynaklanan Problemler ve Coziim
Yollar1” maddesinde alinan bir tavsiye karari olusturmaktadir. ® Sura karari

dogrultusunda, 27 Ocak 2000’'de olusturulan komisyon “Dini Damisma ve

28 Bkz. http://www.pastoraat.nu/Curriculum.html. (06.09.2013).
2 Altas, Dini Danismanhigin Teorik Temelleri”, s. 341.
30 Bkz. II. Din Suras1 Teblig ve Miizakereleri (23-27 Kasim 1998), DIB Yayinlari, Ankara, 2003.
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Rehberlik Merkezi”nin “Din Hizmetlerini Gelistirme ve Rehberlik Subesi
Midirliigii” adi altinda Din Hizmetleri Dairesi Bagskanligi’'na bagl ayr1 bir sube
olarak kurulmasini karara baglamigstir. 13 Nisan 2002’de bir onay alinarak “Aile
Komisyonu” olusturulmus, 15 Nisan 2002’de komisyon igin “olur” ¢ikmustir.
Boylece Diyanet Isleri Bagkanligi'min 15 Nisan 2002 tarih ve 199 sayili oluru ile Aile
ve Dini Rehberlik Biirolar1 kurulmus ve faaliyetine baglamistir.

Diyanet Isleri Bagkanligi Aile ve Dini Rehberlik Biirolar1 projesine énem
vermis, pilot uygulama amaciyla 2003 yilinda agilan alt1 biironun ¢alismalarindan
olumlu neticeler alinmis olmasi ve halk tarafindan da yogun ilgi gormesi
sebebiyle’!, 2011 yil1 sonuna kadar 81 il'in tamaminda Aile ve Dini Rehberlik
Biirolar1 kurmustur.

Su anda 81 il ve 187 ilge miiftiiliigii blinyesinde faaliyetine devam etmekte
olan biirolarda gorev yapan gorevliler, hizmet alanina giren tiim soru ve sorunlar:
titizlikle ele alma gayreti icindedirler. Cevap vermekte zorlandiklar1 veya
coziilemeyecek kadar ciddi bir sorunla karsilagiimasi halinde DIB Din Igleri
Yiiksek Kurulu'ndan yardim alinmakta; hizmet alanina girmeyen bir soru ya da
sorunu olan damisanlar ise psikolog, doktor, avukat, polis vb. gibi sorunun
uzmanlarina ya da ilgili kurum ve kuruluslara yonlendirilmektedir.

2.2. Aile ve Dini Rehberlik Biirolarin Amaci ve Onemi

Aile toplumun g¢ekirdegi ve temel tasi, sorumluluklarin ve
yuikiimliiliiklerin paylasildigi, degerlerin birlikte yasandig: bereketli bir alandar.
Bu sebeple “aile” nin gerek fert, gerekse toplum agisindan tasidigi Onem
tartisilamaz bir gercektir. Insanin ve insanligin mutlulugu ve devami igin aile
kurumu; ailenin mutlulugu ve devama igin ise huzur sarttir.

Ailede huzuru bozan sebepler cesitlilik arz etmektedir. Sebebi ve
tiirii ne olursa olsun konu aile olunca dine ve dini bilgi ve anlayisa taalluk eden
bir taraf hemen hemen her zaman ve her toplumda bulunmaktadir. Insanlar
glindelik hayatlarinda bir problemle karsilastiklarinda, sorumlulugun bir kismin
dinle iligkilendirdikleri ve soruna dini bir mahiyet kazandirdiklar1 6teden beri
bilinen bir gergektir.>> Toplum hayatinda ve ailede herhangi bir kriz yasandiginda,
eskiden beri kabul edilmis degerlerde yipranma ve degisme goriildiigiinde
bireyler, yasadiklar1 sikintilardan kendilerini kurtaracak bir yer aramaya baslar.
Bu gibi durumlarda birey ¢cogu zaman kendine yakin hissettigi, verecegi bilgilere

gliven duydugu kisi ve kurumlara bagvurur. Bat: toplumunda da bunun 6rnekleri

3L 2012 Yili Aile frgat ve Rehberlik Biirolar: Faaliyet Raporu, DiB, 2013, Ankara, s. 14.

%2 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, Ankara, 1998, ss. 103-115.
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vardir. Yapilan arastirmalar duygusal sorunu olan ve bunun igin psikologa giden
bir¢ok insanin dini danigsmana basvurduklarini agiga gikarmaktadir. 20 yil siiren
bir arastirma, psikolojik sorunu igin yardim arayan insanlarin yaklasik %40mnin
diger ruh sagligi uzmanlar1 yerine din adamina gitmeyi tercih ettiklerini
gostermigtir.®

Diyanet Isleri Bagkanligi, son yillarda toplumdaki bireylerin dinle ilgili
sorunlariyla birebir ilgilenerek ¢6ziim yolu bulabilme ve yiiriittigti din
hizmetlerinin topluma sunumunda, ihtiyaglar dogrultusunda yeni yontemler
kullanilmas1 amaciyla gesitli hizmet birimler kurmustur.

Aile ve Dini Rehberlik Biirolari, adindan da anlasildig1 tizere “aile”
kurumunu ¢alismalarinin merkezine alir. Bu merkezlerde goriiniiste birbirinden
farkli, ancak 6ziinde ayni amaca hizmet eden pek ¢ok hizmet yiiriitiiliir. Aile ve
Dini Rehberlik Biirolari, aileye dair meselelerin ¢oziimiinde rol almay1 amag
edinmis bir toplumsal hizmet birimidir.* Sadece soru veya sorunlarla
karsilagildiginda degil, 6nleyici tedbirler vasitasi ile “sorunlarin olusmamasi igin
neler yapilabilir, muhtemel problemler karsisinda nasil davranilmalidir?”
sorularma cevap arayarak topluma faydali olmak icin gayret gosterir. Hastaliklar
onleyici saghk tedbirleri misali asil ve Oncelikli amag, ailelerde huzur ve
mutlulugun korunmasidir.

Diyanet Isleri Baskanligi “Aile [rsat ve Rehberlik Biirosu Calisma
Yonergesi’nde adiyla hazirlamis oldugu yonergede biirolarin amaglarini,
biirolarda kimlerin gorevlendirilecegini ve biirolarin gorevlerini aciklamistir. Bu
yonergenin 5. Maddesinde biirolarin amaglari;

a) Toplumumuzun aile hakkinda dini agidan dogru bilgilendirilmesini
saglamak,

b) Aile yapisinin korunmasina katkida bulunmak.

c) Halkimizin 6zellikle aile ve aile bireyleri ile ilgili dini igerikli soru ve
sorunlarinin ¢oziimiine katki saglamak,

d) Gerektiginde ilgili kamu kurum ve kuruluslari, iiniversiteler ve sivil
toplum kuruluslari ile ortak ¢alismalar yapmak seklinde belirtilmistir.*

Amaclarla ilgili maddeler incelendiginde; Aile ve Dini Rehberlik

Biirolarinin toplumun temel tasi olan aile yapimiza yonelik ciddi amaglarinin

3 Vicky Genia, “Sekiiler Psikoterapistler ve Dindar Darusanlar”, (Cev. Uzeyir Ok), Islami Aragtirmalar
Dergisi, 1999, ¢.12,5.1, 5. 79.

3  Hiiseyin Peker, “Aile ir@at ve Rehberlik Biirolarinda Dini Danigmanlik ve Din Hizmetleri”, Dini
Damgmanlik ve Din Hizmetleri, (Ed. N. Altas, M. Koylii), Glindiiz Yayinlari, Ankara, 2012, s. 344.

%  Bkz. Aile Irsat ve Rehberlik Biirosu Calisma Yonergesi, Madde 5, s. 2.
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oldugu sdylenebilir. Yine bu amaclar biirolarin, toplumu aile konusunda dini
agidan aydimlatma hizmetini yaygmlastirmak, Islam’m aileye verdigi degeri
anlatmak, aile degerlerini yasatmak ve ailelerde huzur ve mutlulugu korumak igin
her tiirlii gayret ve ¢alismanin igerisinde bulunduklarmi gostermektedir. Ayrica,
aileye dair dini rehberlik hizmeti gerektiren bir problemi bulunan kimselerin
biirolara yaptiklari basvurulari en iyi sekilde degerlendirerek onlara gerekli
danismanlhik ve yonlendirmenin yapilmasmi saglamak yani dini danismanlik

yapmak istendigi anlasilmaktadir.

3. DINi DANISMANLIK BAGLAMINDA AiLE ve DiNi REHBERLIiK
BUROLARI

Bir¢ok insanin problemlerini ¢6zmesinde onemli bir merci olan din,
insanlarin birbirlerine ve ¢evrelerine uyum saglamalarinda onlara yardimc olur.
Toplum bazen olgu ve olaylarin dini yoniinii geri planda olsa da, bireysel ve sosyal
sorunlar1 paylasmada, nitelikli ve giivenilir bireylere ve kurumlara ihtiyag
duymaktadir. Tarih icinde yiiklendikleri misyon ve kiiltiirimiizde edindikleri
ozel konum nedeniyle din gorevlileri; insanlarin giinliik hayatlarinda dini veya
ahlaki degerlerle iliskili, karsilagtiklar1 her tiirlii problemleri hakkinda danistiklar1
kisiler olmuslardir.

Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan uygulanan din hizmetleri, cami ile
sinirli kalmamakta, cami disinda da genis bir alan1 kusatmaktadir. Namaz, orug,
zekat, hac, kurban ibadetlerinin yerine getirilmesinde oldugu gibi, toplumda
siklikla karsilasilan dogum ve oliimler, evlenme ve bosanmalar, anlasmazlik ve
huzursuzluklar, aile ve akraba iliskileri, dini bilgi ihtiyaglari, yardimlasma ve
dayanisma konularinda din gorevlisinin yardim ve rehberligini gerekli
kilmaktadir. Bunlarin yaninda hastalara, diiskiinlere, engellilere, fakirlere,
caresizlere yonelik hizmetler de ayr1 bir 6nem arz etmektedir. Belirtilen alanlarda
yapilanlar ile yapilmasi gerekenler, bir dini danismanlik ve rehberlik hizmeti
olarak tanimlanir.

Din hizmetleri gercevesinde yapilan dini danigsmanlik, bir dinin mensuplar1
icin gerekli ytikiimliiliikleri yerine getirebilmelerini amaglayan ¢alismalar1 igerir.
Bu hizmetlerin ifasinda resmi olarak yer alan Bagkanlik personeli, kendilerinden
beklenen dini damigmanlhig1 bir sekilde yerine getirmektedir. Ulkemizde din

hizmetlerinin genis bir alana yayildig1 ve din gorevlilerinin tilkenin her kdsesinde

% Ok, a.g.t., ss. 45-46.
%  Cebeci, a.g.e., s.25.
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bulundugu gergegi dikkate alindiginda, dini damismanlik hizmetinin bu alanda
egitimli din gorevlileri ile yiriitiilmesi gerekir. Bu durum insanlara sunulan
hizmetin kalitesini artirabilecegi gibi, din gorevlilerinin kisilik ve mesleki
yapilarmin da giiclenmesine katki saglayacaktir. Ayrica din gorevlileri sorun
yasayan insanlarin hem kolay hem de ekonomik olarak sorun yasamadan
ulagabilecekleri kigilerdir. Ancak bu hizmeti veren gorevlilerin yaptiklar: isin
geregi olan alan, meslek ve uzmanlik bilgisine yeterince sahip olmadiklar1 da bir
gercektir.%

Din hizmetlerini ifa ederken yapilan dini damismanlik, sadece bilgi
aktarma ve bilgilendirme isi degil, ayn1 zamanda bireyin dini duygu, diisiince ve
inancini gelistirmesi ig¢in yardimci olan bir faaliyettir. Bireyin dini yasantisinda
kutsali kavrama, agkin varliga ve degerlere yonelme konulari, i¢ diinyas1 ve
duygusal yontiyle ilgili hususlar din hizmeti icinde degerlendirilir. Bu alanda
insan1 normalin disina ¢eken ifrat-tefrit egilimleri, asir1 sevgi ve nefrete dayal
inang¢ ve duygu sapmalar1 seklinde sorunlarin yaganmasi olagandir. Dini
danismanlik hizmetleri belirtilen sorunlarda devreye girmektedir.>

Inanan bir bireyin faydasina verilen dini danismanlik hizmetleri, bireye
manevi bir kazang sagladig1 ve bireyin ruh yapisini iyilesmesine yardimci oldugu
icin din hizmetlerinde 6nemli bir yere sahiptir. Nitekim Hz. Peygamber bir
hadisinde soyle buyurmustur: “Her kim, bir Miisliiman kardesinin yardumnda
bulunur, ihtiyacim giderirse, Allah da onun bir ihtiyacin giderir.”*

Ulkemizde din hizmetleri Diyanet Isleri Bagkanh@ tarafindan
yuritiilmektedir. Baskanliga yiiklenen gorev c¢ok Onemli ve kapsamlidir.!
Bagkanlik bu gérevlerini hem cami igi (vaaz, hutbe, cami dersleri vb.) hem de cami
dis1 (panel, konferans ve sempozyum gibi bilimsel toplantilar, cezaevi, huzurevi
ve hastanelerde din hizmeti vb.) etkinliklerle yiriitmektedir. Diyanet Isleri
Baskanligi son olarak, cami disi din hizmetlerinde aile ile ilgili sorunlarda
vatandaslarimizin bagvurabilecegi yeni hizmet birimi, Aile ve Dini Rehberlik

Biirolarini hizmete agmuistir.

38 DIB personelinin egitim durumunu incelendiginde, gorevlilerin %18.3"ii lisans, %34.2’si 6nlisans,
%36.6's1 lise, %1.8’i ortaokul ve %1.6’simin da ilkokul mezunu oldugu goriilmektedir.
http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dy/personel egitim/default.aspx (26.10.2013).

% Feyza Kahvecioglu Karaca, “Din Hizmetlerinde Dini Danismanlik ve Rehberlik”, SDU ilahiyat
Fakiiltesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Isparta, 2010, ss. 14-
15.

40 Miislim, Birr, 58; Ebu Davud, Edeb, 46.

4 Bu gorevler i¢in bkz. Diyanet Isleri Bagkanligt Kurulus ve Gorevleri Hakkinda Kanun,
www.divanet.gov.tr/turkish/dy/Mevzuat.aspx. (04.09.2013).



http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dy/personel_egitim/default.aspx
http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dy/Mevzuat.aspx.%20(04.09.2012).
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Sonug¢

Insanlarin yasadiklari sorunlari ¢gézme asamasinda ortak paydalarindan
birisi dindir. Ciinkii din inanan insanlar i¢in daima maddi ve manevi sifa kaynag:
olmustur. Dini danigsmanligin ortaya ¢ikmasiyla bazi insanlar psikolojik ve ailevi
sorunlarmi psikolog ve damismanlarin yani sira dini damismanlara da agmis ve
aldiklar1 cevaplarla da biiyiik oranda problemlerinden kurtulmuslardir. Bu
durum dini danugsmanlik gorevini {istlenen din gorevlilerinin sorumlulugunu da
arttirmastir.

Dini danismanlik uygulamasi kisilerin dinle iliskili herhangi bir konuda bir
din adam1 ya da din gorevlisine bagvurmasi ile gerceklesmektedir. Uygulamay1
diger din egitimi faaliyetlerinden ayiran unsur, danigsmanin dini bilgi ile beraber
danisma bilgi ve becerisine de sahip olmasi ve danigma iligkisinde bunlarmn her
ikisini kullanarak danisan kisi tizerinde hem bilissel hem de ruhsal iyilesme
saglamay1 amaglamasidir.

Her ne kadar dini danismanlik Bati kiiltiirtine ait bir kavram ve kurum
olmasina ragmen, tagidigi anlam itibariyle Islam kiiltiiriindeki irsat ve teblig
kavramlari igerisinde yer almaktadir. Ancak Islam kiiltiiriinde ve caligmamizin
konusunu tegkil eden Aile ve Dini Rehberlik Biirolarinda sunulan danismanlik
hizmetleri ile Bati’'da uygulanmakta olan ve Hiristiyan kiiltiiriindeki pastoral
danisma uygulamalar1 aymi degildir. Ciinkii Hiristiyan gelenegindeki dini
danisma ve rehberligin birincil amaci, psikolojik iyilesmedir ve bunu saglarken
Hiristiyan gelenegindeki dua, takdis ve ritiieller gibi dini bilgi ve yontemlerden
yararlanilmaktadir. Ciinkii kisi ¢ogunlukla giinahlarinin sebep oldugu pismanlik
ve liztintii hali ile din adamina basvurmakta ve onun telkinleri sonrasi psikolojik
rahathiga ulasmaktadir. Ayrica iki dinin, din adamina yiikledigi rol ve yetkiler de
birbirinden tamamen farklidir. Bununla birlikte yiiklenen anlam ve uygulama
itibariyle de yapilan faaliyet degisiklik arz etmektedir. Hiristiyan din adamu ile
damisan kisi arasindaki “giinah cikarma” faaliyeti Islam’da yeri ve kabulii
olmayan bir uygulamadir. Aksine, Islam’mn éngordiigii din gorevlisi diger dindar
insanlardan ayricalikli bir birey olmayip, dini ve dine dair anlatim tekniklerini iyi
bilen, topluma 6rnek olmasi gereken, dine, dini kurumlara ve inananlara hizmet
veren kisidir. Temel gorevi ise 6grenmek, 6gretmek ve ornek olmaktir.#2

Dini danismanligin tamiminda Dbelirtilen 0Ozelliklerin (iyilestirme,

destekleme, yonlendirme, arabuluculuk/uzlastiricilik ve egitmek/gelistirmek) bir

2 Ayten Kog, “Sivas 1l Miiftiiliigii Din Hizmetleri Faaliyetleri ve Aile Irsat Biirosu Rehberlik
Calismalar1”, I. Din Hizmetleri Sempozyumu, DiB Yayinlari, Ankara, 2007, c. 2, s. 639.
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kismi il miiftiiltikleri biinyesinde agilmis olan Aile ve Dini Rehberlik Biirolarinda
da wuygulanmaktadir. Biirolarda daha ¢ok bilgilendirme, arabuluculuk /
uzlastiricilik ve yonlendirme yapilmaktadir. Bununla birlikte biirolarda dini
danisma ve rehberlik hizmeti ifa edilirken Kur’an ve siinnette yer alan bireyin
bilme ihtiyaci*?, yardim ihtiyaci* ve moral (manevi takviye) ihtiyacini* gidermeye
yonelik ¢calismalar yapildig: da goriilmektedir.

Dini damismanlik, -yukarida ifade edildigi gibi- Bat1 kiiltiiriinde ortaya
¢ikmis bir kavramdir. Bu nedenle dini danismanligin Bati’daki uygulama bigimini
oldugu gibi tilkemize tasimak yerine, onun degerlerinin {ilkemizin degerleriyle
yeniden harmanlanmasi gerekmektedir. Bu sekilde olusturulabilecek bir yardim
hizmet modeli daha 6zgiin bir yapiya sahip olacaktr.

Bir takim eksiklikleri olmasina ragmen, baslangictan giiniimiize kadar
ciddi bir ilerleme gostermis olan Aile ve Dini Rehberlik Biirolar1 dini danigsmanlik
hizmeti veren birimlerdir. Ulkemizde dini darismanlik adi altinda bir hizmet
bulunmamakta, dini danisman adiyla da herhangi bir istihdam yapilmamaktadir.
Diyanet Isleri Baskanlig1 bdyle bir tamimlama yapmasa da, 2003 yilindan itibaren
agmaya bagladigr Aile ve Dini Rehberlik Biirolar, dini danigsmanlik

uygulamalariin kurumsal tarzdaki ilk rnegidir.
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KUR’AN’DA IHLAS

Ahmet OZDEMIR’
f)zet

Thlas, kullugun, ibadetin temel 6gesidir, 6ziidiir. Ibadetler ancak ihlaslh bir
sekilde yapilirsa deger gorecektir. Kur'an’da ihlas kavrami farkli gekillerde
bir¢ok ayette yer almaktadir. Bu ayetlerde kul, bazi 6rneklemeler anlatilmak
suretiyle hayatinin her alaninda ihlash olmaya davet edilmektedir. Thlas
kavraminin yer aldig1 ayetlerin ¢ikarilarak bunlar hakkinda degerlendirmeler
yapilmasi konunun anlasilmasma katki saglayacaktir. Bu sebeple arastirmamizda

cesitli tefsirlerden de istifade edilmek suretiyle degerlendirmeler yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Thlas, Ibadet, Kulluk, Kur’an, Riya.

IHLAS IN THE KORAN
Abstract

Ihlas is the key element, essence of the slavery and worship. The worships
will be valuable when they are done in a sincerely way. In the Koran, the concept
of 1hlas takes place in many verses in different forms. In these verses, the human
being is invited to be a sincere person in every parts of his life by means of being
told some exemplifications. By removing the verses which take place the concept
of thlas, making evaluations about these will provide the subject to be understood.
Therefore, some evaluations will be done to benefit from variety of comments in

our study.

Key Words: Ihlas, worship, slavery, the Koran, hypocrisy.

“Yrd. Dog. Dr, Gaziosmanpasa Unv. Hahiyat Fakiiltesi, ahmet.aozdemir@gop.edu.tr
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Giris
Ihlas, ibadetin 6zii, samimiyetin gostergesi, kulluk bilincinde ulasilan

noktanin ifadesidir. Kullugun degeri onu yerine getirirken gosterilen ihlasa,

samimiyete baghdir.

Thlasin bu kadar énemli olmasmin nedeni ise gayet agiktir. Bir ise eger
gontilli olarak girilirse onun getirisi daha fazla olacaktir. Bu, sadece maddi olarak
degil manevi olarak da kendini gosterecektir. Kisi, hem diinyevi bir ihtiyacini
gidermis olacak hem de yaptig1 isten keyif alacaktir. Ibadette bu sekildedir. Kul,
ibadetinde ihlasli olursa hem isteyerek yaptig: i¢cin Rabbini memnun edecek hem

de ibadetten aldig1 zevk artacaktir.

Hz. Adem (as)’den giiniimiize kadar insanoglu hep samimiyet testine tabi
tutulmustur. Habil-Kabil olaymnda samimi olan Habil’in duasi kabul edilerek
Kabil, samimiyetsizliginin ve kotii niyetinin kurbani olmustur. Allah (cc)'m
yolunun ihlash temsilcileri peygamberler, hayatlar1 boyunca insanlari, samimi bir
sekilde Allah(cc)’a kulluk etmeye, bu kulluklarma kulluga mani olacak sirk, riya

gibi olumsuz unsurlar1 katmamaya davet etmislerdir.

Hayat kitabimiz Kur’an, ihlas konusunu kullugun merkezine alan ayetlerle
doludur. Icerisinde hemen hemen hayatta karsilasacagimiz biitiin konular1 6z bir
sekilde barindiran ytice kitabimiz, yapilan iglerin ancak ihlash olunursa deger
kazanacagini, samimiyetin olmadig bir ibadetin Allah (cc) katinda herhangi bir

degerinin olmayacagin bizlere haber vermektedir.

Samimi olmak sadece dini konular i¢in s6z konusu degildir. Yasantimizin
her safhasinda samimiyet testine tabi tutulmaktayiz. Insanlarla olan
iliskilerimizde samimiyet, dostluklarin, iliskilerin saglam bir zemine
oturtulmasinda ve devamliliginda 6nemli bir yere sahiptir. Ciinkii insanlar,
glivenebilecekleri, ikiyiizlii olmayan, samimi, diiriist kisilerle dostluk kurmak

isterler.

Kur’an’da ihlas konusu genis bir sekilde yer almaktadir. Bunun incelenerek
okuyucularin istifadesine sunulmasi 6nem arz etmektedir. Konuyla ilgili yapilan
bir¢ok c¢alisma mevcuttur. Ama her galismada farkli bir bakis agisiyla konu
degerlendirileceginden her birinin katkistmin olacagi muhakkaktir. Bu
calismamizda temel bagsliklar halinde ihlas kavramin gesitli yonleriyle ortaya

koyacagiz.
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Calismamiz, baz1 tefsirlerden de istifade etmek suretiyle kisa

degerlendirmeler yapmak seklinde olacak, ¢ok fazla ayrintiya girilmeyecektir.
1. Thlas’in Kavramsal Tahlili
a. Thlas Kelimesi

Thlas kelimesi h-I-s fiil kokiinden tiiremis olup,! Allah (cc)1 birlemek yani
tevhid ehli olmak demektir.? Yahudilerin diismiis oldugu tesbih inancindan,
Hiristiyanlarin diismiis oldugu teslis inancindan uzak kalarak kullukta Allah

(cc)’'tan bagka her seyden uzak olmak demektir.?

Ihlas, ferdin, ibadetlerinde Allah (cc)'m emir ve taleplerinin disinda her
seye kapanmasi, abd ve Mabud miinasebetinde sir tutucu olmasi,
sorumluluklarin1 sadece O (cc) emrettii icin yapmasi, bunlar1 yaparken O

(cc)nun hosnutlugunu hedeflemesi demektir.*

Thlas, ibadetin 6ziine aykir1 olan her tiirlii gosteristen, sirkten, diinyalik
kaygilardan, ¢ikar hesaplarindan onu arindirmak, saf ve tertemiz bir sekilde
ibadeti Allah (cc)’a arz etmektir. Ibadetleri insanlarin begenmesi igin degil sadece

Allah ri1zas1 i¢in yapmak demektir.
b. ihlas ile Anlam Yakinlig1 Olan Kelime
Safi

Bir seyin ay1p-kusur’dan uzak olmasi demektir.> Bu kelimenin agiklamasi
yapilirken ayni anlama geldigini ifade etmek igin ihlas kelimesi ile ayn1 kokten

gelen “halis” kelimesi kullanilmigtir.6

Ragib el-Isfehani'ye gore, ‘Halesa’ kelimesi ‘safi’ kelimesiyle birbirine
yakin anlamlar ifade etmektedir. Aradaki fark sudur: ‘Halesa’, énce kiri vard,

arindi, temizlendi anlamina gelmektedir.”

Bu kelime, kisaca her tiirlii kirden, kotiiliikten temiz olmay: ifade

etmektedir. Thlas kelimesiyle kiyaslandiginda safi kelimesinin dogasinda temiz

1 Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an, Daru’l-Marife,
Beyrut, 2005, s. 161.

2 Muhammed Murtaza el-Hiiseyni, ez-Zebidi, Tdcu'l-Ariis min Cevihiri’l-Gamiis. Matbaatu
Hukumeti Kuveyt, Kuveyt, 1977, XVII, s. 562.

3 {sfehani, a.g.e, s. 161.

+ Ali Unal, Kuran’da Temel Kavramlar, Nil Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 464.

5 {sfehani, a.g.e, s. 286.

6 ez-Zebidi, a.g.e, XXXVIII/428.

7 {sfehani, a.g.e s. 161.
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olma anlammin oldugunu gormekteyiz. Yani hi¢bir zaman pislige bulasmamus

olan saf tertemiz.
c. Ihlas ile Zit Anlamli Kelimeler
1. Riya

Riya kelimesi, ru’yet kokiinden tiireyen bir kelime olup,® insanlara gosteris
yapmak, yapilan isin insanlar tarafindan duyulmasini istemek,” Allah (cc)'tan

baskasi i¢in amel islemek,'* manalarina gelmektedir.

Riyada kalp ile amelin uyumsuzlugu s6z konusudur. Kisi, kalben
istemedigi halde bazi davramislar: birtakim diinyevi ¢ikarlar nedeniyle ortaya

koymaktadir.

Riyada Allah (cc)'tan beklenen sey kuldan beklenmektedir. Yapilan
iyiliklerin karsihigimi diinyada almak isteyen kisi insanlar gorsiinler diye iyilik-
ibadet yapar. Ama Allah (cc)'tan bekleyen kisi insanlarin diisiincelerine
aldirmaksizin sadece Allah (cc)'in rizasini gozeterek yapar. Bunun karsiligini da

ahirette alir.
2. Sirk

Sirk, Allah (cc)’a yani tek olan Yaratict Kudrete zatinda veya tasarrufunda
ortak tanimaktir. Bir baska deyisle, ultihiyetin 6zelliklerinden birini bir baskasina

tanimaktir.l!

Bazi islerde gosteris yapmak, ona riya karistirmak, kiigtik sirk olarak kabul
edilmistir.’? Ciinkii amellerinde gosteris yapan kisi, o ameline Allah (cc)’tan
baskasini ortak etmis gibi olur.!®

Sirkin temelinde, heva ve hevesine nefsinin tutkularina kul olan insanlarin
Tevhide baskaldiris1 yatar. Biitiin miisrikler ve miisrik toplumlar, ¢ogunlukla
ahlaksiz arzularinin ve tutkularmin pesine diiserek zuliim yapmuislardir.’ Bu

nedenle biitiin peygamberler, miisriklerin bu azginliklariyla miicadele etmistir.

8 Yagar Nuri Oztiirk, Kuran’in Temel Kavramlari, Yeni Boyut, 19.baski, Istanbul, 1999, s. 450.
9 Isfehani, a.g.¢, s. 190.

10 ez-Zebidi, a.g.e, XXXVIII/105.

1 Oztiirk, a.g.e, s. 545.

12 fsfehani, a.g.e, s.263.

13 ez-Zebidi, a.g.e, XXVII/225.

14 Unal, a.g.¢, s. 325.
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2. Thlas Kavrami’'nin Kur'an’da Yer Alis Sekli
a. Thlas, Yaraticiya Goniilden Baglanmanin Adidir

Calismamiza ihlas kavraminin yaraticiyla olan irtibati saglama fonksiyonu

tizerinde durarak baglayalim.

Thlas kavrami1 Kur’an’da, Allah (cc)’a goniilden baglanmanin énemli bir
unsuru olarak yer almaktadir. Yaratictya goniilden baglanmak kul agisindan
yliksek bir mertebeye ulasmak anlamina gelecektir. Ciinkii kul, her haliikarda
O’na muhtagtir, acizdir, zayiftir. Allah (cc)’in yardimi olmadan hayatini devam
ettiremez. O nedenle bu bag: giiclii tutarsa madden ve manen huzura erme
imkanina kavusacaktir. Kulun her ihtiyacini karsilayan Allah (cc), elbette ki
goniilden baglanilmay1 en ¢ok hak edendir.

Allah (cc) Kur'an’da bu gercegi Hz. Peygamber’e su sekilde ifade
ettirmektedir: “Onlara deki: ” Allah hakkinda mi bizimle tartisip duruyorsunuz? Halbuki
O, bizim de Rabbimiz, sizin de Rabbinizdir. Bizim islediklerimiz bize, sizin igledikleriniz

size aittir. Biz ona goniilden baglanms kimseleriz."15

Ayet-i kerimede Allah (cc) hakkinda herhangi bir tartismaya girmeden,
O'nun herkesin Rabbi oldugu gergeginin kabul edilmesi dile getirilmekte, inkar
edenlerin yapmas: gereken seyin miiminlerin yaptig1 gibi Allah (cc)’a goniilden
bagl olmak oldugu hatirlatilmaktadir.

Yaraticitya goniilden baglanmak, ibadeti sadece O'na has kilmak, itaat
etmek, O'na hicbir seyi ortak kosmamak, O’'ndan bagkasma ibadet etmemek
demektir.!® Yapilan biitiin islerde sadece O'nun rizasimi gozetmek,'” tevhid ehli

olmak,'® da yine O'na goniilden baglanmak anlamina gelmektedir.
b. ihlas, Sikintili Zamanlarda imdada Yetisir

Thlas’m bir diger boyutu, zor zamanlarinda kulun duasinin kabuliine vesile
olabilmesidir. Elbette ki kulluk, hayatimizin her amimi kusatmalidir. Refah
zamaninda da sikintili zamanda da yaratici hatirlanmalidir. Kulluk bu sekilde

olmas1 gerekirken, bazi insanlar, sikinttya ugramadan yaraticilarini

15 Bakara 2/139.

16 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir Taberi, Camiu’l-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur'dn (et-Tab’atu’l-
0la). Daru Hicr, Kahire, 2001, II, s. 608.
17 Ahmed Mustafa Meragi, Tefsiru’l-Merdgi (et-Tab’atu’l-(1la). Mustafa Elbani el-Halebi ve
Evladuhu, Misir, 1946, 1, s. 219.
18 imadu’d-Din Ebu’l-Fida Ismail Tbn Kesir, Tefsiru'l-Kur’ani’l-Azim (et-Tab'u’l-evvel). Miiessesetii
Kurtuba, Yer yok, 2000, II, s. 106.
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hatirlayamazlar. Bu zor durumda inkarcilar bile goniilden Allah (cc)’a dua etmeye
baglarlar. Her ne kadar bu duygular1 gecici olsa da bdyle bir davranigi ortaya
koymalar1 Allah (cc)'in varligini kabul ettiklerinin bir gostergesi olarak karsimiza

cikmaktadir.

Kur’an, bu gergegi su sekilde ifade etmektedir: “O, sizi karada ve denizde
gezdirip dolagtirandir. Oyle ki gemilerle denize acildiginiz ve gemilerinizin icindekilerle
birlikte uygun bir riizgarla seyrettigi, yolcularin da bununla sevindikleri bir sirada ona
siddetli bir firtina gelip catar ve her taraftan dalgalar onlara hiicum eder de cepecevre
kusatildiklarini (batip bogulacaklarint) anlayinca dini Allah’a has kilarak " Andolsun, eger

bizi bundan kurtarirsan, mutlaka siikredenlerden olacagiz” diye Allah’a yalvarirlar.”"

Burada “dini Allah’a has kilmak”tan kasit, duay1 sadece Allah (cc)'a
yapmak, duada O'na bagkalarmi ortak etmemek demektir.’ Inkarcilar bile zor
zamanlarinda diger taptiklarmi bir kenara birakarak sadece Allah (cc)’a dua
ederler2’ Ama Allah (cc), onlar1 bu zor durumdan kurtardiktan sonra ¢ok azi
miistesna tekrar eski batil inanglarina donerler. Yasadiklar1 bu aci tecriibeyi hemen

unutuverirler.
c. Giizel Akibet, ihlasli Kullar i¢indir

Diinya hayat1 bir sekilde sona erecektir. Allah (cc), haddi asan bazi kisilerin
cezasini ibret olsun diye daha diinyada iken vermis bazilarmi da ahirete
birakmistir. Akibetin hayir olmasi igin yiice yaratictya hakkiyla kulluk etmek,

Rabbiyle olan miinasebetinde ihlasli olmak, vazgecilmez bir unsurdur.

Kur’an bu gergegi bize su sekilde izah etmektedir: “Andolsun, biz onlara da
uyaricilar gondermistik. Bak, uyarilanlarin sonu nasil oldu! Ancak Allah’in ihldsl kullar:
baska.”?

Burada bahsi gegen ihlasl kullar, gonderilen peygamberlere yardim eden
ve onlarin zafere ulagsmasina katki saglayanlardir.? Bunlarin sayilar1 Islam

diismanlariyla kiyaslandiginda hep daha az olmustur.¢ "Islam garip olarak

19 Yunus 10/22.

20 Muhammed Tahir b. Asur, et-Tahrir ve’'t-Tenvir. Daru Tunusiyye, Tunus, 1984, XI, s. 138.

21 Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed Ebu Bekir Kurtubi, el-Cami’u li Ahkdmi’l-Kur’dn ve'l
Miibeyyin limd tedammenehu mine’s-Siinneti ve Ayi’l—Furkﬁn (et-Tab’atu’l-Gla). Miiessesetii Risale,
Beyrut, 2006, X, s. 475.

2 Saffat 37/72-74.

23 {bn Kesir, a.g.e, XII, 30.

2 Ebu Hayyan el-Endelusi, el-Bahru’l-Muhit (et-Tab’atu’l-ila). Daru’l-Kiitiib el—ﬂmiyye, Beyrut,
1993, VII, 349.
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bagladi. Bagladig1 gibi yine garip olarak donecektir. Oyleyse ne mutlu o
gariplere!"? hadis-i serifi de bu gercegi ifade etmektedir. Burada hem inanan
insanlarmn daha ¢ok zayiflardan olacagi hem de say1 olarak inkarcilara oranla daha

az olacaklar1 gercegine isaret oldugu goziikmektedir.

Hakka goniilden boyun egenler, Hakkin uyarilarini dikkate alarak
hayatlarini dizayn edenler, ihlash olan kullardir. Bunlar, her ne zaman bir uyarici
gelse onun buyruklarina teslim olurlar. Yaraticinin emir ve yasaklarini hayat

kaynag1 olarak goriir ve bas taci ederler.
d. Thlas, Sirk’e Kars1 Siperdir

Thlas ayni zamanda sirk’e karst da kulun yardimcisidir. Yiice yaratici
kendisine asla ortak kabul etmez. Ciinkii onun dengi, benzeri yoktur. Yaratilan hig
yaratanla denk olur mu? Sadece denk olmak degil O'nun benzerinin oldugunu
diistinmek dahi yaraticiya karsi biiylik haksizlik olur. Yiice Allah (cc)’1 hem
zatinda hem de sifatlarinda tek ve benzersiz kabul etmek imanin en basta gelen

sartidir.

Onemine binaen Kur'an’da, tévbe edilmeden 6liiniirse sirkin affedilmez
bir giinah oldugu ifade edilmektedir.?* Hi¢ kimseye muhta¢ olmayan Allah (cc)’1,
hayat bulmas1 ve hayatina devam etmesi tamamen bagkasma bagli olan biriyle

esdeger kabul etmenin bu sekilde karsilik gormesini anlamak zor olmayacaktir.

Yiice kitabimiz Kur’an, bizi bu konuda uyarmaktadir: “Allah ile cinler
arasinda da nesep bagr kurdular. Oysa cinler de kendilerinin Allah’in huzuruna
getirileceklerini bilirler. Allah, onlarin nitelendirdigi seylerden uzaktir, yiicedir. Ancak
Allah"in ihldsh kullart bunlar gibi degildir.”?

Miifessirlerin ¢ogu burada kastedilenin cinler degil melekler oldugunu
sOylemislerdir. Ciinkii meleklerin, Allah (cc)'in kizlar1 oldugu iddia edilmektedir.
Bu tiir iftiradan uzak kalan ihlash kullar ise ihlaslar1 sayesinde sirkten beri

olmuslar,? sonugta da kurtulusa ererek azaptan kurtulmuslardir.?

Thlash bir kul olmak, sirkle araya engel koymak demektir. imanla bir arada
bulunmasi asla diisiiniilmeyecek olan sirkin ihlasla bertaraf edilecek olmasi

25 Miislim, Iman, 232.

26 Bkz. Nisa 4/116.

27 Saffat 37/158-160.

28 Kurtubi, a.g.e, XVIIT,110-111.
2 Meragi, a.g.e, XXIII, 88.
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inanan bir kul i¢in ihlasin ne kadar énemli oldugu gercegini bir kez daha ortaya

koymaktadir.
e. TIhlas, Seytan’in Hilelerinin Diigmanidir

Seytan, insanin en bilyiik diismanidir. Onun gorevi, insanlari
yaraticisindan uzaklastirarak kendisine cehennemde arkadaslar edinmektir. Bu
nedenle miimin kisi, onun hilelerini, kandirma yontemlerini bilerek ona gore

tedbirli olmak durumundadir.

Kur'an’da seytanin bu diisiincesini ortaya koymas: su sekilde dile
getirilmektedir: “Iblis, "Senin serefine andolsun ki, iglerinden ihldsli kullarin harig,

elbette onlarin hepsini azdiracagim” dedi.”*

Ayet-i kerimede goriiyoruz ki seytan, ibadetlerinde ihlash olan kullar1
dogru yoldan saptirmaya giiciiniin yetmeyecegini soOylemektedir.®® Yani
saptirmak i¢in ugrasmayacagini degil, saptirmaya giiciiniin yetmeyecegini ifade

etmektedir.®

Seytanin bu miicadelesi Hz. Adem’in yaratilmasiyla baslamistir. O giine
kadar yiiksek bir makamda olan seytan, Rabbine asi olmasi nedeniyle o
makamdan indirilmis ve lanetlenmistir. O da buna karsilik diger kullar1 yoldan
cikarmayi kendine gorev saymistir. Kendisine verilen giiciin farkindadir. Insanlart
kandirma konusunda iistiin bir yetenege sahiptir. Giiciiniin sadece ihlash bir
sekilde samimi olarak Rabbine kulluk etmeye calisanlara yetmeyeceginin
farkindadir. Burada o gercegi dile getirmektedir.

Ihlashi bir miimin, seytan her ne kadar kendisini kandirmak igin gesitli
yollara bagvursa da, yaraticisina olan imanindan ve giiveninden dolayi, seytanin
yalan sOyledigini, insanlar1 aldattigini, Allah (cc)'in yolunun hak yol oldugunu, o

yola giivenip dayanmak gerektigini bilir ve hayatini buna gore sekillendirir.
f. 1ihlas, ibadetin Oziidiir

Seytanin hile yaparak kandiramadigi kul elbette ki Rabbine ibadete
yonelecek ve bu ibadetini de layikiyla yerine getirmenin gayreti icinde olacaktir.

%0 Sad 38/82-83.
31 Taberd, a.g.¢, XX,147.
2 Ebu’l Al'a Mevdadi, Tefhimu'l Kur’an (2.baski). Insan yaymlari, Istanbul, 1995, V, 89.
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badet yalniz Allah (cc) igin yapilmalidir. Tbadetin deger kazanmasi,
yaratici tarafindan miikafat ile karsilik gérmesi i¢in, ibadetin 6ziine uymayan tavir

ve hareketlerden uzak durmak gerekecektir.

Kur'an’da zaten bize bunu emretmektedir: “Halbuki onlara, ancak dini
Allah’a has kilarak, hakka yonelen kimseler olarak O na kulluk etmeleri, namazi kilmalar

ve zekit: vermeleri emredilmisti. Iste bu dosdogru dindir.”

Ayet-i kerimede gegen “dini Allah (cc)’a has kilmak” ifadesi, yalnizca Allah
(cc)a itaat etmek,® ibadette hicbir seyi ona ortak kosmamak,® tevhid iizere

olmak® anlamina gelmektedir.

Dogru olan din anlayisi da zaten budur. Yani ibadetlerin sadece Allah (cc)
igin yapilmasidir. By, Yiice Allah (cc)'in emridir. Ibadetin nasil yapilacagim ibadeti
emreden belirleyecegine gore yiice yaraticinin bu noktada yaptigi uyarilara dikkat

etmek ibadetlerin gegerli olmas1 noktasinda énem arz edecektir.

Boyle bir durumda yine ihlas, kulun en 6nemli destekgisi olacaktir. Kul,
onunla seytanin, ibadetlerin husulu bir sekilde yapilmasinin 6niine ¢ikardig:

engellerle miicadele edecek ve biiyiik basarilar elde edecektir.

Ayrica sunu da vurgulamak gerekir ki, insan iyi bir kul olmak i¢in gayret
gosterirse Allah (cc) onun yardimcisi olacak ve onu her zaman koruyup

gozetecektir.
g. TIhlas, Miikafatin Habercisidir

Thlash bir sekilde yapilacak ibadetin elbette ki bir miikafati olacaktir. Allah
(cc)'in kulun ibadetine ihtiyaci yoktur. Kullar ibadet yapmamus olsa bile Allah (cc),
onlar1 yok eder ve ibadet yapacak bagka birilerini yaratir. Ibadete ihtiyaci olan

kullardir. Clinkii ibadet, ahirette onun kurtulus vesilesi olacaktir.

Ibadet, sadece bedensel hareketlerden ibaret degildir. Onda 6nemli olan
halis bir niyetle ve herhangi bir diinyalik beklenti olmadan yerine getirilmesidir.
Samimi olarak yapilan az bir ibadet, samimiyetten yoksun ¢ok ibadetten daha
degerlidir.

Ibadetlerde ihlasl olmanin 6nemi ayette su sekilde agiklanmustir: “Onlarin
etleri ve kanlar1 asla Allah'a ulasmaz. Fakat ona sizin takvamz (Allah’a karsi gelmekten

3 Beyyine 98-5.

3 Taberi, a.g.e, XXIV, 553.
% fbn Asur, a.g.e, XXX, 480.
% Ibn Kesir, a.g.¢, XIV, 424.
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sakinmaniz) ulagir. Boylece onlari sizin hizmetinize verdi ki, size dogru yolu

gdsterdiginden dolay: Allah’1 biiyiik taniyasimiz. Tyilik edenleri miijdele.”>

Sunu ¢ok iyi biliyoruz ki ibadetler, ihlaslh bir sekilde yapilirsa Allah katinda
kabulii miimkiin olacaktir.®® Sadece Allah (cc)'in rizasinin oldugu ibadetler O'nun
katinda degerlidir.®

Burada kurban ibadeti 6rnek olarak anlatilmistir. Ama hangi ibadet olursa
olsun hepsi icin ayni durum séz konusudur. O da ibadetleri kulluk suuru
igerisinde, sadece Allah (cc) rizas1 igin yapmaktir. Toplum nezdinde bir itibar elde
etmek veya bagka bir diinyalik ¢ikar saglamak gibi ibadetin ruhuna aykir1 olarak

yerine getirilen ibadetlerin kula bir faydas: olmayacaktir.
h. Thlas, Riya’nin Diigmanidir

Ibadetlerin yalnizca Allah (cc) igin yapilmasi gercegi bu hedefe
ulagilmasma engel olacak her tiirlii etkenin devre disi birakilmasmi

gerektirecektir. Bu engellerden belki de en 6nemlisi riya’dur.

Hz. Peygamber bir hadisinde "Sizin i¢in en ¢ok korktugum sey kiiciik sirktir."
buyurur. Sahabe " kiiciik sirk nedir Ya Rasulallah?" diye sorar. Peygamber
efendimiz "Riya!" diye cevap verir.® Riya'nin bu sekilde agir bir ifadeyle sirk
olarak adlandirilmasi, gosteris igin ibadet yapan kisinin, ibadeti Allah (cc) igin
degil, bagkalar1 igin yapiyor olmasindandir. Allah (cc)’'tan bagkasi icin ibadet
yapmakta sirk oldugundan bu sekilde ifade edilmistir.

Allah (cc) igin yapilmayan bir ibadetin degerinin olmadigini su ayet
agiklamaktadir: “Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki Onlar, namazlarim ciddiye

almazlar. Onlar (namazlariyla) gosteris yaparlar.”*!

Bu ayet-i kerimede bahsi gegen kisiler ibadeti, kendilerini arindirmak igin
degil gosteris icin yaparlar.® Namazda suuru yakalayamazlar. Onun hikmetini ve
sirlarin1 anlayamazlar.®® Bu sekilde ibadet yapanlar, zaten kildiklari namaz: da

Oonemsemezler. Bu yiizden de seytanin vesvesesinden uzak kalamazlar.* Boyle bir

%7 Hac 22/37.

3% Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili. Eser Nesriyat, Istanbul, 1982, V, 3406.
% Taberi, a.g.e, XVI, 570.

40 Tirmizi, Hudut, 24.

41 Maun 107/4-6.

2 el-Endelusi, a.g.e, XIII, 518.

4 Meragi, a.g.e, XXX, 250.

4 Kurtubi, a.g.e, XXIL, 512.
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ibadetten haz alamayacaklar1 i¢in namaz onlara biiyiik bir yiik gibi gelir ve

istemeye istemeye namaza kalkarlar.

Burada, riya igin ibadet yapan, ibadetinin suurunda olmayan kisiler
“yaziklar olsun” seklinde agir bir ifadeyle azarlanmaktadirlar. Boyle bir ifadenin
kullanilmas: onlarin akibetlerinin de iyi olmayacagimi dolayl bir sekilde

gostermektedir.

Bagka bir ayet-i kerime de yine aym gercegi ifade etmektedir: “Ey iman
edenler! Allah’a ve ahiret giiniine inanmadig: halde insanlara gosteris olsun diye malini
harcayan kimse gibi, sadakalarinizi basa kakmak ve goniil kirmak suretiyle bosa
ctkarmayin. Boylesinin durumu, iizerinde biraz toprak bulunan ve maruz kaldig: siddetli
yagmurun kendisini ¢iplak biraktigi bir kayanmn durumu gibidir. Onlar kazandiklarindan

higbir sey elde edemezler. Allah kifirler toplulugunu hidayete erdirmez.”+

Bu sekilde gosteris icin ibadet yapanlar hakkinda soyle bir benzetme de
yapilmistir; onlarin durumu, alim veya asker olmadigi halde onlarin kiyafetini

giyen kimse gibidir. Bir siire sonra onlarin diizenbazlig1 ortaya ¢ikacaktir.#

Ayet-i kerime bize ibadetin, miimin olmamin bir geregi oldugunu
gostermektedir. Ibadeti yaptiran giic imandir. Kisi neye inaniyorsa inandig1 sey
onu inancimin gerektirdigi sekilde davranista bulunmaya zorlayacaktir. Giiglii bir
iman kula, saf, temiz, riyadan uzak bir ibadetin yolunu gosterecektir. Gosteris igin
yapilan ibadet, inancin zayifhgindan kaynaklanacagindan dolay, ayetteki 6rnekte
oldugu gibi karsihginda hicbir sey elde edilemeyen bos bir cabadan oteye
gecmeyecektir.

i. 1hlas, Ornek Insanlarin Hareket Tarzidir

Insanligin rehberleri peygamberlerdir. Allah (cc) onlari, insanlara yol
gostersinler, onlar1 dogru yola sevk etsinler diye gondermistir. Onlar da bu
sorumlulugun bir geregi olarak gerek sozleriyle gerekse davranislariyla
timmetlerine Orneklik etmigslerdir. Bu yiizden peygamberlerin sozleri ve
davraniglar1 hayatlarin1 dinin gereklerine gore ikame etmeye calisan timmetleri

i¢in son derece 6onemlidir.

Her yoniiyle timmetleri icin 6rnek olan peygamberler Kur’an’da ihlash
kullar olarak tarif edilmektedirler: “(Ey Muhammed!) Giiglii ve basiretli kullarimiz

45 Bakara 2/264.
4 Muhammed Resid Riza, Tefsiru'l-Mendr. Daru'l-Kutub el—ilmiyye, Beyrut, 1999, 1II, 55.
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Tbrahim'i, Ishak't ve Yakub'u da an. Siiphesiz biz onlari, ahiret yurdunu diisiinme ozelligi

ile (temizleyip) ihldsl kimseler kildik.”*

O peygamberlerin biitlin ¢abalar1 gegici diinya igin degil ahiret i¢indi.*
Onlar, ahireti hem kendileri hatirlarlar hem de bagkalarma hatirlatirlardi.®
Ummetleri icin kendilerini feda ederler ve davalari konusunda hicbir zaman

yilgmlik gostermezlerdi.

Aynen peygamberlerde oldugu gibi onlara timmet olan her ihlash kul,
ahireti Oncelikli olarak diisiinen, diinyalik menfaat i¢in ahiretini bir kenara
atmayan, ebedi yurdu kazanmak icin diinyanin gegici menfaatlerini elinin tersiyle

iten, her davranisinda Rabbinin rizasin1 gézeten olmak durumundadir.
Sonug¢

Kullukta temel bir 6l¢ii olarak kabul edilen ihlas, hayatin her alaninda
kendini gosterebilmektedir. Kullar, Rablerine karsi, diger insanlara kars: hatta
kendi nefislerine kars: samimi olmak suretiyle, hayatlarinin anlam kazanmasina,
huzurlu bir yasam siirmelerine imkan saglayabileceklerdir. Ciinkii insanin
Rabbiyle, diger insanlarla, nefsiyle barisik olmasi, ruhuyla bedeninin uyumlu
olmasma baglidir. Ici baska disi baska olan insan hem bu diinyasimni hem de

ahiretini harabeye gevirecektir.

Thlas deyince akla ilk dnce kutsal kitabimiz Kur’an gelmektedir. Onun bu
konuda ortaya koyacag1 temel prensipler bu noktada yol gosterici bir hiiviyete
sahip olacaktir. Her alanda kisa ve 6z de olsa s6z sdyleyen bir kitapta bu konuya
da deginilmis ve gesitli konular anlatilirken onlarin igerisine ihlas unsurunun

serpistirilmesi ihmal edilmemistir.

Ayetler izah edilirken ibadetlerde, insanlar arasi iligkilerde, haramlardan
kaginma konusunda ihlas unsuru hep 6n planda tutulmustur. Ornek bir olay
anlatilirken ya da bir peygamberden bahsedilirken de onlarin ihlash oluslar

tizerinde 6nemle durulmustur.

Ayetlerde goz oniinde bulundurulan bir diger husus, insanin bu diinyaya
Rabbine iyi bir kul olmak i¢in gonderilmis olmasidir. Bu kullugu yerine getirirken
kullugun ruhuna aykir1 olan biitiin etkenleri ortadan kaldirmasi 6nem arz

etmektedir. Buradaki en biiyiik engellerden bir tanesi, ibadetlere riyanin

7 Sad 38/45-46.
4 Tbn Kesir, a.g.e, XII, 101.
# Mevdidi, a.g.e, V/82.



Kur’an’da ihlas|165

karigtirilmasidir. Riya, samimiyetsizligin, kullugu gontilden yapmamanin, diinya
menfaatini Allah (cc)'in rizasinin 6niinde tutmanin gostergesidir. Kisi, boyle bir

ayak bagindan kurtulmadig: stirece hakiki kulluga kavusamayacaktir.
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HUSEYIN KAZIM KADRI’NIiN IMAN-AMEL iLiSKiSi HAKKINDAKI
GORUSLERININ TAHLILi

ibrahim BAYRAM®

Ozet

Mesrutiyet doneminin dikkate deger simalarindan biri olan Hiiseyin
Kazim Kadri, [slam aleminde ortaya gikan sefaletin ve geri kalmishgm sebepleri
tizerinde kafa yormus, ¢areleri hakkinda fikir tiretmis ve eserleriyle Miisliimanlara
yol gostermis onemli bir aydindir. Bu cografyanin igine diistiigii sikintilarmn
sebeplerinden biri olarak kelamcilarin klasik iman-amel anlayisin1 gosteren
miiellif, ameli imanimn bir ciizli kabul etmeyen, dolayisiyla giinahin imana zarar
vermeyecegi fikrini benimseyen bu zihniyetin Miisliimanlar arasinda yasanan
olumsuzluklarin en 6nemli amillerinden biri oldugunu savunur. Bu makalede
ameli imanin bir ciizi goren bir yaklasimin temel argiimanlar1 ve aksi
diistincedeki anlayislara gosterdigi tepki ile bu perspektifin bir degerlendirmesi

yer alacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hiiseyin Kazim Kadri, iman, amel, biiyiik giinah,

kuftir

HUSEYIN KAZIM KADRI'S ANALYSIS OF THE OPINIONS ABOUT THE
RELATIONSHIP BETWEEN FAITH-ACTION

Abstract
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Hiiseyin Kazim Kadri, who is one of the remarkable personalities of the
second Constitutional era, chew on the reasons for poverty and backwardness in
the Islamic World that emerged, has produced an idea of the resort and guided the
Muslims with his works an important intellectual. The writer, indicates as one of
the causes of the problems that fall into this geography, the understanding of
Islamic theologians of the classical faith-action and defends this mentality does not
accept actions an integral part from the faith, therefore embraces the idea that sin
will not harm to faith is one of the most important officials of the negativity among
Muslims. This article will include the main arguments of the approach that
evaluates actions an integral part from the faith, reaction to the understanding in

thinking otherwise and an assessment of this perspective.

Key Words: Hiiseyin Kazim Kadri, faith, action, the great sin, unbelief.

Giris

Osmanlinin son dénemlerinde artik iyice belirginlesmeye baslayan geri
kalmighgm ve toplumsal ¢oziilmenin Oniine gegebilmek ve imparatorlugun
¢okiisiinii engelleyebilmek, en azindan geciktirebilmek adina ortaya g¢ikan
Osmanlicilik, Islamalik, Tiirkgiiliik, Baticilik gibi akimlar birbirinden farkl
regeteler sunsalar da biitiin bu gruplarin temsilcileri bir seylerin iyi gitmedigi
konusunda hemfikirdi. Sadece Osmanli cografyast degil, tiim Islam alemi
tizerinde varhigini hissettiren bu kotiimser hava karsisinda Miisliiman aydinlar
kendi iglerinde birtakim sorgulamalara girisip Miisliimanlar adma bir kisim

Ozelestiriler yapmaya basladilar.

Mesrutiyet doneminin goreceli hiirriyet atmosferi igerisinde ytizlerce
gazete ve dergi yaym hayatina atilirken, pek ¢ok risale ve kitap basilmaya
basland1. Dénemin ulemas: ve fikir 6nderleri Islam aleminin durumu hakkinda
teshislerini, ¢oziilme sebeplerini ve ¢oziim onerilerini ortaya koydular. Iste bu
sikintili atmosfer igerisinde dini, siyasi, sosyal ve ahlaki meselelere dair goriislerini
paylasip miitalaalarini serdeden ve Islam cografyasinin igine diistiigii perisanligin
sebep ve ¢oziimleri tizerinde fikir ytiriiten aydinlardan biri de Hiiseyin Kazim
Kadri (1870-1934) oldu.

1870 y1linda Istanbul’da bir dénemin {inlii Trabzon valisi Kadri Bey’in oglu
olarak diinyaya gelen Hiiseyin Kazim, ilkogreniminden sonra Izmir Ingiliz Ticaret
Mektebi'nde tahsile basladi ve buradan mezun oldu. Sonrasinda kendisini

yetistirmek, tabil ilimler ve lisan alanindaki eksikligini gidermek icin 6zel 6grenim
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gordii. ingilizce, Fransizca, Arapga, Farsca, Latince ve Eski Yunanca dillerini
ogrendi!. Maliye ve Hariciye Nezaretleri'nde ¢alisti?. Siroz mutasarrifligi, Halep
valiligi, Istanbul sehreminligi ve Istanbul vali vekilligi gibi gérevlerde bulundu.
Daha sonra Selanik valiligine atandi®. Tevfik Fikret (6. 1915) ve Hiiseyin Cahid
[Yalgin] ile (6. 1957) birlikte cikardiklar1 Tanin gazetesi diginda Ikddm, Ictihad,
Tasvir-i Efkar, Vakit, Maliimat, Sebiliirresid ve Servet-i Fiiniin gibi gazete ve
dergilerde makaleler yayimladi*. 1912°de Saruhan, 1920'de Aydin milletvekili
olarak meclise girdi. Once Ticaret ve Ziraat, sonra da Evkaf nazirlig1 yapti®. Milli
Miicadele yillarinda Ankara hiikiimeti ile uyusmazhigi ¢ozmek icin olusturulan
kurulun igerisinde yer aldi®. Sonraki hayatinda ticarete atilan Hiiseyin Kazim,
omriiniin sonlarini Beylerbeyi'nde gecirdi. 1934 yilinda hava degisikligi icin gittigi

Tarsus’ta rahatsizlanarak hayata gozlerini yumdu’.

En cok hikmet, Islam felsefesi, kelam ve lisan alanlariyla mesgul olan?®,
siyaset, din, ziraat ve lisan alanlarinda teliflerde bulunan Hiiseyin Kazim, dini
eserlerinde Seyh Muhsin-i Fani takma adini kulland1’. Hak ve Hakikat (1909), Felaha
Dogru (1912), Istikbale Dogru (1913), Yirminci Asirda Islamiyet (1923), Niiru’l-Beyin
(Kur’an-1 Kerim’in meal-kisa tefsiri 1924) ve Insan Haklar: Beyannamesinin Islam
Hukukuna Gére [zahi (1949) gibi dini konulara agirlik verdigi eserleri yayimlandi™.
Bunlarin diginda miiellifin cogunlugu dini konularla alakali olan bazi yazma

eserleri ise Tiirk Petrol Vakfina bagislandi''.

! Osman Ergin, Istanbul Sehreminleri, haz. Ahmed Nezih Galitekin, Istanbul: Istanbul Biiytiiksehir
Belediyesi Kiiltiir 1§1eri Daire Bagkanlig1 Yayinlari, 1996, s. 245; Ibrahim Alaeddin Gévsa, Tiirk
Meshurlar1 Ansiklopedisi, Istanbul: Yedigiin Nesriyat, 1945, s. 211; Rekin Ertem, “Hiiseyin Kazim
Kadri”, Tiirk Dili ve Edebiyat: Dergisi, Istanbul: Dergah Yayinlari, 1981, c. IV, s. 300.

2 Nurettin Albayrak, “Hiiseyin Kazim Kadri”, DIA, XVIIL, 554.

8 Hiiseyin Kazim Kadri, Ziya Gokalp’in Tenkidi, haz. Ismail Kara, Istanbul: Dergah Yayinlari, 1989,
hazirlayanin girisi, s. 17; Albayrak, “Hiiseyin Kazim Kadri”, DIA, XVIII, 554.

4 Albayrak, “Hiiseyin Kéazim Kadri”, DIA, XVIII, 555.

5 Rekin Ertem, “Hiiseyin Kazim Kadri”, s. 301.

¢ Hiiseyin Kazim Kadri, Ziya Gokalp'in Tenkidi, haz. ismail Kara, hazirlayanin girisi, s. 30.

7 Rekin Ertem, “Hiiseyin Kazim Kadri”, s. 301.

8 Ali Ekrem Bolayr, Hatiralar, haz. Metin Kayahan Ozgiil, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1991,
s. 483; Hiiseyin Kazim Kadri, Islam’in Avrupa’ya Son Sozii, sdl. Omer Hakan Ozalp, Istanbul: Pinar
Yayinlari, 1999, sadelestirenin 6nsozii, s. 9.

9 Osman Ergin, Istanbul Sehreminleri, s. 264.

10 Hiiseyin Kazim Kadri, Ziya Gékalp’in Tenkidi, haz. Ismail Kara, hazirlayanin girisi, s. 21-25;
Albayrak, “Hiiseyin Kazim Kadri”, DIA, XVIIL, 555.

1 Nurhan Kuzu, Osmanlidan Modern Tiirkiye'ye Gegis Déneminde Aydinlarin Medeniyet-Din Iliskilerine
Bakist, Hiiseyin Kazim Kadri ve Musa Carullah Bigiyef Ornegi, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 2005, s. 51.
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Kiiltiirel meselelerde muhafazakar bir ¢izgi izleyen, ancak dini konularda
oldukca modernist fikirlerin savunuculugunu yapan Hiiseyin Kazim'?,
dostlarindan birinin aktarimma gore iki hedefi gerceklestirmek igin ¢okca gayret
gosterdi. Bunlardan biri Islam aleminde goriilen maddi geri kalmighgm ve ahlaki
¢okiintiiniin gergek sebeplerini ortaya koyup buna dair ¢6ziim iiretmek, digeri ise
dinin hakiki mahiyetini tespit edip onun niiftizunu pekistirmek ve ictimai
alandaki kudretini en yiiksek seviyelere c¢ikarmaktir’®. Iste bu hedeflerini
gerceklestirmek igin ciktig1 yolda Islami pek ¢ok konuda goriislerini aciklayan
miiellif, Islam toplumundaki ahlaki yozlasmanin 6nemli sebeplerinden biri olarak
gordiigii klasik iman-amel iligkisi anlayisina da temas ederek bu kurama yonelik

elestirilerini dile getirdi.

Hiiseyin Kazim'in bu mesele hakkinda getirdigi elestirilerin nereye
oturdugunu anlayabilmek, itikadi mezheplerin bu konuya dair mevcut
goriislerinin aktarilmasini gerekli kildig1 igin bu makalede 6nce bu gortisler kisaca
zikredilecek daha sonra miiellifin meseleye bakis: yansitilacak ve nihayet onun bu

goriislerinin bir tahlili yapilacaktir.
Imanin Tarifi ve iman-Amel iliskisi Hakkinda Mezheplerin Goriisleri

Sozliikte tasdik anlamma gelen iman kelimesi 1stilahi olarak mezhepler
tarafindan farkl sekillerde tarif edilmistir'4. Matiiridiyye mezhebinin goriislerinin
olusmasina kaynaklik eden Eb(i Hanife’ye (6. 150/767) gore iman dille ikrar kalple
tasdiktir. Eg’ariyye ve Matiiridiyye’ye gore ise iman kalple tasdik olup ikrar sadece
diinyevi ahkamin uygulanmasi icin aranan bir sarttir’®>. Ehl-i Hadis’e gore dille
ikrar, kalple tasdik ve uzuvlarla amelden olusan iman, Mu'tezile ve Hariciyye’'de
biiyiik gilinahlar: terke ve biitiin farzlar1 edaya riicti eden bir sifat, Cehmiyye’de

miicerret bir marifet, Kerramiyye’de ise ikrardan ibaret bir niteliktir'.

Ehl-i Stinnete gore kalple tasdik ve dille ikrarda bulunan bir kimsenin bu
tasdiki tekzibe, ikrar1 inkara dontismedikge o kisi biiyiik giinah islemekle kiifre

diismez. Kiifre diismedigine ve tasdikle tekzib arasinda bir mevki olmadigina gore

12 Hiiseyin Kazim Kadri, Ziya Gokalp'in Tenkidi, haz. lsmail Kara, hazirlayanin girisi, s. 60.

13 Sevki, Hiiseyin Kizim Bey, Istanbul: Matbaa-i Ebiizziya, 1935, s. 77-78.

14 Eb(i Manstr Abdiilkahir b. Tahir Muhammed el-Bagdadi, Usilu’'d-din, thk. Ahmed Semsiiddin,
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1423/2002, s. 273.

15 Ali el-Kari, Ebii'l-Hasan Nireddin Ali b. Sultan Muhammed, Serhu Molla Ali bin Sultin Muhammed
el-Kari ale’l-Fikhi’l-ekber, Istanbul: Daru’l-Kitabi'l-Islami, 1955. s. 85-86; Nureddin es-Sabtini,
Matiiridiyye Akaidi, trc. Bekir Topaloglu, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1978, s. 179;
Izmirli Ismail Hakki, Yeni Ilmi Keldm, Ankara: Umran Yayinlari, 1981, s. 70-71.

16 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usillu’d-din, s. 274-276; es-Sabtni, Matiiridiyye Akaidi, s. 179.
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de o kisi miimindir. Kiifrii helal addetmedikge veya biiyiik giinahin helal olmasin
istemedikce, onun bu vasfi devam eder. Selefiyye her ne kadar imanin tarifi
icerisine ameli katmis ise de onlar tasdik ve ikrar bulunduktan sonra riikiinlerden
birini veya bir kismin1 terk eden kisiyi tekfir etme cihetine gitmezler!s. Zira onlar
ameli imanin ritknii sayarken mahrumiyeti halinde kisiyi ebedi azaba diisiirecek
tasdik anlamindaki iman1 degil, ameller terk edildigi icin kemaliyetine zarar gelen
iman1 kastederler. Bu durumda amelin terkiyle imanin kendisi degil, kemaliyeti
zarar goriir’®. Mu'tezile mezhebine gore ise biiyiik giinah isleyen kisi ne kafir ne
de miimin olmay1p fasiktir. Buna bagli olarak ona ayni sekilde kafir veya miiminin
hiikmii de verilmeyip tiglincii bir 6zel statii uygulanir ve bu kisi, kiifiir ile iman
arasinda bir menzilede kabul edilir (el-menziletii beyne’l-menzileteyn)®. Tevbe
etmeden Olmesi halinde ebediyyen cehennemde kalir, ancak azabi kafirin
azabindan daha hafiftir?’. Bu mezhebin 6nemli simalarindan Eba Ali el-Ciibbai (6.
303/916) ile EbG Hasim (6. 321/933) kisinin iman ile kiifiir arasinda bir menzilede
kalmasina sebep olan giinahlar1 sadece farzlardan birini terk veya haramlardan
birini ifaya tahsis ederken, onlarin diger bir énemli diisiiniirii olan Ebu’l- Huzeyl
el-Allaf ise (6. 235/849-50) nafilenin terkinin dahi kisiyi bu derekeye diisiirecegini
savunur??. Hariciyye ise giinah sahibini dogrudan kafir ilan eder®. $ia firkalar
genel anlamda imameti dinin temel prensiplerinden (ustilu’d-din) biri kabul edip
ona inanmadan imanin tamam olmayacagini diistindiiklerinden? onlarin iman-
amel iligkisine dair goriisleri ikinci planda kalmaktadir. Onlarin en mtedil kolu
olarak kabul edilen Zeydiyye mezhebi ise tam anlamiyla tevbe etmeyen biiytiik

glinah sahibinin ebediyyen cehennemde kalacagina inanir?®. Miircie ise inkar

17 Ramazan Efendi, Serh ald serhi’l-akiid, Istanbul: Salah Bilici Kitabevi Yayinlari, 1965, s. 239-240.

18 Bedruddin Ebtt Muhammed Mahmid b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’l-kdr? serhi Sahth-i Buhdri, Misir:
Sirketii Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi, 1392/1972, 1, 117; Yunus Ekin, Kur'an’a
Gore fnzmgszzlzk, Istanbul: Isik Yayinlari, 2001, s. 258.

19 Bedruddin el-Ayni, Umdetii’l-kdri, 1, 117; Ramazan Efendi, Serh ald serhi’l-akdid, s. 262.

20 Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdiilcebbar, Serhu usiil’i-I-hamse, thk. Abdiilkerim Osman, Kahire: el-
Heyetii’l-Mlsriyyeti’l—Amme 1i’1-Kitab, 2009, s. 697; Ebti Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, el-
Fasl fi'l-milel ve'l-ehvii ve'n-nihal, thk. Ahmed Semsiiddin, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 3.
Basim, 1428/2007, II, 250.

2l Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim b. Ebu Bekr Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk.
Emir Ali Mehna, Ali Hasan Fatr, Beyrut: Daru’l-Marife, 5. Basim, 1416/1996, I, 57-58; Bekir
Topalogly, ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, Istanbul: isam Yaymnlari, 2010, s. 212-213.

22 Kadi Abdiilcebbar, Serhu usiil’i-I-hamse, s. 707.

2 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usillu’d-din, s. 274. es-Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, s. 133.

2 Ethem Ruhi Figlal, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Ankara: Selguk Yayinlari, 1980, s. 117; Halife
Keskin, Kendi Kaynaklari Isiginda Sia fnang Esaslar1, Istanbul: Beyan Yayinlari, 2000, s. 129.

25 Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, trc. Ethem Ruhi Figlali, Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 1991, s. 29; Figlal, Cagumnizda Itikadi Islam Mezhepleri, s. 96; Ekin, Kur’an’a
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halinde itaatin bir faydasi, iman halinde ise glinahin bir zarar1 olmayacagim
savunur?. Onlara gore iman olduktan sonra hicbir hayir yapilmayip her tiirli
yasak islense dahi bunun imana bir zarar1 olmaz. O kisi kdmil miimin olarak
kalir”. Imanin marifetten ibaret oldugunu savunan Cehmiyye ise bu bilgi
saglandiktan sonra onun lisanla inkar1 halinde bile bu durumun kiifre sebebiyet
vermeyecegini ve o kisinin miimin olarak olecegini iddia eder?. Son olarak
mezhepsel bir doktrin olarak degil, ferdi bir sekilde ortaya konan bir goriise gore
ise Hasan-1 Basri (6. 110/728) biiyiik giinah isleyen bir miiminin miinafik olacagin

belirtir®.

Iman-amel iligkisi ve biiyiik giinahin kisiyi imandan g¢ikarip gikarmadig
hususunda ortaya konulan biitiin bu goriislerin sahipleri kendi diistincelerini
nakli deliller ile ispatlamaya calistiklar1 gibi bazilar1 buna akli delilleri de ilave
eder. Biz makalemizin hududunu agsmamak igin onlar tarafindan zikredilen bu
delillere temas etmeyecek ve artik Hiiseyin Kazim’m konuya dair goriislerini

aktarmaya baslayacagiz®.
Iman-Amel Miinasebeti Hususunda Hiiseyin Kazim Kadri'nin Gériigleri

Zulme karst metanetli durusu ve haksizlik karsisinda gosterdigi
miicadeleci yapisiyla dikkat ¢eken?®, zuliim nereden gelirse gelsin ona karsi
“kiikreyen” Hiiseyin Kazim®, valilik ve sehreminligi gibi onemli vazifeler ifa
ederken halkin igerisine diistiigii sikintilara vakif olmus, onlar1 sémiirmeye calisan
ve onlara kars1 her tiirlii zulmii pervasiz bir sekilde isleyen miitegallibe takimina
sahitlik etmigtir. Bu tanikli§1 nedeniyle boylesi zuliimlerle yetkili bir makam
olarak fiilen miicadele ettigi gibi, eserleriyle de bu miicadelesini stirdiirmiistiir.
Iste hem karakteri itibariyle hem de yakindan miisahede ettigi haksizliklar

nedeniyle Hiiseyin Kazim, zulme kars1 oldukga reaksiyoner bir tavir sergilemistir.

Gore fnzmgszzlzk, s. 250.

26 eg-Sehristant, el-Milel ve’n-nihal, 1, 162; Ebu’l-Muin en-Nesefi, islam I nanglart ve Mezhepler Arasindaki
Goriis Farkliliklari, trc. Cemil Akpinar, Konya: Rabita Yaymevi, 1977, s. 89; Ekin, Kur’an’a Gore
fnangstzlzk, s. 254.

27 {bn Hazm, el-Fasl fi'l-milel, 11, 250.

28 el-Ayni, Umdetii'l-kiri, 1, 116; es-Sehristani, el-Milel ve’'n-nihal, 1, 133.

2 {bn Hazm, el-Fasl fi'l-milel, 11, 250.

30 Bu konuda Ehl-i Siinnet'in istidlalde bulundugu naslar igin bk. Ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel, T1, 254,
257; es-Sabtni, Matiiridiyye Akaidi s. 180. Ameli imandan bir ciiz gorenlerin ayet ve hadislerden
getirdigi deliller igin bk. Ibn Hazm, el-Fasl fi’l-milel, TI, 251.

31 Albayrak, “Hiiseyin Kazim Kadri”, DIA, XVIII, 554. Onun bu konudaki miicadeleleri i¢in bk. Ergin,
Istanbul Sehreminleri, s.245-274.

%2 Bolay1r, Hatiralar, s. 483.
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Onun bu tutumunun bir yansimasi da genel olarak ameli imandan bir ciiz
gormeyen ve ameli imanin tarifi igerisine sokmayan kelamcilarin mevcut

anlayislarina kars: olmustur.

Pek c¢ok eserinde iman-amel iliskisi hakkindaki goriislerini aciklayan
Hiiseyin Kazim bu konudaki diistincelerini en genis ve en net sekilde Yirminci
Asirda Isldmiyet adli eserinde dile getirmistir. Ilk teliflerinden biri olan Hak ve
Hakikat (1288/1909) isimli kitabinda, sonraki bazi eserlerinde goriilen kesinlik
icerisinde olmasa da, iman-amel iliskisine deginen miiellif, hi¢cbir din ve seriatin
sadece itikadi esaslardan tesekkiil etmedigini, dille ikrar ve kalple tasdikten bagka
tiili olarak da ortaya konmasi gereken bazi ahkamin bulundugunu ifade eder. Bu
yukiimliiliiklerin sadece ibadetlerle sinirli olmadigini, onun igerisine insanlarmn
saadetini temin edecek olan insani haklara riayetin gerektirdigi sorumluluklarin
da dahil oldugunu belirtir. Islam’in itikat ve ibadet boyutu disinda kalan ahlaki ve
sosyal vechelerinin diizgiin bir sekilde ortaya konulmamasinda ulemanin biiytik
vebali oldugunu, onlarmn birtakim lafzi miicadele ve teviller igerisinde yogrulup

kaldiklarini ve maalesef bunun 6tesine gegemediklerini iddia eder®.

Miiellife gore Miisliimanligin gayesini sadece bilinen anlamiyla iman ve
ibadetten ibaret gdrmek yanhs bir yaklagimdir. Aksine Islam, din ile insanlar
arasinda oldukca gliclii baglar kurduktan sonra dinin veya diger bir ifadeyle
Allah’in ictimai faydalar1 havi olan emirlerine riayeti ve boylece sosyal nizamin
saglanmasini da hedefler. Bu emirlere gosterilen titizlik 6l¢listinde Miisliimanlar
hak ve hakikat tizerine birliktelik saglarlar ve kendilerini haksizliklara kars: bir
koruma ¢emberi igerisine alirlar. Boylece dinin tayin buyurdugu ictimai nizam,
Cenab-1 Hakk’a olan iman ile giivence altina alinmis olur. Bu durumda onun bakis
agisina gore iman: “Allah’a kars1 takvadan, insanlara kars: adalet-i ictimaiyyeden
ibarettir.” Imanin alanin1 bu denli genisleten yazar, onun nefiste gerceklesen
boyutunun yaninda ictimai alanda tezahiir eden bir vechesinin bulundugunu
israrla dile getirir. Buna gore ilkinde imanin kendisini “ittikadan ibaret ve
meharim ve minkerattan tebaud”; ikincisinde ise hak ve adaleti koruma altina
almak seklinde izhar ettigini belirtir. Bu anlayis igerisinde imanin diger
Miisliimanlarin da emniyetini saglayacak ve onlara giiven duygusu asilayacak bir
fonksiyona sahip olmasi gerektigine vurgu yapar. Bunun disindaki iman
anlayislarinin hakikati tam anlamiyla yansitmaktan uzak oldugunu diistinen

yazar, kendisinin ortaya koymus oldugu yaklasimin hayatin gayesi olan

% Hiiseyin Kazim Kadri, Hak ve Hakikat, Istanbul, 1288, s. 44-45.
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mutluluga ulagtiracak ortami da hazirlayacagini ifade eder®. Ona gore imanin
ultihiyete taalluk eden boyutunun disinda insanliga yani topluma taalluk eden bu
sosyal yonii de oldukca 6nemlidir. Bu ikinci veche, beserin tabii haklarma riayetin
saglanmasini gaye edinir. Bu yoniiyle Islam1 iki diinya mutlulugu bahseden,
“enfiisi ve afaki” kanun, inang ve imandan olusan bir yapi1 olarak géormek gerekir®.
Miiellif bagka bir eserinde de benzer miitalaalar: ytiriitiip dinin, ahlaki, sosyal ve
medeni kanun ve ahkami da kapsami altina aldigini, kisinin bu alanlardaki
sorumlulugunu hakkiyla yerine getirmesinin onun “kemal-i imaninin” bir isareti

oldugunu belirtir®.

Miiellife gore iman1 sadece kalp ile tasdik ve dil ile ikrar seklinde tarif
etmek, akli, ahlaki ve sosyal gayeleri goz ardi etmeyi beraberinde getirecek bir
yaklagimdir. Bunun yerine Allah’a ve insanlara kars1 vazifeden baslayarak akli
evsaftan ahlaki seciyeye kadar her tiir niyet ve hareketin bir sekilde imanla
alakasin1 kurmak, hatta bunlar1 imana dahil etmek daha uygun bir anlayis

olacaktir®.

Ameli igine almayan iman tariflerinin seriatin hedefledigi ahlaki ve ictimai
atilimlar1 gergeklestiremeyecegini savunan Hiiseyin Kazim, helal kabul
edilmedikge islenen kotiiliiklerin imana bir zarar vermeyecegi inancinin dini ve
onun ahkamini bir hi¢ mesabesine diisiirecegini savunur. Ona gore bu inang, dini
birtakim merasimlere indirgedigi gibi insanlarin canlarina ve mallarma kasteden,
her tiirli rezilligi pervasizca isleyen, Kabe'yi tahrip eden, Hz. Peygamber’in
torununu oldiiren kimseleri miimin kategorisi icinde mdiitalaa eden bir anlayisa
zemin hazirlamistir. Halbuki Allah’tan korkan, Resuliinden haya eden bir
miisliimanin boyle bir anlayisa olumlu bakmasi miimkiin degildir®. Bu

ifadelerinden onun amelleri imanin bir pargas: gormeyen Kkisilere karsi agir bir

3 Hiiseyin Kazim Kadri, Felaha Dogru, Istanbul: Tanin Matbaasi, 1328-1331, s. 48-49.

% Hiiseyin Kazim Kadri, Istikbale Dogru, Istanbul: Ahmed fhsan ve Stirekas1 Matbaacilik Sirketi, 1329-
1131, s. 4. Yazara gore imanin ultihiyetle alakali boliimii takvadan, insanlarla ilgili boliimii ise
toplumsal adaletten olugsmaktadir. bk. Hiiseyin Kazim Kadri, Istikbale Dogru, s. 35.

% Burada ifade bigiminde dikkat ¢eken bir ayrint1 vardir. O da daha onceki teliflerinden biri olan
Yirminci Asirda Islamiyet (1923) adli eserinde iman-amel iligkisini incelerken ameli dogrudan
imanin bir pargast olarak gosteren ifadeler kullanmisken Ziya Gékalp'in Tenkidi (1933) adiyla
Ismail Kara tarafindan hazirlanan daha ileri tarihli bir calismasinda ameli, Ehl-i Hadis'in de kabul
ettigi tarzda “kemal-i iman”m bir isareti olarak zikretmis olmasidir. Ik bakista miiellifin
ifadesinden sonradan goriisiiniin degistigi gibi bir fikir uyansa da onun bunu “kemal-i iman ve
islam” seklinde tirnak isaretiyle sunmasi aslinda Ehl-i Siinnet’in anlayisina elestiri babinda bir
gonderme yaptigini ortaya koymaktadir. Hiiseyin Kazim Kadri, Ziya Gokalp'in Tenkidi, s. 157.

% Hiiseyin Kazim Kadri, Yirminci Asirda islamiyet, Istanbul: Evkaf-1 islémiyye Matbaasi, 1339, s. 81.

3 Hiiseyin Kazim Kadri, Yirminci Asirda Islamiyet, s. 82.
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ithamda bulundugu sonucunu ¢ikarmak miimkiinse de kanaatimizce o kendisini
daha iyi ortaya koyabilmek i¢in boyle bir ifade kullanmakta ve bu konudaki
hassasiyetini daha kararl bir sekilde dile getirmeye ¢alismaktadir.

Hiiseyin Kazim amelin imana dahil edilmesi gerektigi konusunda dylesine
duyarhdir ki bu hassasiyeti kimi zaman onu muhataplar1 tarafindan aleyhine
kullanilabilecek birtakim ifadelere de yonlendirebilmektedir. Ornegin imanini
lisaniyla ikrar ve kalbiyle tasdik etmis ve harami helal addetme gibi kiifriine neden
olacak bir anlayisa kapilmamuis, ancak bazi haksizliklara bulagmis olan kisilerin bu
ikrarin1 “sidka ve kizbe hamli miimkiin olan”; tasdikini “giiya” ve harami helal
addetmemesini “tahlil eder (helal addeder) gibi goriinmeyen” ifadeleriyle
kayitlandirarak bir nevi niyet okuma olarak degerlendirilebilecek bir yorumda
bulunur. Bu durumda onun diisiincesine gore imanin bir unsuru olarak kabul
edilmesi gereken “amel” en ciddi dayanak konumundadir. Ehl-i Stinnet’in iman1
ikrar ve tasdikle smirlayan mevcut anlayisi, aslinda zalim ve kafir olan kimi
kisilerin halis bir Miisliiman olarak telakki edilmesine neden olmustur. Bu yiizden
Miisliiman etiketi tasiyan ve Oyle oldugunu diisiinen bu zalim kisiler her tiirlii
haksizligr yapabilme ciiretini kendilerinde bulmuslardir. Miiellife gore
Miisliimanligi amentii esaslarinda yer alan birkag maddeye inanmakla
sinirlandiran bu anlayis, hak ve hakikate karsi islenmis en biiyiik cinayetlerden
biridir. Bu inang esaslarmi dinin yegane gayesi olarak degil, onun insanlar ve
Ozellikle miiminler icin hedefledigi gayelere ulastiracak bir baslangi¢ olarak
degerlendirmek daha dogru olacaktir. Nitekim Kur’an’t Kerim’de bu inang
konular1 yaninda tarihi, ahlaki ve sosyal hayata ait agiklamalarin ve ahkdmin da

yer almasi ona gore kendi gortisiinii destekler mahiyettedir®.

Islami meselelere dair diisiincelerini kimi ayetlerden hareketle teyid etme
gibi bir iislup benimseyen ve bu tarzin1 amelin imandan bir ciiz olmasi gerektigine
dair goriiglerini ortaya koyarken de siirdiiren miiellif, Allah’in “miiminleri
karanliklardan nura ¢ikaracagimi” (Bakara 2/257, Maide 5/16) ifade buyuran
ayetlerine, karanliktan nura gikmak gibi biiyiik bir hadisenin O'nun ahkamina
uymakla gerceklesecegi seklinde bir yorum yapar. Yine “Allah iman edenleri
diinyada ve dhirette saglam bir soz iizere sabit tutar.” (Ibrahim 14/27) ayetindeki “kavl-
i sabit” ifadelerini dini ve ser'? ahkdma sarf ederek bunlara iman edip imanin fiili
ve ameli olarak gosterenlerin diinya ve ahiret kurtulusuna erecekleri yoniinde bir

acgiklama getirir. Bu yaklasimda dikkat ¢eken husus, onun ayetleri kendi bakis

% Hiiseyin Kazim Kadri, Yirminci Asirda Islamiyet, s. 228-230.
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agisina uygun bir sekilde izah etmesidir. Miiellifin dogrudan istidlalde bulundugu
bu ilahi beyanlardan hareketle amelin imandan bir ciiz oldugu yorumuna ulagsmak
biraz zorlama bir tevil olsa da diistintirtimiiz, bu istidlallerden sonra iman ile amel
arasinda olmasi gereken “hakiki ve samimi” bag1 gérmezlikten gelmenin, Islam’1
ulagsmaya calistig1 gayelerden uzaklastirmak ve onu sekli, i¢i doldurulmamis bir
hale getirmek anlamina gelecegini belirtir®. Yine mubhtelif ayetlerden alintilar
yapan ve ardindan bu ve benzeri cesitli ayetler araciligiyla Allah’in kullarina her
tirli kotuliigii yasaklayip iyi ve salih amellerin kendilerini diinya ve ahiret
mutluluguna eristirecegi miijdesini verdigini sdyleyen miiellif, biitiin bu naslara
ragmen imanu fiillerden tecrit edip onu “kuru bir s6z” sekline biiriindiirmenin hak

ve hakikatle bagdasir bir yaninin bulunmadigini ifade eder*.

Itikadi esaslara inandiktan sonra kisinin iman ve Islam’inin Kur’an ve
hadislerde gectigi sekliyle Allah’a, kendine ve besere karsi olan vazifelerine
gosterdigi riayet ile tamam olacagini savunan yazar, inancin amelle tezahiir
edecegini, islenen amellerin kisinin iman ve inkar1 (kiifrii) hususunda bir 6lgtit

olusturdugunu beyan eder*.

Kelamda amelin imandan bir ciiz olmadigina dair delil olarak kullanilan
bazi ayetleri tam aksi istikamette amelin imanin bir riiknii oldugu yoniinde
yorumlayan miiellif iman ve amel kelimelerinin yan yana kullanildig1 bu ayetleri
kendi goriistiniin delilleri olarak isti‘'mal eder. Bu dogrultuda “Ancak iman edip
salih amel igleyenlere sonsuz ecir vardir.” (el-Insikak 84/25); “Allah iman edip salih amel
isleyenlere magfiret ve bilyiik ecir vaad etti.” (el-Feth 48/29); “Iman edip salih amel
isleyenleri, Rableri kendi rahmetine ddhil eder.” (el-Casiye 45/30); “Erkek ve kadin kim de
miimin olarak salih amel islerse iste onlar cennete girerler.” (Mii'min 40/40) ve “Iman

edip salih amel isleyenler icin magfiret ve biiyiik bir miikdfat vardir.” (el-Fatir 35/7)

4 Hiiseyin Kazim Kadri, Yirminci Asirda Islamiyet, s. 229-230. Ibrahim stiresinin 27. ayetindeki “kavl-
i sabit” ifadesini yukarida gectigi gibi yorumlayan miiellif, kendi baskanhgindaki heyet
tarafindan yazilan tefsiri terciimede ise bu ifadeye “kelime-i tayyibe” gibi kendi yaptig1 yoruma
aykir1 ama ayetin anlamina uygun bir mana vermesi, daha sonra deginilecegi {izere, onun bazi
ayetlere kendi bakisina uygun yorumlar getirdiginin isaretidir. bk. Heyet [Reis: Hiiseyin Kazim
Kadri], Niiru'l-beydn, [stanbul: Matbaa-i Amire, 1340-1341, I, 502.

# Yazar bu konudaki diisiincelerinin, yani amelin iman i¢in bir sart oldugu goriisiiniin bir uzantis
olarak genel kanaatin aksine fasik olan imamin arkasinda namazin caiz olmayacag: goriisiinii
savunur. Hiiseyin Kazim Kadri, Yirminci Asirda fslamiyet, s. 230-231. Miiellife gore Miisliimanlig1
taklidi bir iman ve inanctan ibaret gormek, Islam’1 hige indirgemek isteginden baska bir sey
degildir. Miicerret bir taklit ve imanla kisi kendini kurtaramaz. Kur’an Miisliimanlara her iste
dogru yolu gosterdigine ve iyilik ile kétiiliigiin kaynaklarini bildirdigine gére miiminler, dinin
tiim ahkamini yerine getirmekle miikelleftirler. bk. Hiiseyin Kazim Kadri, Felaha Dogru, s. 35.

2 Hiiseyin Kazim Kadri, Yirminci Asirda fslamiyet, s. 82.
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ayetlerini kendi goriisiinii destekleyen deliller manzumesi olarak aktarir. Iman ve
amelin birlikte kullanildig1 bu ayetlere bagka birtakim ilahi beyanlar daha ekleyen
ve bunun pek ¢ok sayida oldugunu dile getiren miiellif, daha sonra yine benzer
icerige sahip olarak miitalaa edilebilecek diger bazi ayetlere yer vererek, iki
cihanda ulasilacak felahin, hayir-hasenat ve salih amele bagh oldugunu belirtir®.
Yine imanin salih amel ile yakin bir iligki igerisinde oldugunu gosterdigini
diistindiigii gesitli ayetleri zikreden yazar, imanin lisan ile ikrar ve kalp ile tasdike
ilave olarak ayrica fiil ile izhardan olustugunu savunur. Kalben bir tasdikin eslik
etmedigi bazi sozlerin dilden kolayca ¢ikabilmesine nazaran isin fiiliyat boyutuna
dokiilmesinin kalpte olani yansitma bakimindan daha biiyiik bir giivence

olusturdugunu dile getirir.

Ote yandan imanin tarifi igerisine amelleri dahil eden yaklagimini ayetlerin
disinda hadislerle de desteklemeye calisan ve bu manada “Iman ve amel iki
kardestir®.”, “Iman altmus kiisur subedir. Haya da imandan bir subedir#.”,
“Miimin, insanlarin elinden ve dilinden salim oldugu kisidir¥.” ve “Islam giizel
ahlaktir®s.” gibi hadislere yer veren miiellif, amelleri imandan ayr1 kabul eden
anlayislarin yanhshigina atifta bulunur®. Yine “iman yetmis kiisur sube olup,
bunlardan en faziletlisi “Lailahe illallah” kelimesi, en diistigii ise eziyet veren bir
seyin yoldan kaldirilmasidir®.” seklinde ifade buyrulan hadis-i seriften de

istidlalde bulunan yazar dini, ahlaki veya sosyal bir menfaate vesile olan,

4 Hiiseyin Kazim Kadri, Yirminci Asirda Islamiyet, s. 83- 85. Amelin imandan bir ciiz olmadig1
goriistinii savunan kelamcilarm kullandiklar delillerden ikisi sdylece ortaya konulur: Kur’an’da
amelin iman {izerine atif yapilarak ve imanin amelin sihhati i¢in sart kilinarak kullanilmasi
amelin imandan bagka bir sey oldugunu ve onun imandan bir ciiz olmadigini gosterir. Zira bir
yerde atif varsa matuf ile matufun aleyhin birbirinden bagka olmalar1 ve birinin &tekine dahil
olmamasi gerekir. Yine bir seyin kendisinin sart1 olmasi muhal oldugundan mesrfit, sarta dahil
degildir. Buna gore amel imanin gayridir ve ondan bir parga degildir. Hiiseyin Kazim'm amelin
imana dahil oldugu yoéniindeki goriisiinii desteklemek amaciyla istidlalde bulundugu ayetlerde
de amel ile iman arasinda matuf-matufun aleyh ve sart-mesrft iliskisi olmasma ragmen o, bu
iliskilerin geregine dikkat etmeksizin amel-iman kelimelerinin ayni ciimle igerisinde birbiriyle
irtibatli olmasindan hareketle amelin imandan bir ciiz oldugu sonucuna ulasmistir. Kelamcilarin
kullandiklar: bu iki delil i¢in bk. Sa’diiddin Taftazani, Serhu’l-Akaidi’n-Nesefiyye, thk. Ahmed
Hicazi es-Sekka, Kahire: Mektebetii'l-Kiilliyati'l-Ezheriyye, 1408/1988, s. 80; es-Sabini,
Matiiridiyye Akaidi s. 180.

4 Hiiseyin Kazim Kadri, Yirminci Asirda islamiyet, s. 85-87.

4 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 111, 188, Hadis no. 3104.

4 Buhari, “Iman”, 3; Miislim, “iman”, 57.

47 Buhard, “Iman”, 4; Miislim, “Iman”, 65.

48 el-Hind1, Kenzii'l-ummdal, 111, 17, Hadis no. 5225.

4 Hiiseyin Kazim Kadri, Yirminci Asirda islamiyet, s. 87-88.

50 Miislim, “Iman”, 58; Ibn Mace, “Mukaddime”, 57.
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Miisliimanlara mutluluk bahseden ve onlara selamet yolu acan her seyi, imanin
icerisine dahil eder ve bu bakis agisiyla her Miisliiman’mn imaninin dogal olarak

birbirinden farkl olacag1 sonucuna ulagir®.

Hiiseyin Kazim, edebiyat diinyasinda kendisine biiyiik bir gohret
kazandiran Tiirk Liigati adli ¢alismasinda da iman kelimesini agiklarken diger
eserleriyle tutarli birtakim izahlar yapar. Bu kelimenin sozliikte “tasdik” anlamina
geldigini, ziddinin “kiifiir”, dini terminolojideki karsiliginin ise “kalben itikad,
lisanen ikrar ve fiilen izhar” oldugunu belirtir. Ad1 gegen bu eserinde yer alan
kelimelerin kullanilis1 hakkinda gesitli 6rnekler zikreden yazar, iman kelimesini
“kalple marifet, lisanla ikrar ve azalarla ameldir®2.” ve “Allah imansiz ameli
amelsiz iman1 kabul etmez®.” gibi kendi iman anlayisina uyan ya da diger bir
ifadeyle zahiren ¢ok giiglii bir iman-amel iliskisi kuran hadislerle 6rnekleme
yoluna gider. Bu da ameli imanin igine alma ve onunla iman arasinda siki bir iligki
kurma hususuna verdigi Onemi goOsteren bir ayrinti olarak karsimizda

durmaktadirs.

Glinahin imana zarar verip vermeyecegi meselesinde birbirlerinden
oldukg¢a farkli sonuglara ulasan mezheplerin goriislerini de 6zlii bir bigimde
aktaran miellif, IslAm’in ilk ihtilafli mevzularindan biri olarak zikrettigi bu
meselede giinah isleyen miimini Haricilerin kafir, Mu'tezile'nin kiifiir-iman
arasinda bir yerde (el-menziletii beyne’l-menzileteyn) kabul ederken, Miircie ve
Ehl-i Stinnet’in ise onu fasik bir miimin seklinde telakki ettiklerini belirtir. Bu
satirlar1 yazdig1 eserinde kendi goriisiinii net olarak ortaya koymayan miiellif*,
diger bazi eserlerinde ameli imanin bir pargast olarak kabul etmek suretiyle,
Hariciyye gibi ameli yerine getirmemesi halinde dogrudan kafir veya Mu'tezile
gibi tevbe etmeden Oliirse cehennemlik seklinde agik bir hiikiim koymamakla
birlikte onlarin anlayisina benzer bir kanaat serdetmis olur. Yine Ehl-i Siinnet'in
iman konusundaki tavrini “Mu’tezile’nin ictihadlarina muhalif olan telakki-i Ehl-
i Stinnet, imani kalben tasdik lisanen ikrar ile smirlandirmak suretiyle
Miisliimanlar igin telafisi imkansiz gaileler olusturdu” ifadeleriyle aktaran yazar,
imanin amelleri kapsamasi konusunda bu iki mezhebe yakin bir yerde durdugunu

hissettirir®*®. Ancak kelam ilminin kurulusunu takiben ortaya ¢ikan itikadi

51 Hiiseyin Kazim Kadri, Yirminci Asirda islamiyet, s. 81-82.

52 {bn Mace, “Mukaddime”, 65.

5 Taberani, Mu’cemu’l-kebir, X111, 203, Hadis no. 13918.

5 Hiiseyin Kazim Kadri, Tiirk Liigati, Istanbul: Devlet Matbaasi, 1927, T, 301.
% Hiiseyin Kazim Kadri, Ziya Gokalp’in Tenkidi, s. 134.

% Hiiseyin Kazim Kadri, Yirminci Asirda Islamiyet, s. 228.
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mezhepler hakkinda pek de olumlu kanaat beslemeyen ve bu ilme oldukga soguk
bakan miiellifin bu konuda o iki mezhepten birinin goriisiine imtisal ederek
onlarin goriistinii aldigini sdylemek ¢ok da miimkiin gozitkmemektedir®. Nitekim
kendisini yakindan taniyanlar tarafindan aktarildigina gore Selefiyye akaidine
bagli olan miiellif, Ibn Hazm (6. 456/1064) ve Ibn Teymiyye'ye (6. 728/1328) biiyiik
bir sempati duymakta, kelamcilara kars: ise selefin akaid anlayisim1 bozduklar:
gerekgesiyle pek de hos duygular beslememektedir®. Ancak yine de iman-amel
iliskisi baglaminda zalimin kafir olarak telakki edilmesi gerektigini sOyleyen
miiellifin bu goriisiinii, kendisine bagl oldugu ifade edilen Selefiyye mezhebi ile
ayni ¢izgide gormek miimkiin degildir. Zira bu mezhep imanin tarifine ameli dahil
etsede biiyiik giinah isleyen kisiyi tekfir cihetine gitmez. O halde yazarin bu
mesele hakkindaki diistincesini, bir sistem igerisinde belirli bir mezhebin goriisiine
baglanip onu savunmaktan ziyade, Islim diinyasindaki haksizliklarmn &niine
gecmek ve giiglii bir ahlaki yapi olusturmak saikiyle ortaya koydugunu sdylemek
en uygun yaklasim gibi goziikmektedir.

Iman ile Islam (amel) arasindaki bag1 oldukca zayiflatan iman tariflerinin
veya onun hakkindaki birtakim yaklagimlarin Islam beldelerinde zulmii bir
aligkanlik haline getiren miitegallibe takimina karsi hakki ve hakikati
haykirabilecek bir kurumun yoklugundan da son derece etkilendigini savunan
yazar, bu nazariyenin yaptiklar1 haksizliklarda zalimlere gii¢ ve kuvvet verdigini
ifade eder. Halbuki ona gore zuliim ile kiifiir esdegerdir. Kiifiir Allah’in; zuliim
ise insanlarin hakkini inkar anlami tasimaktadir. Nitekim “Siiphesiz Allah kiifre
sapanlar1 ve zulmedenleri ne bagislayacak ne de dogru bir yola iletecektir.” (Nisa 4/168)
ayetindeki kiifiir ile zuliim kelimeleri ona gore miiteradif birer kavram olarak
kullamilmis ve birbirlerini tefsir edecek mahiyette isti‘mal edilmistir. Imanmn
ameller ile zuhur ettigi boylesine agikken asirlarca bu yakin iliskinin goz ardi

edilmesi Islam aleminin zuliimle dolmasina neden olmustur®. Miiellifin ameli

7 Seyh Muhsin-i Fani ez-Zahiri [Hiiseyin Kazim Kadri], “Sebiliirresad Ceride-i Islamiyyesine”,
Sebiliirresid, 19 Temmuz 1339, cilt: 21, say1: 546, s. 207-210.

% Hiiseyin Kazim Kadri, Islam’in Avrupa’ya Son S6zii, sdl. Omer Hakan Ozalp, sadelegtirenin 6nsozii,
s. 9.

% Hiiseyin Kazim Kadri, Yirminci Asirda Islamiyet, s. 87. Hiiseyin Kazim’a gore dini ve onun
hiikiimlerin korumak goreviyle miicehhez olmasi gereken ulema, miitegallibe takiminin
zulmiine yeterli tepkiyi vermedikleri ya da diger bir ifadeyle siikiitu tercih ettikleri icin bu
zalimler fslam alemini pek cok haksizliklarla doldurmuslardir. bk. Hiiseyin Kazim Kadri, Ziya
Gokalp'in Tenkidi, s. 122. Miiellife gore bu zuliimlerin yayilmasinin bir diger sebebi de kendi
haklarm bilme konusunda cehalet ve gaflet igerisinde bulunan Miisliimanlardir. bk. Hiiseyin
Kazim Kadri, Istikbale Dogru, s. 38, 44-45; Hiiseyin Kazim Kadri, Mesrutiyet'ten Cumhuriyet'e
Hatiralarim, haz. Ismail Kara, Istanbul: Tletisim Yayinlari, 1991, s. 226; Hiiseyin Kazim Kadri, Bir
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imanin bir parcas: olarak gormesinin bir tezahiirii olarak zulmii kiifiirle esdeger
tuttugu, diger bir ifadeyle zulmii de kiiftir gibi imanin tam mukabili olarak
addettigini gosteren baska agiklamalar1 da vardir. Ornegin yazar, sadece kiifriin
degil, zulmiin de cezadan vareste olacagini gosteren bir hiikiim olmadigmni beyan
ederken zulmiin de kiifiir gibi mutlaka cezay1 gerektirecegini ihsas eder®. Yine
Hak ve Hakikat adli eserinde Islam’a gore kiifiir ile zulmiin “muadil” oldugunu ve
biriyle tavsif edilenin digeriyle de tavsifinin miimkiin oldugunu ifade ederken
ayni bakis agisini yansitir. Zira ona gore kafir, ilahin haklarini; zalim ise kullarin
haklarmni inkar edip onlar1 ¢igneme cesareti gosteren kisidir. Her ikisi de dinin
katinda her tiirlii ta'na miistahak bulunmaktadir. Miiellifin yine ad1 gegen bu son
eserinde zalim kelimesini “[kafir]” seklinde parantez icine almasi kendi kanaatini
net bir sekilde ortaya koymasi agisindan énem arz etmektedir¢!. Istikbale Dogru adli
eserinde de “Allah kiifre sapanlar1 ve zulmedenleri ne bagislayacak ne de dogru yola
iletecektir.” (Nisa 4/168) ayetinden hareketle yaptigi bir yorumda insanlarin
haklarina tecaviiz eden zalimlerin ebedi olarak cezaya miistahak olacaklarini ifade
etmektedir. Yine Hz. Peygamber’in “Kim zalim oldugunu bildigi bir adamla
beraber bulunup ona yardim ederse o, Islam’dan ¢tkmistirs2.” hadisine yer vererek
ameli imandan bir cliz gordiiglinii ortaya koymaktadir®®. Ayni sekilde Tiirk Liigati
adli ¢alismasinda zuliim kelimesinin bir anlammin da kiifiir ve hakki inkéar
oldugunu belirtir. Kur’an’a gore zulmiin Allah ile kul, kul ile kul ve nihayet kul ile
kendi nefsi arasinda olmak {iizere {ii¢ sekilde cereyan ettigini savunur®.
Hatiralarinda da Islam nazarmnda kiifiir ile zulmiin esit oldugunu ifade eden
miellif®s, Bir Milletin Dirilisi adiyla yayimlanan eserinde de aym gortiisii bazi

ayetler esliginde tekrarlar.

Imanin tarifinde ahlaki ve sosyal kanunlari dikkate almayan bir gizgi takip
etmenin olduk¢a mahzurlu oldugunu savunan miiellif, imanin aidiyetinin Cenab-

1 Hakk’a olsa da O'nun kimsenin kendisine inanmasina ihtiyaci bulunmadigina ve

Milletin Dirilisi, sdl. Omer Hakan Ozalp, Mehmed Nizameddin C)zalp, istanbul: Pinar Yaynlari,
2008, s. 18.

% Hiiseyin Kazim Kadri, Yirminci Asirda fslamiyet, s. 232.

1 Hiiseyin Kazim Kadri, Hak ve Hakikat, s. 87-88.

62 Taberani, Mu’cemu’l-kebir, I, 227, Hadis no. 619.

% Ona gore zalimlere kars: Miisliimanlarin sahip olduklar1 haklar1 konusunda gaflet gostermeleri,
islam aleminde yasanan ¢okiintiiniin en 6nemli sebeplerinden birini tegkil etmektedir. Hiiseyin
Kazim Kadri, Istikbale Dogru, s. 47-49.

% Yazar zulme kiifiir anlamin verirken “Muhakkak ki en biiyiik zuliim sirktir” (Lokman 31/13) ayet-i
kerimesine dayanir. Hiiseyin Kazim Kadri, Tiirk Liigati, Istanbul: Maarif Matbaasi, 1943, 11T, 59.

% Hiiseyin Kazim Kadri, Hatiralarim, s. 226.

% Hiiseyin Kazim Kadri, Bir Milletin Dirilisi, s. 18.
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bundan asil istifade edecek olanin bizzat O'na iman eden kisiler olacagina isaret
eder. Bu ifadesiyle imanin amelle iliski icerisinde olmasmin onu elde eden kisiye

daha fazla katki saglayacagina vurgu yapar®.

Imani kalple tasdik dille ikrardan ibaret gérmenin, naslar iizerinde yapilan
bazi lafzi degerlendirmelerden kaynaklandigini, bu yaklasimin imani oldukga dar
bir alana hapsettigini belirten Hiiseyin Kazim, din ve seriatin gercekten tesis
edilmesi isteniyorsa imani bu dar cerceveden kurtaracak bir anlayisa ihtiyag
oldugunu dile getirir. Ona gore imanin sahast bu sekilde genisletilse inang
esaslarma itikattan sonra artik kisi, dinin ve onun kaynaklarmin kendisine
yiikledigi dini vecibeleri, ahlaki ve sosyal vazifeleri ciddiyetle yerine getirmesi
gerektigini ve bu konularda gosterecegi ihmalkarligin kendisinin hiisranina neden
olacagini kavramakta zorlanmayacak, Islam 4leminde meydana gelmis pek ¢ok
kotiiltigiin oniine gecilmesi de miimkiin olacakti®®. Ancak maalesef bu giiglii iliski
kurulamadigy icin Miisliimanlar arasinda kétiiliikler gitgide artmis ve toplum

icinde yasanan ahlaki erozyonun oniine gegilememistir.

Hiiseyin Kazim bu saptamalar1 yaptiktan sonra, amel ile iman arasinda siki
bir bag kurulmus olsaydi miiminlerin ne tiir kazanglar elde edecegini, kelamcilarin
iman1 kalple tasdik dille ikrardan ibaret gormeleri neticesinde Miisliimanlarin ne
tiir giizellikleri ellerinden kagirdiklarini -en azindan bu giizelliklerden yeterince
istifade edemediklerini- bir kisim ayetlerden hareketle miisahhas olarak ortaya
koymaya calisir. Buna gdre amelin imanin igerisine katilmasi ve Islam’m sosyal
dokuya yonelik emir ve yasaklarina daha titizlikle riayet edilmesi neticesinde
insanin haklar1 kolayca zayi edilmez (A’raf 7/85), Islam’mn birlige verdigi énem bir
diistur olarak suurlara kazmarak miiminlere hicbir faydast dokunmayan
tefrikadan uzaklagilir (Al-i Imran 3/103), Miisliimanlarin baris icerisinde
yasamalarinin kendilerine saglayacag faydalardan istifade edilir (Bakara 2/208),

[slam milletleri arasinda asirlarca siiren kavga ve ayriliklar yerini sulh ve selamete

7 Hiiseyin Kazim Kadri, Yirminci Asirda fslamiyet, s. 88-89.

68 Hiiseyin Kazim Kadri, Yirminci Asirda Islamiyet, s. 89-90. Hiiseyin Kazim pek gok miictehid ve
ulemanin goriislerini lafzi miilahazalar {izerinden olusturmasina teessiif etmekte ve bu
yaklagimin dinin gayelerini gergeklestirmenin oniine bir duvar ordiigiine dikkat cekmektedir.
bk. Hiiseyin Kazim, a.g.e., s. 228; Hiiseyin Kazim, Felaha Dogru, s. 44. Hiiseyin Kazim’in bu
yaklagiminit kelam ilmi {izerinden gosteren temel diisiinceleri i¢in bk. Seyh Muhsin-i Fani ez-
Zahirl [Hiseyin Kazim Kadri], “Sebiliirresad Ceride-i islémiyyesine”, Sebiliirresid, 2 Haziran
1339, cilt: 21, say1: 532-533, s. 92-93.
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birakir (Hucurat49/10) ve miiminler ibadet ve yasantilarinda sahip olacaklar:
ihlasin Cenab-1 Hakk katindaki degerini daha iyi idrak ederlerdi (Ziimer 39/11)%.

Hiiseyin Kazim’a gore yine iman ile amelin sosyal ve siyasi boyutlari
agisindan en 6nemli kavramlarindan biri olan hak ve adalet arasinda giiglii bir bag
tesis edilebilseydi, daha saglam bir adalet anlayisiyla Miisliimanlar arasinda
huzur temin edilir ve Islam aleminin basina ¢oreklenen miitegallibe takimina karsi
daha reaksiyoner bir tavir gosterilir (Bakara 2/124), Kur’an'in “iyilik ve takvada
yardimlasma” emrine imtisal edilmesi neticesinde toplumun huzur ve saadeti
artar (Maide 5/3) ve insanlar hakkin batila kars1 olan davasinda ve miicadelesinde
uyanik durur ve bunu temin icin yapilmasi gerekenleri titizlikle yerine getirirdi
(Mii’min 40/5). Ancak miiellife gére ne yazik ki iman ile en genel anlamiyla amel
arasinda giiglii baglar kurmak yerine imana sekli bir rol verilmis ve bu durum,
[slam aleminde ortaya ¢ikmis olan ahlaki ve sosyal bozulmanin tetikleyicisi

olmustur?,

Tahlil ve Degerlendirme

Dinin amentii esaslarina ve ibadetlere sikistirthp kaldigma, bu ytizden
onun ahlaki ve sosyal boyutlarinin yeterince ortaya konulmadigina inanan
Hiiseyin Kazim Kadri Islom toplumunun daha miireffeh yasamasi ve
dayanismasinin artmas: adina birtakim goriisler ortaya koymus ve dinin
hedefledigi diinya-ahiret saadeti dniinde engel oldugunu diistindiigii meseleler
hakkindaki fikirlerini acik bir sekilde dile getirmistir. Onun Islam aleminde
gordiigii olumsuzluklarin basinda bu cografyada pek ¢ok zalimin tiiremesi, buna
karsiik yapilan haksizliklara sessiz kalinmasi, en azindan yeterince tepki
gosterilmemesi gelmektedir. Ona gore bunun en 6nemli sebeplerinden biri de bu
zalimleri cesaretlendirecek tarzda dille ikrar ve kalple tasdik suretiyle tamamlanan
bir iman tarifinin ortaya konulmasi ve onun amel ile iliskisinin adeta

koparilmasidir.

Miiellifin biiytik bir hakkaniyet icerisinde zulme karsi en yiiksek perdeden
tepki gostermesi, bunun igin kendi mensubu bulundugu Ittihad ve Terakki

Firkasi'n1 bile en sert iislupla elestirmekten ¢ekinmemesi, bu meyanda 6rnegin

% Hiiseyin Kazim Kadri, Yirminci Asirda Islamiyet, s. 90-92. Daha sonra deginilecegi {izere miiellifin
ilgili ayetlerden ¢ikardig1r mana ile ayetlerin gercek anlami arasinda yakin bir iligki kurmak
oldukca zor goziikmektedir.

0 Hiiseyin Kazim Kadri, Yirminci Asirda Islamiyet, s. 92-93.
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miitegallibe takiminin onlarin devrinde uygun bir atmosfer bulduklarmi”,
fttihatgilarin - komitaciliktan baska bir sey bilmediklerini, iilkeyi ucuruma
surtiklediklerini, cahil, akilsiz ve miitekebbir kisiler olduklarini ifade etmesi”?
takdire layik bir durustur. Onun tek amaci bagkasinin hakkini ¢ignemedigi gibi
kendi hakkini da ¢ignetmeyen ve buna tepki gosteren bir toplum, dolayisiyla
huzurlu bir ortam tesis etmektir. Iste toplumun tiim katmanlarinda boyle bir biling
meydana getirmenin en kestirme yolu, kisinin hareketlerinde 6lgliyii yitirmemesi
icin onun en degerli hazinesi olan, dolayisiyla kaybetmeyi kolay kolay goéze
alamayacagr imam ile bu davraniglar arasinda siki bir iliski kurmaktan
gecmektedir. Ulasilmak istenen hedef hakikaten eksikligi hissedilen ve 6zlenen bir
hedeftir. Ancak onun bu hedefin 6niinde en biiyiik engellerden biri olarak amelin
imandan bir ciiz olarak benimsenmemesi anlayisini gostermesi kanaatimizce ¢ok
da adaletli bir yaklagim degildir. Zira iman1 kalple tasdik, dille ikrar geklinde
anlayanlar ameli tamamen bosa ¢ikarmamis, onu eksikligi insana hicbir sey
kaybettirmeyen bir davranis olarak gormemis, en azindan onun, kemaliyeti
hususunda iman igin bir gosterge oldugunu kabul etmislerdir. Ameli imandan bir
ciz kabul etmemek onu degersiz gormek anlamina gelmez. O elbette ¢ok
kiymetlidir. Bu manada belki yiizlerce ayet ve hadisten istidlalde bulunmak
miimkiindiir. Ancak ayetlerden yola ¢ikarak nihai bir hiikiim vermek gerekirse, o
asla iman olgtistinde bir degere sahip degildir.

Iman1 kendisi gibi degerlendirmeyen miitekelliminin bu diisiincelerini,
sanki kendi heva ve heveslerine gore olusturuyormusgasina onlar1 itham etmek
dogru bir tavir degildir. Onlar bir sistem igerisinde tamamen naslar1 dikkate
alarak, onlardan istidlalde bulunarak ve birtakim akli gerekgelerle de
destekleyerek imanin kalple tasdik ve dille ikrardan olusup, biiyiik giinah
islemenin kisiyi imandan ¢ikarmayacag: fikrine ulasmislardir. Sayet naslardan
amelin de imanmn bir pargast oldugu ve biiyiik giinah isleyenin ebedi azaba
miistahak oldugu yoniinde bir netice ¢ikarsalardi, tamamen bu goriisii ileri
siirerler ve amelle iman arasindaki iligkiyi ameli imanin bir ciizii olacak sekilde
tespit ederlerdi. Her ne kadar Hiiseyin Kazim bu konuda kelamcilar1 amansiz bir
lafizcilik hastaligina tutulmakla elestirse de en biiyiik mucizelerinden biri belagat
olan Kur’an’1 anlama hususunda en 6nemli unsurun lafizlar olmasi yadirganacak

bir durum olmasa gerektir. Ulema da elbette Cenab-1 Hakk'in beyanlarini anlamak

7! Hiiseyin Kazim Kadri, Balkanlardan Hicaza Imparatorlugun Tasfiyesi, sdl. Kudret Biiyiikcoskun,
Istanbul: Pinar Yayinlari, 1992, s. 31.
72 Bolayur, Hatiralar, s. 485-486.
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icin onlarin anahtar1 mesabesinde olan lafizlara biiyiik ehemmiyet vermigler ve
hakli olarak onlar {izerinde yogunlagmislardir. Iste bdyle bir durumda naslarin
miisaade etmedigi ya da en azindan kendi anlayislarina gore naslardan
ulasamadiklar1 ve lisanin da elvermedigi (amel-iman ayniligi) bir neticeyi (amel
imandan bir ciizdiir seklinde) ortaya koymadiklar1 igin kelamalar1 toplumdaki
ahlaki erozyonun en biiyiik miisebbiblerinden biri olarak gormek ¢ok da insafl1 bir
yaklagim degildir. Miiellifin sadece kelamcilar degil genel olarak Islam ulemasi
hakkinda genelleyici bir {islup igerisinde kullandig: ifadeler rahatsiz edicidir.
Elbette ulema igerisinde de en biiyiik vazifelerinden biri olan emir bi'l-maruf ve
nehiy ani’l-miinker gorevini layikiyla yerine getirmemis olanlar vardir. Belki
kendisinin yaptig1 agir ithamlar1 hakedenler de bulunmaktadir. Ancak Ebi Hanife
ve Ahmed b. Hanbel gibi bazi istisnalar zikredilmis olsa da genel anlamda onlar:
menfaatlerinin pesinde kosan, haksizlia ¢anak tutan, toplumu adeta ucuruma
siiriikleyen, halki aydinlatmasi gereken konularda sessizlige biiriinen ve Islam
toplumunun igine diistiigii felaketlerin tetikleyicisi olan kisiler olarak tavsif etmek

hig¢ de adaletli bir yarg: degildir.

Ote yandan amelin imandan bir ciiz olmasi halinde ortaya gikacak olan
tablonun da dikkatli okunmas: gerekmektedir. Hiiseyin Kazim, ameli imandan bir
ciiz kabul ederken, tespit edebildigimiz kadariyla zuliim disinda islenen bir biiyiik
glinahin kisiyi imandan ¢ikaracagini veya onun kiifre diisecegini iddia eden ¢ok
acik bir ifade kullanmamaktadir. Ancak amelin kamil imanin degil tasdik etme
anlamindaki miicerred imanin bir riiknii kabul edilmesi halinde bunun giinah
isleyen kisinin imandan uzaklagmasi neticesi verecegi agiktir. Bunun doguracag:
timitsizlik halinin ve bunun sonucunda da miiellifin ameli imandan saymamanin
zalime cesaret verdigi ve kotiiliikten kaginma konusunda onu bir bos vermisligin
icine diistirdiigii seklinde getirdigi elestiri, simdi aksi bir istikametten, yani artik
nasilsa imandan uzaklastim anlayisiyla baska bir bos vermislik igine diisiirecegi
de unutulmamalidir. Nitekim biiyiik giinah isleyen kisinin ebedi cehennemde
kalacag1 seklindeki Zeydiyye mezhebine ait goriisii aktarirken onlarmn Hariciler
gibi giinahkar1 timitsizlige sevk ettigini ifade eden Abdiilkahir el-Bagdadi de (0.
429/1307-38) ayn1 hususa dikkat ¢cekmektedir. Ote yandan ameli imandan bir ciiz
kabul eden kisinin dogal olarak kendini miimin gérmesi, onun ayni zamanda bir
glinah islemedigini ya da isledigi tiim gilinahlarinin tevbesini yerine getirdigini de
iddia etmesi anlamina gelmektedir. Peygamberler disinda masum hicbir insan

olmadigina gore boyle bir anlami1 beraberinde getirecek bir diisiincenin ne kadar

7sAbdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 29.
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da iddiali oldugu izaha gerek duymayacak kadar agiktir. Nitekim Ibn Hazm da (6.
456/1064) biiyiik giinahin kisiyi imandan c¢ikaracagma inanan bir kimseye
“kendisinin hi¢ giinah isleyip islemediginin” sorulacagmni, “hayir islemedim”
cevab1 alininca “O halde kendinizi (begenip) temize ¢ikarmaymn.” (Necm 53/32) ayeti
okunarak ona bu cevabinla biiyiik giinah islediginin hatirlatilacagini ifade ederken

ayni hususa isaret etmektedir.

Miiellifin Hz. Peygamber’in Kur’an1 yine Kur’an ile tefsirinin bir 6rnegi
olarak en biiyiik zulmiin sirk oldugunu beyan eden ifadelerinden hareketle zalim
ile kafiri birbiriyle esdeger kabul eden bir anlayisa yonelmesi de ¢ok isabetli
durmamaktadir. Zuliim elbette ¢ok biiyiik bir giinahtir. Kul hakkini ihlal eden bir
davranisin dogrudan Allah tarafindan affedilmeyecegi hususu da elbette
dogrudur. Ikisi arasinda bir baglanti kurmak da gayet tabiidir. Ancak biri Allah’in,
digeri kulun hakkmi inkardir, seklinde meseleyi inkar baglaminda birlestirip
ikisini birbirinin miiradifi oldugunu iddia edecek kadar aynilestirmek ve ikisi igin
de ayni neticeyle hiikiim vermek dogru degildir. Allah’in hakkini inkdr, O'nun
kullan tizerindeki hakki olan ibadetleri eda etmemekle de, O'nun ultthiyetini
takdir etmemekle de gerceklesir. Bu ikisini dahi aym kategori igerisinde
degerlendirmek isabetli goziikmezken, birbirinden tamamen farkli olan iki hak
¢esidini bir hitkmiin altinda toplamak ve zuliimle kiifrii esdeger tutmak hig
isabetli durmamaktadir. Nitekim Kur’an’da “zalim, zalimler ve zulmeden
kimseler” seklindeki isimlerle hem inkar edenler hem de gilinahkar ve asi
Miislimanlar kastedilmektedir. Bu inkar edenlerden besi miinafik, otuz tci
miisrik ve otuz sekizi de kafir yerine kullanilmaktadir”. Ancak bunlarin disinda
cesitli giinahlar {lizerinden zalim kelimesinin fasik anlaminda kullanildigim
gosteren de pek ¢ok ayet vardir. Buna gore ilahi sinirlara tecaviiz edenler, hirsizlar,
fuhus isleyenler, hainler, kotiiliik yapanlar, katiller, fakirin hakkini vermeyenler,
malin1 haram yolda harcayanlar ve adagini yerine getirmeyenler, yalan yere yemin
edenler, hakka tecaviiz edenler, baskalarina zarar verenler, yalanci sahitlik
yapanlar, insanlara eza ve cefa edenler, glinahina tevbe etmeyenler, alay edenler,
kotii lakap takanlar, insanlar1 gekistirerek sugsuzu cezalandiranlar, fakirleri
kovanlar, Hiristiyan ve Yahudileri dost edinenler ve onlarmn heva ve heveslerine
uyanlar gibi pek ¢ok kisi hep zalimlik ile tavsif edilen gruplar arasinda yer

almaktadir’e. Iste Kur’an’da boyle genis bir yelpazede kullanilan zalim kelimesini,

74 {bn Hazm, el-Fasl fi'l-milel, 11, 265.

75 [smail Karagoz, Kur'an’a Gore Zuliim Agisindan Allah ve Insan, Istanbul: Celik Yaynevi, 1996, s. 218-
219.

76 Karagdz, Kur'an’a Gore Zuliim Agisindan Allah ve Insan, s. 229-243.
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inkar edenler (kafirler) anlamina tahsis edip, diger anlamlarm (fasik) dikkate
almamak dogru bir yaklasim degildir. Yine bir diger bakis agisiyla Kur’an’da kul
ile Allah, kul ile kul ve kul ile kendi nefsi arasinda gerceklesme durumlarindan
bahsedilen ve ilkiyle en biiyligii sirk ve nifak olmak iizere her tiirlii giinahin,
ikincisiyle insanlar arasindaki her tiirlii haksizhigin, ticlinciisiiyle de insanlarmn
kendi nefislerine yaptiklar1 tagkinliklarin kastedildigi zuliim kelimesini”’, sadece
ilkinin bir boliimiine (sirk-nifak-kiiftir) tahsis edip diger boyutlarin

gormemezlikten gelmenin de dogru bir tavir olmadig1 agiktir.

Miiellif, imanin unsurlar1 arasinda bulunan ikrar ve tasdike nazaran bunu
fiill olarak gostermenin daha biiyiik bir giivence olusturacagim diisiinmekte ve
ikrar ile tasdikin samimi olmayabilecegini ifade ederken bu goriisiinii, amelin
imandan bir cliz olmas: gerektiginin bir nevi gerekgesi gibi sunmaktadir. Daha
kolay gerceklesmesi itibariyle ikrar ve tasdikin amele nazaran suiistimale daha
agik oldugunu kabul etmek miimkiinse de, amelin de bu sikintidan azade
olmadig iyi bilinmelidir. Zira amelde de samimiyetsizlik ifadesi olan riya, iman
s0z konusu oldugunda ise nifak tehlikesi bulunmakta ve bu manada amel de
yeterli bir giivence saglamamaktadir. Buna gore ikrar ve tasdikinde samimi
olmayan, etrafin1 aldatan kisinin ayni samimiyetsizligi, isin amel boyutunda da
siirdiirmesi her zaman igin miimkiindiir. Insanin oldugu bir yerde isin aldatma
kismina kagilmasi goz ardi edilemeyecek bir ihtimaldir. O halde kisilerin
isledikleri biiyiik giinahlar nedeniyle onlarin ikrar ve tasdiklerindeki niyeti
sorgulamak yerine, dinin bize 6ngordiigii sekilde onlarin yaptiklarinin zahiri
kismma bakmak, kalplerinde sakladiklari niyetlerinin hesabin1 ise Allah’a

birakmak en saglikli yol olmalidir.

Diger yandan mtiellifin meseleye yaklasiminda zihninde Miisliimanlarin
glclii bir ahlaki sisteme sahip olmalar1 ve iglerinde zulmii barmmdirmamalar:
gerektigi seklinde yer eden anlayis, sanki naslar1 da bu diisiince baglaminda
degerlendirdigi izlenimi uyandirmaktadir. Yani yazar, adeta kendi diistincesini
naslara soyletme egiliminde bulunmaktadir. Zira onun kendi diistincesini
destekledigini soyledigi bazi1 ayetler, kanaatimizce onun iddiasini ispat hususunda
yeterince giiglii degildir. Sadece iman-amel iligkisi konusunda degil, dine dair pek
cok meselede fikrini teyid ettigini diistindiigii ilahi kelamdan siklikla yararlanan
hatta bunu bazi eserlerinin yarisini ayetlerle dolduracak bir seviyeye kadar ¢ikaran

miellif, goriisleriyle ayetler arasinda okuyucunun bir miinasebet kurmakta

77 Ekin, Kur’an’a Gére inangszzlzk, s. 100.
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zorlanacag ilgiler kurmaktadir. Bu da kiside ayetten bir istidlal sonucu ¢ikarilan
goriisten ¢ok, zihinde sabit bir fikri dyetlere de sdyletme intiba1 uyandirmaktadir.
Nitekim Hasan Basri Cantay (6. 1964), yazdigi mealinin 6nsoziinde kendi
eserinden evvel telif edilmis mealler ve tefsirler hakkinda yorumlarda bulunurken
Hiiseyin Kazim’in bagkanlik ettigi bir heyet tarafindan kaleme alinan Nuru’l-Beyin
adli “tefsiri terciime” hakkinda yaptig1 su yorum bizim bu kanaatimizi destekler
mahiyettedir: “Bu tefsiri terceme parcalari, iistlerinde kendi harfleriyle yazili
bulunan ayetlerle karsilastirildig1 zaman goriliir ki ne o parcalar bu ayetlerin
manalarina, ne o manalar mezkir ayetlerin lafizlarina asla uymamaktadir’®”. Yine
Hiiseyin Kazim Kadri'nin kelami goriisleri {izerine yazilan bir tezde benzer
degerlendirmelerin yapilmasi onun eserlerini inceleyenler iizerinde ayni izlenimi
biraktigini gostermektedir”. Biz bu anlamda Hiiseyin Kazim'in istidlalde
bulundugu ve imanla beraber bulunan salih amelin kisiye kazandirdiklari {izerine
yogunlasan bu ayetlerin tek basina ameli imandan bir ciiz kabul etmek i¢gin yeterli
olmadigini diisiiniiyoruz. Ilgili ayetlerden hareketle iman ile amel arasinda
kuvvetli bir bag oldugunu ortaya koymak muhakkak ki dogrudur. Zaten bu bagy,
iman dille ikrar, kalple tasdikten ibaret goren ulema da kurmustur. Ancak onlar
bu iligkiyi hi¢bir ~zaman ikisini birbiriyle aynilestirecek dereceye
vardirmamuglardir. Zira onlar imanla amel arasinda bdyle bir irtibat kurmalar:
halinde ortaya cikacak tabloyla diger bazi ayetleri uzlastirmakta biiytiik bir zorluk
igerisine diiseceklerini hesap etmisler ve biitiinctil bir sistem igerisinde goriislerini
ortaya koyarak herhangi bir ¢eliskiye diismemenin gayreti igerisinde olmuslardur.
Vakia ameli imandan bir cliz kabul eden ve biiyiik giinahin kisiyi imandan
¢ikaracagini savunan mezheplerin de Kur’an’dan getirdikleri deliller vardir. Onlar
da tipki kendi gortislerinin aksini savunan ulemanin yaptig1 gibi zahiren kendi
goriislerini ¢liriiten naslari tevil etmislerdir. O zaman dogru olan goriisii bulmanin
bir yolu da, teviline ihtiya¢ duyulan naslarin sayisinda gizlidir. Hangi diistince
kendi goriislerini ispat sadedinde daha az sayida nassin teviline ihtiyag duymussa
o goriis dogruya daha yakin demektir. Iste bu minvalde Ehl-i Siinnet, kars: tarafin
kendi goriislerini teyid icin getirdigi ayet ve hadislerin zahirlerinin terk edilip tevil
edileceklerini, zira biiyiik giinah isleyenin kafir olmadig1 hususunda acik ve kesin

naslar oldugunu, ayrica bu kisinin kiifre diismeyecegine dair icma bulundugunu

78 Hasan Basri Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Medl-i Kerim, Istanbul, 1984, 1, s. 6.

7 Hamide Dogan, Hiiseyin Kazim Kadri'nin Dini ve Siyasi Goriisleri “Keldmi Bir Yaklasim”,
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2007,
s. 96.
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ifade etmiglerdir®. O halde onemli olan bu naslara biitiinciil bir gozle
bakabilmektir. Bir alimin veya dini naslara deger veren bir kisinin kendi gonliine
yatan sonucu naslardan arastirip bulmasi, kendi diisiincesine aykir1 manalar
ihtiva eden diger naslar1 goz ardi etmesi ne ilme ne de vicdana da sigan bir
tavirdir. Bu yaklagim kendi goriisii dogrultusunda naslar1 kullanmaktan bagka bir
sey degildir. Sayet amag Sari-i Miibin'in ne sdyledigine ulasmak ise bu kusatici
perspektif mutlaka yakalanmali ve biitiin ilgili naslar tizerinde tiim gayret sarf

edildikten sonra gergek bir sonuca varilmalidir.

Bize gore Hiiseyin Kazim'm, kendi goriisiinii ispat etmek igin yeterince
gliclii deliller ortaya koydugunu sdyleyebilmek oldukga giictiir. Istidlalde
bulundugu kimi ayetlerle savundugu goriis arasinda kurulan baglar ifade
ettigimiz tizere zayif goziikmektedir. Yine miiellifin kendi iman-amel goriisiine
uygun yorumlar getirdigi baz1 ayetler hakkinda verdigi izahlarin onlar1 kendi
baglamindan koparir bir mahiyette oldugu da miisahede edilmektedir. Ornegin
klasik tefsir kitaplarinda “Allah iman edenleri diinyada ve dhirette saglam bir soz iizere
sabit tutar.” (Ibrahim 14/27) ayetinin kabir suali hakkinda indigi ve buradaki “kavl-
i sabit” ifadesinden kelime-i tevhidin kastedildigi ortaya konulmakta ve bu yorum
bazi hadislerle desteklenmekteyken®!, Hiiseyin Kazim, bu ifadeyi ser1 ahkama
hamlederek bu hiikiimlere imandan sonra inancini fiili ve ameli olarak
gosterenlerin iki diinya saadetine erecekleri gibi tamamen kendi iman-amel
goriisiine uygun bir yorum {iretir. Onun bu tavri dogal olarak ayetlerle kendi
goriisii arasinda kurdugu miinasebeti sorgulamay: gerekli hale getirmektedir.

Ote yandan miiellifin savundugu goriisiin getirecegi muhtemel faydalari
nazar-1 itibara alirken, doguracagi mahzurlar1 goz ardi ettigi de dikkatlerden
kagmamaktadir. Onun ifadelerinden sanki amelin imandan bir ctiz olmas1 halinde
pek ¢ok sikintinin bitecegi gibi bir hava sezinlenmektedir. Aksine bize gore boyle
bir diisiincenin yerlesmesi halinde insanlar arasinda onulmaz yaralar agilabilecek,
tekfir miiessesesi daha keskin bir itham araci haline gelecek, aileler, akrabalar ve
milletler dolayisiyla da Miisliimanlar arasmna daha biiyiik tefrika tohumlar:

80 Taftazani, Serhu’l-Akdid, s. 73. Ehl-i Stinnet amelin imanin bir parcasi olmasi halinde biiyiik giinah
isleyen kisinin kiifre diismesi neticesi ortaya ¢ikacagindan Allah’in kiifiir disinda giinah isleyen
miiminleri affedebilecegi yoniindeki basta “ Allah kendisine sirk kosulmasini affetmez, ondan baskasin
diledigine bagislar.” (Nisa 4/48) seklindeki ilahl beyan olmak iizere cesitli ayetlere imtisal
etmislerdir. Bu konuda kendisiyle istidlalde bulunulan bazi ayet 6rnekleri igin bk. Ramazan
Efendi, Serh ald serhi’l-akdid, s. 247.

81 EbG Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurthbi, el-Cami li-ahkdmi’l-Kur’dn, Beyrut:
Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1408/1988, IX, 238-239; Fahreddin er-Razi, Tefsiru Fahri'r-Rdzi, Beyrut:
Daru’l-Fikr, 3. Basim, 1985, XIX, 124.
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atilmasinin 6nii agilacaktir. Nitekim ameli imandan bir ciiz kabul etmek ve glinah
isleyeni kiifre nisbet etmekle temaytiz etmis olan Hariciyye mezhebinin ge¢miste
yaptiklari ortadadir. Yakin tarihte ortaya ¢ikmis ve iman kalple tasdik, amel, dille
ikrar ve riikiinleri yerine getirmek seklinde tanimlamis olan® ve bu sekilde
Hariciyye'nin iman anlayisini benimseyerek ameli yerine getirmeyenleri
imansizlikla tavsif etmis olan Vehhabiligin® yaptiklar1 da yine meydandadir. Bu
mezhebin kurucusu olan Ibn Abdiilvehhab (0. 1206/1792), mezar ve tiirbe
ziyaretleri, tarikata intisab gibi islerle gercek tevhidin bozuldugunu dolayisiyla bu
islere girenlerin sirke bulagtigini iddia ederek onlarin kan ve mallarinin kendileri
gibi gercek muvahhid olanlara helal oldugunu ileri stirmiig, bu yeni goriisii kabul
etmeyenleri kilictan gecirerek mallarmi ganimet olarak almistir®. Bu tekfirci
anlayisin  bugiinlerde Islim cografyasma yasattigi acilar da siirekli
tazelenmektedir. Buna gore ge¢miste bu haksizliklara bulasan veya gilintimiizde
Miisliiman kani dokmekte herhangi bir beis gérmeyen benzer diistincedeki bu
insanlar1 Islam medeniyetinin ideal temsilcileri olarak gérmek ve onlarmn
anlayiglarin Islam alemine baris, huzur ve mutluluk getirecegini iddia etmek

herhalde miimkiin degildir.

Miiellifin ameli icine almayan iman tarifleri hakkinda getirdigi
elestirilerden biri de bu anlayisin imarn sekli bir hale soktugu yoniindedir. Ancak
bu iddianin kismen dogruluk pay1 bulunmaktaysa da, bunu mahza hakikat olarak
gormek miimkiin degildir. Zira bunu tespit edebilmek kalplere niifuz anlam
icerdiginden iddiali bir sekilde ortaya konulacak bir husus degildir. Ameli imanin
bir ciizli gormeyen bir itikada sahip olan kisilerin bu imanlariyla ulastiklar: miithis
basarilar ve ahlaki giizellikler de mevcuttur. O halde indirgemeci bir yaklagimla
ameli imanin bir pargast gormemenin saglam bir ahlaki yap1 olusturma ve
insanlar1 saadete gotiirme hususunda biiyiik bir engel teskil ettigi gibi pesin bir

yargiya varmak dogru olmasa gerektir.

Miisliimanlarin ~ dini  konularda biiyiik bilgi eksikliklerinin ve
yanligliklarinin oldugu bodyle bir devirde onlari, amelin imanin igerisine dahil
edilmesi veya edilmemesi halinde kazanacaklar: ile kaybedecekleri {izerinden
bilgilendirip onlara saglam bir ahlaki yap1 kazandirmak ve birbirlerine karsi
yapacaklar1 haksizliklarin oniine ge¢mek iitopik bir diistince gibi durmaktadir.

Sekiilerizmin etkisiyle dini hassasiyetleri zayiflamis olan azimsanamayacak

82 Figlali, Cagumizda Itikadi Islam Mezhepleri, s. 85.
83 Figlali, Cagumizda Itikadi Islam Mezhepleri, s. 72.
84 Figlali, Cagumizda Itikadi Islam Mezhepleri, s. 65-66.
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sayidaki Miisliimanlar1 ameli vecibelerini terk etmeleri veya bir zulmii irtikap
etmeleri halinde dini dairenin disina ¢ikmakla korkutmanin onlarin tizerinde
bliyiik bir tesir icra edecegini ummak hayalcilik olarak tavsif edilmeye layiktir.
Kanaatimizce 6ncelikli hedef Miisliimanlarin dini konulardaki bu bilgi zafiyetini
gidermenin ve bunun i¢in de onlara gergek bilgiyi ulastirmanin yollarini ortaya
koymak olmalidir. Gergekten iman etmis ve bunu tamamen igine sindirmis bir
miisliimanin zaten amellerine de yeterince titizlik gosterecegi muhakkaktir. Tabii
ki beser olmanin getirdigi gesitli zafiyetlerle malul olan miisliimanin
peygamberler gibi ilahi teyide mazhar olanlar1 disinda higbir giinah islememesi
tasavvur olunamaz. Amelin imandan bir ciiz olmasina itikad etmekle kisi fiil ve
davraniglarda daha dikkatli olma gibi bir fazilet kazanabilir, ancak bu amelleri tam
anlamiyla bilmedikten sonra dinin istedigi hassasiyeti yakalamak miimkiin
degildir. Ustelik bilmek de yeterli gériilmemeli ona ihlas ve samimiyet gibi

erdemler de eklenmelidir.

Bilindigi {izere iman gaybi bir boyuta sahiptir. Onun bu vechesi, yani
inanilan hususlarin daha sonra gerceklesecek olmasi da amellere kars: yeterli
titizligin gosterilmesine engel olmaktadir. Imanin bu gaybi yapisindan dolay1
islenmesi veya terk edilmesi halinde azaba ¢arptirilacagini kesin bir sekilde bilmek
dahi kiside tam olarak giinahtan kagma melekesi olusturamamaktadir. Ayrica
oburluk, cimrilik, sehvet, kibir gibi diirtiilerin yaninda ofke, gaflet, tembellik,
korku, ileride tevbe etme diisiincesi ve naslar1 farkli sekillerde yorumlama gibi
faktorler de amellere, ilahi emir ve yasaklara riayet etmemenin temel nedenleri
olarak karsimizda durmaktadir®. Iste biitiin bu engellere ragmen sadece ameli
imandan bir ciiz kabul ederek her seyin tam anlamiyla bir yola girecegini

savunmak gergekgi bir yaklasim gibi durmamaktadir.

Ote yandan Hiiseyin Kazim'in daha ¢ok Islam alemindeki haksizliklarin
ontine gecebilmek timidiyle ortaya attig1 amelin imandan bir ciiz olmas1 ve zalimin
de kafir olarak degerlendirilmesi gerektigi seklindeki goriisii bazi belirsizlikleri de
beraberinde getirmektedir. Miiellifin ifadesiyle zuliim, insanlarm haklarmi inkar
anlamina gelmektedir. Zuliim kavrami igin yapilan bu tarif, onun kiifiir ile esdeger
tutulmamasi halinde bir problem icermeyebilir. Ancak kiifiirle esit kabul edilirse,
yukaridaki tavsifi itibariyle ¢ok genis bir anlam ihtiva eden zulmiin daha agik bir
sekilde ortaya konmasi zaruri hale gelir. Zira bir insana haksiz yere sert bir sekilde

bakmak da onu 6ldiirmek de; ona kirici bir s6z sdylemek de onun tiim malini

8 Murat Siiliin, Kur'an-1 Kerim Acisindan Iman-Amel liskisi, Istanbul: Ekin Yayinlari, 2000, s. 409-411.



Hiseyin Kazim Kadri’nin iman-Amel iliskisi Hakkindaki Gériislerinin Tahlili | 191

haksiz yollarla ele gecirmek de birer zuliimdyiir. Sayet zulmiin kisiyi imandan tecrit
edecegiiddia olunuyorsa, bunun i¢in mutlaka nelerin zuliim oldugunun da net bir
sekilde ortaya konulmasi gerekir. Gorebildigimiz kadariyla Hiiseyin Kazim, kisiyi
kiifre diisiirecegini diistindiigii zulmii, Kabe’yi yikan, Hz. Peygamber’in torununu
oldiiren gibi nitelendirmelerle onun ug ornekleri tizerinden ortaya koymaktadir.
Ancak zultim “insanlarin haklarini inkar (¢ignemek)” seklinde umumi bir ifadeyle
tespit edilirse, bunun igerisine en kiigiik hak ihlallerinin de girmesi gerekmektedir.
Bu durumda ise parkta oturdugu bir bankin tizerini karalayan bir kimse ile onlarca
kisiyi oldiiren, “hakki inkar (zuliim)”, vechesi itibariyle esit konuma gelmekte,
dolayisiyla ikisi de imandan ¢ikma hususunda ayni duruma diismektedir. Bu ise
zultimleri onleme iddiasiyla ortaya atilan bir goriisiin en biiyiik haksizliklardan
birini gerceklestirmesine neden olacak bir yaklasim ihtiva etmektedir. Sonug
itibariyle ameli imanin igine katmayan ve arasindaki bag1 inkar etmeden ikisinin
birbirinden farkli seyler oldugunu soyleyen kelamcilar acik bir sekilde kiifrii
gerektiren durumlar1 ortaya koyup, meseleyi vuzuha kavusturmuslardir. Buna
karsilik ameli imandan bir ciiz kabul etmenin, ya da daha bariz bir sekilde Hiiseyin
Kazim'in yaptig1 gibi zulmii kiifriin muadili gérmenin, zuliim gibi oldukga genis
muhtevali bir kavramin simrmin ¢izilmesi zaruretini beraberinde getirmesi
gerektigi dikkatten kagmamalidir. Bunun yapilmamasi halinde kiifiir gibi bir
miiminin basina gelmesinden en ¢ok korktugu bir niteligin hangi durumlarda
olustugu sorusuna “herhangi bir zulmiin islenmesi halinde” gibi bir cevap
verilmesi gerekecektir ki, bu cevabin kendisinin de bir zulme kap1 aralayacagi

izahtan varestedir.

Sonug olarak Hiiseyin Kazim'in sadece toplumda yasanan olumsuzluklar:
bertaraf etmek, en azindan asgari bir diizeye ¢ekmek igin ameli imandan bir ciiz
kabul etmeye yonelik olan goriisii, Mustafa Sabri'nin (6. 1954), Hiiseyin Kazim ile
bu konu etrafinda aym diisiinceyi paylasan Ubeydullah Efgani'nin (6. 1937)
goriiglerini ret icin dile getirdigi gibi ilmi olmaktan ziyade hissidir®. Bu goriis
kanaatimizce enine boyuna diisiiniilerek, temelleri hazirlanarak, giiglii gerekgeler
sunularak, bir sistem igerisine oturtularak ve fayda-zarar dengesi gozetilerek
ortaya atilmig bir diisiince degildir. Tamamen iyi niyetli ve birtakim faydalar1

beraberinde getirmesi muhtemel bir fikir olsa da bu goriis, naslara uygunluk ve

8 Mustafa Sabri bu konu hakkinda, selef dénemi miisliimanlarini kastederek onlarin, inanci diizgiin
bir adamin her tiirlii kétiiliigiiniin yanina kar kalacagi, inangsiz kisinin ise pek cok giizel
davranismnin karsiligini géremeyecegi seklinde bir inang gelistirdiklerini sdyleyen [Ubeydullah]
Efgani’yi isim vermeden (sadece kitabinin adini zikrederek) elestirir. Mustafa Sabri Efendi, Dini
Miiceddidler, Istanbul: Sebil Yayinlari, 3. Basim, 1994, s. 160-161.
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muhatabi ikna hususunda yeterli olmadig: gibi pek ¢ok riski de ihtiva eden bir

gorugtur.
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FEN LiSESI VE IMAM HATIP LiSESi OGRENCILERININ DEGER
YONELIMLERI
(SAMSUN ORNEGI)

Riza ALTUN"

Ozet

Bu calismada, Samsun ilinde, Fen Lisesi ve Anadolu/imam Hatip Lisesi
ogrencilerinin deger yonelimleri arastirma konusu yapilmistir. Bu kapsamda
9.,10.,11. ve 12. simifta 177 kadin, 154 erkek olmak {izere toplam 311 &grenciye
cinsiyet, 1 smif, okul tiirli ve yasadiklari yer degiskenleri agisinda deger
yonelimlerini tespit emek amaci ile uluslararas:i gegerlilige sahip Schwartz
Degerler Olgegi (SDO) uygulanmustir. Arastirma sonuglarina gore, 6grencilerin
cinsiyet agisindan giivenlik, basari, geleneksellik, uyum, evrensellik, 6z yonelim,
uyarilma ve hazcilik alt boyutlar1 puanlar1 arasinda anlamli bir fark goriilmez
iken, gii¢ degerinde erkekler, yardimseverlik degerinde ise kiz 6grenciler lehine
bir farklilik goriilmektedir. Ogrenim gordiikleri okul tiirii degiskenine gore giic,
basari, hazcilik, uyarilma, evrensellik, yardimseverlik ve uyum degerleri agisindan
anlamli bir fark olmadig1 ancak 6zyonelim ve geleneksellik degerleri agisindan
anlamli farkin oldugu, bu farkinda 6zyonelim degerinde Fen Lisesi lehine,
geleneksellikte ise Anadolu/Imam Hatip Lisesi 6grencilerinin lehine oldugu tespit
edilmistir. Simif degiskenine gore degerlere yonelim boyutlari, basari, hazcilik,
uyarilma, Ozdenetim, evrensellik, yardimseverlik, geleneksellik, uyum ve
givenlik deger puanlarinda fark goriilmez iken, gii¢ alt boyutu puan degerleri
puanlarinda istatistiksel anlamda anlaml fark tespit edilmistir. Bu fark 12. sinifta
belirgin sekilde ortaya ¢ikmistir. Yasadiklari yer degiskenine gore degerleri
algilama diizeylerinden, gii¢, uyarilma, evrensellik, geleneksellik ve uyum alt
boyutlar1 puan degerleri agisindan aralarinda istatistiksel anlamda anlamli fark
goriilmez iken, basari, hazclik, 6zyonelim, yardimseverlik ve uyum degerleri

arasinda fark goriilmektedir. Arastirmamizdan elde edilen sonuglar, deger

* Dr, Sinop Universitesi, raltun@sinop.edu.tr
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yonelimleri agisindan daha once bu konuda yapilmis olan arastirmalarin

bulgulariyla mukayeseli olarak tartisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Deger yonelimi, Ortadgretim Ogrencileri, Shwartz

Degerler Olgeg;i.

VALUE ORIENTATIONS OF THE SCIENCE HIGH SCHOOL AND
IMAM HATIP HIGH SCHOOL STUDENTS
(SAMSUN SAMPLE)

Abstract

In this study, the value orientations of the Science High School and
Anatolian/Imam Hatip High School students in Samsun have been studied.
Within this scope, Schwartz Value Survey (SVS) which is valid internationally, has
been conducted to 177 female and 154 male students at 9, 10, 11*, and 12" grades
to measure their value orientations in terms of gender, class, type of school and
habitat. When we look at the results of the study, although there is no statistically
significant difference in terms of gender among the points of the sub-dimensions
such as safety, achievement, traditionalism, adaptation, universality, internal
orientation, stimulation and hedonism, a statistically significant difference is seen
in the power value in favour of male students and in helpfulness in favour of
female students.

By the school type variable, it has been identified that there is no
statistically significant difference in terms of some values as power, achievement,
hedonism, stimulation, universality, helpfulness and adaptation. However, it has
also been identified that there is a statistically significant difference in terms of
internal orientation and traditionalism values and this difference is in favour of
Science High School students and Anatolian/Imam Hatip High School students
respectively.

By the class variable, although there is no statistically significant difference
among the value scores of achievement, hedonism, stimulation, internal
orientation, universality, helpfulness, traditionalism, adaptation and safety
dimensions; a statistically significant difference has been identified in the value
score of power sub-dimension.

This difference has shown prominently in the 12*" grade. By the habitat
variable, though there is no statistically significant difference in terms of the value

perception level points as power, stimulation, universality, traditionalism and
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adaptation, a difference is observed among the achievement, hedonism,
helpfulness and adaptation value scores. The results obtained from our study have
been analysed comparatively with the results of other studies.

Key Words: Value Orientation, Secondary Students, Schwartz Value Scale.

Giris

Glintimiizde, bilgi toplumunun zorunlu bir getirisi olarak, sosyal hayatin
her kademesinde koklii bir degisim ve doniisiim yasanmakta, bilimsel ve
teknolojik gelismeler insanin, medeniyet ya da manevi/insani degerlerden oldukga
uzaklasmasma yol a¢maktadir.! Bazi koklii degerler, zaman zaman i¢ ige
birbirleriyle kaynasmis olarak, ¢ogu zaman da cgeliserek bir arada yasamini
siirdiirmektedir. Bu nedenle degerler kargasasi varligini her gegen giin biraz daha
yogun ve etkili bir bicimde kendini hissettirmektedir. Kendi igerisinde tutarl1 bir
degerler sistemine yonelmeyi kolaylastirabilecek Olglitler hususundaki
kararsizliklar, bu kargasanin daha da arttirmasina sebep olmaktadir.2 Bu siirecin
dogal bir sonucu olarak modernist-pozitivist ve pragmatist eksenli egitimin
nesildeki yansimasi ¢ekingen, yilgin, aciz, rahatgi, tirkek, nemelazimci, renksiz,
davasiz ve tarafsiz, hayal gozii kor bir nesil olarak karsimiza ¢ikmistir.?

Deger kavrami, ge¢miste oldugu gibi gilintimiizde de felsefeden,
sosyolojiye, ekonomiden, egitime ve davranis bilimine kadar birden ¢ok alanda
kullanilmistir. Bunun bir sonucu olarak da tek bir tanim yerine ¢ok gesitli deger
tanimlar ortaya ¢ikmistir.# Ozellikle insan davraruslarimin aciklanmasinda temel
bir 6neme sahip olmasindan ve hizla degisen diinyada yeni toplumsal diizenin
saglikli isleyebilmesi igin degerlerin de bu tiir diizenlemelerle uyumlu olmasi

gerektiginden bir¢ok sosyal bilimci tarafindan degerler incelenmektedir.®

Sosyal bilimlere ilk defa Znaniecki tarafindan kazandirilan deger kavrami

! Mustafa Koylii, Kiiresel Baglamda Degerler Egitimine Duyulan Ihtiyag. Degerler ve Egitimi Uluslararast
Sempozyumu, Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari. Istanbul, 2007, s. 287-311
2 Selahattin Ertiirk, Diktact Tutum ve Demokrasi, Yelkentepe Yayinlar1 Ankara, 1981, s. 9
3 TES., Turk Egitim-Sen. 21. Yiizyida Tiirk Milli Egitimi (Ed. izzet Cevik), Ismat Yayinlari, Ankara,
2001, s. 52
4 M. Ahmet Tokdemir, Tarih Ogretmenlerinin Degerler Ve Deger Egitimi Hakkindaki Goriigleri, Karadeniz
Teknik Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Trabzon, 2007,
s. 14; Tonna Kuguradi, Insan ve Degerleri, Istanbul, 1971, s. 54
5 Yakup Keskin, Deger Davranis iliskisi, Degerler Psikolojisi Ed. Biilent Dilmag, H. Hiiseyin Bircan.
Istanbul, 2015, 5.106-107. M. Ersin Kusdil, ve I. Cigdem Kagitcibast “Tiirk Ogretmenlerin Deger
Yonelimleri ve Schwartz

Deger Kurami”, Tiirk Psikoloji Dergisi, 15 (45), 2000, s. 59-76.
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Latince “kiymetli olmak” veya “giiclii olmak” anlamlarina gelen “valere” kokiinden
tiiretilmistir.* Deger, bir seyin 0nemini belirlemeye yarayan soyut-somut’ 6l¢ii, bir
seyin degdigi karsilik,® Oznenin olguya yiikledigi nitelik, onun kendisiyle aym
cinsten olan seyler arasindaki yeri’, bizim objeleri, insanlari, fikirleri, durumlar
ve hareketleri iyi, kotii, arzu edilen, istenmeyen ve bunun gibi yargilarimizi

olusturan standartlarimizi ve prensiplerimizi de ifade eder.!?

Degere inancin kaynaklik ettigi genel olarak kabul edilmektedir'' Rokeach
da degeri bir tiir inang olarak gormekte, degerlerin Orf ve adetlerle yasamimiza
yerlesmis olduguna dikkat g¢ekmektedir.’>? Benzer bir yaklasimla degerler,
tamamiyla nesnel, duygulardan arindirilmis fikir niteligi tasimayan etkinlik
kazandiklarinda duygularla i¢ ice gecen inanglar olarak kabul edilmektedir.’®
Degerler toplumun bireylerinin tamamu tarafindan benimsenen, siireklilik
gosteren normatif yargilardir. Bu yaklasima gore degerler, temel normlardir.!*
Hangi davranislarin dogru, iyi, arzulanan ya da istendik oldugunu belirten ve
paylasilan 6l¢iit ya da fikirler olarak' bireylerin tercihlerinde degerler birer filtre
olarak gorev yapmaktadir.'® Bireyler degerleri, hedef ve nesnelerin yolunu isaret
eden normlar ve Olgiitler olarak kullandig1” icin ortaklasa benimsenirler.s
Degerler biitiin bireylerin yasamina yon veren, kural gorevi giren, Onem

dereceleri farkli olan ve arzulanan amaglar’® oldugu igin bir bakima da

¢ Nuri Bilgin, Sosyal Psikolojide Yontem Ve Pratik Calismalar, Sistem Yayincilik, Istanbul, 1995, s. 83

7 Sadegiil Akbaba Altun, Egitim Yonetimi Ve Degerler, Degerler Egitimi Dergisi, 1(1), 2003, s. 9

8 Mehmet Ali Agakay, Tiirk Dili Kurumu, 1955, s. 187

9 foanna Kuguradji, Insan ve Degerleri, Tiirkiye Felsefe Kurumu. Ankara, 1998, s. 40-41

10 J. Mark Halstead, M.]. Taylor, “Learning And Teaching About Values: A Review Of Recent
Research”, Cambridge Journal Of Education, 30 (2), 2000, s. 169-203.

11 Stileyman Hayri Bolay, “Agskin Degerler Buhrani”, Degerler Ve Egitimi Uluslar Arasi Sempozyumu,
26- 28 Kasim 2004, Degerler Egitimi Merkezi, Istanbul. 2007, s. 62

12 Milton Rokeach, age., s. 5

13 M. Ersin Kusdil, ve I. Cigdem Kagitcibasi, a.g.m., 2000, s. 59-76

14 Selahattin Turan, Dilek Aktan, Okul Hayatinda Var Olan Ve Olmas: Diisiiniilen Sosyal Degerler,
Tiirk Egitim Bilimleri Dergisi. 6 (2), 2008, s. 227-259.

15 Enver Ozkalp, Cigdem Kirel, Orgiitsel Davranis. Eskisehir: Anadolu Universitesi Egitim, Saglik Ve
Bilimsel Aragtirma Calismalar1 Vakfi, 2001, s. 123

16 Buket Hiiseyniklioglu, Bireysel Degerler Ve Orgiitsel Baglilik Diizeyi Iliskisi Asker Hastanesi Calisanlart
Uzerinde Bir Inceleme, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamis Doktora
Tezi), Adana, 2010, s. 11

17 Joseph H. Fichter, Sosyoloji Nedir? Cev. Nilgiin Celebi, Toplum Kitabevi, Konya, 1990, s. 150

18 Orhan Tiirkdogan, Bilimsel Degerlendirme Ve Arastirma Metodolojisi, stanbul: Milli Egitim Bakanligt
Yayinlari, 1995, s. 27

19 Shalom H. Schwartz ve Glam Sagie, Value Consensus And importance: A Cross-National Study.
Journal Of Cross-Cultural Psychology, , 31 (4), 2000, s. 465497
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hayatlarinin gayeleridir.?® Bundan dolay1 degerler hem gaye hem de gayeye

ulasma yolunda bir vasita olmaktadir.!

1. Yontem
a. Arastirmanin Amaci ve Hipotezler

Aragtirma ile Fen Lisesi ve Anadolu/Imam Hatip Lisesi'nde 6grenim goren
ogrencilerin deger yonelimlerinin bazi degiskenlere gore ortaya c¢ikarilmasi
amaclanmistir. Boylece 6grencilerin hayatlarini yonlendiren ve belirli davranislara
motive eden deger yonelimleri Schwartz Degerler Olcegi ile ortaya konulmaya

calisilmastr.
Arastirmada su sorulara cevap aranacaktir:
1. Ortadgretim 0grencilerinin deger yonelimleri hangi yondedir?
2. Ogrencilerin deger yonelim diizeyleri nasildir?

3. Ogrencilerin cinsiyet, okul tiirii, sinif ve yasadiklar1 yer degiskenlerine

bagli olarak deger yonelimlerinde farklilasma var midir?
Buna gore:

1. Arastirmaya  katilan ortadgretim  Ogrencileri genel olarak
muhafazakarlik (gelenek, uyma, giivenlik) degerlerine yenilige acgiklik (uyarilim,
OzyOnelim, hazcilik) degerlerinden; kendini asma (evrenselcilik ve iyilikseverlik)
degerlerine de kendini gelistirme (gli¢, basar1) degerlerinden daha fazla 6nem
vereceklerdir.

2. Ogrenciler muhafazakarlik degerlerine kendini asma degerlerinden de
daha fazla 6nem vereceklerdir.

3. Deger yargisi ve kendini asma ana deger gruplarini olusturan degerler
arasinda pozitif; yenilige agiklik ve kendini gelistirme ana deger gruplarim
olusturan degerler arasinda ise negatif iliskiler olacaktir.

4. Cinsiyet, okul, smnif ve ikamet yerleri degiskenleri agisindan degerlere

verilen onem diizeyi bakimindan anlaml bir farkliliga yol agmayacaktir.

20 Giingor Erol, Degerler Psikolojisi Uzerinde Arastirmalar: Ahlak Psikolojisi, Ahlaki Degerler Ve Ahlaki

Geligme, Otiiken Yaymnlari, Istanbul. 1998, s. 84-85

21 Sevket Yavuz, “Degerlerin Seceresi, Dogasi, Stmirt Ve Devamliligi: Degerlerin Dini Ve Sosyal
Karakteri Ve Siirekliligi”, Degerler Ve Egitimi Uluslararasi Sempozyumu, 26-28 Kasim 2004,
istanbul, Ed.; Recep Kaymakcan, Seyfi Kenan, Hayati Hokelekli, Seyma Arslan, Mahmut Zengin,
Istanbul: Dem Yayinlari, 2007, s. 90-1
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5. Dogum yerinin 6zelligi, degerlere verilen 6nem diizeyi bakimindan
anlamli bir farkliliga yol agmayacaktir

6. Ortadgretim Ogrencilerinin okuduklar1 okul tiiri, degerlere verilen
onem diizeyi bakimindan anlaml bir farkliliga yol agmayacaktir.

7. Ogrencilerin 6grenim gordiikleri siif, degerlere verilen 6nem diizeyi
bakimindan anlamli bir farkliliga yol agmayacaktir.

b. Evren ve Orneklem

Tablo 1: Arastirmaya katilan 6grencilerin frekans dagilim

Siniflar . . Top
Okul Cins. N I1 Mer. | Ilce | Kasaba | Koy
9 10 1 12
Fen Kiz 90
L 45 | 45 |44 | 46 87 89 1 3 | 180
Lisesi | Erkek | 90
) Kiz 87
IHL 35|39 |35 42 93 40 2 15 | 151
Erkek | 64
Toplam 331 | 80 | 84 |79 | 88 180 129 3 18 | 331

Tablo 1'de goriildiigi tizere, Orneklemi olusturan Ogrencilerin
dagilimlarinda cinsiyet agisindan Fen Lisesi 0grencilerinde dengeli bir dagilim
oldugu gozlenirken THL 6grencilerinde kadin 6grencilerin nispeten fazla oldugu
goriilmektedir (Kadin N=87, Erkek N=64). Smif diizeyinde okul tiirleri arasinda
esit dagilim oldugu, yasanilan yer degiskeni agisindan dengeli bir dagilimin

olmadig goriilmektedir.
C. Veri Toplama Araglarn

Arastirmada, uzman goriisleri ve daha Once yapilmis arastirmalarin
sonuglarindan hareketle O0grencilere uygulanmak {izere kisisel bilgi formu,
Schwartz'in  gelistirdigi 57 degerden olusan Schwartz  Degerler
Olgegi(SDO)uygulanmustir. Olgege gore degerler 10 alt deger grubu boyutunda

siralanmus,, bu 10 deger grubu ise kendi igerisinde 4 temel yonelime ayrilmistir.

Schwartz Degerler Olcegi (SDO): S. Schwartz tarafindan gelistirilen
Schwartz Value Servey (SVS)/ Schwartz Degerler Olgegi (SDO) kapsamli ve

uluslararasi kabul gormesinden dolay1 en uygun arag olarak secilmistir.22 Olgegin

22 Shaloom H. Schwartz, “Universals in The Content And Structure Of Values: Theory And
Empirical Tests In 20 Countries”, (Ed. M. Zanna), Advances In Experimental Social Psychology,
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kiiltiirler aras1 gecerligi ispatlanmistir.? SDO, 30 amag deger, 27 de ara¢ deger
olmak tizere 57 maddeden olusmaktadir.?* Olcekte 57 madde 10 temel deger
grubuna ayrilmis, her bir deger grubu iginde cesitli deger beklentileri
olusturularak katilimcilarin bu on deger yoOnelimine gore profilleri

belirlenmektedir.?> Soyle ki;

Schwartz Degerler ve Deger Boyutlar:

DZASEINLIR

Sekil 1: Schwartz deger yonelimleri (M. Ersin Kusdil, ve I. Cigdem
Kagitcibasi, agm., s. 59 76).

Schwartz'in deger yonelimleri yaklasimina gore gembersel yapida
olusturulan degerler birbiri ile uyum igerisinde siralanmakta degerler arasinda
mesafenin kisalmas1 uyumluluk yoniinde, mesafenin uzamasi ise uyumsuzluk
yoniinde iliskinin artmasini ifade etmektedir. Sekildeki birbirine tam karsilikli

olarak konumlanan degerler ise en biiyiik uyumsuzluk iliskisine sahip degerler

Academic Press, New York, 1992, 25, s. 1-65

23Shaloom H. Schwartz. Are There Universal Aspects in The Content And Structure Of Values?
JournalOf Social Issues, 50, 1994, s. 19-45

24 Shaloom H. Schwartz, age., s. 25

25 Sholom H. Schwartz & Sipke Huismans, Value priorities and religiosity in four. Western
Religions. Social Psychology Quarterly, 1995, s. 58,s. 88-107, Roy, A.. Factor Analysis And Initial
Validation Of The Personal Values inventory. Unpublished Doctorate Dissertation, Tennessee
State University, Usa. 2003, s. 25-26
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olarak kabul edilmektedir. Buradaki ¢embersel dizilimin olugsmasinda bireylerin

degerlere verdikleri onem siralamasinin birbirine yakinlig1 6nemli olmaktadir.26

Teoriye gore basar1 degeri, iyilikseverlik degeri ile gatisacaktir. Ciinkii
kendisi icin siirekli basar1 arayisi i¢inde olan bir insanin hareketleri, yardima
ihtiyac1 olan yakin konumdaki insanlara/arkadaslarina yardim etmek ve onlarin
refahin1  arttirmak gibi hareketler tarafindan engellenme durumuyla
karsilasmaktadir. Yine geleneksellik degeri, uyarilma degeri ile ¢atismaktadir.
Ciinkii toplumsal ve dinsel gelenekleri kabul etmek ve ge¢misten gelen fikirlere
bagli kalmak ile yenilik yapmak, degisime baslamak ve heyecanin pesinde kosmak
fikirleri/hareketleri bir biri ile catismaktadir.?”

d. Verilerin Toplanmasi

Aragtirmada Ogrencilerin kisisel bilgileri icin kisisel bilgi formu
kullanilirken, 6grencilerin yasamlarindaki deger tercihlerini O6l¢gmek igin ise

Schwartz Degerler Olgegi kullanilmistir.

Anket formu, 20013-2014 egitim—6gretim yilinda; Samsun il merkezinde
bulunan Fen Lisesi ve Anadolu/imam Hatip Lisesinde 6grenim goren 9., 10., 11.,

ve 12. siif 6grencilerine okul saatleri i¢inde uygulanmistir.
e. Verilerin Analizi ve Yorumlanmasi

Verilerin istatistiksel ¢Oziimlemeleri bilgisayar ortaminda
gerceklestirilmistir. Bu asamada, arastirma grubunu olusturan Ogretmen ve
yoneticilerin demografik ozelliklerini betimleyici frekans ve yiizde dagilimlar
¢ikarilmis, sonra 6lgegin toplam puanlari igin X, ss, x Sh degerleri saptanmistir. Bu
baglamda:

1. Orneklem grubunu olusturan 6grencilerin SDO alt boyutlarindan
aldiklar1 puanlarin; cinsiyet degiskenlerine gore farklilasip farklilasmadigin
belirlemek i¢in bagimsiz grup t testi,

2. Orneklem grubunu olusturan dgrencilerin &gretmen ve yoneticilerin
SDO alt boyutlarindan aldiklar1 puanlarin; sinif, ve okul tiirii degiskenlerine gore

farklilagip farklilasmadigini belirlemek igin tek yonlii varyans analizi (ANOVA),

26 Shaloom H. Schwartz, age., s. 25, s. 1-65

27 Ahmet Sait Ozkul, Yasam ve Calisma Degerlerini Etkileyen Faktorler Siileyman Demirel Universitesi
Ogrencileri Uzerine Bir Aragtirma, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Isparta, 2007, s. 26
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3. Tek yonlii varyans analizi (ANOVA) sonucunda grupla arasinda fark
bulundugunda, farkliliklarin kaynagmi (hangi gruplar arasmnda oldugunu)
belirlemek tizere Post-Hoc Scheffé testleri,

Elde edilen veriler bilgisayarda “SPSS for Windows ver: 17.0” programinda
¢oziimlenmis, anlamlilik durumu. 05 diizeyinde sinanmuis, diger anlamlilik
diizeyleri ayrica belirtilmis ve bulgular arastirmanin amaglarina uygun olarak

cizelgeler halinde sunulmustur.

2. Bulgular

Calismamizin bu boéliimiinde, ¢alismanin amaglarina iliskin yapilan
istatistiksel analizler sonucunda elde edilen bulgulara ve yorumlara yer
verilmistir. Arastirma kapsaminda 6rneklem gruba iliskin kisisel bilgi formundan
hareketle demografik veriler, c¢esitli degiskenlere gore 6rneklem grubun deger
yonelimlerini tespit etmek amaci ile uygulanan “Schwartz Degerler Olcegi”
sonuglarindan elde edilen bulgular ¢izelgelerle beraber verilmistir. Cizelgelerin
daha iyi anlagilmasi igin veriler sonucunda elde edilen bulgular, tablolarin

altlarinda agiklanmustir.

Tablolar1 olustururken degerler arasinda anlamh fark bulunmayanlar: tek
bir tablo halinde, anlamh fark bulunanlari ise ayri tablolar halinde verilmeye

calisilmastr.
Tablo 2: Ogrencilerin Schwartz Degerler Olcegi alt boyutlari ortalama puanlarmin

cinsiyet degiskenine gore bagimsiz grup t testi sonuglar:

Puan Gruplar| N X Ss Sh | ¢ Sd p
Kiz 177 | 20,40 | 7,567 | ,568

Giig -2,222| 329 |,027
Erkek 154 | 22,22 | 7,214 |,581
Kiz 177 | 25,87 | 6,090 |,457

Basar1 413 329 ,680
Erkek 154 | 25,58 | 6,927 | ,558
) Kiz 177 | 31,38 | 7,904 |,594

Giivenlik ,111 329 |,912
Erkek 154 | 31,29 | 6,972 |,561
) Kiz 177 | 27,74 | 6,978 |,524

Geleneksellik 1,435 329 |,152
Erkek 154 | 26,57 | 7,912 |,637
Kiz 177 | 21,17 | 5,029 |,378

Uyum 1,531 329 | ,127
Erkek 154 | 20,30 | 5,299 | ,427

Yardimseverlik Kiz 177 | 49,52 | 9,633 |,724| 2,088 | 329 |,038
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Erkek 154 | 47,26 | 10,020 |,807
. Kiz 177 | 48,31 | 9,591 |,720
Evrensellik 1,631 329 |,104
Erkek 154 | 46,44 | 11,337 | ,913
. L. Kiz 177 | 39,42 | 7,446 | ,559
Ozyo6nelim ,865 329 |,388
Erkek 154 | 38,71 | 7,536 |,607
Kiz 177 | 12,70 | 4,882 | ,366
Uyarilma -1,825| 329 |,069
Erkek 154 | 13,65 | 4,611 |,371
Kiz 177 | 14,23 | 4,584 | ,344
Hazcilik ,680 329 | ,497
Erkek 154 | 13,85 | 4,776 | ,465

Tablo 2'ye gore, orneklemi olusturan Ogrencilerin Schwartz Degerler
Olgegi alt boyutu puanlarinin cinsiyet degiskenine gore anlamli bir farklilik
gosterip gostermedigini belirlemek amaciyla gergeklestirilen bagimsiz grup t testi
sonucunda, basari, giivenlik, geleneksellik, uyum, evrensellik, 6zyonelim,
uyarilma ve hazcilik degerlerinin aritmetik ortalamalar1 arasinda istatistiksel
olarak anlamli bir fark (p>,05) bulunamamistir. Ancak gii¢ ve yardimseverlik
degerlerinin aritmetik ortalamalar1 arasinda istatistiksel olarak anlamli bir fark
meydana geldigi (ps,05) tespit edilmistir. Aritmetik ortalama puanlar
incelendiginde meydana gelen farkliligin giic degerinde erkek (Xx=22,22)
ogrenciler lehine, yardimseverlik degerinde ise kiz ( X=49,52) o6grenciler lehine

oldugu goriilmektedir.
Tablo 3: Ogrencilerin Schwartz Degerler Olcegi alt boyutu puanlarimn, okul

tiirleri degiskenine gore bagimsiz grup t testi sonuglar:

X

Fen Lisesi | 180 | 21,52 | 7,258 |,541
IHL/AIHL | 151 | 20,92 | 7,682 |,625
Fen Lisesi | 180 | 25,57 | 6,232 | 464
IHL/AIHL | 151 | 25,93 | 6,789 |,552
Hazeilik Fen Lis.esi 180 | 14,50 | 4,880 |,363 1734|329 | osa

IHL/AIHL | 151 | 13,52 | 5,461 |,444
Fen Lisesi | 180 | 12,93 | 4,712 |,363
IHL/ATHL | 151 | 13,40 | 4,852 |,444
Fen Lisesi | 180 | 39,96 | 6,583 |,490
IHL/AIHL | 151 | 38,05 | 8,338 |,678
Fen Lisesi | 180 | 47,51 | 9,521 |,709

Evrensellik - - ,131 329 |,896
IHL/AIHL | 151 | 47,36 | 11,522 |,937

Puan Gruplar | N X ss [Sh | t Sd p

Giig ,721 329 |,471

Basar -512 329 1,609

Uyarilma -,881 329 |,379

Ozyonelim 2,335 329 |,020
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. Fen Lisesi | 180 | 48,04 | 9,066 |,675
Yardimseverlik - - -855| 329 |,393
IHL/AIHL | 151 | 48,97 | 10,750 |,874

. Fen Lisesi | 180 | 25,69 | 7,181 |,535| -
Geleneksellik - - 329 |,000
IHL/AIHL | 151 | 28,99 | 7,366 |,599 |4,112

Fen Lisesi | 180 | 20,43 | 4,639 |,345| -
Uyum - - 329 |,203
IHL/AIHL | 151 | 21,16 | 5,724 | ,465 | 1,275

Tablo 3’te goriildiigii lizere, 6rneklemi olusturan 6grencilerin Schwartz

Degerler Olgegi alt boyutu puanlarinin lise tiirii degiskenine gore anlamli bir
farklilik gosterip gostermedigini belirlemek amaciyla gerceklestirilen bagimsiz
grup t testi sonucunda, gii¢, basari, hazcilik, uyarilma, evrensellik ve
yardimseverlik degerlerinin aritmetik ortalamalar1 arasinda istatistiksel olarak
anlamli bir fark (p>05) bulunamamistir. Ancak 6zyonelim ve geleneksellik
degerlerinin aritmetik ortalamalar1 arasinda istatistiksel olarak anlamli bir fark
meydana geldigi (ps,05) tespit edilmistir. Aritmetik ortalama puanlar
incelendiginde meydana gelen farkliligin 6zyonelim degerinde Fen Lisesi (X
=39,96) Ogrencileri lehine, geleneksellik degerinde ise HL/ATHL (X=28,99)

ogrenciler lehine oldugu gortilmektedir.

Tablo 4: Schwartz degerler dlgegi gii¢ alt boyutu puanlarinin sinif degiskenine

gore tek yonlii varyans analizin (ANOVA) sonuglari

f, Xve ss Degerleri ANOVA Sonuglar:
Puan| Grup | N X ss | Var. K. KT |S8d| KO F | P
9 80 19,54 7,393 |G.Arast1 490,531 {3 (163,510
10 84 21,31 7,543 |G.I¢i 17823,377(327 54,506
g 11 79 21,02 8,135 [Toplam (18313,908330 3,000 |031
12 88 22,94 16,450
Toplam 331 [21,25 (7,449

Tablo 4'te goriildiigii gibi, 6rneklemi olusturan Ogrencilerin Schwartz
degerler Olgegi gii¢ alt boyutu puanlarinin sinif degiskenine gore anlamli bir
farklilik gosterip gostermedigini belirlemek amaciyla gergeklestirilen tek yonlii
varyans analizi (ANOVA) sonucunda, gruplarin aritmetik ortalamalar1 arasinda

istatistiksel olarak anlamli bir fark bulunmustur (F= 3,000; p<,05).

Levene’s testi ile grup dagilimlarinin varyanslarinin homojen olup
olmadigr hipotezi simmanmis, varyanslarin homojen oldugu tespit edilmistir.

Genellikle varyanslarin homojen olmasi durumunda kullamilan LSD g¢oklu
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karsilastirma teknigi tercih edilmistir. Gergeklestirilen LSD ¢oklu karsilastirma

analizi sonuglar1 asagida sunulmustur:
Tablo 5: Ogrencilerin Schwartz Degerler Olgegi alt boyutu puanlarimn sinif
degiskenine gore hangi gruplar arasinda farklilastigini belirlemek tizere

yapilan ANOVA sonras1 Post-Hoc LSD testi sonuglar:

(I) Sinaf (J) Sinif Ortalama Farki (I-J) | Standart Hata P
10 -1,77094 1,15334 ,126
9 11 -1,48645 1,17101 ,205
12 -3,40338" 1,14048 ,003
9 1,77094 1,15334 ,126
10 11 ,28449 1,15708 ,806
12 -1,63244 1,12617 ,148
9 1,48645 1,17101 ,205
11 10 -,28449 1,15708 ,806
12 -1,91693 1,14426 ,095
9 3,40338" 1,14048 ,003
12 10 1,63244 1,12617 ,148
11 1,91693 1,14426 ,095

Tablo 5'e gore, Schwartz degerler 6lgegi gii¢ alt boyutu puanlarinin siruf
degiskenine gore hangi gruplar arasinda farklilastigini belirlemek iizere yapilan
ANOVA sonrasi Post-Hoc LSD testi sonucunda dokuzuncu smif ile on ikinci sinf
arasinda on ikinci siniflar lehine p<,05 dnem diizeyinde anlamli bir durum tespit
edilmistir. Diger gruplarin ortalamalar1 arasinda istatistiksel olarak anlamli

farkliliklar bulunmamustir.

Buna gore, smif degiskeni ile yapilan degerlendirmede on ikinci simf
ogrencilerinin davranislarina yon veren degerler bakimindan, gii¢ alt boyutu diger
siniflardan  daha yiiksek c¢ikmuistir.  Ogrencilerin  sinuflart  yiikseldikge
davraniglarina yon veren degerler bakimindan gii¢ alt boyutunun da arttg:

anlasilmaktadir.
Tablo 6: Ogrencilerin Schwartz Degerler Olgegi alt boyutu puanlarimn sinif

degiskenine gore tek yonlii varyans analizi (ANOVA) sonuglar1
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f, Xve ss Degerleri ANOVA Sonuglar:
Puan| Grup | N X ss | Var. K. KT Sd| KO F P
9 |80 |2495] 6720 |G.Aras1 | 103,215 | 3 | 34,405
L | 10 |84]2643] 6122 [Gici [13775,227|327| 42,126
%« 11 | 79 |26,06| 6,729 [Toplam |13878 442|330 817 |,485
Bl 12 |88 [2550] 6400
Toplam| 331 | 25,74 | 6,485
9 |80 [1428] 5061 |G.Aras1| 14549 | 3 | 4,850
| 10 |84 [1372] 5411 |Gdci  |8802,567 [327] 26,919
T | 11 |79 |14,08| 5050 Toplam |8817,117 |330 ,180 |,910
T | 12 |88 |1415] 5205
Toplam| 331 | 14,05 | 5,169
9 |80 |1392] 4826 |G.Aras1 | 153,728 | 3 | 51,243
= | 10 |84[1207] 5262 [Gigi [7370,988 [327] 22,541
T | 11 |79 [1347] 4549 [Toplam | 7524,716 |330 2,273 |,080
S 12 |88 [1317] 4311
Toplam| 331 | 13,14 | 4,775
9 | 80 |39,26]| 7,067 |G.Aras1 | 129,830 | 3 | 43277
E | 10 [843837]8500 [Gici |[18360,291[327] 56,148
£ 11 |79 [4006] 7,502 [Toplam [18490,120]330 771 | 511
:g’ 12 | 88 3875 6803
Toplam| 331 [ 39,09 | 7,485
9 | 80 [49,13] 11,128 |G.Aras1 | 773,929 | 3 | 257,976
= [ 10 | 84 |4567| 11,602 [Gdci  |35374,016|327| 108,177
2 [ 11 | 79 |48,88 | 9,208 [Toplam |36147,945| 330 2,385 |,069
E 12 |88 [4629] 9,471
Toplam| 331 | 47,44 | 10,466
o | 9 |80 [5024] 9065 [G.Arast| 617,989 | 3 | 205,996
T | 10 |84 [4707|10916 Gici  [31501,017|327] 96,333
5| 11 |79 4947 9,677 [Toplam |32119,006|330 2138 | 095
5 12 |88 [47,28| 9,475
s Toplam| 331 | 48,46 | 9,865
[ 9 |80 |2810] 7,061 |G.Aras1 | 167,955 | 3 | 55,985
§ 29 10 | 84 |2656] 7467 |Goci  |18096,349(327| 55,341 | 1,012 |,388
S T 11 |79 [27,75] 8046 [Toplam |18264,304|330
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12 | 88 [2649] 7,175
Toplam| 331 | 27,20 | 7,439
9 |80 21,34 4,357 |G.Arast | 74877 | 3 | 24,959
g | 10 [84[2089] 5421 |G [8736970 [327] 26,719
5 | 11 |79 [20,86] 5068 Toplam | 8811,847 | 330 934 | 424
2 ["12 |88 |[20,04] 5666
Toplam| 331 | 20,77 | 5,167
9 |80 31,76 | 7,234 |G.Aras1 | 82,970 | 3 | 27,657
= | 10 |84 [3050] 9,001 |Gigi  |18352,481(327 | 56,124
§ | 11 |79 [3147] 7233 [Toplam [18435,452(330 493 | 688
G | 12 |88 [31,64] 6,262
Toplam| 331 | 31,34 | 7,474

Tablo 6’da drneklemi olusturan 6grencilerin Schwartz Degerler Olgegi alt

boyutu puanlarmin sinif degiskenine gore anlamli bir farkliik gosterip

gostermedigini belirlemek amaciyla gergeklestirilen tek yonlii varyans analizi

(ANOVA) testi sonucunda basari, hazcilik, uyarilma, 6zyonelim, evrensellik,

yardimseverlik, geleneksellik, uyum ve giivenlik degerlerinin aritmetik

ortalamalar arasinda istatistiksel olarak anlamli bir fark (p>,05) bulunamamuistir.

Tablo 7: Ogrencilerin Schwartz Degerler Olgegi alt boyutu puanlarinin yasanilan

yer degiskenine gore tek yonlii varyans analizi (ANOVA) sonuglari

f, Xve ss Degerleri ANOVA Sonuglar:
Puan Grup N X s Var. K. KT Sd KO F P
[l merkezi 184 |21,29| 7,307 |G.Aras1| 374,416 | 3 |124,805
g | ' . 17939,49 2,275 080
llge merkezi | 127 (21,77| 7,111 |G.I¢i 1 327 | 54,861
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18313,90
Kasaba 3 121,69| 2,680 Toplam g 330
Koy 17 116,78 10,545
Toplam 331 |21,25| 7,449

[l merkezi 184 |13,17| 4,870 |G.Aras1| 174,145 | 3 | 58,048

g |lice merkezi | 127 |1348| 4,555 G.lgi  |7350,571| 327 | 22,479
Tg Kasaba 3 |14,17| 2,534 [Toplam |7524,716| 330 2,582 |,053
S Koy 17 |10,11] 4,884
Toplam 331 |13,14| 4,775
fl merkezi | 184 |47,89| 9,565 |G.Aras1| 735,964 | 3 245,321
. ' . |35411,98
flce merkezi | 127 [47,52|10,648 |G.ici (327 (108,294
s
= 36147,94
§ Kasaba 3 |51,45| 8,296 Toplam 5 330 2,265 081
)]
P
2 Koy 17 [41,26(16,282
Toplam 331 |47,44|10,466

[l merkezi 184 |27,55| 7,141 |G.Aras1| 100,524 | 3 | 33,508

g [lce merkezi | 127 |26,70| 7,782 |G.ici 181613’78 327 | 55,547
$
g Kasaba 3 [30,73| 3,307 Toplam 18224’30 330 603613
S Koy 17 126,50| 8,571
Toplam 331 (27,20 7,439
il merkezi | 184 |21,22| 4,843 |G.Aras1| 205,359 | 3 | 68,453
. [lce merkezi | 127 20,51| 4,792 |G.i¢ci  |8606,488| 327 | 26,320
2 [Kasaba 3 |20,98| 3,002 [Toplam |8811,847| 330 2,601 052
2 Koy 17 [17,70] 9,359
Toplam 331 (20,77| 5,167

Tablo 7'ye gore, Orneklemi olusturan Ogrencilerin Schwartz Degerler
Olgegi alt boyutu puanlarinin 6grencilerin yasadig1 yer degiskenine gore anlamli
bir farklilik gosterip gostermedigini belirlemek amaciyla gerceklestirilen tek yonlii

varyans analizi (ANOVA) testi sonucunda gili, uyarilma, evrensellik,
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geleneksellik ve uyum degerlerinin aritmetik ortalamalar1 arasinda istatistiksel

olarak anlamli bir fark (p>,05) bulunamamuistir.

Tablo 8: Schwartz degerler dlgegi basari alt boyutu puanlarinin yasanilan yer

degiskenine gore tek yonlii varyans analizi (ANOVA) sonuglari

f, Xve ss Degerleri ANOVA Sonuglarn

Puan | Grup N X ss | Var. K. KT Sd| KO | F | P

[l merkezi | 184 |26,22| 5,706 |G.Aras1| 332,557 | 3 |110,852

Mlce .
- & ) 127 |25,46| 7,120 |G.I¢i 13545,886 |327| 41,425
5 merkezi
Pn 2,676|,047
,;g Kasaba 3 129,15| 5,057 [Toplam| 13878,442 |330
Koy 17 121,95] 8,461

Toplam | 331 (25,74| 6,485

Tablo 8'de de goriildiigii gibi, 6rneklemi olusturan 6grencilerin Schwartz
degerler Olgegi basar1 alt boyutu puanlarinin yasanilan yer degiskenine gore
anlamli bir farklilik gosterip gostermedigini belirlemek amaciyla gergeklestirilen
tek yonlii varyans analizi (ANOVA) sonucunda, gruplarin aritmetik ortalamalar1
arasinda istatistiksel olarak anlamli bir fark bulunmustur (F= 2,676; p<05).
Levene’s testi ile grup dagilimlarimin varyanslarimin homojen olup olmadig:
hipotezi sinanmus, varyanslarin homojen oldugu tespit edilmistir. Genellikle
varyanslarin homojen olmasi durumunda kullanilan LSD c¢oklu karsilastirma
teknigi tercih edilmistir. Gergeklestirilen LSD ¢oklu karsilastirma analizi sonuglari

asagida sunulmustur:

Tablo 9: Schwartz degerler dlgegi basari alt boyutu puanlarinin yasanilan yer
degiskenine gore hangi gruplar arasinda farklilastigini belirlemek {izere yapilan
ANOVA sonrasi Post-Hoc LSD testi sonuglari

Ortalama Standart

(I) Yasadigimiz yer | (J) Yasadigimiz yer Farki (I-]) Hata P

ng merkezi ,76593 ,74250 ,303
Kasaba -2,93292 3,74611 ,434

il merkezi
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Koy 4,27513 1,63153 ,009
1 merkezi -,76593 ,74250 ,303
ng merkezi Kasaba -3,69885 3,75958 ,326
Koy 3,50920° 1,66221 ,036
1 merkezi 2,93292 3,74611 ,434
Kasaba ng merkezi 3,69885 3,75958 ,326
Koy 7,20805 4,03051 ,075
1 merkezi -4,27513" 1,63153 ,009
Koy ng merkezi -3,50920" 1,66221 ,036
Kasaba -7,20805 4,03051 ,075

Tablo 9’da gorildiigi gibi, Schwartz degerler Olgegi basar1 alt boyutu
puanlarinin yer degiskenine gore hangi gruplar arasinda farklilastigin belirlemek
tizere yapilan ANOVA sonrasi Post-Hoc LSD testi sonucunda, kasaba, il merkezi,
ilge merkezi ve kdyde oturanlar arasinda kasaba ve il merkeziden oturanlar lehine,
il merkezi, ilce merkezi ve kdyde oturanlar arasinda il merkezinde oturanlar
lehine, ilgede oturanlar ile kdyde oturanlar arasinda da ilgede oturanlar lehine

p<,05 6nem diizeyinde anlamli bir farklilik oldugu tespit edilmistir.

Buna gore il merkezinde ve ilge merkezinde oturan 6grencilerin sosyal
imkanlara koyde oturan 6grencilere gore daha kolay ve daha fazla ulasabildikleri
i¢in basarilarina etki etmis olabilir. Yapilan ankette kasabada ki 6grencilerin etkisi
daha yiiksek ¢ikmis olmasina ragmen ankete katilan 6grenci sayis1 diisiik oldugu

i¢in bizlere saglikl bir fikir veremeye bilir.

Tablo 10: Schwartz degerler 6lgegi hazcilik alt boyutu puanlarinin yasanilan yer

degiskenine gore tek yonlii varyans analizi (ANOVA) sonuglar

f, Xve ss Degerleri ANOVA Sonuglarn
Puan Grup N X ss |Var.K.| KT |Sd| KO F |p
7‘3 _\Jl merkezi 184 |14,07| 5,277 G.fﬁraSI 338,718 | 3 |112,906 4355 ,00
£ “lilce merkezi | 127 [14,59| 4,713 |G.I¢i |8478,399 [327 [ 25928 | 5
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Kasaba 3 113,83| 3,850 [Toplam|8817,117 | 330
Koy 17 19,84 | 5,875
Toplam 331 |14,05| 5,169

Tablo 10’dan anlasildig1 kadar: ile, Orneklemi olusturan Ogrencilerin
Schwartz degerler 0Olgegi hazcilik alt boyutu puanlarinin yasanilan yer
degiskenine gore anlaml bir farklilik gosterip gostermedigini belirlemek amaciyla
gerceklestirilen tek yonlii varyans analizi (ANOVA) sonucunda, gruplarin
aritmetik ortalamalar arasinda istatistiksel olarak anlamli bir fark bulunmustur
(F= 4,355; p<,05). Levene’s testi ile grup dagilimlarinin varyanslarinin homojen
olup olmadig hipotezi sinanmis, varyanslarin homojen oldugu tespit edilmistir.
Genellikle varyanslarin homojen olmasi durumunda kullamilan LSD ¢oklu
karsilastirma teknigi tercih edilmistir. Gergeklestirilen LSD ¢oklu karsilastirma

analizi sonuglar1 asagida sunulmustur.

Tablo 11: Schwartz degerler 6lgegi hazcilik alt boyutu puanlarinin yasanilan yer
degiskenine gore hangi gruplar arasinda farklilastigini belirlemek {izere yapilan
ANOVA sonrasi Post-Hoc LSD testi sonuglari

(I) Yasad1giniz yer | (J) Yasadiginiz yer |Ortalama Farki (I-])|Standart Hata p
ng merkezi -52025 ,58743 ,376
il merkezi Kasaba ,24274 2,96370 ,935
Koy 4,23083" 1,29077 ,001
1 merkezi ,52025 ,58743 ,376
ng merkezi Kasaba ,76299 2,97435 ,798
Koy 4,75108 1,31504 ,000
1 merkezi -,24274 2,96370 ,935
Kasaba ng merkezi -,76299 2,97435 ,798
Koy 3,98808 3,18869 ,212
1 merkezi -4,23083" 1,29077 ,001
Koy ng merkezi -4,75108" 1,31504 ,000
Kasaba -3,98808 3,18869 ,212

Tablo 11'de goriildiigii gibi, Schwartz degerler 6lgegi hazcilik alt boyutu
puanlarinin yer degiskenine gore hangi gruplar arasinda farklilastigin belirlemek
iizere yapilan ANOVA sonrast Post-Hoc LSD testi sonucunda, il merkezi, ilge

merkezi, koy ve kasabada oturanlar arasinda ilge merkezi lehine ve il merkezi, kdy
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ve kasabada oturanlar arasinda il merkezinde oturanlar lehine, kdyde oturanlar ile
kasabada oturanlar arasinda da koy oturanlar lehine p<05 6nem diizeyinde
anlamli bir farklilik oldugu tespit edilmistir. Buna gore il merkezinde ve ilge
merkezinde oturan Ogrencilerin sosyal imkanlara ve istediklerine ulasma
konusunda koyde ve kasabada oturan 6grencilere gore daha kolay ve daha fazla

ulasabildikleri i¢in hazcilik duygular: etkin olabilir.

Tablo 12: Schwartz degerler 6lgegi 6zdenetim alt boyutu puanlarinin yasanilan

yer degiskenine gore tek yonlii varyans analizi (ANOVA) sonuglari

f, Xve ss Degerleri ANOVA Sonuglarn

Puan Grup N X ss |Var. K. KT Sd | KO F |p

[l merkezi 184 |39,27| 6,748 |G.Aras1 733,218 | 3 (244,406
flce merkezi | 127 |39,63| 7,346 |G.ici | 17756,902 | 327 | 54,302

g

G Topla 00
g [Kasaba 3 |41,12| 6,000 18490,120 | 330 4501 |’
= m 4
o) Koy 17 |32,77|12,628

Toplam 331 [39,09| 7,485

Tablo 12'de goriildiigii tizere, Orneklemi olusturan 6grencilerin Schwartz
degerler Olgegi 6zyonelim alt boyutu puanlarinin yasanilan yer degiskenine gore
anlamli bir farklilik gosterip gostermedigini belirlemek amaciyla gergeklestirilen
tek yonlii varyans analizi (ANOVA) sonucunda, gruplarin aritmetik ortalamalar1
arasinda istatistiksel olarak anlamli bir fark bulunmustur (F= 4,501; p<05).
Levene’s testi ile grup dagilimlarimin varyanslarinin homojen olup olmadig:
hipotezi sinanmus, varyanslarin homojen oldugu tespit edilmistir. Genellikle
varyanslarin homojen olmasi durumunda kullanilan LSD c¢oklu karsilastirma
teknigi tercih edilmistir. Gergeklestirilen LSD ¢oklu karsilastirma analizi sonuglari

asagida sunulmustur:
Tablo 13: Schwartz degerler dlgegi 6zdenetim alt boyutu puanlarinin yasanilan
yer degiskenine gore hangi gruplar arasinda farklilastigini belirlemek

iizere yapilan ANOVA sonrasi Post-Hoc LSD testi sonuglari

Ortalama Farki| Standart

(I) Yasadigimz yer | (J) Yasadi§imz yer (-] Hata

[l merkezi [lce merkezi -,36440 ,85012 ,668
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Kasaba -1,85185 4,28905 ,666
Koy 6,49169" 1,86799 ,001
1 merkezi ,36440 ,85012 ,668
ng merkezi Kasaba -1,48745 4,30446 ,730
Koy 6,85608" 1,90311 ,000
1 merkezi 1,85185 4,28905 ,666
Kasaba ng merkezi 1,48745 4,30446 ,730
Koy 8,34354 4,61466 ,072
1 merkezi -6,49169" 1,86799 ,001
Koy ng merkezi -6,85608" 1,90311 ,000
Kasaba -8,34354 4,61466 ,072

Tablo 13’te goriildiigii gibi, Schwartz degerler dlgegi 6zyonelim alt boyutu
puanlarinin yer degiskenine gore hangi gruplar arasinda farklilastigin belirlemek
iizere yapilan ANOVA sonras1 Post-Hoc LSD testi sonucunda, il merkezi, ilge
merkezi, kdy ve kasabada oturanlar arasinda kasaba ve ilge merkezinde oturanlar
lehine ve il merkezi ve kdyde oturanlar arasinda il merkezinde oturanlar lehine,
p<05 6nem diizeyinde anlamli bir farklilik oldugu tespit edilmistir. Burada
yorumumuz yaparken 6zellikle kasabada oturan 6grencilerin sayis1 az oldugu igin

ilgede oturan 6grencilerle beraber yorumlamay1 daha uygun bulduk.
Tablo 14: Schwartz degerler dlgegi yardimseverlik alt boyutu puanlarinin

yasanilan yer degiskenine gore tek yonlii varyans analizi (ANOVA) sonuglar1

f, Xve ss Degerleri ANOVA Sonuglarn
Pua
Grup N X ss |Var. K. KT Sd| KO F | p
n
RV i1 merkezi 184 49,04 9,112 |G.Aras1| 1216,390 | 3 (405,463
& [ilce merkezi | 127 |48,54| 9,643 |G.ici | 30902,616 | 327 | 94,503
>
3 [Kasaba 3 |54,51] 7,726 Toplam| 32119,006 | 330 4290 | 005
5 Koy 17 |40,62|15,555
]
> [Toplam 331 | 48,46/ 9,865

Tablo 14'te goriildiigii gibi, 6rneklemi olusturan 6grencilerin Schwartz
degerler Olgegi yardimseverlik alt boyutu puanlarinin yasanilan yer degiskenine
gore anlamli bir farklilhik gosterip gostermedigini belirlemek amaciyla

gerceklestirilen tek yonlii varyans analizi (ANOVA) sonucunda, gruplarin




Fen Lisesi ve imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Deger Yonelimleri | 215

aritmetik ortalamalar arasinda istatistiksel olarak anlamli bir fark bulunmustur
(F= 4,290; p<,05). Levene’s testi ile grup dagilimlarinin varyanslarinin homojen
olup olmadig hipotezi sinanmis, varyanslarin homojen oldugu tespit edilmistir.
Genellikle varyanslarin homojen olmasi durumunda kullamilan LSD ¢oklu
karsilastirma teknigi tercih edilmistir. Gergeklestirilen LSD ¢oklu karsilastirma

analizi sonuglar1 asagida sunulmustur:

Tablo 15: Schwartz degerler Olgegi yardimseverlik alt boyutu puanlarinin
yasanilan yer degiskenine gore hangi gruplar arasinda farklilastigini belirlemek

iizere yapilan ANOVA sonras1 Post-Hoc LSD testi sonuglari

Ortalama Farki| Standart
(I) Yasadigimiz yer| (J) Yasadiginiz yer P
(I-]) Hata
ng merkezi ,50020 1,12148 ,656
il merkezi Kasaba -5,47391 5,65816 ,334
Koy 8,41561° 2,46427 ,001
1 merkezi -,50020 1,12148 ,656
ng merkezi Kasaba -5,97411 5,67849 ,294
Koy 7,91540 2,51061 ,002
1 merkezi 5,47391 5,65816 ,334
Kasaba ng merkezi 5,97411 5,67849 ,294
Koy 13,88951" 6,08771 ,023
1 merkezi -8,41561" 2,46427 ,001
Koy ng merkezi -7,91540° 2,51061 ,002
Kasaba -13,88951" 6,08771 ,023

Tablo 15ten anlasildigi kadar1 ile i, Schwartz degerler Olgegi
yardimseverlik alt boyutu puanlarimin yer degiskenine gore hangi gruplar
arasinda farklilastigini belirlemek tizere yapilan ANOVA sonras1 Post-Hoc LSD
testi sonucunda, il merkezi, ilge merkezi, kdy ve kasabada oturanlar arasinda
kasaba ve il merkezinde oturanlar lehine ve ilge merkezi ve kdyde oturanlar
arasinda ilge merkezinde oturanlar lehine, p<,05 onem diizeyinde anlamli bir

farklilik oldugu tespit edilmistir.

Tablo 16: Schwartz degerler 6lgegi giivenlik alt boyutu puanlarinin yasanilan yer

degiskenine gore tek yonlii varyans analizi (ANOVA) sonuglari
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f, Xve ss Degerleri ANOVA Sonuglar:

Pua
Grup N X ss |Var. K. KT Sd | KO F |p

=

[l merkezi 184 131,90| 6,823 |G.Aras1 1088,452 | 3 (362,817
flce merkezi | 127 |31,41| 6,730 |G.I¢i | 17347,000 | 327 | 53,049

o
= Topla ,00
g Kasaba 3 136,61| 4,090 18435,452 | 330 6,839
A=l m 0
© Koy 17 |23,88|13,887

Toplam 331 |31,34| 7,474

Tablo 16’da goriildiigii gibi, 6rneklemi olusturan 0grencilerin Schwartz
degerler Olcegi giivenlik alt boyutu puanlarinin yasanilan yer degiskenine gore
anlamli bir farklilik gosterip gostermedigini belirlemek amaciyla gergeklestirilen
tek yonlii varyans analizi (ANOVA) sonucunda, gruplarin aritmetik ortalamalari
arasinda istatistiksel olarak anlamli bir fark bulunmustur (F= 6,839; p<05).
Levene’s testi ile grup dagilimlarimin varyanslarimin homojen olup olmadig:
hipotezi sinanmus, varyanslarin homojen oldugu tespit edilmistir. Genellikle
varyanslarin homojen olmasi durumunda kullanmilan LSD c¢oklu karsilastirma
teknigi tercih edilmistir. Gergeklestirilen LSD ¢oklu karsilastirma analizi sonuglari

asagida sunulmustur.

Tablo 17: Schwartz degerler dlgegi giivenlik alt boyutu puanlarinin yasanilan yer
degiskenine gore hangi gruplar arasinda farklilastigini belirlemek iizere yapilan
ANOVA sonrasi Post-Hoc LSD testi sonuglari

(I) Yasadigimiz yer| (J) Yasadiginiz yer Ortalama Farki | Standart P
(I-]) Hata
ng merkezi ,49437 ,84025 ,557
il merkezi Kasaba -4,70368 4,23926 ,268
Koy 8,02397 1,84630 ,000
1 merkezi -,49437 ,84025 ,557
ng merkezi Kasaba -5,19806 4,25449 ,223
Koy 7,52960" 1,88102 ,000
1 merkezi 4,70368 4,23926 ,268
Kasaba ng merkezi 5,19806 4,25449 ,223
Koy 12,72765 4,56109 ,006
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[l merkezi -8,02397 1,84630 ,000
Koy ng merkezi -7,52960" 1,88102 ,000
Kasaba -12,72765 456109 ,006

Tablo 17'de goriildiigii gibi, Schwartz degerler dlgegi giivenlik alt boyutu
puanlarinin yer degiskenine gore hangi gruplar arasinda farklilastigin belirlemek
iizere yapilan ANOVA sonras1 Post-Hoc LSD testi sonucunda, il merkezi, ilge
merkezi, kOy ve kasabada oturanlar arasinda il merkezinde oturanlar lehine ve
ilge merkezi, kdy ve kasabada oturanlar arasinda ilge merkezinde oturanlar lehine,
koyde ve kasabada oturanlar arasinda da koyde oturanlar lehine p<,05 6nem

diizeyinde anlamli bir farklilik oldugu tespit edilmistir
Sonuc ve Tartisma

Fen Lisesi ve Anadolu/Imam Hatip Lisesinde okuyan 6grencilerin deger
yonelimlerinin ve tercihlerinin incelendigi arastirmada elde edilen bulgular
dogrultusunda asagidaki sonuglara ulasilmistir. Calismamizla ortaya
koydugumuz ¢ikarimlar, yurt i¢cinde yapilan benzer ¢alismalarla karsilastirilarak

tartisilmistir. ma

Ogrencilerin cinsiyet degiskenine gore degerleri algilama diizeylerinden,
glvenlik, basari, geleneksellik, uyum, evrensellik, 6z yonelim, uyarilma ve
hazalik alt boyutlar1 puanlari arasinda anlamli bir fark tespit edilememistir.
Ancak gii¢ ve yardimseverlik degerlerinin aritmetik ortalamalar1 arasinda
istatistiksel olarak anlamli bir fark meydana geldigi tespit edilmistir. Meydana
gelen bu farkliigin giic degerinde erkek Ogrenciler lehine, yardimseverlik

degerinde ise kiz 6grenciler lehine oldugu goriilmektedir.

Goldag'in Malatya’da orta 6gretim 6grencilerine yapmis oldugu ¢alismada
glic deger alt boyutunda anlamh bir fark tespit edilmemisken, basari, giivenlik,
geleneksellik, uyum, yardimseverlik, evrensellik, 6z yonelim, uyarilma ve hazcilik
alt boyutlar1 puanlari arasinda anlamli bir farkin oldugu, bu farkinda bayan
ogrenciler lehine oldugunu tespit etmistir2® Polat ve Caliskanin ortaokul
ogrencileri iizerinde yapmis oldugu calismada ise cinsiyet degiskenine gore
basari, yardimseverlik, evrenselcilik, uyma, 6z yonelim, giivenlik boyutlarinda

bayan oOgrenciler lehine bir fark tespit edilmisken, hazcilik, uyarilma, gii¢ ve

28 Battal Goldag, Orta Ogretim Kurumlarinda Okul Kiiltiirii Yoluyla Degerler Egitimi (Malatya Ogrnegi),
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Inénii Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Malatya -2015, s. 265
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geleneksellik alt boyutlarinda ise istatistiksel anlamda bir fark olmadig: tespit

edilmigtir.?

Arastirmamizin “Arastirmaya katilan ortadgretim dgrencileri genel olarak
muhafazakarlik (gelenek, uyma, giivenlik) degerlerine yenilige acgiklik (uyarilim,
OzyOnelim, hazcilik) degerlerinden; kendini asma (evrenselcilik ve iyilikseverlik)
degerlerine de kendini gelistirme (gli¢, basar1) degerlerinden daha fazla 6nem
verecekleri” yoOniindeki hipotezimize uygun bir sonug¢ ¢iktig1 goriilmektedir.
Ozellikle gii¢ ve yardimseverlik degerlerinin aritmetik ortalamalari arasinda
istatistiksel olarak anlamli bir fark meydana geldigi, gelen bu farkliligin gii¢
degerinde erkek Ogrenciler lehine, yardimseverlik degerinde ise kiz 6grenciler

lehine oldugu goriilmektedir.

Arslan ve Tun¢’un Ilahiyat Fakiiltesi 0grencileri ile*, Basgiftci, Yanpinar ve
Ergiil'tiin®® iiniversite Ogrencileri ile yapmus oldugu calisma sonucunda da
cinsiyete gore evrenselcilik, yardimseverlik ve uyma degerleri agisindan kiz

ogrencilerin lehine bir fark bulunmustur.

Yine arastirmamizin “Cinsiyet, okul, smif ve ikamet yerleri degiskenleri
acisindan degerlere verilen 6nem diizeyi bakimindan anlamli bir farkliliga yol
agmayacaktir.” seklindeki hipotezimizin de bulgularla kismen dogru orantili

oldugu goriilmektedir.

Ogrencilerin okuduklan okul tiirleri degiskenine gore degerleri algilama
diizeylerinden, gii¢, basari, hazcilik, uyarilma, evrensellik ve Yardimseverlik
degerlerinin aritmetik ortalamalar1 arasinda istatistiksel olarak anlamli bir fark
bulunamamistir. Ancak 0Ozyonelim ve geleneksellik degerlerinin aritmetik
ortalamalar1 arasinda istatistiksel olarak anlamli bir fark meydana geldigi tespit
edilmistir. Aritmetik ortalama puanlar: incelendiginde meydana gelen farkliligin
OzyOnelim degerinde Fen Lisesi 0grencileri lehine, geleneksellik degerinde ise

ATHL/THL 6grenciler lehine oldugu goriilmektedir.

Arastirmamizin  “Ortadgretim Ogrencilerinin okuduklar1 okul tiird,

degerlere verilen Onem diizeyi bakimindan anlamh bir farkliliga yol

2 Seyat Polat& Muhittin Caliskan, Ortaokul Ogrencilerinin Deger Yonelimlerinin Bazi Degiskenler
Agisindan Incelenmesi, Uludag Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 26 (2), 2013, s. 1-18

30 Mustafa Arslan ve Esra Tung, Tlahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Deger Yonelimlerindeki

Degisimler, Degerler Egitimi Dergisi, 11 (26), 2013, 5.7-39.

31 Fatih Basgiftci, Onur Yanpinar ve Murat Ergiil, “Ogretmen Adaylarinin Deger Yargilarimin

Bazi Degiskenler Agisindan incelenmesi: Selcuk Universitesi Ornegi”, Egitim Teknolojileri

Arastirmalar: Dergisi, 3, 2012, 4.
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a¢mayacaktir.” seklindeki hipotezimizi gii¢, basari, hazcilik, uyarilma, evrensellik,
yardimseverlik ve uyum degerleri agisindan destekledigi ancak 6zyonelim ve
geleneksellik degerleri konusunda desteklemedigi goriilmektedir.
Dogrulanmayan bu iki degerde ise 6zyonelim de Fen Lisesi, geleneksellikte ise
Anadolu/ Imam Hatip Lisesi 6grencilerinin puanlar yiiksek ¢cikmugtir. Imam Hatip
Lisesi 6grencilerinin daha muhafazakar ailelerden geldigini diisiiniirsek burada ki

hipotezimizin de bu diisiinceye uygun oldugu diisiintilebilir.

Agirlikli olarak dini egitim alan Imam Hatip Lisesi 6grencilerinde
geleneksellik degerinin yiiksek ¢ikmasi toplumda yaygin olan bir takim dini-
ahlaki-kiiltiirel geleneksel form ve uygulamalarin, 6grenciler iizerinde dinin
etkisinin yiiksek oldugunu gosterir. Toplumda, toplumun istikrari ve devamai igin
toplumsal geleneklere ihtiyact oldugu gibi, dinde de dinin bozulmadan devami
gelenek olarak algilanmaktadir.? Arastirmamizda elde ettigimiz bulguda da
Imam Hatip Lisesi 6grencileri {izerinde aldiklar1 din egitimin etkisini ortaya

koymaktadr.

Goldag'm yapmis oldugu calismada da Imam Hatip Lisesinde okuyan
ogrencilerin deger egilimlerinin puanlarinin diger okullarda okuyan 6grencilere

gore puanlar1 daha yiiksek oldugu tespit edilmistir.*

Ogrencilerin okuduklar1 sinif degiskenine gore degerleri algilama
diizeylerinden, basari, hazcilik, uyarilma, 6zdenetim, evrensellik, yardimseverlik,
geleneksellik, uyum ve giivenlik alt boyutlarinin puan degerleri arasinda anlaml
bir fark tespit edilememisken, gii¢ alt boyutu puan degeri agisindan anlaml fark
tespit edilmistir. Ogrencilerden on ikinci smnif Ogrencilerinin giic egilim
puanlarinin dokuzuncu sinifta okuyan 6grencilere gore yiiksek oldugu, tespit
edilmistir. Diger yas guruplar arasinda gii¢ egilim boyutlar1 agisindan fark

olmadig goriilmektedir.

Dilmag, Deniz ve Deniz* tarafindan iiniversite Ogrencilerine yonelik
yapilan ¢alismada, evrensellik, yardimseverlik ve 6zdenetim alt boyutlarinda simf
degiskenine baglh olarak en diisiik puan ortalamasini birinci sinuflar alirken, en

yliksek puan ortalamasini ti¢iincii siniflarin aldig: tespit edilmistir.

32 Yiimni Sezen, [slam’in Sosyolojik Yorumu, Istanbul, 2000, s. 359
33 Battal Goldag, age., 384
3 Biilent Dilmag, Metin Deniz, M. Engin Deniz, Degerler Egitimi Dergisi, 7 (18), 9-24, 2009
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Bizim ¢alismamizdaki bulgularin tersine Polat ve Caliskanin® yapmuis
oldugu calismada ise 8. Smif Ogrencilerin 5,6,7. Sif Ogrencilere gore deger

yonelimlerinin diisiik oldugunu goriilmektedir.

Ogrencilerin yasadiklart yer degiskenine gore degerleri algilama
diizeylerinden, gii¢, uyarilma, evrensellik, geleneksellik ve uyum alt boyutlar

puan degerleri agisindan aralarinda anlamli fark tespit edilememistir.

Aralarinda anlamh iliski boyutu olanlardan Ogrencilerin basar1 alt
boyutunda, kasaba, il merkezi, ilge merkezi ve kdyde oturanlar arasinda kasaba ve
il merkezinde oturanlar lehine anlaml bir farklilik oldugu tespit edilmistir. Buna
gore il merkezinde ve ilge merkezinde oturan 6grencilerin sosyal imkanlara kdyde
oturan ogrencilere gore daha kolay ve daha fazla ulasabildikleri i¢in basarilarina
etki etmis olabilir. Yapilan ankette kasabada ki 6grencilerin etkisi daha yiiksek
¢ikmis olmasina ragmen ankete katilan 6grenci sayist diisiik oldugu icin bizlere
saglikli bir fikir veremeye bilir. Ancak bu veriyi soylede yorumlaya biliriz. Basar

deger boyutunda yasanilan yerin etkisi yoktur da diyebiliriz.

Gruplar arasinda hazcilik alt boyutu ile yer degiskeni arasindaki iliskiye
baktigimizda, il merkezi, ilce merkezi, kdy ve kasabada oturanlar arasinda ilge
merkezi lehine ve il merkezi, kdy ve kasabada oturanlar arasinda il merkezinde
oturanlar lehine, koyde oturanlar ile kasabada oturanlar arasinda da kdy oturanlar

lehine anlaml1 bir farklilik oldugunu goérmekteyiz.

Burada 6zellikle piyasa ekonomisiyle tesvik edilen bireyselci ve rekabetci
yonelim ve maddi basarilarin giidiilenmesi, 6zelliklede yazili, gorsel ve sosyal
medyada tesvik edici haberler ve gorseller materyaller, kisiyi yetinme isteginin
yerine daha fazlasina ulasma ve her seyi zevk/haz odakli yasamaya ve diisiinmeye
sevk etmektedir. Buna gore il merkezinde ve ilge merkezinde oturan 6grencilerin
sosyal imkanlara ve istediklerine ulasma konusunda kdyde ve kasabada oturan
ogrencilere gore daha kolay ve daha fazla ulasabildikleri i¢in hazcilik duygularn

etkin olabilir.

Ozyonelim alt boyutu ile yer degiskeni arasindaki iliskiye baktigimizda, il
merkezi, ilge merkezi, kOy ve kasabada oturanlar arasinda kasaba ve ilge

merkezinde oturanlar lehine anlamli bir farklilik oldugu tespit edilmistir.

Yardimseverlik alt boyutu ile yer degiskeni arasindaki iligki incelendiginde

ogrencilerden, il, ilge merkezi, kdy ve kasabada oturanlar arasinda kasaba ve il

% Seyat Polat& Muhittin Caliskan, agm., s. 1-18
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merkezinde oturanlar lehine ve istatistiksel anlamda anlaml: bir farklilik oldugu

tespit edilmistir.

Glivenlik degeri ile yer degiskeni arasindaki iliski incelendiginde, il
merkezi, ilge merkezi, kdy ve kasabada oturanlar arasinda il merkezinde oturanlar
lehine istatistiksel anlamda anlaml bir farklihk oldugu tespit edilmistir.
Ogrencilerin, diinyada ve iilkemizde cesitli etkenlerin yol actig1 olumsuz ruh
haline ve yasanan hayal kirikliklarina bagh olarak giivenlige atfedilen yiiksek
onemi daha iyi anlayabiliriz. Yasanan teror olaylari, siddet, tilkemizdeki siyasi
istikrarsizlik, kriz, yolsuzluk, yoksulluk, bolgesel teror insanlari giivenlik
endisesine sevk etmis olabilir. Daha genel anlamda kiiresel terdr tehdidi, siddet,
silahlanma, niikleer savas tehlikesi, doganin tahrip edilmesi, ekonomik somiirti,
ayrimcilik, madde bagimliligi, go¢men sorunu gibi her giin yazili ve gorsel
basinda yer alan olumsuz haberler korku ve gilivensizligin artmasim
tetiklemektedir. 11 merkezinde ya da kalabalik merkezlerde yasayanlar bunu
gozlemleme ve olaylar1 yasama olasilig1 agisindan ilge, kasaba ve koyde
yasayanlara gore fazla olacagi i¢in korku ve giiven konusunda endiselerinin daha

fazla oldugunu diisiiniiyoruz.

Arastirmamizin “Dogum yerinin 0zelligi, degerlere verilen 6nem
diizeyi bakimindan anlamli bir farkliliga yol a¢mayacaktir.” seklindeki
hipotezimizin degerlerden gii¢, uyarilma, evrensellik, geleneksellik ve uyum alt
boyutlar1 puan degerleri agisindan dogrulandigi ancak; basari, giivenlik,
OzyOnelim, yardimseverlik ve hazcilik degerlerinin ise hipotezimin

dogrulanmadig goriilmiistiir.

Arastirmamizin sonucunda sunu sdyleyebiliriz. Giintimiizde 6grenciler
bilgiye onceki nesillere gore daha fazla ve daha hizli sekilde ulasmaktadir. Bu
bilgilerin degerler konusunda hangi yonde etki ettigini tespit etmek i¢in daha fazla
calismalar yapilmas: ve tilkemizin bolge, il, ilge, kasaba, kdy hatta miimkiinse okul
okul degerler haritasimin ¢ikarilmas: diistiniilebilir. Bu g¢alismalar yapildiktan
sonra Milli Egitim Bakanlig1, miidiirliikler ve aileler bu konuda bilgilendirilerek
istendik degerlerin Ogrencilerde olusmas: saglanabilir. ~ Bu sekilde gelecek

nesillerimizin degerler agisindan daha saglikli yetismesini saglanabilir.
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Ozet

EbG Manstr el-Matiiridi, Tiirk ve Islam diinyasin yetistirdigi ender
diisiiniirlerden biridir. Ona gore alemde yaratilan her bir seyin hikmeti vardir ve
higbir sey bosu bosuna yaratilmamistir. Hikmetleri idrak ile yaraticiya iman
etmek akil sahibi her insanin kulluk gorevidir. Niibiivvet yani peygamber
gonderilmesi hikmetin gerekleri arasindadir. Ahiret igin oldugu gibi diinyevi
bilgiler agisindan da niibiivvet gereklidir. Matiiridi'nin hikmet metoduyla
niibiivveti agiklamasi kendinden sonraki alimleri etkilemistir. Bu makale de
O’'nun niibiivvet ve hikmetleri hakkinda goriisleri incelenip degerlendirilecektir.
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Nebi

WISDOMS THE REMITTAL OF THE PROPHETS ACCORDING TO
MATURIDI

Abstract

Abu Mansur al-Maturidi, is one of the rare thinkers trained in Turkish
and Islamic world. According to him, worlds are created and nothing is the
wisdom of what each are created in vain. Omniscient Creator, faith in the
wisdom of discernment is the duty of every human servitude. The prophet is sent
between the requirements of Wise. Prophet as required in terms of temporal
information for the hereafter. Maturidi, the wisdom of prophethood method of
self-description has influenced the next scholars. This article will be considered
scrutinized opinion about him wisdom and prophethood.

Key Words: Maturidi, Wisdom, Prophethood, Rasul, Prophet, Nebi

* Bu makale “Maitiiridi’'nin Hikmet Anlayisi” adl1 doktora ¢alismasindan iiretilmistir
** Yrd. Dog. Dr., Bozok Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Kelam ve itikadi islam Mezhepleri
Anabilimdali. osman-oral@hotmail.com; osmanoral3881@gmail.com.



226 |Osman ORAL

GIRIS

Ehl-i Siinnet'in Itikadi ekollerinden Matiiridiyye'nin kurucusu kabul
edilen EbGi Manstr el-Matiiridi (v.333/944)nin ne zaman dogdugu kesin olarak
bilinmemekle birlikte,! hicri tiglinci asrin ortalarinda buglinkii Ozbekistan
Cumbhuriyeti Semerkand sehrinin Matiirid kasabasi veya koyiinde 238/852
yilinda dogdugu tahmin edilmektedir.2 Matiiridi, 333/944 yilinda Semerkand’ta
vefat etmis, genellikle bilginlerin gomildigii Cakerdize Mezarhigi'na
defnedilmistir.> Matiiridi, inang silsilesinde Ebt Hanife (v.150/767)'yi anlayan,
itikadi goriislerini donemine, ¢agmna ve daha sonraki donemlere aktaran bir
alimdir.* Matiiridi, Kelam, Tefsir, Fikih gibi konularda Kur’an bitiinligini
merkeze alan rasyonel ve dengeli yorumlariyla tarihi siireg igerisinde gelisen Ehl-
i Slinnet ¢izgisinin olusumuna biiyiik katkilar saglamistir.> Yagsadigr donemde
birgok akimlarim etkisine ve tehdidine maruz kalan Islam toplumunun birlik ve
biitiinliigiine de itikadi agidan ¢ok 6nemli katkilar yapmustir.®

Matiiridi'ye gore Allah onu en giizel sekilde yaratmis ve kdinati onun
emrine vermis, Yaraticisinin varligimma ve birligine inanma yetenegiyle onun
zihnine hamdetme nimetlere siikretme bilincini yerlestirmistir. Insanin yaratilis
hikmeti ibadet, hamd ve siikiirdir. Kisi sabah aksam, darlikta sabretmeli,
bollukta ve her durumda siikredip hamdetmeli ozellikle de bir nimetle
karsilagtiginda Yaratanmma bol bol siikretmelidir. Ciinkii diinya imtihan
hikmetiyle yaratilmistir” Diger varliklar adma halife misyonuyla yaratilan
insanin vazifesi ise; Allah’in kutsi isimlerinin nakiglarindan olan bu sanat

eserlerini ve yaratilis hikmetlerini anlamak, idrak etmek, siikretmek, diger

1 Bkz. Ebli Sa’d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansiir Sem’ani, el-Ensab, Nesr. Abdurrahman b.
Yahya el-Muallimi el-Yemani, Beyrut: 1400/1980, I, 498, V, 144, 155.
2 Bkz. Ebt Muhammed Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed ibn Salim ibn Ebi'l-Vefa, el-
Cevdhiru’l-Muduyye fi Tabakéti’l-Hanefiyye, Thk. Abdilfettah Muhammed el-Hulv, Darii’'l-Hicr 1i't-
Tibaa" ve'n-Nesr, Kahire:1993, III, 360-361; Hayreddin Zirikli, el-A‘ldim Kdmisu Terdcimi li-
Esheri’r-Ricdl ve'n-Nisi Mine’l-’Arab ve’l-Miistagribin ve’l-Miistesrikin, Darii’l-ilim li'l-Melayin,
Beyrut: 2002, VII, 19.
3 Bkz. Sem’ani, el-Ensab, 1, 498.
4 Bkz. Ebii’l-Hasenat el-Leknevi, el-Fevdidii'l-Behiyye fi Terdcimi’l-Hanefiyye, y.y., Kahire: 1324, s. 195.
5 Bkz. Eb(i'l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’lI-Edille fi Usuli’d-Din, Tahk: Hiiseyin Atay, Ankara: DIiB Yay,
2004, I, 19, 29; Talip C)zde@, “Imdm Matiiridi'nin Te’vildtu Ehl-i’s-Siinne Adli Eserinin Tefsir
Metodolojisi Agisindan Tahlil ve Tanitumi”, Erciyes Univ. SBE, Basilmamig Doktora Tezi, Kayseri
1997, s. 64; Ali Duman, “Imdm Matiiridi, Hayati, Eserleri ve islam Diistincesindeki Yeri”, Hikmet
Yurdu, Matiiridilik Ozel Sayisi, Yil: 2, 5.4, Temmuz-Aralik 2009, s. 114.

¢ Bkz. Eb(i'l-Vefa el-Kuresi, el-Cevahirii’l-Mudiyye, 11, 130 vd.

7 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te'viltii Ehli’s-Siinne, Tahk. M. Basellum, Beyrut: Dariil-Kiitiibii'l-Ilmiye,
2005, 1V, 365, 381.
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insanlara da gosterip kulluk yapmaktir. Diinya hikmet diinyasi, ahiret hayat1 ise
kudret’in tecelli ettigi apayr1 bir alemdir.

Islam’a gore vahiy kaynakli olan hikmet en kamil ifadesini niibiivvette
bulur. Peygamber, akil ve vahiy, Allah ile insan arasindaki halkay1 olusturur.
Peygamberler insanin tevhidi unuttugu, Rabbiyle iliskisinin zedelendigi, safligini
yitirir gibi oldugu dénemlerde onun imdadimna yetisen Allah elgileridir. Hz.
Adem’le baslayan, her bir asirda, insanin buhrana ve ¢ikmazlara kapildig: biitiin
donemlerde, Allah’in bir yol gostericisi karsisina ¢ikmis, ona asli misyonunu
hatirlatmis ve yonlendirmistir. Biitiin ¢aglarin peygamberi olan Hz. Muhammed
(s.a.s.) de bu altin zincirin son halkasidir. O halde insanligin hicbir devirde
hikmetten mahrum kalmadigini, kaybolmaya yiiz tuttugu anlarda gonderilen
peygamberlerle birlikte yeniden canlandirmustir. Allah’in insanlara peygamber
gondermesi hikmetinin bir geregidir.® Biitiin peygamberlerin de tevhid
hakikatiyla gelmeleri de niibiivvetin gerekli oldugunu gostermektedir. Insanlari,
bir Allah’a kulluga davet etmek, peygamberlerin en temel gorevidir ve
gonderilme hikmetidir.” Hikmet kavraminda niibiivvet anlami da vardir. Baz
ayetlerde hikmet kavrami “niibiivvet” manasina da yorumlanir.’® Niibiivvet yani
peygamber gonderilmesi hikmetin gerekleri arasindadir. Ahiret icin oldugu gibi
diinyevi bilgiler agisindan da niibiivvet gereklidir. Insanin var olmaya basladig1
ilk evrede ogretip egitilmesi icin dil bilgisine, hayatin1 idame ettirebilmesi icin
beslenmeye ve dolayisiyla hayvancilik ve ziraata, soguk ve sicaktan korunmak
icin barinmaya, toplum diizeni i¢in hukuka dair bilgilere, sosyal muaseret
kurallarina muhtactir.”’ Allah yaratis hikmeti geregince iimmetleri gesitli, farkli
tavirlar ve hasletlerle yaratmis oldugu gibi, kanun koyma hikmeti geregince de
bunlara diinya ile ahiretlerinde durum ve gidisatlarina uygun gesitli, farkli olan
kabiliyetleriyle uyusan seriatler ve hiikiimler teklif etmis onlarin itiraz
arzetmelerine sebep birakmamustir. Insanlar1 sirkten uzaklastirmak yani tevhid
dis1 her ¢esit puta tapiciliktan onlar1 sakindirmak igin de niibiivvet gereklidir.'

Matiiridi'nin diistince diinyasinda onemli bir iglevsellige sahip her seyin
yaratilig gayesi ve hakikati demek olan hikmet, Kitabu't-Tevhid ve Te'vildtu’l-
Kur’an veya Te'vildtii Ehli’s-Siinne adl1 eserlerinde kendisini anahtar bir kavram

olarak gostermektedir. O'na gore alemde yaratilan her bir seyin hikmeti vardir

8 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, Haz: Bekir Topaloglu, M. Arugi, ISAM yay, Ankara:2005, s.271.

9 Bkz. Mattiridi, Te'vilatii’l-Kur’an, XIII, 283.

10 Bkz. Bakara, 2/251, Nisa, 4/54; Maturidi, Te vilatii Ehli’s Siinne, 11, 230, 111, 209.

11 Bkz. Musa Kogar, “Matiiridi'ye Gore Niibiivvetin Gerekliligi ve Hz. Peygamber’in Niibiivveti”, Tabula
Rasa Felsefe-Teoloji, IV/1-10, Ocak-Nisan 2004, s.131-142.

12 Bkz. Nahl, 16/36; Enbiya, 21/25.
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ve higbir sey bosu bosuna yaratilmamistir. Hikmetleri idrak ile yaraticiya iman
etmek akil sahibi her insanin kulluk goérevidir. Tlahi fiilin de hikmet dis1 olmasi
miimkiin degildir. Hikmet disina ¢ikmak ise sefihliktir ve rububiyete aykiridir.'®
Allah ezelden beri Hakimdir, Alim ve Gani’dir, fiilinin de hikmet ve adaletten
uzak kalmasi muhtemel degildir. O'nun “Hikmet” sifati, “Hakim” ismi de
vardir.™* Yiice Allah rizik verenlerin en hayirlis1 ve hakimlerin hakimidir. O,
ancak adaletle hitkmeder, hikmetle yaratir.’> Ciinkii Allah’in yaratmasi tesadiifi
degildir ve bu yaratistaki hersey kanun, hikmet, adalet, tenasiip ve Olgiiye
goredir. Mattiridi, “Allah’t hakkiyla bilen, O’nun her seyden miistagni olusunu,
hiikiimranhigini, sonra da kudretini, yaratmamin da emretmenin de O’na dit olusu
cercevesindeki hakimiyetini takdir eden kimse fiilinin hikmet ve addlet dairesi disina
ctkarmayacagin: pekila kabul eder”'® diyerek Allah'mn Zati itibariyla Hakim, Gani,
Adil ve Alim oldugunu aciklar. Boylece Matiiridi, hikmet metoduyla kendinden
sonraki alimleri de etkilemistir.” Bu makalede onun hikmet bakis agisiyla
peygamberlerin gonderilis hikmetleri hakkinda diisiinceleri incelenecek ve
degerlendirilecektir. Once hikmet kavrami ve niibiivvetin hikmetini kisaca

inceleyelim.

A.HIKMET KAVRAMI

Hikmet (««%a), Arapca “h-k-m” kokiinden, hiikiim ve ihkiam, derin ve yararl
bilgi, bilgelik, gizli neden anlamina gelmektedir. Hiikm ¢ogulu hikem mastarindan
gelen bir isim olarak hikmet,“adiline vyargida bulunmak, bilmek, anlamak,
sakindirmak, zuliimden alikoymak” manalarina gelir ve insan1 zultimden, cehaletten
alikoyan, engelleyen bir ozelliktir.’® Ilim ve akilla gergegin bulunmasidir.”
Hikmetli anlaminda hakim, iyilestirmek amaciyla bir seyi diizelten veya bir

seyden meneden veya bir konuda hiikmedendir.® Hakim lafz1 Allah igin

18 Bkz. Mattiridi, Te'vilatii Ehli Siinne, IV, 227.

14 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s.66 -7; Te'vildtii Ehli’s Siinne, IX, 187.

15 Maturidi, Te'vilitii Ehli’s Siinne, X, 17.

16 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s.276.

7 Osman Oral, “Matiiridi'nin Hikmet Anlayist”, ERU SBE, Basilmamis Doktora Tezi, Kayseri: 2014,
21 vd.

18 Bkz.Cemaluddin Ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab, y.y., Beyrut: trs., “hkm” md., XXII, 141; Eb&i'l- Kasim
el-Hiiseyin Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l- Kur’an, Tahk. S. A. Ravaviri, y.y., Beyrut:
trs., “hkm”, mad., s.12.

19 Bkz. Ebt'l-Hiiseyin Ahmet ibn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, “hkm” madd., Thk. Abdusselam
Muhammed Hasan, y.y., Beyrut: trs. II, 91-2.

20 Bkz. Muhammed et-Tahanevi, Kessafu Istilahat: Fiinun, Thk.Ali Rahruc, y.y., Liibnan: 1996, 1/501-2.
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kullanildiginda varliklar1 en mitkemmel sekilde bilmesi ve yaratmasidir.2! Insana
atfedildiginde ise varliklar1 bilip hayirli isler yapmasidir.?? Hikmetin adaletli ve
dengeli davranma manalariyla irtibatindan dolay1 “raciiliin hakim” yani hakim
adam dendiginde, hikmet ve adalet sahibi akla gelir. Allah’in Hakim olmas: da
hitkmiin, O'na ait olusunu ve kararlarinda daima hikmet ve adalet sahibi
oldugunu ifade eder. Allah'in noksanhiktan uzak, kemal sifatlarini, diinya ve
ahirette kendinden sadir olan fiil ve eserleri bilmesidir.?* Allah’a hikmet sahibi
denmesi O'nun kendine 6zgii yetkinligine isaret eder.* Alimler de Allah’m
hikmet sahibi yani Hakim oldugunda ittifak etmiglerdir.?

Allah sirf adaletle, hak ve hakikate gore hiikmettigi, hiikkmiinde tarafgirlik
veya zuliim olmadigi, hiikmiinii bozan bulunmadigindan “Hayru’l-Hakimin/
hiikmedenlerin en hayirlis1”?® ve “Ahkemiil-Hakimin/hiikmedenlerin en iyisi” olarak
isimlendirilmistir.” Bu sebeple Allah’m hiikmettigi her sey hak ve bir hikmete
mebnidir.28 Hakim, Allah’a nisbetle, Aziz, Alim, Habir, Vasi, Ali, Hamid ve Tevvab
kelimeleriyle birlikte mana ve muhteva zenginligi kazanmistir.® Matiiridi,
hikmeti “her seyi yerine koymada isabetli olmak ve her hak sahibine hakkini verip
kimsenin hakkini yememek, her seyi yerli yerine koymak”® dedikten sonra Kurdin,
Siinnet, hidayet, nur, ruh ve sifi oldugunu da soyleyerek hikmetin, esyanin
hakikatin1 anlayan nur, ruh sahiplerini dirilten ruh, her seyin iyi ve kotii yoniinii
anlayan hidayet, her tiirlii hastaliklardan koruyan sifa anlamlarmi da muhtevi
oldugunu belirtir.3!

Hikmet terimi, if’al babinda kullanildiginda (5% aS3) isi saglam yapmak
anlamina gelir.?> Hikmet, “bilgelik, Allah"t geregi gibi bilme bilgisi, insanin varliklarin
hakikdtini, gercek yiiziinii, giicii oraminda bilip ona gore hareket etmesi, niibiivvet,
peygamberlik, Kur'dnt ve siinneti dogru bir sekilde anlayabilme ve amel etme,

miisliimanlarin isine yarayan her tiirlii dogru bilgi ve soz, hiikiim vermede dogru karar

21 Bkz. Isfehani, Miifredat, s. 127; Yahya Aklin, “Hikmet” IA (MEB), Istanbul: 1977, V, 273.

22 Bkz. {sfehani, Miifredat, s.122; ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab, XXII, 141; Tehanevi, Kessif, 1, 501.

2 Bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Istanbul: 2004, 5.99.

2 Turan Kog, Din Dili, Rey Yaymlari, Kayseri:1995, s. 71.

25 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah [lm-i Keldm, istanbul: 1959, s. 226-8.

2 Suat Yildirim, Kur’dn’da Ulithiyet, Kaythan Yaynlari, Istanbul:1987, s. 175-6.

27 Tin, 95/8.

2 Matiiridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, X/574; Eb(i’'l-Berekat en-Nesefi, Medariku’'t-Tenzil ve Hakidiku't-
Te’vil, Thk. Mervan Muhammed eg-$a’ar, Daru'n-Nefais, Beyrut:1416/1996, 1I, 94.

29 Bkz. Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri Soz1iigii, ISAM, istanbul: 2010, s. 107.

30 Matiiridi, Tevhid, s. 37; Matiiridi, Te vilitii Ehli’s-Siinne, 11, 261-2; Nesefi, Tabstra, 1, 385.

31 Bkz. Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 11, 261-2.

32 Bkz. Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, “hkm” md. XXII/143; Ismail b. Hammad Cevheri, es-Sihah Tacii’l-
Liiga, “hkm” mad, tahk. Ahmed Abdulgafur Attar, y.y., Beyrut: 1979, V/1901 vd.
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verme yetenegi, Allah'in hiikiimlerinde gozetmis oldugu cogu defa illeti de icinde
bulunan iist maksatlar ve Islam dininde hiikiimlerin konulus amaglari”® gibi manalar1
ifade eder. Diger bir agidan hikmet, fiil ve davranislarin en faziletlisini bilmek ve
sanatlarin inceliklerinin 6grenme yoluyla insan nefsinin miikemmellestirerek,
yaraticisinin - varligimmi bilmege ulastirmak olarak da gortilmistiir. Hikmet
kavraminin "her seyi yerli yerine koyma" seklinde bir tanim1 da yapilmistir ki bu
tanim ayni zamanda "adalet” kelimesine de karsiik gelmektedir.3* Hikmet
kelimesinin bu anlami dikkate alindiginda ziddi sefeh’tir.*® Bu nedenle
Matiridiler, hikmetsizligin Allah’in adaletine ve Rububiyetine aykir1 olmasi
yoniiyle O'nun hakkinda asla diistiniilemeyecegini ileri stirerler.%

Matiiridi kelamcilarindan Ebu’l-Muin en-Nesefi (v.508/1184), hikmetin
manas1 ve keldmalarin goriisii hakkinda su Ozet bilgileri verir: “Bu konuda
liigatcilar arasinda ihtilaf vardir. Bazilar: da hakim, bir seyi muhkem kilan diye tanimlar.
Bazilar: da Hakim'i, nefsini heva ve cirkin seylerden alikoyan manasinda oldugunu
soylerler. Bir kismina gore hikmet, esyamn hakikdtlerini bilmek, onlari yerlerine
koymaktir. Her kim, hikmete ilim manasi verirse, onun ziddi bilgisizlik (cehl) dir. Her
kim ki hikmeti fiil manasinda alirsa, onun zidd sefeh’dir. Keldm dlimlerine gore Allah her
tiirlii gdyesiz ve abes fiilden uzaktir. Eer boyle bir sey diisiiniiliirse, Allah'in her seyi
bilme ve herseye gii¢ yetirme sifatlarina aykir: olabilecegi gibi ildhlik sifatina da aykir
oldugundan acziyetin kamti olur. Ayrica Allah'in her fiili kullarim faydalandirmak
amactyla mefsedeti onleyen saglam bir sistem olusturma gayesini giittiigii gibi, fiillerinde
mutlak tasarruf sahibidir ve yaptiklarindan sorgulanamaz.”>

Fikih terimi olarak hikmet, Kur'an ve stinnette mevcut hitkiimlerin
anlasilmasi, yorumlanmasi ve yeni olaylara yansitilmas: faaliyetinin odaginda
yer alir. Hitkmiin konulus amaci veya sozkonusu hiikiimle saglanmak istenen
sir, maslahat anlamindadir. Allah’in her hitkmiinde bir sirrinin oldugunu, bu sir

hiikme uygun diisen (miinasip olan) maslahattir.®® Fikih, bir seyin bagka bir seyle

33 Bkz. Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Ticii’l-Arus min Cevahiri’l-Kamus, “hkm” mad, Mektebetiil-
Tlmiye, Beyrut: trs., [/200 vd.

3 Bkz. Matiirddi, Tevhid, s. 176; Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 11/373; Ibn Sina, Uyunii’l-Hikme, Nesr. Hilmi
Ziya Ulken, Ankara: 1953, s.14.

35 Matiiridi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, 11/173, VII/48, VIII/270; Hanifi Ozcan, “Matiiridi'ye Gore Hikmet
Terimi”, Islimi Arastirmalar, cilt:1I, Say1:6, 6 Ocak 1988, 5.45; Siileyman Uludag, Islim’da Emir ve
Yasaklarin Hikmeti, TDV. Yay, Ankara:2009, s. 13.

36 Matiiridi, Tevhid, s.176; Te'vilatii Ehli’s-Siinne, 11/373; Nesefi, Tabsira, 11/505-6.

37 Bkz. Nesefi, Tabsira, 11, 505-6.

% Bkz. Ebu Hamid el-Gazali, el-Mustasfa min [lmi’l-Usul, trc. H.Yunus Apaydin, fslam Hukuk
Metodolijisi, , Klasik Yay, Istanbul: 2006, II/ 279; Ferhat Koca, “Hikmet”, DA, Istanbul:1998,
17/514 vd.
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bilinmesi, bir seyin baska bir seye delalet eden manasini bilmek,* ince kavrayzis,
anlamak, derinligine kavramak, bir seyi hikmetiyle zevkine vararak ve hatta
tatbik edecek strette anlamaktir.® Ayrica ilim ve fehm gibi yakin anlaml
kavramlara gore daha 6zel ve ytlice bir anlam tasir. Fikih hikmet manasma da
gelir# Kur'an ve siinnette varmak istenilen amag insan hayatmi yonlendiren
hiikiimlerin davranigla birlikte, niyet ve duygu diinyasim1 degistirerek
olgunlagtirmaktir. Bunlar1 kavramak fikith veya nazari hikmet oldugu gibi,
bunlar1 bir davranis haline getirip geregini yerine getirmek de ameli hikmet veya
fikihtir.#> Hikmet, inang ve davrarnislarla ilgili kavramlardan biridir. Hikmetin iki
anlami1 oldugunu belirten Ebu Hamid el-Gazali (v. 505/1111), birincisinin esyanin
diizeni ile onlarin ince ve yiiksek manalarin1 mutlak olarak kavrama ve istenilen
gayenin tamamlanmas: icin gerektigi gibi onlar iizerine ilimle hiikmetmeyi,
ikincisinin de diizen ve tertip viicuda getirmek, iyi ve saglam kilmak {izere
kudretin isnad edilmesi oldugunu sdyler.** Hikmetin ortak anlam 6zelligi, hem
ilim, hem saglam kilma hem de sozde ve fiilde isabet ile herseyi yerli yerine
koymadir. Z1dd1 ise sefeh, abes ve cehalettir. Parlak bir zeka, giiglii bir hafiza,
sthhatli bir diisiinme, kuvvetli bir anlayis, isabetli tahmin, giizel tedbir, zihin
acikligr ve kolay 6grenme hikmetin muhtevasin tegkil eden baslica unsurlardir. 4

Ozetle hikmet, adélet, ilim, peygamberlik, Kur'dn bilgisi ve anlama giicii, Hz.
Peygamber’in Siinnet’i, Allah’a itaat ve O'nun emirlerini diisiinmek, yerinde soz soyleme
ve is yapma, amelle birlikte ilim, akla uygun olan sey, ilham ile vesveseyi ayiran nur,
hazir dogru cevap verme, hak diisiincenin kisiye hiikmetmesi, ruhlarin siikiinete erdigi
sey, lediinni ilim, 0giit-ibret vb. gibi anlamlara gelmektedir. Hikmet kavramini

kisaca inceledikten sonra simdi de Peygamberlik konusuna gegiyoruz.

B. PEYGAMBERLIK/NUBUVVET
Kelam [Imi'nin sem’iyyat kismina giren peygamberlik/niibiivvet meselesi,
Islam inanc ve diisiince tarihinin en 6nemli ve temel konularindan birini teskil

etmektedir. Arapga rastil ve nebi karsilig1 olarak Tiirkce’de Farsca’dan gelme

% Matiridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, V, 137;  Te'vildtii’l-Kur’dn, Bekir Topaloglu, Mizan Yay,
Istanbul:2005, I, 246, 273; 11, 188-9

40 {bn Manzfr, Lisdniil-Arab, V, 3450

# Muhammed b. Yakub Firuzabadi, el-Kdmiisii'I-Muhit, y.y., Beyrut: 1986, IV, 414-5

42 Matiiridi, Tevhid, s. 350; Zekiyuddin Saban, Islém Hukuk [lminin Esaslar, Cev. [brahim Kafi
Doénmez, TDV Yay, Ankara:1990, s.131 vd.

8 Bkz. Gazali, el-Iktisid fi "I-I'tikad, Trc: A.Duran, Itikadda Orta Yol, Hikmet Nesr, Istanbul:2004, s.
218.

4 Bkz. Elmalili1 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Sad: Komisyon, Azim Dagt, Istanbul: trs., II,
204, 216.
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“peygamber” lafzi kullanilir. Elgi manasma da gelen rastl, mesaji ve sozii
tastyan, kendini gonderenin devamli haberlerini bekleyen ve alan kimsedir.®
Nebi de, haber getiren anlaminda N-B-E kokiinden tiiremis bir kelimedir. Hem
yiikseklik hem de haber anlamlar1 kelimenin etimolojisinde bulunmaktadir. Bu
durumda ise kelime “yiice yerden haber getiren” anlamimna gelmektedir.4
Kendisiyle kesin ilim ve zann-1 galip hasil olan ¢ok faydali haber nebe diye
isimlendirilir. Habere dogru olmak, bilgi vermek ve faydali olmak gibi ti¢ sartla nebe
denir.#” Dolayisiyla nebi, Allah'in sectigi ve kendisine vahyedip bilgi veren
faydali kimsedir. Istilah olarak nebi, Allah tarafindan teblig icin gorevlendirilen ancak
kendisine yeni bir kitap ve seriat verilmeyen, kendinden onceki seriatla amel eden
kimsedir.*s Israilogullarina gonderilen nebiler bu tiirdendir. Ancak bu iki kelime
arasinda gerek sozliik anlamlar1 yoniinden ve gerekse terim olarak ifade ettikleri
manalar yoniinden fark vardir. Fark: belirtmek icin su ifade kullanilir: "Her rastil
nebidir fakat her nebi rastl degildir”.# Nebi kelimesi Allah’tan haber veren
manasina kullanilmaktadir. Niibiivvet de peygamberlik manasina gelir.>
Sozliikte “haber vermek” manasindaki “neb” yahut “konum ve degeri yiiksek
olmak” anlamindaki “nebve (niibu)” kokiinden masdar ismi olan niibiivvet,
“Allah ile akil sahibi kullar: arasinda diinya ve dhiret hayatlaryla ilgili ihtiyaclarinmin
giderilmesi icin yapilan elgilik gorevi”™' diye tarif edilmistir. "Nebi” kelimesi
Kur'an’da sadece peygamberleri ifade etmek icin kullanilmistir. Baz1 ayetler
birtakim kimselere kitap, hikmet ve niiblivvet verilmis oldugundan bahseder.
Rastil olan peygamberin, niibiivvet vahyinin {istiinde olan bir vahiy almak
stiretiyle nebiden daha {tistiin oldugudur.®® Nebi, akil sahibi kullarin {izerindeki
diinya ve ahiret isleri hakkinda Allah ile kullar1 arasinda yapilan elgilik

demektir.>

45 Bkz. Ibn Manz(r, Lisinu'l-Arab, X1, 273-275.

16 Bkz. Ibn Manzr, Lisdnu’l-Arab, 1, 162-3; Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, “Nibtivvet”,
s.248.

47 Bkz. Zebidi, Tacu’l-Arus, 1, 255.

48 Bkz. Isfehani, Miifredat, s.732.

4 Bkz. Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir el-Bagdadi, Usulu’d-Din, Matbaatu'd-Devlet, Istanbul: 1928,
s. 154.

50 Bkz. Firuzabadi, el-Kdmiisii’l-Muhit, I, 102-3.

51 fbn Manziir, Lisdnii’l-Arab, “Resiil”, XIII, 301- 3; Yusuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet”, DIA, Istanbul:
2007, 33, 279.

52 Bkz. Al-i Imran, 3/79; En’am, 6/89; Ankebut, 29/27; Casiye, 45/16; Hadid, 57/26.

53 Bkz. Ali b. Muhammed Seyyid Serif Ciircani, Kitabu't-Tarifat, tahk: Ibrahim el-Ebyari, Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, Beyrut: trs.. s. 39.

54 Bkz. M.Asim Koksal, Peygamberler Tarihi, TDV.yay., Istanbul:2005, L, 7.
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Matdridilere gore Allah’in peygamber gondermesi, miimkiindiir ve
hikmetinin geregidir.> Kur’an’da peygamberler i¢in kullanilan “nebi” ve “rastil”
terimleri arasinda fark olup olmadig1 hususu genis tartismalara yol agmistir. S6z
konusu bu iki terimin birbirleriyle yakin iligkileri bulunmakla birlikte,
kendilerine has farkli anlamlar tasidiklar1 da goriilmektedir. Bu terimler
Kur’an’da ayr1 ayr1 peygamberleri ifade ettikleri gibi bazen ayni peygamber icin
ikisinin birden kullanildig1 da dikkatlerden kagmamaktadir.® Rasfl, halka dini
hiikiimleri teblig etmesi i¢in Allah tarafindan gonderilen, kendisine yeni bir kitap
ve seriat verilen insandir.’” Rastil, kendisini gonderenin kelamini teblig edendir.>
Rastil, el¢i anlaminda, miirsel de gonderilmis demektir. Hem gonderilen mesaj
hem de mesaj: yiiklenip gotiiren anlamindadir. Bu kelime Kur’an’da tekil "rastl”
veya ¢ogulu "rusiil” olarak gecer.” Bu kelimeler, insanlar arasindan gonderilen
peygamberleri ifade etmek igin kullanildig1 gibi yine bu kelimeler Cebrail ve
diger melekleri ifade etmek i¢in de kullanilir.®

Nebi ile Rasil arasinda fark oldugunu o©ne siirenlerin getirdikleri
delillerin baginda Hac, 22/52. yeti gelir. (35 Js25 ;o 8 o Wl 5 ) Bu yette rastl ve
nebiden bahsedilirken atif yapilmistir. Arapga kurallar1 geregi matuf ile matufun
aleyh bir olamayacagindan dolay1 nebi ve rastl farkli farkli seylerdir.®! Kadi
Abdulcebbar (v. 415/1025), bu iki kelimenin es anlamli olduklarini ifade eder.
Ona gore nebi ve rastil kelimelerinin ayni ayette kullanilmas: birbirlerinden farkh
oldugunu gostermez. Allah bizim nebimizi diger nebilerden ayirmistir. Bu bizim
nebimizin nebilerden biri olmadigr anlamina gelmez. Istilahta bu iki kavram
arasinda fark yoktur. Nebi ile rastil kelimelerinin isimlendirme farkliliklarinm
disarida birakmamak igin nebi ve rastil kelimelerinin pespese zikredilmesi
kuvvetle muhtemeldir. Hz. Muhammed’e “Ey nebi” diye hitap edilmis olmas: da
bunu gostermektedir.®? Yine Kadi Abdulcebbar’a gore Allah'mm peygamberler
gondermesi ilahi bir lituftur. Ciinkii Peygamberler her tiirlii nefret ettirici
seylerden tiksindirici ve igrendirici hallerden, biiyiik ve kiiglik gilinahlardan

miinezzehtir. Zira peygamberleri gondermekten maksat, insanlarin menfaatlerini

% Bkz. Murat Serdar, Keldm Tarihi, Kayseri: 2012, s. 252.

% A’raf, 7/157, 158; Meryem, 19/51, 54; Ahzab, 33/40; Hacc, 52/22.

57 Bkz. Sa'deddin et-Taftazani, Serhu’l-Akidid, Haz. Siilleyman Uludag, Kelam fImi ve Islam Akaidi,
Dergah Yay, Istanbul:2013, s. 112.

58 Bkz. Gazali, el-Tktisad fi'l I'tikad, s. 114.

% Bkz. Tevbe, 9/128; Suara, 26/16.

00 Bkz. Hd, 11/69, 77, 89; Ankebut, 29/31; Hakka, 69/40; Miirselat, 77/1.

61 Bkz. Muhittin Bahgeci, Peygamberlik ve Peygamberler, Kayseri: trs., s. 76.

02 Bkz. Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, negr. Abdiilkerim Osman, Mektebetu Vehbe,
Kahire:2006, s. 567-8.
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gozetmek liitfudur. Bu ilahi litGf kullarda miikelleflerden giizel sekilde ortaya
¢ikmasi lazimdir.6

Matiiridi'ye gore niiblivvet ve risalet hikmet ve kitapla insanligin 1slahi
icin Allah’m bir fazlidir. Ona gore nebi, Allah'm vahyettigi gercekler hakkinda
insanlar1 haberdar eden ve onceki peygamberlerden birinin kitap ve seriatini
devam ettiren peygamberdir. Kendisine yeni bir kitap ve seriat verilen
peygambere rasil; davet etmek {izere gonderilen peygambere ise nebi
demektedir. O, Hz. Muhammed (s.a.s.)'in hem son nebi, hem de son rasil
oldugunu soylemektedir.®* Nebi ile rasil arasinda fark nebinin onceki
peygamberlerin seriatin1 devam ettirmesi, rastilun ise yeni bir seriatla gorevli
olmas:t ve kendinden ©nceki seridtin ya tamamini ya da bir kismmni nesh
etmesidir.®> Peygamberlerin getirmis oldugu ana ilkeler hepsinde aynidir. Eger
insanlar bu inanglarda bir bozma yapmus ise, yeni gelen peygamber Onceki
peygamberin seriatin1 nesh etmis olmamakta, tam tersine onceki peygamberin
seriatin1 ihya etmektedir.®® Bu durum, bir zincirin halkalarinin koptugu yerden
yeniden eklenmesinden baska bir sey degildir. Peygamberlerin pes pese
gonderilmesindeki hikmet de budur. Peygamberler bir biitiiniin pargalaridir.®”
Matiiridi'ye gore rastil Ozellikle kendisine yeni bir seriat vahyedilmis olmasi
itibariyle nebiden ayrilmaktadir.®® Ehl-i Stinnet kelamcilar1 s6zkonusu bu iki
kavram arasinda bir farkliik goriip rastiliin daha kapsamli bir anlam ifade
ettigini kabul etmektedirler. Mesela Ebu’l-Yiisr el-Pezdevi (v.493/1099) rastl ve
nebinin Oliimlerinden sonra da rastil ve nebi olarak kalacaklarini sdylerek bu
konuda Mu'tezile’nin onlarmn o6liimlerinden sonra gergek itibarlarinin ve sahip
olduklar1 hiikiimlerin devam etmeyecegi seklindeki goriisiinii dogru bulmaz.
Cunki rastl elgiligiyle Allah’in katinda serefli ve tistiin bir yere sahiptir.
Nebi'nin Allah katindaki seref ve degeri Rastiliinkinden daha asagidadir.*

Nebi ile rastil, yani niibiivvet ile risalet arasinda baz1 farklar oldugunu
ileri siiren alimler oldugu gibi hicbir fark bulunmadigini soyleyenler de vardur.
Matiiridi'ye gore rasul, Cebrail vasitas: ile vahye nail olan kimsedir. Nebi, bir

6 Bkz. Kadi Abdulcebbar, Serh, s.571.

64 Bkz. Matuiridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, VII, 203.

% Bkz. Sadeddin et-Taftazani, Serhu’l-Mekasid, thk:Abdurrahman Umeyre - S.Musa Seref, Alemii'l-
Kiitiib, Beyrut: trs., II, 173; Bagdadi, Usulii’d-Din, s.154.

% Bkz. Nesefi, Tabsira, 1, 443 vd; Razi, el-Muhassal, terc. Hiiseyin Atay, Kelam’a Giris, Ankara: 1978,
s.217 vd.

¢ Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, Daru’1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut: 1990, I, 425- 6.

68 Bkz. Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, VII, 203.

0 Bkz. Ebl'l-Yusr Muhammed el-Pezdevi, , Usulu’d-Din, Cev. Serafettin Golciik, Ehl-i Siinnet
Akaidi, Kayahan Yay., Istanbul:1988, s. 320.
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melek araciligy ile Allah'tan kendisine vahiy gelen, olaganiistii hadiselerle
desteklenen kisidir. Rastil, nebi 6zelligi tasimakla birlikte miistakil bir seriatla
gelir, nebi ise genel tevhid prensipleriyle gelir. Ras(il, nebiden farkli olarak
tebligle memurdur. Nebi, Allah tarafindan tebli§ igin gorevlendirilen ancak
kendisine yeni bir kitap ve seriat verilmeyen, kendinden Onceki seriatla amel
eden kimsedir. Nebi, Allah’in vahyettigi gercekler hakkinda insanlar1 haberdar
eden ve oOnceki peygamberlerden birinin kitap ve seriatin1 devam ettiren
peygamberdir. Her rasiil nebi iken, her nebi rastil degildir. Rasiil 6zel, nebi ise
geneldir. Nebilerin sayisi ok fazladir. Alemlere rahmet olarak génderilen son

peygamber Hz. Muhammed (s.a.s.) ise hem ras(il hem de nebidir. 7

C. NUBUVVETIN GEREKLILiGI VE HIKMETLERI

Matiiridi'ye gore Hakim Allah’in hikmeti geregi niibiivvet gereklidir.
Eger niibiivvet olmasaydi bu alem hikmetsiz abes olurdu ki bu rubibiyete
aykiridir.”? Peygamberler insanlara adalet ve dogrulugun belirtileri ile zuliim ve
yalanin alametlerini gosterirler. Beserl davranislar peygamberler sayesinde
ovgiiye layik bir konum alabilir.”? Allah insanlarin ihtiyaglari, menfaatleri ve
hidayeti i¢in hikmeti geregi peygamber gondermistir.”> Peygamberlere itaat
Allah’a itaat, onlara iman Allah’a imandir.”* Matiiridi, Berdhime'nin “niibiivveti
kabul etmeyecek, kendisine gonderilen peygamberi inkar edecek; bunun yerine
onlar1 oldiirecek ve diismanlik edecek bir kavme peygamber gondermek,
hikmetli bir is degildir"” iddialarmi naklettikten sonra peygamber
gonderilmesini hikmete aykir1 bulduklar1 i¢in, bunu inkar ettiklerini soyler.
Onlarin bu iddialarinin gegersizligini ortaya koymak igin; “O hakim ve alimdir”7°
ayetine de dikkat ¢eker. Matiiridi'nin elestirdigi niibiivvet ile ilgili konulardan
biri de Mu'tezile’'nin niibiiveti Allah’a vacip goren goriisiidiir. Onlara gore
Allah’in kullar1 igin en aslah, en ahkem olan1 yaratmasi {izerine vaciptir. O'nun
fiilleri salah ve aslahtan bos degildir. Dolayisiyla niibiivvet de Allah’a vaciptir.”

“Allah"in kulu igin aslah olani yaratmas: vaciptir” goriistinii Matiiridi reddeder.”

70 Bkz. Mattiridi, Tevhid, s. 278-9; Te'vilitii Ehli’s-Stinne, 11, 189.

7t Maturidi, Tevhid, s. 271-280; Te’vildtii Ehli’s-Siinne, VIII, 348, X, 373.
72 Maturidi, Tevhid, s. 275.

73 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, IX, 191.

74 Matiridi, Te'vildtii’l Kur’dn, IV, 110, VI, 169, 191, 237, XIII, 95-6.

75 Maturidi, Te'vildtii’l Kur'dn, XIII, 283.

76 Bkz. Zuhruf, 43/84; Maturidi, Te vilatii’l-Kur'dn, XIII, 283.

77 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 357-8.

78 Bkz. Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 11, 219.
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Eg’ariler Allah'm peygamber gondermesini aklen vacip gormeyip liitGf olarak
degerlendirirken,” Matiiridi de ise Allah’in liitfu, fazl ve rahmetidir. Allah’in
peygamber gondermesi hem hikmet hem de liituf ve rahmettir. Mu'tezile’ye gore
peygamber gonderilmesi “vacip olan ilahi lutuf” iken Matiiridi’de “hikmet olan
ilahi liituf ve rahmet” tir.8

Matiiridi'ye gore ilahi hikmet ve adalet en iyi olan isleri degil, her seyi
kendi degerleri cercevesinde yerli yerine koymadir. Aslah kullar igin
diisiiniilebilir ama Allah hakkinda asla uygun degildir.#* Allah’in hikmeti geregi
peygamber gondermesi yani Peygamberlik miiessesesi liizumludur ve insanlarin
baz1 seyleri bilme konusunda peygamberlere ihtiyaci vardir. {1ahi hikmet aklen
bunu gerektirir.2 Insan dogal olarak gesitli zaaflar1 olan bir varlik olarak
yaratilmigtir. Insanlarin zorluklara katlanacak bigimde yaratildigi,® nankér bir
varlik,# asir1 bir sekilde hirsma diiskiin,® aciz sabirsiz ve tahammiilsiiz
oldugu,¥” vurgulanmaktadir ki bu yonleriyle o, belirli prensip ve terbiye edicilere
muhtag olmaktadir. Demek ki insanlarin peygamberlere olan ihtiyaglari, onlarin
yaratilislarindan kaynaklanmaktadir.®

Hanefi-Maturidi ekoliinde peygamberlik miiessesi, akli gerekgelerle isbat
edilmeye calisilmis, insanlar arasinda diizeni saglayacak bir kanun
uygulayicisinin gerekliligi fikri, hareket noktasi olmustur. Bu kanunu 6greten ve
uygulayanlar ise peygamberlerdir. Insanlarin kendilerini zararlardan koruyacak,
faydali seylere yoneltecek bir uyariciya ihtiyaglar: her zaman igin vardir. Nitekim
insanlar akillartyla Allah’in varligini bilir, ancak O’na nasil ibadet yapacaklarini
bilemez. Bu yiizden onlara bunu Ogretecek bir elgiye ihtiyaglar1 vardir.®
Peygamberler, ibadet cesitlerini ve sekillerini nasil ve ne sekilde olacagim

inananlara ogretirler.”

7 Bkz. Erkan Yar, “Es’ari’nin Teolojik Goriigleri”, Firat Univ. Hahiyat Fak. Dergisi, XI/I, Elazig: 2006,

s.13.

80 Bkz. Hiilya Alper, Tmam Matiiridi’de Akil-Vahiy Iliskisi, Iz Yay, Istanbul:2010, s.118.

81 Matiiridi, Tevhid, s. 487.

82 Matiiridi, Tevhid, s.176-7; Nesefi, Tabsira, 11, 14-7.

83 Bkz. Beled, 90/1-4.

8 Bkz. Htid, 11/9-10; Isra, 17/67-69; Hac, 22/66; Mii’minun, 23/78; Ankebut, 29/65-66.

85 Mearic, 70/19-21; Fecr, 89/16-20.

86 Maide, 5/30-31; Nahl, 16/4.

87 Bkz. Maide, 5/19-21; Fecr, 89/16-20.

88 Bkz. Kalmahan Erjan, “Imdm Matiiridi’de Peygamberlik”, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara
Univ. SBE, Ankara: 2003, s. 32.

89 Bkz. Mattridi, Tevhid, s. 176-185; Nesefi, Tabsira, 11, 14-15.

9 Bkz. Pezdevi, Usuli’d-Din, s.131-2; Abdurrezzak el-Afifi, el-Hikmetii min Irsali’r-Rusul, Riyad: 1420,
s. 31-2.
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Mesela Hz. Peygamber, "Ben nasil namaz kiltyorsam siz de oylece kiliniz™,
“Hacla ilgili hiikiimleri benden 6greniniz”?> diyerek timmetine namazin kilinis ve
haccn eda edilis bicimlerini ayrintilariyla gostermis, uygulama ve 6gretmeye
dayali dini hayat sonraki nesillere ayni sekilde intikal ettirilmistir. Allah’in
kullarina ait emir ve yasaklarin ortaya ¢ikmasi, akillarin idrak edemedigi diinya
ve ahiret saadetini ilgilendiren hususlar1 kullarina bildirmesi muhal degildir.
Hatta bu hikmettir ve uygun olan bir seydir. Bu durumda Allah’in kullarindan
bir kismini apagik bir vahiy vasitasiyla s6z konusu edilen diinya ve ahiret
saadetine dair konularda aklin reddedebilecegi bir husus degildir.”
Peygamberlerin génderilmesi muhal, abes degil hikmeti geregidir. Ciinkii akil,
kendi bagma insana yarayish ilaglar1 bulamadigi gibi, ahirette de insam
kurtaracak gareleri bulamaz. Insanlarm peygamberlere ihtiyaci doktorlara olan
ihtiyac1 gibidir. Su kadar var ki tibbin dogrulugu terciibe ile peygamberin
dogrulugu da mu’cize ile bilinir. Dolayisiyla peygamberlerin gonderilmesinde ve
dinlerin vazedilmesinde yaratilmislar igin giizel bir sonun elde edilmesi, kullar
arasinda hikmetsizlige ve bozgunculuga yol agacak etkenlerin giderilmesi
sozkonusu oldugundan ilahi hikmet geregi peygamberler gonderilmistir. Zaten
insanoglu da hakim bir yol gostericinin kendisine agiklamasi durumunda,
hikmet ve ilmi kabule hazir, yiikselmeye ve kemal derecesine ulasmaya istekli
kilinmigtir. Alemin yaraticis1 da sefehlik yapmayan bir Hakim’dir.%

Matiiridi  kelamallarindan Ebu’l-Muin en-Nesefi, Allah’in insanlara
miijdeleyici ve wuyarica peygamberlerin gonderilmesinin hikmetini sOyle
delillendirir: “Hakim yaraticidan peygamber ve nebi elcileri diliyle gelen emir ve
nehiylerin hepsi emrolunanlarin  faydalanacagr ve nehiy olunanlarin kaginmakla
kendilerinden zarar: defedecekleri hususlardir. Meseld bir dmdya, en miikemmel faydalar:
elde etme amacina ulastiran diimdiiz bir yola girmeyi emreden, derin ¢ukurlara ve
tehlikelere diisecegi icin, onun saga ve sola sapmasini yasaklayan bir kimsenin, bu
davranmist hikmet, hatta sefkit ve rahmet sayilir. Bunu imkinsiz goren, imkdn ve muhal
konusunda cahildir.”*> Zaten insanoglu da hakim bir yol gostericinin kendisine
aciklamasi1 durumunda, hikmet ve ilmi kabule hazir, yilikselmeye ve kemal

derecesine ulagmaya istekli kilinmigtir. Cilinkii cahil kalmasi miimkiin oldugu

91 Ebu Abdullah el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Cagr1 Yay, Istanbul:1981 “Ezan”, 18.

92 Ahmet b. Hanbel, Miisned, Beyrut: trs., III, 318, 366; Eb{i Abdirrahman en-Nesai, es-Siinen, Cagri
Yay, Istanbul:1981, “Menasik”, 220.

93 Bkz. Maturidi, Tevhid, s. 179-182; Pezdevi, Usuli’d-Din, s. 130-131.

% Bkz. Ebu’l-Muin en-Nesefi, Kitdbii't-Temhid Li Kavdidi’t-Tevhid, Cev.Hiilya Alper, iz Yay, Istanbul:
2010, s. 67-8.

% Nesefi, Temhid, s. 68.
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gibi 0gretimle ilmi kabul etmesi de imkansiz degildir. Bir baska yerde Nesefi,
egitimle hikmet bakis acis1 kazanabilecegini imkan dahilinde oldugunu belirtir.
Alemin yaraticisi sefehlik yapmayan bir hakim, cehalet etmeyen bir alim oldugu
ve kullarma karst sefkat ve rahmet ile nitelendiginden yaratilmislarin
noksanliguni gidermeyi saglayacak, onlar1 kemale erdirecek, hikmet ve ilimde
yliksek derecelere ulastiracak yardim elini uzatmasi imkansiz degildir, diyerek
Allah'in liitfu ve yardimiyla insanlarin kemale erdigini de sdyler.” Nesefi'ye gore
miitkemmel yaratilan insan bedeninin sadece yokluk icin yaratilmasi hikmetin
disina ¢ikmak olur.” Dolayisiyla Allah hicbir seyi basibos degil, herseyi
hikmetiyle yaratmistir. Nesefi, peygamberligin ispat1 boliimiinde de soyle der:

“Bu dlem i¢in kudret sahibi dlim ve hakim bir yaratictmin varligi kati olarak sabit
olunca, kullarini emir ve nehiylerden basibos birakmamas: O'nun hikmetindendir. Eger
onlart bagibos biraksaydi, kiyamet giinii onlara karst hicbir delili olmazdi. Emir ve
nehiyler de karsi karstya konusmakla miimkiin olur. Halbuki insanlarin Allah ile kars:
karisya konusmalar: higbir siirette miimkiin degildir. Ciinkii diinya imtihan yurdudur.
Gayba imén farzdir. Diinyadayken hitab ederek konusursa, diinya ile dhiret arasinda fark
olmaz. Bundan dolay: Allah kullarina elci vasitasiyla hitap etti ki o da peygamberdir.
Insanlara Hz. Adem’den peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.s.)’e kadar her zaman ve
asirda kendilerinden bir insani peygamber olarak gonderdi. Onlara, kendilerine karsi ileri
siiriilen delilleri ilzam etmek icin tabiatin ve alisilagelen hayatin disinda olaganiistii
mu’cize verdi.”*

Matiiridilere gore peygamberin erkek olmasi gerekirken, ayrica bir
peygamber’in peygamber oldugunun ispati; insanlarin benzerini getirmekten
aciz kaldigmni ispat eden mu’cizeye baghdir.” Ciinkii Peygamberler biiyiik ve
kiigik  giinah  islemekten = masumdur,  korunmustur. Onlar ne
peygamberliklerinden 6nce ne de sonra biiyiik ve kiiciik giinah islemezler.
Onlarin sadece bazi zelle tiirinden hatalar1 sehven islemeleri miimkiindiir.10
Matiiridi'ye gore ise Allah elgileri ¢agrida bulunduklar: hicbir konuda kendi
yorumlarini 6ne gegirerek kusur etmemis, onlarin hal ve gidislerinde higbir
gevseklikten s0z edilmemis, ahlaklarinda yadirganacak bir davranisa

9 Nesefi, Temhid, s. 67-8.

97 Nesefi, Temhid, s. 69.

9 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahru'l-Keldm Fi Akadi Ehli’l-Isldm, Cev.Cemil Akpinar, Konya: trs. s.125.
99 Bkz. Nesefi, Temhid, s. 75-6; Pezdevi, Usuli’d-Din, s. 130.

100 Pezdevi, Usuli’d-Din, s. 240 vd.; Taftazani, Serhu’l-Akdid, s. 302-3.
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rastlanmamuigtir. Onlarda comertlik, yigitlik, ytliksek ahlak, yaratiklara merhamet
gibi ahlaki erdemler 6n plandadir.!®

Son devir alimlerinden Ahmet Hamdi Akseki (v.1951) niibiivvetin
gerekliligini ve hikmetini soyle aciklar: “Insanlarin hakiki ve ilahi birer miirsid olan
Peygamberlere ihtiyact vardir. Insanlar, kendi akillariyla Allah'in varligim ve birligini
anlyabilirlerse de, O'na mahsus olan bir takim yiiksek sifatlar1 tamamen anliyamazlar.
Ne yolda ibddet edilecegini, mesuliyeti, dhiret islerini, oradaki miikafdtin ve cezanin
sekillerini dosdogru bilemezler. Insanlarin, en kisa ve piiriizsiiz yiikseklige mazhariyeti,
ancak ilahi télim ve terbiye sayesinde miimkiin olur. Iste insanlarm bu ihtiyaglarim
temin icin Allah hikmeti geregi peygamberler gondermis ve onlara her seyi bildirip,
insanlara dogru yolu gostermeye, onlart memur eylemistir.”'2 Demek oluyor ki
niibiivvet hikmetin gerekleri arasindadir. Ahiret ile ilgili gerekli oldugu gibi
diinyevi bilgiler acisindan da gereklidir. Ciinkii insanin var olmaya bagladig: ilk
evrede Ogretip egitilmesi igin dil bilgisine, hayatini1 idame ettirebilmesi igin
beslenmeye ve dolayisiyla hayvancilik ve ziraata, soguk ve sicaktan korunmak
icin barinmaya, toplum diizeni i¢in hukuk’a dair bilgilere bu baglamda sosyal
muaseret kurallarina muhtagtir.103

Matiiridi'ye gore insanin hayat icin zorunlu olan bu bilgilerin hepsini
kendi kendine ve tecriibe yoluyla 6grenmesi de akla yatkin goriinmemektedir.
Allah'm pek ¢ok Peygamber gondermis olmasi bazi seriat ve hiikiimlerde
birbirinin ayni olmamasi sirf hikmetinden ve timmetlerin durumlarmin cesitli
tabakalar {iizerine bulunmasmdandir. Ciinkii ildhi sorumluluklarin dayanag:
gesitli durumlar ve kullarin iyiligidir. Allah’in yaratma hikmeti geregince
immetleri gesitli ve farkli tavirlar ve hasletlerle yaratmis oldugu gibi, kanun
koyma hikmeti geregince de bunlara diinya ve ahiretlerinde durum ve
gidisatlarina uygun cesitli ve farkli olan kabiliyetleriyle uyusan seriatler ve
hiikiimler teklif etmis onlarin itiraz arzetmelerine sebep birakmamigstir.!%*
Peygamberlerin gonderilis hikmetlerinden biri insanlar1 sirkten uzaklastirmak
yani tevhid dis1 her gesit puta tapiciliktan onlar1 sakindirmaktir.’®> Dolayisiyla

101 Matiiridi, Tevhid, s. 293; Endiiliislii alimlerden Tbn Hazm (v.456/1064) da: “Allah'in peygamber
gondermesi, kendisine vdcib degildir. Zira Allah, hicbir illetten dolay: bir is yapmaz, hicbir sey ona vdcib
kilinmaz. Allah, diledigi seyi yapar. Yaptigr her sey, ne olursa olsun, adilettir, hikmettir” diyerek
goriiglerini ifade eder. Ebu Muhammed ibn Hazm, el-Fasl Fi'l-Milel ve'l-Ehvai ve’n-Nihal,
Misir:1317, 1, 87.

12 Ahmed Hamdi Akseki, Isldm Dini, Ankara: DIB Yay, 1977, s. 84

103 Bkz. Mattridi, Tevhid, s. 176-185; Nesefi, Tabsira, 11, 14-5.

104 Bkz. Yazir, Hak Dini, 111, 130.

105 Bkz. Nahl, 16/36; Enbiya, 21/25.
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biitiin peygamberlerin tevhid hakikatiyla gelmeleri de niibiivvetin gerekli
oldugunu gostermektedir. Insanlari, bir olan Allah’a kulluga davet etmek,
peygamberlerin en temel gorevidir ve gonderilmelerinin belki de en 6nemli
sebebidir.

Peygamberlerin gonderilme hikmetlerinden biri de insanlar1 diinya ve
ahiret saadetine ulastirmak, rehberlik ve Ogretmenlik yapmaktir. Toplumun
niibiivvete olan ihtiyaglarindan biri gesitli sanat ve mesleklerde kendini
gosterir.’ Matiiridi'ye gore peygamberler yemek yeme, beslenme, giyim, ilaglar
ve tip ilimler, bedeni ayakta tutan faydali gidalar1 konusunda insanliga rehber
olmuglardir.!” Matiiridi'ye gore nefsani duygular1 ve sehvetleri ilahi liitufla
kontrollii olan (ma’sun) en uygun elemanlar1 da peygamberlerin génderilme
hikmeti uyarma ve hatirlatmadir. Ona gore bu uyarma ve hatirlatma kisileri
istidlale ozendirir, akillarin1 kullanip tefekkiirde bulunmalarma cagirir.!%
Nefsani duygular ve sehvetlerden uzak kalisi yoniiyle peygamberler ahireti ve
asil yurdun elde edilebilecek nimetlerini, bu diinyada nasil kazanilabilecegini,
insanlarin hak yolunda ilerleme ¢abasina ancak peygamberler rehber olabilirler.
Peygamberler, dogru/hak yoldan ¢ikmis fert ve toplumlar: fitrat ve hidayet
yoluna ¢ekmek igin gonderilmis hidayet rehberleridir. Peygamberlerin sadece
ahirete yonelik konularda degil, diinyaya ait maiset konularinda da rehberlik
yaptiklarmi goriiyoruz. Allah’in onlarda giizel 6rnekler oldugunu vurgulamasi'®
diinya iglerinde de onlara uymamizin geregini agiklar. Ciinkii insanlar, ilim ve
hikmete en yiiksek dereceye ulasmaya kabiliyetli olmalarina ragmen, eksik ve
cahildirler. Allah'm kullarina sefkati ve rahmeti sonsuz oldugundan hikmeti
geregi peygamberleri vasitasiyla onlarin yardimma kosar. Diinya hayatinda bir
gecim vasitast olmasi sosyal varlik olan insan olmamin bir geregidir.
Peygamberlerin her birerleri bir veya birka¢ diinya isiyle mesgul olmuslar ve
diinya gecimlerini bu yoldan tedarik etme yoluna basvurmuslardir. Boylece hem
insanlara giizel ve faydali meslekleri O0gretmisler, hem de insanlara boyun
biikmekten kurtulmuslardir. Gayet ciddi, liizumlu ve faydal islerde ¢alisip,
insanlara numtne olup, pirlik ve liderlik yapmislardir. 110

Matiiridi'ye gore din ve diinya islerinin omurgasimi ticaret (r1zik)

olusturur. Ona gore insanlarin psikolojik ve fiziki yetenekleri ihtiyag cesitleri ve

106 Bkz. Matiiridi, Tevhid, s. 276.

107 Maturidi, Tevhid, s. 276.

108 Mattiridi, Tevhid, s. 284.

109 Bkz. Ahzab, 33/21.

110 Bkz. Temel Yesilyurt, Ebiil-Berekit en-Nesefi ve Islim Diisiincesindeki Yeri, Malatya: Kubbealt1 Yay,
2000, s.195.
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yollarmi, dilleri, nesnelere ait isimlerin 6grenilmesi, {ireme yontemleri, ¢ocuk
egitimi bilgisi, gidalarin saglanmasmin yolu (ticaret ve ziraat gibi), diller, isimler,
sanatlar, tip ve mesleklerin tamami, sehir ve iilke yollari, hayvanlarin egitimi,
kullanilma yontemi temel ilkeleri peygamberlerin yol gostermesiyle 6grenilip
uygulanmiglardir.’' Sadece bunlar degil, edebi ilimler, din ve diinya isleri, baz1
nesneleri tedavi amaciyla gesitli islemlere tabi tutma bilgisi, savas teknikleri
bilgilerinin baslangic1 da alim ve hakim olan Allah’tan Peygamberlerin 6gretmesi
yoluyla olmustur.’? Matiiridi'nin anlayisina gore niiblivvetin hikmeti geregi
mesleklerde yani tip, askerlik, ziraat, ticaret ve sanat gibi meslekleri insanlara ilk
ogretenlerin peygamberler olduklarmi sdyleyebiliriz. Bazi1 Peygamberlerin
meslekleri de sunlardir: Hz. Adem-Ziraat, Hz. Nuh-Gemici ve marangoz,'®* Hz.
Idris-Terzi, Hz. Davud-Demirci,'* Hz. Zekeriyya-Marangoz,'s vb. Toplumda her
peygamberin gecimini sagladig: bir meslegi vardir, demek miimkiindiir.!'® Allah,
peygamberleri araciligl ile insanlara birgok kiiltiir ve medeniyet unsurlar
Ogretmistir.'” Niiblivvetin hikmeti geregi peygamberler mesleklerde yani ziraat,
ticaret ve sanatta ilk 6gretmenlerdir. Mesela her peygamber ¢cobanlik yapmistir.!'®
Peygamberler koyunlar1 giliderek, yiiriitiilmesi boyunlarma yiiklenen
timmetlerinin isleri hususunda tecriibe sahibi olmuslardir. Matiiridi'ye gore
insanlarin  hak yolunda ilerleme ¢abasma ancak peygamberler rehber
olabilirler.""”

Nibiivetin gonderilme hikmetlerinden biri de hak yolunda ilerleme,
ahiret nimetlerine ulasma yolunda en erdemli ve uyumlu rehberler, 6nderler
peygamberler olmasindandir. Birey agisindan boyle oldugu gibi toplum

agisindan da boyledir. Uygulayacaklari hukuki ve sosyal diizeni olmayan ve

M Matiiridi, Tevhid, s. 276-7.

112 Matiiridi, Tevhid, s.277-8.

3 Had, 11/37.

114 Bkz. Sebe’, 34/10-11; Buhari, “Biiyd”, 15.

15 "Hz. Zekeriyya marangoz idi." Eb{'l Hiiseyin Miislim, es-Sahih, Cagri Yay, Istanbul: 1981,
“Fedail”, 169; Ibn Hanbel, Miisned, II, 405; Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiyd, y.y., Istanbul:
1966, 1, 41.

116 Bkz. Sar1 Abdullah Efendi, Semerdtii’l-Fuid, y.y., Istanbul: 1288, s. 81; Evliya Celebi, Seyehatnime,
Nsr.Abdullah Cevdet, y.y., Istanbul: 1314, T, 488.

117 Bkz. Ahzab, 33/21.

118 “Allah hicbir peygamber gondermedi ki, koyun c¢obanlig1 yapmamis olsun” Sen de mi, Ey
Allah’in Resiilii? diye sorulunca “Evet, ben de bir miktar Mekke ehline koyun giittiim. Hz.
Misa ve Hz. Davud koyun cobani oldugu halde peygamber oldular. Ben de ehlimin
koyunlarin1 Ciyad’da giiderken peygamber oldum”. Buhari, “Icare”, 2; Ebti Abdullah
Muhammed Ibn Mace, es-Siinen, Cagr Yay, Istanbul:1981 “Ticarat”, 5.

119 Matiiridi, Tevhid, s. 285.
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biitiin islerine mesnet kabul edecekleri bir esasi bulunmayan bir toplulugun
varligini stirdiirmesi miimkiin degildir. Artik bu tiir toplumlara birinin yol
gostermesi kaginilmaz bir durumdur. Tip ve zanaat gibi meslekleri insanliga ilk
defa peygamberler Ogretmislerdir. Matiiridi'ye gore Allah'm insanlar
yaratmasiyla birlikte, onlar i¢in, sayesinde baris ve huzur iginde olacaklar1 bir
yontem de belirledigini bilen biri hikmeti geregi peygamberler goéndermis,
insanlig1 rahmetiyle kusatmistir.’?® Peygamberler, en iyi ve en saglam bir sekilde
insanlara Allah’1 tanitmuslar, itikadi hiikiimleri ve ibadetin yapilislar: talim edip
ahlaki faziletleri insanlara asilamigslar, faydali, zararli, hayir ve ser olanlar
anlatmiglar, Peygamberler hayatta lazim olan seyleri belletmisler ve bunlarmn
yollarini, esaslarini gostererek, maddi ve manevi sahada insanlar icin tam bir
kilavuz olmuslardir.’! Ozetle peygamberler insanlara hem diinya hem de ahiret
konularinda, diinyada ge¢im ve maiset mesleklerinde de rehberlik, kilavuzluk
yapmuiglardir. Ilahi hikmet, peygamberlik seceresinin basli basina bir smif ve bir
nevi olarak iki cepheli, hem meleklere hem de insanlara benzer ve miisterek
vasifta olmasini gerekli kilmistir.

Matiiridi’'ye gore peygamberlerin gonderilis hikmetlerinden biri ibadet ve
siikiir yollarin1 6gretmeleridir. Insanlar Allah’a siikriin yontemlerini bilemezler.
Allah’a kars1 siikiir ve ibadet yollarin1 insanlar peygamberlerden o6grenirler.
Bunun igin niibiivvete ciddi ihtiya¢ vardir. Ciinkii nimetlere kars1 nimeti verene
tesekkiir etmek, hikmetin ve erdemin gostergesidir. Insani diger canhlardan
aywran ona hikmet geregi verilen aklin da uygun gordiigii bir durumdur.!?
Siikriin keyfiyetini insan akli anliyamaz, niibiivvetin gerekliligi boylelikle
anlagilir.!® Allah’t tamimak, O'nu tefekkiir etmek, O’'na ibadet ve itaat etmek icin
din ve peygamber rehberligine ihtiya¢ vardir.’** Peygamberin gonderilmesinde
kullarin isini kolaylastirip hafifletme unsuru olduguna dikkat ¢eken Mattiridi'ye
gore bu biiyiik nimetler statiisiinde yer almaktadir. Peygamber gondermede
hatirlatma, insanlar1 uyarma ve yanls yola dikkat ¢cekme faydalar1 da vardir. Bu
durum da kisileri istidlale 6zendirir, akillarini kullanip tefekkiirde bulunmaya
cagirir.'> Matiiridi'ye gore niiblivvetin bir diger hikmeti de insanlara hakem
olmalaridir. Ciinkii bir konuda insanlarin ayni seyi ayni tarzda diistinmeleri

120 Matiiridi, Tevhid, s. 285.

121 Bkz. Akseki, Islim Dini, s. 84.

122 Bkz. Matiiridi, Tevhid, s. 278-9; Te vildtii Ehli’s-Siinne, 11, 189.
123 Nesefi, Tabsira, 11, 19-20.

124 Gazali, el-Tktisdd, s. 252.

125 Matiiridi, Tevhid, s. 278-9.
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beklenemez. Insanlar dogalar1 geregi gesitli fikir ve diisiincelerde olurlar. Bu
diisiince ve fikirlere hakem olacak bilgi i¢in niibiivvet gereklidir.'?

Matiiridi'ye gore niibiivvetin gonderilme hikmetlerinden biri de hak
yolunda ilerleme, ahiret nimetlerine ulasma yolunda en erdemli ve uyumlu
rehber ve onderlerin peygamberler olmasidir. Birey acisindan boyle oldugu gibi
toplum agisindan da boyledir. Uygulayacaklar: hukuki ve sosyal diizeni olmayan
ve biitiin islerine mesnet kabul edecekleri bir esas1 bulunmayan bir toplulugun
varligini slirdiirmesi miimkiin degildir. Artik bu tiir toplumlara birinin yol
gostermesi kaginilmaz bir durumdur. Matiiridi’'ye gore Allah'm insanlar
yaratmasiyla birlikte, onlar icin, sayesinde baris ve huzur icinde olacaklar1 bir
yontem de belirledigini bilen biri hikmeti geregi peygamberler gondermistir.!”
Boylece Peygamberler aldiklar1 kitab ve hikmet sayesinde neyi nasil yapacagini
bilen, dogru olan ve dogru yolda yiiriiyen, ince ve derin kavrayigl, miicadele-
lerinde basarili sahsiyetler olarak insanliga dnderlik etmislerdir.

Matiiridi'ye gore peygamber gonderilmesinin hikmetlerinden biri,
insanlar arast iligkiler, dogruluk-adalet, zuliim-haksizlik, tip, beslenme,
hayvancilik, tarim, sanat dallari, meslekler, giyinme ve barinma, ticaret, {ireme,
egitim ve Ogretim, musibet anlarinda yapilmasi gerekenler, psikosomatik
hastaliklarin tedavisi, gayb bilgisi, diinya-ahiret dengesi gibi bir¢ok konuyu
Allah’in peygamberler aracilig: ile bildirmis olmasidir. O, emir ve yasaklarla,
helal ve haramlarla hayatin her safhasimni belirli bir diizene koymus, bireylerin
birbirlerinin haklarma tecaviizii engellemis ve hayatlarini muhafaza altina
almugtir. Ikincisi, akil ve nefsin egitimidir. Nefsin kontrol altina alinip egitilmesi,
akla saglikli diistiniip karar verme kabiliyetinin kazandirilmasi, hem diinya hem
de ahirette mutluluga gotiirecek davranislarla ilgili ilke ve esaslar1 gosterecek bir
peygambere ihtiya¢ bulunmaktadir. Uciinciisii, ahlaki degerlerin 6gretilmesidir.
Bu da peygamberler rehberligiyle olmustur. Dordiinciisii, saglikli beslenme ve
saghigr koruma yollarmin ogretilmesidir. Bunu Allah hikmeti geregi
peygamberler araciligiyla yaptirmistir. Begincisi, maddi-manevi, kisisel, ailevi ya
da toplumsal sorunlarin ve bir takim dogal afetler sonucunda karsilasilan
musibetlerde ortaya ¢ikan problemlerin nasil agilacagini peygamber rehberligiyle
Ogretmistir. Altincis;, insanlar arasinda iletisimi saglayip ihtiyaglarimizin
anlasilmasi ve giderilmesinde son derece 6nemli bir yere sahip olan diller ve

nesnelere ait isimlerin, her tiirlii ilmin 6gretilmesidir. Yedincisi, meslek ve sanat

126 Matiiridi, Tevhid, s. 278-9.
127 Maturidi, Tevhid, s. 285.



244 | Osman ORAL

dallarmin 6gretilmesidir. Hastaliklar, sifa ve tip ilminde, tarimda, hayvancilikta,
sicak ve soguktan korunma yontemleri 1s1§inda barinma, ticaret ve insaatgilik
peygamberlerin rehberliginde olmustur. Ayni sekilde insan irkinin nasil
cogalacaginin, ¢ocuk ve yetiskin egitiminin nasil olacag, yerlesik hayata gegis,
yerlesim birimlerini birbirine baglayan yollar, aile hayati, kisacas1 insanun ihtiyag
duyacagi her sey insan aklmin degil, peygamberlerin 06gretimi ve yol
gostermesinin bir sonucudur.'?

Allah yeni peygamber gondermek liitfunda bulunur. Bu peygamber ilahi
tebligati ihya eder ve akillar1 hayrete diisiiren mu’'cizeler gostererek
peygamberlerin izledigi yola belirginlik kazandirir. Yeni peygamberler
vasitastyla dine getirilmek istenen yozlagsma ve degisikligi anlamis olurlar. Iste
ilahi dinin yayilist ve devami bu sekilde olur.’” Dolayisiyla peygamber
gonderilmesi Yiice Yaraticinin kullarina bir liitfu ve hikmetidir.

Peygamberler, gorevlendirildikleri milletlerin iginde yasamis, onlarin
dillerini bilen insanlardir. Allah, vahiy ve peygamberlik i¢in ayri bir dil/ lisan
segmemistir.!’*® Matiiridi insanlara gonderilen peygamberlerin kendi cinslerinden
gonderilmesinin hikmetini “Andolsun size kendinizden oyle bir Peygamber gelmistir
ki, sizin stkintrya ugramamz ona ¢ok agwr gelir. O, size ¢cok diiskiin, miiminlere karst ¢ok
sefkatlidir, merhametlidir”** ayetinden hareketle sdyle te’vil etmistir: Allah’tan
gelen emir ve nehiylerin ve bunlarin icerdigi hikmetlerin, insanlarin zihinlerinde
her hangi bir karisikliga, stiphe ve karmasaya meydan vermeyecek sekilde
insanlara ulastirilmasi yoniinden de peygamberlerin insanlardan gonderilmesi
zorunludur. Ciinkii onlar igerisinde yasadiklar1 toplumlar1 ve o toplumda
yasayan fertlerin esyanin hakikatini bilme ve kavramadaki kudret ve
yeteneklerinin derecesini en iyi bilen 6zel kimselerdir. Buna ilaveten her yaratik
diger cinslerden ziyade kendi cinsine meyleder. Bunu biitiin yaratiklarda gormek
miimkiindiir. Bu yaratilisin bir geregidir. Iste bu sebeple Allah peygamberleri,
daha ¢ok faydali olabilmeleri, sorumlu olduklar1 gorevlerini daha iyi bir sekilde
yapabilmeleri ve boylece gonderildikleri toplumlarin da kendilerine karsi
gereken saygi ve hiirmeti gosterebilmeleri, davetini her hangi bir siiphe ve
tereddiide diismeksizin kabul edebilmeleri i¢cin hem cinslerinden olan

insanlardan gondermistir.!3?

128 Matiiridi, Tevhid, s. 278-9.

129 Matiiridi, Tevhid, s. 308.

130 Bkz. [brahim, 14/4.

131 Tovbe, 9/128.

132 Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 11, 459-460.
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Peygamberleri kendi kavimleri arasindan se¢menin en biiyiik hikmeti de,
her an iginde yasadiklar1 ve iliski icinde olduklar1 toplumlarca hal ve
durumlarinin yakindan izlenmesi, kudret ve yeteneklerinin en iyi bir sekilde
bilinmesidir. Kudret ve yeteneklerini ¢ok iyi bildikleri bir kimsenin ortaya ¢ikip,
kendi giiciinii ve yetenegini asan birtakim olaylara sahne olmasi veya haberler
vermesi, onlarin, bu tiir olaganiistii olay, mu’'cize ve haberlerin kendisinden
olmayip Allah’'tan olduguna ve dolayisiyla onun peygamberligine,
soylediklerinin dogruluguna inanmalarini zorunlu birakacaktir.’®® Dolayisiyla
insanlarin kendi cinslerinden rehberler gelmesi Allah’in litGf, rahmet ve
hikmetidir. Insanlar1 kendileri icin en yliksek derecelere ulagtiracak nesneleri
ifade edecek ve diinya ile ahiretleri i¢in ihtiyaclarini agiklayacak, miijdeleyici
elciler gondermek miimkiin ve Allah’n hikmetinin gereklerindendir. Allah
hikmeti geregi peygamberleri insanlara gondermistir. Her konuda hakim olan
Allah hikmeti geregi peygamberleri 6gretmenler olarak gonderdigini sdylemek
mimkiindiir.

Kadinlardan nebi gelmeyecegi konusunda Matiiridiler arasinda ittifak
vardir.’®* Eg’ariler kadinlardan peygamber gelmesini kabul ederlerken, Allah’in
kendilerine vahiyle konustugu kadinlarin oldugunun nasslarda bildirilmis
olmasini delil olarak getirirler. 1% Bunlara gore kadinlarin erkeklere gore bedensel
ve psikolojik agidan daha zayif ve narin olmalari, niibiivvetin agir vazifelerini
tstlenmelerini  zorlagtirir. Bu durumda teblig yiikiimliiliiklerini yerine
getirmeleri konusunda, onlar1 geri birakir. Bu yiizden insanlar arasindan
niibiivvet vazifelerini yiiklenebilecek en yiiksek ve en seckin erkeklerin
peygamber olarak gonderilmesi de, ilahi hikmetin gerektirdigi bir hususiyettir.'3
Matiiridi konu ile ilgili ayetin'¥ tefsirinde “rical” kelimesini 6ncelikle beser yani
insan cinsi anlaminda agiklamis, buna bagli olarak da, Allah’in melek ve
cinlerden degil, insanlardan peygamber gonderdigini belirtmistir. Pesinden ayni
kelimeyi “erkekler” seklinde degerlendirerek, kadinlardan peygamber
gonderilmedigini ifade etmisgtir.'3

Matiiridi alimlerinden Ebu’l-Berekat en-Nesefi (v.710/1310)
peygamberlerin gonderilme hikmetini insan aklinin bir¢ok bakimdan eksik ve

183 Matiirldi, Tevhid, s. 271; Bkz. Ebu’l-Berekat en-Nesefi, el-Umde, trc.Temel Yesilyurt, islam
Inanciin Ana Umdeleri, Kubbealt Yay, Malatya:2000, s. 49.

134 Bkz. Osman Oral, Sistematik Keldm, Tiydem Yayinlari, Ankara: 2014, s.156-157.

185 Bkz. Taftazani, Serhu’l-Makasid, 11/173-4.

136 Bkz. Baggeci, Peygamberlik ve Peygamberler, s. 87-9.

187 Yusuf, 12/109.

138 Mattirid1, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 11, 609.
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yetersiz olduguna vurgu yaparak aciklar. Ciinkii akil neyin vacip ve neyin
miimteni oldugunu bilebilse bile, miimkin olan varliklar alemini tam olarak
bilemez. Bu nedenle insan, akliyla bazen iyi sonuglar alabilecegi gibi bazen de
ulastig1 sonug kotii olabilmektedir. Cogu zaman insan akh fizik alemi agisindan
iyi neticelere ulasabilirken, ahiret alemiyle ilgili konularda yetersiz
kalabilmektedir. O halde, biitiin islerin akibetlerini bilen birinin neyin iyi ve
neyin kotii oldugunu agiklamasi gerekir. Insanlar ancak bdylece yapmasi veya
yapmamasi gereken seyleri bilebilirler. Iste peygamber, insanin aklinin niifiiz
edemedigi veya yetersiz kaldigi konularda yol gosterici konumundadirlar.
Ciinkii peygamberlik Allah ile, O'nun akil sahibi yaratiklari arasinda, onlarmn
diinya ve ahiret islerine dair akil ve idraklarinin yetmedigi konular1 izah igin
vazedilen bir miiessesedir. Insan hayati icgiidii, duyular, akil ve vahiy-
peygamberler olmak iizere dort basamakli rehberler tarafindan yonlendirilir. Bu
basamaklarin her biri kontrol ve diizeltilme igin bir iisttekine muhtagtir. Ayni
zamanda peygamberler ilk planda insanlarin son derece muhtag olduklar:
hidayeti onlara 6gretecek bir egitici 6gretmen konumundadirlar.™ Ciinkii Allah
insan1 birtakim organik cisimleri ihtiva eder sekilde yaratmistir. Bu organik
cisimlerin her birinin insan bedeninde ayr1 ayr1 gorevleri vardir. Insan, bunlarin
tiimii ile bir biitiin haline gelmektedir. Bunlardan birinin dahi gorevini yapamaz
hale gelmesi, insanin da, gerek Allah’a, gerekse insanlara karsi miikellef
bulundugu gorevlerini tam olarak yerine getirememesine sebep olacaktir. Bunun
i¢in, insan1 insan yapan bu organlarin mahiyetinin, gorevlerinin neler oldugunun
ve ne sekilde korunacaklarmmin bilinmesi zorunludur. Bunlarin ise sadece akilla
bilinmesi miimkiin degildir. Bunlar i¢in de mutlaka bir miirside, bir 6greticiye
ihtiyag vardir.'4

Peygamberler, insanin tevhidi unuttugu, Rabbiyle iliskisinin zedelendigj,
safligini yitirir gibi oldugu dénemlerde onun imdadina yetisen Allah elgileridir.
Hz. Adem’le baglayan, her bir asirda, insanin buhrana ve ¢ikmazlara kapildig:
biitiin donemlerde, Allah’in bir yol gostericisi karsisina ¢ikmis, ona asli
misyonunu hatirlatmig ve yonlendirmistir. Iste biitiin caglarin peygamberi olan
Hz. Muhammed (s.a.s.) de bu altin zincirin son halkasidir. Islamda
“peygamberligin nihailigini” idradk biiyiik anlam tasir. Bu son bulmanin

ardindan insan “kendi yagiyla kavrulmaya” mecbur olacaktir.™!

199 Bkz. Yesilyurt, Ebii’l-Berekit en-Nesefi.., s. 192.
140 Matiridi, Tevhid, s. 278.
141 Bkz. Yesilyurt, Ebii’l-Berekit en-Nesefi.., s.191.
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Peygamber gondermek, aklin prensiplerine ters diismeyen, aklin kabul
ettigi miimkiin olaylardan biridir. Peygamber gonderme, Allah icin bizzat vacip
olmadigr gibi, baskasinin miidahalesiyle de vacip olamaz. Peygamber
gondermenin luziimii, Allah’mn hikmetinin bir geregidir. Allah’in hikmetinin
geregi olan seylerin olmamasi diisiintilemez. O halde peygamber gondermenin
gerekliligi (vucubu), onun meydana gelisinin teyidinden ibarettir. Insanlar ilim
ve hikmette en yiiksek dereceye ulasmaya kabiliyetli olmalarina ragmen, eksik ve
cahildirler. Allah’mn kullarina sefkati ve rahmeti sonsuz oldugundan
peygamberleri vasitasiyla -hikmeti geregi- onlarin yardimina kogar.4?
Dolayisiyla peygamberler insanlara her konuda rehberlik yapmiglardir. Allah’tan
gelen emir ve nehiylerin ve bunlarin ihtiva ettikleri hikmet ve kavramlarm,
zihinlerde herhangi bir karisikliga ve siipheye meydan vermeyecek sekilde
insanlara ulastirilmasi yoniinden de peygamberlerin insanlardan gonderilmesi
zorunlu oldugunu gormekteyiz. Cilinkii onlar, icinde yasadiklari toplumlarin ve
toplumlar1 meydana getiren fertlerin esyanin hakikatini bilme ve kavramadaki
kudret ve yeteneklerinin derecesini en iyi bilen, en isabetli bir sekilde
degerlendiren seckin kimselerdir. Cilinkii peygamberlerin gonderilis sebep ve
hikmetleri, bircok yoniiyle ¢esitli ayetlerde's ifade edilmektedir. Ozetle
Peygamberler, Allah’a itaat edenleri cennetle miijdeleme, O'na asi olanlar1 da

cehennem ile uyarip korkutmak hikmetiyle gonderilmis Allah’in elgileridir.!4

SONUC

Matiiridi'ye gore Peygamber gondermek, Allah’in hikmetinin bir
geregidir. Eger niiblivvet olmasayd: bu alem hikmetsiz ve abes yaratilmis olur,
bu durum ise rubtbiyete aykiri olurdu. Yiice Allah insanlarin ihtiyaclari, faydal
zararl seyleri bilmeleri, menfaatleri ve hidayeti ile hayatin devamu i¢in hikmeti
geregi liituf ve ikram olarak peygamberler gondermistir. Yiice Allah, kendisine
inanip itaat edenleri miijdelemek, isyan edip emirlerine karsi gelenleri ise
uyarmak i¢in peygamberler gonderilmistir. Onlarin gonderilme hikmeti insanlar1
diinya ve ahiret saadetine ulastirmak, rehberlik yapmaktir. Peygamberler, aklin
yanilgilarin1 diizeltmede, her tiirlii anlagsmazliklar: gidermede hakem olduklar1
gibi nimetlere tesiikkiir yollarni gostermede de, ibadetlerin nasil ve ne sekilde
yapilacagini Ogretmede de rehberdirler. Diinyaya ait meslekleri ve yapilis

sekilleri konularinda da onlar oOnder, kilavuz olmuslardir. Matiiridi

142 Bkz. Yesilyurt, Ebii’l-Berekit en-Nesefi.., s.194-5.
143 Bkz. Bakara, 2/213, 129; Cum’a, 62/2.
144 Bkz. Maturidi, Te'vildtii’l-Kur’dan, 11, 10-1, IV, 112.
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peygamberlerin gosterdikleri mu’cizelerle, hem ultihiyetin hem de niibiivvetin
ispatinin miimkiin oldugunu belirtir. Dolayisiyla niibiivvetin imkanini ortaya
koyan sey mu’cizedir. Matiiridi mu’cizeyi Allah’m hikmetinin bir geregi olarak
ilmin ulagabilecegi en ug nokta olarak degerlendirir. Bu yoniiyle de niibiivvet
bilime hizmet etmektedir. Matiiridi, Kur’an’daki kissalarin ve ge¢mis milletlerle
ilgili haberlerin ayetlerde anlatilmasimnin hikmetini peygamberin niibiivvetine de
delil oldugunu disiiniir. Clinkii Peygamberlere hikmet verildigi nasslarda sabit
olmustur. Hikmet sahibi Peygamberlerin hikmet dolu hayatlarindan ders
¢ikaranlar, onlarin hikmetli yollarina uyanlar diinya ve ahirette saadeti, huzuru
ahlaki erdemleri yani hikmetleri de yakalamis olurlar. Matiiridi Allah’in hikmet
sahibi oldugunu, bu hikmetin geregi olarak onlar1 imtihan ettigini ve onlar1
kendi baglarina birakmayip emir ve yasaklar gonderdigini, niibiivvetin de bu
hikmetin bir geregi oldugunu agiklar. Matiiridiler de “Allah’in hikmetinin geregi
olarak peygamber gondermesi insanhga bir litfudur” goriistinli benimseyip,
Mu'tezile'nin anladig gibi Allah’in kendine zorunlu kilmasi ya da bir bagkasinin
Allah tizerine zorunlu kilmasiyla vacip olusunu kasdetmezler. Bilakis peygamber
gondermeyi Allah’in hikmetinin gereklerinden, beseriyete bir litfu ve
rahmetinden saymis olduklarini da sdyleyebiliriz. Eg’arilerde peygamber
gonderilmesi “hikmet degil Allah’in liitfu”, Mu'tezile’de “vacip olan bir ilahi
lutuf”, Matiridi’de ise “hikmet olan ilahi lituf ve rahmet’tir. Ozetle
peygamberler hikmet dolu imtihan diinyasinda yeryiiziiniin halifesi insanin

ebedi yurdu olan ahireti kazanabilmesi i¢in rehber olarak gonderilmislerdir.
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IMAGE OF THE PROPHET MUHAMMAD IN THE WEST
-A STUDY OF MUIR, MARGOLIOUTH AND WATT-
“BATI'DA PEYGAMBER MUHAMMED (S.A.S.) IMAJI”*

(Jabal Muhammad Buaben, The Islamic Foundation, Leicester, UK. (ingiltere),
1996.)

Ilhami AYRANCI*

Batida Islam aragtirmalarimin tarihi yiizyillar &ncesine dayanir. Bu
calismalar 6zellikle XX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren ¢agdas bir norma, bir
sistematige baglanmis, bir program dahilinde yiiriitiilmeye baslanmistir. Bugiin
onlarca Avrupa ve Amerikan iiniversitesinde Islam arastirmalari merkezleri
(boliimleri) bulunmakta, bu béliimlerde ¢ok sayida Hiristiyan ve Miisliiman bilim

adami gorev yapmaktadir.

Iste bu merkezlerin dnemlilerinden birisi de Ingiltere’de Birmingham
Universitesi biinyesinde yer alan 1997-99 yillar1 arasinda 6nce hazirlik
mahiyetinde dil kurslari, sonra da ytiksek lisans ¢alismasi sebebiyle bizim de iki
yil siire ile gdrev yaptigimiz Selly Oak Colleges —CSIC- (Islam Aragtirmalari ve
Hiristiyan&Miisliiman Miskileri boliimiidiir.)’dir.

Bu makalede, ad1 gecen merkezde 6gretim tiyesi olarak gorev yapan Ganali
Miisliman arastirmaci Jabal Muhammad Buaben tarafindan kaleme alinan;
“Image of the Prophet Muhammad in the West” (Batida Peygamber Muhammed

(s.a.s.) Imaj1) adl1 eserini tanitmak istiyoruz.

* Bu yazi, Diyanet Aylik Avrupa Dergi'nin Ocak 2003/46. sayisinda ayni adla yaymnlanan makalenin
ekleme ve ¢ikarmalarla tekrar gozden gecirilmis halidir
** Dr., Diyanet Igleri Bagkanlig1/Uzman, ilhamiayranci@gmail.com
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Sunus ve Onsdz’den sonra alt1 boliim ile kitap adlar1 ve makalelerin ayri
ayr1 verildigi bir bibliyografyadan olusan eser, Ingiltere’de yapilmis 394 sayfalik

bir Doktora ¢alismasidir. Dipnotlar her boliimiin sonunda verilmektedir.

Eser, yaymevi genel miidiirii tarafindan kaleme alman, Islam ile ilgili
Bati’da gerceklestirilen calismalar hususunda degerlendirmelerin yapildig1 bir
“Sunus” yazistyla (s. XIII-XVI) baglamaktadir. Yazida, Batida 6zellikle son yillarda
yapilan calismalarin, bir iki istisna ve kimi eserlerde goze garpan tek-tiik yanlisa
ve geleneksel Batili yaklasima ragmen, onceki donemlerle kiyaslanamayacak bir
duruluga ve bilimsellige biirtinmesinden duyulan memnuniyet dile

getirilmektedir.

Eserin L. boliimiinde Ortacag Avrupa’sinin Hz. Peygambere bakis: ele
alinmaktadir. Yazar bu boliimii, hem Ortagaga, hem de Oryantalistlerin bugiinkii
goriiglerinin Ortacagin devami ve bir bakima yansimasi olduguna 1s1k tutmak

icin yazdigini ifade etmektedir. (s. XVIII)

II. boliimde tinlti arastirmacit William Muir, 6zellikle de onun “The Life of
“Mohammed From Original Sources” (Orijinal Kaynaklardan Hz. Muhammed’in

Hayat1) adli eseri ele alinarak incelenmektedir.

III. Boliim, David Samuel Margoliouth ve onun en 6nemli eseri olan
“Mohammed and the Rise of Islam” (Hz. Muhammed ve Islam’in Dogusu)'na
ayrilmis bulunuyor.

IV. Boliimde XX. yiizyilda Hz. Muhammed ile ilgili anlay1s olarak gelinen

noktanin tespiti ve konunun genis bir degerlendirmesi yapilmaktadir.

V. Boliim iinlii Ingiliz ilahiyatcist William Montgomery Watt'in eserlerine
ayrilmistir. Watt, s6zkonusu Doktora calismasmin yapildigr yillarda eserleri
incelenen yazarlardan tek hayatta olamidir. Yazar, eserinin hazirlanmasi
asamasinda Watt ile bizzat goriiserek degisik konular1 bizatihi miitalaa edebilme
imkanina sahip olmus, onun bu konularla ilgili en son goriislerini alabilme firsatin

da yakalamustir.

Eserde, her boliimiiniin sonunda ele alman konularin genel bir
degerlendirmesinin yapilmasma ragmen, VI. Boliim miistakil bir sonug boliimii
olarak ayrilmis ve bu béliimde “Batida Hz. Muhammed Imaji” ile ilgili olarak
incelenen yazarlarin goriislerinden yola c¢ikilarak konunun enine boyuna
degerlendirmesi yapilmistir. Bu degerlendirme bundan sonraki dénem i¢in de 151k

tutacak mahiyet ve 6nemdedir.
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Bu kisa takdimin ardindan simdi de eserin boliimleri hakkinda daha

detayl bilgiler sunmak istiyorum:

I.B6liim: Ortacag Avrupasi’'nda Hz. Muhammed (S.A.S.) Anlayis1

Yazar, Ortagag Avrupast yazarlarmin Hz. Muhammed ile ilgili goriisleri
hakkinda bilgiler verirken konunun irdelenmesine, Waltz'in; “Bu yazarlar nigin
kimi rivayetleri degerli goriip, digerlerini gormezden gelirler?” (s. 4) sorusunu sorarak
baslamaktadir.

Yazara gére Oryantalistler, Islam’1 ve onun tarihini ele alirken kullandiklar1
rivayetlerin hemen tamaminda islerine gelen, kendi tezlerini kuvvetlendirecek
rivayetleri ele almakta, diger goriislere ise yer vermemektedir. Eserde Ortacag

yazarlarinin bu konuda olabildigince secici olduklarma dikkat ¢ekilmektedir.
Yazar, Hz. Muhammed hakkindaki Ortacag diisiincesini;
a-Konu ile ilgili bilgisizlik ya da cehalet,
b-Islam ile ilgili kimi 1g1ltilarin bulundugu umut dénemi,
c-fikirlerin berraklastig1 bilgi donemi

olmak {izere ii¢ asamaya ayirmaktadir.

II. Boliim: Sir William Muir

William Muir ele alinirken ozellikle onun, “The Life of Mohammed From
Original Sources” (Orijinal Kaynaklardan Hz. Muhammed’in Hayat1) adl1 eseri ele

almarak degerlendirmesi yapilmaktadir.

Yazara gore Muir'in bu eseri ilklerden olmasi sebebiyle “Batida Islam
imaj1”nin olusmasinda ¢ok dnemli yere sahiptir. Yazar, ele aldig1 oryantalistlerden
birisi olarak Muir'i se¢me gerekgesini; “XIX. yiizyili ele alirken ézellikle Muir’i
baslangi¢ noktasi segtik. Ciinkii o, bu yiizyilda bulunan en genis ¢calismalara sahipti. Ikinci
olarak da, onun bu eseri orijinal Arapca kaynaklar iizerine bina edilmis ilk Ingilizce
eserdir” (s. 21) seklinde aciklamaktadir.

Eserde Muir’in 37 boliimden meydana gelen ad1 gegen eserinin tamamai tek
tek ele alarak degerlendirilmektedir.
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Yazara gore Muir eserinde, Hz. Muhammed’le ilgili olarak onun
dirtistligii, putlara karst verdigi miicadele, ilimhilig1 gibi kimi adil ve hakl
degerlendirmeler yaparken, bunlarin yaninda; onu zalim birisi olarak gostermekte
ve sonuca varabilmek igin gesitli hile ve diizenbazliklar yapabilecek bir yapida
olduguna imada bulunmaktadir. Buaben ayrica, Muir'in Hz. Peygamberin

cinselligi konusunda hakarete varan agiklamalarinin da altini ¢izmektedir.

Yazara gore Batida Hz. Muhammed'le ilgili var olan genel 6nyargi Muir
icin de s6z konusudur. Ciinkii Muir’e gore de “Hz. Muhammed'in peygamberligi ve
kendisine geldigini iddia ettigi vahiyler uydurmadir.” (s. 41-42.) Hz. Muhammed’in
Peygamber olup-olmamasi konusu Muir'in eserinin de en Onemli

konularindandir.

III. B6liim: David Samuel Margoliouth

Eserde XIX. ylizyilin ortalarinda Muir’in ¢alismalarmimn disinda Hz.
Muhammed’in hayati ile ilgili Batida ¢ok az sayida Ingilizce materyal

bulunduguna ve bunlarin da Muir’in genel tekrar1 olduguna isaret etmektedir.

Yazara gore yapilan bu genellemenin disinda tutulabilecek tek isim David
Samuel Margoliouth’dur. (s. 49)

Bu béliimde, Margoliouth’un (1858-1940) kisiligi ve akademik ¢alismalar:
hakkinda bilgiler verilirken Margoliouth'un; agirlikli olarak Hz. Peygamberin
biyografisi hakkindaki 13 boliimden meydana gelen eseri “Mohammed and the Rise
of Islam” (Hz. Muhammed ve Islam’m Dogusu) {izerinde yogunlagilmaktadir.

Hz. Muhammed’in Islam 6ncesi hayatinin kritigi ile baslayan eserde, Hz.
Peygamberin Islam dininin kurucusu gibi gosterilmesi basta olmak iizere, Islam

dini ve Hz. Peygamber ile ilgili genel Batil1 yaklasimi gormek miimkiindiir.

Margoliouth eserinde, konularla ilgili temel kaynaklarin hemen tamamini
ele alir ve kendi manti8 igerisinde kullanir. Onun tizerinde durdugu konulardan
birisi de Hz. Muhammed’in “sara” hastasi oldugu iddiasidir. Bu husus Hz.
Muhammed hakkinda ortaya atilan ortacag iddialarmin da bir tekraridir.

Yazar Buaben’in belirtti§ine gore Margoliouth’un ciddi iddialarindan birisi
de (yine genel Batili yaklasimin bir 6rnegi olarak) Kur’an’in Hz. Muhammed’in
kendi uydurmasi (creation) oldugudur. (s. 62) Bu iddiaya goreHz. Peygamber
Kur’an’t hem uydurmus, hem de Islami kural olan bircok seyi Yahudilikten ve

Hiristiyanliktan almistir. (s. 73) Bu iddialar1 6ne siiren Margoliouth, dozaji hayli
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artirarak meseleyi inanilmaz boyutlara vardirmakta ve Hz. Muhammed’in

Peygamberligini kritik etmektedir.

Margoliouth’un bu eserinde, Batili anlayisin sergilendigi bir bagka ortak
nokta da “Seytan Ayetleri” konusuna yer verilmesi ve Hz. Muhammed’in aile

hayatimin ve mahremiyetinin tartismali olarak ele alinmasi hususudur. (s. 81-83)

Bir Batili klasigi olan “Hz. Peygamberin Mekke Dinemi ile Medine Dénemi
Kiwyaslamas:” da Margoliouth’'un eserinde yer verdigi onemli konularindan
birisidir. Bu boliimde, s6zkonusu iki donem (Mekke ve Medine Donemi) arasinda

Margoliouth’a tezat gibi goriinen konular ele alinarak irdelenmektedir. (s. 90-91.)

IV. Boliim: XX. Yiizyil

Eserin IV. Boliimii XX. yiizyil aragtirmalarina ayrilmistir. Bu boliimde XX.
ylizyilda Bati’da yapilan ¢aligmalar ana bagliklar ve kisa aciklamalarla ele alinarak

degerlendirilmektedir.

V. Boliim: William Montgomery Watt

Bu boliim mdistakil olarak {inlii Oryantalist William Montgomery Watt'in
sahsiyeti ve eserlerine ayrilmistir. Buaben bu boélimde Watt'm “Muhammad at
Mecca” (Hz. Muhammed Mekke’de) ve “Muhammad at Medina” (Hz. Muhammed
Medine’de) adli eserlerini biitiin detaylar ile ele alinarak incelemektedir.

VI. B6liim: Sonug:

Eserin altinci boliimii degerlendirme ve sonuca ayrilmistir. Yazar bu
boliimde Edward Said’le baslayan “Oryantalizm” tartismalarina atifta bulunarak,
onceki devirler ile son zamanlar1 (6zellikle giiniimiiz Bat1 diinyas1) arasinda
karsilagtirmalar yapmaktadir. Bu degerlendirme ve kiyaslamalari sebebiyle de bu

boliim eserin can alict kismini olusturmaktadr.

Bu boliimde ele alinan yazarlardan birisi de bir bagka yazimizda ele alarak
tanitmak istedigimiz “Islam and West” (Islam ve Bati) adli tartismali eseri ile

taninan Norman Daniel’dir.

Konu ile ilgili yapilan degerlendirmede; Batili Islam aragtirmacilarindan

(Orientalist) soz edilirken; Hz. Peygamber ve Islam ile ilgili Bat'da genel gecer
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kabul edilerek devamli tekrar edilen konularin, Islam diinyasinda higbir sekilde

kabul gormedigine 6zellikle vurgu yapildig: dikkatten kagmamaktadir.

Sonug béliimiinde zellikle vurgu yapilan bir bagka nokta da; Batr’da Islam
ve Hz. Muhammed (s.a.s.) konularinda ¢alisma yapan XX. ytiizyil diisiiniirlerinin
bakis agisinin, Misliiman bakis agismnin tipkisi olmasa da (ki bunu kimse
beklememeli) Ortagag Hiristiyan diisiiniirlerine gore epey mesafe katettigi ve
miispet anlamda farklilik arzettigidir. Konuyu biraz daha agarak somutlastiran
Buaben, genel olarak Kur’an'in Hz. Peygamber tarafindan ortaya konulan bir kitap
oldugu seklindeki genel Batili anlayisin1 reddeden Watt'tan ornekler vererek,
buna ragmen Watt'in da vahiyle ilgili kugkular: tartistifina isaret etmektedir. (s.
322)

Konu ile ilgili olarak Rodinson’dan da alinti yapan yazar, “insanlarin
kendilerinin paylasmadiklar: inanglar konusunda tam olarak tarafsiz kalmasinin hayli zor
oldugu” hususuna dikkat gektikten sonra, her seye ragmen, bilimsel ¢alismalarda
tarafsiz kalmay1 basarabilmek icin elden gelenin yapilmasi gerektiginin altini
¢izmektedir. Oryantalistlerinin de bilimsel tarafsizigin kendilerinin karakteristik
ozelligi oldugunu soylediklerine isaret eden Buaben, (s. 329) c¢agdas
arastirmacilarin objektif olmak zorunda olduklarini, yapilan arastirmalarda
bilimsel metottan ayrilmamanin ve tarafsiz olmanin biitiin arastirmacilar igin bir

tiir cihat oldugunu ifade etmektedir. (s. 330)

Birmingham Universitesi Ogretim Uyesi Ganali Miisliiman arastirmact
Jabal Muhammad Buaben tarafindan kaleme alinan “Image of the Prophet
Muhammad in the West” (Batr'da Peygamber Muhammed (s.a.s.) Imaji) adl
doktora c¢alismas: alaninda kaleme alinan eserler arasinda ¢ok onemli bir yere
sahiptir. Aradan gecen bunca yila ragmen dilimize gevrilmemis olmasini da ciddi
bir eksiklik olarak goriiyoruz. Ciinkii bu kiymetli eserin vakit gegirilmeden
dilimize gevrilmesi, sahasindaki boslugun doldurulmasi bakimindan 6nem arz

etmektedir.

Aragtirmacilarin bu durumu goz Oniine alarak kollar1 sivayacaklarma

inaniyor, bunu goniilden temenni ediyorum.





