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Mevlana Halid el-Bagdadi’ye Gére Irsad ve Miirsid-i Kamil

Oz

Mevlana Halid el-Bagdadi, Naksibendiyye tarikatinin on dokuzuncu yiizyilda Orta-
dogudaki en aktif temsilcisi kabul edilir. Tasavvufi anlayisi ve uygulamalariyla Islam
toplumunda bir heyecan ve dinamizm meydana getirmistir. Yetistirdigi halifeleri Irak
basta olmak tizere pek ¢ok tilkede ilim, tasavvuf, siyaset ve toplumsal alanlarda aktif
rol almistir. Bu makalemizin konusu onun bagarisindaki temel unsurlardan biri olan
irsad anlayist ve miirsid-i kimile yiikledigi anlamdir. Ona gore irsad, seriat ve tarikat
merhalelerinin ikisini de kapsayan bir faaliyettir. Irsad’in basarisi, miiridin sahip ol-
dugu saglam itikat ve diizenli ibadetin, ahlak ve maneviyatla taglandirilmasina bagl-
dir. Ayrica irsadin muhatabi yeryiiziinde yasayan biitiin insanlar olup belli bir kitle ve
bolgeyle sinirli degildir. Mevlana Halid el-Bagdadinin miirsid-i kdmil'in vasiflar1 ve
ona ytikledigi sorumluluk da geleneksel tasavvufi anlayisin sinirlarini agan bir 6zellige
sahiptir. Ona gore miirsid-i kdmilin sadece tasavvuf alaninda uzmanlasmasi yeterli
olmay1p ilim ve tasavvufu mezceden ziilcenaheyn bir kisilige sahip olmalidir. Miir-
sid-i kamil, Kur’an ve Siinnete baglilik hususunda tavizsiz, bidat ve agiriliklara karst
miicadele eden, toplumsal hadiselere karsi duyarli ve 6nder bir kisilige sahip olmalidur.
Bu makalede ele alacagimiz irsad ve miirsid-i kAmil konusu ile Mevlana Halid ve ha-
lifelerinin toplumsal alandaki etkilerinin ve 6nemli hadiselere neden énciiliik ettikleri
hususunun anlagilmasina katk: saglanmasi amag¢lanmstir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Mevlana Halid el-Bagdadi, Halidilik, irsad, Miirsid-i
Kéamil.

Abstract

Mawlana Khalid al-Baghdadi is considered the most active representative of the
Nagshbandi tariqa in the nineteenth century in the Middle East. He has created a
sense of excitement and dynamism in Islamic society with his mystical understanding
and practices. The caliphs they trained had an active role in science, mysticism, politics
and social fields in many countries, especially Iraq. The subject of this article is one
of the basic elements in his success, his understanding of the irshad and the meaning
he has attributed to the murshid. According to him, irshad is an activity that it covers
both sharia and tariqa. The success of irshad depends on firm belief and the regular
worship of the murid with morality and spirituality.

In addition, the mterlocutor is all people living on earth and is not limited to a specific
mass and region. The qualities of Mawlana Khalid al-Baghdadi and the responsibility
of him as well as the responsibility he has put him have a feature that transcends the
boundaries of the traditional sufi understanding. According to him, Murshid al-Kamil's
specialization only in the field of mysticism, not enough. Must have a personality
zulcenaheyn that combines science and mysticism. Murshid al-Kamil should be a
sensitive and leader person against the Qoran and Sunnah. The aim of this article is to
contribute to the understanding of the successes of Mawlana Khalid and his caliphs in
the social field and the pioneering of important events.

Keywords: Sufism, Mawlana Khalid al-Baghdadi, Khalidiyya, Irshad, Murshid al-Ka-
mil.
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GIRIS

Naksibendiyye tarikati, Islam diinyasinin genelinde yayilma imkani bulan bii-
yiik tasavvufi ekollerden biridir. Bu tarikatin tarihi gelisim siirecini etkileyen ve
damgasini vuran ti¢ donemden bahsedilir. Bunlar Naksibendiyye, Miiceddidiyye
ve Halidiyye olarak adlandirilan dénemlerdir.

14. yiizyildan itibaren tarikatin basta ismi olmak {izere bazi temel konularda
yapisal degisime ugradigi miisahede edilir. Naksibendiyye olarak adlandirilan bu
donemin mimar1 Buharali Seyh Muhammed Naksibenddir (6. 791/1389). Daha
¢ok Sah-1 Naksibend olarak taninan Muhammed Bahaiiddin’in tarikatin uygula-
malar i¢inde yaptig1 en koklii degisim zikir alaninda ger¢eklesmistir. O, cehr-i
zikir yerine daha 6nce Abdiilhalik Giicdiivani (6. 575/1179) doneminde baslayan
hafi zikir uygulamasini tarikatin kural haline getirmistir.'

17. yiizyila gelindiginde Naksibendiyye tarikatinin tasavvufi faaliyetlerin ya-
ninda, siyasi ve toplumsal alanlarda dnceki dénemlere gore daha farkli ve dinamik
bir faaliyet icine girdigi goriiliir. Bu donemin éncii sahsiyeti Imam-1 Rabbani ola-
rak bilinen Seyh Ahmed Sirhindidir (6. 1034/1624). iImam-1 Rabbanf’ye, Hint alt
kitasindaki basarili miicadelesinden dolay1 Hicri ikinci bin yilda Islam kiiltiir ve
medeniyetini ihya eden kisi anlaminda Miiceddid-i Elf-i Sdni unvani verilmistir.”
Onun déneminde tarikat mensuplar: siyasi ve toplumsal alandaki etkinliklerini
artirmiglardir.

19. yiizyila gelindiginde ise bu defa Asyanin batisinda Osmanli Devletinin
héakimiyeti altindaki genis topraklarda, Miiceddidiyye ¢izgisini daha da gelistire-
rek devam ettiren bir hareket dogmustur. Halidiyye adini alan bu tasavvufi hare-

1 Hiseyin b. Ali el-Kasifi, Resehdtu ayni’l-hayat fi mendkibi mesdyihi’t-tarikatin-Naksbendiyye ve adabihi-
mi'n-nebeviyye ve esrarihimi’r-Rabbaniyye, (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-flmiyye 2008), 93; Hamit Algar, Nakgiben-
dilik, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2013), 126-127.

2 Halil Ibrahim Simgek, I8. Yiizyil Osmanlt Toplumunda Naksbendi-Miiceddidi Hareket, (Corum: Hititkitap Ya-
yievi, 2008), 43.
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ketin kurucusu ise Mevlana Halid el-Bagdadidir. (6. 1242/1827). Mevlana Halid
el-Bagdadi, Batili iilkelerin Osmanli Devletini yikmak ve Islam cografyasini par-
¢alamak i¢in yaptiklar1 planlar1 uygulamaya basladiklar: bir donemde, ilmi, ta-
savvufi, siyasi ve toplumsal alanlarda etkili olan dinamik, aksiyoner bir hareket
olugturmay1 basarmigtir.

Mevlana Halid el-Bagdadj, elli yildan az olan kisa émriine ilim, tasavvuf, siya-
set ve toplumsal alanlarda takdir edilen ciddi ve koklii bazi faaliyetleri sigdirmis-
tir. Geride Halidi tasavvuf gelenegini siirdiirecek ytizden fazla halife birakmustir.
Onun bu basarisinda dini, siyasi ve toplumsal pek ¢ok amilden bahsedilebilir. Fa-
kat en 6nemli sebeplerden biri olan irsad metodu ve miirsid-i kdmil anlayis1 bu
makalemizin konusunu tegkil etmektedir.

1. MEVLANA HALID el-BAGDADI ve TASAVVUF ANLAYISI

Islam tarihi boyunca ilim ve tasavvuf alanlarinda bilgi, eser ve fikirleriyle Is-
lam kiiltiir ve medeniyetine katki saglayan ¢ok sayida ilim erbabi ve goniil erinden
bahsedilebilir. Fakat bunlar icinde hem ilim hem de tasavvufi kimlikleri kendinde
mezceden, dinamik ve karizmatik sahsiyetlerin sayisi sinirlidir. Bu makalede irsad
ve miirsid-i kdmil hakkindaki goriislerini irdeleyecegimiz Mevlana Halid el-Bag-
dadi, adina nispet edilen Halidilik ile on dokuzuncu yiizyil Islam toplumunda ak-
tif rol oynamis Naksibendi-Miiceddidi seyhidir.

1.1. Mevlana Halid el-Bagdadi

Mevlana Halid el-Bagdadi, Irak'in Sehrezir bolgesinde bulunan Caf agiretine®
mensup bir ailenin ¢ocugu olarak 1193/1779 yilinda Karadag kasabasinda diinya-
ya gelmistir.* Karadagdaki medreselerde sarf, nahiv ve Safii fikhina ait bazi eserleri
okuyan Mevlana Halid,’daha sonra $ehrezir bolgesindeki diger medreselerde ilim
tahsiline devam etmistir. Irak’ta son medrese tahsili gordiigii Bagdat sehrinden
sonra [ran’in Senendec sehrine gitmistir.®

Seyh Abdullah Hirpani (8. 1254/1838), Molla ibrahim Biyari (6. 1250/1834),
Seyh Celaliiddin Hurmali (6. 1231/1816) ve Seyyid Abdiilkerim Berzenci (6.
1213/1798), Mollazade Abdiirrahim ez-Ziyari, Sibgatullah Mavrani (6. 1220/1805),
Seyh Muhammed Kasim Senendeci (6. 1234/1818) hocalarindan bazilaridir.”

3 Cafagsireti Irak ve Iran sinirinda yagayan kalabalik Kiirt agiretlerinden biridir. Bk. Abbas Azzavi, Asdiru’l-Irak,
(Beyrut: Mektebetir'l-Hadarat, ), 1: 244.

4 Osman b. Sind en-Necdi, Asfa’l-mevarid min silsali ahvali’l-imam Halid, (Misir: el-Matbaatiil-‘Tlmiyye, 1310),
27; Ibrahim Fasth Haydari, el-Mecdu’t-talid fi menakibis-Seyh Halid, (Istanbul: Matbaatii'l-Amire, 1292), 27.

5  Abdiilkerim Miiderris, Yad-1 Merdan, (Hevler: Caphéane-i Aras, 2011), 1: 9.

6  Necdi, Asfa’l-mevarid, s. 39; Abdilkerim Muderris, ‘Ulemauna fi hidmeti’l-ilmi ved-din, (Bagdat: Daru’l-Hiir-
riyye, 1983), 185.

7  Abdulcebbar Kavak, Mevlana Halid-i Naksibendi ve Halidilik, (Istanbul: Nizamiye Akademi Yayinlari, 2016),
70-87.

https://dergipark.org.tr/sirnakifd 8



Abdulcebbar KAVAK

Medprese tahsilinin ardindan bir siire tedrisatla ugrasan Mevlana Halid el-Bag-
dadi, daha sonra pek ¢ok akrani gibi tasavvufa yonelmistir. Fakat onun tasavvufa
yonelmesi sadece bir tarikattan el alip irsad postuna oturma istegi degildir. Islam
toplumunun yasadig1 buhran ve sikintilara ciddi ve koklii bir ¢are bulma diisiin-
cesidir.

“Irak, Suriye ve Anadoludaki tarikatlarin dinamizmini kaybetmis siradan ku-
rumlar haline geldigini géren Mevlana Halid itikaden saglam, siinnet-i seniyyeye
ittiba hususunda tavizsiz, Miisliimanlar1 kucaklayabilen bir hareketin insas1 adina
arayis icinde olmus ve sonunda Hindistanda pek ¢ok 4limi kendine celbetmeyi ba-
saran Sah Abdullah Dihlevinin mensup oldugu Miiceddidiyye’nin, aradigi miispet
hareket oldugu kanaatine varmistir”®

Bu amagla gittigi Hindistandan bes tarikattan icazetli olarak memleketine do-
nen Mevlana Halid, Ortadoguda Naksibendi-Miiceddidiligin aktif mensuplarin-
dan biri olarak genis ve dinamik bir tasavvufi hareketin temellerini atmistir. Cok
yogun faaliyetlerin sigdirildig: kisa ve bereketli bir 6miir yasayan Mevlana Halid
el-Bagdadi, 1242/1827 Cuma giinii $amda Hakkin rahmetine kavusmustur.’

1.2. Tasavvuf Anlayis1

Mevlana Halid el-Bagdadinin ilmi ve tasavvufi hayati ile eserleri incelendi-
ginde, onun tasavvuf anlayis1 olarak daha ¢ok Mubhasibi, Ciineyd-i Bagdadi ve
Abdiilkerim Kuseyri ¢izgisine yakin dururken, tasavvuf felsefesi hakkindaki bazi
goriigleriyle de Muhyiddin Ibni’'l-Arabiyi takip ettigi goriiliir. Islam diinyasinda
yaygin tarikatlar icinde ise tercihi Naksibendiyye tarikati olmustur. Bu nedenle
onun tasavvuf anlayis1 Naksibendiyye tarikatinin tarihi siireci i¢inde sekillenen
genel usul ve prensiplerle beraber iki aktif donemin ozelliklerini tagimaktadur.
Vahdet-i viicud konusu déhil tasavvuf felsefesiyle ilgili konularda Naksibendiy-
ye-Ahrariyye ¢izgisini takip eden Mevlana Halid el-Bagdadi, siyasi ve toplumsal
hadiselerdeki tavriyla Naksibendiyye-Miiceddidiyye ¢izgisinde yiirtimeyi tercih
etmigtir.

Seriat tarikat dengesine son derece 6nem vermis ve seriatin birincil yoniine
dikkat ¢ekmistir. O seriat1 agaca, tarikati ise o agacin dallarina benzetmistir.'* Ona
gore seriat temeli iizerine bina edilmeyen tarikat anlayist zindikliktir."!

Mevlidni Halid el-Bagdadi, ruh ve beden birlikteliginde oldugu gibi manevi
ve zahiri egitimde de birlikteligin 6nemine vurgu yapmistir. Medrese ve tekkele-

8  Kavak, Mevidna Halid-i Naksibendi, 101.
Abdiilmecid el-Hani, el-HadaikuI-verdiyye fi hakaiki ecillain-Naksibendiyye, (Erbil: Matbaatu Aras, 2009), 330.
10 Muhammed Esad Sahib, Bugyetii'l-vicid fi mektibat hadreti Mevlana Halid, (Dimagk: Matbaatu’t-Terakki,
1334), 161.
11  Miderris, Yad-1 Merdan, 1:189.
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rin ayni ¢at1 altinda hizmet vermeleri i¢in bizzat kendisi onciilitk yapmuistir. Sii-
leymaniye, Bagdat ve Samdaki faaliyetler bu birliktelik temelinde yiirtitilmistir.
Tasavvufi egitimin, insanin dis goriintigiiniin degil i¢ diilnyasinin diizeltilmesi ile
miimkiin olacagina kani oldugundan, kilik kiyafet hususunda diger tarikat men-
suplar1 gibi ayr1 bir tarz benimsemek yerine, ilmiye sinifinin geleneksel giyim tarz
olan ciibbe ve sar181 tercih etmistir.

Tasavvufi egitimin mutlaka medrese tahsili gérmiis ilim ehli insanlar tara-
findan verilmesini istemistir. Bu nedenle medrese tahsili gormemis kisilerin ha-
life olarak atanmasina ve tarikatin nesriyle gorevlendirilmelerine izin vermemis-
tir. Raks ve sema gibi uygulamalara sicak bakmayan Mevlana Halid el-Bagdadi,"
Hatm-i hacegin sade bir sekilde icra etmistir.

Mevlani Halid, kurucusu oldugu Halidiligi merkeziyetci bir tasavvufi orgiit-
lenme modeliyle diizenlemigtir. ** Bu yoniiyle Naksibendiyye tarikatinin merkezi-
yet¢i olmayan genel teamiiliinden ayrilmistir.

Sadece zahiri ilimlerin tahsili ile tasavvuf ve tarikat erbab1 olunamayacagini
belirten Mevlana Halid, maneviyat mektebinden ge¢meden lafla sufi olunamaya-
cagini da ifade etmektedir.

Halid! Mademki hi¢ kimse lafla tarikat erbab: olamadi,
(0 halde) sen biitiin varliklardan vazge¢ ve (artik) konusmaya da bir son ver.**

Mevlana Halid, tasavvufi egitimin kagit kalemle medresede oldugu gibi sirali
kitaplar1 ders halkalarinda okumakla gerceklesemeyecegini belirtmektedir. Ona
gore bu is ancak feyiz ve maneviyatla olabilir ki bunun yeri de medrese degil goniil
mektebidir.

Goniil mektebinde ders olmaz.(Sadece feyiz ve maneviyat olur ki)
bu mesele de kagit iizerinde olmaz.”®

Mevlana Halide gore tasavvufi egitim miirsitsiz olmaz. Bu nedenle tasavvuf
alaninda uzman, manevi tecriibesi olan bir goniil ehlinin, bir miirsid-i kdmilin
yaninda egitim almak sarttir.

Ey nefsin hilelerinden ve seytanin aldatmalarindan kurtulmak isteyen kisi!
Sen can u goniilden onun (Sah Abdullah) kélesi ol.'®

Nefsini dogan kuguna, kendisini de saksagan kusuna benzeten Mevlana Halid

12 Kavak, Mevlana Halid-i Nakgibendi, 503.

13 Algar, Naksibendilik, 83.

14 Halid el-Bagdadi, Divan-1 Mevlana Halid-i Bagdadi, Thk. Abdulcebbar Kavak, (Konya: Ensar Yayincilik, 2009),
450.

15 Bagdadi, Divan-1 Mevlana Halid, 552.

16 Bagdadi, Divan-1 Mevlana Halid, 61.
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Tasavvufi egitim siirecinin amacinin, kalbi dogan kusuna nefsi de saksagana do-
niistiirmek oldugunu belirtir.

Dogana benzeyen nefsin korkusundan saksagan kusu gibi sana dogru kagkinim.
Bu saksagam liitfunla bir dogan kusu yaparsan ne giizel bir devlet(saadet) olur."”

Mevlana Halid el-Bagdadi, mirsitligin siradan bir is olmadigin1 bu sebeple
herkesin manevi egitim veremeyecegini belirtir.

Her elinde yiiziik bulunan kisi, Siileyman olmaya layik degildir.
Her ayna yapan kigi de Iskender olamaz."s

Mevlana Halid el-Bagdadi, tasavvufi egitim merhalesini kisa tutmustur. Uzun
yillar siiren zahmetli ve sikintili seyr i siiliik siireci yerine, ilim ve sohbetle devam
ettirilen, hizli, yogunlastirilmis ve kisa siireli bir egitimi tercih etmistir. Yogunlas-
tirllmig tasavvufl egitim siireci olarak da nitelenebilecek bu irsad donemi, genel-
likle hilafetndme ile taglandirilmigtir. Tasavvufi egitim donemi bazi miiritleri icin
iki veya li¢ ay devam ederken, diger bir kisminin birkag yila kadar siirebilmistir.
Fakat akranlarina gore Mevlana Halid'in miiritlerine verdigi tasavvufi egitim sii-
recinin kisa oldugu asikardir.

Mevlana Halid el-Bagdadinin on alti maddede 6zetlenen ve Halidiligin viz-

yon ve misyonunu ortaya koyan bir erkanname olusturdugundan bahsedilir ki ko-
numuzla ilgili maddeler sunlardir:

*lim icazeti bulunmayan gahislara toplumsal konumu ne olursa olsun hilafet
verilemez.

* Her bolgeye bir halife gonderilecek, zorunlu hallerde ikincisi gorevlendiri-
lecektir.

* Her halife sadece gorevli oldugu bolgede irsad faaliyetlerini yiiriitecektir.
Higbir Hélidi halifesi diger bir halifenin gorev bolgesine miidahale etmeyecektir.

* Halifeler buyitk mirsid (Mevlana Halid) ile siirekli iletisim icerisinde ola-
caklardur.

* Halifeler, buytik mirsidin haberi ve izni olmadan kendi halifelerini ataya-
mazlar.

* Gorev yapilan yer (cami, medrese, tekke) ne olursa olsun irsad ve ilmi faali-
yetler birlikte yiirtitiilecektir.

* Halifeler, erkek ve kadinlardan tarikat bey’at1 alirken Naksibendiyye tarika-
tinin teamiiliine uymak zorundadirlar.

17  Bagdadi, Divan-1 Mevlana Halid, 70.
18 Bagdadi, Divan-1 Mevlana Halid, 332.
19 Kavak, Mevlana Halid-i Naksibends, 210.
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* Bu esaslara riayet hususunda gevseklik gosterenler uyarilir, muhalefet eden-
lerden irsad gorevi alinir, 1srar edenler ise tarikattan atilir.

Bu esaslara baktigimizda Mevlana Halid'in irsad ve ilmi faaliyetleri tevhit et-
tigi, irsadin muhatabs olan erkek ve kadinlar hususunda “Naksibendiyye tarikati-
nin teamiiliine uyulmasi” sartini getirerek bu konuda dini ahkam ve hassasiyetlere
dikkat ¢ektigi goriilmektedir. Diger taraftan belli bir dini egitimden ge¢meyen ki-
silere hilafet (miirsitlik) gorevi vermemistir. Bu esaslar Mevlana Halid'in tarikat ici
gliclii bir hiyerarsi olusturdugunu da ortaya koymaktadr.

2. HALID EL-BAGDADI’NIN IRSAD METODU

Mevlani Halid el-Bagdadi’ye gore irsad seriatla baglayip tarikatla devam et-
melidir. Yani itikat ve ibadetler hususunda gerekli bilgi ve tecriibi altyap: saglan-
diktan sonra bu temel {izerine ahlak ve maneviyat bina edilmelidir. Dinin zahiri
ahkdmindan habersiz kisilere tasavvufi egitim verilmesi dogru bir irsad metodu
olmadi8: gibi istenen sonuca da ulagtirmayacaktir. Bu nedenle tasavvufi egitimden
once veya bu egitim siireciyle beraber temel dini egitimin verilmesini dncelikli ve
onemli bir is olarak gérmektedir. Saglam bir itikadi egitimin ardindan ibadetler
konusunda toplumsal bir biling olusturulmasini isteyen Mevlana Halid el-Bagda-
di, en bagta namaz gibi dinin diregi olarak nitelenen bir ibadetin anlam ve 6nemi-
nin halka anlatilmasini istemistir. Bu amagla halifelerinden Diyarbakirda goérevli
Seyh Muhammed Firaki'ye (6. 1282/1865) yazdig1 bir mektubunu® namaz risalesi
olarak diizenlemis ve orada diizenli olarak okunmasini istemistir.

Mevlana Halid el-Bagdadinin irsadla ilgili olarak iizerinde durdugu temel
hususlardan bir digeri, irsadin sadece belli bir yore ve bolgeyle sinirli kalmayip
biitiin immete hatta biitiin insanlara yonelik olmasidir. Ciinkil irsad eger biitiin
insanlara yonelik olursa Kuran ve Stinnet’in hedefledigi amaci gerceklestirmis ola-
caktir. Bu diisiincesini miirsidi Sah Abdullah Dihlevi icin kaleme aldigi manzum
misralarinda soyle dile getirmektedir: !

(Sah Abdullah)in megsale yaktig1 yer her ne kadar Cihdndbdd sehri ise de dogru-
su kaftan kafa (dogudan batiya biitiin diinya) onun mesalesiyle aydinlanmaktadir.

Bugiin (Cin'in) kuzeyinden batimin en ug noktasina kadar insanlar arasinda
onun bir benzeri yoktur.

Mevlana Halid el-Bagdadinin irsad hususunda yukarida bahsedilen genel
gorislerinin yaninda mensup oldugu Naksibendiyye-Miiceddidiyye kolunun uy-
guladig1 baz1 irsad metotlarini gelistirerek devam ettirdigi bilinmektedir. Sohbet

20 Miiderris, Yad-1 Merdan, 1: 240.
21 Bagdadi, Divan-1 Mevldna Halid, 39-40.
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metodu onun irsad hayati1 boyunca iizerinde en ¢ok durdugu ve 6nemsedigi me-
totlardan biridir.

2.1. Sohbet

Arkadashik yapmak, karsilikli konusmak gibi anlamlar1 bulunan sohbetin,*
tasavvuf literatiirindeki manas1 miirsid-i kdmilin ruhundaki kabiliyetleri miiride
yansitmasidir. Hz. Peygamber’in sahabelerini sohbet yoluyla yetistirmesi, sufile-
rin sohbeti tasavvufi egitimde kendilerine temel diistur olarak almalarina sebep
olmustur.?

Muhammed Bahaeddin Naksibend’in (6. 791/1389) “tarik-i ma ba sohbetest-
Bizim yolumuz sohbet yoludur. Halvette sohret, sohrette ise afet vardir. Hayir ve
bereket cemiyette, bir araya gelmektedir” ** sz, Mevlana Halid’in sohbeti tasav-
vuf geleneginin baglica metotlar: arasina almasinda etkili olmustur.

Mevlana Halid el-Bagdadi’ye gore kisa siireli de olsa etkili sohbet, manevi
terbiyede sonug veren bir uygulamadir. Bunu Fars¢a bir mektubunda séyle dile
getirmektedir: “Naksibendi biiyiikleri halvete girip kiilah ve hirka giymeyi kabul
etmemislerdir. Bir iki ay bu fakirin sohbetine katilan bazi kisilerin nice ilgin¢ ma-
nevi kazanimlar elde ettiklerini yakinen bir bilseniz.”*

2.2. Halvet

Halvet, hi¢bir sahsin veya diinya malinin bulunmadig bir yerde, ruhun Allah
ile konugmas: olarak tarif edilmistir.?® Halvet'in esin kaynag: olarak Hz. Peygam-
ber’in vahye mazhar olmadan 6nce Hirada uzlete ¢ekilme uygulamas: gosteril-
mektedir. Hz. Musanin Tarda Allah ile kirk giin siiren 6zel goriismesinden yola
¢ikarak halvet genellikle kirk giin olarak yaptirilmistir. Halvet, Fars¢a kirk anlami-
na gelen “cihil” sayisindan yola ¢ikarak ¢ille yahut Arapga kirk sayisinin kargilig:
olan erbain ile de ifade edilmistir.”

Seyh Abdulhalik Giicdiivani’ye (6.575/1179) atfedilen “Halvet kapisini kapa-
tin, sohbet kapisini agin” s6zt Naksibendiyye tarikati mensuplar1 arasinda etkili
olmustur. Mevlana Halid el-Bagdadinin “Naksibendi biyiikleri halvette oturup
kiilah ve hirka giymeyi kabul etmemislerdir sozii ile derviglerin manasiz halvet-
te oturmalarini, her seyden kétii olarak nitelemesi,”® Abdulhalik Giicdiivaninin

22 Muhammed b. Mukrim b. Manztr, Lisanu’l-Arab, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1990), 1:519.

23 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, (Ankara: Rehber Yayincilik, 1997), 647.

24 Kasifi, Resehat, 60; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, 647.

25 Miiderris, Yad-1 Merddn, 1: 210.

26 Ali b. Muhammed Ciircani, et-Tarifat, (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l- Tlmiyye, 1988), 101.

27 Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, (Istanbul: Seha Negriyat, 1995), 126; Cebecioglu, Tasavvuf Te-
rimleri, 321.

28 Miiderris, Yad-1 Merdan, 1: 210-211.

Sirnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi « Strnak University Journal of Divinity Faculty 13



Mevlana Halid el-Bagdadi’ye Gére Irsad ve Miirsid-i Kamil

halvet hususundaki tavsiyesinin on dokuzuncu ytizy1l Naksibendiyye ¢evrelerinde
uyuldugunu gostermektedir.

Sam’in taninmis Naksibendi-Halidi seyhlerinden Muhammed el-Hani (6.
1279/1862), Naksibendilerin, Hz. Peygamber’in “Insanlarin arasina karisan ve si-
kintilarima katlanan miimin, insanlar igine karismayan ve eziyetlerine sabretmeyen
miiminden daha hayirlidir”* hadisi serifine dayanarak zahiri degil batini halveti
esas aldiklarini ifade etmektedir.®

Bununla beraber Mevlana Halid el-Bagdadinin sohbetle beraber halvet de
yaptirdig1 bilinmektedir. Tasavvufi egitim ad1 altinda sekilcilige kagan ve zaman
kaybina yol agan uygulamalardan uzak duran Mevlana Halid’in, bazi miiritlerini
halvete sokmasinin temelinde, kisa siireli manevi egitimde sohbetle beraber daha
hizli sonug alabilmek diisiincesinin yattig1 belirtilmektedir.™

2.3. Rabita

Arapea iki seyi birbirine baglayan, bag, miinasebet, ilgi ve mensubiyet anlam-
larina gelen rabita,*” tasavvufi bir terim olarak miisahede makamina yiikselmis,
zati sifatlarin hakikatine ermis olan kamil bir seyhe kalbi baglamak, huzur ve giya-
binda onun suretini hayalinde muhafaza etmek seklinde tanimlanmustir.*®

Manevi egitim veren miirgid-i kdmilden feyiz almak amaciyla baslayan sey-
hini sevmek, kalben ona baglanip davranislarini taklit etmek uygulamasinin, za-
manla yerini giiniimiizdeki sekliyle seyhin suretini diisiinme ameliyesine doniis-
tugiinden bahsedilir. Bu hususta Necmeddin Kiibra (6. 618/1221) ve Sihabtiddin
es-Sithreverdi (6. 632/1234) gibi taninmis mutasavviflarin tegvikleri rabita uygula-
masinin basit seklinin miladi 12 ve 13. yiizyillardan beri mevcut oldugunu ortaya
koymaktadir.*

Mevlana Halid el-Bagdadiye gore rabita, fenafillah mertebesine ulagsmis olan
seyhin suretinin hayal edilmek suretiyle ruhaniyetinden istimdat dilenmesidir.*
Rabita-y1 Serife adl1 eserde rabitanin, vasitasiz olarak Allah’tan istifazaya muktedir
olamayan saliklere sart kosulmus oldugu, bunu saglayanlarin ise rabitayi terk et-
melerinin vacip oldugu belirtilmektedir.*®

29 Ibn Mace, Muhammed b. Yezid, Siinenii Ibn Mdce, (Istanbul: Darud-Da’ve, Daru Sahntin, 1413/1992), 2: 1338,
(Hadis no: 4032).

30 Muhammed b. Abdulah el-Hani, el-Behgetiis-seniyye fi ddabi’t-tarikati- aliyyeti’l-Halidiyyetin-Naksibendiyye,
(Y.y., Ahmed Halebi Matbaasi, 1303), 55.

31 Kavak, Mevlana Halid-i Naksibendi, 473.

32 Ibn Manztr, Lisanu’l-Arab, 7: 302; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, 584.

33 Hani, el-Behgetii's-seniyye, 42.

34 Necdet Tosun, “Rabita’, DIA Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, 2007), 34: 378.

35 Sahib, Bugyetii’l-vacid, 73.

36 Abdiilhakim Arvasi, Rabita-i serife, (Istanbul: Necm-i Istikbal Matbaasi, 1342), 2.
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2.4. Zikir

Zikir, unutmanin ziddi olarak hatirlamak anlamina gelmektedir.’” Pek ¢ok
mutasavvif tasavvufi egitimde zikrin ehemmiyetine isaret ederek zikirsiz manevi
ilerlemenin miimkin olamayacagini dile getirmislerdir.*®

Naksibendiyye tarikatinda tizerinde durulan ana prensipler icinde sohbet
ve rabitayla beraber toplu olarak icra edilen Hatm-i Hacegén da yer almaktadir.”
Ayrica kelimdt-1 kudsiyye olarak adlandirilan on bir prensibin® énemli bir kismi1
zikirle ilgilidir.

Mevlana Halid el-Bagdadyi, igine riya, ucub ve zikrin sevabini silecek herhangi
bir sey karigmadigina inandigi kalbi zikre devam edilmesini istemistir.** Ona gore
ibadetlerin en faziletlisi gizli zikre devam etmektir.*> Miiridin tek basina yapmasi
gereken zikrin yaninda topluca icra edilen Hatm-i Hacegéan zikri de énemlidir.
Mevlani Halid el-Bagdadinin emriyle, Hatm-i Haceganin giines dogduktan ve
aksam namazlarindan sonra yapilmasi® bir teamiil haline gelmistir.

Mevlana Halid el-Bagdadi'ye gore zikir gaye degil Allah'a vasil olmada bir
aragtir. Bu meyanda Seriatin ahkdmina uymak, toplumsal dertlere ¢are bulmak da
zikirle es deger bir ameldir.**

2.5. Murakabe

Murakabe, kulun siirekli bicimde Allah'in gozetiminde oldugunun suur ve
idrakinde bulunmas: anlaminda kullanilan tasavvufi bir terimdir. Mutasavviflar
murakabeye delil olarak bazi Kuran ayetlerinin yaninda Hz. Peygamber’in Cibril
hadisindeki ihsan kavraminda gegen “Allal’a onu gorityormussun gibi ibadet et-
mendir” soziinii getirmislerdir.*

Mevlana Hélid, Silleymaniye sehrindeki tekkede gorevlendirdigi kardesi
Mahmud Sahibe yazdig: bir mektubunda kalbi zikrin yaninda murakabeye devam
etmesini istemisgtir.

“Her zaman kalbi zikir ve murakabe tizere bulun. Yiiriirken dahi bunlar: uy-
gulamaktan geri kalma”*

37 Ibn Manziir, Lisanu’l-Arab, 4: 308.

38 Muhammed b. Ishak el-Kelabazi, et-Taurruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Tlmiyye,
2001), 122-124; Abdulkerim Kuseyri, er-Risaletii'l-Kuseyriyye, (Beyrut: Daru’l-Cil, 1990), 221; Hoca Ahmed
Yesevi, Divan-1 Hikmet, Haz. Hayati Bice, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2015), 190.

39 Kasifi, Resehat, 546; Haydari, el-Mecdii’t-talid, 20-21; Sahib, el-Fuyizati'l-Halidiyye, 17-35.

40 Kasifi, Resehat, 55-64; Hani, el-Behgetiis-seniyye, 53-56.

41 Séhib, Bugyetii'l-vacid, 135, 136.

42 Séhib, Bugyetii'l-vacid, 105, 106.

43 Hani, el-Behgetiis-seniyye, 61.

44 Kavak, Mevlana Halid-i Naksibends, 456.

45  Siileyman Uludag, “Murakabe”, DIA Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31: 204.

46 Miiderris, Yad-1 Merdan,1: 293.
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Mevlana Halid el-Bagdadi’ye gore murakabe {i¢ cesittir. Bunlar; maiyet mura-
kabesi, akrabiyyet murakabesi ve muhabbet murakabesidir. Bu hususta Kurandan
bazi ayetleri de zikreden Mevlana Halid, “Biz ona sah damarindan daha yakiniz”
(Kaf 50/16) ayetinin akrabiyyet murakabesine, “Allah onlar1 sever, onlar da Allah’
sever. (el-Maide 5/54) ayetinin ise muhabbet murakabesine isaret ettigini ifade
eder”

2.6. ilim Halkas1 Teskili

Mevlana Halid el-Bagdadi, halka yonelik dini ve tasavvufi egitimin yaninda
toplumun elit kesimine hitap etmeyi de ihmal etmemistir. Bu amagla bulundugu
sehirlerde ilmiye sinifi mensuplarinin en gok mesgul olduklar ilim dali ve eserleri
okutup serh etmek suretiyle elit kesimin dikkatlerini cekmeyi ve saygilarini kazan-
may1 bagarmustir.

Stileymaniye, Bagdat ve Samda genel sohbetlerin disinda haftanin belli giinle-
rinde diizenli ilim halkalar1 teskil etmistir. Ozellikle Bagdat ve Samda kurdugu ha-
dis halkalarina* donemin taninmis hadis 4limlerinin de istirak etmeleri, bu ilim
halkalarinin 6nemini ve seviyesini yiikseltmistir.

3. HALID EL-BAGDADT'YE GORE MURSID-1 KAMIL

Mevlana Halid el-Bagdadi Islam toplumunun ilim, kiiltiir, ahlak ve maneviya-
tinin giiglendirilmesi i¢in bu alanda yetismis 6rnek ve 6nder sahsiyetlerin rehber-
liginin elzem olduguna inanmaktadir. Bu alanda rehberlik yapabilecek sahsiyetler
ise ilim ve tasavvuf alaninda yeterli bilgi ve tecriibeye sahip olan miirsid-i kamil-
lerdir. Bu konuda Islam diinyasinda on dokuzuncu yiizyildaki geleneksel tasavvufi
hareketler i¢inde Mevlana Halid el-Bagdadinin 6rnek olarak gosterdigi hareket
Naksibendi-Miiceddidi koludur. Ornek ve rehber sahsiyet ise 0 dénem Hindis-
tanda irsad faaliyetleri yiiriiten $ah Abdullah Dihlevidir. S$ah Abdullah Dihlevi
sayesinde Hindistan gibi islam dis1 pek ¢ok inang ve uygulamalarin yaygin oldugu
bir diyar, Islam’in nuruyla aydinlanmus, etkisi Asyanin batisina kadar yayilmistir.

Bugiin (Cin'in) kuzeyinden batimin en ug noktasina kadar insanlar arasinda
onun bir benzeri yoktur.®

3.1. Miirsid-i KAmil’in Vasiflar1
Mevlana Hélid el-Bagdadinin eserlerinden yola ¢ikarak onun bir kiginin mir-
sid-i kamil olabilmesi i¢in belirledigi vasiflar1 su birka¢ maddede 6zetleyebiliriz.

47  Séhib, Bugyetii'l-vacid, 153-154.
48 Miiderris Yad-1 Merddn, 1: 42.
49 Bagdadi, Divan-1 Mevland Halid, 40.
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3.1.1. Miirsid-i Kamil, Hz. Peygamber’in Siinnetine Uyma Hususunda
Tavizsiz Olmali, Bidat ve Agiriliklardan Uzak Durmalidir

Mevlani Halid el-Bagdadi, stinnete ittiba hususunu hemen biitiin mektupla-
rinda ve konu ile ilgili eserlerinde islemistir. Bidatleri ¢irkin olarak nitelerken su-
fiye sinifi mensuplarindan bazilarinin seriatin zahirine aykir1 olarak sarf ettikleri
sozleri de tenkit etmistir.

“Stinnet-i Seniyye’ye kuvvetle baglanmanizi siddetle tavsiye, daha dogrusu
emrediyorum. Yine cahiliye adetleri ve ¢irkin bid’atlerden sakinmanizi, stfiyye-
nin geriata aykir1 sdzlerine aldanmamanizi, avamin alt tabakasindaki insanlar icin
vezir, emir ve pagalara aracilik yapmamanizi 6nemle emrediyorum.”*

Mevlana Halid el-Bagdadi, miirsid-i kdmilin vasiflarini anlatirken kendisini
yetistiren ve ¢ok etkilendigi Sah Abdullah Dihlevi'yi kastederek su manzum ifade-
yi kullanmaktadir.

(O dyle ) bahtiyar bir kimsedir ki, ayagini
Peygamber (sav)’in ayak izinden baska bir yere koymamigtir.*!
Mevlan4 Halid mirsidi Sah Abdullah Dihlevi (6. 1240/1824) i¢in yazdig1 bir

kasidede onu ilim ve hikmet sahibi, firasetli, manevi sirlara da vakif bir kisi olarak
tavsif etmektedir.

(O) yaratilisin 15181, ilim ve firaset burcunun giinesi, hikmet definesinin anahtar:
veilahisirlarin hazinesidir.*

3.1.2. Miirsid-i Kamil, Ilmiyle Amil Olup Etrafinda Saygin ve Elit Bir
Ziimre Bulunmalidir

Mevlana Halid el-Bagdadi’'ye gore miirsid-i kdmil olan kisinin ilim sahibi ol-
masi1 yetmez. Sahip oldugu ilmiyle amil olmalidir. Bununla beraber miirsid-i ka-
milin etrafinda yasadig1 toplumun ileri gelen salih zatlar1 ve se¢kin alimleri bulun-
malidir. O bu hususta kendi hocas1 $ah Abdullah Dihlevi'yi 6rnek gosterir.

(O) miirsitlerin biiyiigii, din alaninda veliler toplulugunun mesalesi,
Onderlerin rehberi ve rithani biiyiiklerin merciidir.

Miirsid-i kamil olan kisi, insanlarin etrafinda toplanip tazim gostermelerin-
den dolay1 kibir ve gurura kapilmaz. [htiyaci olsa dahi bagkalarini kendisine tercih
eder. Heva ve hevesten, malayani konugmalardan uzak durur. {lim ve makamca
kendisinden daha iistiin ve muttaki bir kisiyi gordiigiinde ona tabi olur.**

50 Miiderris, Yad-1 Merddn, 1: 281.

51 Bagdadi, Divan-1 Mevlana Halid, 573.
52 Bagdadi, Divan-1 Mevlana Halid, 38.
53 Bagdadi, Divan-1 Mevlana Halid, 38.
54 Hani, el-Behgetii’s-seniyye, 30-31.
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Kendisi Hindistandan Irak’a dondiikten sonra, vefatina kadar gittigi her sehir-
de etrafinda saygin 4limler yer almistir. Stileymaniyede irsada basladiktan sonra et-
rafinda Molla Mustafa el-Hurmali, Omer b. Abdillatif el-Karadagi (6. 1250/1834),
Ahmed Egribozi (6. 1250/1835), Halid el-Cezeri (6. 1255/1839), Ismail Sirvani (6.
1264/1848), Hafiz Muhammed Selim Ruhavi (6. 1277/1860), Feyzullah Erzurumi
(6. 1282/1865), Osman Siraciiddin et-Tavili (6. 1283/1866) gibi Irak, Iran ve Ana-
doludan gelen ilmiye sinifi mensuplar: toplanmigtir.>

Bagdat'ta bulundugu dénemlerde ilmiye siifinin 6nde gelen mensuplari
onu yalniz birakmamislardir. Bunlardan Bagdat valileri Said Pasa ve Davut Pasa,
Haydari ailesinden Sibgatullah Haydari, Seyh Ubeydullah Haydari, Abdurrahman
Ruzbeyani, Allime Yahya Miziiri (6. 1252/1836), Rithu’l-medni tefsirinin miellifi
Ebu’s-Sena Sihabiiddin el-Alasi (6. 1270/1854) en ¢ok taninanlardir.®

Samda ise Mevlana Haélid el-Bagdadinin sohbetlerine Gazzi ve Héni ailele-
rinin pek ¢ok ferdinin yaninda sehrin miiftii ve {ist diizey alimleri katilmiglar-
dir. Bunlardan Muhammed el-Ciimle el-Halveti, Seyh Misa es-Sib&1, Seyh Sahin
el-‘Attar gibi alim ve mutasavviflar takdir ettikleri Mevlana Halid el-Bagdadiye
medhiye yazmislardir.”’

3.1.3. Miirsid-i Kamil, Dini {limlerin Yaninda Diger ilim Dallarinda da
Bilgi Sahibi Olmalidir

Mevlana Halid el-Bagdadinin miirsid-i kamil i¢in belirledigi kistaslar, tasav-
vuf alaninda gekillenen geleneksel seyh profilinden daha tist ve donanimli bir dini
kimligi gerekli kilmistir. Bu nedenle sadece bir tarikattan el almak yahut tasavvufi
egitimden ge¢mek yeterli degildir. En basta miirsid-i kdmil ziilcenaheyn olmalidir.
[lim ve tasavvuf alanlarinda terakiim eden bilgi ve tecriibeyi haiz olmaldir. Bu
bilgi ve tecriibesine ¢agin gerektirdigi diger ilimleri de eklemelidir. Mevlana Halid
el-Bagdadinin koydugu bu kriter, Ebt Hanife'nin fikih taniminda yer alan “kisi-
nin lehinde ve aleyhinde olanlar1 bilmesi” esasiyla ortiismektedir.

Mevlana Halid el-Bagdadi, miirsid-i kdmilin toplumsal zeminde saygin bir
yer edinebilmesi ve etkili olabilmesi i¢in fikih, hadis, tefsir ve tasavvufun yaninda
felsefe ve astronomi de bilmesi gerektigine inanmaktadir. Bu hususu miirsidi Sah
Abdullah Dihlevi i¢in yazdig: su satirlarla ifade etmektedir.

Kelam, takvim, felsefe ve astronomi ilimleri,(bunlarin hepsi) onun ilim derya-
sindan (ancak) bir damla oluyordu. >

55 Miiderris, Yad-1 Merdan, 1: 32.

56 Kavak, Mevlana Halid-i Naksibendi, 133-138.
57 Hani, el-Hadaikii’l-verdiyye, 325-329.

58 Bagdadi, Divan-1 Mevlana Halid, 237-238.
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[lim ve irfanla ilgili ezberden yiiz kitap yazmas olan biiyiik alimler, onun yanin-
da (okuma yazmaya yeni baslamas) ilkokul cocuklari gibidirler.”

3.1.4. Miirsid-i Kamil, Yoneticilerin Ayagina Gitmemelidir
Naksibendiyye tarikati seyhleri yoneticilerin ayagina gidilmesine sicak

bakmamuslardir. Tarikat mensuplart bu hususta Abdiilhalik Giicdiivaninin (6.
575/1179) su ikazlarina dikkat etmiglerdir.

“Sakin ha! Bagkanlik ve reislik ve imamlik istemek ehl-i zikre yaragsmaz. Sunu
hatirindan hig ¢ikarma ki Cenab-1 Hak toplumda bu hizmetleri senden daha iyi
yapacak insanlar1 yaratma kudretine sahiptir. Sunu kafana iyi yerlestir ki her kim
bas olmayi severse ona, ehl-i tarik demek layik olmaz...

Kadilik ve miiftiiliik gibi mesru hizmetler bile olsa herhangi bir mevki, ma-
kam, idarecilik ve memuriyete talip olmak sana yaragsmaz. Sultanlarla, idarecilerle
ve zenginlerle veya onlarin ¢ocuklari ile kadinlarla, kizlarla, bidat ehli ile ahbaplik
etmemelisin...”

Mevlana Halid el-Bagdadinin Bagdattaki halifelerine yazdig1 bir mektup-
ta “...avamun alt tabakasindaki insanlar i¢in vezir, emir ve pasalara aracilik yap-
mamanizi onemle emrediyorum™' seklindeki uyarisi, Giicditvaninin yukaridaki
ikazlarini teyit etmektedir. Yine halifelerinden Seyyid Taha Hakkari'ye yazdig1 bir
mektubunda, Iran Sahinin iltifat ve takdirlerine aldanmamasini ve davet etseler
bile iist diizey devlet ricalinin ayagina gitmemesini istemigtir.®*

3.2. Miirsid-i Kamil’in Gorevleri
3.2.1. Kuran ve Siinneti Toplumsal Hayatin Merkezine Oturtmak

Mevlana Halid el-Bagdadi, gittigi her yerde cami, medrese ve tekkeleri can-
landirmis, bu ehemmiyetli kurumlar: toplumsal hayatin merkezine oturtmaya
calismistir. Bu hususta yetistirdigi ve gorevlendirdigi onlarca talebesi de onun
yolunu takip etmislerdir. Bu sekilde Islam diinyasinin pek ¢ok bélgesinde Islami
ilimler ve Islam ahlakinin yayginlasmast hususunda gézle goriiliir bir canlanma ve
hareketlilik meydana gelmistir.®*

3.2.2. Islam Toplumunda Yayginlasan Bidatlerle Miicadele Etmek
Mevlana Halid el-Bagdadi’ye gore miirsid-i kdmillerin baglica gorevlerinden
biri de Islam toplumunun sahih ve saglam dini hayatina zarar veren ve yozlagtiran

59 Bagdadi, Divan-1 Mevlana Halid, 52.

60 Yahya Oguz, Kasr-1 Arifaindan Istanbula Mihverdeki Miirsid-i Kamiller, (Istanbul: Seher Ofset, 1997),142-143.
61 Miderris, Yad-1 Merdadn, 1: 281.

62  Muzaffer Tasyiirek, Hatme-i Hacegan Sultanlar, (Istanbul: Hacegan Yayinlari, 2003), 150.

63 Kavak, Mevidna Halid-i Naksibendi, 417-421
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bidatlere kars1 miicadele etmesidir. Mevlana Halid, hayatinin son yillarini gegir-
digi Samda bidatlerle ciddi bir miicadele igine girdigini halifelerinden Abdullah
Celi’ye (6. 1247/1832) yazdig1 bir mektubunda dile getirmektedir.

“...Fakat bid’atlerin ¢oklugu beni tizmekte ve bana sikint1 vermektedir. Eger
bu miibarek memleketin bdyle oldugunu bilseydim, buraya hicret etmezdim. Bu-
nunla beraber bazi degerli dostlarim bu fakirin buraya gelmesinden sonra, bid’at-
lerin onda birinin bile kalmadigini sdylemektedirler. $u an bile fazla bozulmamis
ve kalbimin huzur bulabilecegi bir yer bulabilsem, eger en uzak bir memleket bile

olsa, Allah’in izniyle oraya hicret ederim...”®*

Mevlana Halid el-Bagdadinin bu mektubunda gecen “Su an bile fazla bozul-
mamis ve kalbimin huzur bulabilecegi bir yer bulabilsem, eger en uzak bir memle-
ket bile olsa, Allah'in izniyle oraya hicret ederim” climleleri, bidatlerden duydugu
rahatsizligini ortaya koymasi agisindan énemlidir. Ona gore Islam toplumu yaygin
bidatlerden arindirilmalidir. Miirsid-i kdmiller bidatsiz bir toplumun ingas1 husu-
sunda gayretli olmalidirlar.

3.2.3. Cehaleti Azaltip ilim ve Irfam Yayginlagtirmak

Bunun igin medrese ve tekke faaliyetlerinin tevhidini zorunlu gérmiis ve
bunu tasavvufi anlayisin merkezine yerlestirmistir. Her halifesini gérev yapacagi
boélgenin miirsidi ayn1 zamanda tedrisat yapabilecek kapasitede miiderrislik vasfi-
n1 haiz bir sekilde yetistirmigtir.

“Mevlana Halid ve takipgilerinin hemen her bolgeye gonderdikleri halifeleri-
nin actiklar1 medreseler, o bolgelerin ilim ve kiiltiir hayatina 6nemli katkilar sun-
dugu gibi entelektiiel bir tabakanin olusmasinda da 6ncii rol oynamistir. Halidi
seyhlerinin kurmay1 basardiklar1 baz1 bolgesel merkezi tekkeler, ayn1 zamanda o
bélgenin ihtiyact olan yonetici, alim, miiderris, siyasetgi, yazar ve sairlerini de ye-
tistirerek 6nemli bir agig1 kapatmistir. Bu zaviyeden Biydre ve Halidiyye tekkeleri
Irak'ta, Durtid Tekkesi iranda, Muradiye Tekkesi Suriyede, Cebel-i Kubeys Tekkesi
Hicazda, Yukar: Yeragli Medresesi Kafkasyada, Norsin, Sami Pasa ve Giimiishdnevi
tekkeleri Anadoluda s6z konusu misyonu yiiritten Halidi tekkeleri olarak faaliyet

gostermislerdir”®

3.2.4. Islam Diinyasinin Siyasi Birligini Saglayan Halifeye Destek Olmak

Mevlana Halid el-Bagdadiye gore miirsid-i kamil, yasadig1 toplumda sahih
bir dini hayatin insasina alistig1 gibi Islam diinyasinin siyasi birligine de hizmet
etmelidir. Miisliimanlarin birlik ve beraberligi, islam kiiltiir ve medeniyetinin ko-

64 Miderris, Yad-1 Merdan, 1: 305.
65 Kavak, Mevlana Halid-i Naksibendi, 418.
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runmasi ve devam ettirilmesinde hayati 6neme sahip olan bu siyasi birligin giiven-
cesi ise 0 donem Osmanli Devletidir. Bu nedenle Mevlana Halid, Osmanli sultani-
na baghiligini dile getirmis ve ona dua edilmesini istemistir.

“Allahim! Biiyiik himmet sahibi olan padisahimizi koru. Onu gaybin askerleriy-
le destekle. Islam dinini muhafaza etmeye yardim eyle. Giinler devam ettigi miiddet-
¢e ehlinden ona halef olabilecek kimseleri payidar eyle.

Karada ve denizde askerlerini muzaffer eyle. Vezirlerini, yardumcilarini ve elgi-
lerini islah eyle. Sultanimizi ve yardimcilarini, beldelerin imarima ve insanlarin hu-
zuruna sebep kil, onlarla stinnet-i seniyyeyi ihya ettir. Parlak ve agik nebevi seriatin
alametlerini onlarla yiicelt. Sultann diismani dinin diismam oldugundan diisman-

lardan yardimini kes, onlar: rezil ve riisva eyle...”

SONUC

Naksibendiyye tarikatinin on dokuzuncu yiizyilda Asyanin batisindaki baga-
rili faaliyetleri, Mevlana Halid el-Bagdadi sayesinde gerceklesmistir. Aslen Irak’in
Sehrezor bolgesinden olan Mevlana Halid’'in bu basarisinda, mensup oldugu Nak-
sibendi-Miiceddidiligin siyaset ve toplumsal hadiselere duyarl: yapisinin yaninda,
karizmatik kisiligi, ilim ve tasavvuf alanlarindaki saygin ve ciddi bilgi ve tecriibi
altyapisinin da etkisi vardir. Islam’in tebligi ve insanlarin irsadi hususunda evren-
sel diigiinen Mevlana Halid, Islam kiiltiir ve medeniyetinin korunmasi agisindan
ulusalciliktan uzak, immetgi bir bakis agisini tercih etmigtir.

Planli ve programl: hareket eden, kritik ve analitik bir diisiinceye sahip olan
Mevlana Halid'in olusturdugu tasavvufi ekol Halidilik olarak adlandirilmigtir.
Seriat ve tarikat dengesine vurgu yapan, ilmiye ve sufiye sinifinin faaliyetlerini
tek cat1 altinda toplayan, Islam iimmetinin siyasi birligi igin halifeyi destekleyen
Mevlana Halid, bunlar1 Miisliman toplumda uygulayacak onlarca lider sahsiyeti
yetistirmeyi de ihmal etmemigtir.

Mevlana Halid el-Bagdadinin tasavvufi anlayisinda irsad metodu ve miirsid-i
kémil anlayisinin 6nemli bir yeri vardir. Ona gore irsad belli bir bolge ve grupla
sinirli olmamalidir. Muhatap yeryiiziinde yasayan iimmet-i icabet ve immet-i da-
vetin tiimiidiir. Ayrica irsad siireci, seriat ve tarikat merhalelerinin saglikli olarak
katedilmesiyle basariya ulasabilir. Saglam bir itikat ve salih amel temeli Gizerine
ahlak ve maneviyat bina edilmelidir. Bu ciddi mesuliyeti tistlenebilecek kisiler ise
ancak miirsid-i kdmillerdir. Mevlana Halide gore miirsid-i kdmiller, ilim ve tasav-
vuf alanlarinda uzman, manevi egitimde mabhir, Islam toplumunu i¢inde bulundu-
gu sikint1 ve buhranlardan kurtarabilecek rehber ve lider kisilerdir.

66  Sahib, Bugyetii’l-vicid, 166-171.
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John Bishop'in Ilimli Imanciligi ve Risk Olarak Iman

Oz

Believing by Faith: An Essay in the Epistemology and Ethics of Religious Belief adl kita-
binda John Bishop, dini inanglar lehinde ilimli ve kanitin-6tesine uzanan imanci bir
argtiman ileri siirmektedir. Onun argiimaninin temel fikri, kisinin, dogruluklar: ko-
nusunda yeterli kanita sahip olmadigini bildigi halde, dini inanglar1 pratik akil yiiriit-
mesinde dogru olarak alabilecegidir. O bunu yaparken, son derece énemli baz1 episte-
mik ve ahlaki 6gelerin degerini vurgulamaktadir. Bu 6geler, 6zellikle kisinin epistemik
gorevlerini goz ardi etmedigi, epistemik olarak kendi durumunun farkinda oldugu,
sahip oldugu dini inanglar1 sadece epistemik agidan degil ayni1 zamanda ahlaki agidan
da degerlendirdigi ve bunun mesru oldugu seklindedir. Temel olarak bu ¢aligmada,
kisinin, Bishopin argiimanina dayanarak giiglii bir iman sahibi olamayacag ve bu yiiz-
den argiimanin yetersiz oldugu iddia edilecektir. Bunun temel gerekgesi olarak, kisinin
bir taraftan Tanrrnin varliginin lehinde yeterli bir kanit olmadiginin tam anlamryla
bilincindeyken, diger taraftan Tanrrnin varligina giigli bir sekilde inanamayacagdur.
Ayrica arglimana yonelik diger birkag elestiri de miizakere edilecektir.

Anahtar kelimeler: Din Felsefesi, Imanin Rasyonelligi, llimli imancilik, John Bishop,
Inangsal Risk Alma

Abstract

In his significant book Believing by Faith: An Essay in the Epistemology and Ethics of
Religious Belief, John Bishop argues a modest and supra-evidential fideistic argument
in favor of religious beliefs. According to his argument, one can take religious beliefs
as true in his practical reasoning while he recognizes that these beliefs lack adequate
evidential support for their truth. In doing so, he emphasizes highly important some
epistemic and moral considerations. These considerations are that believer does
not ignore his epistemic duties, is epistemically aware of his situation, evaluates his
religious beliefs not only epistemically but also morally. In this essay, I will claim
mainly that one cannot have authentic faith on the grounds of Bishop’s argument and
thus it is inadequate. The basic reason for the claim is that when one is fully aware that
there is not adequate evidence for the existence of God, he cannot strongly believe in
God. Also, I will discuss some objections to the argument.

Keywords: Philosophy of Religion, Rationality of Faith, Modest Fideism, John Bishop,
Doxastic Venture
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GIRIS

Dini inanglara sahip olmanin herhangi bir kanit veya bu tiirden bir akil yii-
riitmeye dayanmadigini ya da dayanmasi gerekmedigini ileri siiren imancilik (fi-
deizm), iman-akil iligkisi konusunda cesitli digiiniirler tarafindan savunulmus
onemli yaklagimlardan biridir. Farkli birgok versiyonu olmasina karsin, genel ola-
rak imanciligy, dini inanglar1 edinmenin temelinde birtakim epistemik gerekgelen-
dirme veya kanitlamalarin yattig1 iddiasini -farkli gerekgelerle de olsa- reddeden
anlayis seklinde tanimlamak yanlis olmayacaktir. Bu anlayis1 savunanlara gore,
s6z konusu inanglara sahip olmanin temelinde akil degil iman bulunmaktadir.

Imancilik genel olarak kat1 ve ilimli imancilik olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.
Savunucular arasinda Tertullianus (160-220) ve Soren Kierkegaard (1813-1855)
gibi distintirlerin bulundugu kat1 imanciliga gore iman tam anlamiyla akla kar-
sittir. Buna gore, rasyonellik kriterleri agisindan yaklasildiginda dini inanglarin
sa¢gma/paradoksal goriinmesi kaginilmazdir. Diger bir deyisle, dini inanglarin
rasyonel olarak ortaya konulmalari veya temellendirilmeleri miimkiin degildir.
Augustinus (354-430) ve Blaise Pascal (1623-1662) gibi distintirler tarafindan
savunulan 1limli imancilik ise, her ne kadar dini inanglarin gesitli kanitlarla te-
mellendirilmesini miimkiin gérmeme noktasinda kat1 imancilikla uzlagsa da bu
inanglarin akla karsit olmalarini reddetme hususunda ondan ayrilmaktadir. Bu
anlayisa gore, dini inanglara sahip olmada imanin akli 6nceledigi dogru olmakla
birlikte, bu inanglarin arastirilmasinda, anlagilmasinda ve aciklanmasinda aklin
o6nemli bir islevi vardir. Dolayisiyla, 1limli imancilar agisindan, dini inanglarin
dogrulugunu kanitlama hususunda aklin yetersiz oldugu sdylenebilmesine karsin,
bunlarin tamamen anlasilmaz/sagma oldugunu ve aklin bu konuda higbir isleve
sahip olmadigini ileri stirmek dogru degildir.!

1 Daha genis bilgi igin bk. Cafer Sadik Yaran, “Dini Epistemolojide Elestirel Akilcihk ve Tahkiki Tmancilik’,
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1997): 220-221; Hanifi Ozcan, “Birbirine Zit Iki Epis-
temolojik Yaklagim: “Temelcilik” ve “Imancilik™, Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 40/1 (1999):
166-170; Osman Murat Deniz, Akil-Iman liskisi Agisindan Fideizm (Bursa: Emin Yayinlari, 2012), 18.
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Iimli imancilik lehinde son dénem din felsefesinde ileri siiriilen 6nemli tez-
lerden biri, John Bishopn, ilk olarak “Faith as Doxastic Venture™ makalesinde,
daha sonra ise Believing by Faith: An Essay in the Epistemology and Ethics of Re-
ligious Belief adl1 kitabinda ayrintil olarak isledigi “inangsal risk alma” (doxastic
venture) argiimanidir. Bishop, s6z konusu argiimanla, inang i¢in kaniti zorunlu
goren delilciligin iddiasini reddederek, yeterli bir kanita sahip olmayan dini inan-
cin ihimli bir imancilik ¢izgisinde savunulabilecegini gostermeyi hedeflemektedir.
Dolayisiyla, onun arglimaninin temel olarak delilciligin karsisinda konumlandi-
gin1 ifade etmek gerekir. Ayrica o, inangsal risk alma arglimanini ortaya koyarken
William James'in (1842-1910) “Inanma Iradesi” (The Will to Believe)* adli makale-
sinden esinlendigini ifade etmekle birlikte,” 6nemli bazi agilardan bu argiimandan
ayrilmakta, ona cesitli eklemeler yapmakta veya bazi farkli yonlerden onu gelis-
tirmektedir. Bu ¢alismada, ilk olarak, Bishop tarafindan ilimli imanci bir ¢izgide
ileri stiriilen inangsal risk alma argiimani ana hatlariyla ortaya konulacaktir. Daha
sonra, 6zellikle inangsal risk alma arglimaninin gergek bir imanin temelini olustu-
rup olusturamayacagi tartismasi basta olmak {izere argiimana yoneltilen bazi ciddi
elestiriler irdelenecektir.

1. INANCSAL RiSK ALMA ARGUMANI

Din epistemolojisinin temel meselelerinden biri, imanin ¢ekirdegini olustu-
ran onermelerin® (6rnegin, “Tanr1 vardir” gibi) epistemik acidan ne sekilde hakli
kilinabilecegidir. S6z konusu 6nermelere rasyonel ve ahlaki agidan mesru bir bi-
¢imde baglanabilmek i¢in elimizde yeterli herhangi bir gerek¢e/kanit var midir?
Eger bu tiir bir gerekge/kanit varsa, bunun niteligi ne olacaktir? Ya da daha temel
olarak, bu 6nermelere inanabilmek i¢in bir gerekceye sahip olmak zorunda miy1z?
Kisi, herhangi bir gerek¢eye sahip olmadan da mesru bir sekilde bu dnermelere
inanamaz mi?

John Bishopn gelistirmis oldugu inangsal risk alma argiiman: yukaridaki

sorulara bir cevap olarak sunulmaktadir. Oncelikle argiimanin ismi hakkinda
bir seyler sdylemek gerekir. “Inangsal risk alma” seklinde cevirdigimiz “doxastic

2 John Bishop, “Faith as Doxastic Venture”, Religious Studies 38/4 (2002): 471-487.

3 John Bishop, Believing by Faith: An Essay in the Epistemology and Ethics of Religious Belief (Oxford: Clarendon
Press, 2007).

4 William James, “The Will to Believe’, Pragmatism and Other Writings, ed. Giles Gunn (New York: Penguin
Books, 2000), 198-218.

5  Bishop, Believing by Faith, 3.

6  Bishop, imanin temelini olusturan ve biligsel agidan dogruluklar1 gosterilemeyen bu tiir 6nermeleri “iman-i-
nanglar1” (faith-beliefs) veya “iman-6nermeleri” (faith-propositions) olarak adlandirmakta ve bunlarin teist
iman igin, biitiin inangsal yapinn iginde sekillendigi bir ¢erceve gorevi gordiigiini ifade etmektedir. Ancak
o, 6ne siirdiigii bu diisiinceyle realist olmayan bir gergeveyi varsaymadiginin ozellikle altin1 gizmektedir. Bk.
Bishop, Believing by Faith, 138-139. Makalenin geri kalaninda inangsal risk alma tezi genel olarak bu iman-6-
nermelerinin en 6nemlisi olan “Tanri vardir” baglaminda miizakere edilecektir.
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venture” kavramina tam olarak bir karsilik bulmanin zor oldugunu belirtmek
gerekir. Ancak Bishopin bu kavramla vurgulamak istedigi noktay: kisaca ifade
edersek; inangsal risk alma, epistemik/bilissel acidan dogruluklar: gosterilemedigi
icin imanin 6zlni olugturan temel 6nermeler konusunda inanan kisinin bir risk
aldigini dile getirmektedir. Baska bir deyisle imanin 6zii, kisinin bilissel acidan
bir stiphe ve kesinsizlik durumu igerisindeyken ¢esitli 6nermelere dogru olarak
inanmasin gerektirmektedir. Bu durumda kisi, Tanrrnin var oldugunu bilmedigi
ve varliginin dogrulugunu gosterecek herhangi bir kanita sahip olmadig1 halde
O’nun varligina iman etmektedir. Dolayisiyla inanan kisi bir bilgisizlik ve kesin-
sizlik durumu iginde Tanrr'ya iman ettigi i¢in, tamamen riskli bir zemin tizerinde
durmaktadir. Imanin epistemik agidan yetersiz olan bu zeminini asagida daha ay-
rintili betimleyecegiz. Ayrica Bishopin, inangsal risk alma kavramini bir argtiman
isminden ziyade bir iman modeli olarak kullandigini belirtmek gerekir. Ancak o,
yazilarinda kendi argtimani i¢in dogrudan bir isim kullanmadigindan dolayi, bu
caligmada inangsal risk alma, ayrica arglimanin ismi olarak kullanilmistir.

Inangsal risk alma argiimani énemli 6l¢iide imanci bir temel iizerine insa edil-
mektedir. Bilindigi tizere imancilik siklikla, kigiye herhangi bir kanita sahip olma-
dan bir 6nermeye inanmayi tavsiye ettigi ancak kanita sahip olmadan bir dogruya
inanmanin “psikolojik olarak” imkéani tartismali gériindtigii icin elestirilmektedir.
Ancak buna ragmen Bishop, dini inancin savunulmasi adina ilimli bir imanciligin
ortaya konulabilecegini iddia etmektedir.” Bu amagla onun bagvurdugu inangsal
risk alma arglimaninin temel tezine gore; imani olusturan temel 6nermelerin ve
bunlardan en 6nemlisi “Tanr1 vardir” énermesinin dogrulugunu, herkesi makul
bir diizeyde ikna edebilecek yeterli bir kanitla gostermek miimkiin degildir. Bis-
hopin argiimani, dini inanglarin dogrulugunu yeterli bir bicimde gosterebilecek
herhangi bir kanitin olmadigini iddia etmekle temel olarak imanci bir noktada
durmaktadir. Bununla birlikte, argiimana gore, soz konusu 6nermelerin pratikte
dogru olarak alinmasinda/kabul edilmesinde ve bunlara gore bir hayat yasanma-
sinda ahlaken ve rasyonel olarak herhangi bir sorun yoktur.

Bishop o6ncelikle, inangsal risk alma argimaninin, Tanrrnin varligini ortaya
koyacak yeterli kanitin olmadig1 seklindeki 6nemli iddiasini temellendirmek i¢in
“belirsizlik tezi’ne (the thesis of ambiguity) basvurmaktadir. Bu teze gore, Tanrrnin
varligiyla ilgili elimizdeki mevcut kanit, O'nun var olup olmadigini belirleyecek
yeterlilikte degildir. Halihazirdaki durum g6z 6niinde bulunduruldugunda hem
Tanrrnin varligini onaylayanlarin hem de reddedenlerin sahip oldugu ¢esitli ka-
nitlar vardir ve iki taraftan birinin digerine tstiinliik sagladigini ifade etmek ol-
dukg¢a zordur. Bishopa gore, aslinda her iki taraf, arglimanda kanitlamaya calis-

7  Bishop, Believing by Faith, 1-2.
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tiklar1 sonucu 6nceden kabul ettiklerinden onlarin bir dongiisellige dayandigini
soylemek yanlis olmayacaktir. Yine, taraflardan her biri, kargidan gelecek olan yeni
elestirilere cevap verebilecek sekilde cesitli araglara sahiptir.® Dolayisiyla, iki taraf-
tan birini tam anlamiyla dogrulayabilecek veya yanlislayabilecek bir zemine sahip
degiliz. Her iki taraf da kendi iddialar1 i¢in cesitli argiimanlara sahiptir ve yeni
elestiriler 15131nda bu argiimanlar siirekli revize edilmektedir.

Ancak Tanrrnin varliginin dogrulugunu géstermek icin yeterli bir kanita sa-
hip olmadigimizi iddia eden Bishop, belirsizlik tezini bir adim ileriye tasimakta
ve bu sekildeki dini inanglarin epistemik agidan belirsizliklerinin arizi/gegici bir
durum tegkil etmedigini, bunun 6zsel/kalic1 bir belirsizlik oldugunu ifade etmek-
tedir. Buna gore, su ana kadar ileri siiriilen kanitlar veya karsit kanitlar goz 6niinde
bulunduruldugunda, prensipte (in principle) Tanrrnin varliginin kanitsal agidan
¢oziillemeyecegini soylemek miimkiindiir. Diger bir ifadeyle Bishop, Tanrnin var-
1181 sorunuyla ilgili olarak insanlik tarihinin su ana kadar bize yeterli bir ¢6ztim
sunamamis olmasinin, bundan sonra da kanit 15181nda bu meselenin ¢oziillemeye-
cegini diisiinmek i¢in bir gerekce sagladigini diisiinmektedir. Bu durumda, Tan-
rrnin varligi konusunun epistemik agidan 6zsel olarak (essentially) ¢oziilemeyece-
¢gini sdylemek gerekir.’ O halde, Tanrrnin varligini veya yoklugunu su ana kadar
herhangi bir yeterli kanitla gosteremedigimiz gibi, bundan sonra da iki taraftan
birinin lehine yeterli bir kanitin meseleyi aydinliga kavusturacagini soyleyemeyiz.

Bu durum karsisinda, yeterli kanita sahip olmayan inananin Tanr1 inancin-
dan vazgecmesi mi gerekir? Ya da inanan, sahip oldugu dini inanglardan dolay:
ahlaken ve rasyonel agidan suglanabilir mi? Bu noktada Bishop, inanan kisinin
inanglar1 konusunda yalnizca epistemik bir gerekcelendirmeyle ilgilenmedigini
ayni zamanda onlarin ahlaki bir gerek¢elendirmesini de goz 6niinde bulundur-
dugunu ifade etmektedir. Buna gore, inanglar konusundaki sorumluluklarimizla
ilgili klasik yaklasim, genellikle meseleyi epistemik agidan degerlendirmis ve di-
ger boyutlar goz 6niinde bulundurmay: reddetmistir. Ancak inanglarla (6zellikle,
dini inanglar) ilgili sorumluluklarimiz nihai olarak ahlaki sorumluluklarla ilgili-
dir."® Bishop’a gore:

Teistik iman-inanglarin1 dogru olarak almanin/kabul etmenin (faking), ahlaki

acidan 6nemli sonuglara yol actig1 hakikaten inkar edilemezdir. Kisinin, Tanr1 ve

O’nun iradesi hakkindaki inanglarina binaen eylemde bulunmasi, yalnizca belirli

dini pratik ve torenleri degil, ayn1 zamanda bireylerde oldugu gibi toplumdaki

8  Bishop, Believing by Faith, 70-74.
9  Bishop, Believing by Faith, 140-141.
10  Bishop, Believing by Faith, 43.
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biitiin yagam tarzlarini da meydana getirir -ve bu pratiklerle yasam tarzlari agik
bir bi¢cimde ahlaki degerlendirmeye agiktir."

Dolayisiyla, dini inanglar, temel olarak inananin biitiin yasamin sekillendir-
digi i¢in s6z konusu inanglarin ahlaki bir degerlendirmeye tabi tutulmas: kaginil-
mazdir.

Ancak burada vurgulanan ahlaki gerek¢elendirme veya degerlendirmeyle,
Tanrr'ya iman konusundaki pragmatik veya sonugcu (consequentialist) bir savu-
nunun kastedilmedigini 6zellikle vurgulamaliyiz. Buna gore, pragmatik veya so-
nugcu yaklagimlar, Tanr1 inancina sahip olmaktan ortaya ¢ikan fayda ve sonuglara
dayanarak soz konusu inancin bir savunusunu yapmaktadirlar. Ornegin James'in
inanma iradesi, literatiirde genellikle, biitiin bir yasamda tirettigi faydalara (sosyal,
ahlaki, psikolojik vb.) isaret ederek Tanri inancina sahip olmanin rasyonelligini
temellendirmeye ¢aligan bir argiiman seklinde yorumlanmaktadir.'* Ancak bu yo-
rumlarin aksine Bishop, inangsal risk alma tezinde dini inanglarin faydalar1 veya
sonuglariyla ilgilenmemekte ve bu agidan James'in inanma iradesinden ve ima-
nin diger pragmatik savunularindan énemli bir noktada ayrilmaktadir. Onun bu
tir yorumlarla ilgilenmemesinin temel gerekgesi, dini inangtan beklenen faydalar
tizerine odaklandiklar icin pragmatik veya sonugcu yaklasimlarin epistemik oge-
leri goz ard1 etmeleridir. Yani bu yaklagimlar, dini inangtan ortaya ¢ikan faydanin
asir1 olmasi kosuluyla pragmatik veya sonugcu 6geleri epistemik 6gelere dncele-
mektedir.”® Ancak Bishopin inangsal risk alma argiimaninin ayirici 6zelliklerin-
den biri, onun ahlaki degerlendirmeyi g6z 6niinde bulundurdugu kadar epistemik
degerlendirmeye de son derece vurguda bulunmasidir. Diger bir ifadeyle inang-
sal risk alma argiimanina gore inanan, biitiin bir yasaminda dogru olarak kabul
edecegi dini inanglara sahip olma hususunda sadece ahlaki degil ayrica epistemik
agidan da megru bir zemine dayanmalidir."

11  Bishop, Believing by Faith, 47.

12 James'in argiimaninin bu tiir yorumu ve elestirisi igin bk. Abdulkadir Tanis, “Inanma Iradesi: William James’in
Imanin Pragmatik Savunusu Uzerine Bir Degerlendirme’, Dini Arastirmalar 19/48 (2016): 179-202 ve Prag-
matik Iman Anlayisi (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2017). Ayrica bu baglamda Bishopin, inangsal risk
alma tezini Pascaln “bahis” (wager) argimanindan da 6zellikle ayirdigini ve ona sicak bakmadigini belirt-
mek gerekir. Ctinki bu argiiman, hem epistemik diisiinceleri bir tarafa birakarak dogrudan inancin sonuglar:
tizerine odaklanmakta hem de kisinin inanmadigr halde imana sahipmis gibi davranmasina izin vermektedir.
Dolaysiyla Bishop, imanin sonuglari {izerinden bir savunusunu yapma anlamina gelen pragmatik yaklagim-
lar1 kabul etmemektedir. Diger taraftan o, kisinin yasaminda dini inanglar1 dogru olarak alabilmesi i¢in zaten
s6z konusu inanglara inaniyor olmasini zorunlu gérmektedir. Bu agidan, inanmadig: halde inaniyormus gibi
yaparak eylem araciligiyla inanglarin edinimini tavsiye eden Pascalci teze kesinlikle kars1 ¢ikmaktadir. Bishop
bu son nokta agisindan James’in inanma iradesi argiimaninin belirsiz oldugunu diisiinmektedir.

13 Bishop, Believing by Faith, 118, 137 ve 185-186. Pragmatik bir savununun epistemik 6gelere duyarli olamaya-
cag1 hususunda Bishopia katilmadigimizi belirtmek gerekir. Ciinkii dini inanglar konusundaki pragmatik bir
savunu epistemik diisiincelere duyarli bir bigimde ortaya konulabilir. Bu konudaki érnekler igin bir énceki
dipnotta isaret edilen kaynaklara bakilabilir.

14 Bishop, Believing by Faith, 56-57.
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Bishop'in epistemik diistinceleri bu kadar vurgulamasinin altinda yatan
6nemli neden, inangsal risk alma arglimanini, epistemik diisiincelere dayanma-
dan inanci tavsiye ettigi i¢in onun rasyonel ve ahlaki olarak sorumsuzca oldugu
elestirisine kars1 koruma ¢abasidir. Buna gore, inangsal risk alma tiiriindeki bir¢cok
imanci yaklasim, epistemik diigiinceleri bir tarafa birakarak inang sahibi olmay1
mesru gordiiklerinden dolay: epistemik agidan sorumsuzca olduklar: elestirisiyle
karst karstya kalmigtir. Bunun farkinda olan Bishop, bu tiir itirazlari engellemek
adina epistemik olarak son derece 6nemli bazi noktalar1 vurgulamaktadir. Episte-
mik anlamda inangsal risk alma argtimani i¢in 6nemli olan bu noktalardan ilki,
bu argiimana dayanarak inanacak kisinin siradan inanan degil inanglari tizerinde
tefekkiir eden biri (reflective believer) olmasi gerektigidir. Bu tiir bir kisi, sahip ol-
dugu imanin temelini olusturan inanglarin dogruluklar: hakkinda derin diisiinen
ancak epistemik agidan onlarin belirsiz oldugunun bilincinde olan kisidir."> Do-
layisiyla, dini inanglarinin dogruluklar: konusunda hig tefekkiir etmemis, onlarin
epistemik durumunu goz ard1 etmis bir kisi bu argiimana dayanarak inanamaz.

Ayrica dini inanglar1 konusunda bu sekilde tefekkiir eden kisi, epistemik ag1-
dan belirsiz bir noktada bulundugu igin sahip oldugu bu inanglarin epistemik bir
garantisinin olmadiginin farkindadir. Burada, onun s6z konusu inanglara baglili-
gmnin entelektiiel siiphe iginde gergeklesen bir durum oldugunu belirtmek gerekir.'®
Nitekim iman konusunda “risk alma” diisiincesi de yukarida ifade ettigimiz gibi
buradan ortaya ¢ikmaktadir. Clinkii inanan, sahip oldugu dini inanglarin dogru-
luklar1 lehinde herhangi bir epistemik garanti olmaksizin bunlarin dogruluklari-
na baglanmaktadir. Herhangi bir garantiye sahip olmadan bu inanglarin dogru
olduklarina inanmak, biitiin bir hayati bazi yanlis inanglar tizerine yagama ihti-
malini ima ettigi i¢in risk almak anlamina gelmektedir. Bundan dolayi, inangsal
risk alma argiimaninda alt1 gizilen risk 6gesi, imanin 6ziinii olusturan inanglarin/
Onermelerin epistemik acidan belirsizliklerine isaret etmektedir.

Vurgulanmasi gereken ve son derece 6nemli olan ikinci nokta, inangsal risk
alma arglimaninin sadece kanitin ¢6zemedigi/6tesine uzanan durumlara uygu-
lanabilecegidir. Buna gore, bir dnermenin dogrulugunun yeterli kanitla orta-
ya konulabildigi durumlarda bu argiimana basvurulamaz. Argtimana ancak bir
onermenin dogru veya yanlighgmnin yeterli kanitla gosterilemedigi zamanlarda
bagvurulabilir. Bishop, Tanrr'nin varlig1 gibi, meselenin yeterli kanitla ortaya ko-
nulamadigl durumlar ifade etmek i¢in kanitin-otesi (supra-evidential) kavrami-
n1 kullanmaktadir. Ona gore, kanitin karsisinda (counter-evidential) durarak da
inangsal risk alma argiimani savunulabilir/ileri siirilebilir. Nitekim Kierkegaard
gibi kati/irrasyonalist imancilar b&yle bir yaklasimi benimsiyor goriinmektedir.

15 Bishop, Believing by Faith, 6, 50 ve 57.
16  Bishop, Believing by Faith, 107-109.
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Bishopia gore, kanita karsit bir pozisyon benimsemek, makul olsun veya olmasin
her tiirlti inanca kapiyr agmak anlamina geldiginden, bu durumda mantiksal ac1-
dan celiskili bir dini inanci bile savunabilmenin yolu agilmis olur. Ancak Bishop,
bu tiir durumlarin 6niine gegmek adina kendi argiimaninin, kanitin dogru veya
yanlis gosterdigi seyi kabul ettigini ancak kanitin ise yarar olmadigir durumlarda
kanitin Gtesine gegmeye izin verdigini belirtmektedir."” Dolayisiyla inangsal risk
alma argiimany, dini inanglar konusunda kanitin karsisinda durarak degil, kanitin
Otesine gecerek inanmaya olanak saglamaktadir. Bu vurgu, konu hakkinda mevcut
kanitin goz ardr edilmedigini ancak buna karsin soz konusu kanitin yetersiz/ise
yaramaz olarak degerlendirildigini ifade etmektedir.

Inangsal risk alma argiimaninda alt1 izilen iiciincii nokta, dini inanca sahip
olan kisinin epistemik acidan kusurlu olmadigini géstermek i¢in vurgunun, inan-
cin “igerigi” yerine inanca sahip olan “fail” iizerine yapilmasidir. Inanglar konu-
sundaki geleneksel yaklagim, herhangi bir 6nermeye inanabilmek i¢in s6z konusu
6nermenin igeriginin dogrulugunun temellendirilmesini sart kostugundan dolay:
onerme-merkezlidir (propositional-focused). Buna karsin Bishop, onerme merkez-
li bir yaklagimdan ziyade fail-merkezli (agency-focused) bir yaklasim benimsedi-
gini ifade etmektedir. Bu yaklagim; dini iddialarin icerigini temellendirmek veya
bunlarin dogruluklarini gostermek yerine, bu inanglara baglanacak olan failin bi-
ligsel yetilerini dogru kullanip kullanmadigiyla ilgilenmektedir. Inangsal risk alma
argiimanina gore, yalnizca biligsel yetilerini uygun bir bi¢cimde kullanan kisiler
dini inanglar1 dogru olarak kabul etme hakkina sahiptirler.'®

Burada dile getirilen noktalar: goz 6niinde bulunduran kisinin, inangsal risk
alma argiimanina gore Tanrrnin varligina inanmasi/baglanmasi konusunda ahlaki
oldugu kadar epistemik agidan da mesru bir pozisyonda oldugunu séyleyebiliriz.
[saret edilen bu noktalardan anlasildi1 iizere, inangsal risk alma argiimanina da-
yanarak inanan kisinin epistemik agidan kusurlu davranmadigini gostermek icin,
onun rasyonel/epistemik yetilerini uygun/dogru kullandig iddiasina dayanilmak-
tadir. Buna gore Bishop, elestirilere kars1 argiimani korumak adina epistemik 6ge-
lerin degerini siirekli olarak vurgulamaktadir. Ancak diger taraftan o, temel olarak
Tanrrnin varhi@inin dogru veya yanlishiginin gosterilemeyecegini kabul ettiginden,
inanglarin igerigini temellendirmekten ziyade inang sahibi failin durumuna odak-
lanmaktadir. Failin herhangi bir geliskili inanc1 kabul etmemesi, mevcut kanit1 goz
6ntinde bulundurmasi, dini inanglarinin biligsel degeri tizerine derin bir sekilde
diisiinmesi, bunlarin dogruluklarinin kanitlanamayacaginin bilincinde olmasi ve
ahlaki agidan onlarin degerlendirmesini yapmas: aslinda onun biligsel yetilerini
son derece uygun kullandigina isaret etmektedir. Bu sekilde inangsal risk alma ar-

17  Bishop, “Faith as Doxastic Venture”, 476; a.mlf., Believing by Faith, 135-137 ve 155-156.
18 Bishop, Believing by Faith, 56-57.
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giimaninda, bityiik 6l¢iide inancin igerigi bir tarafa birakilarak biitiin dikkat, dini
inanglara sahip olan failin biligsel yetilerini dogru kullanmasina kaydirilmaktadir.

Inangsal risk alma argiimanina gore, yukarida alti gizilen noktalar1 dikkate
alan bir kiginin Tanrrnin varligini pratikte dogru olarak alip/kabul edip hayatini
bu dogrultuda sekillendirmesi ahlaki ve rasyonel acidan mesrudur. Ancak Tan-
rrnin varligi basta olmak iizere temel dini inanglarin dogru ve yanhshklarinin 6z-
sel olarak belirsiz oldugu tezini dikkate aldigimizda; burada ortaya ¢ikan 6nemli
bir sorun, kisinin hangi Tanr1 fikrini veya hangi dini inanc1 pratikte dogru ola-
rak kabul edecegidir. Bu soruna kars1 Bishop, James’in inanma iradesi tezinden
yardim alarak onun 6nermis oldugu “hakiki tercih” (genuine option) kavramini
kullanmaktadir. Hakiki tercihi kisaca tanimlamak gerekirse, bu kavram kisiye
canli (live), onemli (momentous) ve kaginilmaz (forced) goriinen tercihleri ifade
etmektedir. Bir tercihin canli olmast, kisinin onun hakkinda bilgi ve tecriibe sahibi
olmasini veya onun dogru ¢ikmasinin kisiye gercek bir imkén olarak gortinmesini
dile getirmektedir. Onemli olmas, tercihin kisi agisindan son derece hayati oldu-
gu anlamina gelmektedir. Kaginilmaz olmasi ise, kisinin iki segenek arasinda bir
tercih yapmasinin zorunlu olmas1 demektir."” Dolayisiyla buradaki 6neri kisinin;
hakkinda bilgi ve tecriibe sahibi oldugu, yani ¢evresinden/toplumundan aldig:
Tanr fikrini veya dini inanci benimseme hakkinin oldugudur.®

Ancak James'i takip ederek, kisinin iginde yetistigi ve bundan dolay1 tecriibe
sahibi oldugu ¢evrenin Tanr1 inancini dogru kabul etme hakkinin oldugunu soyle-
yen Bishop, son derece 6nemli bir agidan James’ten ayrilmaktadir. Buna gore, kisi-
nin inangsal risk alma argiimanini onaylayarak bir inang sahibi olma hakkini elde
edebilmesi i¢in héalihazirda zaten inaniyor olmasi gerekmektedir. James inanma
iradesinde kisinin, yalnizca “bir inanma tutumunu benimsemesinden” (adopting a
believing attitude)*' bahsetmektedir. Bu ifade birgok James yorumcusu tarafindan,
kisinin tam anlamiyla inanmadan yalnizca Tanrrnin varligini pratik yasaminda
dogru olarak kabul etmesi seklinde degerlendirilmektedir. Ancak Bishop, inangsal
risk alma arglimanini takip eden kisinin Tanrrnin varligina tam anlamiyla inani-
yor olmasini sart kogsmaktadir.?? Diger bir ifadeyle argiiman, yalnizca halihazirda
Tanrr’nin varligina inanan kisiler icin gegerlidir. O bunu su sekilde ifade etmek-
tedir:

p gibi bir iman-6nermesi agisindan tam bir inangsal risk alma (doxastic venture)
i¢in ihtiya¢ duyulan sey, pnin dogru olduguna dair bir tutuma/egilime sahipken

19 Bishop, Believing by Faith, 123-127.

20 Daha genis bilgi i¢in bk. Tanig, “Inanma Iradesi”, 184-185.
21 James, “The Will to Believe”, 198.

22 Bishop, Believing by Faith, 112-114.

https://dergipark.org.tr/sirnakifd 32



Abdulkadir TANIS

[inang, ¢.n], onu pratik akil yiirtitmemizde tam anlamiyla dogru olarak kabul et-
mektir.?

Buna uygun olarak inangsal risk alma argimaninin, dogrudan olsun do-
layl1 olsun hicbir sekilde kisinin su anda inanmadig1 ancak gesitli pratiklerle bir
Onermeye inanmaya baslayabilecegi (inducing) durumlara izin vermedigini ifa-
de etmek gerekir. Kisi halihazirda inanmiyorsa, inangsal risk alma argiimanina
dayanarak bir inanca baglanmaya calisamaz. Bishopa gore, “inangsal risk alma,
ikna edici kanit yoklugunda kisinin dogrudan kendini inandirmasini kapsamaz
ve kapsayamaz. Daha ziyade o, kisinin zaten inandigin1 6nceden varsayar”* Bura-
da vurgulanan nokta, kisinin ¢esitli pratiklere bagvurarak bir inanca baglanmaya
caligmasinin, yani dini pratikleri yerine getirme veya bir dini toplulugun térenle-
rine katilma yoluyla kisinin kendisini bir Tanri fikrine inandirmaya ¢alismasinin
uygun goriilmedigidir.

Ancak bu noktada inangsal risk alma arglimaninin karsisinda duran son dere-
ce 6nemli bir sorun daha vardir. Buna gore, “Tanr1 vardir” 6nermesinin epistemik
agidan belirsiz oldugu veya onun dogrulugunun gosterilemeyecegi argiimanin
baslangi¢ 6nciillerinden biri olarak kabul edilmektedir. Bu nedenle, inangsal risk
alma arglimanina gore Tanr’nin varligina baglanan kisinin, s6z konusu 6nerme-
nin dogru veya yanlishginm bilmedigini itiraf etmesi gerekir. Peki bu 6nermenin
dogru veya yanlighg: bilinmiyorsa, o zaman Bishop’in varsaydig: gibi onun dogru
olduguna nasil inanilabiliyor? Bishop, bir taraftan bu 6nermenin epistemik agidan
belirsiz oldugunu, diger taraftan kisinin bu 6nermeye tam anlamiyla inanmas ge-
rektigini ifade etmektedir. Bir 6nermeye inanmak, dnermenin dogru oldugunu
onaylamak anlamina geldigi icin kisinin, dogru ve yanlghgini bilmedigini itiraf
ettigi bir 6nermenin dogruluguna “psikolojik olarak” nasil inanabildigi sorun ola-
rak ortaya ¢ikmaktadir.

Bu sorunun farkinda olan Bishop onun iistesinden gelebilmek i¢in, bir 6ner-
meye yonelik inancin ancak yeterli kanit sayesinde ortaya ¢iktigini iddia eden ge-
leneksel goriige saldirmaktadir. Ona gore, bir 6nermeye inanmak agik bir bicimde
6nermenin dogruluguna inanmak oldugundan bunu reddetmenin olanag: yoktur.
Ancak bir 6nermeye inanmanin zorunlu olarak yeterli kanit sayesinde gercekle-
sen bir olay oldugunu varsaymak kesinlikle dogru degildir. Kanit disindaki bir-
¢ok faktor bir 6nermeye yonelik inancin ortaya ¢ikmasini saglayabilmektedir. Bu
noktada, James'in “tutkusal doga” (passional nature)* kavramina basvuran Bishop,
kavrami detaylandirarak lehinde yeterli kanita sahip olmadigimiz bir 6nermeye

23 Bishop, Believing by Faith, 113.

24 Bishop, Believing by Faith, 117.

25 Tutkusal doga kavramy, biligsel/entelektiiel doganin kargit1 olarak, kisinin arzu, ilgi, ihtiyag ve egilimlerini
kapsayan dogasini ifade etmektedir.
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yonelik inancin psikolojik olarak nasil miimkiin olabildigini gostermeye calis-
maktadir. Ona gore, inancin kanitsal-olmayan nedenleri/sebepleri (causes) olarak
isimlendirebilecegimiz bazi 6geler, hakkinda yeterli kanitin olmadig: bir 6nerme-
ye yonelik inancin ortaya ¢ikmasina imkan verebilir. Bu 6gelerin ortak 6zelligi,
inanilacak énermenin dogruluguyla iligkili olmamalaridir. Ornegin kizginlik,
hayranlik ve korku gibi bazi duygular, istek ve arzular, meyiller ya da mensubiyet-
ler; kisinin lehinde yeterli kanita sahip olmadig1 bir dini 6nermeye inanabilmesine
imkéntaniyabilmektedir.?

Bu iddiasini giiglendirmek i¢in 6rnege basvuran Bishop, teistik gelenegin
icinde yetismesinden dolay1 “Tanr1 vardir” 6nermesinin dogru olduguna tutku-
sal olarak inanan ancak s6z konusu énermenin kanit temelinde gerekgelendirile-
meyecegini kabul eden bir kisi hayal etmemizi istemektedir. Boyle bir kisi, pratik
hayatinda dogru olarak kabul ettigi bu 6nermeye inanmak veya bu 6nerme ko-
nusunda inangsal bir risk almak i¢in psikolojik kaynaklara sahiptir.”” Ciinkii s6z
konusu kisinin dogasi teistik gelenegin i¢inde bigimlenmis olmasindan dolay1 o,
kanita sahip olmaksizin “Tanr1 vardir” 6nermesinin dogruluguna yonelik bir egi-
lim tagimaktadir. Kisaca ifade etmek gerekirse burada kisinin arzu, istek, meyil ve
mensubiyetleri kanitin islevini yerine getirerek onun, dogrulugunu bilmedigi bir
6nermenin dogruluguna inanmasini saglayabilmektedir.

Bu ilimli imanci argiimanin, rakibi olan delilcilige gore daha basarili oldugu-
nu sdylememiz igin acaba herhangi bir gerek¢e var midir? Aslinda yazdiklarina
bakildiginda, Bishop'in delilcilik ile imancilik arasindaki ¢catismanin daha ¢ok bir
cikmazla (impasse) son buldugu goriisiine meylettigi soylenebilir. Ona gore, Tan-
rrnin varhigi konusunda biligsel agidan iyi durumda olmadigimizdan dolays, konu
hakkindaki herhangi bir kararimiz/tercihimiz epistemik bir belirsizlik zemininde
alinmis olacaktir. Bu sebeple, taraflarin birbirlerini epistemik ag¢idan sorumsuz
seklinde su¢lamalarinin dogru olmadigini ifade edebiliriz.*

Bununla birlikte Bishop, burada ifade edilen ¢ikmazdan kendi ilimli iman-
ciligr lehine bir destek olarak “Sen de” (tu quoque)® stratejisine bagvurmaktadir.
Buna gore, Tanrrnin varliginin biligsel degeri konusunda bir ¢ikmazla kars: kar-
stya oldugumuzdan, verilecek her kararda kisi tutkusal dogasina dayanmak zo-
runda kalacaktir. Bilindigi tizere delilciler, Tanrrnin varligina inanma hususunda
herhangi bir kanita dayanmadiklari, aksine yalnizca kanitsal-olmayan/tutkusal
Ogelere bagl olarak inandiklari i¢in imancilar1 genellikle sug¢lamaktadir. Ancak

26 Bishop, Believing by Faith, 114-115.

27 Bishop, Believing by Faith, 116.

28 Bishop, Believing by Faith, 206-207.

29 Ashinda tu quoque kavrami mantiksal bir hatay: dile getirmektedir. Bu tiir mantiksal hatada, bir seyle suglanan
kisi, ayn1 sugu kargisindakinin de isledigini soyleyerek kendini savunmaya ¢alisir.
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Bishop, s6z konusu inangla ilgili epistemik bir belirsizligin oldugunu ve hem delil-
cilerin hem imancilarin kendi pozisyonlarini savunma konusunda tutkusal 6gele-
re dayandiklarini belirtmektedir. Bundan dolays, delilcilerin imancilara yonelttigi
suclamanin ayni sekilde delilcilere de yoneltilebilecegini séylemek miimkiindiir.
Bishop, imancilik lehindeki en {imit verici stratejinin de bu oldugunu dile getir-
mektedir.*® Ayrica burada yeri gelmisken, Bishop’in argiimaninin gartl bir yapida
oldugunu, yani belirli olgiitler ¢ergevesinde insanlara sinirl sayidaki dnermeye
inanmaya izin tanidigini vurgulamak gerekir. Bishop'a gore, inangsal risk alma ar-
glimani, bir 6nermeye inanmalar1 konusunda kisilere herhangi bir ahlaki yiikiim-
laliik yiiklemez. Bu argiiman, sadece belirli sartlar1 gozeten kisilere bir inanma
hakki/iznitanir.!

2. INANCSAL RiSK ALMA GUCLU BiR IMANIN TEMELI OLABILIR Mi?

Ilimli imanci bir temelde imanin savunusunu yapan inangsal risk alma argii-
mani konusunda neler sdylenebilir? Onu basarili bir argiiman olarak degerlendi-
rebilir miyiz? Ya da argiimana yoneltilebilecek elestireler nelerdir? Calismamizin
smirlarini gozeterek burada inangsal risk alma tezine yonelik 6nemli bazi elesti-
rileri degerlendirmek istiyoruz.’? {lk olarak, argiimana yoneltilebilecek énemli bir
elestiri, “Tanr1 vardir” 6nermesinin dogru ve yanlishginin 6zsel olarak bilinemez
oldugunun hangi gerekgeye binaen iddia edilebildigidir. Bu iddia, Tanrr'nin var-
liginin ne simdiye kadar bilindigini ne de bundan sonra bilinecegini imit etmek
i¢in herhangi bir gerek¢emizin olmadigimi kat1 bir hiikiim olarak koymaktadir.
Ancak bilimdeki yeni ilerlemeleri, Big Bang konusundaki gelismeleri ve buna ben-
zer ¢abalar1 hesaba kattigimizda, acaba Tanrrnin varliginin veya yoklugunun -en
azindan gelecege yonelik olarak- aydinlatilacagini diisiinmek icin elimizde higbir
gerek¢e mevcut degil midir?* Bishop aslinda bazi filozoflarin, Tanrrnin varlig:
konusunu ileriye yonelik ¢oziilebilecek bir mesele olarak degerlendirdiklerini be-
lirtmekte, ancak bu tiir bir ¢abanin nafile oldugunu ima etmektedir. Bu husus-
ta One stirdiigii gerekge ise, insanligin su ana kadar ortaya koydugu argiimanlara
bakildiginda bu konuda ¢6ziimii saglayacak bir kanitin gelistirilememesidir.** Bu
noktada, Bishopn akil yiiriitmesinin ¢ok da saglam olmadigina isaret etmeliyiz.
Cunkii Tanrrnin varligi konusunda insanligin su ana kadar yeterli bir kanit orta-
ya koyamamis olmasi, bundan sonra da béyle bir kanit1 gelistiremeyecegini gos-

30 Bishop, Believing by Faith, 189 ve 212. Ayrica krs. James, “The Will to Believe”, 215-218.

31 Bishop, Believing by Faith, 149.

32 Bauz elestiriler i¢in bk. Andrei A. Buckareff, “Can Faith Be a Doxastic Venture?”, Religious Studies 41/4 (2005):
435-445; James Beach, “John Bishop’s Leaps of Faith: Doxastic Ventures and the Logical Equivalence of Religi-
ous Faith and Agnosticism’, Religious Studies 50 (2014): 101-117.

33 Krs. Jeff Jordan, “John Bishop Believing by Faith: An Essay in the Epistemology and Ethics of Religious Belief’,
Religious Studies 44/2 (2008): 240.

34 Bishop, Believing by Faith, 140-141.
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termez. Mantiksal a¢idan en azindan bir imkan olarak diisiiniildiigiinde, ileride
ortaya cikabilecek gesitli gelismelerin konuyu epistemik a¢idan ¢6zebilme imkani-
nin oldugunu séyleyebiliriz. Burada séylenmek istenen sey, gelecekte herkesi ikna
edebilecek sekilde Tanrrnin varlig: lehindeki kanitlarin elde edilecegi degildir.
Daha ziyade Bishop'n, tiimevarimsal bir destekten yola ¢ikarak Tanrrnin varhigi-
nin 6zsel olarak kanitlanamayacagini iddia etmesinin ¢ok kat1 bir hitkiim oldugu
ve bu agidan akil yiirtitmesinin giiglii bir temele dayanmadigidir.

Inangsal risk alma tezine yoneltilebilecek en 6nemli elestiri, onun gergekten
Bishop'in varsaydig: gibi hakiki/gercek bir imanin temelini olusturup olusturama-
yacagidir. Itirazi tam olarak ortaya koyabilmek igin éncelikle, Bishop’in yazilarin-
da baz1 6nermeleri dogru kabul etmekle ilgili kullanmis oldugu iki seyi birbirin-
den ayirt etmek gerekir. Bunlar, (i) bir 6nermeyi pratik akil yiiriitmemizde dogru
olarak almak veya bir 6nermeyi dogru olarak alip yasamimizda takip etmek ve
(i) onermenin dogruluguna tam anlamiyla inanmaktir. Bu durumlardan birin-
cisi, inanmaksizin da bir 6nermenin igerigini iradi olarak dogru varsayip pratikte
sergilemek miimkiin oldugundan, kisinin énermeye inanmasini gerektirmez. Or-
negin, bir avukat, miivekkilinin suglu olup olmadigyla ilgili herhangi bir inanca
sahip olmamasina ragmen, “Miivekkilim masumdur” énermesinin dogrulugunu
varsayarak hareket edebilir. Dolayisiyla, bir 6nermeye inanma s6z konusu olmak-
sizin da bu énermenin igerigi dogruymus gibi hareket edilebilir.

Ancak yukaridaki durumlardan ikincisi inanmay: ifade etmektedir. Inanmak,
bir 6nermenin dogru olduguna egilim duymak demektir. Diger bir deyisle, bir
onerme ifade edildiginde onun dogruluguna meyletmektir. Bundan dolay: siklikla
“Inancin dogrulugu amagladigi”™
sinda siki bir iligki gortinmektedir. Diger taraftan, inanglarla ilgili geleneksel yak-
lagim, bir 6nermenin igerigini temellendirdigi veya dogruluguna isaret ettigi icin
genellikle kanit meselesine odaklanmustir. Ciinkii inang dogrulugu amaclamakta,
bu dogruluga ise ancak kanit sayesinde ulagilmaktadir.

ifade edilir. Dolayisiyla, inang ile dogruluk ara-

Tekrar yukaridaki ayrima donersek Bishop, kendi argtimani agisindan kiginin
Tanrr'nin varligini sadece pratik yasaminda dogru olarak kabul etmesini (yani, (i)
durumunu) iman igin yeterli gormemektedir. Ona goére gergek bir iman, yalnizca
belirli onermeleri dogru olarak varsayip bunlar dogrultusunda bir yagam stirdiir-
meyi ifade etmez. Ayni zamanda, s6z konusu énermelerin dogruluguna tam anla-
miyla inanmayi (yani (i) durumunu) gerektirir.*®

Buraya kadar ifade edilenler g6z 6niinde bulunduruldugunda, inangsal risk
alma tezinin 6niinde son derece ciddi bir problem ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore,

35 Daha genis bilgi i¢in bk. J. David Velleman, The Possibility of Practical Reason (Oxford: Clarendon Press, 2000),
244-281.
36 Bishop, Believing by Faith, 110.
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inang dogrulugu amacliyorsa ve Tanrrnin varliginin dogru oldugunu gosterecek
herhangi bir yeterli kanita sahip degilsek, o zaman Tanrr'nin varligina ger¢ekten
nasil inanabiliriz? Burada ortaya ¢ikan problemin temelinde, inangsal risk alma
tezinin kabul ettigi su iki varsayim yatmaktadir:

1- Tanrr'nin varliginin dogru veya yanlis oldugu kanitsal acidan 6zsel olarak
bilinemez.

2- Tanrrnin var olduguna tam olarak inaniyorum (“Tanr1 vardir” 6nermesi-
nin dogru olduguna tam anlamiyla meylediyorum).

Varsayimlardan da anlagilacag: izere, hem bir 6nermenin dogrulugu igin ka-
nitin/gerek¢enin olmadig1 hem de onun dogruluguna “giigli” anlamda inanildig:
ifade edilmektedir. Tabii burada Bishop inancin dogrulugu amagladigini kabul
etmekle birlikte, bu dogrulugun sadece kanitla ortaya ¢ciktig1 diigiincesine saldir-
maktadir. Ona gore, kanitsal-olmayan 6geler (arzu, duygu, mensubiyet vb.) de bir
6nermenin dogruluguna inanmamizi saglayabilir.

Fakat bir 6nermenin dogruluguna inanmanin, epistemik gerekg¢elerin/kanitin
islevi olduguna inanan bir¢ok kimse, Bishop’in varsaydigi kanitsal-olmayan gerek-
¢elerin de ger¢ek bir inang ortaya ¢ikarabilecegi diisiincesini kabul etmemektedir.
Buckareft’e gore:

Inancin epistemik gerekgelere binaen elde edilmedigi fakat yalnizca inanmaya
yonelik bir niyetin sekil vermesine dayandig1 yerde, bilingli bir sekilde bir 6nerme-
ye yonelik inan¢ tutumu takinmaya karar vermek ve dogrudan bilingli olarak ni-
yetlenilen inanca sahip olmak kavramsal olarak imkénsiz goriinmektedir.”” (Vur-
gular bana ait)

Buckareft’in buradaki iddiasi, kisinin dogrulugu lehinde herhangi bir kani-
ta sahip olmadig1 bir 6nermeye dogru olarak inanmasinin imkansiz oldugudur.
Onun bu iddia i¢in 6nemli gerekgelerinden biri Bishopin, “dogrulugu lehinde
kanita sahip olmadan dogruluguna inanabilme” diisiincesinin bizi baz1 paradoks-
larla kars: karsiya birakacagidir. $6yle ki, Bishop'in tezine gére “fail, pnin dogru-
lugunun, degil-p’nin dogrulugundan daha iyi desteklenmedigine inanirken, ayni
zamanda p’nin dogruluguna inanabilir”* Bunu biraz daha agmak gerekirse, “Tan-
r1 vardir” 6nermesinin dogru olduguna inanan kisi, ayn1 zamanda bu 6nermenin
yanlighginin da dogrulugu kadar muhtemel olduguna inanmaktadir. Dolayisiyla
Bishop'in dnerisi, aslinda kisinin ayni anda hem Tanrr'nin varlig1 ve yoklugunu esit
gordigii hem de Tanrrnin varligina inandig: gibi bir paradoksu barindirmaktadir.

Elestirilerine devam eden Buckareff, Bishopin vurguladig: tutkusal doganin
inancin olusturulmas: konusunda farkli bir islevinin olduguna isaret etmektedir.

37 Buckareff, “Can Faith Be a Doxastic Venture?”, 439.
38 Buckareff, “Can Faith Be a Doxastic Venture?”, 439.
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Buna gore kisinin, hakiki tercih ifade eden bir inang¢ segenegiyle karsilastigini ve
ona inanmak istedigini varsayalim. Kisinin tutkusal dogasi bu noktada devreye
girerek belirli bir siire¢ igerisinde bu inancin edinilmesine olanak verir. Bu du-
rum tutkusal doganin, inanmak istenen 6nermenin dogrulugu lehindeki kaniti
daha belirgin kilmasi, s6z konusu 6nermenin aleyhindeki kanit1 ise geri plana at-
masidir. Bu sekilde, bir 6nermeye yonelik inancin ortaya ¢ikmasina zemin hazir-
lanir.** Dikkat edilirse, burada tutkusal doganin inang sahibi olma konusundaki
rolii reddedilmemektedir. Ancak bu rol, Bishopin iddiasinin aksine, bir inancin
dogrudan edinilmesinden ziyade s6z konusu inang lehindeki kanitin belirginlesti-
rilmesi veya 6n plana ¢ikartilmasi seklinde “dolayli” olarak gerceklesmektedir. Ay-
rica boyle bir durumda kisi, inandig1 6nermenin dogrulugu lehinde yeterli kanita
sahip oldugunu diisiindiigii i¢in yukaridaki paradoks da ortaya ¢ikmaz.

Inancin yalnizca yeterli kanit sayesinde ortaya cikabilecegini sdyleyen Bucka-
reff’in itirazina verdigi cevapta Bishop:

Ancak bu goriis bana rasyonalistlerin bir dogmasindan daha fazlas: olarak
goriinmez. Kisinin tutkusal bir motivasyona dayanarak dogrudan inanmaya karar
veremeyecegi gercegi, inanglarin tutkusal nedenlere sahip olamayacagini gerektir-
mez. Gergekten de inanmak, dogruya inanmaktir; fakat dogruya inanmak zorunlu
olarak apagik/kaniti (evident) olana inanmak degildir.*’

demektedir. Buckareff’in argiimanlarinin ikna edici olmadigini iddia eden
Bishopa gore, inancin tutkusal temeller izerinde ortaya ¢ikmasi gergek bir imkani
ifade etmektedir. Ornegin babasini yeni kaybetmis bir cocugun duygulari onu, ba-
basinin hala bir sekilde onunla olduguna inandirabilir. Ya da Incilden yapilan bir
vaazi duyan bir kisinin kalbinin yumusadigini ve Isanin, kendisi i¢in bir kurtarici
olduguna inanmaya bagladigini diisiinelim. Bu 6rnekler, ¢esitli tutkusal 6gelerin
bizi inanca gotiirebilecegini agik bir sekilde gostermektedir.*!

Ancak Bishop’in bu cevabina ragmen, elestiri daha giiglii bir sekilde ileri siirii-
lebilir. Ozellikle inangsal risk alma argiimaninin igerisinde varsayilan baz1 él¢iit-
ler, Bishopin 6ngordiigii gibi gergek/giiglii bir imanin ortaya ¢ikmasini engelleye-
bilir. Ornegin o, inangsal risk alma argiimaniyla mesgul olan kisinin, dini iddialar
tizerinde tefekkiir eden biri olmasini sart kogmaktadir. Peki gercekten dini iddialar
tizerinde tefekkiir eden, biligsel agidan onlar1 derinlemesine tetkik eden ve bun-

39 Buckareff, “Can Faith Be a Doxastic Venture?”, 440. Buckareff yazisinda temel olarak imanin, belirli onermele-
rin dogruluguna yonelik bir inanci igermedigini, daha ziyade bu 6nermelerin yalnizca pratik agidan yasamda
rehber alindigin iddia etmektedir (440-441). Dolayisiyla ona gére, iman sahibi kisi “Tanr1 vardir” seklindeki
onermelere inanmaz. Bundan farkli olarak, bu tiir 6nermeleri yasamini sekillendirmek igin dogru olarak var-
sayar.

40 John Bishop, “On the Possibility of Doxastic Venture: A Reply to Buckareft”, Religious Studies 41 (2005): 448.
Ayrica bk. Bishop, Believing by Faith, 115.

41 Bishop, “On the Possibility of Doxastic Venture”, 448.
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larin dogru ya da yanlisliklarinin kanitla temellendirilemeyecegini diisiinen bir
kisi hakiki bir imana sahip olabilir mi? Ya da Tanrrnin varligini ve yoklugunu
biligsel agidan esit goren biri gercek anlamda Tanrrnin varligina inanabilir mi?
Bishop'in yukarida saydig1 mensubiyet, arzu, duygu gibi 6geler; inanglari iizerinde
tefekkiir etmeyen, onlarin epistemik durumlarini aragtirmayan siradan inananlar
icin bir sekilde temel saglayabilir. Inanglarini herhangi bir sorgulamaya tabi tut-
madan toplumdan alan bu Kisiler, béyle bir sorgu siirecine ihtiya¢ duymaksizin bu
inanglara baglilig1 devam ettirebilir. Ancak bunun aksine, dini iddialar konusunda
Bishopin varsaydig: gibi bir bilince sahip olmak, yani bu iddialar konusunda bir
entelektiiel siiphe igerisinde olmak, bu iddialara ger¢ekten iman etmenin 6niinde
psikolojik agidan bir engel gibi durmaktadir. Ciinkii bir taraftan dini inanglarin
dogruluklarinin bilinemeyecegi konusunda giiclii bir bilince sahip olmanin, diger
taraftan bu inanglarin dogru olduklarina tam anlamiyla inanmanin birlikte ne se-
kilde miimkiin olacag anlasilir olmaktan uzaktir.

Inangsal risk alma argiimaninda bu problemin ortaya ¢ikmasinin énemli ne-
deni Bishopin, dini iddialarin dogrulugu konusunda herhangi bir gerek¢e suna-
mamasidir. Buna gore inangsal risk alma argiimani, temel olarak iman1 olustu-
ran Onermelerin dogrulugu veya yanlighigini gosterecek bir gerek¢enin olmadig:
iddiasina dayanmaktadir. Bu durumda argiiman kisiden, dogrulugunu bilmedi-
gi cesitli Onermelere inanmasini talep etmektedir. Bu noktada Bishop, sorunun
tistesinden gelebilmek igin bir 6nermeye yonelik inanci ortaya ¢ikarabilen tak-
lit, mensubiyet, arzu gibi epistemik-olmayan c¢esitli “sebepleri” 6ne stirmektedir.
Ona gore, epistemik-olmayan bu tiir 6geler bir 6nermeye yonelik inancin ortaya
cikmasini saglayabilir. Ancak burada, bu tiir 6gelerin bir 6nermenin dogrulugu
veya yanlishig lehinde herhangi bir temel saglamadigina dikkat ¢ekmek gerekir.
Zikredilen bu tiir epistemik-olmayan 6geler, bir sekilde kisinin ¢esitli onermelere
inanmasini saglasa bile, s6z konusu 6nermelerin igerigine yonelik herhangi bir
temellendirmede bulunmaz.*? Herhangi bir temellendirmede bulunmadig i¢in de
Bishop'in 6ngordiigii gibi tefekkiir sahibi bir inananin bu tiir temelsiz bir imana
yonelik giilii bir baglilik gostermesi zayif bir ihtimal olarak goriinmektedir.

SONUC

Dini inanci savunma adina ilimli imanc1 bir ¢izgide ileri siirtilen inangsal
risk alma arglimans; kisinin, lehinde yeterli kanita sahip olmadig1 bir dini iddiay:
pratik hayatinda rehber almasini ve ona tam anlamiyla inanmasini desteklemek

42 Daha genis bilgi igin bk. Ferit Uslu, Felsefi A¢tidan Imant Temellendirme (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2004), 10 ve 168-169. Uslunun belirttigi gibi ... bir inancin ‘temeli, kisinin o inanca neden inaniyor oldu-
gunun ve inanmaya devam ettiginin gerekgesini ortaya koyan mékul bir agtklamadir. Fakat inancin ‘sebebi,
yalnizca kisinin bir seye inanmasina yol agan faktor ya da etkendir” (10).
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amaciyla ortaya konulmustur. Bishop s6z konusu argtimani ileri siirerken dini bir
inancin temellendirilmesi hususunda son derece 6nemli olan baz1 epistemik ve
ahlaki boyutlara isaret etmistir. Buna kargin inangsal risk alma argéimaninin, kisi-
nin dini iddialarla ilgili biligsel agidan bir siiphe durumu i¢cindeyken bunlara tam
anlamiyla inanmasini gerektirmesi onun en zayif noktasi olarak gériinmektedir.
Bir 6nermenin dogrulugu veya yanlishig1 epistemik/biligsel bir mesele oldugun-
dan, buna uygun olarak s6z konusu énermenin dogrulugu veya yanhshgini gos-
termeye caligan kanit, gerekge, gerekcelendirme seklindeki araclarla ilgilenilmesi
dogal olmaktadir. Bu anlamda, bir iddia veya 6nermenin dogruluguna inanmak,
bu dogrulugu gosteren gesitli kanit ve gerekgelerin bir sonucu olarak ortaya ¢ik-
maktadir. Ancak Bishop, temel olarak bu goriisiin kargisinda durarak herhangi
bir kanit veya gerek¢eye sahip olmadan ve bir siiphe durumu icindeyken de dini
iddialara yonelik gergek bir inancin ortaya ¢ikabilecegini iddia etmektedir. Onun
bu iddiasi i¢in dayandig1 temel nokta, inancin kanitsal-olmayan nedenleri olarak
nitelendirdigi arzu, meyil, taklit, mensubiyet tiiriindeki 6gelerin yeterli kanit tara-
findan desteklenmeyen bir 6nermeye yonelik gercek bir inanci ortaya ¢ikarabile-
cegidir.

Bishopin bu iddiasina ragmen, inancin kanitsal-olmayan nedenlerinin bir
onermeye yonelik inanci ortaya ¢ikarabilecegini soylemek oldukga siiphelidir.
Ciinkii isaret edilen kanitsal-olmayan nedenlerin, bir 6nermenin dogruluk veya
yanlighigini gosterme seklindeki epistemik bir islevi yerine getirmedigi ortadadir.
Varsayilan nedenler dogruluk veya yanliglikla ilgili olmadiklarindan, bunlarin bir
onermenin dogru olduguna yonelik gercek bir inanci ne sekilde ortaya ¢ikarabi-
lecegi agik olmaktan uzaktir. O yiizden, inangsal risk alma argiimanina dayanarak
kisinin gii¢lii bir imana sahip olmasinin ¢ok olasi olmadig: ifade edilebilir.
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Oz
Peygamber Efendimiz (s.a.v.) hadis-i serifte helal ve haramin apa¢ik oldugunu agiklamistir. Ayni hadiste
helal ve haram arasinda bulunup hitkmii agik olmayan ve insanlarin ¢ogu tarafindan hitkmi bilinmeyen

bazi miitesabih/siipheli seylerin oldugunu vurgulamustir. Bu tiir siipheli seylerden sakinmanin kisinin
dindarligindan ve takvanin kemalinden oldugunu da beyan etmistir.

Iste bu aragtirmamizda bu siipheli seylerin ne oldugu, bunlarin neden siipheli olarak kabul edildigi,
onlardaki siiphenin nedeninin ne oldugu ve onlarin hitkmiinii 6grenmenin miimkiin olup olmadig ko-
nular1 tizerinde durulmustur.

Tesabuh (kapalilik) sebepleri pek ¢coktur. Gazzali gibi bazi alimler tesabiih sebeplerini detayli bir sekilde
zikretmistir. Ancak biz bunlar1 dort ana baslikta ele aldik. Bunlar: sebebinden dolay: siiphe, helal ve
haramin karismasindan dolayz siiphe, delillerin tearuzundan dolay siiphe, igtihat ve kiyas farkliligindan
dolayi siiphe. Bu sebeplerin alt bagliklar1 olabilecek feri sebeplere ise makalenin sinirliligi géz 6niinde
bulundurularak deginilmemistir. Her bir sebebi a¢ikladiktan sonra o sebebin miitesabih ile iligkisi agik-
lanmus, tesabiihten kurtulus yolu ve hitkmii beyan edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Din, Helal, Haram, Miitesabihat

Abstract

The Messenger of God peace be upon him made it clear in the hadith (prophetic tradition) that the halal
(permissible) acts are clear and obvious, the haram (impernissible) are also clear, obvious and there is no
doubt in them. However, in that hadith He peace be upon him also mentioned that between those two
are doubtful matters, their rulings are not clear and only a few amongst the people know it’s true ruling.
Furthermore, He peace be upon him mentioned that distancing one’s self from all things that within
them have doubtful matters is from complete piety and benefit for the religion.

My research revolves around three fundamental questions: what are these “doubtful matters”, what are
they doubtful, and are the matters that were once doubtful still doubtful.

Discussed in the research are the causes of doubt as were mentioned by the expert scholars, in reality
they are many and have been in detailed in complete description. However, I consolidated them to four
main causes. They are; firstly: doubt in Asbab Secondly: mixing between the halal and haram thirdly:
mixing between the evidences and fourthly: differences in opinions of the expert scholars. These were all
discussed without mention of secondary reasons which stem from these main causes. After each main
cause, its connection with “doubtful matters”, how we can be avoid doubt in matters, and their rulings
is discussed.

Keywords: Islamic Law, Religion, Halal, Haram, Similar
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Ali BALTACI, Yusuf AYDIN

Oz

Bu ¢aligmanin temel amac din kiiltiirii ve ahlak bilgisi (DKAB) 6gretmenlerinin de-
mokratik tutumlarinin farkli degiskenler agisindan belirlenmesidir. Nicel aragtirma
deseninde tasarlanan bu arastirmanin galigma grubu, Ankara Ilinde ¢aligan 349 din
kiltiiri ve ahlak bilgisi 6gretmenidir. Aragtirmada, Goziitok (1995) tarafindan uyar-
lanan “Demokratik Tutum Olgegi” kullanilmigtir. Olgme araci ile toplanan veriler,
betimsel analizler kullanilarak yorumlanmistir. Arastirma sonunda din kiiltiirt ve ah-
lak bilgisi (DKAB) 6gretmenlerinin demokratik tutum seviyelerinin cinsiyete, egitim
durumuna ve mesleki kideme gore farklilagtig1 belirlenmistir. Arastirma sonuglarina
gore kadin 6gretmenler, erkek 6gretmenlere; lisansiistii egitim mezunlari, lisans me-
zunlarina gore daha fazla demokratik tutum sergilemektedirler. Mesleki kidemdeki
artig, demokratik tutumlar1 azaltmaktadir. Bu ¢alisma, 2023 Egitim vizyon belgesinde
yer alan kok degerlerden olan demokratik degerlerin din kiiltiirii ve ahlak bilgisi 6g-
retmenleri tarafindan benimsenme derecesini belirlemesi agisindan 6nem arz etmek-
tedir. Literatiirde farkl: tiirden demokratik tutum ¢aligmalari olsa da bu ¢aligma egitim
sistemi i¢inde profesyonel olarak ¢aligmakta olan din kiiltiirii ve ahlak bilgisi 6gret-
menlerinin demokratik tutumlarinin belirlenmesi ile din, din egitimi ve demokrasi
kavramlari arasinda siirdiiriilen tartismalarin seyrine etki etmesi bakimindan 6nemli
veriler sunmaktadr.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Demokrasi, Tutum, Demokratik Tutum, Ogretmen

Abstract

The main purpose of this study is to determine the democratic attitudes of religious
education (RE) teachers in terms of different variables. The sample group of this research
designed in the quantitative research is 349 religious education (RE) teachers working
in Ankara province. The “Democratic Attitude Scale” adopted by Goziitok (1995) was
used in the research. The data obtained via scales were interpreted by using descriptive
analyses. At the end of the research, it was determined that the democratic attitudes
of religious education (RE) teachers differed according to sex, educational status, and
professional tenure. According to the results of the research, female teachers are more
democratic than male teachers; the level of graduate education is more democratic
than the undergraduate level. The increase in professional tenure reduces democratic
attitudes. This study is important in terms of determining the degree of adoption of
the values of the democratic values, which are the root values in the 2023 Educational
vision document, by religious education teachers. Although this is a different kind
of democratic attitude studies in the literature, this study presents important data in
terms of determining the democratic attitudes of religious education teachers who
work as a professional in the education system and the effects of the debates between
the concepts of religion, religious education and democracy.

Keywords: Religious Education, Democracy, Attitude, Democratic Attitude, Teacher
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Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Demokratik Tutumlar:

GIRIS

Modern ¢agin en 6nemli kazanimi, diisiince, inang ve girisim 6zgiirliiklerinin
var oldugu bir ortami gerektiren, bilinmeyene yonelip onu agiklama ¢abasini gii-
den bilimsel davranistir. Temel 6zgiirliiklerin saglanamadig1 bir ortamda bilimsel
bilgi iiretilemedigi gibi bu eksiklik farkli kaynaklardan bilgi transferi ile giderilir.
Bilginin 6zgiir bir ortamda iiretilmeyip sadece nakledilmesi ise bilimsel taklit veya
malumun tekrari anlamina gelmektedir. Boylesi bir durumdan sakinmanin olas:
yollarindan biri de siirdiiriilebilir milli degerlere saygili, cagdas bir egitim politika-
sinin uygulanmasidir. Bu noktada demokrasi, hosgorii temelli diisiinsel yapisi ve
ozgiir diisiinceyi destekleyen dogasi geregi onemli bir konumdadir.

Demokrasi kavramina yiiklenen anlam ¢esitliligi, kavramin tam olarak ne an-
lam ifade ettigi noktasinda goriis farklilig1 yaratmis'; esasen bir yonetim sekli olan
demokrasi kavrami?, 6zgiirliik ve esitlik kavramlarini kapsayacak bir anlam ge-
sitliligine kavusmustur.® Kéken olarak antik Yunancadaki demos (halk) ile kratos
(yonetim) sozciiklerinin birlesimi ile olusan kavram®, bireylerin hak ve 6zgiirliik-
lerinin korundugu, toplumu olusturan gruplar arasinda esitlige dayali bir iligki bi-
¢imi saglamay1 amaglayan, ¢ogunlugun yonetimde sz sahibi olmasina, azinligin
ise haklarinin gozetilmesine dayal bir yonetim bigimidir.

Demokrasi ve egitim arasinda karsilikli etkilesime dayal1 yakin bir iliski var-
dir. Bir yandan egitim, demokrasinin toplum iginde kabulii, toplumsal varlig: ve

1 Salih Zeki Geng, “Demokratik kazanimlarin gergeklestirilmesinde ilkégretim 6gretmenlerinin etkililiginin
degerlendirilmesi’, Milli Egitim Dergisi 171 (2006): 43-54.

2 Gabriel Abraham Almond ve Sidney Verba, The civic culture: Political attitudes and democracy in five nations
(Princeton university press, 2015), 52.

3 Fareed Zakaria, The future of freedom: illiberal democracy at home and abroad (Revised Edition) (WW Norton
& company, 2007), 63.

4 John Dewey, Democracy and education (Courier Corporation, 2004), 11.

5  Jurgen Habermas, Between facts and norms: Contributions to a discourse theory of law and democracy (John
Wiley & Sons, 2015), 13.
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stirdiiriilebilirligini saglarken; diger yandan demokrasi, egitimin kaliteli bir bi-
limsel gergevede siirdiiriilmesi ve 6zgiir bir ortamda bilimsel bilgi tretilmesine
imkan tanir.® Toplumsal yapinin énemli bir unsuru olan demokrasinin temel de-
gerleri her bireyi etkiler. Bireylerin demokrasi alg1 ve tutumlari ise toplum gene-
linin demokratik degerleri igsellestirme derecesinin gostergesidir.” Bu kapsamda
demokratik tutum, okul i¢inde ¢aligan 6gretmen ve yoneticilerin de etkiledigi ve
etkilendigi bir kavram olarak belirmektedir. Tutum, bireylerin belirli bir olgu, nes-
ne, yapi, kavram veya kisi ile ilgili duygu, diisiince ve davranislarinin tutarhiligini
belirleyen yargisal egilimi ifade eder.® Demokratik tutum ise adalet, 6zgiirliik, fir-
sat ve imkan esitligi gibi asli insani kavram ve degerlerin, yasal sinirlar icerisinde
belirli bir yasant1 haline getirilmesine 6nciililk eden davranis kalibidir.’

Din ve demokrasi kavrami siklikla tartigilmig; demokrasinin dini alanlari et-
kilemesi ve din kavraminin demokrasi tanimini kapsama durumu klasik metin-
lerden giiniimiize degin farkli diigiiniirlerin ¢aligmalarina konu olmustur.'” Din
ve demokrasinin ¢eligkili iliskisi, uzun bir gegmise sahiptir."’ Hemen her dini olu-
sumda belirli sinirlar icinde demokrasiyi kabul eden dini anlayis olmasina karsin,
teokratik temelleri benimseyen ve demokrasiyi tamamen reddeden bir dini anla-
y1s da bulunur."”? Bu durumda toplumdaki demokratik tutumun, din temelli tartis-
malardan etkilendigi'?, dini egitim veren kurumlar ile din egitimi alaninda ¢aligan
Ogretmenlerin, demokratik tutumlarinin ve demokrasi algilarinin toplumda egi-
tim hizmeti sunan diger ¢evrelerden farklilastig1 diisiincesi'* bu ¢alismanin yii-
ritiilmesindeki temel motivasyon kaynagidir. Bunun yaninda 6grencilerin tutum
ve davranislar1 kazanmasinda sosyal 6grenmenin 6nemi bilindiginden, 6grenciye
istendik demokratik tutumlarin kazandirilmasinda din kilttirii ve ahlak bilgisi
ogretmenlerinin (DKAB) etkisi de ¢alisma kapsaminda tartisilmistir. Bu ¢alisma
esasen DKAB 6gretmenlerinin demokratik tutumlarini ve din egitimi icerisinde
demokrasi kavraminin yerini belirlemek amaciyla yapilmistir. Ilerleyen boliimler-
de egitim, demokrasi ve din egitimi kavramlari ele alinmugtir.

6  Anthony Downs, “An economic theory of political action in a democracy’, Journal of political economy 65, 2
(1957): 135-50; Zakaria, The future of freedom: illiberal democracy at home and abroad (Revised Edition), 57-59.

7 Habermas, Between facts and norms: Contributions to a discourse theory of law and democracy, 42.

Cigdem Kagitgibasi, “Yeni insan ve insanlar (10. baski)”, Istanbul: Evrim Yayinevi, 1999, 13-14.

9 Savas Biiyiikkaragdz - O Ure, “Ogretmen yetistiren yiiksekogretim kurumlarindaki égrencilerin demokratik
tutumlar1 arastirmast’, Tiirk Demokrasi Vakfi Biilteni 19 (1994): 29-41.

10 Dennis C. Mueller, Reason, religion, and democracy (Cambridge University Press, 2009), 57.

11 Dewey, Democracy and education, 18.

12 Zakaria, The future of freedom: illiberal democracy at home and abroad (Revised Edition); Mueller, Reason,
religion, and democracy, 54-59.

13 Almond ve Verba, The civic culture: Political attitudes and democracy in five nations, 49-51.

14 Hugh Lauder, “Education, democracy and the economy”, British Journal of Sociology of Education 12, sy 4
(1991): 417-431; Dewey, Democracy and education, 88; Habermas, Between facts and norms: Contributions to
a discourse theory of law and democracy, 102.
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Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Demokratik Tutumlar:

1. DEMOKRASI VE EGITIM

Tarihsel olarak insanligin tiim diisiinsel birikimine vurgu yapan demokrasi,
kamusal alanda ¢ogunlugu olusturan halkin iktidar1 veya halkin, devlet politika-
lariin belirlenmesinde herhangi bir ayrima ugramadan, esit haklarinin oldugu
bir yonetim bi¢imi olarak tanimlanir."” Temelde bir yonetim bi¢imi olarak tanim-
lanan demokrasi vatandaglarin yasam bicimini ve insanlarin varolugsal haklarini
da biinyesinde barindiran dinamik bir kavramdir.'* Kamusal alanin hizla degis-
tigi glinimiizde, degisime yon veren demokratik pratikleri, devlet veya kurum-
sal yapilardan beklemek yerine, bireylerin tutum ve davranislarini demokratik-
legtirmesi 6nemlidir.”” Insanin bilgi, beceri ve tutumlarinda, belirli bir kavrayis
ve olgunlugu gerektiren demokratik davraniglarin edinilmesi ise kendiliginden
gerceklesmemektedir. Egitim, bireylerin demokratik tutum ve davranislarina yon
vermenin yaninda onlar1 yeniden tireterek demokrasi kavraminin dinamikligine
katki saglar.

Demokrasi birlikte yasama kiiltiirti veya digerlerinin yasam alanlarina mii-
dahale etmemek olarak tanimlandiginda, bir tutumlar dizgesini ifade ederken'®;
digerlerine kars1 6n yargilardan uzak ve hosgoriilii olma olarak betimlendiginde
belirgin bir eylem kalibina atif yapmaktadir.” Demokrasi, toplumda {iretilirken
ayn1 anda bireylerin zihniyet doniisiimleri ile kamusal alanda yeniden tiretilir.
Toplumsal iiretim araci olarak ifade edilen egitim, bireyin demokratik tutum ve
davranislar1 6grenmesi ve i¢sellestirmesi gibi durumlarda 6nemli bir aygittir.* De-
mokrasinin kamusal alanda tarihsel olarak gelisen ve yayginlagan etkisinin olmast,
egitim siireci icinde yer alan tiim bilesenlerin demokratik degerler dizisini icere-
cek sekilde diizenlenmesini zorunlu kilar.

Sosyal 6grenme kurami geregi, tutumlarimizin ¢ogu kendi disimizdaki insan-
lar1 gézleyerek ve onlarin eylem, tutum ve davranislarini taklit ederek kazanilmak-
tadir.2! Oncelikle egitim orgiitlerinde hizmet sunan dgretmen, yonetici ve diger
personelin yasantilarinda egemen olan bir demokratik kiiltiir, 6grenci ve veliler
gibi egitim hizmetlerinden yararlananlar tarafindan da 6rnek alinacaktir. Zaman-
la egitimin tiim siireclerine yerlesecek olan demokratik kiiltiir, egitim felsefesinde
radikal degisimlere yol agacak, boylelikle toplumda demokrasi bilinci ve demok-
ratik yasam degerlerinin i¢sellestirilmesi kolaylasacaktir.”

15 Habermas, Between facts and norms: Contributions to a discourse theory of law and democracy, 103.

16  Charles Taylor, Multiculturalism: Examining the politics of recognition. (ERIC, 1994), 87.

17 Dewey, Democracy and education, 63.

18 Downs, “An economic theory of political action in a democracy’, 69.

19 Nancy Fraser, “Rethinking the public sphere: A contribution to the critique of actually existing democracy”,
Social text, 25/26 (1990): 56-80.

20 Almond ve Verba, The civic culture: Political attitudes and democracy in five nations, 91.

21 Albert Bandura, “Social learning theory of aggression’, Journal of communication 28/3 (1978): 12-29.

22 Dan Finn v.dgr., “Social democracy, education and the crisis”, On Ideology, 10 (1978): 144.
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Kamusal alanda sosyal yasantilarin aktarimi ve kargilikli etkilesimle demok-
ratik i¢sellestirmenin saglanabilecegini savunan Lauder®, demokrasinin kuramsal
yasantidan ziyade pratik bir sekilde model alinarak ve bireyin 6znel temasi ile 6g-
renilebilecegini savunur. Laudere gore (1991) demokrasi, tolerans gercevesi genis
ve bireylerin hak ve ozgiirliiklerine kars1 belirli bir sayginin s6z konusu oldugu or-
tamlarda yasanacak yogun 6znel temasla benimsenip i¢sellestirilebilir bir olgudur.
Bu kapsamda egitim ¢alisanlarinin, ¢ocuklara demokrasinin ne oldugunu degil
nasil yasanacagini 6gretmesi dnemlidir.** Bununla birlikte bu 6gretinin etkisi, bilgi
temelli olmaktan ziyade yaparak ve yasayarak 6grenmelerle artacagindan, 6gret-
menlerin de demokratik degerleri yasiyor olmasi gereklidir.”

Kamusal alanda sanayi devrimi ile birlikte yayginlasan okul, bireylerin bii-
tiinciil bir sekilde gelistirilmesi ve toplumsal sisteme uyumlastirilmas: gibi tist bir
amaca sahiptir.* Bunun yaninda bireye verilen egitim biiyiik dl¢iide toplumca ka-
bul gormiis istendik davranislardir ve istendik tutum ve davranislarin olusturul-
masl, yanlis veya hatali olanlarin diizeltilip degistirilmesi, okullarda planli olarak
verilen 6gretim siireciyle gerceklestirilir.”” Bu siirecte basat aktor ise 6gretmendir.
Okul ortaminda 6grenciyle aktif olarak temas eden ve onlari etkileyen 6gretmen,
bu etkiyi 6znel tutum ve davranislari ile olugturur. Ogretmenlerin kendileri disin-
dakilere tepkileri, kalip yargilar1 veya 6n yargilar: gibi bilesenler 6grencileri et-
kilemektedir. S6z konusu etki, tutumlarin aktarilabilecegi yoniinde yapilan farkl
arastirmalarla ortaya konmus ve sosyal etkinin sanilandan daha 6nemli oldugu
belirlenmistir.*®

Literatiirde 6grencilerin, 6gretmenlerin smifta sergiledigi tutum ve davranis-
larindan etkilendigi belirlenmistir.?’ Ogretmenin davranis, karakter ve tutumunun
Ogrenciler izerinde 6nemli bir etkisinin olabilecegini bildiren Skinner ve Belmont
(1993), siniflardaki 6gretmen davraniglarinin 6grenciye hizli ve benzer sekilde
etki ettigini ve bu davranislarin stireklilik kazanmasi durumunda ise 6grencilerde,
Ogretmen davranislarinin benzerlerinin goriilebilecegini belirtmektedirler. Klem
ve Connell (2004), 6gretmen davraniglarinin 6grenciler i¢in yogun bir motivas-
yon kaynagi oldugunu; 6gretmenlerin demokratik ilke ve degerleri igsellestir-
mesinin, davranislarinda gozlenebilir farkliliklar olusturdugu ve 6grencilerin de

23 Lauder, “Education, democracy and the economy”, 102-104.

24  Mueller, Reason, religion, and democracy, 74.

25 Gilles Saint-Paul - Thierry Verdier, “Education, democracy and growth’, Journal of development Economics
42/2 (1993): 399-407.Gilles Saint-Paul ve Thierry Verdier, “Education, democracy and growth’, Journal of de-
velopment Economics 42, sy 2 (1993): 399-407.

26 Kysa Nygreen, “Negotiating Tensions: Grassroots Organizing, School Reform, and the Paradox of Neoliberal
Democracy”, Anthropology & Education Quarterly 48/1 (2017): 42-60.

27 Lincoln Quillian, “New approaches to understanding racial prejudice and discrimination”, Annu. Rev. Sociol.
32 (2006): 299-328.

28 Taylor, Multiculturalism: Examining the politics of recognition.; Dewey, Democracy and education, 77.

29 James Michael Lee, The flow of religious instruction: a social-science approach (Pflaum/Standard, 1973), 19-21.
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demokratik tutumlar1 6gretmenlerini gozleyerek edindiklerini bildirmektedir.
Ogretmenlerin demokratik tutum ve davranislari igsellestirmesi, yeni nesillerin
istendik sekilde ingas1 i¢in 6nemlidir. Bununla birlikte literatiirde 6gretmenlerin
demokratik tutum ve davranislar: sergileme diizeylerini gosteren sinirli galisma
bulunmaktadir.®® Literatiirdeki bazi ¢alismalarda ise 6gretmenlerin demokratik
tutumlarinin istenen seviyenin altinda olduguna iligkin bulgulara ulagilmigtir.*
Ozetle egitimcilerde demokratik tutumlari haiz birtakim eksikliklerin oldugu ve
onlemler alinmasi gerektigi goriisii bu arasgtirmanin yiriitiilmesindeki motivas-
yon kaynaklarindan biridir.

1.1. Din Egitimi ve Demokrasi

Dinler karakteristikleri geregi biiytiik ol¢iide hosgoriiye dayali bir demokra-
tik bilinci barindirmaktadirlar. Demokrasinin giincel tartismalarindan ayr1 olarak
din kurumu, bireyin toplum i¢inde uyumu ve tolerans sinirlarinin genisligini ar-
tirmay1 amaglar.’? Benzer amaglarin demokrasi kavrami i¢inde de yer aliyor ol-
mas1 6nemlidir. Demokrasi, dini ilke, kural ve degerlere aykiri olmayan tutum ve
davransslar icerirken tiyelerine bu degerleri aktarmayi da gorev kabul eder.”® De-
mokrasi ve din tartigmalari Bat1 diinyasinda uzun bir tarihsel arka plana sahip olsa
da Hristiyanlik ve Museviligin genel anlamda demokrasi ile ¢elismedigi, buna kar-
sin [slam’in demokrasiden uzak olduguna iliskin séylemde bir yogunlagma oldugu
goriiliir.* Islama yonelik bu elestirilerin kaynagini, Islam’in yalnizca inang esasla-
rin1 yaymaya ¢alisan bir 6greti olmadigi, bunun yaninda diinyevi hayatin pek ¢ok
alanini yonlendiren bir yapisi oldugu diistincesi olusturur.®® Ayrica demokrasinin
sekiiler toplumsal yapilarda siirdiiriilebilir oldugu; ilahi irade ve manevi 6gretilere
dayali Islam’in demokrasinin bir geregi olan 6zgiir akil sartin1 yerine getiremeye-
cegi elestirisi de yapilmaktadir.*® Bu nedenle Tiirk egitim sistemi icerisinde zorun-
lu olarak sunulan din kiiltiirti ve ahlak bilgisi derslerinde demokrasi olgusunun

30 Ronald L. Cohen, “Distributive justice: Theory and research”, Social justice research 1/1 (1987): 19-40; H. De-
mirtag, “Demokratik sinif yonetimi ve tiniversite 6grencilerinin 6gretim elemanlarinin sinif yonetimi tutum
ve davranislarina iliskin goriisleri”, XIII. Ulusal Egitim Bilimleri Kurultayi. Malatya, 2004, 6-9; Deborah Meier,
“So what does it take to build a school for democracy?”, Phi Delta Kappan 85/1 (2003): 15-21; Amy Stuart
Wells v.dgr., “Defining democracy in the neoliberal age: Charter school reform and educational consumption’,
American Educational Research Journal 39/2 (2002): 337-361.

31 Nygreen, “Negotiating Tensions: Grassroots Organizing, School Reform, and the Paradox of Neoliberal De-
mocracy”; Georg Vanberg, “Democracy in chains and James M. Buchanan on school integration”, Washington
Post, 2017.

32 Mircea Eliade, The Myth of the Eternal Return: Cosmos and History translated by Willard R. Trask and Jonathan
Z. Smith (NJ: Princeton University Press, 2005), 56-62.

33 Taylor, Multiculturalism: Examining the politics of recognition, 106.

34 Voll Esposito, John L. Esposito, ve John Obert Voll, Islam and democracy (Oxford University Press on Demand,
1996), 98.

35 Bernard Lewis, “A historical overview”, Journal of Democracy 7/2 (1996): 52-63.

36 Eliade, The Myth of the Eternal Return: Cosmos and History translated by Willard R. Trask and Jonathan Z.
Smith, 59.
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nasil islendigi; bu derslere giren 6gretmenlerin demokrasi algis1 ve demokrasiye
yonelik tutumlarinin nasil oldugu gibi sorular, okullarda sunulan din egitiminin
demokrasiye yaklagiminin belirlenmesi agisindan 6nem tagimaktadir.

Genel olarak din egitimi, dini bilgi ve pratiklerin yeni nesillere veya toplumda
dini egitime ihtiyac1 olan birey veya ziimrelere aktarilmasidir. Egitim sistemi i¢in-
de 6zel ve ayricalikli bir konumda olan din egitimi konusu, Tiirkiye egitim sistemi
iginde ¢ok kez degistirilen ve sinirlarina en fazla miidahale edilen derstir.”” Din
egitimi alaninda ¢aligan 6gretmenlerin yeterlikleri konusu, yalnizca demokratik
tutum yoniinden degil ayn1 zamanda egitim bilimlerine iligkin yetkinlikler nok-
tasinda da tarihsel olarak tartigilagelmektedir.’® Egitim sistemi iginde bireylerin
dini ihtiyaglarini kargilayacak farkl: tiir ve kademede dini egitimler verilmektedir.
Bununla birlikte DKAB 6gretmenlerinin kisilik 6zellikleri, dine yonelik tutum ve
davranislari, o dinin yeni nesillere saglikli olarak aktarilmasina etki edebilmek-
tedir.”” Demokratik tutum ve davranislar1 sergileyen din egitimcilerinin gerek
okullarda gerek toplum icinde, demokrasinin daha fazla i¢sellestirilmesine katki
saglayacagl goriisti bu aragtirmanin ikincil motivasyon kaynagidir.

Literatiirde 6ncelikli demokratik 6gretmen tutumlari; temel iletisim becerile-
ri gelismis, ¢atigma yonetimi konusunda yetkin, adil, hosgoriilii, anlayisli, nezaket
kurallarina riayet eden, giivenilir, iyimser, kendisi gibi diistiniip yasamayanlara
kars: kalip yargilar: veya 6n yargilar: olmayan, 6grenciler arasinda ayrimcilik yap-
mayan, katilimc sinif ortami olusturabilen nitelikler olarak belirlenmistir.* ideal
bir 6gretmeni betimleyen s6z konusu nitelikler demokrasi kiiltiiriiniin ne denli
istendik bir degerler dizgesi oldugunu belirlemektedir. Bunun yaninda din egitim-
cileri 6zelinde, demokratik tutumlarin 6énemi de yadsinamaz.* Son yillarda din
egitimi literatiiriinde, “DKAB 6gretmeninin tutum ve davraniglarinin, bireylere
istendik dini egitimi vermenin 6niindeki dnemli engellerden biri oldugu” diisiin-
cesi gesitli tartisma ve arastirmalara konu olmaktadir.*> Bu ¢aligmada s6z konusu
tartigmalara veri saglamak ¢aliymanin motivasyon kaynaklarindan biridir.

Dini degerler ile demokratik degerleri harmanlayacak ve gagdas toplumun
ihtiyaglarina cevap verebilecek bir egitim sistemi kavramsal bilginin aktarilmasini

37 Cemal Tosun, “Din egitimi bilimine giris’, Pegem Atif Indeksi, 2017, 26-32.

38 Recai Dogan ve Nurullah Altas, “Din Ogretiminde Yeni Yontem Tartigmalarinda Kuramdan Uygulamaya:
[lkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programlari (Ankara Modeli)”, Degerler Egitimi Dergisi 2, sy 5 (2004):
23-38; Cemal Tosun, Din ve kimlik, c. 118 (Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1993), 53.

39 Mueller, Reason, religion, and democracy, 96.

40  Andrés Tilcsik, “Pride and prejudice: Employment discrimination against openly gay men in the United Sta-
tes”, American Journal of Sociology 117/2 (2011): 586-626.

41 Lee, The flow of religious instruction: a social-science approach, 26-27.

42 Taylor, Multiculturalism: Examining the politics of recognition, 63; Quillian, “New approaches to understanding
racial prejudice and discrimination”, 93; Nygreen, “Negotiating Tensions: Grassroots Organizing, School Re-
form, and the Paradox of Neoliberal Democracy”, 87.
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degil, bireylerde dini ve demokratik yasam pratiklerinin igsellestirilmesini sagla-
malidir.* Toplumun ihtiyaci olan demokratik tutum ve davranislarin igsellesti-
rilmesi ise 6gretmenlerin gerek okul i¢i gerek okul disindaki tiim yasantilarinda
demokratik tutumlari sergilemelerini gerektirmektedir.* Ozellikle ¢ocuklarda
biligsel, duygusal ve psikomotor gelisim siirecine yon veren ilkogretim (ilkokul
ve ortaokul) stirecinde, 6grencilerde demokratik degerleri haiz kisilik gelistirilme-
sinde siif 6gretmenlerinin oldugu kadar bu okullarda gérev yapan DKAB 6gret-
menlerinin de rolii yadsinamaz.* S6z konusu 6gretmenlerin demokrasiye iliskin
sahip olduklar: kuramsal bilgiye atif yapan bir deger, tutum ve davranis dizgesine
sahip olmasi gereklidir. Ayrica din kavramiyla 6zdeslesen DKAB 6gretmenlerinin
demokrasiyi aktif olarak yasamasi 6grencilere yansiyacak ve 6grenci tutumlarinin
kalic1 degisimine katki saglayacaktir. Bunun yaninda demokratik tutumlar: sergi-
leyen DKAB 6gretmenleri, dini yagsantinin demokratik degerlerle uyumu konu-
sunda da ogrencilere 6rnek olacaklardir.*

Bu arastirmanin amaci, DKAB 6gretmenlerinin demokratik tutumlarinin be-
lirlenmesidir. Bu amagla asagidaki sorulara yanit aranacaktir:

1. DKAB 6gretmenlerinin demokratik tutumlar: nasildir?

2. DKAB 6gretmenlerinin demokratik tutumlarini cinsiyet, egitim durumu,
mezun olunan bolim ve mesleki kidem degiskenleri farklilagtirmakta midir?

2. YONTEM

2.1. Arastirma Deseni

Aragtirmada DKAB 6gretmenlerinin demokratik tutumlar: giincel sekliyle
betimlenmeye calisildigindan, nicel arastirma yontemlerinden betimsel tarama
modeli ile tasarlanmistir. Betimsel tarama modelinde aragtirma problemi, kendi
baglami iginde belirlenmeye calisilmaktadir.”

2.2. Calisma Grubu

Arastirma evreni, Ankara Ilinin 25 ilgesinde resmi ilkokul, ortaokul ve orta-
ogretim okullarinda caligan 2078 DKAB 6gretmenidir. Arastirmada, evreni ay-
rintilari ile yansitabilmek igin tabakali érnekleme yontemi kullanilmugtir.*® {lgili

43 Tosun, “Din egitimi bilimine giris”, 37; Gunnar Myrdal, An American Dilemma: The Negro Problem and Mo-
dern Democracy, Volume 1 (Routledge, 2017), 45-46.

44 Nurullah Altas, Genglik doneminde din olgusu ve liselerde din 6gretimi (Nobel, 2004), 18-20.

45 Nygreen, “Negotiating Tensions: Grassroots Organizing, School Reform, and the Paradox of Neoliberal De-
mocracy’, 81-83.

46 Taylor, Multiculturalism: Examining the politics of recognition.; Quillian, “New approaches to understanding
racial prejudice and discrimination”, 103-105.

47  Alan Bryman, “Integrating quantitative and qualitative research: how is it done?”, Qualitative research 6/1
(2006): 97-113.

48  Ali Baltaci, “Nitel Aragtirmalarda Ornekleme Yontemleri ve Ornek Hacmi Sorunsali Uzerine Kavramsal Bir
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orneklem teknikleri ile evreni en uygun sekilde temsil edecek 6rneklem sayist 324
olarak hesaplanmigtir. Orneklem kapsaminda belirlenen katilimcilara (DKAB 6g-
retmenleri) 500 ol¢ek, arastirmaci tarafindan elden ulastirilmistir. Arastirmada
goniilliiliik ilkesi esas alinmus; 6lgekleri doldurmak istemeyenler zorlanmamigtr.
Olgegin doldurulma siiresi 15 dakika olup doldurulan olgekler aragtirmaci tara-
findan toplanmustir. Bu baglamda dagitilan dl¢ceklerden 397’si geri donmiistiir. Bu
oOlgeklerden 37’si eksik veya yanlis doldurma, 11’i de ug degerlere sahip olmalari
gerekge gosterilerek analizden ¢ikarilmistir. Orneklem biyiikliigii 6l¢iitiinii karsi-
layan ve hedef evrenin %17sini olusturan 349 olgek degerlendirmeye alinmistir.
Ornekleme iliskin demografik bulgular Tablo 1'de goriilmektedir.

Tablo 1
DKAB ogretmenlerinin demografik bilgileri

Degiskenler Alt Kategoriler N % Toplam

Erkek 153 43,84

Cinsiyet 349
Kadin 196 56,16
Lisans 227 65,04

Egitim Durumu 349
Lisanstistii 122 34,96
[lahiyat Fakiiltesi 199 57,02

Mezun Olunan ahlyat Faxuttest 349
Boliim . DKAB 150 42,98

Ogretmenligi ’

1-5y1l 119 34,10

Mesleki Kidem 6-10 y1l 122 34,96 349
11 y1l ve distit 108 30,95

Tablo 1 incelendiginde, katilimcilarin %56,16’s1 kadindir ve %65,4’ lisans dii-
zeyinde egitim almigtir. Ayrica katilimcilarin %57,2’i ilahiyat fakiiltesi mezunu ve
%34,96’sin1n mesleki kidemi ise 6-10 y1l arasinda degismektedir.

2.3. Veri Toplama Araci

Bu ¢aligmada “Published for the Attitude Research Laboratory” tarafindan
gelistirilen ve Tiirk kiltiiriine uyarlanmasi Goziitok (1995) tarafindan yapilan
“Demokratik Tutum Olgegi” kullanilmistir.* Uyarlama formu 32 olumlu ve 18

Inceleme”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 7, sy 1 (2018): 231-274; Donald R. Cooper,
Pamela S. Schindler, ve Jianmin Sun, Business research methods, c. 9 (McGraw-Hill Irwin New York, 2006), 63;
Charles Teddlie ve Fen Yu, “Mixed methods sampling: A typology with examples’, Journal of mixed methods
research 1, sy 1 (2007): 77-100.

49 E D. Goziitok, “Ogretmenlerin Demokratik Tutumlari. Ankara: TDV (Tiirk Demokrasi Vakf1) Yayinlart”, An-
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olumsuz ifade olmak iizere toplamda 50 maddeden olusan dl¢egin i¢ tutarlik kat-
say1s1 .87 olarak hesaplanmistir. Bu ¢alisma kapsaminda yapilan analizde ise 6lce-
gin i¢ tutarlik degeri .84 olarak belirlenmistir. Olgekten alinabilecek puan 0 ile 50
arasinda degismekte olup diisiik puanlar, demokratik tutum diizeyinin de diisiik
oldugunu belirlemektedir. Bu aragtirma kapsaminda uygulanan olgekte yer alan
sorular Ek I'de yer almaktadur.

2.4. Veri Analizi

Ol¢me araciyla elde edilen veriler, SPSS programiyla analiz edilmistir. Veri
setinin hangi yontem ile analiz edilecegini belirlemek i¢in normallik testleri yapil-
mustir. Bu noktada ¢arpiklik (skewness) degeri -.413 ve basiklik (kurtosis) degeri
ise .753 olarak hesaplanmistir. S6z konusu degerlerin +1 arasinda degistigi be-
lirlendiginden, veri setinin normal dagildig1 ve parametrik testlerin kullanilabilir
oldugu gorilmiistiir. Ancak parametrik testlerin kullanilmasi icin varyanslarin
da homojen olmasi gereklidir.® Veri setine iliskin homojenlik tespiti Levene testi
kullanilarak gergeklestirilmis; cinsiyet, egitim durumu ve mesleki kidem degis-
kenleri kapsaminda yapilan analizde anlamlilik (p) degerlerinin .05’ten biiyiik ol-
dugu belirlenmistir. Boylelikle veri setinin analizi i¢in parametrik testlerin uygu-
lanmasinin daha uygun olduguna karar verilmistir. Degiskenler arasindaki farkin
matematiksel anlamliliginin yaninda uygulamada da anlamli olmas: gerektigi go-
riisiinden® hareketle etki biiyiikliigii de belirlenmistir. Veri setine iliskin etki bii-
yikligii Cohen tarafindan gelistirilen hesaplama (d) ile belirlenmistir.”* Etki de-
gerinin (d) .2'den diisiik olmasi “zayif etki”, .5 olmasi “orta siddette etki” ve .8den
biyiik olmasi ise “giiclii etki” olarak degerlendirilmistir. Veri setine uygulanan
tiim istatistiki yontemler icin anlam diizeyi (p)<.05 olarak belirlenmistir. Demog-
rafik degiskenlerin ¢6ziimlenmesinde ve bagimli degiskenlerle olan iliskilerinin
belirlenmesinde cinsiyet ve egitim durumu degiskeni i¢in t-testi ile mesleki kidem
degiskeni icin tek yonlii varyans analizi (ANOVA) yapilmistir. {ligkisel kargilagtir-
malarda siniflar arasi farkliligin incelenmesi, Scheffe testi ile gerceklestirilmistir.

3. BULGULAR

Katilimcilarin cinsiyet ve egitim durumlarina gére demokratik tutum diizey-
lerine iliskin bilgiler Tablo 2'de goriilmektedir.

kara University. Journal of Faculty of Educational Sciences 40/1 (1995): 135-156.

50 Sener Biiyiikoztiirk, “Sosyal bilimler igin veri analizi el kitabr’, Pegem Atif Indeksi, 2017, 53-55.

51 J. W. Kotrlik ve H. A. Williams, “The incorporation of effect size in information technology, learning, infor-
mation technology, learning, and performance research and performance research’, Information Technology,
Learning, and Performance Journal 21, sy 1 (2003), 1-2.

52 Marnie E. Rice ve Grant T. Harris, “Comparing effect sizes in follow-up studies: ROC Area, Cohen’s d, and
Law and human behavior 29, sy 5 (2005): 615-620.
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Tablo 2

Katilimcilarin cinsiyet ve egitim durumuna gore demokratik tutumlar:

Degiskenler ~ Kategoriler ~ N X ss sd t P Cohensd

Erkek 153 30.75 4.16
Cinsiyet 347 2.26 .012 .59
Kadin 196 3248 3.68
o Lisans 227  30.21 4.59
Egitim 347 311 001 .72
Durumu

Lisansiistii 122 33.02 3.25

[lahiyat 199 31.54 3.99
Mezuniyet . 347 0.59 .724 24
DKABOgt. 150 31.69 3.85

Tablo 2'de katilimcilarin cinsiyetleri ile demokratik tutumlar: arasinda anlaml
bir degisim oldugu belirlenmistir [t ., =2.26; p<.05]. Demokratik tutumlar kadin-
larda (X=32.48), erkeklere gore (X=30.75) daha yiiksek diizeydedir. Arastirmanin
bagimsiz degiskeni olan cinsiyet, demokratik tutumlar1 (d_, =.59) orta diizeyde
farklilastirmaktadir. Benzer sekilde katilimcilarin demokratik tutumlariyla egitim
durumlar: arasinda anlamli bir farklilik bulunmaktadir [t(3 =172 p<.05]. Lisan-
slistli egitim seviyesinde olan katilimcilar (X=33.02), lisans mezunlarina gére (X
=30.21) daha fazla demokratik tutum sergilemektedirler. Arastirmanin bagimsiz
degiskeni olan egitim durumu, demokratik tutumlar1 (d_, =.72) orta diizeyde
farklilagtirmaktadir. Bunun yaninda katilimcilarin mezun olduklar1 béliime gore
demokratik tutumlar1 arasinda anlamli bir farklilik bulunmamaktadir (p>.05).
Katilimcilarin mesleki kidemleri ile demokratik tutumlarina iligkin bulgular Tab-
lo 3’te incelenebilir.

Tablo 3
Katilimcilarin demokratik tutumlarinin mesleki kideme gore durumu
_ Fark
Degisken  Kategoriler N X ss sd F  Cohensd p
(Scheffe)
1 S5ylveals 119 32.64 3.63 1-2

Kidem ’ ' ' '

3 1lydvedtsti 108 30.49 4.19 2.3
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Tablo 3’ gore, katilimcilarin mesleki kidemleri ve demokratik tutumlari ara-
sinda anlaml bir fark bulunmaktadir [F ;= 3.813; p<.05]. Demokratik tutum ile
mesleki kidemin alt kategorileri arasindaki farklilik diizeyleri incelendiginde, 11
yil ve iistii mesleki kideme sahip olanlarin diger gruplara gore daha az demokratik
tutum sergiledigi goriilmektedir. Benzer sekilde 6-10 yil arasinda mesleki kideme
sahip olan katilimcilarin da 5 yil ve alt1 mesleki kideme sahip olanlara gére daha
az demokratik tutuma sahip oldugu belirlenmistir. Bu noktada mesleki kidemdeki
artigin, demokratik tutuma iliskin egilimi azalttig1 gézlenmistir. Aragtirmanin ba-
gimsiz degiskeni olan mesleki kidem, bagimli degisken olan demokratik tutumu
(d_.. =.51) orta diizeyde farklilagtirmaktadir.

Cohen

SONUC

Aragtirma bulgularina gére DKAB 6gretmenlerinin ortalama demokratik tu-
tum puanlar1 31.62 olarak belirlenmistir. Demokratik tutum 6l¢eginde alinabile-
cek en ytiksek puanin 50 oldugu dikkate alinirsa bu deger orta seviyededir. Bu du-
rum DKAB 6gretmenlerinin demokratik tutum ve davranis sergileme agisindan
orta diizeyde olduklar1 seklinde yorumlanabilir. Calismanin s6z konusu bulgusu
literatiirdeki gesitli aragtirmalarla benzerlik gostermektedir.”® Ancak elbette din
ve demokrasi kavramlar: arasindaki giincel tartigmalarin, DKAB 6gretmenleri-
nin demokratik tutumlarina yogun sekilde yansimadigi goriisii de arastirmanin
s6z konusu bulgusunu destekler niteliktedir. Ayrica DKAB 6gretmenlerinin sahip
olduklari insani degerler ile demokratik tutumlar: arasinda bir bag olabilecegi ve
aslinda demokratik tutum ve egilimlerin insani ve vicdani degerlerle iliskili oldu-
gu distincesi** de s6z konusu bulguya atfedilebilir.

Gelisimsel olarak aile, bireyde temel degerlerin olusturulmasinda bagat bir
konumdayken sosyallesme ile birlikte okul da 6nemli bir degerleme kurumu ola-
rak belirir. Geleneksel aile tasariminda demokratik kiiltiiriin benimsenmesi gesitli
zorluklar igermekteyken okulun sundugu demokratik ortam, séz konusu deger
kazanimini kalicilagtirmakta ve hizlandirmaktadir. Okullarda 6grencilere yonelik
sunulan demokratik deger transferi, uygun 6grenme ortamlar1 ve 6gretmenlerin
demokratik tutum ve davraniglari i¢sellestirdigi bir din 6gretim programu ile sag-
lanabilir. Ayrica okuldaki diger galisanlar da s6z konusu demokratik degerleme
siirecinde etkili olabilmektedir. Ogretmenler, 6grencilere sunacaklari bilgi, beceri
ve davranislar ile degerleri kendi demokratik tutumlari ile harmanlayarak etkile-

53 Carl D. Glickman, Revolutionizing America’s Schools. The Jossey-Bass Education Series. (ERIC, 1998); Roger
Betancourt - Suzanne Gleason, “The allocation of publicly-provided goods to rural households in India: on
some consequences of caste, religion and democracy”, World Development 28/12 (2000): 2169-2182; Mehmet
Kamil Coskun, “Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi 6gretmenlerinin titkenmislik diizeylerinin gesitli degiskenlere
gore incelenmesi’, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 41/41 (2012).

54 Myrdal, An American Dilemma: The Negro Problem and Modern Democracy, Volume 1.
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simli bir 6grenme ortami hazirlamakta ve boylelikle 6grencilerinde demokratik
deger gelisimini saglamaktadirlar. Ogretmen davraniglarinin, 6grencilerde isten-
dik davranig degisimlerinin olusturulmasinda olduk¢a 6nemli oldugu goriisiinden
hareketle, 6grencilerde tutum ve davranis gelistirilmesinin temelde 6gretmen dav-
raniglarmin taklit edilmesi ile miimkiin olabilecegi s6ylenebilir. Bununla birlikte
bireyin belirli bir davranis sergilemesine kaynaklik teskil eden egilimler olarak da
ifade edilebilen tutumlar, esasen 6grencilere kazandirilmak istenen davraniglarin
belirleyicisidir. Bu radikal etkisinden dolay1 6gretmen tutumlarinin belirlenmesi
ayrica elzemdir.

Bu calismada, DKAB 6gretmenlerinin demokratik tutumlar: cinsiyete, me-
zun oldugu egitim seviyesine ve mesleki kidem degiskenlerine gore incelenmistir.
Degiskenler belirlenirken ilgili literatiir incelenmis ve demokratik tutumlar: etki-
leyebilecek degiskenlerin secilmesine 6zen gosterilmistir. Bu arastirma sonucunda
kadin 6gretmenlerin, erkeklere gore daha fazla demokratik tutum gosterdikleri
ve cinsiyetin demokratik tutumlarla anlaml bir gekilde farklilastig1 bulgusu, lite-
ratiirdeki farkli caligmalarla desteklenmektedir. Literatiirdeki ¢aligmalarin biyiik
cogunlugunda, kadinlarin erkeklere gore daha demokratik tutum sergiledikleri®
bulgusuna karsin; bu ¢alisma sonucuyla ¢elisen bulgulara da rastlanilmistir.® Li-
teratiir dikkate alindiginda, demokratik tutumlarin cinsiyet degiskeni ile agiklan-
masinin anlaml olmadigy s6ylenebilir. Ancak sosyal bilimlerin dogas: geregi, bir
olgu farkli ve degisken ozelliklere sahiptir ve ¢ok sayida bilesen tarafindan etki-
lenebilmektedir. Bu durumda cinsiyetle ilgili kesin bir yarg: olusturmak yerine,
demokratik tutumlar ile cinsiyet arasinda yonii belirlenemeyen bir etkilesim oldu-
gunu savunmak daha dogru olacaktir.

Benzer sekilde DKAB 6gretmenlerinin demokratik tutumlari ile egitim du-

rumlar arasinda anlaml bir iliski s6z konusudur. Bu sonug literattirdeki farkls
arastirma bulgulariyla gelismekteyken®’; Nygreen (2017) ve Geng ve Kalafatn

55 Savas Biiylikkaragoz, Ortacgretimde demokrasi egitimi: ogretmen, 6grenci ve yoneticilerin demokratik tutum ve
davramgslart (Selguk Universitesi Aragtirma Fonu, 1989); Savas Biiyiikkaragéz ve Sahin Kesici, “Ogretmenlerin
hosgorii ve demokratik tutumlarr”, Kuram ve Uygulamada Egitim Yonetimi Dergisi 2, sy 3 (1996): 353-65; A.
Seda Saracaloglu, “Beden Egitimi Ogretmeni Adaylarinin Demokratik Tutumlarr’, Ege Egitim Dergisi 1, sy 1
(2001); Nygreen, “Negotiating Tensions: Grassroots Organizing, School Reform, and the Paradox of Neolibe-
ral Democracy”; Myrdal, An American Dilemma: The Negro Problem and Modern Democracy, Volume 1; M.
N. G6mleksiz ve AU Kan, “Egitim fakiiltesi ve tezsiz yiiksek lisans programlarina kayith dgretmen adaylarinin
demokratik tutumlarmin degerlendirilmesi (Firat Universitesi ornegi)”, Milli Egitim Dergisi 178, sy 1 (2008):
44-64.

56 Jonathan Cohen, “The foundation for democracy: School climate reform and prosocial education’, Journal
of character education 10/1 (2014): 43-52; Demirtas, “Demokratik sinif yonetimi ve tiniversite 6grencilerinin
6gretim elemanlarinin sinif yénetimi tutum ve davranislarina iliskin goriisleri”; Meier, “So what does it take to
build a school for democracy?”

57 Myrdal, An American Dilemma: The Negro Problem and Modern Democracy, Volume 1; Zihni Merey, Selahattin
Kaymakgt, ve Gokee Kiligoglu, “Ogrenci Konseyi Segimlerinde Sosyal Bilgiler Ogretmen Adaylarinin Demok-
ratik Tutumlar1 (Gazi Universitesi Ornegi)”, Milli Egitim Dergisi 41, sy 191 (t.y.): 191-209; Wells, Slayton, ve
Scott, “Defining democracy in the neoliberal age: Charter school reform and educational consumption”; M. H.
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(2007) yaptig1 arastirma bulgusuyla ortiismektedir. Buna gore demokratik tutum-
lar, 6grenim durumuna gore anlamli bir farklilik gostermektedir. Daha iist seviye
Ogrenim goren (lisansiistii diizey) 6gretmenlerin demokratik tutum diizeyleri, alt
seviyede 6grenim goren (lisans diizeyi) 6gretmen adaylarinin demokratik tutum
diizeylerinden daha yiiksektir. Boyle bir sonuca gerekge olarak lisansiistii egitim
doneminde 6gretmenlerin maruz kaldig sosyal siireglerin, onlarda demokratik
tutum gelistirmelerine olanak taniyacak deneyimler ihtiva ettigi one stiriilebilir.
Habermas’in (2015) da belirttigi izere demokrasi, kamusal alanda belirli diizeyde
sosyallesme gerektirirken; demokratik tutum kazanimi genelde kamusal, 6zelde
ise yasam alaninda giiglii bir sosyallesmeye ihtiya¢ duyar. DKAB 6gretmenlerinin
egitim seviyesindeki artisin, onlarin demokratik tutumlarini yiikseltici etki yap-
mast Habermas'in kamusal alandaki gereklilikler savini dogrulamaktadir.

Din egitimini okulda kilavuzlayan kisi olarak 6gretmenlerin, cocukta var olan
dini istidat ve kabiliyetleri ortaya ¢ikarmasi ve gelistirmesi beklenmektedir.”® Di-
nin insanlik kadar eski oldugu, insanligin biitiin istiin deger, kavram ve duygu-
larinin; insan haklari, demokrasi, esitlik, kardeslik, feragat, digerkdmlik ve insana
sayginin hep dinden geldigi sosyolojinin ortaya koydugu gerceklerdir.” Bu nokta-
da DKAB 6gretmenlerinin demokratik tutumlarinin 6nemi belirginlegsmektedir.
Tiirkiyede DKAB 6gretmenleri ilahiyat fakiilteleri ile DKAB 6gretmenligi mezun-
lar1 arasindan atanmaktadir. Her iki bolim kendi i¢inde farkli bir egitim programi
uygulamaktadir. Gegmiste 6gretmen olmak isteyen ilahiyat fakiiltesi mezunlari-
nin 6gretmenlik meslek bilgisi derslerini (pedagojik formasyon) ilahiyat programi
disinda almalari gerekiyor iken 2017 yilindan itibaren egitim formasyon dersleri
ilahiyat programlari i¢cine alnmuigtir. Ayrica ayni ddnemde son mezunlarini veren
DKAB 6gretmenligi programlar1 kapatilmistir. Egitim sistemi icinde su anda hem
ilahiyat hem de DKAB 6gretmenligi mezunlar1 6gretmen olarak ¢aligmaktadirlar.
Bu arastirmanin bir bulgusu da s6z konusu iki program alanindan mezun olan-
larin demokratik tutumlar: arasindaki degisimdir. Buna gore, ilahiyat fakiiltesi ile
DKAB 6gretmenligi bolimii mezunlarinin demokratik tutumlar: anlamli olarak
farklilasmamaktadir. Bu durum alanyazindaki farkli arastirmalarla benzerlik gos-
termektedir.*

Ercoskun ve A. Nalgaci, “Sinif 6gretmeni adaylarinin empatik beceri ve demokratik tutumlarinin incelenmesi”,
Milli Egitim Dergisi 180 (2008): 204-15.

58 Davut Istkdogan, “Ilkégretim din kiiltiirii ve ahlak bilgisi 6gretmenligi bélimii mezunu dgretmenlerin yeter-
likleri”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,(Yaymlanmamis Doktora Tezi), Ankara, 2006.

59  Beyza Bilgin, Tiirkiyede din egitimi ve liselerde din dersleri (Emel Matbaacilik, 1980).

60 Isikdogan, “Ilkégretim din kiiltiirii ve ahlak bilgisi 6gretmenligi boliimii mezunu égretmenlerin yeterlikleri”;
M. Kamil Coskun, “Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi 6gretmenlerinin demokratik tutum diizeylerinin gesitli degis-
kenler agisindan incelenmesi”, EKEV Akademi Dergisi, 2011, 65-73; Biiyiikkaragoz, Ortaogretimde demokrasi
egitimi: 6gretmen, dgrenci ve yoneticilerin demokratik tutum ve davranislar; Goziitok, “Ogretmenlerin Demok-
ratik Tutumlar1. Ankara: TDV (Tiirk Demokrasi Vakfi) Yayinlarr”.
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Demokratik tutumlar, bireyin bilissel ve duyussal gelismislik diizeyine vurgu
yapar. Yagamin ilk yillarindan itibaren gelisen demokratik tutumlar zaman i¢inde
bireyin sosyallesmesine bagl olarak giiclenir ve igsellestirilir. Bu noktada bireyin
yas1 arttikea farkli sosyal ortamlara girme durumu ve sosyal yapilarin getirdigi ka-
rakteristikleri i¢sellestirme diizeyinde de radikal doniisiimler olacaktir.® Demok-
rasi algisy, biligsel stireclere vurgu yapar ve bireyin en azindan soyut dénem biligsel
ozellikleri gosterecegi varsayimi iizerine kuruludur. Bunun yaninda demokrasi,
bireyde biiyiik dl¢ciide empati temelli duyussal alginin oldugu varsayimina da sa-
hiptir. Ancak her iki siirecte belirgin bir seviye kaydeden demokratik tutumlar,
davranigsal olarak sergilenebilir. Bu agidan yas veya onun orgiitsel sonucu olan
mesleki kidem degiskeni 6nem arz eder. Bu arastirma sonucunda belirlenen mes-
leki kidemin, demokratik tutumlar ile anlamli olarak farklilastig1 bulgusu 6nem-
lidir. Aragtirma sonucuna gore mesleki kidemdeki artis, demokratik tutumlarin
gosterilme diizeyini azaltmaktadir. Bu sonug literatiirdeki farkli ¢caligmalarla des-
teklenmektedir.®> Ayrica literatiirde sinirli da olsa bu bulguyla gelisen sonuglara
rastlanmaktadir.® Ozetle bu ¢alisma bulgusuna gore, mesleki kidemin bireylerde
demokratik tutum gelistirmede etkili oldugu soylenebilir. Ancak mesleki kidem-
deki artigin demokratik tutumlari da artiracag: yoniindeki beklenti bu ¢aligma ile
kargilanamamus, buna karsilik yas ve mesleki kidem arttik¢a bireylerin daha gele-
neksel davranis formlarini tercih edip uyguladiklar: yoniindeki kiiltiirel kuram bu
arastirma ile dogrulanmigtir.

Din kavramu gibi demokrasi de daha ¢ok tecriibe edilerek 6grenilen gelisim-
sel bir olgudur. Tecriibelere dayali 6grenme ise 6ziinde bilissel ve sosyal stirecleri
barindirsa dahi taklit ya da model alma yoluyla da gerceklesen bir siirece vurgu
yapar. Din egitiminin 6zii bireyin edindigi bilgiyi yasamina yansitmasi ve yasami-
n1 bilgi esaslarina gore diizenlemesidir. DKAB 6gretmenleri 6nemli bir rol model
olarak hem dini bilgi ve degerleri hem de din pratiklerini aktif olarak sergilemek
ve bunlar1 6grencilere benimsetmekle miikelleftirler. Demokratik tutumlar tipki
dini bilgi ve uygulamalar gibi zaman i¢inde i¢sellestirilmektedir. Kamusal alanda
bireyin sergiledigi demokratik tutum ve davranislar, diger bireyleri ve toplumu da

61 Daron Acemoglu - James A. Robinson, Economic origins of dictatorship and democracy (Cambridge University
Press, 2005).

62 Biiyiikkaragéz ve Kesici, “Ogretmenlerin hosgorii ve demokratik tutumlar1”; Bityitkkaragdz, Ortadgretimde
demokrasi egitimi: ogretmen, ogrenci ve yoneticilerin demokratik tutum ve davramslari; Saracaloglu, “Beden
Egitimi Ogretmeni Adaylarinin Demokratik Tutumlar1”; Nygreen, “Negotiating Tensions: Grassroots Organi-
zing, School Reform, and the Paradox of Neoliberal Democracy”.

63  Coskun, “Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi 6gretmenlerinin titkenmislik diizeylerinin ¢esitli degiskenlere gore ince-
lenmesi’; Gomleksiz ve Kan, “Egitim fakiiltesi ve tezsiz yiiksek lisans programlarina kayitl 6gretmen adayla-
rinin demokratik tutumlarinin degerlendirilmesi (Firat Universitesi drnegi)”; Merey, Kaymakg, ve Kiligoglu,
“Ogrenci Konseyi Segimlerinde Sosyal Bilgiler Ogretmen Adaylarinin Demokratik Tutumlari (Gazi Univer-
sitesi Ornegi)”; Durmus Kilig, M. H. Ercoskun, ve Ahmet Nalgaci, “Sinif 6gretmeni adaylarinin demokratik
tutumlarr’, Tiirkiye Sosyal Arastirmalar Dergisi 8, sy 2-3 (2004): 9-19.
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etkiler. Din egitiminin 6nemli bir parcasi olan hosgorii, tahammiil, farkliliklarin
gozetilmesi ve insanlar aras: etkili iletisim, es anli olarak demokrasinin de 6nem-
li bilegsenlerindendir. Ogrencileri dini yasantiya sevk edecek dgretmenlerin hos-
goriilii ve demokratik degerleri icsellestirmis olmalari, dgrencilerin demokratik
tutum kazanimlarini da hizlandiracaktir. Bu noktada DKAB 6gretmenlerinin de-
mokratik tutumlarinin belirlenmesi 6nemli olsa da zamanla, geleneksel yapilarin
normatif etkisiyle demokratik tutumlarin degisecegi de unutulmamalidur.

Demokratik tutum gelisimi biligsel ve duyusgsal bir siireci ifade ettiginden, bi-
reyde demokratik tutum gelisiminin izlenmesi i¢in belirli araliklarda dl¢iimleme
yapmak 6nemlidir. Bu agidan ileride yapilacak aragtirmalarin boylamsal bir dii-
zenekte tasarlanmas ve farkl gelisim diizeylerine hitap edecek ¢esitlilikte kurgu-
lanmast 6nerilebilir. Ayrica boylamsal ¢aligmalar, demokrasi kiiltiiriiniin gelisim
seyriyle ilgili 6nemli veri sunacaktir. Bu arastirma nicel bir desende tasarlandi-
gindan, ileride yapilacak aragtirmalarin, olgular arasindaki ayrimi netlestiren nitel
veya karma yontemlerle kurgulanmas: 6nerilebilir. Son olarak bu aragtirma An-
kara ilinde sinirli bir DKAB 6gretmen grubunda yiiriitiilmiistiir; ileride yapilacak
aragtirmalarin farkls il ve bolgeleri de kapsayacak sekilde genisletilmesi, demok-
rasi kiltiriintin yayginliginin belirlenmesi agisindan onerilebilir. Bununla birlikte
ozellikle din ve demokrasi ekseninde siiren tartigmalara nicel veri sunmay1 hedef-
leyen bu ¢aligmadan hareketle DKAB 6gretmenlerin demokratik yasama katilim
bicimleri, karar stilleri ve demokrasi kavramina iliskin anlayislar1 nitel ve nicel
calismalarla ele alinabilir.
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Insanlarin amaglarina saygili olma, demokratik bir insanin en temel zelligidir.
Ogrenciler okulda yarigma i¢inde olmalidirlar. Ciinkii ileriki yagsamlarinda yarigma
iginde olacaklardur.

Ogrenciler simif gosterileri ya da diger grup etkinliklerine katilmaya tegvik edilmeli,
ancak zorlanmamalidir.

Ogrencilerin ihtiya¢ duymalar: halinde sinifi terk etmek igin 6gretmenden izin
almalari gerekir.

Ogrenciler sevmedikleri 6gretmenlerin dersini almaya zorlanmamalidur.
Demokratiklesme stirecindeki gelisme bilimdeki gelismeden daha 6nemlidir.
Ogrenciler okul kantinini isletemeyecek kadar geng ve deneyimsizdirler.
Ogrencileri demokrasi uygulamalari igin yiireklendirmek dgretmenlerin en yiice
gorevidir.

Genglerin su¢ davraniglarinin sikliginin ve ciddiyetinin artmasi, onlarin ¢ok fazla
ozglir birakilmalarinin sonucudur.

Sinavlarin tiirleri ve zamanlar1 6gretmenlerin karariyla belirlenmelidir.

Sinif diizeni ve disiplini, ilkokulun ilk yillarindan baslayarak, olabildigi kadar hizli
bir sekilde 6gretmenlerin sorumlulugundan alinip, 6grencilerin sorumluluguna
verilmelidir.

Ogrenci, 6gretmenin otoritesini ya da diigiincesini sorgulamaya basladiginda, yani
kendisi i¢in diisinmeye basladiginda demokrasi isliyor demektir.

Tiirkiyede egitimcilerin zihnini kurcalayan sorunlar1 kokiinden ve uzmanca ¢6zmeye
calisacak tam giin hizmet veren egitim arastirmacilar: olmalidur.

Ogretmenin siki denetimi altinda bulunan dgrenciler kélelerden farkli degildirler.
Cocuklara her denileni yapmak degil, diistinerek diiriistge davranmak 6gretilmelidir.
Okul yonetiminin aldig1 kararlar1 degistirmede 6grencilerin etkisi olmalidir.

Bir ¢ocugun mutlu olmay1 6grenmesi, okumayi 6grenmesinden daha 6nemlidir.
Giintimiizde kullanilan “geleneksel 6gretim yontemlerinin” yerini “cagdas 6gretim
yontemlerinin” almasi i¢in bilimsel arastirmalarin yapilmas: ihmal edilmistir.
Amaglar1 bagkalari tarafindan belirlenen bir insan koledir.

Genci kendi deger yargilariyla uyusmayan seyleri yapmaya zorlamak son derece
yanlistir.

Ogrencilerin 6gretmenlere karsi tutumlarinin aragtirmalarla belirlenmesi gerekir.
Egitim Politikalar1 belirleme konusunda, 6gretmen ve 6grenci goriisiine gerek duyul-
madan karar alma uygulamas: stirdiirtilmelidir.
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Bir egitim etkinliginin degeri, 6grencilerin degerler sistemi agisindan 6l¢iilmelidir.
Ogrencilerin begenileri, siniflara ve koridorlara asilacak olan tablo ve resimlerin
se¢imini yapabilecek kadar gelismemistir.

Duygularin egitimi, diigiincelerin egitimi kadar 6nemlidir.

“Zorunlu” sorumluluk, gercek sorumluluk degildir.

Ogrencilerin okulda sakiz ¢ignemelerine izin verilmemelidir

Ogrencilerin 10da 9unun kars1 oldugu herhangi bir okul kurali degistirilmelidir.

Ev 6devlerinin belirlenmesi 6grencilerin kararina birakilmamalidir, bu ancak 6gret-
menler kurulunun karar yetkisinde olmalidir.

Bireysel 6zgiirliik, ancak gerekli oldugunda, grubun ilerlemesine engel oldugu du-
rumlarda bireyin onay1 alinmadan bagkalar: tarafindan sinirlandirilabilmelidir.
Cocugun ilgilerinden ¢ok ihtiyaclarinin dikkate alinmasi, tiim egitim kurumlarinin
benimsedigi ilke olmalidir.

Demokrasi, otokrat 6gretmenler yerine goriisleri 6zgiirce elestirilebilen, hi¢bir zaman
zorlayict olmayan uzman 6gretmenler oldugu takdirde arttirilabilir.

Bireylerin amacinin kutsallig1, demokrasinin 6zii olarak vurgulanabilir.

Demokratik bir okulda okul miidiiriine gerek yoktur. Okul yasamuyla ilgili kararlar
ogrenci ve 6gretmenlerin katilimiyla alinmalidir.

Ogrencilerin az bildikleri ya da hig bilmedikleri konularla ilgili gériislerini séyleme-
lerine izin verilmemelidir.

Ideal demokrasi herkese amaglarini gerceklestirme hakki verir.

Okulun, 6gretmenler tarafindan belirlenmis kesin kurallar: olmalidir.

Gergekten demokratik olan 6gretmenlerin eger 6zgiirliik icin gerekliyse, sinifta bir
miktar diizensizligi hos gérmeleri ve buna izin vermeleri gerekir.

En iyi 6gretmenler, sinif atmosferi ile degil, 6gretim konusu ile ilgilenirler.

Ciddi davranis bozukluklary; 6grencilerin yonetime katilmalarina izin verildigi okul-
larda goriiliir.

Ogretim programlarina siki baglilik, siniftaki demokratik yagamin en bityiik diisma-
nidir.

Uygulanamayan demokrasi 6grenilemez.

Demokratik yontemle kazanilan bilgiler kalic ve gercek bilgilerdir.

Sinifta, yakinda bir diikkénda ¢ikan yangin konusundan verilecek ders konusunda
daha az saman ayrilmalidir.

Ogrencilerin siifta oturacaklar1 yeri kendilerinin segmelerine izin verilmemelidir.
Sinifta yapilan oylamalarda 6grencilerin kapali oy hakk: olmaliduir.

Ogretmenlerin, dgrencilerin amaglarina saygi gdstermeleri, cocuklarin da bityiikleri-
ne saygi gostermelerine neden olur.

Cocuklari 6zgiir olan bir ulus, 6zgiir insanlari olan bir ulus olacaktir.

Bir siniftaki 6grencileri i¢in “iyi niyetli despot bir 6gretmen, tam ve kontrolsiiz 6z-
giirliik tantyan bir 6gretmenden” daha iyidir.

Saglikli, demokratik bir toplumda gengler i¢in yarigmali oyunlar ve sporlar 6nemli-
dir.
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Islam Hukuk Metodolojisinde Naslarin Mubahliga Delalet Etme Yollari

Oz

Islam hukuk metodolojisinde (veya Islam hiikiim teorisinde) ser’i/teklifi hitkiimler; cumhura gére
vacip, mendub, mubah, mekruh ve haram olmak {izere temelde bese ayrilmaktadir. Bunlardan
“mubah’, miikellefin yapma ve terk etme arasinda muhayyer oldugu hukuki serbest alanlar1 ifade
etmekte olup ser’i hiikiimler icerisinde en genis alan1 olusturmaktadir. Diger taraftan Islam hu-
kukunda haramlar/yasaklar sinirlidir ve bunlar naslarla belirlenmistir. Prensip olarak haramlarin
disinda kalan durumlar, helal (hukuken serbest olan) alani olusturmaktadir. Fikih literatiiriinde
helal bazen mubabh ile es anlaml olarak kullanilmakla birlikte mutlak olarak zikredildiginde men-
dup ve vacibi de igerisine almaktadir. Bu yiizden ibaha/mubahlik (hukuki serbestlik) ifade eden
tsluplarin/yollarin ayrica tespit edilmesi onem arz etmektedir. Mubahliga delalet eden “ibaha”
lafz1 veya bu kelimenin tiirevleri Kuranda gegmemekle birlikte bazi hadis metinlerinde “ibaha”
lafz1 gegmektedir. Diger taraftan Islam hukukunda, aksine bir delil veya karine olmadi1 siirece
kesin ytkiimliilik bildiren taleplerin (emir ve nehiy) disinda kalan fiillerde mubahligin esas ol-
dugu temel bir ilke olarak kabul edilmistir. Nitekim bu ¢ergevede Kuran ve Siinnet lafizlarinda,
dogrudan (sarahaten) veya dolayli olarak (karine ile) ibahaya delalet eden birgok ifade tarzi/tislup
bulunmaktadir. Klasik dénem fikih usulii eserlerinde ibahayi/mubahlig1 bilme yollar1 {izerinde
ayrica durulmamugtir. Son donem Islam hukukgulari ise ibahayr/mubahligi bilme yollariny; “tu-
ruku ma'ifeti’l-ibdha’, “esalibir’l-ibaha” ve “styagu’l-ibaha” gibi basliklar altinda incelemislerdir.
Ancak bu ¢aligmalarda mubahlig1 bilme yollar bir biitiin olarak derli toplu bir sekilde incelenme-
mistir. Islam hiikiim teorisinde mubahlig1 bilme yollari, “nass” ve “nass dig” olmak iizere temelde
ikiye ayrilmaktadir. Nassin mubahliga delaleti ise dogrudan (sarahaten) ve dolayli (karine ile) ol-
mak tizere iki sekilde olmaktadir. Prensip olarak naslarla ser’i ibaha olarak isimlendirilen mubah
hitkiimler sabit olmaktadir. Bu makalede, Islam hiikiim teorisinde “naslarin mubahliga delalet
etme yollar1” tizerinde durulacaktir.

Anahtar kelimeler: islam Hukuku, Hiikiim Teorisi, Nass, Delalet, Mubahlik

Abstract

Shariah provisions in Islamic law methodology (or in theory of Islamic provision); it is basically
divided into five: vacip, mendub, mubah, mekruh and haram. Mubah expresses the legally free
areas where man is free to do or not. Among the Sharia provisions, the most broad scope is the
provisions that are categorized as “mubah® As a matter of fact, prohibitions (harams) in Islamic
law are limited and they are determined by religious texts (nass). In principle, the conditions
outside the prohibitions (harams) constitute the halal (legally free) area. In figh literature, halal is
sometimes used as a synonym for mubah, but when it is mentioned as absolute, it includes mendup
and vacib. Therefore, it is important to identify the styles / ways expressing ibaha (legal freedom)
separately. The word “ibaha’, which denotes legal freedom, or the derivatives of this word are not
available in the Qur’an, but the word “ibaha” is available in the some texts of Hadiths. On the
other hand, in theory of Islamic provisions it was accepted as a fundamental principle that ibaha
(legal freedom) was essential in cases outside of the provisions stating the absolute obligation
and prohibition. As a matter of fact, there are many expressions / styles in Quran and Sunnah
texts, which express legal freedom directly or indirectly. Ways of knowing the legal freedom in
the works of classical jurisprudence have not been emphasized. Islamic jurists of the last period
have examined the ways to know the legal freedom under the titles of “turuku ma'ifeti’l-ibaha’,
“esalibir’l-ibaha” ve “siyagu’l-ibdha” However, in these studies, the ways of knowing ibaha/
mubah have not been examined as a whole. The ways of knowing the ibaha (legal freedom) in
theory of Islamic provisions are basically divided into religious texts and non-religious means.
The signification of religious texts to ibaha (legal freedom) is in two ways: direct and indirect. In
principle, mubah provisions, which are called as shariah ibaha, are fixed by religious texts. In this
article, the ways of expression/indication of religious texts (nass) to mubah (legal freedom) in
theory of 1slamic provisions will be focused on.

Keywords: Islamic Law, Provision Theory, Nass (Religious Text), Expression/Indication, Ibaha/
Legal Freedom
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Fikih usuliintin temel konularindan biri de ser’t hitkiimlerdir. Fakihin/miicte-
hidin temel amac1 da tafsili delillerden ser’i hitkiimleri ¢ikarmaktir.' Islam hiikiim
teorisinde (ser’i) hitkmiin, biri kaynagini digeri muhatabini esas alan iki farkl: ta-
nimt yapilmistir. Tanimda kaynagini esas alan miitekellimin/$afii usulciilere gore
hitkiim, Allah'in, iktizd/taleb veya tahyir ya da vaz‘yoniiyle miikelleflerin fiillerine
iligkin hitabidir.* Tanimda muhatabi (miikellefin fiilini) esas alan fukahaya/Hane-
filere gore ise hitkiim, Allah’in, iktizd/taleb veya tahyir ya da vaz‘yoniiyle miikellef-
lerin fiillerine iligkin hitdbinin sonucudur.?

cany

Usulciilerin ¢ogunluguna gore hitkiim, “teklifi” ve “vazi™ olmak iizere iki
kisma ayrilmaktadir ve mubah teklifi hitkmiin kistmlarindan sayilmaktadir.® Sey-
feddin el-Amidi (8. 631/1233) gibi baz1 usulciiler ise hitkmi; “teklifi”, “vazi” ve
“tahyiri” olmak tizere ti¢ kisma ayirarak mubahin teklifi hitkkiimlerden ayri bir ko-
num olduguna dikkat ¢cekmislerdir.® Usulciilerin 1stilahinda -mutlak olarak zikre-
dildiginde- ser’i hiikiim ile kastedilen ise teklifi hiikiimlerdir.

1 EbtG Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Miistasfa min ilmi’l-usil, thk. Hamza b. Zitheyr Hafiz, (Medine: ty.), 1:
19; Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani, frsadii’l-fiihill ila tahkiki ilmi’l-usil, thk. Ebu Musab Muham-
med Said el-Bedri, (Beyrt: 1992), 21-22; Fahrettin Atar, Fikih Ustlii, (Istanbul: MUTF Yayinlari, 1996), 4.

2 Bk Gazzili, el-Miistasfa, 1: 177; Fahreddin er-Rézi, el-Mahsiil fi ilmi’l-usiil, thk. Cabir Feyyyad el-Alvani, (M-
essesetii’r-Risale, ty.), 1: 89; Ebw’l-Hasan Ali b. Muhammd Seyfeddin Amidi, el-Thkam fi usili’l-ahkam, tIk.
Abdurrazzak Afifi, (Riyad: Daru’s-Samii, 2003), 1: 131; Sevkani, frsadii’l-fiihiil, s. 23; Ahmed Husari, Nazariy-
yetii'l-hiikm ve mesadirii’t-tesri fi ustli’l-fikhi’l-Islami, (Beyrut: Dari’l-Kitabi'l-Arabi, 1986), 30.

2ol sl sl of Ll LVl GalShl Jlsdly 3kl golad] Clasga oSl

3 Bk. Saduddin Mes'ad b. Omer et-Taftazani, Serhu’t-Telvih ala’t-Tavdih li metni’t-Tenkih fi usuli’l-fikh, Beyrut:
Daru’l-kiitiibi l-ilmiyye, ty.), 1: 22-23; Molla Hiisrev, Miratii’l-usil, (Istanbul: Dersaadet, 1321), 276.

2ol sl msall of Cbll/sLal alShl Jsdly 3l gLl Glhs Sise oSl

4 Vazi hiikiim, teklifi hitkiimlerin varlig1 veya yoklugu i¢in alamet olarak konulan sebep, sart, illet, ritkiin ve
mani’ gibi hiikiimlerdir. Bk. Sevkani, frsadii’l-fiihil, 23; Atar, Fikih Usulii, 133.

5  Ser’i/teklifi hitkmiin taksimi ile ilgili 6rnek olarak bk. Taftazani, Serhu’t-Telvih, 1: 24; Nasiruddin Eba Said
Abdullah b. Omer el-Beyzavi, Minhacii'l-vusil ila ilmi’l-ustl, (Dimesk/Beyrut: Miiessesetiir-risale, ty.), 18;
Ebt Abdillah Bedruddin Muhammed b. Bahadir es-$afii ez-Zerkesi, el-Bahru’l-muhit fi usili’l-fikh, nsr. Ab-
dulkadir Abdullah el-Ani-Omer Siileymna el-Askar, (Kuveyt: Vizartii'l-evkafi’s-sutiniyye, 1992), 1: 127; Ab-
ditlvahhab el-Hallaf, Ilmii usili’l-fikh, (Istanbul: el-Mektebetirl-Islamiyye, 1984), 113-114; Husari, Nazariyye-
tii'l-hitkm, 33; Atar, Fikih Usilii, 116.

6  Bk. Amidi, el-Thkam, I, 132-133. Ayrica bk. Zerkesi, el-Bahru’l-mubhit, 1: 117.
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Usulciilerin teklifi hiikiim i¢in yaptiklari tanim, -vaz’i (z—s1) kaydi diginda-
ser’i hitkmiin kaynagini veya muhatabini esas alarak yaptiklari tanimin aynisidir.”
Son dénem Islam hukukgular ise genellikle miitekellimin usulciilerin hiikiim ta-
nimini esas alarak teklifi hitkmii, “Sdri’in miikelleften bir isi yapmasini veya yap-
mamasin istemesi (el-iktizd/et-taleb) ya da onu bir isi yapip yapmama arasinda
muhayyer birakmasi (tahyir)”® seklinde tanimlamiglardir. Teklifi hitkmiin kisimla-
rini/gesitlerini, tanimda yer alan “iktiza/talep” ve “tahyir” kavramlarinin igerdik-
leri anlamlar sekillendirmis ve usulciiler teklifi hitkmiin kisimlarini genel olarak
“aksamii’l-hitkmi’t-teklifi™ bashig1 altinda incelemislerdir.

Teklifi hitkmiin taniminda gegen “iktizd/taleb” kavrami, bir seyin yapilmasini
veya yapilmamasini istemek anlamina gelmektedir. Yapilmas istenilen fiiller; farz/
vdcip veya mendup olarak, yapilmamast istenilen fiiller ise haram veya mekruh ola-
rak isimlendirilmistir. “Tahyir” ise bir isin yapilmasi veya yapilmamasi hususunda
miikellefi muhayyer/serbest birakmaktir. Miikellefin esit seviyede muhayyer bira-
kildig; fiillere ise mubah denilmektedir."

Bir fikih usulii terimi olarak ise mubah kavraminin bir¢ok tanimi yapilmistir."!
Ancak bu tanimlar; “herhangi bir zemm (kinama) ve medh (6vgii) olmaksizin Sa-
ri’in miikellefi yapip yapmamakta muhayyer biraktigs fiil”™'? anlaminda birlesmek-
tedir. Buna gore ser’i bir hitkiim olarak mubah, “Sdri’in, yapma ve terk etme ara-
sinda miikellefi muhayyer biraktigi veya yapana medh (6vgii) ve zemmin (kinama)
taalluk etmedigi sey”"* anlamina gelmektedir.

Diger taraftan mahiyeti/yapisi itibariyle mubah, Sari’in hitabi ile sabit olup
olmamas1 yoniiyle “ser’i ibaha” ve “asli ibaha” olmak tizere temelde ikiye ayrilmak-
tadir. Ser’i ibaha, dogrudan veya dolayli (karine) olarak Sari’in hitabi (nass) ile sa-
bit olan ibaha seklidir."* Ser’ ibaha, ya ilk bastan $ari'in hitabu ile bir fiilin mubah
olmasi seklinde veya daha sonra nesh veya ruhsat yoluyla bir fiilin mubah olmasi

7 Teklifi hilkmiin tanumu ile ilgili bk. Zekiyyiiddin S$aban, Islam Hukuk flminin Esaslar: (Usilii'l-fikih), trc. Ibra-
him Kafi Dénmez, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2015), 227, 230; Davut {ltas, “Hiikiim Teorisi’,
Islam Hukukuna Giris, Edt. Apaydin, H. Yunus, (Eskisehir: Anadolu Uni. Yaynlari, 2013), 101-102.

8  Bk. Hallaf, flmii ustli’l-fikh, 114; Muhammed Eba Zehre, Usilii’l-fikh, (Istanbul: Teblig Yayinlary, ty.), 27; Sa-
ban, Usilii’l-fikh, 227, 230; Abdiilkerim ez-Zeydan, el-Veciz fi ustli’l-fikh, (Beyrut: Miessesetiir-Risale, 2011),
25; Atar, Fikih Usiilii, 117; Muhammed Ebir’l-Feth el-Beyanani, “Hitkiim, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 18: 467.

Bk. Hallaf, [lmii usili’l-fikh, 113-114; Zeydan, el-Veciz, 25; Husari, Nazariyyetii'l-hiikm, 33.

10 Bk. Gazzali, el-Miistasfa, 1: 210-211; Razi, el-Mahsill, 1: 89; Amidi, el-Ihkam, 1: 132-133; Zerkes, el-Bahru’l-
muhit, 1: 173; Zeydan, el-Veciz, 23; Atar, Fikih Usiilii, 116.

11 Usulciilerin mubahin farkli tanimlar1 igin bk. Medkar, Nazariyyetii'l-ibaha, 44-49; el-Mevsiiatii'l-fikhiyye,
“Ibaha”, (Kuveyt: Vizarati'l-evkaf ves-sutni’l-Islamiyye el-Kuveyt, 1983), 1: 156-157.

12 Bk. Hallaf, flmii ustli’l-fikh, 130; Zeydan, el-Veciz, 38; Saban, Usiilii’l-fikh, 253.

13 Medkar, Nazariyyetii’l-ibaha, 32; Husari, Nazariyyetii'l-hiikm, 69; Vehbe Zithayli, Usulii’l-fikhi’l-Islami, (D1-
megsk: Daru’l-fikr, 1986), 1: 45, 87.

14 Muhammed Seyyid Bey, Fikih Usulii (Giris), Yay. Haz. Hasan Karayigit, Istanbul: Diisiin Yay., 2010), 73;
el-Mevstatii'l-fikhiyye, “Ibaha’, 1: 132; 1. Kafi Doénmez, “Mubah’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Ankara: TDV Yayinlari, 2005), 30: 342.
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seklinde olabilir. Buna gore $ari’in hitabi ile “yapma” ve “yapmama” arasinda mu-
hayyerlik bildiren tiim mubahlar bu kisma girmektedir.'® Ibaha-i akliyye olarak
da isimlendirilen'® asli ibaha ise Sari’in siikit ettigi (meskdtiin anh), itibar ve ilga
ettigi ile ilgili herhangi bir nassin bulunmadigi durumlar: ifade etmek i¢in kulla-
nilan bir ibaha ¢esididir.'” Usulciilere gore asli ibaha da ser’i ibaha hiikmiindedir."®

[slam hukukunda haramlar/yasaklar sinirlidir ve bunlarin neler oldugu nas-
lar tarafindan belirtilmistir."” Prensip olarak haramlarin/yasaklarin diginda kalan
durumlar helal alan: olusturmaktadir. Fikih literatiiriinde bazen helal ile mubah
es anlamli olarak kullanilmakla birlikte helal kavrami icerisine mubah, mendup
ve vacibi de aldig1 i¢in mubah kavramindan daha genistir.” Bu yiizden mubahlik
ifade eden tisluplarin ayrica tespit edilmesi 6nem arz etmektedir.

Mubahliga delalet eden “ibaha” lafz1 veya bu kelimenin tiirevleri Kuranda
gecmemekle birlikte bazi hadis metinlerinde “ibaha” lafzinin gectigi goriilmekte-
dir2! Ornegin Hz. Peygamber (as) bir hadislerinde; “Beyti tavaf etmek namazdur.
Ancak Allah tavafta konusmayr mubah kilmistir (st i3 »Ui). Kim tavaf esnasin-
da konusursa hayirdan bagka bir sey konusmasin™ buyurmustur. Ancak, hadisin
bu sekildeki isnadinin zayif oldugu séylenmektedir. Hadisin sahih olan farkl: ri-
vayetlerinde ve tahriclerinde ise “zLf” fiilinin yerine “y_~1" fiili gegmektedir.?*

15  el-Mevstiatii’l-fikhiyye, “Tbaha’, 1: 132.

16 Eba Ayyas Muhammed Abdiilali b. Nizamiiddin Bahrululim el-Leknevi el-Ensari, Fevatihu'r-rahamiit bi ser-
hi Miisellemis-siibiit, tsh. Abdullah Mahmud Muhammed Omer, Beyrut: Darul'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2002) 1:
42; Muhammed b. Afifi el-Bactri Hudari (Bek/Bey), Usiilii’l-fikh, (Misir: el-Mektebeti’t-Ticariyyetirl-Kiibra,
1969), 352-353; M. Sellam Medkar, Nazariyyetii'l-ibdha inde’l-usuliyyin ve'l-fukdhd, (Kahire: Daru'n-Nehda-
ti’'l-Arabiyye, 1984), 496.

17 Hudari, Usdl, 352-353; Seyyid Bey, Fikth Ustlii, 73; el-Mevstiatii'l-fikhiyye, “Ibaha’, 1: 132.

18 Bk. Razi, el-Mahsiil, 2: 213-214; Bihari, Muhibbiillah b. Abdussekar, Miisellemii’s-stibiit, (Fevatihur-rahamiit bi
serhi Miisellemi’s-siibilt ile birlikte) tsh. Abdullah Mahmud Muhammed Omer, Darul’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Bey-
rut 2002, 1: 91.

19 Ornek olarak bk. el-Bakara, 2/173; en-Nahl, 16/115.

“Allah, size ancak les, kan, domuz eti ve Allah’'tan baskasi adina kesileni haram kildi. Ama kim mecbur olur da,
istismar etmeksizin ve zaruret 6l¢iisiinii asmaksizin yemek zorunda kalirsa, ona giinah yoktur. Stiphesiz, Allah
¢ok bagislayandir, ok merhamet edendir” (Bakara, 2/173)

20 Medkir, Nazariyyetiil-ibaha, 85-86; el-Mevsiiatii'l-fikhiyye, “Ibaha’, 1: 127; el-Mevstiatii’l-fikhiyye, “Helal”,
(Kuveyt: Vizarati'l-evkaf ves-sutini’l-Islamiyye el-Kuveyt, 1990), 18: 74; Dénmez, “Mubah’, 30:342; Ferhat
Koca, “Helal’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari, 1998), 17: 176-177.

21 Bk. Wensinck, Arent Jean, el-Mutemii'l-miifehres li-elfizi’l-hadisin-nebevi (Concordance et indices de la tradi-
tion musulmane), I-VIII, Istanbul 1986, “bvh” md. Ayrica bk. Ugur Bekir Dilek, Islam Hukuk Metodolojisin-
de Teklifi Hiikiim Terimleri: Dogusu-Gelisimi-Terimlesmesi, Doktora Tezi, (Konya: Selguk Universitesi, 2010),
174-175: Ugur Bekir Dilek, “Teklifi hitkiim Ifade Eden Kavramlarin Dogusu, Gelisimi ve Terimlesmesi’, Islam
Hukuku Arasto-irmalari Dergisi, say1: 18 (2011): 239; Recep Cetintas, Ilk Bes Asir Fikih Usulii Literatiiriinde
Teklifi Hiikiim Terminolojisi, Doktora Tezi, (Istanbul: Marmara Universitesi, 2014), 243-244.

22 Darimi, Siinen, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), 1: 374 (Kitabi'l-menasik/el-Hacc, 32, Babii’l-kelam fi't-tavaf,
hadis no: 1854). (s ) gan 35 4 3 gad (3atkl 4 Ul a1 o V) 8o coudly Bls )

23 Bu rivayetle ilgili $amiledeki niishada su not diigilmustiir: pow Cossdl 555 Caumsd osli] [Famtl Gulss]

24 Ornek olarak bk. Ebti Cafer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Serhu miiskilil-dsar, thk. Suayb el-Arnaviit,
(1-16), (Beyrut: miiessesetiir-risale, 1994/1915h.), 14:200; Ebt Cafer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Serhu
meani’l-dsdr, thk. Muhammed Ziihri en-Neccar-Muhammed Sayd Cadu’l-Hakk, (1-5), (Misir: Alemi’l-kii-
tiib, 1984), 2:178; Ebti Abdillah el-Hakim en-Nisabiiri, el-Miistedrek ale’s-sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir
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Diger taraftan Islam hukukunda, aksine bir delil veya karine olmadig: siire-
ce kesin yiikiimliliik bildiren taleplerin (emir ve nehiy) disinda kalan fiillerde
mubahligin esas oldugu temel bir ilke olarak kabul edilmistir. Nitekim Kuran ve
Stinnet lafizlarinda, dogrudan (sarahaten) veya dolayl: olarak (karine ile) ibahaya
delalet eden bir¢ok ifade tarzi/iislup bulunmaktadir.®

Klasik dénem fikih usulii eserlerinde kesin hitkiim ifade eden emir* ve nehiy*
sigalarinin hitkme delaleti tizerinde detayli olarak durulmus, emir ve nehiy siga-
larinin hangi durumlarda viicp veya hiirmete delalet ettigi, hangi durumlarda
viiclip veya hiirmetin disinda bagka bir hitkme delalet ettigi tespit edilmeye ¢alisil-
mistir.® Buna mukabil klasik donem fikih usulii eserlerinde mubahla ilgili bircok
konu® tizerinde durulmakla birlikte mubahlig: bildiren yollar/usluplar tizerinde
ayrica durulmamustir. Son donem Islam hukukgular: ise ibahayy/mubahlig: bilme
yollarint “turuku ma’rifeti’l-ibaha™; “esdlibii’l-ibdha™" ve “siyagu’l-ibdha™* gibi
basliklar altinda islemislerdir.

Mubahlig1 bilme yollar1, “nass” ve “nass digr” olmak tizere temelde ikiye ay-
rilmaktadir. Nassin mubahliga delaleti ise dogrudan (sarahaten) ve dolayl (ka-
rine ile) olmak tizere iki sekilde olmaktadir.*® Nass dist mubahligi bilme yollari

Ata, (1-4), (Beyrut: Daru’l-kittibi’l-ilmiyye, 1990), 1: 663; Eba Muhammed Abdullah b. Ali b. el-Cérad en-
Nisaburi (Ibni'l-Cartd), el-Miinteka fis-siineni’l-miisnedeti, -Babii'l-menasik-, thk. Abdullah Omer el-Baradi,
(Beyrut: Mitessesetir’]-kitabi’s- 51kaﬁyye, 1988), 1: 120).

«,w,\zisl\@h.))tsdimuns @Ml@&lu ,:‘wlu]vl o)ha;..db\_slshjl»

25 Ibaha’ya delalet eden iisluplar ile ilgili genis bilgi i¢in bk Medkar, Nazariyyetii'l-ibdha, 65-80; M. Sellim Me-
dkar, Mebahisii’l-hitkm inde’l-usiliyyin, (Kahire: Darun-nehdati’l-arabiyye, 1959), 111-112; el-Mevsiiatii'l-fik-
hiyye, “Ibaha’, 1: 130-131; Dénmez, “Mubah’, 30: 343; Besir el-Mekki Abdiillavi, Sultatii veliyyi'l-emr fi takyi-
di’l-mubdh, (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Maarif, 2011), 61-74.

26 Emir sigasinin hitkme delaleti hakkinda bk. Rafi’ b. Taha er-Ruféi, el-Emr inde’l-usiliyyin, (Dimesk/Beyrut:
Daru Mehabbe/Daru Aye, 2006); Adil Attafi, el-Emru inde’l-usiliyyin beyne’s-sigati ve'l-mand, (Master Tezi,
Camiatii Muhammed Haydar, Kiilliyetiil-adab ve'l-liigat, Baskara 2012/2013); Salim Ogiit, “Emir (Fikih)”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 11: 119-121.

27 Nehiy sigasinin hitkme delaleti hakkinda bk. Ziyad Ibrahim Hiiseyin Mikdad Deldletii sigatin-nehyi ale’l-ah-
kami’s-ser’iyye, (Mastir Tezi, Camiatii’n-necahi’l-vataniyye, Killiyeti's-seria, 1993); H. Yunus Apaydin, “Nehiy
(Fikih)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 32: 544-547.

28 Emir ve nehiy kipinin hitkme delaleti hakkinda bk. Ebi Zeyd Ubeydullah b. Umer b. Isd ed-Debusi Takvi-
mii’l-edille fi usitli’l-fikh, thk. Seyh Halil Muhyiddin el-Meys, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2007), 407-
414, Ayrica bk. 36-60; Ebi Bekr, Muhammed b. Ebi Sehl Serahsi, Usiilii’l-s-Serahsi, thk. Ebu’l-vefa el-Afgani,
(Beyrut: Daru’l-Ktiibi’l-ilmiyye, 1993), 1: 11-100. Emir ve nehiy sigalarinin hitkme delaleti hakkinda genis
bilgi i¢in ayrica bk. Mustafa Ca'feri, el-Emru ven-Nehyii inde’l-usiiliyyin, (Hartum: Camiati Hartam, Kualli-
yeti'l-kintn, 2009.); Pala, Ali Thsan, Islam Hukuk Metodolojisinde Emir ve Yasaklarin Yorumu, (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2009).

29 Klasik dénem fikih usulii kitaplarinda mubabh ile ilgili “mubahin teklifi hiikiim olup olmamast”, “mubahin ser’i
hiikiim olup olmamas”, “mubahin emredilmis olup olmamas:”, “mubahin talep icerip icermemesi” gibi bir¢ok
konu tizerinde durulmustur. (Bk. Gazzali, el-Miistasfd, 1: 243-247; Amidi, el-Thkam, 1: 166-169; Zerkesi, el-
Bahru’l-muhit, 1: 277-283.)

30  Bk. el-Mevsilatii’l-fikhiyye, “Ibaha’, 1: 130-131.

31 Medkar, Nazariyyetii’l-ibdha, 65-80.

32 Abdullavi, Sultatii veliyyi’l-emr, 61-74.

33 Medkir, Nazariyyetii'l-ibdha, 66-73; el-Mevsiiatii’l-fikhiyye, “Ibaha’, 1: 129.
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ise prensip olarak Sari'nin sessiz kaldig1 durumlarin mubahliga delalet etmesidir.**
Prensip olarak naslarla ser’? ibaha ile ilgili hiikiimler; nass dis1 yollarla asli ibaha ile
ilgili hitkiimler sabit olmaktadr.

Asagida, kisaca Islam hiikiim teorisinde “nassin mubahliga delalet etme yol-
lar1” tizerinde durulacaktir.”® Ancak burada hemen belirtelim ki bir nassin (ayet
veya hadisin) igermis oldugu 6zel lafizlardan veya ifade etmis oldugu genel ma-
nadan dolay: farkli baghiklar altinda degerlendirilmesi miimkiindiir. Bu gibi du-
rumlarda nassin klasik usul kitaplarinda zikredildigi konu baghg: altinda verilmesi
tercih edilmistir.

1. NASSIN LAFZIYLA DOGRUDAN MUBAHLIGA DELALET ETMESI

Kuran ve Siinnette yer alan bir¢ok ifade, “izin” anlamu igerdigi i¢in karineye
ihtiya¢ olmaksizin sarih bi¢imde mubahliga delalet etmektedir. Nitekim yapil-
masinda stkinti, sakinca, giinah, vebal bulunmadigini ve sorumlulugun séz konusu
olmadigini bildiren bazi ifadeler; yerytiztindeki her seyin insanlarin hizmetine su-
nuldugunu (teshir) bildiren ifadeler ve mubahlik bildiren bazi harfler dogrudan
mubahlik bildirmektedir.** Asagida dogrudan mubahliga delalet eden tisluplardan
bahsedilecektir.

1.1. Nassin Sarahaten Mubahliga Delalet Etmesi

Mubahlig1 bilme yollarinin baginda nassin, yani Kuran ve Stinnet lafizlarinin
dogrudan mubahliga delalet etmesi gelmektedir. Burada konuyla ilgili 6rneklere
gecmeden once fikih usuliinde lafzin hitkme delaleti ile su konuyu g6z dniinde bu-
lundurmak uygun olacaktir. Bilindigi gibi fikih usuliinde, lafiz belirli bir manay1/
hiikmii agiklamak tizere sevk edilmisse bu lafza terim olarak “nass” denilmektedir.
“Nass” olarak isimlendirilen lafiz, sevk edildigi manaya agik¢a delalet etmekte-
dir. Sevk edilis amac1 olmamakla birlikte kendisi isitilince manasi hemen agik¢a
anlagilan lafza ise bir fikih usulii terimi olarak “z&hir” denilmektedir.’” Asagidaki

34 Bu konu ayr1 bir makale konusu olarak incelenecektir.

35 Erken donem fikih usulii kitaplarinda nassin mantiiku, mefhitmu ve ma’kitlii ile hitkme delaleti {izerinde de-
tayli olarak durulmustur. Nass1 bizzat lafziyla/nazmuyla hitkme delaleti Hanefi fikih usulii eserlerinde ; “Emir”,
“Nehiy” ve “Hitkme Delalet Yoniinden Lafzin Cesitleri” gibi basliklar altinda incelenmistir (Ornek olarak bk.
Debusi, Takvimii'l-edille, 36-60; 94-104.) Miitekellimin fikih usulii eserlerinde ise “manzimun (manttikun)
delaleti” ve “mefhtimun delaleti” gibi baghklar altinda incelenmistir. (Ornek olarak bk. Gazzali, el-Miistasfa, 1:
20, 3: 2-446.) Son donem usulciiler ise nassin bizzat lafiz/nazmui ile hitkme delaletini “Turuku istinbatr’l-ah-
kam”, “Lafzi Usul Kaideleri”, “Lafzi Mebhasler/Lafzi Istidlal Metotlar1” gibi bagliklar altinda incelemektedirler.
Ornek olarak bk. Saban, Zekiyyiiddin, Islam Hukuk flminin Esaslar: (Usiilii’l-fikih), trc. Ibrahim Kafi Dénmez,
Ankara 2015, 309-412; Atar, Fikih Usiilii, 169-238; H. Yunus Apaydin, Islam Hukuk Usulii, (Ankara: Bilay
Yaynicilik, 2017), 207-263. Miitekellimin yontemine gore nassin hitkme delaleti konusunda genis bilgi igin bk.
Davut {ltas, Fikih Usuliinde Miitekellimin yonteminin Delalet Anlayist, (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2011), 127-
397.

36 Medkar, Nazariyyetii'l-ibaha, 66-73; Donmez, “Mubah’, 30: 341.

37 Debusi, Takvimii'l-edille, 116; $aban, Usilii’l-fikh, 369, 371; Atar, Fikih Usitlii, 209-210.
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orneklerde lafiz, fikih usuliindeki terim anlamu ile ya “nass” olarak veya “zahir”
olarak dogrudan mubahliga delalet etmektedir.

1)  “Eger, (velisi oldugunuz) yetim kizlar (ile evlenip onlar) hakkinda adaletsizlik
etmekten korkarsaniz, (onlar1 degil), size hell olan (bagka) kadinlardan ikiser,
ticer, dorder olmak tizere nikahlayin” (el-Nisa, 4/3.)

Bu ayetin sevk edilis amaci, yetim kizlara adaletli davranilmasi ve erkegin
ayni anda birden fazla (en ¢ok dorde kadar) kadinla evlenmesinin mubah olmasi-
dir. Ayet bu konuda nasstir ve sigasiyla dogrudan Islam hukukunda ¢ok evliligin
mubah olmasina delalet etmektedir. Ancak ayet, zahiriyle evlenmenin mubah ol-
duguna da delalet etmektedir.*®

Usulciilerin ¢ogunluguna gére mutlak emir kipi viictb ifade etmektedir. An-
cak karinenin olmasi halinde emir kipi viicibun disinda nedb veya ibahaya da
delalet etmektedir.*” Burada da “nikéhlayin/evlenin” hitabi her ne kadar emir ki-
pinde gelmis olsa da Islam hukukgulari emrin ibahahaya delalet ettigi konusunda
ittifak/icma etmislerdir.*

2) “Ey peygamber! Kadinlar1 bosamak istediginizde, onlar: iddetlerini dikkate
alarak (temizlik halinde) bosayin ve iddeti saymn” (et-Talak, 65/1)

Bu ayetin sevk edilis amaci, bosamanin kadinin iddetini gozetttigi temizlik
devresinde olmasinin vacip olmasidir. Ayet bu konuda nasstir. Ancak ayet (“tal-
laktimi’'n-nisie” lafz1) zahiri ile bogamanin mubah olmasina delalet etmektedir.*!

3) “Faiz yiyenler, ancak seytanin garptigi kimsenin kalktig1 gibi kalkarlar. Bu,
onlarm, Aligveris de faiz gibidir’ demelerinden dolayidir. Oysa Allah, aligverisi
helal, faizi haram kilmistir” (el-Bakara, 2/275)

Bu ayetin sevk edilis amaci, alim-satim ile faiz arasindaki farki belirtmektir.
Ayet bu konuda nasstir. Ancak ayet zahiri ile dogrudan faizin haram, alim-satimin
ise helal/mubah olduguna delalet etmektedir.*?

Yine “Miisliimanlar ii¢ seyde ortaktir: Su, otlak ve ates™ anlamindaki hadis,
sayilan bu t¢ seyin herhangi bir sahsa veya gruba tahsis edilmeksizin tim Miis-
limanlar i¢in mubah oldugunu ifade etmektedir.** Ancak bu hadiste ifade edi-
len “su, otlak ve ateg”, kimsenin miilkiinde olmayan ovalarda ve daglarda bulunan

38 Debusi, Takvimii'l-edille, 116; Saban, Ustlii'l-fikh, 369-370, 393-394; Atar, Fikih Usulii, 209; Apaydin, Islam
Hukuk Usulii, 232.

39 Emir kipinin ibahaya delalet etmesi ile ilgili bk. Emrin (Karine ile) Mubahliga Delalet Etmesi.

40 Ebt Ceyb, Sadi, Mevstatii'l-icma’ fi'l-fikhr'l-Islami, (Dimegk: Daruw’l-fikr, 1984), 2: 1087.

41 Debusi, Takvimii'l-edille, 116.

42 Debiisi, Takvimii’l-edille, 116; Saban, Usiilii'l-fikh, 369, 371; Atar, Fikih Usulii, 209; Apaydin, Islam Hukuk Usu-
lit, 232.

43 Ebii David, “Buyt”™, 60 (nr.3477); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5: 364.

44 Medkar, Nazariyyetii'l-ibaha, 114-115.
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seyler i¢in gecerlidir. Aksi halde birisinin 6zel miilkiyetinde bulunan su, otlak ve
atesten istifade onun iznine tabidir.*

1.2. Nassin Giinah ve Sikintry1 Nefyederek Mubahliga Delalet Etmesi

Bir fiilin yapilmasi veya terk edilmesinden dolay1 giinahin (ism/ciinéh), si-
kintinin (harec), sorumlulugun/kinamanin (sebil), sorgulamanin (muahaze)
olmayacagini ve giinahin kaldirildigini (raf’i’l-kalem) ifade eden disluplar sarih
olarak mubahliga delalet eden naslardan kabul edilmektedir.*® Nitekim bu ifadeleri
igeren naslarda fiilin yapilmasi veya terk edilmesi istenmeyip miikellef muhayyer
birakilmaktadir. Muhayyerlik ise mubahin mahiyetinde olan bir 6zelliktir."” Asa-
g1daki 6rneklerde yer alan “ism’, “ctinah”, “harec”, muahaze”, “sebil”, “ref’u’l-kalem”
kavramlari ile ilgili “giinahin’, “sikintinin”, “sorgulamanin’, “cezanin” kaldirilmasi-
nin bildirilmesi bahse konu fiillerin mubahligina delalet etmektedir*;

1) “Sayili giinlerde* Allah1 anin (telbiye ve tekbir getirin). Kim iki giin i¢inde

acele edip (Minadan Mekke'ye) donerse, ona giinah (ism) yoktur. Kim geri ka-

lirsa, ona da giinah (ism) yoktur. Bu, Allal’a karsi gelmekten sakinanlar i¢indir.

Allahva karg1 gelmekten sakinin ve onun huzurunda toplanacaginizi bilin.” (el-Ba-

kara, 2/203.)

Ayette farz olan tavafi eda ettikten sonra geytan taglamak icin hacilarin Mi-
nada iki veya {i¢ giin gecelemelerinin hitkmiinden bahsedilmektedir. Ayette,
memleketlerine erken dénmek i¢in Minada iki giin geceleyip Mekke'ye donmekte
acele etmekte bir giinah olmadig1 gibi donmeyi geciktirenler i¢in de bir giinah
(ism) olmadig: belirtilmektedir. Buna gére Minadan Mekke’ye dontisii geciktirme
hususunda kisi muhayyerdir. Muhayyerlik ise mubahli$1 ifade etmektedir.”

2) “Kore giigliik (harec) yoktur, topala gii¢liik yoktur, hastaya da giigliik yok-

tur. Kendi evlerinizde veya babalarinizin evlerinde veya annelerinizin evlerinde

veya erkek kardeslerinizin evlerinde veya kiz kardeslerinizin evlerinde veya amca-
larinizin evlerinde veya halalarinizin evlerinde veya dayilarinizin evlerinde veya
teyzelerinizin evlerinde veya anahtarlarina sahip oldugunuz evlerde ya da dostla-

rinizin evlerinde yemek yemenizde de bir sakinca yoktur” (en-Nur, 24/61)

45 Medkar, Nazariyyetii'l-ibaha, 116.

46 Ibn Hazm, el-Thkam fi usili’l-ahkam, thk. Muhammed Sakir, (Beyrut: Daru’l-afaki’l-cedide, ty.), 2: 36, 37;
Hallaf, Ilmii ustli’l-fikih, 130; Zeydan, el-Veciz, 38-39; Medkar, Nazariyyetii’'l-ibdha, 66-70; Husari, Nazariyye-
ti’l-hitkm, 74.

47  Bir fiilin islenmesinde giinah ve sikintinin olmamasinin her zaman muhayyerlik anlami igermedigi hakkinda
bk. Ebti Ishak Ibrahim b. Misé es-Satibi, el-Muvdfakat fi usilis-serid, nsr./tlk. Abdullah Diraz, Beyrut:Da-
ru’l-marife, 1975), 1: 146-147.

48 Konuyla ilgili 6rnekler i¢in bk. Medkar, Nazariyyetii’l-ibaha, 66-72

49  “Sayili ginler’den maksat, tesrik giinleri olan Zilhicce aymnin, 9,10,11,12 ve 13. giinleridir.

50 Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, (Istanbul: Eser Negriyat, 1979), 2: 730-731; Medkr,
Nazariyyetii'l-ibdha, 66.
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Ayette zikredilen 6ziir sahiplerinin savasa/cihada katilmamalarinda bir sikin-
t1 ve giinah (harec) olmadig ifade edilmistir. Bu ise 6ziir sahiplerinin savaga katil-
mamalarinin mubah oldugunu ifade etmektedir.**

3) “..Eger (anne ve baba) kendi aralarinda danisip anlagarak (iki y1l dolmadan)
¢ocugu siitten kesmek isterlerse, onlara giinah (ciinah) yoktur. Eger cocuklarinizi
(bir stitanneye) emzirtmek isterseniz, rfe uygun olarak vereceginiz ticreti giizelce
6dediginiz takdirde size bir giinah (ciinah) yoktur. Allal’a kars1 gelmekten sakinin
ve bilin ki Allah, yapmakta olduklarinizi hakkiyla gorendir” (el-Bakara, 2/ 233.)

Bu ayette ¢cocugun iki yil dolmadan siitten kesilmesinde veya siitanneye ve-
rilmesinde bir giinah (ciinah) olmadigi, bu konuda ebeveynin muhayyer oldugu
belirtilmektedir. Muhayyerlik ise mubahlig: ifade etmektedir.*

4)  “(Vefat iddeti beklemekte olan) kadinlara kendileri ile evlenmek istediginizi

i¢in bir giinah (ciinah) yoktur” (el-Bakara, 2/235.)

Prensip olarak maksadi ifade eden sarih ve kinai her tirla lafiz ve isaretlerle
evlilik teklifinde bulunmak mubahtir. Ancak ayette “Ustii kapali” kaydi konularak
kocas1 dlen kadinlara iddet icerisinde sarih bir sekilde evlilik teklifinde bulunul-
masinin caiz olmadidi ifade edilmektedir. Buna gore ayetin lafzindan vefat iddeti
bekleyen kadina bu dénem igerisinde telmih ve tariz yolu ile iistii kapali (imalr)
bir sekilde evlilik teklifinde bulunulmasinda bir giinah/sakinca (ciinah) olmadig
anlagilmaktadir. Bu ise vefat iddeti bekleyen kadina tistii kapali olarak yapilan ev-
lilik teklifinin mubah oldugunu gostermektedir.*®

5) “Allah, sizi kasitsiz yeminlerinizden dolay1 sorumlu tutmaz (muahaze), fakat
sizi kalplerinizin kazandig: (bile bile yaptiginiz) yeminlerden sorumlu tutar. Allah,
¢ok bagislayandir, halimdir. (Hemen cezalandirmaz, miihlet verir.)” (el-Bakara,
2/225); “Allah, bos bulunarak ettiginiz yeminlerle sizi sorumlu tutmaz. Ama bile
bile yaptiginiz yeminlerle sizi sorumlu tutar” (el-Maide, 5/89)

Bu ayetlerde, bos yere yemin etmekten (yemini lagv**) dolay1 sorgulamanin

51 Muhammed Tahir b. Astir, et-Tahrir ve't-tenvir, (Tunus: Daru’-Tanisiyye, 1984), 18: 299-300; Medkiir, Naza-
riyyetii’l-ibdha, 66.

52 Ebua Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cami li ahkami’l-Kuran, thk. Abdullah b. Abdul-
mubhsin et-Tiirki, (Beyrut: Miiessesetiir-risale, 2006), 4: 109; Medkur, Nazariyyetii’l-ibdha, 67-68.

53 Kurtubi, el-Cami’, 4: 144-146; Muhammed Ebu Zehra, el-Ahvaliis-sahsiyye, (Kahire: Daru’l-fikri’i-Arabi,
1957), 29; Medkur, Nazariyyetii’l-ibdha, 68.

54 Lagv, gamils ve miinakid olmak {izere Gig tiirlii yenim vardir. Yemin ve gesitleri hakkinda genis bilgi i¢in bk.
Ertugrul Boynukalin, “Yemin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 43:
416-420.

1) Gamis yemini: Bile bile yalan yere yapilan yemindir. Bunun keffareti yoktur. Ciinkii bu biiyiik bir vebaldir,
keffaretle temizlenmez. Tovbe ve istigfar gerekir.

2) Lagvyemin: Yanlislikla, bos bulunarak yapilan yemin. Buna bir sey gerekmez.

3) Miin'akid yemin: Kisinin gelecekte bir seyi yapacagina veya yapmayacagmna dair ettigi yemin. Bu yeminin
bozulmasi halinde keffaret gerekir. Ayet, bu keffaretin nasil yerine getirilecegini agiklamaktadir
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(muahazenin) olmadig: belirtilmektedir. Muéhazenin olmamast ise bu fiilin mu-
bah oldugunu géstermektedir.”

6) “Zulme ugradiktan sonra, kendini savunup hakkini alan kimseye (ceza ver-

mek i¢in) bir yol (sebil) yoktur” (es-$tira, 42/41)

Bu ayetin gegtigi Stird suresinin 40-43. ayetlerinde haksizliga ve zulme ugra-
yan kisinin isterse haksizligi yapan zalimi affedebileceginden bahsedilmektedir.*
Yukarida zikredilen ayette ise zulme ugrayanlarin haksizlig1 yapan zalimi affet-
mek yerine hakkini aramasindan ve sugluya/zalime gereken cezanin verilmesi igin
yardim istemesinden dolayi aleyhine bir “sebil” olmadig: belirtilmektedir. Burada
“sebil” ile kastedilen yapilmasindan dolay: kisiye herhangi bir sorumluluk ve ki-
namanin olmamasidir. Dolayisiyla haksizliga ugrayan kisinin mesru bir sekilde
hakkini aramasi/almas1 mubah olmaktadir.””

7)  “Ug kigiden kalem kaldirildi (raf’i’l-kalem); uyanincaya kadar uykuda olan
kisiden, akillanincaya kadar deli olan kisiden ve ihtilam oluncaya kadar ¢ocuk-

tan)™8

Islam hukukunda yiikiimliiliigiin temel sart1 akil ve bulugdiir. Dolayistyla bu
iki temel sart1 tagimayan mecnun (akilsiz) ve cocuklar teklifle ytikiimlii degillerdir.
Usul kitaplarinda “el-mahktéimu aleyh/miikellef” bahsinde “avarizu’l-ehliyet” bas-
l1g1 altinda bu konu tizerinde durulmaktadir.” Bu ¢ergeveden bakildiginda hadiste
zikredilen bu ii¢ kisinin bulunduklar: hal iizere iken yaptiklari fiillerden sorumlu
olmayacaklar1 ve onlara giinahin terettiip etmeyecegi bildirilmektedir. Dolayisiyla
bu g kisinin bu hal {izere iken bir fiili yapma ve yapmamalarinda giinahin ve so-
rumlulugun olmamasi bu fiilin onlar i¢in kismen mubahlik (nisbi ibaha) icerdigi
anlaminagelmektedir.®’

1.3. Nassin Bir Seyin Insanlarin Hizmetine Musahhar Kilindigini
Birdimesinin (Teshir) veya Insanlarin fyiligi I¢in Yaratildigin1 Bildirmesinin
(imtinan) Mubahliga Delalet Etmesi

“Sehhara” fiilinin mastar1 olan “teshir” sozlitkte “emri altina vermek, hizme-
tine sunmak, musahhar kilmak” gibi anlamlara gelmektedir.®’ Kuranda, yerde ve
gokte her ne var ise insanlarin hizmetine ve emrine musahhar kilindig: belirtil-

55 Medkar, Nazariyyetii’'l-ibdha, 69.

56 Bu ayetlerin tefsiri ve i¢erdikleri hiikiimler igin bk. Kurtubi, el-Cami’, 18: 489-497.

57 Kurtubi, el-Cami’, 18: 492-493; Medkar, Nazariyyetii’l-ibdha, 69.

58 Ebti David, “Hudtd”, 17; Ibni Méce, “Talak’, 15.

59 Islam hukukunda ehliyet sartlar1 ve ehliyet arizalar1 hakkinda bk. Atar, Fikih Usilii, 141-157.

60 Medkar, Nazariyyetii’l-ibaha, 71. Ayrica bk. Satibi, el-Muvafakat, 1: 170; Eba Zehre, Usilii’l-fikh, 49-50; Zi-
hayli, Usilii’l-fikhi’l-Islami, 1: 92-93; Muhammed Ebii’l-Feth el-Beyantni, el-Hiikmii’t-teklifi fis-seriati’l-Isla-
miyye, (Dimagsk: Dari’l-Kalem, 1988), 253.

61 Ibn Manzur, “s-h-r” mad., Lisdnii’l-Arab, (Kahire: Daru’l-medrif, 1984), 3: 1963.
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mektedir.? Bir geyin insanlarin hizmetine musahhar kilinmasi ise ancak ondan
faydalanmanin mubah olmas: ile miimkindiir.® “Menne” fiilinden “iftidl” vez-
ninde mastar olan “imtinan” ise sozliikte iyilikte bulunma, verme gibi anlamlara
gelmektedir.%* Bir seyin insanlara iyilik i¢in yaratildiginin belirtilmesi de prensip
olarak o seyin mubahligina delalet etmektedir.® Teshir ve imtinan iceren asagidaki
nasslar dogrudan mubahliga delalet etmektedir®.

1) “Allah, i¢inde gemilerin, emriyle akip gitmesi, O’'nun litfunu aramaniz ve
stikretmeniz i¢in denizi sizin hizmetinize musahhar kilandir/emrinize verendir”
(el-Casiye, 45/12)

2) “Goklerdeki ve yerdeki her seyi kendi katindan (bir nimet olarak) sizin hiz-
metinize verendir” (el-Casiye, 45/13)

3) “O, taze et yemeniz ve takinacaginiz siis esyast ¢tkarmaniz i¢in denizi sizin
hizmetinize verendir” (en-Nahl, 16/14)

4) Hayvanlar1 da yaratti. Onlarda sizin igin bir 1s1nma ve birgok fayda vardir.
Hem de onlardan yersiniz” (en-Nahl, 16/5)

5) “Sizi sicaktan koruyacak elbiseler ve savasta sizi koruyacak zirhlar verdi. Boy-
lece Allah, Miisliiman olasiniz diye tizerinizde olan nimetini tamamliyor” (en-
Nahl, 16/81).

Yukaridaki ayetlerden genel olarak; deniz iiriinlerinin mubah/helal olmasi
(el-Casiye, 45/12; en-Nahl, 16/14), hakkinda yasaklama bulunmayan seylerde asil
olanin mubahlik (asli ibaha) olmasi (el-Casiye, 45/13), hayvan tiriinlerinin mubah
olmast (en-Nahl, 16/5), sicaktan ve savastan korunmak i¢in elbise ve zirh gibi ko-
ruyucu tedbirlerin alinmasinin mubah olmasi (en-Nahl, 16/81) anlagilmaktadir.

1.4. Nasstaki Muhayyerlik Bildiren Bazi Harflerin Mubahliga Delalet
Etmesi

Nassta bulunan bazi harfler, o isin asli vacip olsa da, nassta gecen seceneklerle
ilgili muhayyerlik ifade eder. Ornegin kefaretlerle ilgili ayetlerde bulunan “ev/s”
edati muhayyerlik bildirmektedir.*” Ancak buradaki ibaha, vacip olan keffaretin
kendisi ile ilgili olmay1p keffaretin edast ile ilgili verilen seceneklerden birinin ter-

62 Ornek olarak bk. er-Rad, 13/2; Ibrahim, 14/32, 33; en-Nahl, 16/12, 14; el-Hac, 22/65; el-Ankebut, 29/61; Lok-
man, 31/20,29; el-Fatir, 35/13; ez-Ziimer, 39/5; ez-Zuhruf, 43/13; el-Casiye, 45/12,13; el-Enbiya, 21/29; es-Sad,
38/18, 36; el-Hac, 22/36.

63 Satibi, el-Muvafakat, 1: 126; Zeydan, el-Veciz, 214.

64 Ibn Manzur, “m-n-n” mad., Lisdnii’l-Arab, 4: 4229.

65 Ibn Abdiisselam, izzeddin (Izz) Ebu Muhammed es-Siilemi, el-fmam fi beyani edilleti’l-ahkam, (Beyrut: Da-
ru'l-begairi’l-Islamiyye, 1987), 86.

66 Konuyla ilgili ayetler i¢in ayrica bk. Abdiilbaki, M. Fuad, “sehhara” mad., el-Mutemii’l-miifehres li elfa-
zi’l-Kurani’l-Kerim, (Istanbul: el-Mektebetirl-Islamiyye, 1982), 347-348.

67 Serahsi, Usl, 2: 213; Ibn Hazm, el-Thkam, 1: 51, 3: 6; Ebu’l-Muzafffer Mansur b. Muhammed es-Semani,
Kavatw'l-edille fi usilli’l-fikh, thk. Abdullah Hafiz Ahmed el-Hakemi, (Riyad: Mektebetii't-tevbe, 1998), 1: 58.
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cih edilmesi konusunda miikellefin muhayyer birakilmasidir.® Dolayisiyla “mu-
hayyerlik” igermesi agisindan muhayyer vacibin mubahlikla bir iliskisi bulunmak-
tadir.®

Kuranda “ev/si” edat1 ile miikellefin muhayyer birakildig1 bir¢ok 6rnek bu-
lunmaktadir. Ornegin hac veya umre yapmak iizere ihrama girdikten sonra has-
talik, diismanin engellemesi, savas sebebiyle yollarin kapali olmas: gibi sebepler-
den birinin bulunmasindan dolayr muhsar durumda olan kisi tiras olup ihramdan
¢ikmasi i¢in ii¢ secenekten birini yapmak hususunda muhayyer birakilmaktadir.
Konuyla ilgili ayet soyledir;

“Hacct da umreyi de Allah i¢in tamamlaym. Eger (diigman, hastalik ve benzer

sebeplerle) engellenmis olursaniz artik size kolay gelen kurbani gonderin. Bu kur-

ban, yerine varincaya kadar baslarinizi tirag etmeyin. I¢inizden her kim hastalanir
veya bagindan rahatsiz olur (da tirag olmak zorunda kalir)sa fidye olarak ya orug

tutmasi, ya sadaka vermesi, ya da kurban kesmesi gerekir” (el-Bakara, 2/196.)

Burada ayette gecen “veya” anlamindaki “ev/si” edat1 muhayyerlik ifade et-
mekte olup miikellef bu ii¢ secenekten birini yapmakta muhayyerdir.”

Yine yemin keffareti ile ilgili ayette gecen “veya” anlamindaki “ev/si” edatt
muhayyerlik ifade etmektedir. Konuyla ilgili ayetteki diizenleme soyledir:

“Allah, bos bulunarak ettiginiz yeminlerle sizi sorumlu tutmaz. Ama bile bile yap-
tiginiz yeminlerle sizi sorumlu tutar. Bu durumda yeminin keffareti, ailenize ye-
dirdiginizin orta héllisinden on yoksulu doyurmak yahut onlar1 giydirmek ya da
bir kole azat etmektir. Kim (bu imkéani) bulamazsa, onun keffareti ti¢ giin orug
tutmaktir. Iste yemin ettiginiz vakit yeminlerinizin keffareti budur. Yeminlerinizi
tutun. Allah, size ayetlerini iste boyle agikliyor ki siikredesiniz.” (el-Maide, 5/89)

Bu ayette miinakid yeminin” keffareti aciklanmaktadir. $ari, bu yeminin eda-
stile ilgili “on yoksulu doyurmak”, “onlar: giydirmek” ve “bir kole azat etmek””* gibi
belirli secenekler arasinda miikellefi muhayyer birakmaktadir.”

Sonug olarak keffaret ayetlerinde gecen “ev/si” lafz1 miikellef icin muhayyerlik
bildirmektedir. Muhayyerlik ise mubahin mahiyetinde olan bir durumdur. Her
ne kadar “tahyir ibahaya nisbetle daha kapsamlidir; her ibaha tahyirdir, fakat her
tahyir ibaha sayilmaz”” seklinde bir genelleme yapmak miimkiin olsa da bu yargi,

68 Serahsi, Usil, 2: 213.

69 Krs. Sihabiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Idris es-Sanhaci el-Karafi, Serhu tenkihu’l-fusil fi ihtisari’l-Mahsili fi'l-
ustl, (Beyrut: Daru’l-fikr, 2004), 124-125; Satibi, el-Muvdfakat, 1: 155-156; Ebti Zehre, Usiilii’l-fikh, 33; Saban,
Usalii’l-fikh, 243; Husari, Nazariyyetii'l-hiikm, 62; Zeydan, el-Veciz, 31.

70  Serahsi, Usil, 2: 213.

71 Miinakid yeminin tanimi az 6nce yukarida ilgili dipnotta ge¢mistir.

72 el-Maide, 5/89.

73 §atibi, el-Muvafakat, 1: 156, 3: 130; Saban, Ustlii’l-fikh, 243.

74  Bk. Ahmet Ozel, “Tahyir’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 39: 442.
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mubhayyer vacip ile mubahlik arasindaki iliskinin varligini ortadan kaldirmaz. Do-
layisiyla miikellefin se¢imli vaciplerden birini segme hususunda muhayyer olmast,
bu fiillerin aslinda degil, bu fiillerden birini tercih etme hususunda mubahlik (ser-
bestlik) icerdigi anlamina gelmektedir.””

1.5. Haramlig1 Nefyeden ifadelerin Mubahliga Delalet Etmesi

Mubahlig1 bilme yollarindan biri de nassta haramlhig1 nefyeden ifadelerin
bulunmasidir. Nitekim haram kilmay: ve yasaklamay: nefyeden asagidaki ayetler
mubahliga delalet etmektedir™.

1) “Deki: “Allah’in, kullar1 i¢in yaratti1 zineti ve temiz rizki kim haram kilmis?”

De ki: “Bunlar, diinya hayatinda mi'minler i¢indir.(Onlar i¢in mubahtir) Kiyamet

giiniinde ise yalniz onlara dzgiidiir. Iste bilen bir topluluk i¢in ayetleri ayr1 ayri

acikliyoruz?” (el-Araf, 7/32).

Ayette Allah'in insanlar igin helal/mubah kildig1 seylerin insanlar tarafindan
haram kilinamayacag: ifade edilmektedir. Burada haram kilmanin nefyedilmesi/
yasaklanmasi bu seylerin mubah oldugunu gostermektedir.”

2) “Ey peygamber! Eslerinin rizasini arayarak, Allah’in sana helal kildig1 seyi ni-
¢in sen kendine haram ediyorsun? Allah ¢ok bagislayandir, cok merhamet eden-
dir” (et-Tahrim, 66/1).

Ayette, Hz. Peygamber’in Allahin helal/mubah kildig1 seyi haram kilmasi/
kendisine yasaklamasi nehyedilmektedir. Dolayisiyla bir seyin haram kilinmasi
yasaklandigina gore zidd: olan helallik/mubahlik sabit olmaktadir.”®

3) “Allah, sizi, din konusunda sizinle savasmamus, sizi yurtlarinizdan da ¢ikar-
mamuis kimselere iyilik etmekten, onlara adil davranmaktan men etmez. Stiphesiz
Allah, adil davrananlar1 sever.” (el-Miimtehine, 60/8).

Ayet, gayrimiislimlerle iliskilerle ilgili iki temel hiikiim igermektedir. Birincisi
gayrimuslimlere adaletli davranmak, digeri ise gayrimiislimlerle iyi iliskiler kur-
mak. Adalet Islam’in temel bir ilkesidir ve Miisliimanlarin herkese karg1 her zaman
adaletli davranmasi esastir.” Ayetin konumuzla ilgili kismi ise gayrimiislimlerle

Ayrica bk. Dénmez, “Mubah’, 342.

75  Sihabiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Idris es-Sanhaci el-Karafi, el-Furiik fi Envari’l-buriik fi envai’l-furuk, (Bey-
rut: Darw’l-kiitiibi’ l-ilmiyye, 1998), 2: 7-8 (Fark: 47); Sihabiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Idris es-Sanhaci el-
Karafi,, Serhu tenkihwl-fusil fi ihtisari’l-Mahsili fi’l-usil, (Beyrut: Daru’l-fikr, 2004), 124-125; Cemaliddin
Abdurrahim b. Hasan el-Tsnevi Nihdyetiis-sii’l fi serhi Minhaci'l-ustl (ve maahii Siillemii’l-vusiil serhu Niha-
yetii's-si’l li's-Seyh Muhammed Buhayt el-Muti’), (Alemiv]-kiitiib, ty.), 1: 135; Satibi, el-Muvafakat, 1: 155-156;
Ebu Zehra, Usalii’l-fikh, 33; Hallaf, flmii usali’l-fikh, 123; Saban, Usiilii’l-fikh, 243; Husari, Nazariyyetii’l-hiikm,
62; Zeydan, el-Veciz, 31.

76 Medkar, Nazariyyetii'l-ibdha, 76-77.

77  Krs. Kurtubi, el-Cami’, 9: 203.

78  Ayetin sebebi niiztilii ile ilgili rivayetler ve igerdigi hitkiimlerle ilgili bk. Kurtubi, el-Cami’, 21: 67-78.

79 Islamda adaletin yeri ve 5nemi hakkinda bk. Mustafa Gagrici, “Adalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
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iyi iligkiler kurulmasinin hitkmiidiir. Bu konuda ayette Miisliimanlara kars: sa-
vagmayan ve diismanlik beslemeyen gayrimiislimlerle iyi iliskiler kurulmasinin
yasaklanmadig1 belirtilmektedir. Buna gore ayet, dolayli bir sekilde, Islam’a ve
Miisliimanlara kars1 diigmanlik beslemeyenlerle iyi iliskiler kurulmasina ruhsat/
cevaz vermektedir. Bu da onlarla iyi iligkiler kurmanin mubah olduguna delalet
etmektedir.®

1.6. Baz1 Ruhsat Sebeplerinin Mubahlig1 Bildirmesi

Fikih usuliinde azimetin®' karsilig1 olarak kullanilan ruhsat kavraminin da
ibaha/mubah kilma ile yakin iligkisi bulunmaktadir.® Ciinkii ruhsatin 6ziinde de
“mubah kilmak” vardir ve emir ve nehiy seklinde kesin baglayici olan bir hitkmi,
yapma veya terk etme arasinda miikellefi muhayyer birakma anlamina gelmekte-
dir.® Nitekim o6rfi lisanda ruhsat, ibaha/mubah kilma i¢in kullanilmaktadir. Bun-
dan dolayidir ki bir kisiye bir fiilin yapilmas: hususunda ruhsat verilmesi, kiginin
bu fiili islemesine izin verilmesi ve bu fiili yapmasinin mubah kilinmas: anlamina
gelmektedir.®

Sozliikte, kolaylik/kolaylastirmak ve bir iste zorlugun ziddini ifade eden ruh-
satin fikhi bir terim olarak -6zii itibariyle ayn1 manada toplanan- bir¢ok tanimi
yapimigtir.* Bu tanimlara gore fikhi bir terim olarak ruhsat, “mesakkat, zaruret,
ihtiyag gibi arizi bir sebebe/ozre bagl olarak kullara azimet hiikmiinii (asli hiikmii)
terk etme imkdni vererek soz konusu arizi durumla ilgili hiitkmii kolaylastirmak ve
hafifletmek icin mubah kilma amaci ile kiilli/genel asildan istisna olarak sonradan
(ikinci defa) konmus olan gecici hiikiim”®* anlamina gelmektedir.

Asagidaki naslarda aslen vacip veya haram olan fiillerin ihtiya¢ ve zaruret ha-

disi. Istanbul: TDV Yayinlar1, 1988), 1: 341-343; Hayreddin Karaman, “Adalet’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. Istanbul: TDV Yayinlar1 , 1988), 1: 343-344.

80 Ayetin ihtiva ettigi hitkiimlerle ilgili bk. Kurtubi, el-Cami’, 20: 407-409.

81  Sozliikte azimet, “bir seye kesin olarak yonelmek, niyetlenmek” anlamindadir. Fikih ilminde ise, “megakkat,
zaruret ve ihtiyag gibi arizi bir sebebe bagli olmaksizin -namaz, orug, zekét vs. gibi emirler ve igki, kumar, zina
gibi yasaklar olmak tizere- ilk bastan konmus olan ve normal durumlarda her bir miikellefe ayr1 ayr1 hitap
eden asli hitkiim” demektir. (Satibi, el-Muvdfakdat, 1: 300, 307; Eba Zehre, Usilii’l-fikh, 51; Zeydan, el-Veciz, 40;
Atar, Fikih Usilii, 130.)

82 el-Mevstatii'l-fikhiyye, “Ibaha’, I, 130. Ruhsat ile mubah arasindaki iliski hakkinda genis bilgi i¢in bk. Medkar,
Nazariyyetii'l-ibaha, 372-412; Usame el-Hamevi, “et-Tahyir indel-ustiliyyin ve eseruht fil-hitkmi’-teklifi
(dirase ustliyye mukarane)”, Mecelletii Camiatii Dumegk Ii’l-uliimi’l-iktisadiyye ve'l-kaniiniyye 25/1 (2009):
725-732.

83 el-Mevsiiatii'l-fikhiyye, “Ibaha’, 1, 130; Zeydan, el-Veciz, 40.

84 Serahsi, Usil, 1: 117; Husari, Nazariyyetii'l-hiikm, 101.

85 Bk. Gazzali, el-Mustasfa, 1: 329; Amidi, el-Thkam, 1: 175; Satibi, el-Muvdfakat, 1: 301; Zeydan, el-Veciz, 41; Zii-
hayli, Usiilii’l-fikh, 1: 110; Medkdr, Nazariyyetii’l-ibaha, 373; 1. Kafi Dénmez, “Ruhsat’, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2008), 35: 207.

86  Hallaf, Ilmii ustli’l-fikih, 138; Zeydan, el-Veciz, 41; Atar, Fikih Usiilii, 131; Donmez, “Ruhsat’, 35: 207; Medkr,
Nazariyyetii’l-ibdha, 373. Ayrica bk. Gazzali, el-Mustasfd, 1: 330; Satibi, el-Muvdfakat, 1: 301.
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linde yapilmasina izin/ruhsat verilmesi bu fiillerin gegcici olarak mubah olduguna
delalet etmektdir;

1) “Ey iman edenler! Allal’a kars1 gelmekten sakinmaniz i¢in orug, sizden 6n-
cekilere farz kilindig gibi, size de farz kilindi. Orug, sayili giinlerdedir. Sizden
kim hasta, ya da yolculukta olursa, tutamadig: giinler sayisinca bagka giinlerde
tutar. Oruca giicii yetmeyenler ise bir yoksul doyumu fidye verir. Bununla birlikte,
goniilden kim bir iyilik yaparsa (mesela fidyeyi fazla verirse) o kendisi i¢in daha
hayirlidir. Eger bilirseniz orug tutmaniz sizin i¢in daha hayirhdir” (el-Bakara,
2/183-184)

Ramazan orucu, ergenlik ¢cagina ulagmuis, akilli her Miisliimana farzdir. Ancak
ayette hastalik ve yolculuk sebebiyle farz olan ramazan orucunun Ramazan aymin
disinda diger giinlerde kaza edilebilecegine ruhsat verilmistir. Buna gore hasta ve
yolcu olanlar, ramazan ayinda orug tutma ve tutmama arasinda muhayyerdirler.
Hasta ve yolculara verilen bu ruhsat, bir ibaha seklidir.¥”

2) “Allah, size ancak les, kan, domuz eti ve Allah’tan bagkas1 adina kesileni ha-
ram kildi. Ama kim mecbur olur da, istismar etmeksizin ve zaruret 6l¢iisiinii as-
maksizin yemek zorunda kalirsa, ona giinah (isim) yoktur. Stiphesiz, Allah gok
bagislayandir, ok merhamet edendir” (el-Bakara, 2/173)

Bu ayette les, kan, domuz eti ve Allah’'tan bagkas: adina kesilen seyler sarih
olarak haram kilinmistir. Ancak ayette “feld isme aleyh/ona giinah yoktur” denile-
rek muztar durumda olan kisinin haram kilinan bu seyleri yemesine ruhsat/izin
verilmigtir. Buna gore aslen haram olan bir seyin yapilmasina zaruret sebebiyle
izin/ruhsat verilmesi bu fiilin yapilmasinin gegici olarak mubah (ruhsat ibahasi)
olduguna delalet etmektedir.® Nitekim bu ve benzeri naslarin hitkmii geregince
Islam hukukunda zaruret, mubah kilma sebeplerinden biri olarak kabul edilmis®
ve bu durum, “Zaruretler memnu’ olan seyleri mubah kilar™® seklinde kaideles-
tirilmistir. Dolayisiyla mutlak anlamda ruhsat ile amel etinek mubah olmakta-
dir®' Ancak tiimel agidan bakildiginda bir diger ifade ile ruhsata tabi olan her
bir konu kendi mahiyeti ve sartlari agisindan degerlendirildiginde farkli delil ve
karinelerden dolay1 ruhsata tabi olan meselenin farkli hitkiimler almasi miimkiin-
diir. Bundan dolayidir ki ruhsat hitkmii ile amel etmek mubah oldugu gibi, bagka

87 el-Mevsiiatii'l-fikhiyye, “Ibaha’, 1: 130.

88  Satibi, el-Muvdfakat, 1: 310, 311, 312; Zeydan, el-Veciz, 38.

89 Islam hukukunda zaruret hali ve hitkiimlere etkisi hakkinda genis bilgi icin bk. Kurtubi, el-Cami’, 3: 22-48;
Abdiilkerim Zeydan, “Islam Hukukunda Zaruret Hali’, trc. Hayreddin Karaman, Islamn Isiginda Giiniin Me-
seleleri iginde, (Istanbul: Nesil Yay., 1988), 1: 217-276; Mustafa Baktir, Islam Hukukunda Zaruret Hali, (Ankara:
Akgag Yayinlari, ty.); Halit Galig, “Zaruret’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2013), 44: 141-144.

90 Mecelle, md. 21.

91 Satibi, el-Muvafakat, 1, 309; Zeydan, el-Veciz, 42.
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bir illetten/sebepten/delilden ve karineden dolayr mendup, vicip ve mekruh da
olabilir. Mesela, murdar eti yemek (meyte/les) zaruret halinde mubahtir. Ancak
yenmedigi takdirde hayati tehlike s6z konusu olursa murdar eti yemek vacip olur.”

2. NASSIN LAFZIYLA DOLAYLI OLARAK MUBAHLIGA DELALET
ETMESI

Lafzi istidlal metotlari/lafiz eksenli ictihad yontemleri fikih usultiniin 6nem-
li konularindan birini olusturmaktadir. Bu baglamda naslarda bulunan lafzi veya
akli baz1 karinelerden hareketle mubahlik hitkmiiniin ¢ikarilmasi miimkindir.
Asagida naslarda dolayli olarak mubahliga delalet eden ifadeler/iisluplar tizerinde
durulacaktir.”

2.1. Emrin (Karine ile) Mubahliga Delalet Etmesi

Kuranda gegen emir sigalar1 viicitb, nedb ibaha, tehdid, irsad, tedib, taciz,
dua ve benzeri bircok anlama delalet edecek sekilde kullanilmistir.** Bundan do-
layidir ki usulciiler, belirli bir hitkmiin kastedildigine dair karine olmadig1 zaman®
emrin medluliine delaletinin vucup mu, nedb mi, ibaha mi yoksa tevakkuf mu
oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir.*®

Usulciilerin ¢ogunluguna gore “mutlak emir” sigasi viictiba delalet eder. An-
cak karine olmasi halinde emir sigas1 viictibun disinda nedb ve ibahaya da delalet
edebilir.”” Nitekim “.. Allah’in rizkindan yiyiniz, iginiz.” (el-Bakara, 2/ 60) ayette
gecen “yiyiniz” ve “i¢iniz” emir sigalari ittifakla mubahlik bildirmektedir. Clinkii
yeme ve i¢cme insanin fitratinin geregi olan tabii bir durumdur. Insanin fitrati-
nin geregi olan bir durumu yapmast i¢in ise kesin baglayicilik bildiren bir emrin
bulunmasina gerek yoktur. Bu yiizden bu gibi ayetlerdeki emir sigalar1 mubahlik
bildirmektedir.”®

2.2. Helallik Bildiren ifadelerin Mubahliga Delalet Etmesi

92 Satibi, el-Muvdfakat, 1, 310, 311, 312; Zeydan, el-Veciz, 43; Dénmez, “Mubah’, DIA, XXX, 343.

93 Konuyla ilgili bk. Medkiir, Nazariyyetii'l-ibdha, 65, 72-78; Donmez, “Mubah’, 30: 341.

94 Kuranda emir kipinin kullanildig1 anlamlar ve 6rnekleri igin bk. Serahsi, Usil, 1: 14; Razi, el-Mahsill, 2: 39-41;
Isnevi, Nihayetiis-sii'l, 2: 245-252; Rufai, el-Emr inde’l-usiiliyyin, 104-116.

95 Kuranda ibdha ifade eden emir sigalarinin ¢eviri problemi ile ilgili bk. Zilfikar Durmus, “Kur’an-1 Kerimde
Ibaha Ifade Eden Emir Siygalarmin Ceviri Problemi”, I.U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2, (Giiz 2010): 1-21.

96 Zeydan, el-Veciz, 231-232; Atar, Fikih Usiilii, 179-180; Medkar, Nazariyyetii'l-ibdha, 72-74;
Emrin delaleti ile ilgili goriisler hakkinda bk. Ebi’l-Hiiseyin Muhammed b. Ali el-Basri, Kitabii'l-Mu’temed fi
usitli’l-fikh, thk. Muhammed Hamidullah, (Dimegk: 1964), 1: 57-82; Alauddin Abdulaziz b. Ahmed el-Buhari,
Kesfii’l-esrar ala Usiil-i Fahri’l-Islam el-Pezdevi, (Beyrut: Daru’l-kitabi'l-arabi, 1991), 1: 260-276; Razi, el-Mahstil,
2: 39-96; Karafi, Serhu tenkihu’l-fusiil, 103-105; Isnevi, Nihdyetii’s-sii’l, 2: 245-272; Ibn Hazm, el-Thkam, 3: 2-6.

97  Serahsi, Usill, 1: 14; Buhéri, Kegfii'l-esrar, 1: 260-276; Razi, el-Mahsil, 2: 48; Karafi, Serhu Tenkihu’'l-usiil, 103-
104; Ibn Hazm, el-Thkam, 3: 2; Basri, el-Mutemed, 1: 57. Ayrica bk. Ruféi, el-Emr inde’l-usiiliyyin, 118; Ogiit,
“Emir”, 11: 120.

98 Saban, Usilii’l-fikh, 328.
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Mubahlik bildiren isluplardan biri de naslarda gecen “helal” kavramidir.”
Sozlikte “helal” kelimesi “mubah, cdiz ve serbest olmak; ruhsat vermek; heldl ol-
mak” gibi anlamlara gelmekte ve “haram” kelimesinin karsit1 olarak kullanilmak-
tadir.'® Kuran-1 Kerimde sozlitk ve terim anlaminda birgok yerde kullanilan'™
“helal” kelimesi bazi ayetlerde “mubah ve serbest olmak™'%%; “mesru/caiz kilmak™®
gibi anlamlarda kullanilmigtir.

Fikih literatiiriinde “helal” kavrami, “haram” kavraminin zidd1 olarak kulla-
nilmakdir. Ancak “helal” kavram, vdcip, mendup ve (tenzihen) mekruhu da igeri-
sine alan genis bir kavramdir.'” Dolayisiyla helallik bildiren ifadelerden bir seyin
mubah oldugu anlasilsa da vacip ve mendup olma ihtimali de oldugu i¢in bu ifa-
delerin mubahliga delaleti (karine ile) dolayli olmaktadir.'®® Buna gore “helallik
bildiren ifadeler yer yer sarih nitelikte olsa da sadece haramin karsit1 anlaminda
diistiniildigiinde mubahin yani sira vacip, mendup ve rnekruhu da kapsayabile-
cegi durumlarda ibahaya delaleti sarih olmaz.”'* Bu baglamda asagidaki naslarda
yer alan “helal” kavraminin dolayli olarak mubahliga delalet kapsaminda deger-
lendirilmesi miimkiindiir '’.

1)  “Bugiin size temiz ve hos seyler helal kilindi. Kendilerine kitap verilenlerin
yiyecekleri size heldl/mubabh, sizin yiyecekleriniz de onlara helaldir/mubahtir”
(el-Maide, 5/5)

2) “..Ihraml iken avlanmay1 helal saymamaniz kaydiyla'®, okunacak (bildirile-
cek) olanlardan bagka hayvanlar'®size helal/mubah kilindi...” (el-Méide, 5/1)
3) “Allah aligverisi helal/mubah, faizi haram kild1” (el-Bakara, 2/175)

4)  “..(Savas esiri olarak) sahip olduklariniz harig, evli kadinlar (da size) haram
kilindz... Bunlarin diginda kalanlar ise, iffetli yagamak ve zina etmemek sartiy-

la mallarinizla (mebhirlerini verip) istemeniz size helal/mubah kilind1” (el-Nisa,
4/24)

99 el-Mevsiiatii'l-fikhiyye, “Ibaha’, 1: 126; Zeydan, el-Veciz, 38.

100 Tbn Manzur, “h-1-I” mad., Lisanii’l-Arab, 2: 974; Kiirsat Demirci, “Helal’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 17: 173-174.

101 Bk. Abdulbaki, Mucemii’l-miifehres li elfazi’l-Kurani’l-Kerim, “h-1-1" mad., s. 215-216. “Hel4l” kelimesinin ha-
dislerdeki kullanimlar1 i¢in bk. A. J. Wensinck, “h-1-I” mad., el-Mutemu’l-miifehres li elfaz’l-hadis, Leiden
1936-1969dan ofset baski, (Istanbul 1986).

102 Bk. el-Bakara, 2/196, 228, 229; el-Maide, 5/5, 88; en-Nahl, 16/116; el-Hac, 22/30; el-Ahzab, 33/52.

103 el-Bakara, 2/275; el-Araf, 7/157; et-Tahrim, 66/1.

104 Medkar, Nazariyyetii'l-ibaha, 85-86; el-Mevstatii'l-fikhiyye, “Ibaha’, 1: 127; el-Mevstiatiil-fikhiyye, “Helal’, 18:
74; Donmez, “Mubah’, 30: 342; Koca, “Helal’, 17: 176-177.

105 Medkur, Nazariyyetii’l-ibaha, 75, 76; Donmez, “Mubah’, 30: 343.

106 Donmez, “Mubah’, 30: 343.

107 Medkur, Nazariyyetii’l-ibdha, 76.

108 Hac ve umre i¢in ihrama girmis bulunanlar karada avlanamazlar, ihramli bir kimsenin avladig: hayvanin etin-
den yiyemezler.

109 Ayette gegen ve hayvanlar olarak terciime edilen “behimeti’l-en’am” ile kastedilen deve, sig1r, koyun, kegi ve
bunlara dahil edilebilecek diger hayvanlardur. (Ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 6: 78.)
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5) “Orug gecesinde kadinlariniza yaklagsmak size helal/mubah kilind1”'* (el-Ba-
kara, 2/187)

2.3. Yasaktan Sonra Gelen Emrin Ibahaya Delalet Etmesi

Yasaktan sonra gelen emrin delaleti ile ilgili; vuciib, nedb, ibaha ve énceki hiik-
miin gegerli oldugu seklinde farkli goriisler ileri siirtilmisttir'":

Miiteahhirin Hanefiler'"? ile bazi Malikiler'"® ve Sirazi (6. 476/1083)'4, Sem’ani
(6. 489/1096)'">, Razi (6. 606/1209)"' gibi bazi1 Safiilere gore'” yasaktan sonra ge-
lenemirvuctbbildirmektedir.''®

119 120

Hanefilerden Ibni’l-Hiimam'" ve baz1 Hanbeliler'?* ve Safilerden Miizeni’ye
(6.264/878) gore ise nehiyden/yasaktan sonra gelen emir, yasakligi kaldirir ve em-
redilen fiilin durumunu yasaktan 6nceki hale getirir."?' Buna gore yasaktan dnce
fiil vacip ise emir ile bu fiil vacip olur, yasaktan 6nce fiil mubah ise emir ile fiil

mubaholur.'?

Mutlak emrin viictb bildirdigini sdyleyen usulciilerin ¢ogunluguna gére ise
yasaktan sonra gelen emir mubahlik bildirmektedir.'”® Ciinkii orfen efendi kole-

110 Ayetin sebeb-i niizulii hakkinda bk. Kurtubi, el-Cami’, 3: 186-187.

111 Bk. Imamii'l-Harameyn Ebu’l-Meali Abdullah b. Abdullah Yusuf el-Ciiveyni el-Burhan fi ustli’l-fikh, thk. Ab-
dulazim Muhammed ed-Dib, (Katar: 1399 h.), 1: 263-265; Razi, el-Mahsiil, 2: 96-98; Cemaleddin Ebu Amr
Osman b. Omer b. Ebi Bekr Ibnit'l-Hacib, Muhtasaru Miintehe’s-st’l/vusil ve'l-emel fi ilmeyi’l-usiil ve'l-cedel,
thk. Nezir Hammadu, (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2006), 1: 678-679; Karafi, Serhu Tenkihu’l-fusil, 113-114;
Basri, el-Mutemed, 1: 82-84; Ibn Hazm, el-Ihkam, 3: 77-80; Ebt Ishak Ibrahim b. Ali es-Sirazi, el-Liima’ fi
ustli’l-fikh, thk. Muhyiddin Dib Mesttr, (Beyrut/Dimegk: Daru’l-Kelimi't-tayyib/Daru ibn Kesir, 1995), 47-
48; Buhari, Kegfii'l-esrar, 1: 276-280; Isnevi, Nihayetiis-sii’'l, 2: 272-274; Zerkesi, el-Bahru’l-mubhit, 2: 378-381;
Zeydan, el-Veciz, 234; Saban, Usilii’l-fikh, 333-335; Zihayli, Usalii'l-fikh, 1: 222-224; Atar, Fikih Usilii, 181;
Medktr, Nazariyyetii'l-ibaha, 73-74; Muhammed Edib Salih. Tefsiriin-nusts fi'l-fikhi’l-Islami. Beyrut: el-Mek-
tebiv'l-Islami, 1993, 2: 360-376.

112 Ornegin Pezdevi'ye (6. 482/1089) gére yasaktan sonra gelen emir vuciip ifade etmektedir. Bk. Buhari, Kes-
fir'l-esrar. 1: 276-277.

113 Karafi, Serhu Tenkihw’l-fusiil, 113.

114 §irazi, el-Liima’, 48.

115 Semrani, Kavatu'l-edille, 1: 108.

116 Razi, el-Mahsiil, 2: 96.

117 Zerkesi, el-Bahru’l-mubhit, 2: 378.

118 Ruféi, el-Emr inde’l-usiiliyyin, 187-190; Edib Salih, Tefsiriin-nusiis 2: 364-368; Ogiit, “Emir”, 11: 120.

119 Ibni’l-hiitmam, et-Tahrir, 140-141.

120 Zerkesi (6. 794/1392), muhakkik Hanbelilerin bu goriisii tercih ettigini belirtmektedir. (Zerkesi, el-Bahru’l-
muhit, 2: 381.) Ancak Ebu Ya'la el-Ferra (6. (6.458/1066) (el-Udde, 1:256) ve Ibn Kudame (6. 620/1223) (Rav-
datiin-nazir, 103-104) gibi muhakkik Hanbeli fakihler, yasaktan sonra gelen emrin ibahaya delalet ettigini
soylemektedirler.

121 Zerkesi, el-Bahruw’l-muhit, 2: 380-381.

122 Atar, Fikih Usilii, 181.

123 Ciiveyni, el-Burhdn, 1: 263; Sirazi, el-Liima’, 48; Razi, el-Mahsiil, 2: 97; Serahsi, Usiil, 1: 19; Buhari, Kegfii’l-esrar,
1: 277; Ibniv'l-Hacib, Muhtasaru Miintehe’s-sii’l, 1: 678; Karafi, Serhu Tenkihu’l-fusil, 113; Ibn Hazm, el-Thkam,
3: 77; Isnevi, Nihayetii’s-sii’l, 2: 272-273; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 2: 378-379; Ebu Ya'la el-Ferra, el-Udde fi
usili’l-fikh, thk. Ahmed b. Ali Seyi’l-Miibaraki, (Riyad: 1993), 1: 256; Muvaffakiiddin Ibn Kudame el-Makdisi,
Ravdatiin-nazir ve ciinnetii’l-miindzir, (Riyad: Mektebeti'mearif, 1984, 2: 75-76; Keméaladdin Muhammed b.
Abdilvahid Tbni’l-Hiimam, et-Tahrir fi ustli’l-fikh, Misir: Matbaatii Mustafa, 1351 h.), 140; Zeydan, el-Veciz,
234; Atar, Fikih Usilii, 181; Medkar, Nazariyyetii'l-ibdha, 73-74; Rufai, el-Emr inde’l-usiiliyyin, 181-186.

Sirnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi « Strnak University Journal of Divinity Faculty 97



Islam Hukuk Metodolojisinde Naslarin Mubahliga Delalet Etme Yollari

sine bir seyi yasaklasa sonra ona o seyin yapilmasini emretse bu emir efendinin
kélesine o fiili yapmasini mubah kildig1 anlamina gelir. Dolayisiyla naslardaki ya-
saktan sonra gelen emirler de ibaha bildirir."** Asagidaki naslarda yasaktan sonra
gelen emir sigalar1 mubahlik bildirmektedir;

1)  “Artik elerinizle miibaserette/cinsel iliskide bulunun ve Allah’in sizin i¢in
yazip takdir etmis oldugu seyi arayin. Safagin aydinligi gecenin karanligindan
ayirt edilinceye (tan yeri agarincaya) kadar yiyin, igin...” (el-Bakara, 2/187)

Bu ayet nazil olmadan 6nce orucun farz kilindig: ilk donemlerde giines ba-
timindan itibaren yatsiy1 kildiktan ve uyuduktan sonra imsak vaktine kadar
yemek-i¢cmek ve cinsel iliskide bulunmak yasaklanmistir. Bu durum ise Miislii-
manlara sikint1 vermekte idi.'* Nitekim ayetin hemen 6ncesinde gegen “Allah,
(Ramazan gecelerinde hanimlariniza yaklasarak) kendinize zulmetmekte oldugu-
nuzu bildi de tévbenizi kabul edip sizi affetti” (el-Bakara, 2/187) ifadeleri de bu
duruma igaret etmektedir. Bu ayette ise imsakin, yats1 namazinin kilinmasindan
ya da uykuya dalinmasindan itibaren baslamadigy, ayette ifade edilen fecr vaktine
kadar yeme i¢gmenin ve cinsel iliskinin mubah oldugu ifade edilmektedir. Dolay1-
styla yasaktan sonra gelen “miibaserette/cinsel iliskide bulunun’, “arayin” gibi emir
sigalari, onceki yasagin kaldirildigini bildirmekte ve hiikiim ibahaya déntismek-
tedir.l%

2) “Ihramdan ¢iktiginiz zaman avlaniniz.” (el-Maide, 5/2)

Burada “avlaniniz” seklindeki emir sigasi, karine yoluyla, ihramdan ¢iktiktan
sonra avlanmanin mubah olduguna delalet etmektedir. Ciinkii bir 6nceki ayette
“ihramliyken avlanmamayi helal saymamaniz kaydiyla” (el-Maide, 5/1) denilerek
ihramliya avlanmanin yasak oldugu bildirilmistir. Buna gore ihramdan ¢ikinca
avlanmanin mubah oldugu anlagilmaktadur.'”

3) “..Ay halinde kadinlardan uzak durun. Temizleninceye kadar onlara yaklas-
mayin. Temizlendikleri vakit, Allah'in size emrettigi yerden onlara yaklagin (ha-
nimlarinizla cimada bulunun)...” (el-Bakara, 2/222)

Ayetteki emir sigasi ibaha bildirmektedir. Ciinkii, kisinin esi ile cinsel iligkide
bulunmas: aslen mubahtir. Yasaklik ise kadinin ay hali oldugu siire ile sinirhidir.
Dolayistyla kadin temizlenince yasaklik da kalkmakta ve hiikiim 6nceki haline
donmektedir. Buna gore ayette gegici bir yasaktan sonra gelen “hammlarinizla ci-
mada bulunun” emri mubahlik bildirmektedir.'?®

124 Razi, el-Mahsil, 2: 97; Ibn Kudame, Ravdatii'n-nazir, 104.

125 Kurtubi, el-Cami’, 3: 186-187.

126 Kurtubi, el-Cami’, 3: 192-193; Medkur, Nazariyyetii'l-ibdha, 73-74.

127 Razi, el-Mahsil, 2: 97; Serahsi, Ustil, 1: 19; Ibnil-Hacib, Muhtasaru Miintehe-sii’l, 1: 678; Buhari, Kegfii'l-es-
rar, 1: 278-279; Zeydan, el-Veciz, 234.

128 Razi, el-Mahstl, 2: 97; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 2: 381; Ibn Kudame, Ravdatii'n-nazir, 104.
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4)  “Ey iman edenler! Cuma giinii namaz igin gagr1 yapildig1 zaman, hemen Al-
lah'm zikrine kosun ve aligverisi birakin. Eger bilirseniz bu, sizin i¢in daha hayir-
lidir.*® Namaz kilininca artik yeryiiziine dagilin ve Allah’in littfundan nasibinizi
araym” (el-Cum’a, 62/10)

Aligveris aslen mubah olan bir fiildir. Ancak ayette cuma namazi vaktinde
aligverisin gecici olarak yasak oldugu bildirilmektedir. Dolayistyla ayette yasakla-
madan sonra gelen “dagilin” ve “arayin” seklindeki emir sigalar: cuma namazindan

sonra aligverisin mubah olduguna isaret etmektedir.'*

5) “Ben sizi kitlik ve sikintidan dolay1 (kurban etlerini biriktirmekten) nehyet-
mistim. Artik (sartlar degisti) Yiyiniz, tasadduk ediniz ve iddihar ediniz (stoklayi-
niz/biriktiriniz) !

Prensip olarak kurban bayrami giinlerinde kesilen hayvanin etinin yenmesi,
biriktirilmesi ve baskalarina ikram edilmesi caizdir/mubahtir.’*> Ancak Hz. Pey-
gamber (as), harici ve ar1zi bazi sebeplerden (illetten) dolay1 kurban etinin birikti-
rilmesini gegici olarak yasaklamistir."** Hadiste gegen “yiyiniz”, “tasadduk ediniz”
ve “ iddihar ediniz/biriktiniz” seklinde yasaklamadan sonra gelen emir sigalar1
ibahaya delalet etmektedir.”** Ciinkii daha 6nceden mubah olan bir konu hak-
kindaki yasagin kaldirilmasi, hitkmii yasaklanmadan 6nceki asli durumuna, yani
mubahliga doniistiirmektedir.’** Nitekim cumhura gore yasaklamanin illeti/sebe-

bi ortadan kalktig1 icin kurban etlerinin biriktirilmesi mubahtir.'*

2.4. Viiciibdan Sonra Gelen Nehyin Mubahliga Delalet Etmesi

Viicuptan sonra gelen nehyin hitkme delaleti konusunda ihtilaf vardir. Bu
konu, “yasaktan sonra gelen emrin hitkme delaleti” konusunun tam ziddini icer-
mektedir. Bu ylizden burada da benzer gorisler ileri striilmiigtiir.'”” Bu konuda
verilen tipik orneklerden biri ise su ayettir:

“... (Evlilik yiktmltluklerini reddederek) bagkaldirdiklarin gordiigiiniiz kadin-
lara 6gut verin, onlar1 yataklarinda yalniz birakin. (Bunlar fayda vermez de mec-
bur kalirsaniz) onlar1 (hafifce) doviin. Eger itaat ederlerse, artik onlarin aleyhine
baska bir yol aramayin. Siiphesiz Allah, ¢ok yiicedir, ¢ok bityiiktiir” (el-Nisa, 4/34).

129 Ayetteki “agr1” ile ezan, “Allah’in zikri” ile de cuma namazi kastedilmektedir.

130 Serahsi, Usill, 1: 19; Zeydan, el-Veciz, 234; $aban, Usilii’l-fikh, 333-334; Medkar, Nazariyyetii'l-ibaha, 73.

131 Konuyla ilgili farkl rivayetler igin bk. Buhari, “Edahi’, 16; Miislim, “Edah{’, 5; Muvatta, “Edaht’, 4, 6; Tirmizi,
“Edah{”, 14; Ibn Mace, “Edah{”, 16; Darimi, “Edahi”, 6.

132 Bedruddin Mahmud b. Ahmed Ayni, Umdetii’l-kari serhu Sahihi’l-Buhdri, tsh./nsr. Abdullah Muhammed
Mahmud Omer, (Beyrut: Darukiitiibil-ilmiyye, 2001), 21: 235.

133 Konuyla ilgili rivayetler ve degerlendirmeler igin bk. Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari bi serhi Sahi-
hi’l-Buhari, thk. Abdiilkadir $eybe el-Hamd, (Suud/Riyad: Birinci Baski, 2001), 10: 27-32.

134 Ferra, el-Udde, 1, 256; Ibn Kudame, Ravdatiin-nazir, 104.

135 el-Mevstiatii’l-fikhiyye, “Ibaha’, 1: 130; Rufai, el-Emr inde’l-usiiliyyin, 183.

136 Konuyla ilgili goriisler i¢in bk Ayni, Umdetii’l-kari, 21: 236-237, 238; Askalani, Fethu’l-Bari, 10:27-28.

137 Mikdad, Delaletii sigatin-nehy, 93-98.
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»

Usulciiler, ayette gegen “0giit verin’, “yalniz birakin” ve “(hafifce) doviin”
emirlerinden sonra gelen “.. artik onlarin aleyhine bagka bir yol aramayin” sek-
lindeki nehyin; tahrime mi, kerdhaya mi yoksa ibahaya mi delalet edip etmedigi
konusunda ihtilaf etmislerdir.'*®

Yasaktan sonra gelen emrin viiciiba delalet ettigini séyleyenler, viicuptan
sonra gelen nehyin de tahrime delalet ettigini soylemektedirler."* Yasaktan sonra
gelen emrin ibahaya delalet ettigini soyleyenlerden bazilar1 viicuptan sonra gelen
nehyin tahrime delalet ettigini, bazilari ise yasaktan sonra gelen emrin ibahaya
delalet etmesine kiyas ederek viicuptan sonra gelen nehyin de ibahaya delalet et-
tiginisdylemektedirler.'

Viicuptan sonra gelen nehyin ibahaya delalet ettigini sdyleyenlerin gerekgesi
sudur: Nehiyden 6nce emrin ge¢mesi, nehyin tahrimden ibahaya sarf edildiginin
bir karinesi olmaktadir. Nitekim emirden 6nce nehyin gelmesi de emrin viictib-
dan ibahaya sarf edildiginin/gevrildiginin bir karinesi olmaktadir."*! Sonug olarak
cogunluga gore emirden sonra gelen nehiy tahrim veya keraheye delalet etmekle
birlikte baz1 usulciiler bunun ibahaya delalet ettigini ve miikellefi muhayyer birak-
ma anlami tastyacagini ileri stirmiigtiir.'** Ctinkii bir seyin vacip olmasindan sonra
onun yasaklanmasi kesinlik bildiren talebin kalktigini gosterir. Boylece mezkir fiil
hakkinda muhayyerlik sabit olur ve hitkiim mubahliga déniigtir.'*?

2.5. Neshin Mubahliga Delalet Etmesi

Nesh sozlikte “iptal etmek, izale etmek, nakletmek, doniistirmek/degistir-
mek, ortadan kaldirmak” gibi anlamlara gelmektedir.!** Terim olarak ise nesh
“Daha sonra gelen ser’i bir delil ile (6nceki/mevcud) ser’t hiikmiin kaldirilmas™*

olarak tanimlanmaktadir.

Nesh, bedelli ve bedelsiz olmak tizere iki sekilde olabilmektedir.'* Bizi burada
ilgilendiren daha 6nceden vacip veya haram kilman bir hitkmiin neshedilmesi ve
yerine yeni bir hiikiim getiren nassin bulunmamasidir. Bir diger ifade ile bedelsiz
neshin ibahaya delalet etmesidir."*” Neshin ibahaya delalet etmesi, vacibin veya ha-
ramin bedelsiz neshinin mubahliga delalet etmesi seklinde iki sekilde olmaktadir:'*®

138 Mikdad, Delaletii sigatin-nehy, 93-96.

139 Mikdad, Delaletii sigatin-nehy, 94-95.

140 Mikdad, Deldletii sigatin-nehy, 95.

141 Mikdad, Delaletii sigatin-nehy, 95.

142 Sevkani, Irsadii’l-fiihil, 193.

143 Medkur, Nazariyyetii'l-ibdha, 74; Donmez, “Mubah’, 30: 343.

144 Ibn Manzur, “n-s-h” mad., Lisdnii’l-Arab, 6: 4407; Abdurrahman Cetin, “Nesih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 32: 579.

145 Zeydan, el-Veciz, 306; Atar, Fikih Usilii, 259.

146 Medkar, Nazariyyetii’l-ibdha, 415-417. Ayrica bk. Buhari, Kefii'l-esrdr, 3: 351-353.

147 Medkur, Nazariyyetii'l-ibaha, 417. Bu konudaki tartismalar ve farkli goriisler igin bk. Medkur, Nazariyyetii’l-i-
baha, 417-420.

148 Medkur, Nazariyyetii’l-ibdha, 75, 413-421.
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1) Vacibin bedelsiz olarak neshedilmesinin ibahaya delalet etmesi:

Vacip olan bir hitkiim neshedildiginde yerine gelen hiikiimle ilgili ii¢ ihti-
mal vardir; Birincisi vacip olan hiikiim neshedilerek yerine gelen hitkmiin nassla
mubah oldugunun belirtilmesidir. kincisi, vacip olan hiikiim neshedilerek yerine
gelen hitkmiin nassla yasak/haram oldugunun belirtilmesidir. Ugiinciisii ise vacip
olan hitkiim neshedilerek mubah veya haram oldugu ile ilgili bir htikmiin bulun-
mamasidir.'*

Bazi usulciilere gore vacip olan hitkiim neshedildikten sonra yerine gelen
hiikmiin haram veya mubah oldugu nassla belirtilmemis ise bu durumda vacibin
neshedilmesi ibahaya delalet etmektedir. Bu goriisii savunanlara goére viictibun
neshi fiilin yapilmasi ve terk edilmesinde sikintinin (harec) olmadigini gésterir.
Yapilmas: ve terk edilmesinden dolay: sikintinin olmadig: ser’t konum ise mu-
bahliktir. Buna gore vacip ile amel edilemeyecegine gore geriye cevaz/mubahlik
hitkmii kalmaktadir."™ Bu konuda verilen érnekler ise su ayetlerdir:

(1) “Ey iman edenler! Peygamber ile bas basa konusacaginiz zaman, bas basa
konusmanizdan 6nce bir sadaka verin. Bu, sizin i¢in daha hayirli ve daha temizdir.
Séyet (sadaka verecek bir sey) bulamazsaniz, bilin ki Allah ¢ok bagislayandir, gok
merhamet edendir” (el-Miicadele, 58/12.)

Ayette Hz. Peygamber (as) ile bas baga konusmadan (miinacat) 6nce sadaka
verilmesi emredilmektedir. Ancak bu hiikiim, kisa bir siire sonra bir sonraki ayet
ile neshedilmistir.””! Neshedilen bu hiikmiin yerine yeni bir hitkmiin getirilmeme-
siiseibahaya delalet etmektedir."*?

(2) “Sizden birinize 6lim gelip ¢attig1 zaman, eger geride bir hayir (mal) birak-
migsa, anaya, babaya ve yakin akrabaya mesru bir tarzda vasiyette bulunmasi -Al-
lah'a kars1 gelmekten sakinanlar tizerinde bir hak olarak- size farz kilind1” (el-Ba-
kara, 2/180)

Ayette gegen vasiyetle ilgili emir, heniiz mirasla ilgili hiikiimler agiklanma-
dan once gelmistir. Amag ise varislerin ve akrabalarin 6len kisinin geride birak-
mis oldugu malindaki (miras) haklarini korumaktir. Ancak bu ayette emredilen
vasiyet hiikmii (cumhura gore) daha sonra gelen Nis4 stiresindeki miras ayetle-
153

rinin'* isareti ve “vérise vasiyet yoktur”** hadisi ile neshedilmistir.'*® Vasiyetin

149 Ensari, Fevatihur-rahamit, 1: 83.

150 Razi, el-Mahsiil, 2: 203, 206-207; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 1: 235; Medkur, Nazariyyetii'l-ibdha, 75.

151 Elmalili, Hak Dini, 7: 4797-4799.

152 Medkar, Nazariyyetii'l-ibaha, 421.

153 Miras ayetleri igin bk. el-Nisa, 4/10, 11, 176.

154 Ebti Daviid, “Vesaya”, 6; Tirmizi, “Vesayd’, 5; Nesai, “Vesayd”, 5; Ibn Mace, “Vesay4”, 6. Buhari, bab bashg: yap-
mus, hadisi tahric etmemistir. (Buhari, “Veséya’, 6.)

155 Elmalli, Hak Dini, 1: 613-614. Akrabaya vasiyetin neshedilmesi ile ilgili goriisler i¢in bk. Elmalhili, Hak Dini,
1: 613-620.
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vacip oldugunu bildiren hiikmiin bedelsiz olarak neshedilmesi ise baz1 usulciilere
gore vasiyetin serbest birakildigina (mubah), bazilarina gére miistehap olduguna

isaretetmektedir.'*

2) Haramin bedelsiz olarak neshedilmesinin ibahaya delalet etmesi:

Neshedilen yasagin yerine vasfi belirli herhangi bir hitkiim getirilmemis ise
bu durum yasaklamadan sonra gelen neshin mubahlik ifade ettigini gostermekte-
dir."*"Usulciiler bu konuyla ilgili yukarida gegen Ramazan ay1 gecesinde uykudan
sonra da olsa imsak vaktine kadar cimanin ve yeme-igmenin yasaklanmasinin kal-
dirilmasi*® ile {i¢ giinden fazla kurban etlerinin biriktirilmesinin yasaklanmasi-
1% 6rnek olarak vermektedirler.'®® Buna gore 6nceden Ramazan
aymda geceleri imsak vaktine kadar yasak olan yeme-igme ve cima ile kurban et-
lerinin {i¢ glinden fazla biriktirilmesinin yasaklanmasi, bu yasaklarin kaldirilmasi

ilemubahligadoniismiistiir.'®!

nin kaldirilmasini

2.6.Haram Kilinan Seylerden Yapilan Istisnalarin Mubahliga Delalet
Etmesi

Haram kilinan seylerden yapilan istisna iki sekilde olabilmektedir. Birincisi
sarih/agik olarak haram kilmadan yapilan istisnanin mubahliga delalet etmesidir.
Ikincisi ise zimni/iistii kapali olarak haram kilinan seylerden yapilan istisnanin
mubahligadelaletetmesidir.'®

1) Sarahaten haram kilmadan yapilan istisnanin mubahliga delalet etmesi;
Asagidaki ayette haram kilinan geylerin tek tek sayildig: belirtilerek soyle de-
nilmektedir:

“Allah, yemek zorunda kaldiklariniz disinda size neleri haram kildigini tek tek
aciklamigken, tizerine Allah'in adinin anildig1 hayvanlari yememenizin sebebi ne-
dir” (el-Enam,6/119)'%

Haram kilinan seyler ise su ayette belirtilmistir:

“Olmiis hayvan, kan, domuz eti, Allah'tan baskasi adina bogazlanan, (heniiz cani
¢ikmamus iken) kestikleriniz harig; bogulmus, darbe sonucu 6lmiis, yiiksekten dii-

serek 6lmiis, boynuzlanarak 6lmiis ve yirtict hayvan tarafindan pargalanmis hay-

156 Medkur, Nazariyyetii’l-ibdha, 75; Dénmez, “Mubah’, 30: 343.

157 Medkr, Nazariyyetii'l-ibaha, 420-421.

158 el-Bakara, 2/187.

159 Konuyla ilgili farkl: rivayetler i¢in bk. Buhéri, “Edahi”, 16; Miislim, “Edahi’, 5; Muvatta, “Edah{’, 4, 6; Tirmizi,
“Edah{’, 14; Ibn Mace, “Edah{’, 16; Darimi, “Edahi”, 6.

160 Bk. Buhari, Kesfii'l-esrdr, 3: 351.

161 Medkur, Nazariyyetii’l-ibaha, 420.

162 Medkur, Nazariyyetii'l-ibdha, 77; Donmez, “Mubah’, 30: 343.

163 Yenmesiharam kilinan seyler igin bakiniz: el-Bakara, 2/173; el-Maide, 5/3; el-En'am, 7/145; en-Nahl,16/114-115.
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vanlar ile dikili taglar tizerinde bogazlanan hayvanlar, bir de fal oklarryla kismet
aramaniz size haram kilindi” (el-Maide, 5/3)

Yukaridaki ayette sarih olarak sayilanlarin diginda kalan seylerin mubah ki-
lindigianlagilmaktadar.'®*

2) Zimnen haram kilmadan yapilan istisnanin mubahliga delalet etmesi;
Hz. Peygamber (as) buyurmuslardir:

“Ug sey disinda Miisliiman kisinin kani helal olmaz: Bunlar: zina eden evli, nefse
kars1 nefis, dinini terk edip Islam toplumundan ayrilan kimsedir”'6*

[slamda hakli bir sebep olmaksizin bir bagkasinin hayatina kastetmek haram-
dir.' Yukaridaki rivayette de zzimnen/dolayl olarak haksiz ve sebepsiz yere bir ki-
sinin canina kastetmenin haram oldugu belirtilmistir. Ancak {i¢ durumda bunun
istisnasinin oldugu, yani ii¢ sebepten dolay1 kiginin canina kastetmenin mubah
oldugubelirtilmistir.'”

SONUC

Islam hiikiim teorisinde bes temel teklifi hitkiimden biri olan mubah, miikel-
lefin yapma ve terk etme arasinda muhayyer birakildig1 en genis hukuki serbest
alanlar1 olusturmaktadir. Islam hiikiim teorisinde naslarin mubahliga delalet et-
mesi ise “dogrudan” ve “dolayli (karine ile)” olmak tizere iki sekilde olmaktadir.
Naslarin dogrudan mubahliga delalet etmesi; (1) nassin sarahaten mubahliga de-
lalet etmesi, (2) nassin giinah ve sikintiy1 nefyederek mubahliga delalet etmesi, (3)
nassin teshir (musahar kilma) ve imtinan (iyilikte bulunma) yoluyla mubahliga
delalet etmesi, (4) nastaki muhayyerlik bildiren bazi harflerin mubahliga delalet
etmesi, (5) haramlig1 nefyeden ifadelerin mubahliga delalet etmesi ve (6) bazi
ruhsat sebeplerinin mubahlig: bildirmesi olmak {izere alt1 farkli sekilde olabil-
mektedir. Usulciiler arasinda naslarin dogrudan mubahliga delalet etmesi ile ilgili
onemli bir goriis ayrilig1 yoktur.

Naslarin dolayl: olarak (karine ile) mubahliga delalet ettigi yollar ise sunlar-
dir; (1) emrin karine ile mubahliga delalet etmesi, (2) helallik bildiren ifadelerin
mubahliga delalet etmesi, (3) yasaktan sonra gelen emrin ibahaya delalet etmesi,
(4) viicuptan sonra gelen nehyin mubahliga delalet etmesi, (5) neshin mubahliga
delalet etmesi ve (6) haram kilinan seylerden yapilan istisnalarin mubahliga dela-
let etmesi olmak tizere yine alt1 farkl: sekilde olabilmektedir.

Usulciiler naslarin dolayli olarak mubahliga delalet ettigi yollar {izerinde ih-

164 Elmalili, Hak Dini, 3: 1564-1566; Medkur, Nazariyyetii'l-ibdha, 77.
165 Buhari, “Diyet’, 6; Miislim, “Kasdme”, 25; Tirmizi, “Hudad’, 15.
166 el-Isra, 17/33.

167 Medkur, Nazariyyetii’l-ibaha, 77-78.
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tilaf etmiglerdir. Uzerinde ihtilaf edilen konularin basinda ise; “emrin karine ile

D«

mubahliga delalet etmesi’, “yasak ve haram kilmadan sonra gelen emrin ibdhaya

delalet etmesi”, “viicuptan sonra gelen nehyin mubahliga delalet etmesi”, “neshinin
mubahliga delalet etmesi” gibi konular gelmektedir.

Islam hiikiim teorisinde naslarin mubahliga delalet etme yollarinin bilinme-
sinin 6nemli bir fikhi semeresinin olmadigini séylemek miimkiindiir. Bununla
birlikte ser’i hitkiimler icerisinde en genis alan1 olusturan mubahliga delalet eden
yollarin bilinmesinin naslardan hitkiim ¢ikarma yontemleri agisindan 6énem arz
ettigi soylenebilir. Bu durum 6zellikle “emrin karine ile mubahliga delalet etmesi”,

PEP IS

“yasak ve haram kilmadan sonra gelen emrin ibdhaya delalet etmesi”, “viicuptan

sonra gelen nehyin mubahliga delalet etmesi”, “neshin mubahliga delalet etmesi”
gibi konular agisindan 6nem arz etmektedir.

Naslarin mubahliga delalet etme yollarini yukarida sayilan maddelerle sinir-
lamak dogru degildir. Nihayetinde naslarin mubahliga delalet etme yollari bir ic-
tihad isidir. Dolayisiyla Islam hiikiim teorisinde naslarin mubahliga delalet etme
yollarinin pek ¢ok yolu oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim Islam hiikiim
teorisinde mubahliga delalet etme yollar1 esas itibariyle “nass yoluyla mubahlig:
bilme yollar1” ve “nass diginda mubahlig1 bilme yollar1” olmak iizere iki bashikta
ele alinmaktadir. Yukarida sayilan konular naslarin dogrudan veya dolayl olarak
mubahliga delalet etme yollaridir. Nass dis1 yollarla da mubahligin sabit olabilece-
gi durumlar s6z konusu olabilmektedir.

Diger taraftan naslarin/lafizlarin hitkme delaletinin tespiti bir ictihad isidir
ve fikih usuliinde bu konu “beyan ictihadr” olarak isimlendirilmektedir. Dolay1-
styla naslarin mubahliga delalet yollarinin bilinmesi, ictihad ehliyetine sahip olan
veya naslardan hiikiim ¢itkarma usul ve yontemini bilen kisilerin yapabilecegi bir
uzmalik isidir. Buna gore ictihad ehliyetine sahip olmayan veya naslardan hiikiim
¢ikarma usul ve yontemini bilmeyen kisilerin naslardan hiikiim ¢ikarmasi seran
sikintili bir konudur.

Sonug olarak Islam hiikiim teorisinde mubahlik; “ser’i ibaha” ve “asli ibaha”
olmak tizere temelde ikiye ayrilmaktadir. Naslarla prensip olarak “ser’i ibaha” kap-
samina giren hitkiimler sabit olmaktadir. Asli ibaha kapsamina giren hiikiimlerde
ise esas olan emredici ve/veya yasaklayici bir nassin bulunmamasidir.
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Islam Iktisat Diisiincesinin Gelisim Siirecinde Fikih [lminin Yeri

Oz

Miistakil bir bilim dali olarak tarihi ¢ok eski olmasa da Islam iktisadinin diisiince kok-
lerini Islam’in dogdugu zamanlara kadar gétiirmek miimkiindiir. Hayat1 tiim yonleriy-
le kusatan [slamiyet, ticari faaliyetlerin yogun oldugu bir cografyada yasayan ilk mu-
hataplarina iktisadi igerikli ¢ok sayida ilke ve kural belirlemistir. Klasik Islami ilimler
geleneginde iktisadi konulara tahsis edilmis 6zel bir ilim dali bulunmamasina ragmen
basta fikih olmak {izere bazi Islami ilimlerin biinyesinde bu konularin ele alindig1 gé-
rilmektedir. Bu baglamda nasslarin dogru anlagilmasini ve yeni durumlara uygulan-
masint amaglayan fikih ilmi, iktisadi anlayigin gelismesine bityiik katki sunmugtur.
On dort asirlik zengin fikih birikiminin yakindan incelenmesi, birgok bilim alan1 gibi
Islam iktisat diisiincesine dair saglam bilgilere ulagilmasina da vesile olacaktir. Klasik
fikih eserlerinde iktisadi diisiincenin yerinin tespiti bu bakimdan da 6nem arz etmek-
tedir. Bu makalede Islam iktisat diigiincesinin mahiyeti, kaynaklari, 6zellikleri, hedef-
leri ve tarihi birikimi fikih ilmi agisindan ele alinacak ve sonug olarak fikih ilminin
Islam iktisat diigiincesinin gelisim siirecinde iistlendigi role dikkat ¢ekilecektir. Ayrica
Islam iktisad1 diisiincesine énciiliik etmis ilim adamlarinin siniflandiriimasindan ha-
reketle Islam iktisat diigiincesinin 20. yiizyilda ortaya ¢ikisinda fukahanin rolii tizerin-
de durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Islim Iktisadi, Islam Iktisat Diisiincesi, Islam
Borg¢lar Hukuku, Faiz Yasagi, Sosyal Refah, Sosyal Adalet.

Abstract

Although its history as a separate branch of science cannot be very old, it is possible
to take the roots of Islamic economics until the time of the birth of Islam. Islam,
encompassing all aspects of life, has set principles and rules in economic content to its
first interlocutors who live in an area where commercial activities. In the tradition of
classical Islamic sciences, although there is no special branch dedicated to economic
subjects, itis seen that some of the Islamic sciences, including figh, deal with these issues.
In this context, figh, which aims to the understanding of Nass, how to apply it correctly
and to apply it to new situations, has made a great contribution to the development of
economic understanding. A close examination of the figh accumulation of fourteen
centuries of rich will be instrumental in achieving sound information on Islamic
economics as well as many other fields of science. The determination of the place of
economic thought in classical figh works is also important in this regard. In this article,
nature, sources, characteristics, aims and historical accumulation of Islamic economy
will be covered in the context of figh science and the role of figh in the development
process of Islamic economy will be discussed. In addition, based on the classification
of scholars who pioneered the thought of Islamic economics, the role of fukaha in the
emergence of Islamic economics in the 20th century will be emphasized.

Keywords: Islamic Law, Islamic Economics, Islamic Economics Thought, Islamic Law
of Obligations, Interest Prohibition, Social Welfare, Social Justice.
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GIRIS

Islam iktisat diigiincesi; diinya goriisii, degerler sistemi, hukuki alt yap1 ve me-
tot bakimindan ana akim iktisat anlayisindan biyiik farkliliklar gosterse de diger
kiiltiir ve medeniyetlerden tamamen bagimsiz gelistigi anlamina gelmemektedir.
Hatta ekonomi bilimi alaninda elimizde bulunan birikimin tiim insanlhigin ortak
degeri oldugunu séylemek daha yerinde olacaktir.! Batili modern bilim anlayisi-
nin bir¢ok konuda oldugu gibi ekonomi biliminin gelisimi baglaminda bati dis1
stireglere hak ettigi degeri vermedigi goriilmektedir. Batida iktisadi diisiince tarihi
lizerine yazilan kitaplarin kahir ekseriyetinin Schumpeter’in (6. 1950), St.Tho-
masAquinas’tan (6. 1274) 6nceki 500 senelik donemi ifade etmek i¢in kullandig:
“bityiik bosluk” yaklasimini benimsedikleri bilinmektedir.? Islam’in entelektiiel bi-
rikimini gérmezden gelen bu anlayisin tam aksine “bityiik bosluk” diye tarif edilen
dénem, iktisadi diisiinceyi de biinyesinde barindiran Islim diisiince tarihinin en
parlak dénemine tekabiil etmektedir.?

Guniimiizdeki kadar ayri bir 6nem atfedilmemis olsa da Misliimanlarin
tirettigi iktisat diigiincesinin kokleri Islim’in ilk asirlarina kadar gotiirillmektedir.
Daha ¢ok hukukgu yénii agir basan ilim adamlar1 marifetiyle baslayan Islam ikti-
sat anlayisinin inga siireci, ekonominin batida bir bilim dali olarak gelisip meyve-

1 Islam iktisad: alaninda bagarili caligmalariyla taninan Abdul Azim Islahi, Miiskimanlarin Iktisadi Diisiince ve
Analize Katkilarr adli eserinde bu konuya ézel bir béliim ayrrmustir. “Islami Tktisat Diigiincesi ile Ana Akim
Iktisat Arasindaki {liskiler” baghikli béliim bu konuda oldukga tatminkar bilgiler icermektedir. Genis bilgi i¢in
bk. Abdul Azim Islahi, Miisliimanlarn Iktisadi Diisiince ve Analize Katkilari, trc. F. Furkan Akosman- Mustafa
Ozer (Istanbul: Iktisat Yayinlar, 2017), 129-152.

2 Bir gok boliimii Shaikh M. Ghazanfar tarafindan kaleme alinan, M. Sabri Akgoniil'in editorliigiinde Tiirk-
¢€'yekazandirilan Orta Gag Islam Iktisat Diisiincesi: Bat1 Iktisadindaki “Biiyiik Kayip Halka"min Telafisi isimli
eser, “biiyiik bosluk” diye ifade edilen donemde Miisliimanlarin ortaya koydugu diisiince ve eserler hakkinda
oldukca genis ve tatminkar bilgiler icermektedir. Genis bilgi igin bk. Shaikh M. Ghazanfar, Ortacag Islam
Iktisat Diisiincesi: Bat: Iktisadindaki ‘Biiyiik Kayip Halkamin Telafisi, trc. M. Sabri Akgoniil (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2015).

3 Sabri Orman, “Iktisadi Diisiince Tarihinin Islami Kaynaklar:: Baslangicindan Osmanlrya’, Divan [lmi Aragtir-
malar 1/6 (1999): 10.
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lerini vermesiyle birlikte Islim cografyasinda da énem kazanmis ve giiniimiizde
artik bagimsiz bir ilim dali haline gelmigtir.*

1. BILIMSEL DEGERI BAKIMINDAN ISLAM iKTiSADININ FIKIH
ILMIYLE ILiSKisi

Klasik Islami ilimler tasnifine; kavram, mesele ve metodoloji agisindan ba-
kilacak olursa, modern anlamda bir ekonomi biliminin varligindan bahsetmek
miimkiin degildir. Modern bir ¢ok bilim i¢in de gegerli olan bu durum, temelde
Miisliimanlarin medeniyet tasavvuru ve ilim geleneginden kaynaklanmaktadir.
Kelam, fikih, tasavvuf ve felsefe gibi ilimlerin, dini naslarin dogru anlagilmas ve
pratik hayatla uzlagtirilmasi amaciyla ¢ok erken dénemlerden itibaren gelisme
gosterdikleri bilinmektedir. Ister kapitalist, isterse sosyalist soylem agisindan baki-
lacak olsun, Batida ekonomik meseleler, teorik (teolojik) ve pratik (sosyal-siyasal)
acidan ciddi bir sorun olarak goriilmiisken, Miisliimanlar i¢in durum boyledegil-
dir.’> Ekonominin Batida daha erken dénemlerden itibaren bir bilim olarak ortaya
¢ikmasinda bu problematik durumun etkili oldugu kabul edilmektektedir.® Miis-
limanlar tarihi siirecte iktisadi konulara miistakil bir bilim dali olmay1 hak edecek
kadar 6nem atfetmemis, basta fikih olmak iizere diger Islami ilimlerin biinyesinde
ele almaya devam etmislerdir.

Bilindigi tizere fikih ilmi, Batili diisincedeki “sosyal bilimler’e denk gelecek
sekilde, cok sayida modern bilim dalini kapsayacak mahiyette gelismistir.” On
dort asirlik zengin fikih birikiminin yakindan incelenmesi halinde bir¢ok bilim
alan1 gibi Islam iktisat diigiincesine dair saglam bilgilere ulagilmasi da miimkiin
olacaktir. Miislimanlarin iktisat alaninda trettikleri diisiince ve kurumlarin tiim
boyutlariyla giinytiziine ¢ikarilabilmesi icin 6zellikle fikhi birikimin iktisat¢1 go-
ziiyle degerlendirilmesi gerekmektedir. Bunun kolay bir is olmadigini oncelikle
belirtmek gerekir. Sabri Orman’in da ifade ettigi {izere tarihte iktisadi konulari ele
alan Misliman ilim adamlari, 6ncelikli olarak iktisadi degiskenlere odaklanma-

4 Sabri Orman, Islami Iktisat, Degerler ve Modernlesme Uzerine (Istanbul: Insan Yayinlari, 2014), 60-64; Ahmet
Tabakoglu, “Bir Ilim Olarak Islam Iktisads’ Islam Hukuku Aragtirmalari Dergisi 16 (2010): 11-34.

5 M. AkramKhan, Islam Iktisadinin Temel Meseleleri, trc. Sercan Karadogan (Istanbul: Iktisat Yayinlari, 2018),
60-64; Cem Dogru, “Toplumunda Kapitalist-Girisimci Sinifin ve Insan Tipinin Olusumunu Engelleyen Fak-
torler”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 11/1(2008): 77-88.

6  Bilindigi gibi Katolik inancin egemen oldugu Ortagag Avrupa’sinda zenginlik kétiillenmis, faiz yasaklanmis ve
endiiljans sistemi ile servet birikiminin olugmasi biiyiik 6lgtide engellenmistir. Bu anlayis Ronesans-Reform
hareketleri ve Protestan kilisesinin getirdigi ahlak anlayisi ile zayiflamaya ve Katolik iktisat ahlakina kars: bas-
kaldirtya doniigmiistiir. Calvin'in 6gretileri etrafinda sekillenen bu protest anlayzs, basta burjuvazi olmak tizere
toplumda genis bir taraftar bulmustur. Protestanlikla birlikte gelisen yeni ahlak sistemi Weber’in de ifade ettigi
tizere kapitalizme ruh vermis, para kazanmak artik tanrinin istegi olarak goriilmeye baslanmustir. Bu anlays
somiirgecilik yoluyla da olsa daha ¢ok kazanmak ve servet biriktirmeyi dini bir 6greti haline getirmistir. Max
Weber, Protestan Ahlak: ve Kapitalizmin Ruhu, trc. Zeynep Giirata (Ankara: Ayrag Yayimevi, 1999), 148-151.

7  Hayreddin Karaman, Islim Hukuk Tarihi, 9. Baski (Istanbul: Iz Yayincilik, 2012), 24-25; Recep Sentiirk, Mo-
dernlesme ve Toplumbilim (Istanbul: Iz Yayincilik, 2016), 16.
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y1ip iktisadi meselelere disiplinler arasi bir mesele olarak bakmislardir.® Bundan
dolay1 klasik kaynaklarin iktisat ilmi agisindan tahlili, Islami ilimlere vukufiyeti
gerekli kildig: kadar iktisat¢1 formasyonunu da gerektirmektedir. Ciinkil interdi-
sipliner ¢aligmalarla ortaya konulan fikirlerin hangi alan icin ne kadar deger ifade
ettigini tespit edebilmek uzmanhk gerektirmektedir.

Bu baglamda akillara su temel soru gelebilir: Iktisadin, tiim pratik hayat1 dii-
zenleyen fikih ilminden ayr1 bir disiplin olabilmesi ne kadar miimkiindiir? Ayni
soruyu soyle de sormak miimkiindiir: [slam iktisadin1 miistakil bir bilim dali kilan
yontem ve Ozellikleri nelerdir? Ayri bir ¢caliyma konusu olmay: hak edecek kadar
¢ok boyutlu olan bu sorunun cevab tizerinde kisaca durulmasi, bu makale icin
teorik bir zemin olusturmasi agisindan 6nem arzetmektedir.’

Tanimi, kapsami, kaynaklari, metodolojisi ve hedefleri hususunda bir takim
ihtilaflar olsa da Islam iktisady, iktisadi konulari mikro-makro diizeyde tutarli bir
sekilde ele alarak, refahin adaletli dagilimi noktasinda bencil-digerkam tiim top-
lum/insan tiplerini i¢ine alacak sekilde tatminkar bir teori gelistirerek bir bilim
dali olmay1 hak etmektedir. Islam iktisadi, normatif temeli ve ele aldig1 konular
itibariyle fikih ilmiyle i¢ ice gegmis olsa da' genel iktisadi kurallar ¢ikarmak ve
meseleleri iktisadi iliskiler/degiskenler bakimindan incelemekle fikih ilminden
ayrilmaktadir.' Séyle ki Islim iktisads, ele aldigi meseleleri; cogunlukla akitler
nazariyesinden hareketle tahlil eden fikih ilminden farkli olarak mikro-makro 61-
cekte degerlendirmekte ve sosyal adalet, sosyal refah gibi daha biiyiik bir hedefle
iliskilendirmektedir. Mesela Osmanlilardaki para vakiflar: ile ilgili tartismalarin,
fikhi nazariye ile iktisadi bakis acisinin farkliligindan kaynaklandigini séylemek
miimkiindiir."? Seyhiilislam Ebussuud Efendi ve Ibn Kemal gibi toplumsal hayat:
tim boyutlari ile degerlendirmek durumunda olan isimlerin 6nciliigiinii yaptig:
bir grup, para vakiflarinin megruiyetini savunurken, Civizade ve Birgivi gibi daha
¢ok hukuk teorisyeni durumundaki isimlerin 6nciiligiinti yaptig1 diger bir grup
ise hukuk doktrini nazariyesinden hareketle gayrimesrulugunu savunmuglardir.”

8  Sabri Orman, Iktisat, Tarih Ve Toplum, 4. Bask1 (Istanbul: Kiire Yaynlari, 2016), 247-248.

9 Fatih Turay'mn 1. Uluslararasi Islam Iktisadi ve Finansi Kongresinde sundugu “Islam Iktisadi ve Finansinin
Sosyal Bilimler ve Fikihla {liskisi” baslikl1 tebligi bu konuda giizel bir ¢aligma olarak referans olmay: haket-
mektedir. Bk. Fatih Turay, “Islam Iktisad: ve Finansinin Sosyal Bilimler Ve Fikihla Iliskisi”, 1. Uluslararast Islam
Iktisadi ve Finansi Kongresi Bildiri Kitab (27-28 Eyliil 2018), ed. Abdulkadir Atar (Karabiik: 2018), 137-157.
Ayrica tebligin iiretildigi doktora tezi igin bk. Fatih Turay, Finansal Agidan Islam Borglar Hukuku (Doktora
tezi, Atatiirk Universitesi, 2018).

10 Islam iktisadinin; iktisadi olgu, problem ve faaliyetleri Islami ilke ve kurallar gergevesinde incelemesi, finansal
konularda Islam borglar hukukuna baglh kalmast da yadirganacak bir durum olmamalidir. Bk. Orman, Islami
Iktisat, 60-64; Tabakoglu, “Bir {lim Olarak Islam Iktisadr’, 16, 11-34; Ali Ahmed es-Sals, el-Iktisadu’I-Islami
ve'l-kadaya’l-fikhiyyetu’l-mudsira (Doha: Daru’s-sekéfe, 1998), 24-27.

11 M. Ekrem Khan, Islam Iktisadina Giris, trc. Gékhan Umut (Istanbul: Tktisat Yayinlari, 2017), 54.

12 Bu vakiflarin Osmanlr'ya faydasi gok olmustur. Her seyden 6nce, nakit birikim saglamus, asir1 faizi engelleyici
bir fonksiyon icra etmislerdir

13 Bk. Emrullah Dumly, “XVI. Yiizy1l Osmanli Ulemas: Arasinda Para Vakiflar1 Etrafinda Cereyan Eden Tartis-
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Fikih doktrini merkezli bakis acisi ile iktisatc1 bakis agist arasindaki yaklagim
farki giincel veya tarihi bircok meselede kendini gostermektedir. Meseleleri salt
fikihg1 nazarindan degerlendirenlerin gegerli/mesru kabul ettikleri bir uygulama,
iktisat formasyonuyla bakildiginda zararli/gayrimesru gorilebilmektedir. Bazen
de iktisat¢1 perspektifinde faydali/karli goriilen bir uygulama fikih¢1 nazarinda
gecersiz/gayri mesru olabilmektedir. Hala glincelligini koruyan zekat, faiz, sigor-
ta, para vakiflari, muamele-i ser’iyye, forex, sigortacilik etrafindaki tartismalarda
goriilen farkli yaklagimlarin arkasinda da bu perspektif farkliliginin etkili oldugu
kanaatindeyiz."

2. METODOLOJiK BAKIMDAN iSLAM iKTiSADININ FIKIH iLMIiYLE
ILISKiSi

[slam iktisat diisiincesinin beslendigi kaynaklarin neler oldugu konusu, iize-
rinde ¢alisilmaya deger bir alan olarak hala giincelligini korumaktadir. Bu gerge-
vede yapilan bazi caligmalarda, Islim iktisadinin, daha ziyade fikih ve tasavvuf
alanindan beslendigi dile getirilmektedir.”” Islam iktisad1 iizerine ¢aligan bir ¢ok
yazarin ayr1 bir deger atfettigi tasavvuf diistincesi; iktisat psikolojisi, iktisat ahlaki
ve iktisat felsefesine dair biiyiik bir potansiyel tasisa da, Islam iktisadinin omu-
riligini fikhi paradigmanin olusturdugu soylenebilir. Hatta dogrudan tasavvufla
iliskilendirilen fiittivvet, hisbe, ahilik gibi kurumlar teorik arkaplanlarini tasavvu-
fa borglu olsalar da bunlarin kurumsallagma ve uygulama asamalarinda fikhi bir
hiiviyete biirtindiikleri gortilmektedir. Zira ilk asirlardan itibaren Miisliiman top-
lumlarin hukuk ihtiyacini karsilayan fikhi nazariye, hayat: biitiinciil olarak deger-
lendiren hukuki kurallarin yani sira yer yer iktisadi ve finansal ilke ve kurallar da
belirlemistir. Hatta bazi calismalarda Islam iktisadinin kaynaklari sadedinde say1-
lan Kur’an, Stinnet, icma, kiyas, istislah, istihsan, orf, sedd-i zerai, onceki seriatler
ve istishab aslinda fikih ilminin hitkiim kaynaklari/metodlarini ifade etmektedir.'s
Kisaca fikhi deliller seklinde ifade edilebilecek bu bilgi (hiikiim) kaynaklari/me-
todlari, fikhin Islam iktisadu ile olan organik bagini agik sekilde gostermektedir.
Ote yandan Islam iktisat diisiincesinin, bilgi yollar1 olarak tasavvufun (kesif-il-
ham) degil, fikhin bilgi yollarin1 benimsemis olmas: da dikkat ¢ekici bir noktadur.

malar (Ebussutd, Ibn Kemal - Civizade, Birgivi)”, Ilahiyat Tetkikleri Dergisi (ILTED) 2/44 (Erzurum, 2015):
303-337.

14 Konuyla ilgili bk. M. Salih Kumas, “Giincel Iktisadi Fikth Meselelerini Degerlendirmede Farkli Yaklagimlar:
Forex Islemleri Ornegi” adli tebligin miizakeresi, Giiniimiiz Iktisadi Meseleleri ve Fikih Sempozyumu Kitabi
(Sakarya: Sakarya Universitesi Yayinlari, 2018), 101-107; a.mlf., “Parcaci ve Biitiinsel Bakis Zaviyesinden Gii-
niimiiz Faiz Tartiymalar1 (Genel Miizakere)”, Iktisadi Hayatta ve Islamda Faiz Calistay: Kitab: (Istanbul: Ensar
Yayinlari, 2018), 447-450.

15 Bk. Monzer Khaf, “Islam Ekonomisi: Tanim ve Metodoloji Uzerine’, Islam Ekonomisi, trc. Elyesa Koytak, ed.
Sercan Karadogan (Istanbul: Islim Ekonomisi Enstitiisii, 2014), 25-46; M. Ekrem Khan, Isldm Ekonomisi-
nin Temel Tlkeleri, trc. Omer Dinger (Istanbul: Kayithan Yaynlari, ts.); Abdulazeem Abozaid, “Fikhin Islami
Finanstaki Roli”, Islam Iktisadini Yeniden Diisiinmek, ed. Taha Egri v.dgr. (Istanbul: Iktisat Yayinlari, 2017),
221-241; Ahmet Tabakoglu, Islam Iktisadina Giris, 3. Baski (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013).

16 Tabakoglu, Islam Iktisadina Giris, 54; Khan, Islam Iktisadinin Meseleleri, 60.
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[slam iktisat diisiincesine yaptigi uluslararasi katkilarla taninan M. Omer
(Umar) Chapra” Islam iktisadinin ii¢ temel ilke etrafinda sekillendigini ifade et-
mektedir: tevhid, hilafet ve adalet.'® Tevhid, daha ¢ok kelam ilmine ait bir kavram
olsa da mutlak anlamda hiikiim koyucunun (séari’) Allah oldugu prensibini de ifa-
de etmesi hasebiyle ayni zamanda fikhi bir kavram/ilkedir. Tevhid ilkesi Islam ik-
tisat diisincesinin tiim boyutlarina niifuz etmis, ekonomik kaynaklardan tiretime,
tilketimden paylagima kadar tiim konularda belirleyici bir rol tistlenmistir. Hildfet
ise temelde fikhi bir kavramdir ve insanin 6zgiirliigiinii ve diinya hayatini diizen-
leyecek yetenekle donatilmis olmasini ifade etmektedir. Hildfet, ayn1 zamanda bu
ozgirligiin Allah’in belirledigi sinirlar dahilinde kalmas: gerektigini de goster-
mektedir. Adalet ilkesi ise tevhid ve hilafet ilkelerinin diinya hayatindaki bileseni
durumundadir. Buna gore adaleti saglamayan higbir hiikiim ve uygulama, Islam
iktisat diigiincesinde megru bir zemin bulamaz.

Chapra’nin Islam iktisadini dayandirdigi bu ii¢ temel ilkenin, fikhin hitkiim
¢ikarma yontemleri (fikih ustilii) ile ete kemige biiriindtigti gortilmektedir. Fikih
usald, bilindigi gibi kitap ve siinnetteki hiikiimlerin dogru/sahih sekilde anlasil-
masini, orada yer almayan konularda ise belli metodlarla (ictihad) yeni hitkiimler
¢ikarmay1 amaglayan bir ilimdir. Iste Miisliiman diisiiniirlerin iktisadi konularla
ilgili naslar1 anlama ve yorumlama sadedinde ortaya koyduklar: fikirler, Islam ik-
tisadinin en 6nemli kaynaklarinin olusmasina imkan vermistir.'” Sabri Orman’in
konuyla ilgili su tespitleri zikredilmeye degerdir:

“Zira ictihad genellikle gercek hayatta karsilagilan sorunlarin meydan okumasi

karsisinda harekete gegen bir siirecti ve bu meydan okumaya tatmin edici bir ceva-

bin bulunmas igin ilgili metinlerin analizi ile yetinilmeyip, bahsi ge¢en hukuki so-

runlarin kaynagi olan gercek hayat baglaminin analizine de ihtiyag hissediliyordu.

Yani, problem iktisadi nitelikte olunca, zihni ¢aba, pratikte iktisadi bir fenomenin

yapisinin ve bu fenomenin ait oldugu sosyo-ekonomik baglamin analizi haline do-

niisiiyordu. Bu durum, fikih literatiiriinii, sadece iktisadi hukuk alaninda sagladig:
kaynak malzeme agisindan degil, ayni zamanda igerdigi iktisadi analiz 6rnekleri

ile de Tktisadi Diisiince Tarihinin potansiyel kaynaklari arasinda iist siralarda bir

yereyerlestirir”?

Oyleyse Islam iktisad1 alaninda Miisliman ilim adamlarinin ortaya koyduk-
lar1 diistincelerin kaynaklarini ve hangi metodoloji tizerinden gittiklerini kisaca
gorelim.

17 M. Umer Chapra, Iktisadin Gelecegi, trc. Melih Turan (Istanbul: Tktisat Yayinlari, 2019), 221.

18 Bir bagka yazar ise bu ilkelerin; tevhid, denge (adalet ve ihsan), ozgiir irade (ihtiyar) ve sorumluluk (farz) sek-
linde dértlii formiilasyonunu yapmustir. Bk. Syed Nawab Haider Naqvi, Islam, Ekonomi ve Toplum, trc. Ozan
Marash (Istanbul: Iktisat Yayinlari, 2018), 26-35.

19 Chapra, Iktisadin Gelecegi, 223.

20 Orman, “Iktisadi Diisiince Tarihinin Islami Kaynaklarr’, 25.
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2.1. Kur’an-1 Kerim

Kur’an-1 Kerim, bir¢ok konuda oldugu gibi iktisat alaninda da, bazen genel
(miicmel), bazen ayrintili (tafsili), bazen de ilke ve genel kurallar seklinde diizen-
leyici kurallar ortaya koymustur.?! Ornegin Kuran-1 Kerimde, zekat1 verilecek
mallar ve miktarlari ile ilgili detaylardan bahsedilmeyip sadece zekatin farziyeti*
tizerinde durulmus, 6zellikle finans alaninda 6nem arzeden akitler hukuku bagla-
minda ilkeler ve genel kurallar koymakla yetinilmistir. Ozel bir isimle bilinsin veya
bilinmesin “akit” oldugu kabul edilen her tiirlii sozlesmeye uyulmas: bir vecibe
haline getirilmistir.”® Islam hukukgulari, Kur’anda gegen bu genel hitkme binaen
hakkinda 6zel nas bulunmayan bir¢ok akdi, muteber saymis ve tarihteki bazi hu-
kuk sistemlerinde benimsendigi gibi akitleri, belirli akit tipleri ile sinirlandirma-
muslardir. Sekli sartlar: asgariye indirerek miicerret riza ile bir akdin kurulabilme-
si, hukuk tarihinde ilk defa Islim hukuku tarafindan kaide olarak benimsenmistir.
Mesela mal ve hizmet akitlerinde aslolanin taraflarin rizast oldugu belirtilmis, ki-
sinin sahip oldugu ekonomik degerlerin rizasiz olarak alinmas: kesin bir sekilde
yasaklanmustir.** Canli bir ticari hayatin olusmasi acisindan biiyiik 6nemi haiz bu
akit nazariyesi, batida ancak modern dénemlerde kabul gérebilmistir.®

Kuranda miras® gibi bazi konularda ayrintili diizenlemelere rastlansa da,
daha ¢ok genel (miicmel) ve ilkesel diizenlemelere yer verilmis ve ayrintil diizen-
lemeler daha ¢ok ilim adamlarinin ictihadlarina birakilmistir. Bu durum, insanli-
gin kargilagabilecegi biitiin sorunlara Islami prensipler 1s1¢1nda cevaplar iiretilme-
sine imkan saglamigtir.”

2.2. Siinnet
Islam dininin ikinci temel kaynag1 olan siinnet, birgok konuda oldugu gibi
iktisat alaninda da gok sayida diizenleme i¢ermektedir. Bu diizenlemeler “el-Hard-

21 Detayli bilgi i¢in bk. Syed Muhammad Hasanuz Zaman, Kuréan-1 Kerimde Iktisadi Ilkeler, trc. Zeynep Ozbek
(Istanbul: IGIAD Yayinlari, 2018).

22 el-Bakara 2/43,110; et-Tevbe 9/60; en-Nar 24/56 v.dgr.

23 “Ey iman edenler! Akitlerinizi yerine getirin. [hramli iken avlanmay1 helal saymamaniz kaydiyla, okunacak
(bildirilecek) olanlardan baska hayvanlar, size helal kilind1. Siiphesiz Allah istedigi hiikmii verir” (el-Maide
5/1); “En kuvvetli ¢agina (bulGga) erisinceye kadar, yetimin malina en giizel sekilde olmadikga yaklasmayin!
Ve ahdi ifa ediniz (yerine getiriniz)! Muhakkak ki ahd, mes'ul (sorumlu) kilar” (el-Isra 17/34).

24 “Ey iman edenler! Birbirinizin mallarini aranizda haksiz yollarla yemeyin. Ancak mesru olan ve kargilikli riza-
ya dayanan ticaretle elde ettiginiz mallariniz harig. Birbirinizi 6ldiirmeyin (ruhunuzu 6ldiirmeyin). Siiphesiz
Allah, sizin i¢in rahmetkardir. Kim bunlar: yaparsa onu bundan sonra déniislerin en kotiisii olan cehhennem
atesine atacagiz. Bu Allah i¢in kolaydir” (en Nisa 4/29); “Birbirinizin mallarini haksiz sekilde yemeyin. Bagka-
larina ait megru mallardan higbirini bilerek haksizlikla tiikketmek i¢in hukuki hilelere bagvurmayin (hakimlere
riigvet olarak vermeyin)” (el-Bakara 2/188).

25  Ali Bardakoglu, “Islam Hukunda Akit Hiirriyeti ve Akdi Sartlar Acisindan Bu Hiirriyetin Smurr’, Erciyes Ui-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1983): 10; Halit Cals, “Islam Borglar Hukukunda Akit Serbestisi ve Genel
Olarak Sinirlamalar1” , Dini Arastirmalar 7/19 (Haziran 2004): 269-295.

26 en-Nisa4/2,7,8, 11,12 v.dgr.

27 Ibrahim b. Mfisa es-Satibi, el-Muvdfakat (Beyrut: Darw’l-Ma'rife, 1975), 3: 366; Saban, Islam Hukuk [lminin
Esaslari, 83.
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cu bid-daman” veya “la darara veld dirar™ seklinde genel ilkeler olarak karsi-
miza ¢ikabildigi gibi, miilkiyet, servet, toprak yonetimi, emek, sermaye, tiiketici
davranisi, piyasa mekanizmasi, para ve kredi, kamu maliyesi, iktisadi kalkinma ve
iktisadi degerler konusunda ayrintili kurallar sekilde de olabilmektedir.*® Ayrica
piyasa dengelerini bozan karaborsacilik® piyasay: kizistirmak,* iirtiniin piyasaya
girmeden satin alinmasi,” treticinin malini aracilarin satmasi,* satig {izerine sa-
t15,> tekellesme ve yikic fiyat uygulamasi,® devletin piyasa dengelerini bozacak
sekilde miidahalesi*” Giriininti pazara getirmek isteyenlere engel olunmasr*® vb.
bir¢ok konuda da hadis bulmak miimkiindiir. Baz1 hadisler ise, Kur'anda genel
hatlariyla ortaya konulan faiz* ve zekat gibi konularda hitkiimlerin tafsilatini or-
taya koyabilmektedir.*” Bu tiir hadislerin serh edilip yorumlanmasi Islam iktisad:
alaninda zamanla ¢ok 6nemli fikirlerin ortaya ¢ikmasina imkan vermistir.

2.3. icma*

[slam fikhinin Kur’an ve Siinnet’ten sonra iigiincii kaynagi olan icma; Islam
alimlerinin dini bir meselenin hitkmiinde fikir birligi etmelerini ifade etmekte-
dir.* Benimsenen bu hitkiim bazen tiim fakihlerin agik ifadeleri (sarih icmd’) ile,
bazen de siiktit ederek onay vermeleri (stikaiti icmé°) seklinde olabilmektedir.** Sa-
rih icm4’ i¢in, bugday vb. gida maddelerinin teslim alinmadan 6nce satis yasagini
ornek olarak verebiliriz. Konuyla ilgili delil zanni (haber-i vahid)* oldugu halde

28 “Bir seyin tazmin sorumlulugu kime aitse o seyin semeresi de ona ait olur” Tirmizi, “Buyu’, 53; Ebti Davtd,
“Buyt”, 71; Tbn Méce, “Ticarat’, 43; Nesai, “Buy”, 15.

29 el-Muvatta’, “Akziye”, 31; Miisned, 1: 313; IbnMace, “Ahkam’, 17.

30 Genis bilgi i¢in bk. M. Akram Khan, Hz.Peygamber’in(sav) Iktisadi Ogretileri, trc. E. Beyza Demirtas (Istanbul:
IGIAD Yayinlari, 2017).

31 TIhtikar yasag igin bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned , 6: 3.

32 Neces igin bk. Buhari, “Buyt”, 57.

33 Telakkir-rukban igin bk. Buhari, “Buyt’, 72, Icare,11, 19. ; Nesai, “Buyt’, 18.

34 Bey‘wl-hadir lil-badi igin bk. Miislim, “Buyt'”, 21; EbaDévad, “Buyti”, 45.

35 Buhari, “Nikah’, 45; Miislim, “Biiya”, 8.

36 M. Fatih Turan, “Islam Hukuku Agisindan Yikici Fiyat Uygulamast’, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 43 (Erzurum 2015): 78-103.

37 Fiyatlara miidahale isteginin rededilmis olmas: hakkinda bk. Ebt Daviid, “Biiy(”, 49; Tirmizi, “Biiy”, 73; Ibn
Mace, “Ticarat, 27.

38 M. ]J. Kister, “Peygamber’in Pazar1’, trc. Abdullah Kahraman, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
6/2 (2002), 25-29.

39 «dlisliein 11515 cay 133 sl 250 Jobg Yoo elally Lol (a8 50805 en Bl fn B3 STy S5 ALl Ladss (a il Cal
“Altin altmile, giimiis giimiisile, bugday bugdayile, arpa arpa ile, hurma hurma ile, tuz tuz ile (miibadele edildi-
ginde) misli misline, dengi dengine ve elden ele (pesin) olacaktir. Bu sinilarmuhteli oldugu zaman, elden ele olmak
kaydh ile istediginiz gibi alip satin.” (Buhari, “Buyu™ 79-89; Miislim, “Miisakat”, 80-95).

40 Bubhari, “Biya”, 79-89; Miislim, “Miisakat”, 80-95.

41 Ibrahim Kafi Dénmez, Fikih Usulii Incelemeleri (Istanbul: Isam Yayinlari, 2014), 213.

42 Zekiyiiddin Saban, Islim Hukuk flminin Esaslari, trc. Ibrahim Kafi Dénmez, 25. Baski (Ankara: TDV Yayinla-
r1, 2017), 138.

43 Hz.Peygamber’in (as) konuyla ilgili hadisi soyledir: “Her kim bir gida maddesi satin alirsa, teslim alincaya
kadar onu satmasin” (Buhari, “Biiy(”, 54; Mislim, “Biiya”, 4, 36).
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miictehitler, bu meselenin hitkmii tizerinde birlesmisler ve bu satisin fikhen yasak
olduguna hiikmetmislerdir.

Stkdti icméa ornek olarak Hz.Osman'in Basradaki arazisini goérmeksizin
Talha b. Ubeydullal’a satmasi ve daha sonra her iki tarafin gérme muhayyerligi
cercevesinde satistan vazge¢mek istemesi iizerine, hakem tayin edilen Ciibeyr b.
Mut'im’in gérme muhayyerliginin sadece Talha b. Ubeydullaha ait oldugu y6niin-
deki hitkmiine sahabeden hickimsenin itiraz etmemis olmasi verilmektedir. Buna
gore, gorme muhayyerliginin sadece miisteriye ait oldugu prensibi, siikati icma‘a
dayali olarak ortaya ¢ikmistir.** Sevad arazileri ile ilgili diizenleme de yine sahabe-
nin icma? ile ortaya ¢ikan bir diizenleme olup® iiretim faktérleri arasinda 6nemli
bir yere sahip olan topragin nasil yonetilecegi ile ilgili bir prensip ortaya koymus
ve daha sonraki Islam devletlerinin toprak yénetimi konusunda yol géstermistir.

2.4. Kiyas

Bir hitkiim ¢ikarma yontemi olarak Fukahanin kahir ekseriyeti tarafindan be-
nimsenen kiyas,* bir¢ok fikhi hitkmiin kaynagini teskil ettigi gibi iktisadi konu-
larla ilgili de 6nemli bir kaynak degeri tasimaktadir. Basta faiz yasag1 olmak tizere,
[slam iktisadina temel karakterini veren bircok noktada kiyasin isletildigi goriil-
mektedir. Mesela faiz, prensip olarak Kuranda agik bir sekilde yasaklanmis olsa
da, kapsami hadislerdeki illetlerden hareketle kiyas yoluyla belirlenmistir. Ayni
sekilde yapilmis bir evlilik veya satis teklifi tizerine yeni bir teklifin yapilmasini
yasaklayan hadisin®” kapsami, kiyas yoluyla genisletilerek kira sozlesmeleri, ariyet
vb. akitlerde de ayni1 yasak gegerli sayilmigtir.*®

2.5. Mesalih-i Miirsele (Istislah)

Mesalih-i miirsele, naslarda muteber veya gegersiz sayildigina dair bir delil
bulunmayan konularda insanlara fayda saglayan veya onlardan zarari gideren du-
rumlari ifade etmektedir. Baz1 fikih usilii eserlerinde hitkmiin kendisine baglan-
masi ve iizerine hiikiim bina edilmesi agisindan bir delil olarak ele alinmgtir.*” Is-

44  Semsuddin Ebu Bekir Muhammed b. EbiSehl es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1324-1331), 13:
70-71; Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr el-Merginani, el-Hiddye (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1986), 3: 33.

45 Hiiseyin Celik, “Fey ve Ganimet Ayetleri Cergevesinde Hz. Omer’in Sevad Arazisi Hakkindaki Uygulamasinin
Degerlendirilmesi’, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/15 (Haziran 2010): 89.

46 Fikih ustilciilerinin kullandig1 bir terim olarak kiyas, “Kitap, siinnet veya icma‘da hitkmii bulunmayan meseleye,
aralarindaki illet birligi sebebiyle, bu kaynaklardan birinde yer alan meselenin hitkmiinii vermek” seklinde
tanimlanmaktadir. Daha genis bilgi i¢in bk. Muhammed Ebu Zehra, Usiilii’l-Fikh (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 218.

47 “Mimin miiminin kardesidir. Bir miiminin, kardesinin evlenmek tizere teklifte bulundugu kadina evlenme
teklif etmesi ve kardesinin alig-verisine yeni bir teklifle katilmasi, kendisi vazgeginceye kadar helal degildir”
(Buhari, “Nikah’, 45; Mislim, “Biiya”, 8).

48  Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslar, 168.

49 Hamid Muhammed b. Muhammedb. Ahmed el-Gazzali, el-Mustasfa (Medine: y.y., ts.), 2: 478; Ebu Zehra,
Usilii'l-Fikh, 379.
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lam hukukunda gozetilmesi gereken genel amaglar (mekésid-1 serf’a) baglaminda
degerlendirilen bu perspektif Islam iktisadina makro planda yon veren en temel
kaynaklardan biri olmustur.

Islamda gegerli olan maslahatlar “dini koruma, cani koruma, akli koruma,
nesli koruma ve mali koruma” olmak tizere bes baglik altinda toplanmaktadir. Bu
hedeflerin her biri hem birey hem toplum i¢in gegerlidir. Malin korunmasi ilkesi
hususen iktisat alaniyla ilgilidir. “Malin/emegin, zuliim ve haksizliga yol agmaksizin
karsilikli menfaat saglayacak sekilde helal bir yoldan iiretilip/elde edilip arttirilma-
517 seklinde 6zetlenebilecek bu ilke, ayn1 zamanda malin megru yolla harcanma-
sma yonelik alinmasi gereken tedbirleri de icermektedir.

Islam’in ilk dénemlerinde ictihad yontemi olarak mesalih-i miirseleye dayali
¢ok onemli diizenlemer yapildig: bilinmektedir. Divan tegkilati, Sevad arazilerinin
statiisii, para basimi, muellefe-i kultiba zekat verilmemesi, gerektiginde vakif bi-
nalarinin yiktirilabilecegi, 6liim désegindeki kocast tarafindan mirastan mahrum
edilmek i¢in ti¢ talakla bogsanan kadinin miras hakkinin korunmasi bunlardan ba-
zilaridir.® Ayrica terzi ve benzeri sanatkarlarin, ellerinde bulunan siparis sahiple-
rine ait mallarin zarara ugramasi veya telef olmasi halinde bunlar1 tazmin etmekle
yikiimli kilinmasi da 6rnek olarak verilebilir.>

2.6. Istihsan

Istihsan, akla ilk gelen ¢oziimii terk ederek hakli bir gerekgeden dolay1 (nass,
icma; zaruret, gizli kiyas, orf ve maslahat gibi) ilk bakista gizli kalan bagka bir
¢oziimii gecerli kilmak seklinde tanimlanmaktadir.” Istihsin kavrami, hukukun
“mantiki sthhatinin kontrolii” islevinin yanisira, “hakkaniyet’, “hiisniiniyet”, “hak-
kin suistimal edilmemesi”, “kolaylik” gibi hukuk ilke ve kavramlarimin uygulan-
masina da imkan vermektedir.**

Hukukun kuralc1 ve sekli yoniinii yumusatan istihsan anlayis: bizzat Hz. Pey-
gamber (s.a.s.) tarafindan uygulanmis bir hitkiim ¢ikarma yontemidir.>® Peygam-
ber Efendimiz’in (s.a.s.) cevaz verdigi selem satisi, bir istihsdn 6rnegi olarak kay-
naklarda gegmektedir. Ali Bardakoglu'nun konuyla ilgili tahlilleri Islam iktisad
agisindan da 6nemli bilgiler icermektedir:

“Hz. Peygamber muhtemelen sun’i fiyat artislarini ya da beklenmedik mag-
duriyetleri 6nlemek amaciyla elde mevcut bulunmayan malin satigini yasaklamig

50 Ebu Zehra, Usilii’l-Fikh, 278.

51  Siikriit Ozen, “Istislah’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23: 383-388.
52 Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslart, 229.

53 Gazzali, el-Mustasfd, 468; Ebu Zehra, Usilii’l-Fikh, 262.

54 Mehmet Erdogan, “Istihsan’, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (Istanbul: Ensar Yaynlari, 2015), 265.

55 Ali Bardakoglu, “Istihsan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23: 339.

Sirnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi « Sirnak University Journal of Divinity Faculty ~ 119



Islam Iktisat Diisiincesinin Gelisim Siirecinde Fikih [lminin Yeri

(Buhari, “Bityu”, 55; Ebu Davad, “Biiyu”™, 70) ancak Medineliler'in gelecek yillara
ait bahge iirlinlerini selem (selef) sézlesmesi adiyla pesin para karsilig: bir iki
yillik bir teslim vadesiyle sattiklarini gériince bu satis tiiriinii de tamamen yasak-
lamak yerine, ‘Selem yoluyla satis yapan bunu belirli dl¢iiye, belirli tartiya gore ve
belirli siire tayin ederek yapsin’ diyerek (Ebu Déavad. “Biiytt”, 57; Nesai, “Biiy(”,
63) muhtemel olumsuzluklar: en aza indirici bir diizenleme getirmistir. Burada
fakihlerin ileride kiyas adini verecegi genel hitkiimden, yani elde olmayan malin
satisina dair genel yasaktan vazgecilerek selemin caiz goriilmesi, genel hiikiimle
sakinilmak istenen zararin burada varit olmadig1 ve toplumsal bir talebin makul
olgiilerde karsilanmas: gerektigi diisiincesidir”>

Bu baglamda tizerinde durulabilecek bagka bir 6rnek de yukarida atifta bu-
lundugumuz Hz. Omer’in Sevad arazisi hakkindaki uygulamasidir. Sevad arazisi
fethedildiginde, sahabiler Hz.Omerden Resulullah’in (s.a.s.) Hayber taksimi uy-
gulamasini érnek gostererek araziyi taksim etmesini istemislerdir.” Hz.Omer ise
taksimin getirecegi sorunlar1 disiinerek fey*® statiistinde degerlendirmistir. Kay-
naklarda onun boyle bir karar almasinda topraklarin ileride tekelde toplanmasi,
cihad eden kimseler i¢in yeterli mali destegin bulunamamasi, asker maaglarinin
6denememesi, sularin ve su kanallarinin sosyal problemlere sebebiyet vermesi gibi
risklerin etkili oldugu belirtilmektedir.”

2.7. Orf

Genel olarak fikih ekollerinin, Islam’in ilkelerine ve naslardaki diizenleme-
lere ters diismeyen oOrf ve adetlere hiikiim kaynag: olarak kabul ettikleri goriiliir.
Ozellikle Hanefi mezhebinde, bazen temel kurallar1 esnetecek sekilde orf ve adete
onem verildigi goriilmektedir.®” Tamami ortaya ¢ikmamis bir iiriiniin satilmasina
cevaz verilmesi bu duruma bir 6rnek olarak zikredilmektedir. Oysa {riiniin bir
kism1 mevcut olmadig: i¢in, bu satis “madumun satiginin caiz olmamast” seklin-
deki yerlesik kurala aykiridir. Bagka bir ornek ise “sartl satis” meselesidir. Hanefi-
lere gore halkin adet haline getirmesi halinde s6zlesmenin geregi olmayan sartlara
cevaz vermislerdir. Glintimiizde bu tiir sartlara 6rnek olarak radyo, saat vb. sey-
lerin satimi sirasinda saticinin belirli bir stire tamir ve bakimin: taahhiit etmesi
gosterilebilir.®!

56 Bardakoglu, “Istihsan’, 23: 339.

57 Dénmez, Fikih Usulii Incelemeleri, 181.

58 Miislimanlarin, Misliiman olmayanlardan elde etmis olduklar: mallar, elde edilis sekline gore, fey ve ganimet
olarak iki gruba ayrilir. Fey, gii¢ kullanilmadan elde edilen mallar olup, bunlarin kullanim sekli Hz. Peygam-
ber’in (as) tasarrufuna birakilmigtir. Ganimet ise, gii¢ kullanilarak elde edilen mallar olup, 1/5’i beytiilmale
ayrildiktan sonra geri kalan kismi savaganlara dagitilir.

59  Celik, “Fey Ve Ganimet Ayetleri Cergevesinde Hz. Omer’in Sevad Arazisi Hakkindaki Uygulamasinin Deger-
lendirilmesi”, 89.

60 Ebu Zehra, Usilii'l-Fikh, s. 273; Dénmez, Fikih Usulii Incelemeleri, 374.

61 Saban, Islam Hukuk [lminin Esaslar1, 262.
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Uzerinde durmamiz gereken bir mesele de orfiin degismesi sonucu hiikiim-
lerin de degisecek olmasi perensibidir. Fakihlerin bazi ihtilafli durumlarin gerek-
cesini dile getirirken, “Zaman ve devir ihtilafidir, delil ve hiiccet ihtilafi degildir”
seklindeki ifadeleri 6rf delilinin bu yéniinii gostermektedir. Islam iktisadinin de-
gisen zaman ve sartlar karsisinda dinamizmini kaybetmeden varligini siirdiirebil-
mesi bu 6zelligiyle de yakindan ilgilidir.*

2.8. Sedd-i Zerai’

Sedd-i zerai’ veya sedd-i zerfa bir fikih ustlii terimi olarak; esas itibariyle mii-
bah olan bir fiilin dinen sakincali bir sonuca gotiireceginden emin olunmasi veya
bunun kuvvetle muhtemel bulunmasi sebebiyle yasaklanmasini ifade etmektedir.®*
Yonetici ve vergi tahsildar1 gibi kamu gorevlilerinin hediye almasi kamu imkan-
larinin kétiiye kullanilmasina yol acabilecegi i¢in yasaklanmasi sedd-i zerai’in bir
ornegidir.* Yine icki veya esrar iireticisine hammadde satmamak, faiz veya ku-
mardan para kazanacak kisilere isyeri kiraya vermemek, harama harcayacag: bili-
nen kisilere zekat vermemek, tarim alanlarini degerlendirmeyen kisilerden arazi-
lerini almak bu meyanda zikredilebilecek diizenlemelerden bazilaridir.®®

3. TEMEL OZELLIKLERI BAKIMINDAN iSLAM IKTiSADININ FIKIH
ILMIYLE ILISKiSI

Bilgi kaynag1 ve yontem agisindan Islam iktisadi ile fikih arasinda gériilen
icigeligin, hedef ve 6zellikleri bakimindan durumu {izerinde de durulmasi gerek-
mektedir. Bu baslikta su sorunun cevabi aranacaktir: Islam iktisat sisteminin temel
ozelliklerinin olusumunda fikih ilminin yeri nedir? Bu soruya cevap ararken Islam
iktisadinin bazi 6zellikleri iizerinde durulacaktir.

3.1. Ozel Miilkiyetin Taninmasi

Islam iktisads, miilkiin asil sahibinin Allah oldugunu, insanoglunun ise onun
halifesi sifatiyla miilk edinme hakkina sahip oldugunu prensip olarak benimse-
mistir. Fikih literatiirtinde kullanilan milk kavrami, Bati hukukundaki miilkiyet
kavramini da kapsayacak sekilde bir iist kavram olup, soyut haklar1 da igine al-
maktadir. Birgok ayet ve hadis acik bir sekilde 6zel miilkiyetin varligini ortaya koy-

62 Ornek olarak; Hanefi mezhebindeki yerlesik hitkme gore, bir ev satin alinirken evin digin1 ve bazi odalarint
gormiis olmak, “gorme muhayyerligi” hakkini diisiiriir. Fakat sonraki bilginler 6rfteki degisiklikten dolay1 bu
goriisten ayrilip, biitiin odalarin goriilmiis olmasini, goriilmemis ise “gérme muhayyerligi” hakkinin diisme-
yecegini hitkme baglamuslardir. Ciinkii onceki imamlar devrinde evlerin biitiin odalar: ayn1 tarzda yapilmis
oldugundan bir veya birkagini gormek evin tamami hakkinda fikir verecek durumda oldugu belirtilmektedir.
Fakat sonralar1 bir ev igindeki odalar farkli farkli sekillerde insa edilmeye baslayinca artik satin alinacak ev
hakkinda bilgi sahibi olabilmek i¢in biitiin odalarin gortilmesi gerekmistir. Bk. Serahsi, el-Mebstit,13: 91.

63 Ebu Zehra, Usillii’l-Fikh, 287; Dénmez, Fikih Usulii Incelemeleri, 395-396.

64 Dénmez, Fikih Usulii Incelemeleri, 397 .

65 Saban, Islim Hukuk flminin Esaslar, 270-271.
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maktadir. Zekat gibi mali ibadetler, miras taksimi, ticari iligkileri diizenleyen ku-
rallar, haksiz yollardan mal edinmenin yasaklanmasi ve mala kars1 islenen suglarin
cezalandirilmasi 6zel miilkiyet ilkesinin sonuglaridir.*®® Ayrica devletin piyasadaki
fiyatlara miidahale etmemesi, 6zel sektorii zayiflatacak sekilde devletin ekonomik
faaliyetlere girmemesi, 6zel miilklerin istimlak edilmesi durumunda piyasada de-
geri tizerinden tazmin zorunlulugunun prensip olarak belirlenmesi de Islam ikti-
sadinin bu 6zelliginin bir sonucu olarak degerlendirilebilir.

3.2. Smifsizlik ve Sosyal Adaletin Amaglanmasi

Sosyal adalet kavrami, ekonomi bagsta olmak {izere siyaset, felsefe, sosyoloji
gibi bir ¢ok bilim dalinin ilgi duydugu bir kavramdir. Tiim insanlarin esit oldugu
diistincesine dayanan bu anlayis, iktisad bilimi agisindan, tiretim siireci ve {iretim
sonrasi ortaya ¢itkan refahin paylasiminda toplumun tiim kesimlere esit firsatlar
sunulmasini ifade etmektedir.

Biitiin insanlari bir ailenin fertleri olarak goren Islim, sosyal adalet diisiince-
sine hi¢ yabanci olmamus, insanlarin gelir, kabiliyet ve gii¢ bakimindan farklilik
gostermelerini bir Gistiinliik sebebi degil, diinya imtihaninin bir geregi olarak gor-
miistiir. [slAim toplumlarinda batili anlamda bir siniflagmanin goriilmemis olmast
da bu anlayigin bir sonucudur. Islam’in bu bakis agis1 onun iktisat anlayigina da
yansimis ve herkesin topluma ya da toplumsal refaha yaptig1 katki kadar bu re-
fahtan pay alabildigi ve hi¢ kimsenin somriilmedigi bir yapiy1 ideallestirmistir.
Bu noktada isgi-isveren, emek-sermaye, devlet-birey arasinda adalete dayali bir
diizenin kurulmasini savunmaktadir.”

Islim iktisadina rengini veren bu hedefin gerceklesmesi noktasinda fikhin
ortaya koydugu baglayic kurallarin énemli bir rol iistlendigini séylem miimkiin-
diir. Hukukun distiinliigii ve hukuk oniinde esitlik gibi bazi temel ilkelerin yani sira
fiira-1 fikihtaki bazi diizenlemelerin sosyal adaleti amagladig1 agiktir. Sosyal adalet
kavraminin yakindan iligkili oldugunu diisiindiigtimiiz bir kavram olarak vahdet
kadin-erkek, hiir-kole, Miisliman-gayrimiislim, zengin-fakir; ayrismaya neden
olabilecek tiim faktorleri ortadan kaldirilarak toplumsal bitiinlesmenin saglan-
masi anlamina gelmektedir. Islam hukukundaki bazi hukuki diizenlemelerin sos-
yal adalet ilkesine aykir1 oldugu iddiast ¢ok isabetli degildir. Zira esitlige aykiri
olan bu tir hitkiimlerin aslinda sosyal adalet ilkesine aykir1 olmadiklari, aksine o
amaca hizmet ettikleri izah1 miimkiin diizenlemelerdir.®®

66 Hasan Hacak, “Miilkiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31: 543.

67 Daha genis bilgi i¢in bk. Veli Sirim, “Islam Ekonomisinde Isci-Isveren iliskileri”, Akademik Sosyal Arastirmalar
Dergisi 35 (Aralik 2016): 366-374; Vecdi Akyiiz, “Devlet ve Isci-Isveren Tligkileri”, Mukayeseli Hukuk ve Uygu-
lama Agisindan Isci - Isveren Miinasebetleri, haz. Sabri Orman (Istanbul: Ilmi Nesriyat, 1990): 191-204.

68 Mesela kadin-erkek ayrimu olarak gériilen erkegin mirasyan daha ¢ok pay almasi, bosama yetkisinin prensip
olarak erkege verilmesi, diyet cezasinda kadin igin erkegin yaris1 kadar bir bedelin tespit edilmesi, gayrimiis-
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Miisliimanlarin miri arazi uygulamasi, toprak aristokrasisinin olusmasina
engel olmus, zekat ve vakif miiesseseleri ticaret burjuvazisinin 6nitine ge¢mis ve
sonug itibariyle tarihi veriler, hi¢bir Miisliman toplumda batili anlamda bir sosyal
tabakalasmanin olmadigini kanitlamigtir.”

3.3. Sosyal Refahin Hedeflenmesi

Giiniimiizde gelismisligin bir kriteri haline gelen sosyal refah, tiim siyasal/ik-
tisadi sistemlerin temel hedeflerinden biridir. Sosyal refah, ekonomik bir kavram
olarak iiretilen toplam gelirin tiim fert, grup veya iiretim faktorleri arasinda adil
bir sekilde bolustiiriilmesi ve insan yasamu icin gerekli olan ihtiyaglarin tam anla-
muyla giderilmesi anlamina gelmektedir.”

Tarihte ilk kez Miisliimanlarin, etrafinda diistince tirettigi “sosyal refah” kav-
ramy, insan ihtiyaglariin “zarariyyat, haciyyat, tahsiniyyat” seklindeki tiglii taksi-
mi lizerinden tanimlanmaya ¢alisilmistir.” Gazali (6. 505/1111) tarafindan 6zgiin
bir formiilasyonu yapilan ve biiyiik 6l¢tide Satibi (6. 790/1388) tarafindan gelisti-
rilen bu ti¢lii taksim, bir¢ok fikhi hitkme de yansimistir.”

“Ra’iyye lizerine tasarruf maslahata mentttur” (Mecelle: m. 58). “Zarér-1
ammu def” i¢in zarar-1 has ihtiyar olunur” (Mecelle: m.26) seklindeki genel kiil-
li kaideler, sosyal refahin Islam hukukunda gozetilen temel hedeflerden biri ol-
dugunu gostermektedir.”? Ayrica fikih sistematiginde toplum haklarinin, prensip
olarak ferdi haklardan tstiin tutulmas: da yine bu anlayisla yakindan iligkilidir.”

limlerin tist diizey devlet kademelerinde gérev alamamalari, cizye ve harag vergileri vb. konular sosyal adalet
baglaminda bazi bilimsel ¢alismalara konu edilmektedir. Ancak ényargisiz ve tiim boyutlariyla konu tahlil
edildiginde bu tiir hukuki diizenlemelerin arasinda nimet-kiilfet dengesi iginde tesis edilmeye galigilan bir sos-
yal adaleti ideali goriilecektir. Bk. Halit Calis, “Islam ve Insan Haklar: Odev Oncelikli Toplum Modeli”, fnsan
Haklar: ve Din Sempoyum Bildiriler Kitabi (15-17 May:s 2009) (Canakkale: Canakkale 18 Mart Universitesi
Yayinlari, 2010), 71-85; M. Salih Kumas, “Postmodern Bir Insan Haklar1 Séylemi Olarak Hukuki Gogulculuk
ve Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi”, insan Haklart ve Din (15-17 May1s 2009) (Ganakkale: Canak-
kale 18 Mart Universitesi Yayinlari, 2010), 114-148; Nejdet Durak, “Insan Haklar1 Sozlesmelerinde ve Islamda
Kadin Haklar1” , Kadin ve Aile Sorunlart Sempozyum Bildirileri Kitab (2-3 Mayis 2014), ed. Semsettin Eris (
Konya: T.C. Genglik ve Spar Bakanigi, 2015), 93-109.

69 Makro diizeyde toplumsal adaletin bir 6rnegi olarak zekat hakkinda bilgi igin bk. Toseef Azid - Osamah Hus-
sain Al Rawashdeh, “Toplumsal Adalet, Piyasa ve Devlete Islami Bir Bakis’, Islam Iktisadinda Sosyal Adalet,
ed. Liitfi Sunar (Istanbul: Iktisat Yayinlari, 2017), 15-16.

70  Zeki Yaka, “Islam Iktisadinin “Adil Gelir Dagilimi” Ilkesi ve Bunun Sosyal Refaha Katkisr”, Tiirk ¢ Islam Diin-
yasi Sosyal Arastirmalar Dergisi (TIDSAD) 13 (Eyliil 2017): 259.

71 Zaruriyat, yeme-igme, giyinme gibi hayatin siirdiiriilebilmesi igin gerekli olan ihtiyaglari; hdciyat, hayattaki si-
kintilardan kurtulmak igin karsilanmasi gereken ihtiyaglari; tahsiniyat ise karsilanmamasi halinde bir eksiklige
yol agmamakla birlikte hayatin daha rahat siirdirtilmesini saglayan ihtiyaglar: ifade etmektedir.

72 Anas Zarqa, “Islam Iktisadi: Insan Refahina Yonelik bir Yaklagim’, trc. Fazil Yozgat, Islam Iktisad: Calismalar1,
ed. Khurshid Ahmad (Istanbul: Tktisat Yayinlar1, 2019), 32, 38, 39.

73 Zekat ve infakin tegvik edilip faiz, israf, karaborsacilik, tekellesme gibi topluma zarar veren uygulamalarin ya-
saklanmasi, mirasin daha genis bir kesime yayilacak sekilde formiile edilmesi sosyal refahin teminine yonelik
genel diizenlemeler olarak degerlendirilebilir.

74 Islam hukukunda toplum haklarinin énemine binaen bu haklar Allah hakk: olarak ele alinmig, toplumsal
diizeni bozacak faiz, anarsi vb. suglar, Allah ve peygambere kars: islenmis suglar olarak degerlendirilmistir.
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[slam iktisadina gore bireyin mutlulugu, Batili anlayisin aksine toplumdaki genel
mutluluga baglidir. Hatta bu anlayis farky, Islam iktisadu ile kapitalist anlayis ara-
sindaki en 6nemli farklardan biridir. $6yle ki kapitalist anlayisa gore toplumdaki
refah bireysel menfaatin maksimize edilmesine baglidir. Bunun i¢in de her birey
(homo-economicus) sadece kendi bireysel ¢ikar1 icin ¢abalamalidir. Fakat Islam
iktisat diigtincesine gore aslolan toplumun mefaatidir ve herkes, topluma sagladig:
menfaat oraninda degerli kabul edilir.”

Fikih kitaplarinda toplumun menfaati i¢in fertlerin bazi haklarinin sinirlan-
dirilmasina yonelik diizenlemeler ¢ok sayidadir. Ebti Yasuf, Sevad arazilerinin
miri arazi statiisine alimmasinin gerekgesini agiklarken “genel fayda” seklinde
terclime edilebilecek “umtmirn-nef® ifadesini kullanarak toplum menfaatinin
(maslahat) bireylerin menfaatinden daha 6ncelikli olduguna isaret etmistir.”® Yine
Hz. Alimin, zanaatkérlarin kendilerine emanet edilen esyanin korunmasinda titiz
davranmamalarindan dolay: onlara tazmin yiikiimliiliigii getirmesi de bu anlay1-
sin bir tezahiirii olarak goriilebilir.””

Bu baglikta deginilmesi gereken bir nokta da; dinen sakincali seylerin, sosyal
refah gerekgesiyle -gecici de olsa- miibah kapsamina alinabilecegi meselesidir. Bu
baglamda 1zz b. Abdisselam’in (6. 660/1262) eserlerinde yer verdigi el-maslaha-
tii’l-amme” kavrami sosyal refahla iligkilendirilebilecek bir kavramdir. Kamu yara-
r1 seklinde terciime edebilecegimiz bu kavram, miibah ile amel etmenin imkansiza
yakin derecede zorlagtig1 ve ihtiyacin harama bagvurmaksizin karsilanamayacagt
durumlarda ihtiyag nispetinde haram ile sikintinin giderebilecegini ifade etmek-
tedir. Burada alt1 gizilmesi gereken nokta kanaatimizce toplumu ilgilendiren du-
rumlarda maslahatin zaruret kadar 6nemsenmis olmasidir.

3.4. Thtiyacin Esas Alinmasi ve Israfin Yasaklanmasi

Allah tiim nimetleri insanoglunun istifadesine vermis olsa da kainatta var
olan dengeler geregi maddenin tanzimi ve titketimine dair bazi 6lgiiler getirmis-
tir. Insanoglu Allah'in halifesi olmasi hasebiyle bu dlgiilere uymak zorundadir. Bu
olgiilere uymak sadece ahiret mutlulugu igin degil, diinya saadeti icin de dnem-
lidir. M. Akram Khan'mn iizerinde durdugu “felah” kavraminin ifade ettigi anlam
dabudur.”

Bk. Muharrem Midilli, “Allah Hakki ve Kul Hakki Arasinda Hanefi Ceza Hukukunun Kamusalligr”, Karadeniz
Teknik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/1 (Bahar 2017): 65-87.

75 “Insanlarin en hayirlis insanlara en faydali olanidir” (Buhari, “Magazi’, 35); Genis bilgi i¢in bkz. Tabakoglu,
Islam Iktisadina Giris, 65.

76 Eb Yhsuf, Kitabii’l-Hardc (Kahire: 1396), 26-29

77 Dénmez, Fikih Usulii Incelemeleri, 272-273.

78 Detayli bilgi i¢in bk. Rahmi Yaran, “Ciiveyniden Ibn Abdiisselama Makasid/Maslahat Soylemi”, EKEV Akade-
mi Dergisi 10/28 (Yaz 2006): 209-213.

79 M. Ekrem Khan, Islam Ekonomisinin Temel Ilkeleri, 15-28.
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Islam medeniyetinde ekonomik iliskileri ifade etmek igin segilen “iktisad”
karvaminin etimolojik acidan “6l¢iilii olmak” anlamina geldigini bu baglamda
tekrar hatirlamakta fayda olacaktir. Ancak kapitalist ekonomilerde ihtiyactan daha
fazla iiretimin amaglanmasi ve bunun igin tiim yeralti-yeriistii kaynaklarin kont-
rolsiiz tiiketimi bazi agilardan rasyonel goriilebilir. Fakat makro planda bu anla-
yisin savunulabilmesi miimkiin goriinmemektedir. Ciinkii Islam iktisadu tiretimin
ihtiya¢ orani kadar olmasini esas almaktadir. Bundan dolay1 Islam iktisadinin, bir
ihtiya¢ ekonomisi olarak tanimlanmasi da miimkiindiir. Tabakoglunun tespitle-
riyle Islam iktisads, suni ihtiyaglar iireterek, titkketimi ekonomik hayatin motoru
haline getiren bir tiretim tarzini benimsememektedir.®

Insan ihtiyaglarinin “zartiriyyat, haciyat, tahsiniyyat” seklinde tilii bir ayrima
tabi tutuldugunu yukarida belirtmistik. Islam hukukunda ihtiyag kavraminin 6zel
bir yere sahip oldugu, bazi ibadetler icin bir kriter olarak secildigi goriilmektedir.
Ornegin zekat, hac, kurban ve fitir sadakasi gibi baz1 ibadetlerde sorumluluk icin
temel ihtiyaglarin (havaic-i asliyye) karsilanmasi sart kogsulmustur. Yine Islam hu-
kukgulari, zaruret hallerinde haramlarin askiya alinabileceginde ittifak etmisler-
dir*! Ayrica zaruret sinirina ulagmayan héci ihtiyaclarin zartri ihtiya¢ baglaminda
degerlendirilebilecegi prensip olarak kabul edilmistir.** Ancak bu ilkenin giincel
fikhi meselelere tatbikinde farkli yaklagimlarin oldugu gortilmektedir.®® Fiirt-1
fikihta temel kurallara aykir1 oldugu halde toplumsal ihtiya¢ gerekgesiyle cevazi-
na hitkmedilen bir ¢ok akit/uygulamanin oldugu bilinmektedir. Icare, selem, bey’
bi’'l-vefa, istisna, miizaraa, miisdkat, murabaha, mudarebe, vedia gibi akidler ve
para vakiflar1 bu baglamda zikredilebilir.

3.5. Sosyal Yardimlasma, Vakif ve infak Anlayist

Yoksullukla miicadele, tiim diinyanin iizerinde kafa yordugu meselelerden
biridir. Islam yoksullugu giizel gsrmemis ve zekat1 yoksullugun kotii sonuglarini
ortadan kaldirmasi noktasinda 6nemli bir ara¢ kilmistir. Zekat; ister mali, ister
sosyal giivenlik kurumu olarak ele alinsin bir sosyal yapi i¢inde servet ve miilkiye-
tin yayginlasmasinin en énemli araglarindan biri olmustiir.** Prensip olarak Islami
devletlerin zekat: toplama ve dagitma yetkisi oldugu kabul edilmistir. Oncelikle
zekat gelirlerinin yoksullugun sonuglarini hafifletme ve bir sosyal giivenlik ag:
olusturma fonksiyonu s6z konusudur.®

80 Ahmet Tabakoglu, “Islam Tktisadi Metodolojisi’, Islami limlerde Metodoloji(Usiil) Meselesi-II / Tartismal flmi
Intisas Toplantisi-10 (Istanbul: Camlica Egitim Merkezi, 2005), 1171.

81 “Zaruretler yasak olan seyleri miibah kilar”(Mecelle, md. 21)

82 “Hacet, zaruret menzilesine tenzil olunur” (Mecelle, md. 32)

83  Genis bilgi i¢in bk. Temel Kacir, “Bir Kaidenin Serencami: Hacet Umumi Olsun Hususi Olsun Zaruret Menzi-
lesine Tenzil Olunur”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/2 (Aralik 2016): 137-173.

84 Tabakoglu, Islam Iktisadina Giris, 69

85 Bu konuyla alakali Monzer Kahf’in bilimsel tahlilleri oldukga dikkat gekici bir referans kaynag: olarak ince-
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En yaygin infak tiirii olan zekat, titkketimin bir ¢esitidir. Tiiketim, modern li-
teratiirde genellikle gelir ile mal ve hizmet tiiketimi arasindaki iligki olarak tanim-
lanmaktadir. Bu mallar ve hizmetler nihai harcama ile diinyevi agidan doyumu
temin eder. Tiiketicinin harcamasi sadece diinyevi tatmine yonelik oldugunda ya
asir1 tiiketim ya da titketimden olabildigince kaginma davraniglari goriilmekte-
dir. Bir bagka ifade ile israf veya cimrilik malin sadece diinyevi doyum i¢in sarf
edilmesinden kaynaklanmaktadir. Ancak Islam iktisadi agisindan bakildiginda
nihai harcama, hem diinya hem de ahiret mutlulugu/doyumu igin yapilir.* Bun-
dan dolay1 Islam toplumlarinda hayir kurumlari ¢ok 6nemli gelismeler gostermis.
Kisilerin karsilasabilecekleri biiyiik mali kayip ve ylikiimliliiklerin de yine hayir
kurumlar1 marifetiyle saglandig1 gériilmektedir.*” Vakiflar Islam toplumlarinda
egitim, saglik, yoksullukla miicadele ve dini hizmetlerin yiiriitiilmesi noktasinda
¢ok 6nemli roller tistlendigi gibi 6nemli bir finansman kaynag1 halini de almistir.®

Misliimanlarin kendi aralarinda faizsiz olarak verdikleri bor¢larin oviilmiis
olmasi, darda olan bor¢ludan faiz istemek yerine kendisine miihlet verilmesi hatta
alacagin silinmesi tavsiye edilmistir. Bu tiir hayirlariktisadi hayata ve toplumsal
akiskanliga yapilmis bir iyilik olarak goriilmiis ve kamusal yonii olan iyilerin, Al-
lah'a yapilmus iyilikler olarak deger gorecegi ifade edilmistir.%

4. KAYNAKLARI BAKIMINDAN iSLAM iKTiSADI VE FIKHI BiRiKiM

Bu baslikta genel olarak Islam iktisat diisiincesinin genis fikih literatiirii igin-
deki yeri tespit edilmeye calisilacaktir. Cok genis bir alanda ve kendi sistematigi
icinde iktisadi diigiince iireten fukahanin, bu bilime sundugu katkilarin tam ola-
rak tespiti ve giiniimiiz insaniyla paylagimi hem Miisliiman iktisatcilara hem de
ilahiyatcilara diigen bir sorumluluktur. Giiniimiiz ilim adamlarinin klasik Islami
birikime gereken degeri vermemeleri/verememeleri sonucu Miisliiman iktisatgi-
larin gogunlukla Batili iktisat teorilerini tekrar etmekten oteye gidemedikleri go-
rillmektedir. Islam iktisat tarihi tizerine ¢ok kiymetli calismalariyla taninan Sabri
Orman’in su ifadeleri klasik Islami birikimin iktisat bilimi agisindan énemini gés-
termesi yontiyle dikkat ¢ekicidir:

“Islam’in yazili mirasina Iktisadi Diigiince Tarihi disiplini agisindan bakil-
diginda, klasik Islimi metinler iktisadi diisiince tarihinin potansiyel kaynaklari
olarak ortaya ¢ikmaya ve bu stretle s6z konusu metinlerin bagka tiirlii fark edil-
mesi miimkiin olmayan bazi yonleri goriiniir hale gelmeye baslayacaktir. Bu sii-

lenmeye degerdir: Monzer Kahf, “Islam Toplumunda Tiiketici Davranislar1 Teorisine Bir Katk1’, Islam Iktisad:
Caligmalari, (Istanbul: Iktisat Yayinlari, 2019): 51-60.

86 Kahf, “Islam Toplumunda Tiiketici Davranislari Teorisine Bir Katki’, 51.

87 Hamdi Déndiiren, Islami Olgiilerle Ticaret Rehberi (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2014), 40.

88 Para vakiflari icin bk. Déndiiren, Ticaret Rehberi, 41.

89 Karz-1 Hasen igin bk. el-Hadid 57/18.
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recin ortaya ¢ikaracagl netice olduk¢a 6nemlidir. Zira bu kaynaklarin vaad ettigi
malzemenin nicelik ve niteligi goz dniine alindiginda, sadece Iktisadi Diisiince
Tarihi'nde yeni bir ddnemin ya da yeni bir alanin kesfinden degil, ayn1 zamanda,
Islam Tktisadi Diisiince Tarihi gibi yeni bir alt-disiplinin olusturulmasi gereginden
bahsetmek miimkiin hale gelir”®

4.1. Klasik Fikih Eserlerinde Iktisadi Diisiincenin Yeri

[slam medeniyetin iirettigi iktisat diisiincesini tam olarak ortaya koyabilmek
i¢in, tefsirden hadise, tasavvuftan felsefeye kadar bir¢ok klasik ilim dalinda ka-
leme alinmig eserlerin incelenmesi gerekmektedir. Ancak asil hazine degeri tasi-
yanlarin, fikhi eserler oldugu bir gercektir. Klasik fikih kaynaklar: sistematiginde
“ibadat, muémelat ve ukabat” seklindeki taksimde, muamelatin kahir ekseriyeti,
ibadatin zekét ve sadaka-i fitir gibi mali konular1 daha fazla 6nem arzetmektedir.”!

Muémelat konularinin iktisddi meselelerle yakindan iligkili olan béliimleri su
sekilde siralanabilir: el-buy(;, es-sarf, es-selem, el-icare, el-‘riye, el-cu’l, el-kirad
(veya el-mudarabe), el-musakat, es-suf’a, el-kisme, er-rehn, el-hacr, et-teflis, es-
sulh, el-keféle, el-vekale, el-havale, el-vedia, el-gasb, el-istihkak, el-hibe, el-vesa-
ya, el-1tk, el-ferdiz ve es-serike.”” Bu basliklar altinda ele alinan meseleler, fikih
ilminin biinyesinde barindirdig: iktisadi birikimi yansitmasi agisindan olduk¢a
degerlidir.

Fikih literatiiriinti, sadece iktisadi hukuk (fikhu’l-iktisad) alaninda sagladig:
kaynak malzeme agisindan degil, ayn1 zamanda igerdigi iktisadi analiz 6rnekle-
ri ile de degerlendirmek gerekmektedir. Fikih eserlerini, ‘Iktisadi Diigiince Tari-
hi'nin potansiyel kaynaklar1 arasinda iist siralarda bir yere yerlestiren Sabri Or-
man, “el-muhtasar” seklinde, kisa ve 6zIii hukuki metinler yerine serh ve hasiye
tarzindaki ¢alismalarin bu bakimdan daha énemli oldugunu ifade etmektedir.”
Serahsinin el-Mebsiitu, IbnHazm'in el-Muhalld’s;, Kasaninin Beddiu’s-sendisi,
Sevkani'nin Neylu'l-evtar, Nevevinin Kitabu’l-Mecmi” Serhu’l-Miihezzeb’i, 1bn
Hiimam'in Fethu’l-kadir’i, Ibn Riisd’tin Biddyetii’l-miictehid’i ve Ibn Abidin’in Red-
dw’l-muhtar aled-diirri’l-muhtar bu gercevede zikredilebilir. Ayrica Islam iktisat
diistincesinin 6zel kaynaklar1 denilebilecek Haric ve Emval literatiirdi, iktisadi
analiz 6rnekleri agisindan paha bicilemez eserlerdir.*

90 Orman, [ktisat, Tarih ve Toplum, 247; Orman, “Iktisadi Diigiince Tarihinin Kaynaklar1’, s. 9.

91 Orman, “Iktisadi Diisiince Tarihinin Kaynaklarr’, 24.

92 Ilgili kitab ve bablar igin bk. Mevsili, el-Ihtiydr; Serahsi, el-Mebsiit; Ibn Riisd, Bidayetii'l-miictehid.

93 Sabri Orman, iktisat, Tarih ve Toplum, 268-269.

94 Cengiz Kallek bu literatiir tiirii eserleri kamu maliyesi vergilendirme ilkeleri, piyasa mekanizmasi vb. konular
agisindan ilgili eserinde degerlendirmistir: Bk. Kallek, Islam Iktisat Diisiincesi Tarihi: Hardc ve Emval Kitaplari,
77-96. Ayrica Shaikh M. Ghazanfar da bazi eserleri kamu maliyesi, vergi oranlari, vergi toplama ve idaresi,
hububat fiyatlar1 ve arzi, kirsal gelisim projelerinin finansmani agisindan degerlendirmistir. Daha detayli bilgi
i¢in bkz. Ghazanfar, Orta Gag Islam Iktisat Diisiincesi, 279-301.
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Ozellikle iktisadi meselelere ayrilmus 6zel kaynaklarin tagidiklari ortak isim ve
ozellikleri itibariyle farkli alt tiirler olusturdugunu belirten Orman, bunlarin His-
be literatiirii, Harac literatiirii, Emval literatiirii, Kesb literatiirii, Ticaret literatiirii
ve Nukdd literatiirii seklinde siralanabilecegini belirtir.”

Iktisadi Diisiince Tarihi agisindan bu literatiiriin belki de en elverisli kisimla-
11, icerisinde titketim teorisi, iktisddi haklar ve genel olarak iktisat felsefesine dair
malzeme ihtiva eden makasidu’s-seria ile ilgili bahislerdir. Daha ¢ok fikih¢1 yon-
leriyle &ne ¢ikan Izzeddin b. Abdisselam’in Kavd'idii’l-ahkam fi mesalihi’l-endm’,
Satibi'nin Muvdfakat, $ah Veliyyullah ed-Dihlevinin Hiiccetullahi’l-baliga adli
eserleri bu baglamda tizerinde durulmas: gereken kiymetli eserlerden bazilaridir.

Son olarak, fikih ilminin iktisat ilmine sundugu bilimsel katkilarin goriilebil-
mesi agisindan oldukga 6nemli bir kaynak degeri tasiyan fetva (fetevd) literatiirii
ve kadi sicillerini de zikretmemiz gerekmektedir.*®

4.2. Islam Iktisadinin Miistakil Bir Bilim Dali Olarak Ortaya Cikisinda
Fukahanin Rolii (20. Yiizyil)

Islam Tktisadinin, bir ilim dali olarak, ¢ok eski bir tarihi olmadigindan bah-
setmistik. Islam Iktisad1 diisiincesine énciiliikk etmis ilim adamlarmnin siniflandi-
rilmasi ile ilgili bazi ¢aligmalardan® hareketle, fikih¢ilarin bu alandaki ¢alismala-
rindan kisaca bahsetmeye calisacagiz.

1900’lerin ilk geyreginde daha ¢ok Ingilizce, Fransizca vb. batili dillerde kale-
me alinmig kaynaklarin Arapga ve Urduca gibi dillere ¢evrildigi gorillmektedir. Bu
donemde Islam’in daha ¢ok sosyo-ekonomik konulari ele alinmis ancak herhangi
bir isimlendirme veya tanimlama yapilmamigtir. Bu dénemin 6nde gelen isimleri
fikth¢1 yonleriyle bilinmeyen Muhammed Abduh, Resid Riza, Muhammed Ikbal
ve S. Silleyman Nedvi gibi isimlerdir.

20. asrin ikinci eyregine gelindiginde “Islaim Ekonomisi” veya “Islim Ekono-
mi Sistemi” gibi kavramlar kullanilmaya baslanmistir. Bu siiregte iktisat konusun-
da galigma yiiritenlerin genellikle ilahiyatcilar oldugu ve diistincelerini Kur’an,
stinnet ve fikha dayandirdiklar: goriilmektedir. Bu dénemde ortaya konulan ikti-
sadi dustinceleri fikhu’l-iktisdd bagh altinda degerlendirmek mimkiindiir. D§-
nemin 6ne ¢ikan isimleri ise Mevdidi ve Seyyit Kutubdur.

Ugiincii geyrege gelindiginde Islam iktisad1 artik bir ilim dali olarak ilk eserle-
rini vermeye baglamistir. Bu donemdeki miielliflerin kahir ekseriyetinin ekonomi
egitimi almis akademisyen olduklar: gériilmektedir. Bu donemin meyvesi 1976da

95 Orman, “Tktisadi Diisiince Tarihinin Kaynaklarr’, 14, 42; Chapra, Iktisadin Gelecegi, 144.

96 Orman, “Iktisadi Diisiince Tarihinin Kaynaklar1’, 26.

97 Sercan Karadogan, Islam Ekonomisi: Tanim ve Metodoliji Uzerine (Istanbul: Islam Ekonomisi Enstitiisii, 2014),
219.
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gerceklestirilen “I. Uluslararasi Islim Ekonomisi Konferansi”dir. Ekonomist, dii-
stiniir ve ilim adamlarinin bu konferansta bir araya gelmeleri bu alana ilgiyi daha
da arttirmigtir. Ayrica konferanstan sonra birgok iiniversitede Islam Ekonomisi
adyla dersler okutulmaya baslanmasi da bu dénemin verimli ¢aligmalarinin bir
sonucudur. Bu donemin 6ne ¢ikan isimleri ise; Muhammed Hamidullah, Ahmed
en-Neccar, Muhammed Uzeyr, Hasanuzzaman, M. Necatullah Siddiki, Hursid
Ahmed, M. A. Mannan, Yusuf el-Karadavi, Muhammed Bakir es-Sadr, M. Omer
Capra, M. Ekrem Han, Sebahaddin Zaim, Salih Tug, Monzer Khaf, Abdul Azim
Islahi ve Asad Zamandur.

20. asrin son ¢eyregine gelindiginde ise bir 6nceki dénemle gegiskenlik gos-
terse de Ziibeyir Hasan, M. Fahim Khan, M. A. Omer’in bu alana hizmet eden
6nemli ilim adamlari olduklar: goriilmektedir. Bu donemde Tiirkiyede yapilan ¢a-
ligmalarin, daha ¢ok fikih formasyonuyla (fikhu’l-iktisat) yapilan ¢aligmalar oldu-
gu gortlmektedir. Tiirkiyede 6ne ¢ikan isimler ise soyle siralanabilir: Hayreddin
Karaman, Celal Yeniceri, Y. Ziya Kavak¢i, Hamdi Dondiiren, Y. Vehbi Yavuz, Meh-
med Erkal, Abdiilaziz Bayindir, Mehmet $eker, Osman $ekerci ve Faruk Beser.

2000’lerden itibaren yapilan ¢aligmalara bakildiginda ise, daha onceki ¢alis-
malarin aksine, giderek kurumsal bir hiiviyetin kazanilmaya baslandig goriilmek-
tedir. Hem iktisat fakiiltelerinde hem ilahiyat fakiiltelerinde her gegen giin daha
¢ok akademisyenin bu konuya ilgi duydugu ve buna paralel olarak bu alana tah-
sis edilmis anabilim dali, boliim, enstitii, arastirma merkezi, vakif vb. kurumlarin
ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Bu donemde yiriitiilen ¢aligmalarda da yine fikih
alaninda ihtisaslasmis bilim adamlar1 6n saflarda yer almaktadir. Bu durum, miis-
takil bir bilim dali haline gelmesine ragmen Islam iktisadinin fikihla olan organik
bagini gostermesi agisindan 6nem arzetmektedir.

SONUC

Iktisat bilimi, belirli teori ve kavramlar 1s1g1nda ekonomik degiskenleri analiz
ederek, insanligin refahini amaglayan bir bilimdir ve tiim insanligin ortak biriki-
mini yansitmaktadir. Buna ragmen Baty, biiyiik bosluk teorisiyle Islam diinyasinin
bu alanda ortaya koydugu entelektiiel birikimi gérmezden gelmistir.

Islam iktisadi gegtigimiz yiizyilda miistakil bir bilim olarak sahneye ¢ikmis
olsa da, kokleri Islam’in ilk asirlarina kadar gitmektedir. islam iktisat bilimi; man-
tik ve ruhunu kelam ve tasavvuf ilminden, ilke ve kurallarini ise fikhi paradigma-
dan tevariis etmistir.

Hayat1 tiimiiyle kusatan naslar1 dogru anlama-yorumlama amaciyla gelisti-
rilmis olan fikih ilmi, insan hayatinin en 6nemli boyutunu teskil eden iktisad1 da
kusatacak sekilde genis bir diizenleme alani olusturmustur.
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Fikhi alanda diretilen iktisat diisiincesinin tiim boyutlariyla ortaya konula-
bilmesi igin fikhi eserlerin bir iktisat¢1 goziiyle degerlendirilmesi gerekmektedir.
Bunun i¢in hem fikih, hem de iktisat formasyonuna ileri derecede ihtiya¢ vardur.
Hatta kolektif bir calisma, bu alanda giizel eserlerin ortaya konulmasina ve béylece
fikhi birikimin modern iktisat bilimine biiyiik katkilar sunmasina imkan verecek-
tir.

Islam iktisat diisiincesinin, son yiizyilda giderek koklesip uygulama alani bul-
maya basladig ve iki binli yillarla birlikte bat1 merkezli ekonomi anlayisina ciddi
elestiriler yonelttigi goriilmektedir. Ozellikle iilkemizde daha 6nceleri bireysel ola-
rak yapilan ¢aligmalarin, devletin de destegi ile giderek kurumsal hiiviyet kazan-
masl, ciddi sorunlar yagayan kapitalist anlayisin karsisina, inandiric alternatiflerle
cikilabilecegi timidini kuvvetlendirmektedir.

Islam iktisadinin bagimsiz ve ayaklari yere saglam basan bir bilim alani haline
gelebilmesi i¢in fikih ve iktisat alaninin senkronize olmasi gerekrmektedir. Fikih
olmadan ortaya konulacak diistince, komiino-kapitalist diisiincenin kotit bir takli-
di; modern iktisadi birikim olmadan tiretilecek ¢oziim onerileri, uygulanabilirligi
olmayan, inandiriciliktan uzak, yiizeysel fikhi malumatlar olacaktir.
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Muhammed Muhdi GUNDUZ

Oz

Niyet, eylemin degerini dogrudan tayin ettiginden Islam diisiince geleneginde farkli
anlamlariyla ele alinmistir. Bu ¢aligma, Islam diisiincesinin 6nemli sahsiyetlerinden
biri olan Gazzalinin goriisleri esas alinarak niyet egitimini giindeme getirmeyi amag-
lamaktadur. Islam diisiincesindeki niyet ile ilgili anlayislar, “niyet hadisi” olarak meshur
olan hadis etrafinda gelismistir. Gelenekte niyetin eyleme sevk eden gaye ve eylemin
kendisine yonelme anlam katmanlarina sahip oldugu goriilmektedir. Gazzali, niyetin
eylemleri birbirinden ayirma anlaminda temyiz, eylemin nigin yapildigr manasinda
gaye ve bilingli olarak eyleme yonelerek onun sorumlulugunu iistlenme kavrayislarimi
harmanlayarak kendine 6zgii bir niyet anlayis1 gelistirmistir. Ona gore niyet egitimi;
insan1 tanima, kalp egitimi ve niyetin ihlasa dontistiirtilmesi asamalarindan olugmak-
tadir. Niyet, sadece Allah rizas: gayesi ile eylemi gerceklestirmenin yani sira dogru
eylemin tercih edilmesi anlamina da gelmektedir. Gazzili'nin diisiincesinde niyet egi-
timi, eylemin gayesine dair bilincin yaninda hangi eylemin tercih edilmesi gerektigini
de kapsamaktadir. Calismamiz literatiir taramasi kullanilarak Thyd’ii ‘ulimid-din adl
kitab: basta olmak tizere Gazziltnin eserlerinin metin analizine dayanmaktadur. Eli-
nizdeki metin, Gazzalnin niyet anlayisinin 6zellikle niyet egitimi baglaminda Din
Egitimine yeni bir perspektif sundugunu savunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Gazzali, Niyet, Niyet Egitimi, [hlas

Abstract

Since intention (niyyah) directly supplies the value of action, it is taken to have different
meanings and accordingly approached in different ways in the tradition of Islamic
thought. This study aims to discuss and raise the subject of the meanings of intention
from the point of view of Religious Education based on the views of al-Ghazzali one
of the most important figures of Islamic thought. The idea of intentions in Islamic
thought has evolved around the hadith, which is known as the “niyyah hadith” In
tradition, it is seen that the intention has the meaning layers that lead the action and the
action itself. al-Ghazzali developed understanding of intent by distinguishing various
acts of intention from each other, blending purpose (ghaye) as the intention of why
the action is done with responsibility as the intention of consciously undertaking an
action, and thereby developed an original body of thought on the issue. Accordingly,
the training of one’s intention is made up of the following stages: understanding the
human being, training of the heart and changing ones intention with sincerity (ikhlas).
Niyyah denotes the realization of an action with the purpose of seeking Gods pleasure
as well as the moral validity of the action. According to Ghazzali, intent education
includes not only consciousness of action but also which action should be preferred.
The literature review was used in our study and it is based on the text analysis of the
works of al-Ghazzali, especially the book Ihya’ ulum al-din. This study argues that
al-Ghazzalf’s vision of intention offers a new perspective to Religious Education,
especially in terms of the conditions to properly choose ones intention.

Keywords: Religious Education, Intention (niyyah), al-Ghazz4li, Intention Education,
Sincerity (ikhlas)
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GIRI$!

Insan, yasgamini devam etmek igin bilingli olarak eylemde bulunmaktadir.
Eylemler giidiilenme, azim, kasit ve niyetten olusan zihinsel siiregler ile eylemin
gerceklestirilmesinden olusmaktadir. Zihinsel stireglerin en 6nemli agamalarin-
dan biri de niyettir.

[slam diisiincesine bakildiginda niyete iliskin anlayislarin “niyet hadisi” ola-
rak meshur olan hadisin etrafinda gelistirildigi goriilmektedir. Hadiste amelin
niyete hasredilmesinden* yola ¢ikilarak eylemin niyete gore degerlendirilecegi so-
nucuna varilmistir. Hadiste niyet kelimesinin kullanildig1 baglama gére eylemlere
kastetmek, yonelmek anlamlarina geldigi ifade edilmistir. Metinde tercih edilen
kelimelerden bunlarin giinlitk hayatin icerisinde tekrarlanarak adet haline gelen
eylemler oldugu anlagilmaktadir.’ Ancak Islam diigiiniirleri bunlarin ibadetlerin

1 Bucaligma 2017 yilinda tamamladigimiz “Niyet Kavraminin Din Egitimi Agisindan Incelenmesi (Gazzali Or-
negi)” baslikli doktora tezi esas alinarak hazirlanmigtir. / This article is extracted from my doctorate disserta-
tion entitled “Examining the Concept of Intention (Niyyah) From the Point of Religious Education (a Case of
Gazzali)”, (PhD Dissertation, Marmara University, Istanbul/Turkey, 2017).

2 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: TDVY, 2008), 41.

3 Soz konusu olan hadis kaynaklarda su sekilde gegmektedir: as,ms cols o3 (g5 Lo gpmal IS Lél 5 Ll Js¥l Lgl
] yols Lo J) 45,8 LeoSiy 8l pal 5l Ly Lo iy SIS s cdlsays 4l ] aSygd lsys 4l JI”. Ameller ancak niyetlere
goredir. Herkes i¢in niyet ettigi sey vardir. Kimin hicreti Allaha ve Resuliine ise, onun hicreti Allah’a ve Resulii-
nedir. Kim de elde edecegi bir diinyaliga veya evlenecegi bir kadina kavusmak igin hicret etmisse, onun hicreti
de hicret ettigi seyedir! Buhari, Bed’il-vahy, 1, Iman, 41.

4 Ebu Abdullah Semseddin Muhammed b. Yusuf b. Ali Kirméni, Sahihu Ebi Abdullah el-Buhdri bi-Serhi’l-Kir-
mani, el-Kevakibiid-derari fi serhi Sahihi’l-Buhari, 2 Baski (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1401/1981), 17.

5  Niyet hadisinde neden “ef’al” (JLssl) tabirinin yerine “el-4mal”(JL_v) ifadesi kullanilmasinin nedeni, “ef’al”
(JLss1) bir kereye mahsus olan olaylar igin kullanilirken; “el-4mal”(Ju—<vi) kelimesinin siirekli tekrar edilenler
i¢in kullamlmasidir. Ayrica “el-Amal”(JL—evi) kelimesi “ef’al” (JL=s!) tabirine gére daha 6zeldir. Bunun yaninda
“ef’al” (U=s1) nadir olan eylemler i¢in kullanilir ve niyet ile beraber olmazken, “el-‘4mal”(JL.<v1) niyet ile beraber
bulunan eylemleri ifade eder. Amel ise insanin iizerinde devam ettigi ve ondan tekrar sadir olan niyet diye
tabir edilir. Ebi'l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Muhammed Kastallani, frsadiis-sari li-serhi Sahihi’l-Buhari
(Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi'l-Arabi, t.y.), 54; Ayrica, diger kelimelerin yerine amel kelimesinin tercih edilmesi
ile ilgili olarak bkz.Ebii'l-Abbas $ehabeddin Ahmed b. Idris b. Abdiirrahim Karafi, el-Umniyye fi idrakin-niyye
(Beyrut: Dariy'l-Kiitibi - Ilmiyye, 1404/1984), 13-16.
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disinda kalanlar1 kapsayip kapsamadigi konusunda ihtilaf etmislerdir. Onlarin
kahir ekseriyeti hadisin sadece ibadetleri kapsadigini, digerleri ise hadis metnin-
de gecen “el-a'mal” (Ju_<V1) kelimesinin Araplar tarafindan bilingli eylemler i¢in
kullanildigina isaret ederek metindeki niyetin biitiin suurlu eylemleri icerdigini
belirtmislerdir.® Hadisin devaminda éviilmiis olan bir eylem, bu da Allah ve Re-
sulii igin hicret etmek, yerilmis olan bir eylemin, diinyalik veya bir kadinla nik&h-
lanmak i¢in hicret etmek ile birlikte zikredilmesi niyetin biitiin bilingli eylemleri
kapsadig1 goriisiinti desteklemektedir. Buna gore niyet, amacinin kiginin giinliik
yagaminda adet haline getirdigi eylemleri ibadete doniistiirerek diger eylemlerden
ayirt etmeyi saglamaktadir.” O halde niyetin kisinin bilingli olarak gerceklestirdigi
eylemlerine deger kattig1 sdylenebilir.

Miisliman diistintirler bilingli eylemlerin zorunlu olarak niyeti gerektirdigin-
den ve insanin da bilingli eylemlerde bulundugundan yola ¢ikarak “insan fitrati
geregi zorunlu olarak niyet eden bir varliktir” sonucuna varmislardir. Bilingli ey-
lemler (amel) istenilen (iyi) veya istenilmeyen (kotil) bir niyete dayanmaktadr.
Iyi niyetle yonelinen biitiin dogru eylemler hayirl olurken kétii niyetle eylem ger-
ceklestirildiginde yaratilis bozularak ebedi mutsuzluga sebep olur. Kisi yaratilisi
geregi ikisine ulagabilme imkénina sahiptir.® Asil mesele niyetin istenilen olup ol-
mamasidir. Bu da niyetin egitimle olan iliskisini gostermektedir.

[slam egitim tarihine bakildiginda niyetin egitim ile iliskini gosteren birgok
uygulama vardir. Gelenekte kitaplara “niyet hadisi” ile baglanmasi veya bu hadise
gondermelerde bulunulmasi,’ kitap merkezli egitimin yapildigi medreselerde “er-
batn” (kirk hadis)!® adli kitaplara bu hadisle baslanilmasi ve yetiskin egitiminin
6n planda tutuldugu tekke ve zaviyelerde niyet egitiminin 6ncelenmesi' niyetin
egitimle olan iliskisini gostermektedir.

Islam diisiince tarihine bakildiginda niyetin dogrudan veya dolayl olarak
calismalara konu edildigi goriilmektedir. Ornegin Gazzélinin (6.505/1111), hal-
ki egiten alimleri egitmek gayesi ile kaleme aldig1 Thydii ‘ultmid-din' adli eseri
basta olmak iizere birgok eserinde niyeti isledigi goriilmektedir. O Islam diigiince
geleneginde niyet egitimi anlayisinin olusumuna ve gelisimine katkida bulunan

6  Muhammed Muhyiddin Basil, “Israku'n-Nebeviye, (Innama’l-amalé bin-niyat)”, Hediyii’l-Islam 4/47 (2003):
16.

7  Kastallani, frsadiis-sari, 54.

Adnan Ali Riza en-Nahvi, en-Niyye fi'l-Islam ve buduha'l-insani (Riyad: Dari'n-Nahvi, 1992), 29, 26, 30, 65.

9  Ebt Muhammed Bedreddin Mahmiid b. Ahmed b.Musa el-Hanefi Ayni, ‘Umdetii’l-kari fi serhi Sahihi’l-Buhari
(Kahire: Matbaa Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuhu, 1972/1392), 1: 24..

10 Imam Nevevi, Adabu’l-Alimve’l-Mutaalim, nsr. Ebu Huzeyfe Ibrahim b. Muhammed Tanta (y.y.: Mekteba-
tw’s-Sahabe, 1987), 6, 24; Emine Keskiner, “Zerntict'nin Tasi’ye Egitim A¢isindan Etkisi Uzerine Bir Inceleme
(Talimit'l-Miiteallim fi Tariki’t-Tealliim-Adabu’l-Miiteallimin Ornegi)’, MUIFD 48/ (2015): 97.

11 Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, fhyd’ii ‘uliimid-din (Beyrut: Darii'l-Marrife, 1983), IV: 363.

12 Gazzali, Thya, I, 2; Thyanin egitim agisindan genel degerlendirilmesi igin bkz. Cemil Orug, fmam-1 Gazalinin
Egitim Anlayisi (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2009), 162.

o]
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onemli sahsiyetlerden biridir. Ogretmen ve 6grencilerin egitiminde énceligin ni-
yet egitimine verilmesi gerektigini,"”* bunun i¢in eylemden 6nce kisinin niyetinin
egitilmesi gerektigini séylemektedir.**

Egitim ile ilgili tanimlara bakildiginda kisinin bilinglilik hali ile bir davranis
gerceklestirmeye yonelik anlami 6n plana ¢ikarilmaktadir. Egitim her ne sekilde
tanimlanirsa tanimlansin nihayetinde bir bilin¢lenme/bilin¢lendirme hadisesi ol-
maktadir. Bu yoniiyle bakildiginda niyetin egitimle ¢ok yonlii bir anlam iligkisine
sahip oldugu goriilmektedir. Niyet-biling arasindaki yakin iliski goz éniine alin-
diginda niyetin genelde egitim 6zelde ise din egitimi acisindan 6nemli bir kavram
oldugu anlagilmaktadir. Buna gére bu ¢aligmanin temel problemi; “Islam diisiin-
ce tarihinin 6nemli sahsiyetlerinden biri olan Gazzalinin niyet anlayisini ortaya
koymak’tir. Caligmanin amaci ise bu dogrultuda Gazzdlinin diisiinceleri etrafinda
niyet egitimini giindeme getirmektir.

Calisgmamiz Gazzalinin diislinceleri temel alinarak niyet egitiminin mahiye-
tini konu edinmektedir. Bunun i¢in, niyet nedir? Gazzali'nin distincesinde niyet
nasil anlamlandirilir? sorulariin yani sira Gazzalinin diisiinceleri esas alinarak
niyet egitimi nasil yapilir? sorusunun yanitlari iizerinde yogunlasilmistir.

1. NIYETIN SOZLUK ANLAMI

Sozliiklerde niyet (i), genel olarak bir seye kastetmek veya bir seyin ¢ekir-
degi olmak iizere genel olarak iki anlama sahiptir. {lkine gore niyet kelimesi yonel-
mek, azmetmek, bir seyi ok istemek, gidilen yon anlamlarina gelirken'® ikincisin-
de ise hurmanin veya kuru tiziimiin ¢ekirdegi anlami kastedilmektedir.'®

Genelde kelimenin “n-v-y” (ss3) kokiinden tiiretildigi kabul edilmekle birlik-
te baz1 diigtintirler “v-n-y” (4s) veya “en-nev&” (ss—u1) olabilecegini belirtmislerdir.
[lkine gore niyet “kastetmek, ydnelmek, inanmak” anlamlarina gelirken ikincisin-
de ise ayrica yavagladi ve gecikti manalarini da igermektedir. Bu anlama gore niyet
edilen eylem yavasladiginda veya geciktiginde niyetin tashih edilmesine ihtiyag
duyulmaktadir. Son goriis “navi” (gsLur) yani “niyet eden kisi ulasamayacag: bir
seyi azimli bir sekilde ister, talep eder”’” anlamindadir.

Tiiretilen kelimeler ve kaliplar ile gidilen yon, yakin veya uzak hedef, azim,

13 Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Fatihatii'l-uliim (Kahire: el-Matbaati’l-Hiiseyniyyeti’l-Misri-
yye, 1322), 8.

14 Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Kimyd-y1 saidet, trc. Mehmet A. Miiftiioglu (Istanbul: Gelik,
ty), 721; Gazzali, Thya, IV: 364.

15 Ebir'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manztir, “n-v-y”, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadur,
t.y.), XV: 347; Ebti Abdurrahman Halil b. Ahmed b. Amr Ferahidi, “n-v-y’, Kitabii’l- ayn, ed. Ibrahim Samerrai
Mehdi Mahzumi (Beyrut: Miiessesetii’'l- Alemili’l-Matbuat, 1988), VIII: 394; Ebirl-Feyz Murtaza Muhammed
b. Muhammed b. Muhammed Zebidi, “n-v-y”, Tacii’l- ariis min cevahiri’l-Kamiis (Kahire: y.y., t.y.), V: 379.

16 Ibn Manzfir, “n-v-y”, XV: 349.

17 Zebidi, “n-v-y”, V: 379.
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ihtiya¢'® vb. anlamlarla niyet kavraminin igerigi zenginlestirilmistir. S6z konusu
anlamlar, niyetin kisa vadeli olarak gerceklesen bir gaye ile sinirlandirilmamasi
gerektigini, uzun vadeli olan eylem veya yonler i¢in de gegerli olabilecegini goster-
mektedir. Ayrica niyet eden kisinin bir gayeye uygun olarak, isteyerek degisimde
bulunduguna géndermede bulunmaktadir.

Niyet kelimesinin sozlitk anlamina bakildiginda genel olarak iki sekilde an-
lamlandirildigr goriilmektedir. Bunlardan biri kasit ve iradeyken digeri kisinin
niyet ettigi veya kastettigi gaye anlamlaridir. Bunlardan ilki ahlaki niyet, digeri
ise psikolojik niyet olarak adlandirilmaktadir.’” Ahlaki niyet kisinin eylemi ger-
geklestirmenin gayesini gosterirken psikolojik niyet kisiye gercek anlamda eylemi
isnat etmeyi saglamaktadir. Yukaridaki anlamlarindan yola ¢ikarak niyetin kiginin
kendisini ilgilendiren, uzak yakin olmasi fark etmeksizin, bir gaye ile eyleme ilis-
kin sorumluluk tistlenme 6zellikleri belirginlesmektedir.

2. GAZZALPNIN NIYET ANLAYISI

Islam diinyasinda “Hiiccetii’l-Islam” lakabryla anilan Imam Gazzali, Islam dii-
stincesindeki niyet kavrayiglarini harmanlayarak kendine 6zgii bir niyet anlayist
gelistirmistir. Onun eserleri arasinda yer alan “Niyet Risalesi’nde bunun izlerini
gormek miimkiindiir. Ayrica Gazzali ¢ogu eserinde, bazen satir aralarinda gizle-
yerek bazen de agik¢a, konuyu farkli yonleri ile giindeme getirmekte ve ona gon-
dermelerde bulunmaktadir.

Gazzalinin diisiincesinde niyet, irade ve niyet eden varlik olarak ele aldig1
ingada anlam kazanmaktadir. Bunun i¢in insan ve irade anlayisinin ortaya konul-
mas1 gerekmektedir.

2.1. Gazzili’nin Insan Anlayist

Her seyin yaraticisinin Allah oldugunu ifade eden Gazzali, Allah’in alemde-
ki her sey gibi insanin da gizli ve agik olarak gergeklestirdigi biitiin eylemlerini
bildigini ve onlarda tasarrufta bulundugunu belirtmektedir. Yaratilanlar1 miimki-
nu’l-viicud yani varligi miimkiin olan varliklar olarak nitelendirmektedir.* Bunla-
r1 da kendi igerisinde varlig1 tamamlanmis olarak yaratilan gok, yildiz vb. varliklar
ve noksan olarak yaratilmasina karsin uygun sartlarda olgunluga ulasabilecek po-

18 Ebt Nasr Ismail b. Hammad Cevheri, “n-v-y’, es-Sthdh taciil-luga ve sithahi’l-Arabiyye = Tacii'l-luga =
Sthahii’l-luga = es-Sthah fi'l-luga, ed. Ahmed Abdiilgafur Attar (Kahire: Daru’l-ilm-lilmaliyin, 1990), VII:
2516; Ferahidi, “n-v-y’, VIII: 394; Zebidi, “n-v-y”, V: 379; Ibn Manzlr, “n-v-y”, XV: 347.

19 M. Abdullah Diraz, Kuran Ahlaki, trc. Unver Giinay Emrullah Yiiksel (Istanbul: 1z, 2004), 286.

20 Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzili, Makdsidii’l-feldsife, (Kahire: y.y., 1331), 148; Ebt Hamid Mu-
hammed b. Muhammed Gazzali, Mearicii’l-kuds fi medarici ma’rifetin-nefs (Beyrut: Darirl-Kiitiibi’l-limiyye,
1988), 161; A. Kamil Cihan, fbn Sind ve Gazzalide Bilgi Problemi (Istanbul: Insan, 1998), 104.

Sirnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi « Sirnak University Journal of Divinity Faculty 139



Gazzali’ye Gore Niyet Egitiminin Mahiyeti

tansiyele sahip bitki, hayvan, insan vb. varliklar olmak iizere ikiye ayirmaktadir.”!
Insan, miimkiin varliklar igerisinde noksan olarak yaratilmis olmasina karsin uy-
gun ¢evrede, egitimle kendini gerceklestirme imkanina sahiptir.

Gazzéli'ye gore insan, birbirinden farkli yapida olan beden ve nefsten/ruhtan
olusmaktadir. Insanin bu yénlerinden ilki kevn ve fesad kanunlarina tabi olan ci-
simken digeri cismini tamamlayan, ona nur veren nefs cevheri olmaktadir.”> Gaz-
zali insanin bu sekilde iki yonlii olmasini, dlem igerisindeki konumuna baglamak-
tadir. Buna gore insan, melek ve hayvan alemleri arasinda bulundugundan her iki
alemin ozelliklerini dogal olarak tasimaktadir.”

Bu yonlerden ilki, insanin agag1 yoniinii temsil eden ve hayvanlarla paylastig
cismani yonii, digeri ise onlardan biisbiitiin farkli olarak alemde 6zel yeri olan, akil
sahibi ve ruhi bir varlik olmasidir. “Bu ikinci anlamda insan kendi hakikati, esyanin
gergekleri ve Allah hakkinda suur sahibi olup, bu niteligiyle artik degismez bir var-
lik degil, bir hamle ve gelisim varligi™ olmaktadir. Insan ikinci yoniiyle, Kuran'm
ifadesiyle, emaneti ytiklenmekte (el-Ahzab 33/72) ve bunun sonucu olarak eylem-
lerin sorumlulugunu tstlenmektedir.”> Gazzali aralarinda biiyiik farklar olmasina
ragmen herkesin fitraten bu emaneti yitklenme kabiliyetine sahip oldugunu vur-
gulamaktadir.® Kisinin bu potansiyele sahip olmas: ona kendini gerceklestirme
imkénini vermektedir. Ciinki kisi emaneti ytiklenerek hayvanlarin derecesine
diigme tehlikesi ile yiizlestigi gibi bununla meleklerin seviyesine yiikselme imka-
nina da sahiptir.”” Bu ozellikler insanin egitilmesine imkan tanimaktadur.

Alalli bir varlik olma insana eylemlerin sorumlulugunu ytiklemenin yani sira
kendisine verilen emanetin de kaynagidir. Insan1 diinyada ve ahirette mutluluga
ulagtiranin akil oldugunu ifade eden Gazzali bununla yerytiziinde Allah'in muha-
tabina mazhar oldugunu ve dolayisiyla halifesi oldugunu vurgulamaktadir.?® O, ki-
sinin sahip oldugu aklin kendisinde kuvve halinde bulundugunu ve agiga ¢ikmasi
i¢in egitime ihtiya¢ duyuldugunu belirtmektedir.”

Gazzal'ye gore insanin yliklendigi emanet dlemdeki yerine uygun olarak sev-

21 Gazzali, Thya, TII: 56.

22 Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Mizanii’l-amel (Kahire: Mektebetii'l-Ciindi, 1973), 31; Ebt
Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, “Eyyiihe'l-veled”, Mecmitatii Resa’ilil-Imam el-Gazzali (Beyrut:
Darit'l-Kiitiibi’1-lmiyye, 1986), 125.

23 Gazzali, Mizanii'l- amel, 34.

24  Mustafa Gagrici, Gazzali’ye Gore Islam Ahlak: (Teorik ve Pratik) (Istanbul: Ensar, 2013), 88.

25 Gazzali, Thya, IV: 26, 374.

26 Gazzali, Mearici’l-kuds 103.

27 Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Erba®in fi usillid-din, ngr. Muhammed Muhammed Cabir
(Kahire: Mektebeti’l-Ciindi, 1963), 255-256; Gazzali, Kimyd-y1 saddet, 99.

28  Gazzali, Mizanii’l- amel, 119; Gazzali, Kimyd-y: saddet, 29.

29  Gazzali, Thya, 111: 410; Gazzali, Mizanii’l-amel, 121.
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gi ve korku arasinda yer alan marifet® ve tevhittir.*! Allah'in tek istegi Allah sevgisi
ve ahiret korkusudur.?> O, Kur'an-1 Kerim ve hadislerden degisik 6rnekler vererek
kisinin bunlar1 dogustan kabul etme yetenegine (fitrata) sahip oldugunu ve bunun
onu diger varliklardan iistiin kildigini belirtmektedir.*> Ayrica ona goére insanin
diinyada iken bunlar1 kendisine gaye edinmesi gerekmektedir. Bunun igin Gazzali,
insana “ahiret yolcusu” diye hitap ederek 4deta onun bu gercekligini bilincaltina
yerlestirmek istemektedir. Ona gore “ahiret yolcusu” olan kisinin biitiin eylemleri-
nin bu gayeye uygun olmasi gerekmektedir.

Kisinin ahiret yurdunu gaye edinebilmesi i¢cin ona dair bir bilgi sahibi olmasi
gerekmektedir. Gazzali'ye gore kisinin ulasabilecegi gercek mutluluk ahiret yurdu-
dur.** Bunun i¢in o, ger¢ek mutlulugu daima ahiretle iliskilendirmekte ve kiginin
yagantisinda var olan her seyin ahiret hayatina hizmet etmesi yoniiyle deger ka-
zandigimisoylemektedir.”

Gazzalinin insan anlayisinin merkezinde insanin akilli olma 6zelligi yer al-
maktadir. Bu vasfin bir sonucu olarak insan, Allah tarafindan “muhatap” alinmak-
ta ve yaptiklarindan “miikellef” (sorumlu) tutulmaktadir. Bunun i¢in kisinin irade
sahibi olmas1 gerekmektedir. irade kiginin Allah karsisinda eylemde bulunma 6z-
girliigii ve eylemlerin sorumlulugunu iistlenme konusuyla iliskilidir.

2.2. Gazzali’nin Diisiincesinde Irade-Eylem iliskisi

Gazzali, oncelikle kulun eylemde bulunma veya bulunmama 6zgiirligiine
sahip oldugunu ve insanin 6zgiir olmasinin Mutlak Varlik olarak kabul ettigi Al-
lah’in her seyi yarattig1 anlayisiyla ¢elismedigini séylemektedir. Ona gore kisinin
eylemde bulunma 6zgiirligii Allah tarafindan yaratilarak kendisine verilmistir. Bu
konuda insanin kendisi i¢in yaratilmis olan 6zgiirliige zorunlu olarak sahip oldu-
gunubelirtmektedir.*

Gazzali, kisinin hakiki anlamda eylemlerinden sorumlu olabilmesi i¢in ken-
disinden bir fiilin sadir olmasi, bu fiilin se¢me yoluyla ve iradeyle birlikte olmasi
ve failin, irade edilen seye dair bilgi sahibi olmas1® gerektigini belirtmektedir. Bu
sekilde Gazzali, belirli bir hedef dogrultusunda, segme yoluyla eylemde bulunma

30 Gazzalinin distincesinde biitiin gaye marifetullaha ulagsmak oldugundan 6grenilen her seyin buna hizmet
etmesi gerekmekte ve ilimler bu gayeye ulastirmak bakimindan deger kazanmaktadir. Gazzali, Mizanii’l-amel,
131-132.

31  Gazzali, Thyd, I11: 14; Gazzali, Mearicii’l-kuds 103.

32 Gazzali, Ihya, 1. 222-223.

33 Gazzali, Thya, III: 2.

34 Gazzali, Mizanii'l-amel, 156.

35 Gazzali, Mizanii’l-amel, 103.

36  Gazzali, Thya, IV: 5-6, 254.

37 Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Tehdfiitii'l-felasife= filozoflarin tutarsizhgi (elestirmeli me-
tin-geviri), trc. Hiiseyin Sarioglu Mahmut Kaya (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014),
129.
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iradesine sahip olan kisiden sadir olanlarin gercek anlamda faile nispet edilebile-
cegine vurgu yapmaktadir. Kisiyi sorumlu tutanin kendisinden sadir olan bu ha-
kiki eylemleri olmaktadur.

[rade kisinin eyleme iligkin egilimi (nuzu’),*® kisiyi harekete gegiren sehvet
ve gazap tiirll fizyolojik arzu giicleri ile olusmaktadir. Kisi bir eksikligi gidermek
veya bagina gelecek bir belay1 defetmek amaciyla zihninde olusan bilgiyle** sehvet
veya gazap giiclerini harekete gegirerek eyleme yonelmektedir. Kisinin belirledigi
bir gaye i¢in bilingli olarak eylemde bulunmasi, Gazzali tarafindan irade olarak
nitelendirilmektedir. Buna gore irade, “kisinin simdi veya gelecekteki bir amacina
uygun olan seye yonelmesi”*® anlamina gelmektedir.

[radeye konu olan eylemleri dogrudan tercih ile dolayli olarak ise bilgi ile ilis-
kilendiren Gazzili, iradeli eylemlerin zorunlu olarak tercihe dayali olduklarini be-
lirtmektedir. Bir eylemin tercihe konu edilebilmesi i¢in de kisinin zorunlu olarak
s6z konusu konu hakkinda bilgi sahibi olmasi ve tercihlerin eyleme déniisebilmesi
i¢in de imkan déhilinde olmas: gerekmektedir. Kisinin irade sahibi olmas1 demek,
imkani dahilinde olan eylemi bilingli bir sekilde tercih etmesi anlamina gelmek-
tedir. O halde bilingli eylemler zorunlu olarak ilim, irade ve kudreti igermektedir.
Irade, kiginin gayesine yonelimi iken kudret uzuvlari ile onu gerceklegtirmedir.*!
Bunlarin tiimiinii harekete geciren ise kiginin ihtiyaglaridir.** Boylece eylemin ger-
ceklestirilme siireci ihtiyag-ilim-irade-kudret seklinde olusmaktadir.

Eylemlerin tercihine konu olabilmesi i¢in kisinin onlar hakkinda bilgi sahibi
olmasinin yaninda ona iliskin bir arzuya da sahip olmas: gerekmektedir. Ancak
kisinin sahip oldugu bu 6zellikler ile eylem arasinda baglantiy: saglayan bir baga
yani niyete ihtiya¢ vardir.

2.3. Gazzéli’nin Diisiincesinde Niyet

Miisterek kelimeler birbirinin yerine kullanildig1 gibi bir kelime farkl: yonleri
ile kavramsallastirilabilmektedir. Buna uygun olarak Gazzali, niyete anlam baki-
mindan yakin kelimeleri onun yerine kullandig: gibi niyeti de degisik anlamlarda
kullanmaktadir. O, niyeti genel olarak eyleme y6nelmek ve sevk eden* seklinde
anlamlandirmaktadir. Bu baglikta niyetin iki anlami g6z éniinde bulundurmakla

38 Gazzali, Thya, IV: 111; Nuzu’ kavramindan, kiginin eyleme iliskin arzulari veya ondan kaginmay1 zihninde
tasavvur etmesi kastedilmektedir. Gazzali, Mizanii’l-amel, 28.

39  Gazzali, Makasidii'l-felasife, 164.

40 Gazzali, Thya, IV: 365.

41 Gazzali, Ihya, IV: 365; Gazzali, Mearicii’l-kuds 57-58.

42 Gazzali, Kimya-y1 satdet, 473.

43 Abdulhalim Ahmedi, “Tahkiku’s-sidkin-niyye ‘inde’l-Gazzali, Mecelletii’l-Seriyye Dirasetii’l-Islamiye 6/13
(1989): 94.
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birlikte genel olarak eylemle iligkisi baglaminda 6ne ¢ikan anlamlarina deginile-
cektir.

2.3.1. Niyet-Egilim (Meyil) liskisi

Gazzali, kisinin bir anlik aklina gelen fikirlerin veya bir diisiinceden bagka bir
distinceye gegmenin niyet olmadigini belirtmektedir. Ona gore kisiyi eyleme sevk
eden arzunun kuvvetli olmas: gerekmektedir. Bunun i¢in Gazzali, kisinin aklina
gelen her fikrin niyet olarak nitelendirilmemesi gerektigini ve bu konuda insan-
larin yanlis bilgi sahibi oldugunu ifade etmektedir. Niyetin cahil insanlarin “ders,
yemek veya ticaret esnasinda kendi kendine “Allah icin derse, yemege veya ticarete
niyet ettim™* sozlerinden 6te bir sey oldugunu sdylemektedir. Ayni sekilde, iceri
girdiginde sayg: geregi ayaga kalkilmas: gereken kisiye karsi, niyetin ‘Bu zatin fa-
ziletinden dolay: iceri girdiginde dimdik ayakta durmaya niyet ettim* anlamina
gelmedigini; niyetin, s6z konusu zatin igeri girdiginde usuliine uygun olarak ayaga
kalkilmasiyla gerceklestigini belirtmektedir. Ona gore niyet, “su anda veya gele-
cekte faydal: olduguna inandigi seye kisinin gonliiniin (kalbin) meyli ve ragbeti olan
irade™ anlamina gelmektedir. Ayrica Gazzali'ye gore kisinin niyeti, iradesinin ya-
ninda kalbin eyleme ge¢irilmek istenene olan meyli anlamina gelmektedir. Kisinin
bu istegi, kalp veya zahir dille séylemeksizin, ruhunun derinliklerinden figkirarak
olusmaktadir.*” O, bu meylin kisinin dogasindan kaynaklandigini belirterek*® ki-
sinin nefsinde eylemi gerceklestirmeye iten kuvvetli egilimlerin niyet oldugunu
soylemektedir. Ancak Gazz4li, kigide niyetin hésil olmasi i¢in bazi sartlarin yerine
getirilmesi gerektigini ifade etmektedir.

Gazzéli'ye gore eyleme iligkin olan bir arzu, kisi tarafindan giiglendirilerek
niyete doniistiiriilebilir. Niyet haline getirilen arzu bir engel olmadig1 miiddetce
eylemin gergeklestirilmesini zorunlu kilmaktadir. Ona gore eylemlerin sebeple-
rine sarilma, eyleme iligkin tutum, bu esnada bagka bir isle mesgul olmama vb.
faktorler kisinin var olan arzusunu kuvvetlendirerek niyete doniistiirmektedir.
Arzularin kuvvetliligi cevresel faktorlere bagl oldugu gibi kisinin kendisine de
bagli olmaktadir.” Gazzali kisinin eyleme iliskin arzularinin {izerinde algilayic
glic, algilamanin ve algilayanin farkliliginin etkili oldugunu belirtmektedir.®® Bu
da kisinin niyetinin ¢evresindeki faktorlerden etkilendigini, ancak nihayetinde ki-

44 Gazzali, Thya, IV: 365.

45  Gazzali, Thya, T: 195.

46 Gazzali, Thya, IV: 371.

47 Gazzali, Kimya-y1 saddet, 147; Gazzali, el-Erba’iin fi usilid-din, 207.

48  Gazzali, Ihya, IV: 374-373.

49  Gazzali, Thya, IV: 374; Benzer ifadeler icin bkz. Gazzali, el-Erba’in fi usilid-din, 211.
50 Gazzali, Makdsidii’l-feldsife, 173-174.
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sinin kendisi tarafindan insa edildigini gostermektedir. Bu durum niyetin biricik
yani sadece kisiye ait oldugu gibi etkiye agik olduguna isaret etmektedir.

Gazzali niyetin, kisinin teorik akil boyutunu olusturan ilim ile pratik akil bo-
yutunu olusturan amel arasindaki baglantiy: saglama islevi gordiigiinii belirtmek-
tedir. Clinkii kisinin bir eyleme iliskin bilgisi olmadan eylem gerceklesmedigi gibi
salt bilgi de onun gergeklesmesi icin yeterli degildir. Ayrica kisinin eyleme kars1 bir
isteginin olmas1 gerekmektedir. Bir eylemin gergeklesmesi i¢in kisinin teorik akli
ile pratik akli arasinda bir baglantiya ihtiyag vardur. Iste teori ile pratik arasindaki
baglantiy1, Gazzali 6rneginde, ilim ve amel arasinda baglanti saglama islevini niyet
gormektedir. Buna gore niyet ilim, kudret ve istekten olugmaktadir.” Kisinin var
olan bu istegini harekete geciren de eylemi gerceklestirme gayesi olmaktadir.

2.3.2. Niyet-Gaye Iligkisi

Gazzali, gayeyi “varlig1 kendisi i¢in yoklugundan daha fazla anlama sahip”
olarak nitelendirmektedir.® Gaye bir olabilecegi gibi birden fazla da olabilmek-
tedir. O, tek veya birden fazla olmasina bagl olarak eyleme sevk eden sebepleri
iki gruba ayirmaktadir.” lk grubu, kiginin niyetinin tek olmasindan dolay ihlas
olarak isimlendirmektedir. Ornegin aslani goren kisinin ondan kacmasi sadece
ondan kurtulmak maksadiyla oldugundan ihlash bir amel olarak kabul edilmek-
tedir. Ciinki kisiyi eyleme siiriikleyen gaye drnegimizdeki gibi yalnizca aslandan
kagmaktir. Tkinci grubu ise, gayelerin birden fazla olmasini, kendi igerisinde iig
kisma ayirmaktadir. Gazzali, ilkini “hareket ettirici sebeplerin eslik ettigi eylemler
(mutabakat) (murafakatu’n 1i'l-beva’is)” olarak nitelendirmektedir. Ona gore her
biri tek bagina yeterli olan gayeler bir araya gelerek eylemi gerceklestirmektedir.
Buna, zengin birinin hem fakir hem de akrabas: olan kisiye sadaka vermesi or-
negini vermektedir. Zengin adam sadakayi, bu iki durumdan biri, fakirlik veya
akrabalik olmas1 halinde bile s6z konusu olan adama verecektir.

Ikinci olarak kisiyi eyleme sevk etmeye tek bagina yeterli olmayan gayelerin
bir araya gelmesi sonucu olusan amelleri saymakta ve bu tiir eylemleri “is birligi
eylemleri (miisareke)” olarak isimlendirmektedir. Bunu, zengin olan adamin fakir
ve akrabasi olan kisiye mezkir olan iki 6zelligi birlikte tasidigindan dolay: zekat
vermesi Ornegi ile anlatmaktadir. §ayet bu kisi hem akrabasi hem de fakir olmazsa,
zengin adam ona zekat vermeyecektir. Fakir olan kisiye zekat vermek ve akrabasi
olan kisiye yardim etmek gayesinin her ikisi birleserek zengin adami eylemde bu-
lunmaya, zekat vermeye sevk etmektedir. Bunlardan biri tek bagina eylemin ger-
ceklesmesi icin yeterli sebep olamamaktadir.

51 Gazzali, Kimyd-y1 saddet, 721.
52 Gazzali, Makasidii'l-felasife, 122.
53 Gazzali, Ihya, IV: 365; Gazzali, Kimyd-y: saddet, 721.
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Son olarak Gazzali, kisiyi eylemde bulunmaya sevk eden gayelerden birinin
tek basina yeterli olmasi, ancak diger/digerlerinin ise onun gergeklestirilmesine
kolaylastirict bir katkida bulunanlar: zikretmektedir. Ornegin hem fakir hem de
akrabasi olan kisiye zengin birinin fakirliginden dolay1 yardim etmesidir. Ancak
fakir olan kisinin zengin adamin akrabasi olmasi ona yardim etmede kolaylastiric
bir rol oynamaktadir. Gazzali bu tiir gaye ile yapilan eylemleri ise “yardimlagma
eylemleri (muavenet)” olarak nitelendirmektedir.**

Ister tek bir gaye ile isterse birden gok gayenin bir araya gelmesiyle olsun ya-
pilan eylemlere tesvik eden saik, kisinin niyeti olmaktadir. Buna gore kisinin her-
hangi bir gaye ile yaptig1 eylemler niyetli eylemler olmaktadir. Nitekim yukarida
dort gesit gayenin sonucunda ortaya ¢ikan eylemlerin her biri bilingli bir yonelim
ile gergeklestiklerine atfen amel olarak nitelendirilmektedir. Gazzali'ye gore ame-
le deger katan sey eylemi gerceklestirmeye sevk eden niyettir. Buna gére onun
diisiincesinde niyetin anlamlarindan biri de gaye olmaktadir. Nitekim Gazzali,
sehveti baskin gelen kisiyi evlenmeye sevk eden seyin onun sehveti oldugundan
kisinin niyetinin dogal olarak bu sevk edici sehvet oldugunu belirtmektedir.>®

2.3.3. Niyet-Sorumluluk iliskisi

Imam Gazzali, kisinin eylem siirecini genel olarak iki temel kategoriye ayir-
maktadir. Bunlardan ilki, kisinin zihinsel olarak eyleme hazirlanmasi iken digeri
zihinsel siirecinin sonucunda onu uzuvlarla gerceklestirmesidir.

Gazzali, zihinsel olarak eyleme hazirlanma siirecini dért asamada ele almak-
tadir. Bunlardan ilkini hatir (uyarici, psikolojik diirtii) veya hadis-i nefs (i¢e do-
gus, uyarilma) olarak nitelendirmektedir. Bu agsamada kisinin zihnine bir sey do-
gar veya bir seyi hatirlar. Gazzalinin 6rnegiyle ifade edilirse bir kimsenin sanki
arkasina donse bir kadini gérecekmis gibi kalbine bir kadinin sureti dogmaktadir.
Ikinci olan ragbet ve meyil (ilgi ve yonelme) agamasinda insan dogasinin bir sonu-
cu olarak 6nceki asamada kalbe dogan havétira kars: kisinin arzusunun harekete
gecmesidir. Ornegin zihne dogan kadin suretine bakma yéniinde arzunun hare-
kete gecmesi seklinde tamamen duygusal ve tabii bir ilgi olusmaktadir. Gazzali,
bu asamay1 insan dogasindan kaynaklandig: icin “meyli’i-tabii” olarak isimlendir-
mektedir.

Ugtincii olan hiikiim agamasinda ise kisi, once zihninde tasavvur ettigi sonra
da dogasi geregi ona karsi olusan ilgi ve arzularinin sonucunda eylemin gercek-
lesmesine karar vermektedir. Kisi eyleme iliskin kesin olmayan bir hitkme varma-
digindan dolay1 Gazz4li tarafindan bu agama itikdd olarak isimlendirilmektedir.

54  Gazzali, Thya, IV: 366.
55 Gazzali, Ihyd, IV: 374.
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Ancak bu agamada kisinin inang, duygu ve kanaatleri catisma halinde oldugundan
onun eylemi gerceklestirmek i¢cin mutlak olarak bir kararlilik sahibi oldugu soyle-
nemez. Gazzali'nin 6rnegiyle devam edersek kisinin nefsinde olusan kadina bak-
ma arzusu; utanma, korku, ¢ekingenlik gibi daha baska duygular veya disiiniip
tasinma seklindeki akli bir faaliyetinin sonucunda gerceklesmeyebilir.

Son olarak dordiincii olan niyet asamasinda kisi, eylemi gerceklestirmek icin
kesin karar vermektedir. Bu asamada herhangi bir engelle kargilasilmadiginda ey-
lem gergeklestirilmektedir.®® Gazzalinin 6rnegini siirdiiriirsek, kisinin kalbine bir
hatir olarak dogan kadina bakma sureti, kisinin ilgi ve arzusunu ona yoneltmekte
ve arkasina bakmak i¢in bir yargiya varmaktadir. Bu yargi olumlu oldugunda, ki-
sinin zihninde olusan ilk agama olan hétir canli oldugundan ve herhangi bir engel
olmadigindan kisi arkasindaki kadini gormek arzusuyla arkasina déner ve ona
bakar. Bu sekilde eylem gerceklesmis olmaktadir.

Gazzall'ye gore kisi ilk iki agama olan havatir ve meyil agamalarindan sorum-
lu degilken onlarin bir @ist agamasi olan akli hitkiim vermede ihtiyari olanlardan
mesul, zorunlu olanlardan ise mesul degildir.”” Niyet asamasinda ise eylemi ger-
¢eklestirmeye kararli olundugundan onun sorumlulugunu istlenmektedir. Buna
karsilik kisi bu asamada Allah rizas1 i¢in vazgectigi eylemlerden sevap kazanirken
kendisi disinda bir nedenden dolay: eylemi gerceklestiremediginde ise onu yapmais
gibi giinah kazanir. Ona gore kisiyi sorumlu kilan, onun eyleme iliskin akli hitkmi
ve eylemi gergeklestirme kararliligi anlamina gelen niyettir.*®

2.3.4. Niyet-Eylem Iligkisi

Gazz4li, niyet ile eylem arasindaki iliskiyi “Miiminin niyeti amelinden hayirh-
dir” hadisini ele alirken glindeme getirmektedir.”® Hadisin zahiri eylemin iki yonii-
nii olusturan niyet ve amelin ikisinin de hayirli olmasi gerektigini belirtmektedir.
Ciinkii ona gore kisinin eylemleri niyet ve amelden olusmaktadir. O halde sahih
bir amelin iki parcasinin da sahih, bagka bir ifadeyle hayirli olmasi gerekmekte-
dir. Ona gore kisinin eylemlerinin her bir pargasina deger katan gayesi, baska bir
ifadeyle eyleme yonelis maksadi olmaktadir. Niyet ve amel de kisinin gayesini et-
kilediginden ikisi de onun gayesine uygun olarak hayir olmaktadir. Ancak niyet
amelden daha ¢ok gaye tizerinde etkili oldugundan daha ¢ok hayirli olmaktadir.
Buna gore niyet ve amelin her ikisinde de kisi ihtiyar sahibi olmaktadir.

Kisinin eylemlerinin gayesi kalptir, uzuvlar ise gayeye ulastiran alet hitkmiin-

56 Gazzali, Ihya, 111: 41.

57 Eba Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, “Ravzati’t-talibin ve ‘umdeti’s-salikin”, Mecmiiatii Re-
sa’ili’l-Imam  el-Gazzali (Beyrut: Darivl-Kiitiibi'l-llmiyye, 1986), 89..

58 Gazzali, Thya, T11: 42-43; Gazzali, Kimya-y1 saddet, 724; Gazzali, “Ravzatiit-talibin 7, 89-90.

59  Gazzali, Ihya, IV: 366.
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dedir. Yarar saglamaya veya zarardan kaginmaya bakilmaksizin uzuvlarla yapilan
eylemlerdeki maksat kalbe tesir etmektir.®” Baska bir ifadeyle amellerden maksat
yaratilisinin baslangicinda diinyaya yonelik olan kalbi, Allah tarafina, dogruluk
yoniine yoneltmektir.% O, secdeden maksadin aln1 yere koymak degil aksine teva-
zu oldugunu, zekat vermedeki gayenin mali ziyan etmek olmadigini tersine cim-
rilik hastaligindan kurtulmak oldugunu, kurban kesmenin amacinin kan ve et ol-
madigini, ondaki maksadin kalbi bilinglendirmek oldugunu belirtmektedir.®> Ayni
sekilde bilingsizce yapilan ibadetlerin kalbi etkilemediginden makbul olamayaca-
gin1 vurgulamaktadir. Buna gore kalbin eylemi olan niyet, uzuvlarda ortaya ¢ikan
amellerden daha ¢ok kalbi etkilediginden dogal olarak ondan tstiin olmaktadir.*®

Gazzali niyet ile amel arasindaki iligkiyi, kisi i¢in her biri yararli olan ekmek
ve meyveye benzeterek birincisinin ikincisinden daha yararli oldugu 6rnegiyle
izah etmektedir. Ona gore kisinin biitiin eylemlerinde asil olan niyettir.* Buna
gore eylemler niyet ve amelden olusmakta, ancak niyet amellerden daha ¢ok kal-
be tesir ettiginden daha degerli olmaktadir. Ayrica o bundan yola ¢ikarak niyetin
amelin ruhu oldugunu belirtmektedir. Gazzéli ge¢misteki alimlerin niyetsiz (bura-
da kastedilen ihlasli olmadan) amelde bulunmadiklarini séyleyerek® onun kalpler
tizerindeki etkisine gondermede bulunmaktadir. Bunun i¢in 6nemli olan kisinin
ihlash bir sekilde eylemde bulunmasidur.

2.3.5. Niyet-ibadet Iliskisi

Gazzali, bir ibadetin sahih olabilmesi i¢in niyetin sart oldugunu belirtmekte-
dir. Ancak sahih niyet, mekruh veya haram olan ibadetlere ne sekilde tesir etmek-
tedir? Sadece sahih niyet ibadetlerin kabul olmast igin yeterli midir?

Kisinin biitiin yapabilecegi eylemler, Allah'in emrettikleri ve mutlaka yapil-
mast gereken tiat, nehyettikleri icin sakinilmasi gereken masiyat ve se¢ime baglh
olan miibah olmak {izere ti¢ kisma ayrilmaktadir. Gazzali’ye gore niyet, taat ve
miibah olan eylemlerle ilgili olmaktadir.® O, niyetin Allah’in yasakladiklar1 anla-
minda olan masiyat1 mesru hale getirme yoniiyle higbir sekilde tesir etmedigini ve
sadece sahih niyet ile onlarin sahih olamayacagini ifade etmektedir.

Gazzali, kisinin yapmak zorunda olduklar1 anlamindaki taatin Allah katinda

kabul olmas i¢in sahih bir niyete ihtiya¢ duyuldugunu belirtmektedir. Ona gore
kisinin niyetteki bilinglilik hali gerceklestirilecek eylemi etkilemektedir. Bagka bir

60 Gazzali, el-Erba’in fi usilid-din, 208; Gazzali, Kimyd-y: saddet, 722..

61 Gazzali, Kimyd-y: saddet, 722-723.

62  Gazzali, el-Erba’in fi ustilid-din, 208; Gazzali, Kimyd-y1 saddet, 722; Gazzali, Thyd, IV: 368.
63 Gazzali, Thya, 367-368; Gazzali, el-Erba’in fi ustlid-din, 208; Gazzali, Kimya-y: saadet, 723.
64 Gazzali, Kimyd-y: saiddet, 722.

65 Gazzali, Thya, IV: 374-375.

66 Gazzali, Ihya, II: 15, 249.
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ifadeyle kisi eyleme dair bilgisini artirarak ona iligkin tutumunu gesitlendirmekte
ve buna bagli olarak niyetini cesitlendirebilme imkanina sahip olmaktadir.” Kisi-
nin niyeti oraninda ibadetlerden sevap alacagini belirterek eylemlere deger kata-
nin niyet olduguna isaret etmektedir. Ayrica niyetin ¢ogalip eksilebilmesi de onun
egitilebilecegine ve kisinin tasarrufuna agik olduguna isaret etmektedir.

Gazzali, ikincisi olan Allah’in yasakladiklar1 anlamindaki masiyata sadece sa-
hih niyetin higbir sekilde tesir etmedigini belirtmektedir.*®® Kisinin yaptiklar1 ey-
lemlerin sadece sahih niyet ile mesrulasmayacagini giindeme getirmektedir. Bu da
kisinin gerceklestirecegi eyleme dair bilgi sahibi olmasi gerektigini gostermektedir.
Ayrica sadece sahih niyetin masiyati mesrulastirmamasi, Gazzali'nin insani ruh ve
bedenden olusan bir varlik olarak kabul etmesi anlayisiyla uyumlu goriilmektedir.
Insanin iki yonlii olmasi gibi onun eylemleri de niyet ve amellerden olugmaktadur.
Bunun i¢in ikisinin de sahih olmasi gerekmektedir.

Son olarak Gazzali, kisinin yapip yapmama konusunda 6zgiir oldugu anla-
mindaki miibahatta niyetin etkili oldugunu belirtmektedir. Bu tiir ibadetlerde,
taatta oldugu gibi, niyet kisinin bilinglilik diizeyine uygun olarak gesitlendirilebil-
mektedir.® Ona gore kisi miibah olan eylemleri sahih bir niyetle ibadete doniistii-
rerek Allaha yaklasabilmektedir.”

Gazzali, kisinin eylemlerine deger kazandiranin niyet oldugunu belirterek taat
ve miibahta niyetin gerekli oldugunu ifade etmektedir. Iki eylemin kabul edilmesi
i¢in sahih bir niyetin sart oldugunu belirten Gazzali, masiyatin higbir sekilde, sa-
dece sahih bir niyet ile giinahtan ¢ikamayacagini vurgulamaktadir. Ancak ilk ikisi
olan t4at ve miibahlarin sahih olmayan bir niyetle yapilmasi kisiyi giinaha soktugu
gibi masiyatin sahih bir niyetle terk edilmesi de ona sevap kazandirmaktadir. Ay-
rica Gazzali, giinah olan eylemlerin sahih olmayan bir niyetle ¢esitlenlendirilerek
cezanin ¢ogaltilmasina neden olabilecegini belirtmektedir.”

2.3.6. Niyet-Ihlas Iliskisi

Gazzali insan1 “ahiret yolcusu” olarak nitelendirerek onun asil gayesinin ahi-
ret olmasi gerektigine isaret etmektedir. Ona gore insanin tek gayesi ahiret oldugu-
na gore biitiin amellerinin bu ulvi gayeye yonelik olmas: gerekmektedir. Gazzali,
kisiyi eyleme sevk eden tek gaye sonucunda olusan eylemlerin ihlasli ameller ol-
dugunu belirtmektedir. Bu tiir eylemlerdeki niyeti de eylemlere atfen ihlas olarak
nitelendirmektedir.

67 Gazzali, Ihyd, IV: 370; Gazzali, Kimyd-y1 saddet, 727. Gazzali, el-Erba’in fi usilid-din, 209.

68 Gazzali, Thya, IV: 368-369; Gazzali, Kimyd-y1 saddet, 726..

69 Gazzali, Thya, I1: 14-15; Gazzali, Kimyd-y1 saddet, 221-222; Gazzali, el-Erba’in fi usilid-din, 210..
70  Gazzali, Thya, IV: 371; Gazzali, Kimyd-y1 saddet, 728..

71 Gazzali, Ihya, IV: 370.
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[hlasy; “Her seye kendisinden bagkasinin karigsmasi tasavvur edilebilir. Eger ken-
disine karisandan saf ve ondan armmus ise, “halis” olarak isimlendirilir. Bu saf ve ka-
risiksiz is ise “thlds” olarak adlandirilir” seklinde tarif eden Gazzali onun sadece bir
gaye ile yapilan ibadetler/eylemler oldugunu belirtmektedir. Niyetin kisinin igin-
den gelen sese uymasi anlamina geldigini, ihlasin ise bu igten gelen sesin tek oldu-
gu durumlarda gerceklesen eylemler’ oldugunu belirtmektedir. Bagka bir yerde
ise niyetin sebebin kendisi olduguna isaret ederek ihlasin ise sebebin tek olmasi
anlamina geldigini sdylemektedir.”” Buna gore ihlés, niyetin tek olmasi anlamina
gelmektedir. Burada sadece Allah rizasi igin veya baska bir maksatla yapilmasi soz
konusu eylemin ihlash bir eylem olarak nitelendirilmesi sonucunu degistirmez.
Bu tiir eylemlerde 6nemli olan eylemin tek bir gaye ile gerceklestirilmesidir.”

Gazzali, ihlasin sadece “dil ve kalp ile mescide soyle oturmaya niyet ettim” de-
mek ile gerceklesmedigini vurgulamaktadir. Ona gore niyet, kisiyi eylemi gercek-
lestirmeye gétiiren neden oldugundan sozler tek basina yeterli olmamaktadir. Ona
gore kisiyi bu tiir sozleri séylemeye sevk eden saikler ger¢ek neden oldugundan
bunlarin ihlash olup olmadigindan bahsedilebilir. Ancak nefsini tezkiye eden ki-
silerde bu sozler tek bagina yeterli olabilmekte ve sadece sozler ile ihlasl niyet
gerceklesebilmektedir. Buna gore kisinin niyetinin ihlasli olmasi onu eyleme sevk
eden gayenin tek olmasi anlamina gelmektedir.”” Bu da Gazzalide niyetlerin en
kiymetlisi olarak nitelendirdigi Allah'in sanini hedef alan niyet olmaktadir.”® Bu
tiir amellerde kisinin nefsinin hi¢bir nasibi olmayip sadece Allah rizasi igin yapil-
maktadir.

Gazzali ihlasin yukaridaki sekilde anlagilmasi gerektigini ifade ettikten sonra
kisinin bunu nasil elde edebilecegini tartismaktadir. O bu konuda sunlari s6yle-
mektedir:

“.. Peygambere ihlds soruldugunda: ‘Rabbim Allah’tir dedikten sonra emrolun-
dugun gibi dosdogru olmandir’ diye cevap vermistir. Yani hevina ve nefsine ibadet
etme! Ancak rabbine ibadet et! Emrolundugun gibi ibadetlerinde dosdogru ol! Bu
Allah disinda her seyden ilgiyi kesmektir ki gercek ihlds da budur””

Diistintirtimiiz yukaridaki pasajda insanin temel 6zellikleri olan “muhatap”
ve “miikellef” olma 6zelliklerine géndermede bulunmaktadir. Ciinki kisinin em-
redilmesi dogal olarak onun muhatap ve miikellef olmasini zorunlu kilmaktadir.
Buna gore insan, tabiatinda ihlasli eylemlerde bulunma imkanini tagimaktadir.

72 Gazzali, Thya, IV: 379; Gazzali, Kimyd-y1 saddet, 734.

73 Gazzali, el-Erba’in fi usilid-din, 213.

74  Gazzali, Thya, IV: 379.

75  Gazzali, el-Erba’in fi usilid-din, 213; Gazzali, Ihya, TV: 380..
76  Gazzali, Thya, TV: 308.

77 Gazzali, Ihya, IV: 382.
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Ona gore hakiki ihlas kisinin Allah disindaki her seyden yiiz gevirerek biitiin ben-
ligi ile Allah'a yonelmesi anlamina gelmektedir.”®

Gazzali niyeti, ibadetleri birbirinden ve 4detlerden ayirmak anlaminda tem-
yiz, eylemlerin tek bir gaye ile yapilmasi anlaminda ihlas ve yapacag: eyleme karst
kararli bir yonelim anlaminda azim anlamlarina gelecek sekilde kullanmaktadir.
Bunlardan ilki daha ¢ok ibadetlerle iliskili iken ikincisi olan ihlas “ahiret yolcusu”
olarak nitelendirdigi kisinin biitiin yagsamini kusatacak sekilde anlamlandirilmak-
tadir. Azim ise Kiginin gerek diinyevi gerekse uhrevi biitiin sorumlulugu tagimasi
anlamina gelmektedir. Her ne kadar niyet bu ii¢ anlama gelecek sekilde birbirin-
den ayirt edilse de Gazzalinin diisiincesinde bunlar daima birbirlerini tamamlar
mahiyette anlam kazanmaktadir. Ornegin bir eylemin gegerli olabilmesi i¢in Allah
rizasinin yaninda onun bilingli bir sekilde digerlerinden ayirt edilecek sekilde ve
bir kararlilikla yapilmas: gerekmektedir. Bunlar birbirinden ayirt edilmeyecek se-
kilde bir eylemde bulunmaktadir. O halde Gazzilinin diistincesinde niyet, “muha-
tap ve miikellef olan kisinin bir veya birden fazla gaye ile eyleme yonelerek eylemden
dogan sonuglarin sorumlulugunu iistlenmesi” olarak anlasilabilir. Ancak Gazzali'ye
gore bu sorumluluk sadece diinya ile sinirli olmamakta, ahireti de kapsamaktadir.

3. GAZZALP'NIN DUSUNCESINDE NIYET EGITIMININ ASAMALARI

Gazzali, insanin yardima muhtag olarak dogdugunu ve bunun da egitilmesine
imkaén tanidigini belirtmektedir. Ona gore cisim ve ruhtan olusan insan miisahede
dleminin en Ustiin varlig1 olma imkanina sahip olmaktadir. O, insanin potansiyel
olarak sahip oldugu bu imkénin kuvveden fiile ancak egitim ile ¢ikabilecegi dii-
stincesindedir.”® O, insanin egitilmesinin de yapisina uygun olarak zihinsel ve ey-
leme doniik olmak tizere iki yonlii olmas: gerektigi goriisiindedir. Gazzali egitim
anlayisini buna uygun olarak ilim ve amel tizerinde temellendirmektedir. Nitekim
0, bilmeyen kisinin eylemde bulunamayacag gibi uygulamaya gegmeyen bilginin
de insan igin bir faydas: olamayacagini belirtmektedir.

Herkesin tevhit, sir (kalbe taalluk eden ilim) ve seriat ilimlerini (beden ve
mala ait zahiri ibadet ve muamele) 6grenmesi gerektigini belirten Gazzali sir il-
minin ihlasi, niyeti, amelin selametini Allah’ tazim etmeyi saglayacak sekilde ne-
hiyleri ve vacipleri kapsadig1 diisiincesindedir.®* Ona gére niyetin 6zel bir hali olan
ihlas, herkesin 6grenmesi gereken zorunlu ilimler arasinda yer almaktadir. Bu da
kisinin niyet konusunda egitilmesini zorunlu kilmaktadir. Bu konuda “niyetin ha-
kikatini ve onun amelin ruhu oldugunu bilen kisi, ruhsuz amellerle kendisini zah-

78 Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Minhdcii’l- abidin (Kahire: Matbaa-i Osmaniye, 1313), 68.

79  Gazzali, Mizanii’'l-amel, 121; Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, “er-Risaleti’l-lediiniyye”, Mec-
mitatii Resa’ili’l-imam el-Gazzali (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1986), 72.

80 Gazzali, Minhdcii’l- abidin, 7; Gazzali, “Eyythe’l-veled”, 163.
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mete sokmaz.®" diyerek kisinin 6ncelikle bu konuda egitilmesi gerektigine isaret
etmektedir.

Gazzéli'ye gore eylemin gerceklestirilmesi icin gerekli olan her sey eylemin
kendisi gibi zorunlu olmaktadir. Bagka bir ifadeyle kisi eylemden mesul oldugu
gibi onun gerceklesmesi i¢in gerekli olan 6n hazirliktan da sorumludur.® Gazzali,
kisinin diisiince ve goriistiniin niyetine bagh olarak degistiginden onun egitilmesi
gerektigini belirtmektedir.

Gazzélinin distincesinde eylemin makbul olmas i¢in ihlash ve yasaklan-
mamis olmasi gerektigini belirtmistik. Onun diisiincesinde niyet egitimi, niyetin
ihlasl hale getirilmesi ve dogru eyleme yonelmesini saglayan bir bilinglendirme
stireci olmaktadir. Niyet egitimi ile kiginin ihlasla Allah'in bildirdigi eyleme yo-
nelmesi hedeflenmektedir. Ona gore bunun i¢in 6ncelikle kalbin egitilmesi ge-
rekmektedir.** Kalp egitimi de ancak kalbin taninmasi ve 6zelliklerinin bilinmesi
ile gerceklesebilir.** Bu da insanin taninmasini zorunlu kilmaktadir.®® Bunun i¢in
oncelikle niyet egitimine konu olan insanin nasil tasavvur edildigi, daha sonra ise
kalbin egitimi ve son olarak da nihai amag olan ihlés ele alinacaktir.

3.1. insan1 Tanima

Egitim faaliyetleri, egitimin 6znesi ve nesnesi olan insanin taninmasina bag-
l1 olarak basarili olabilme imkanina sahiptir.*® Bu da egitime konu olan yo6nleri
ile insanin taninmasini zorunlu kilmaktadir. Gazzali buna uygun olarak insanin
egitilebilmesi i¢in Oncelikle taninmasi gerektigi goriisiinii savunmaktadir. Kisiyi
eyleme gegirenin ihtiyaglar1 oldugu gériisiinii savunan Gazzali, genelde egitimin
o6zelde ise niyet egitiminin onun ihtiya¢larina uygun olarak diizenlenmesi gerek-
tigini ileri siirmektedir. O, herkesin ihtiyaglarimin kisilik 6zelliklerine bagli olarak
farklilik gosterecegini belirtmektedir. Bunun i¢in 6ncelikle kisinin 6zelliklerinin
ortaya konulmasi gerekmektedir. Ona gore kisiler, yaratilislar1 geregi muhakkik
(biitiin meseleyi teferruatli olarak bilmek isteyen) ve mukallit (taklit eden) ruhlu
olmak arasinda degiskenlik gostermektedir.

Gazzali, erken yaglardan itibaren kendi ¢evresinde yapmacik hareketlerin et-

kisinde kalan insanin sahih niyet olarak nitelendirilen ihlasa engel olan riyadan
kaginamayacagini belirtmektedir.” Ona gore niyet egitimi riyadan arindirma sii-

81 Gazzali, el-Erba’in fi usilid-din, 212; Benzer ifadeler igin bkz. Gazzali, Thya, IV: 362.

82 Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Miistasfa min ilmi’l-usil, ngr. Hamza b. Zitheyr Hafiz (Cid-
de: es-Seriketir]-Medineti’l-Miinevvere li’'t-Tibaa ve'n-Nesr, t.y.), I: 232.

83 Ahmedi, “Tahkiku’s-sidki'n-niyye ‘inde’l-Gazzali’, 125.

84 Gazzali, “er-Risaletit']-lediiniyye”, 63.

85 Biilent Celikel, Gazali ve Egitim (Izmir: IIVY, 2008), 142.

86 Halis Ayhan, Din Egitimi ve Ogretimi, 3 Baski (Istanbul: IFAV, 1007), 110.

87 Gazzali, Ihya, I11: 310.
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reci olmaktadir. Bu temizlenme stirecinin kisilerin miiptela oldugu hastaliga baglh
olarak degistigini ifade etmektedir.®® Kisinin istenmeyenden kurtulabilmesi icin
riya hastaliklarinin bilinmesi gerekmektedir.

Diistintiriimiiz kisilerin yapilarina bagl olarak farkli hastaliklara miiptela ol-
dugunu soyleyerek tedavilerinin de farkli oldugunu vurgulamaktadir. Bunun i¢in
oncelikle kisinin hastaligini tedavi edecek bilginin 6grenilmesi gerekmektedir.
Boylece Gazzali, egitim siirecini insanin taninmasi tizerine temellendirmektedir.®
Kisilerin farkli yapida olmalarina® her hadisenin kendine 6zgii olusunu® ekleye-
rek egitimde degisik metotlarin izlenilmesi gerektigine isaret etmektedir. Ayrica
metodun hadiselere bagl olarak ayn1 kiside de farklilasabilecegini belirtmektedir.”

Insanlarin egitimden yararlanmalar1 kisilik 6zelliklerine ve gevresel faktorlere
bagli olarak degisiklik gostermektedir. Egitime agik yonleri ile insanlari ti¢ grupta
ele alan Gazzali, birinci gruptakilerin kendi kendine bilen ve anlayan yani her-
hangi bir dis etkiye ihtiya¢ duymaksizin bilgiyi tecriibe veya diger cesitli yollarla
ogrenebilenler oldugunu belirtmektedir. Ikincilerin zorunlu olarak bir egitimciye
ve dolayisiyla dis etkiye ihtiya¢ duyduklarini ve son grupta olanlarin her tiirlii et-
kiye kapali olduklarini ve tamamen egitimi reddettiklerini sdylemektedir.” O, bu
farkliligin fitrat ve cevreden kaynaklandigini séyleyerek ikisi arasindaki iligkiye
isaret etmektedir.

Gazz4li, olumsuz davraniga sahip olan insanlari egitilebilme yontiyle dort
gruba ayirmaktadir. Bunlardan ilkini cahil olarak nitelendirmektedir. Bu grupta-
kilerin hakki batildan, giizeli ¢irkinden ayirmay1 bilmeyen gafil insanlar oldugunu
ifade etmektedir. Ona gore bu kisiler itikadi konularda zayif olmasina ragmen nef-
si sehvetleri biittin kisiliklerini kaplamamuistir. Bu kisilerin sadece onlar1 egitecek
bir miirside ve nefsinde ona bagimli olmasini saglayacak bir etkene ihtiya¢ duy-
duklarini belirten Gazzali, bunlarin ahlakinin kisa zamanda diizelebilecegini ifade
etmektedir.

Ikinci grubu cahil ve sapik olarak niteleyen Gazzali, bunlarin ¢irkini ¢irkin
olarak bilmesine ragmen giizel davranislarda bulunmadiklarini belirtmektedir. Bu
ozelliklere sahip olanlarin gerceklestirdigi kotii davranislarin onlara giizel gorii-
nebilecegini vurgulamaktadir. Bu gruptakilerin hasta oldugu i¢in 6ncelikle kotii
aliskanliklardan kurtulmasi gerektigini, daha sonra da bu kétii aliskanligin yerine
onun karsit1 olan iyi bir aligkanlik yerlestirilmesi gerektigini ifade etmektedir.

88 Kendisi ile riya ve gosteris yapilabilen pek ¢oktur. Bunlar bes kisimda 6zetlenebilir. Bu bes sey, kulun insanlara
kars1 siislenebilecegi seylerdir. Bunlar; beden, elbise, séz, is ve ameldir. Gazzali, Thya, TII: 297.

89  Gazzali, Ihya, I1I: 411; Gazzali, Kimya-y1 saddet, 19.

90  Gazzali, Mizanii’l-amel, 26.

91 Gazzali, Mizanii’'l- amel, 49.

92 Gazzali, Ihya, IV: 137-138; Gazzali, Mizanii'l-amel, 75.

93 Gazzali, Ihya, I: 88.
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Ugiincii grubun kotii ahlak iizerine yetistirildikleri igin cahil, sapik ve fasik ol-
duklarini soylemektedir. Bu gruptakilerin hastaliklar1 digerlerine gére kronik bir
hale geldigi i¢in diizeltilmesi ¢ok zor ve nadir olmaktadir. Ona gore bu gruptakiler
fasik bir itikat tizerine yetismenin yani sira bu itikada uygun olarak egitim gor-
miislerdir. Onlarin kétii aligkanliklar: digerlerine bir iistiinliik olarak gordiiklerini
ve bu aligkanliklarinin kendilerinin degerlerini artirdigini zannettiklerini ifade et-
mektedir. Gazzali; fazileti rezalette arayan bu gibilerin 1slahinin, gokten saadet ve
hidayet erismedikge, neredeyse imkansiz oldugu diisiincesindedir.”* Ona goére bu
gruptakilerin hastaligini tedavi etme, insanlar1 asmaktadir.> Ancak Gazzali, baska
yerde egitilebilme konusunda timitsiz olunmamasi gerektigini vurgulamaktadr.
Kisinin hastalig1 hakkinda bilgilendirilmesinin zorunlulugunu vurgulayarak uz-
man olanin elinde dogru tedavi yontemleri ile hastaligin {istesinden gelinebilece-
gini belirtmektedir. Bu gekilde dogru metotlarla bu kisilerin bile egitilebilecegine
isaretetmektedir.”®

Yukaridaki dort grubun temiz olan fitratlarinin kisisel hayatta kotiiliikler-
de 1srar etme, yasak-giinah olan geylerle mesgul olma ve Islam’in ruhuna uygun
olmayan gelenekler, bunlari taklit etme gibi ¢evresel®” faktdrlerden dolay: farkli
oranda bozuldugu s6ylenebilir. Buna uygun olarak egitim faaliyeti bunlar1 gider-
meye yonelik olacagindan insanlara kisisel 6zelliklerine bagl olarak farkli metot-
larin takip edilmesi gerekmektedir.

Gazzali kisinin dncelikle dig goriiniimiiniin tedavi edilmesi gerektigini, daha
sonra ise ahlakinin yani batini yoniiniin temizlenmesi gerektigini belirtmektedir.
Duyu organlarinin disaridan kalbe siirekli bilgi tasidiklarini belirterek 6ncelikle
istenmeyenin kesilmesi gerektigine isaret etmektedir.”® Daha sonra ise kalbi isten-
meyen seylerden bosaltarak istenilenle dolmast i¢in onu hazirlamak gerektigini
sOylemektedir.”” Ona gore istenmeyen davranisin gergeklestirildigi cevreyi degis-
tirmek, yerine istenilen bir davranis: yerlestirmek ve tedricen (agamali) terk etme
teknikleri ile kisinin istenmeyen davraniglarinin iistesinden gelinebilir.'” Bu da
kalbin egitilmesini gerektirmektedir.

3.2. Kalp Egitimi
Islam diisiincesinde kalp, “hem idrak, marife ve ilmin hem de imanin, buna
bagh olarak duygu (atife) vicdan ve iradenin merkezi™*' olarak kabul edilmekte-

94  Gazzali, Thya, 11T 56; Gazzali, Mizanii'l-amel, 64-65; Gazzali, Kimya-y1 saddet, 401.

95 Gazzali, Ihya, III: 56.

96 Gazzali, Thya, IV: 50-51.

97  Orug, Imam-1 Gazalinin Egitim Anlayis, 159.

98  Gazzali, Ihya, 111 61.

99  Gazzali, Kimya-y1 saidet, 38.

100 Gazzali, Thya, TIL: 62; Gazzali, Kimyd-y: saddet, 406-402.

101 Mevliit Uyanik, Islam Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamas: Gazzali Ornegi (Ankara: aragtirma, 2005), 83.
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dir. Bu 6zelliginden dolay: kalp, Allah’a itaatin merkezi oldugu gibi tam aksine
sehvet ve isyanin da merkezi olabilmektedir. Ilki kisiyi feraha, ebedi mutluluga
ulastirirken digeri hiizne ve daimi pigmanliga gotiiriir. Buna uygun olarak Islam
diistiniirleri kalbin egitimine biiyiik 6nem atfetmislerdir. Gazzali de buna uygun
bir sekilde genel olarak egitimi 6zel olarak ise niyet egitimini kalbin egitimi {ize-
rinden temellendirmektedir.

Imam Gazzali niyetin yerinin kalp'®

gore insanin manevi olarak sahip oldugu kalp, organdan 6te bir anlama sahiptir.
Kalp bu yoniiyle insanin anlayan, bilen, arif olan 6zelliklerini temsil etmektedir.

Ona gore insan1 muhatap kilan ve eylemlerinden sorumlu tutan kalbin bu yoni
103

oldugunu vurgulamaktadir. Ancak ona

olmaktadir.'”® Ona gore bu kalp kisinin biitiin eylemlerinin kaynag: oldugu gibi
niyetin de gergeklestigi yerdir. Gazzali kalbi bugiinkii anlamdan farkli olarak, bir
yoniiyle melekiit alemine agilan diger bir yoniiyle de miisahede dleminde olan ve
ikisi arasinda baglantiy1 saglayan bir yer olarak tasavvur etmektedir. Bunun i¢in

kalbin egitilmesi gerekmektedir.

Zahiri ibadetlerin kabul olmas: i¢in temizligin sart oldugu gibi batini iba-
detler i¢in de kalbin kotii davraniglardan temizlenmesi gerekmektedir.'** Gazzali,
kalbi temiz olanlarin genel olarak ibadetleri, 6zel olarak ise sahih olan niyeti yeri-
ne getirmede daha istekli olduklarini belirtmektedir. Niyetin merkezi olan kalbin
neyle mesgul ise ona dogru bir egiliminin olacagini vurgulamaktadir.'® Ona gére
kalpte olanlar dis diinyada davranis olarak ortaya ¢ikmaktadir.'® O, ayni sekilde
kisinin kalbinin bos olamayacagini belirtmektedir.

Gazzali, genel olarak Kkisileri kalplerinin megguliyetine gore dért gruba ayir-
maktadir. ik grup, yalniz Allahi sever ve ancak onu diigiinmektedir. Ikincisi, mev-
ki, servet vb. bedeni sehvetlerden zevk aldig1 icin Allah ile birlikte olmanin ve onu
tanimanin zevkini bilmeyenlerin olusturdugu gruptur. Ugiinciisii ise cogunlukla
Allah’la insiyet halinde olmasina ragmen bazen insani 6zelliklerine donebilmek-
tedir. Son olarak dordiinciisii ise ¢ogunlukla diinyevi zevklerle mesgul olmasina
ragmen bazen ilim ve marifet ile zevklenebilmektedir.'”” Gazzali, Allah digindaki
her seyden yiiz ¢eviren kisinin kalbinin Allah’a yonelecegini, bunun aksine yo-

102 Gazzali, [hya, 111: 6.

103 Gazzali, Thya, T11: 2.

104 Gazzali, Mizanii’l-amel, 126; Gazzili, ‘Képek bulunan eve melek girmez” hadisinin zahir manasini degistirme-
mekle birlikte, koti sifatlarla dolu olan kalbe ilmin ilham edilmeyecegine isaretler oldugunu belirtmektedir.
Gazzali, Thya, I: 48.

105 Gazzali, Thya, I1: 357; IV: 375.

106 Gazzali, Thya, 11I: 2; Gazzali, Minhacii'l- abidin, 42; Gazzali, kisinin niyetinin nasil bilinebilecegi sorusuna,
zahir olanlar gizli olanin gostergesidir, nasil ki i¢i dolu olan kaptan sizan igindekine isaret ediyorsa ayn1 sekilde
kisinin eylemleri de onun niyetini gostermektedir seklinde cevap vermektedir. Gazzali, Fatihatii’l-uliim, 10.

107 Gazzali, Thya, TV: 102; Baska yerde ise Kalpler hayir ve ser iizerine sebatta ve bunlar arasinda tereddiit etmek
olmak iizere ii¢ gruba ayirmaktadir.Gazzali, Thyd, I1I: 46-48.
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nelen kisinin kalbinin ondan uzaklasacagim belirtmektedir.'® Ona gore zerre
miktar1 yemek veya ilag beden iizerinde etkili oldugu gibi kisinin yaptig1 en ufak
bir davranig da onu Allaha yakinlagtirmakta veya ondan uzaklastirmakta etkili
olmaktadir.'”

Kalbin yaratilis1 geregi iyiligi ve kotiiliigi kabul etmede esit oldugu diisiin-
cesine sahip olan Gazzali'ye gore yapilan eylemlerle kalp meleklerin dolup tastig:
bir yer olacag gibi seytanin at kosturdugu bir mekéan da olabilmektedir. Daha agik
bir ifadeyle kisi sehvetlerine uydugunda, heva ve hevesin pesinde gittiginde kalp
seytanin mesken tuttugu bir yer olurken bunlara muhalefet ettiginde ve kalbi Al-
lah’in zikri ile doldurdugunda ise meleklerin ilhamda bulunduklar: yer olmakta-
dir.''* Bunlara agik olmasi kalbin egitilebilirlik a¢isindan belirli bir imkana sahip
oldugunu gostermektedir.

Gazzali, kalbin sahip oldugu imkanin kulun her zaman ve her yoniiyle Allah'a
yonelmenin yaninda onu inkar eden ve ondan yiiz ¢eviren arasinda degiskenlik
gosterdigi goriisiindedir. Kalp her ne kadar Allah’a yonelme fitratiyla yaratilmis ise
de erken yaslarda olgunlasan sehvet ve gazap arzular: tarafindan kirletildiginden
temizlenmesi gerekmektedir. Kalbin temizlenme siireci ise iki asamada gercek-
lesmektedir. Bunlardan ilki kalbin istenmeyen seylerden temizlenmesi iken digeri
ona istenilen seyin yerlestirilmesidir.""! Gazzali, bilgisizce bir ise baslanamayaca-
gindan yola ¢ikarak oncelikle kalp temizligi ilminin 6grenilmesi gerektigini be-
lirtmektedir. Bilginin tek bagina yeterli olamayacagini séyleyerek bu konuda ¢aba
gosterilmesi gerektigineisaret etmektedir.'?

Kalbin yaratilis gayesinin ma'rifetullah oldugunu belirten Gazzili, bu gayeden
yoksun olan kalbin hasta oldugunu ve tedaviye ihtiya¢ duydugunu ifade etmekte-
dir. Ayrica su ile dolmus bir kabin igine hava giremeyecegi gibi Allah'in disinda bir
seyle dolmus olan kalplere de ma'ifetullahin giremeyecegini belirterek dncelikle
kalbin masivadan temizlenmesi gerektigine isaret etmektedir.'”* O, bunun da an-
cak kalbin Allah1 biitiin arzulara tercih etmesiyle ger¢eklesebilecegini belirtmek-
tedir.""* Bu sekilde kisinin isteyerek ve kendi 6zgiir iradesi ile diinyadan yiiz ¢evi-
rerek ahirete yonelmesi gerektigini vurgulamaktadir. Ancak, “Istenen sey ne kadar
kiymetli ve degerli olursa o nispette yollar: sarp ve elde edilmesi gii¢ olur™" diyerek
bunun kolay olmadigini, bu konuda ¢aba gosterilmesi gerektigini belirtmektedir.

108 Gazzali, Thya, IV: 203, 316.

109 Gazzali, Ihya, IV: 383.

110 Gazzali, Thya, TIT: 27-28.

111 Gazzali, [hya, 111: 58; Gazzali, Mizanii’l-amel, 40.
112 Gazzali, Thya, I: 54; TV: 77.

113 Gazzali, Ihya, IV: 316.

114 Gazzali, Thya, TIL: 62.

115 Gazzali, ihya, I: 126.
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Cabadan kastin kalbin halini yanlistan dogruluga, noksandan kemale degistir-
mek oldugunu belirten Gazzali, kalbi etkilemeyen eylemlerin amel olamayacagi ve
zayi oldugu sonucuna varmaktadir. Ayni sekilde, bilinenin aksine, amacin kisinin
eylemlerini degil kalbin ameli olan niyeti 1slah etmek oldugunu sdylemektedir."¢
O, kalpte var olan egilime uygun davrandiginda bedenin saglamlastigini belirterek
kisinin uzuvlariyla gerceklestirdigi eylemlerin kalbi dogrudan etkiledigine isaret
etmektedir. Bununla ilgili olarak oksiize acima duygusuna sahip olan kisinin 6k-
slizlin basini oksadiginda onda acima duygusunun artacag 6rnegini vermektedir.
Gazzali, boylece kalbin diinyadan yiiz ¢evirip ahirete yonelme iradesinin eyleme
gecirildiginde saglamlastig1 diigiincesindedir.""” Ayrica kisinin kendini zorlayarak
gerceklestirdigi eylemlerin kalp i¢in bir vasif halini aldiktan sonra uzuvlar: etkile-
meyebagladiginibelirtmektedir.’

Goriildiigi gibi Gazzali, tekelliifle yapilan eylemlerin zamanla adet haline ge-
lerek kalbin halini etkiledigini vurgulamaktadir. Kalp kazandig: yeni hali ile eyle-
min daha istekli ve kolay bir sekilde yerine getirilmesini saglar. Kalp ve bedenin
birbirini siirekli etkiledigini vurgulayan muellifimiz bunun yasam boyu stirdigii-
nii ifade etmektedir. Boylece ikisinin birlikte egitilmesi gerektigine isaret etmekte-
dir. Gazzalt'nin bu diislincesi onun insan anlayisina ve eylemin kabul edilebilmesi
i¢in gerekli olan sahih niyet ve dogru davranis anlayisina uygun diismektedir.

3.3. Gazzalide Niyet Egitimin Nihai Amac1 Olarak Thlas

Daha 6nce belirtildigi gibi kisi gayesine uygun olarak var olan segeneklerden
birini digerlerine tercih ederek eylemde bulunmakta ve bunun sonucunda da ey-
lemin sorumlulugunu iistlenmektedir. Gazzélinin diisiincesinde niyet egitiminin
nihai amaci, eylemi sadece Allah rizasi i¢in gerceklestirme anlamina gelen ihlastir.
Eylemi gerceklestirme gayesi, eylemi tercih etme yani eyleme yonelme ve eylemin
sorumlulugunu tstlenme agamalari niyetin anlam katmanlarini olusturmaktadur.
Bu durumda niyet edenin de bilingli olmas: gerekmektedir. Gazzali’'ye gore bu asa-
malarin timi farkli yonleri ile egitime konu edilmektedir.

Niyetin gaye anlamina bakildiginda tiimel (kiilli) ve tikel (ciizi) olmak tizere
ikiye ayrildig: goriilmektedir. Bir¢ok eylemin sonucunda ulasilan gaye tiimel, tek
eyleme yonelik ise tikel niyet olmaktadir. Buradaki tiimel ve tikel niyetler birbi-
riyle iligkili olarak degiskenlik gostermektedir. Ornegin namaz kilmak gayesi ile
camiye yonelen kisinin eylemi; abdest almak, namaz i¢in hazirlik yapmak, camide
oturacagi yeri se¢mek vb. bir¢ok tikel eylemden olugmaktadir. Bu tikel eylemlere
kars: tiimel olan namaz gayesi, Allah rizasi i¢in yapilan gaye ile kiyaslandiginda

116 Gazzili, Kimyad-y1 satdet, 722.
117 Gazzali, Kimya-yi satdet, 723.
118 Gazzali, [hya, 111: 59; Benzer ifadeler igin bkz. Gazzali, Kimyd-y: saddet, 404.
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tikel olmaktadir. Gazzali tiimel ve tikel niyetler ile yapilan eylemleri gayesine gore
genel olarak bir veya birden ¢ok sevk edicisine gore iki sinifa ayirmaktadir. O, tek
gaye ile yapilan eylemlerin ihlas oldugunu belirterek gayelerin egitim siireciyle
teke indirilebilecegine gondermede bulunmaktadir. Gazzali bu niyete sahih niyet'?
diyerek onun gaye edinildigine isaret etmektedir. Ona gére nasil ki ibadetin sihhati
i¢in niyet bir sart ise sahih bir niyet icin de ihlas sarttir."*® Gazzali tikel niyetin tii-
mel niyete gore anlam kazandigini vurgulayarak esas olanin tiimel niyet oldugunu
sOylemektedir.

Niyeti sahihlestirmenin zor oldugunu belirten Gazzali, niyetin 6grenilmesi
gerektigini belirtmektedir.'*' Ona gore niyetin ihlas haline getirilmesinin agama-
larindan ilki bilgi, digeri de bilginin eyleme gecirilmesi olan ameldir. Bunlardan
ilki kisinin zihnen egitimi iken digeri kalben egitimidir.'** Kisinin zihni egitimi
iki asamada gerceklesmektedir. Bunlardan ilki istenilen eylemin gayesine yonelik
iken digeri gergeklestirilecek tikel eylemin kendisine yonelik olmaktadir. Ayrica
kisinin bilgilendirilmesi dogal olarak onun istenilen eyleme kars: yaratiliginda var
olan istegini 6n plana ¢ikaracaktir. Ciinkii ona gore kisinin bilmedigi bir seye egi-
limi miimkiin degildir. Bunun i¢in insanin istenilen eyleme iligskin gerekli olan 6n
bilgileri 6grenmesi gerekmektedir. Kisinin ihlash bir sekilde eylemde bulunmasi
i¢in 6ncelikle onun ne oldugu ve nasil gergeklestirilecegi konusunda bilgilendiril-
meyeihtiyacivardir.'?

Eyleme iligskin simdi veya gelecekte bir fayda elde etmek veya bir zarardan ka-
¢inmak zanni kisinin eyleme olan arzusunu olusturmaktadir. Kisi eylemin kendisi
i¢in simdi ac1 ama gelecekte yararli olacagini bildigi durumlarda da eylemi gercek-
lestirmektedir. Ayni sekilde simdi tatli ama ileride kendisine zararli olacagini dii-
siindiigii eylemlerden de vazgegebilmektedir. [hlas konusunda egitilme oncelikle
kisinin simdiki yasaminda veya ebedi hayat olan ahiret hayatinda ihlasin yararlari
konusunda bilgilendirilmesi ya da ihlasin olmadig1 durumlarda olas: zararlardan
bahsedilerek baslanabilir.'* Béylece kisi niyet egitimine kars: olumlu tutum kaza-
narak 6grenmeye tesvik edilmis olur.

Eylemin gerceklestirilebilmesi i¢in gerekli olan 6n bilgilere sahip olunma-

119 Gazzali, hya, IV: 368.

120 Gazzali, Fatihativl-uliim, 12.

121 Gazzali, [hya, 1V: 362; Gazzali, Kimya-y: saddet, 719.

122 Burada zihin egitiminden kisinin bir konuda bilgilendirilmek suretiyle onu diistindiiriir degerlendirir hale
getirmesine, kalp egitiminden ise bilginin eyleme doniistiiriilmesi yani hal ve tavirlar, yapip etmeler seklindeki
disa doniik hareketler kastedilmektedir. Bkz. Suat Cebeci, Din egitimi, Bilimi ve Tiirkiyede Din Egitimi, 2 Baski
(Ankara: Akgag, 2005), 50-60.

123 Gazzali, Kimya-y1 satdet, 719.

124 Gazzili, riyanin kalbi bozmak, Allah'in yardimindan uzaklagsmak, ahirette azaba ugramak ve kiyamet giinii
‘riyakar, giinahkar’ vb. kétii sifatlarla cagrilmak vb. zararlarinin oldugunu ifade etmektedir. Gazzali, fhya, IIL:
311.
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s1 gerekmektedir. Gazzalinin 6rnegi ile yazi, yazmay: gaye edinen kisinin bunu
gerceklestirebilmesi i¢in belirli bir yasa gelmis olmanin yani sira divit, kalem ve
harfler konusunda da temel bilgilere sahip olmasini gerekmektedir.'* Kisi bunla-
r1 6grendikten sonra istenilen eylemi gerceklestirebilmektedir. Ancak s6z konu-
su eylem, onun kisisel 6zelliklerine bagli olarak farkl: sekilde tezahiir edecektir.'*®
Buna uygun olarak niyet konusunda egitilme kisilik tizerinde temellendirilen ve
istenilen eylemin gerceklesmesi i¢in gerekli olan 6n bilgilerin kazanilmas: gerek-
mektedir.

Bilgiyi vehbi ve kesbi olmak iizere ikiye ayiran Gazzali, vehbi bilginin ¢aba
gosterilmeden elde edildigini belirtirken kesbi olanin ise talep edenin zekasiyla
orantili olarak ok veya az bir caligmayla 6grenilecegini ifade etmektedir.'”” Insan-
larin bilgi elde etme metodu ise siirekli zikir ile kalbi temizleme ve ilim tahsil etme
olmak tizere ikiye ayrilmaktadir.'® Her iki metot birbirini tamamlar mahiyettedir.
Bilingsizce yapilan ibadetler kabul edilmeyecegi gibi eyleme gegirilmeyen bilgi de
fayda vermez. Ancak Gazzali kisilik 6zelliklerine ve gevresel sartlara bagli olarak
birinin digerine gore 6n plana ¢ikarilabilecegini sdylemektedir.’® O ¢ok az insa-
nin, peygamberler gibi, ihl4s konusunda vehbi olarak bilgi sahibi olabilecegi ancak
cogunlugun ise ona dair bilgiyi kendilerinin 6grenmesi gerektigi diisiincesindedir.
Ayni sekilde ihlas1 elde etmek i¢in 6gretimin yaninda kalbi ona hazirlamanin ge-
rekliligini vurgulamaktadir. Gazzalinin giizel ahlak sahibi olma metoduna uygun
olarak ihlasa dair bilgilerin tekelliif veya bu 6zelliklere sahip olan kisilerle arkadas-
lik ederek 6grenebilecegi sdylenebilir.

Ihlésa iliskin gerekli bilgileri edindikten sonra ihlash olarak eylemlerde bu-
lunmak igin gayret edilmesi gerekmektedir. Bu konudaki gayret ilkin kisiye zor
gelirken belirli bir agamadan sonra onun nefsine yerleserek bir meleke halini al-
maktadir. Gazzalinin 6rnegi ile kisi yaz1 yazma sanatinin ilk asamasinda zorlanir-
ken sonraki agamada bu kendisinde bir meleke halini almakta ve zorlanmadan en
giizel hat sanatlarini icra edebilmektedir."” O halde buna uygun olarak kisi, ihlaslh
eylemde bulunabilmenin ilk asamasinda zorlanacaktir. Clinkii ona gore yapis1 ge-
regi insan nefsi, dogal olarak, siifli olanlar1 (diinya sevgisi, 6viilmek, san, sohret,
mevki, makam) arzulamaktadir. Kiginin uzun siire istek ve arzular ile mesgul ol-
masi sonucu aligkanlik haline gelen bu tiir duygular, onun nefsinde yer edinmek-
tedir.”*! Bunun i¢in insanin 6ncelikle bunlarin iistesinden gelebilmek i¢in azmede-

125 Gazzali, Mizanii’l-amel, 31.

126 Gazzali, Thya, TI1: 356.

127 Gazzali, Mizanii’l- amel, 121.

128 Gazzali, Kimya-y1 satdet, 830-831.

129 Gazzali, Mizanii’l- amel, 45-48.

130 Gazzali, Mizanii'l-amel, 67; Gazzali, Thya, II: 296.
131 Gazzili, Tehafiitii'l-feldsife, 414.
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rek sabretmesi gerekmektedir.'** Bu da bilgiden sonra ihlasa iligkin kalbe yerlesen
meylin irade ve arzu yoniiyle devam etmesi ile miimkiin olmaktadir. [hlasa olan
azim ve kararlilik belirli bir asamadan sonra kiside bir meleke halini almakta ve o
zorlanmadan bu hal {izerine kalabilmektedir.

Kisinin salt bilgisi de onun bu duygular iizerinde sebat etmesi igin yeterli ol-
mamaktadir. Bunun igin kisinin bildiklerini sabirla uygulamasi gerekmektedir.
Bagka bir ifadeyle insanin miicahede ve riyazet ile nefsinin isteklerini kirarak onu
terbiye etmesi icap etmektedir.'*® Gazzali, nefsin egitebilmesi i¢in onun diinyevi
isteklerinin yerine getirilmemesi gerektigini ve gaye edilen Allaha biitiin benligi
ile ddnmenin zorunlulugunu belirtmektedir. Bunu yapabilen kisi istek ve arzula-
rin1 aklinin emrine vererek kendisi i¢in asil gaye olan ahiret yurdunu kazanmis
olacaktir. Iste kiginin bu siiregte gerek Allaha yonelimi ve gerekse ahiret yurdunda
ebedi saadeti kazanma gayreti ona ihlasli olmay1 6gretecektir.

Kalbin niyet konusunda egitilmesi i¢in, 6ncelikle ihlash bir sekilde eylemi
gerceklestirmeye méni olan engellerin temizlenmesi gerekmektedir. Gazzali'ye
gore ihlas1 en ¢ok karistiran riyadir.”* Insanlari, riyakarliga da éviillmek zevki,
yerilmek korkusu veya insanlardan bir seyler ummak sevk etmektedir."** O riya-
nin ise marifet, kerahet ve sakinmak ile 6nlenebilecegini belirtmektedir. Ona gore
marifet riyanin zararlarini bilmek, kerahet ondan hoglanmamak ve sakinmak ise
ondan uzak durmak anlamina gelmektedir. O, sakinmanin kerahetin, kerahetin
de marifetin neticesi oldugunu séyleyerek kisinin ancak bildiklerinden sakinabi-
lecegine isaret etmektedir.'® Ikinci asamada ise ihlasi kalbe yerlegtirerek riyazet
ile orada yesermesine gayret edilir. Bagka bir ifadeyle kisi ihlas kendisinde meleke
halini alincaya kadar gaba gosterir.'”” Ona gore bunlardan ilki olmadan ikincisinin
olmasina imkan yoktur. Ciinkii kisinin kalbinde ayni anda iki seyin bulunmasi
miimkiindegildir."*®

Gazzali'nin diigiincesinde ihlasin tek bagina ameli gegerli hale getirmedigin-
den bahsetmistik. Eylemin gecerli olmasi i¢in ihlas zorunlu olmasina ragmen ye-
terli bir sart degildir. Bunun i¢in kisinin ihlasla birlikte dogru eyleme yonelmesi
gerekmektedir. Bu eylemler de Allah'in bildirdigi ve Resul'tiniin gosterdigi sekilde
olmalidir. Buna gore kisinin niyetinin ihlasl hale gelmesi Allah rizasinin yaninda
dogru eyleme yonelmeyi de kapsamaktadir. O halde niyet egitimi de eyleme sevk
eden gaye konusunda egitiminin yaninda dogru eylemde bulunmayi da kendisine

132 Gazzali, Thya, TV: 70.

133 Gazzéli, Mizanii'l- amel, 21-25; Gazzali, Tehdfiitiil-feldsife, 416.
134 Gazzali, Thya, IV: 382.

135 Gazzali, Thya, 111: 311.

136 Gazzali, [hya, 111: 313.

137 Gazzali, Thya, TIT: 59.

138 Gazzali, [hya, 111: 9; IV: 316.
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gaye edinecektir. Kisi bu sekilde yani belirli bir hedefe ulasmak gayesiyle var olan
segeneklerden birini tercih ederek eyleme yonelmekte ve boylece s6z konusu eyle-
min sorumlulugunu iistlenmis olmaktadir.

Genel olarak Gazzélide niyet egitimi kisinin eyleme iliskin bilgisini artir-
mak suretiyle bilingliligini yiikseltmek anlamina gelmektedir. Ona gére kisinin
niyetlerine gore hesaba cekilmesi, amele doniismeyen bilgiye sahip olan &limle-
rin cahillerden daha ¢ok azaba ugramalar: hep bilin¢lendirme hadisesi ile iligkili
olmaktadir. Bu bilin¢lendirme de siirekli birbirini besleyen bilgi-amel arasindaki
iligki ile olmaktadir. Kisi 6nce bir konuda bilgi edinmekte sonra bunu hayatinda
uygulamakta, uygulamanin sonucunda yeni bilgilere sahip olmakta ve hadise bu
sekilde siirmektedir. Bunun i¢in Gazzali, yeryiizitnden melekat alemine yiikselisi,
kisinin bitmeyen bir yolculuguna benzetmektedir. Bu yolculugun her aninin farkl
farkli tuzaklarla dolu olmasi kisinin daima bilingli olmasini gerektirmektedir. Bi-
linglilik niyete yansiyarak sahih niyet olmasini saglayacak ve kisiyi gercek yurduna
hazirlayacaktir.

SONUC

Niyetin sozlitkte eyleme kastetmek ve bir seyin ¢ekirdegi anlamlarini igeren
“neva” (ss) kokiinden tiiretilmesi gergeklestirilen bilingli eylemlerin deger agisin-
dan kaynag: oldugunu gostermektedir. Nasil ki bir ¢ekirdek kuvve olarak tasidig1-
nin Otesinde bir sey olma imkénina sahip degilse, deger olarak kisinin eylemleri
de niyetlerinin otesinde bir anlam tagimamaktadir. Buna uygun olarak Islam dii-
stincesinde kisinin biitiin eylemlerinin niyetine bagl olarak deger kazandig go-
rilmektedir.

Gazzali, niyetin sevk eden ve yonelmek anlamlarini esas almaktadir. Onun
diistincesinde niyetli olarak eyleme yonelmek; eylemi gergeklestirenin bilinglilik
hali, eyleme iliskin bir gaye edindigi, eylemi gerceklestirmekte kararli olundugu,
s0z konusu eylemin alternatifler arasindan tercih edildigi ve nihayetinde eylemin
sorumlulugunun dstlenildigi anlamina gelmektedir.

Niyet kalbin egitimini, kalbin egitimi de insani tanimay1 gerektirmektedir.
Temiz fitrat tizerine dogan insan, erken yaslarda kuvvetlenen sehevi duygularinin
etkisinde kalarak hastalanmaktadir. Gazzali, miiptela olunan hastaliga bagli olarak
insanin tedavi edilmeye ihtiya¢ duydugunu belirterek egitimin bundan arinma sii-
reci olduguna isaret etmektedir. Ayrica niyet egitiminde, kisinin 6zelliklerine baglh
olarak farkli metotlarin kullanilmasini énermektedir.

Niyet egitiminde nihai gaye ihl4sa ulagsmaktir. Bunun igin kisinin eyleme dair
bilgilendirilmesi gerekmektedir. Bu, niyet egitiminin zihni boyutunu olusturmak-
tadir. Bilgi tek bagina yarar saglamamakta, eyleme gecirilmesi gerekmektedir. Bu
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da kalbin egitimi boyutunu teskil etmektedir. Bunun kolay olmadigini, bu konuda
arzular ile miicadele edilmesi gerektigini vurgulamakta ve bu da nefis egitimi bo-
yutuna tekabiil etmektedir. Gazzaltnin diisiincesinde niyet egitimi bilgilendiril-
mek yoniiyle zihin egitimi, eyleme doniistiirme yoniiyle kalp egitimi ve bu konuda
caba gosterilmesi yoniiyle nefis egitimi boyutlarindan olugsmaktadir.

[hlasin tek bagina yeterli olmadigini belirten Gazzali, dogru davranisin da
tercih edilmesi gerektigini sdylemektedir. Dogru olanin da Allah ve resuliiniin
bildirdigi eylemleri gosterdigi sekilde yerine getirmek oldugunu belirtmektedir.
Gazzalinin disiincesinde niyetin sevk eden ve yonelmek anlamlarinin Allah rizas
i¢in eylemde bulunmak ve dogru eyleme yonelmede anlam buldugu soylenebilir.
Bu sekilde niyetin anlamlarinin ihlash eylemlerde bir araya geldigi goriilmektedir.
O halde niyet egitimi, ihlasli eylemde bulunmanin yani sira dogru davranisi da
icermektedir. Bu iki husus g6z 6niinde bulundurularak niyet egitiminin gercekles-
tirilmesi gerekmektedir.
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Katolik Kilisesinin Giinliik Ibadet Kitaplarimn Icerigi ve Tiirkiyede Kullanilan

Muadilinin Analizi

Oz

Katolik Kilisesinin giinlitk ibadet vakitlerinin sayis1 ve bu ibadetlerde kullandig1 me-
tinler tarihsel siiregte cesitlilik gostererek II. Vatikan Konsilinden sonra son seklini
almustir. Konsilde alinan kararlar dogrultusunda giinliik ibadetlerin biitiin inanllar
tarafindan icra edilmesini kolaylastirmak adina ibadet saatleri azaltilarak pratikte dort
vakte kadar diisiiriilmiistiir. ibadetlerde kullanilan metinler de sadelestirilerek yeni bir
ayin diizenine gegilmistir. Bu yeni ayin diizenine gére hazirlanan ve giinliik ibadetler-
de okunan dualari ihtiva eden Kilisenin resmi dua kitabi Liturgia Horarum ad1 verilen
alt1 ciltlik bir eserdir. Tiirkiyede ise bu eserin muadili olarak kullanilan kitap Tanriya
Ovgii Dualar: ad1 verilen tek ciltlik bir dua kitabidir. Calismamizda bu iki eser analiz
edilerek Katolik Hristiyanligin giinliik ibadetlerinin icrasi, sekil ve igerik agisindan
mukayese edilmistir. Bu minvalde giinliik ibadetlerin yapilis sekli ortaya konularak bu
ibadetler esnasinda okunan metinlerin Batrda ve Tiirkiyede degisiklik gosterip goster-
medigi arastirilmistir. Bu acgilardan, biitiin diinyada ayni sekilde inanmayi ve ibadet
etmeyi hedefleyen Evrensel (Katolik) Kilisesinin mesajinin Tiirkiyede nasil tatbik edil-
digi ele alinmugtir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Katolik Kilisesi, Liturji, Giinliik Ibadetler, Tanrr'ya
Ovgii Dualari, Liturgia Horarum

Abstract

The numbers of daily worship hours of the Catholic Church and the texts used in these
worships have varied in historical process and took its final form after the Second
Vatican Council. In accordance with the decisions taken in the Council, worship
hours were reduced down to four times per day practically in order to facilitate
daily worship by all believers. The texts used in worship were also simplified and a
new order of prayer was adopted. The official prayer book of the Church, which was
prepared in accordance with this new order of prayer, is a six-volume work called
Liturgia Horarum that contains the prayers read in daily worships. In Turkey, the book
which is equivalent of this work is the one-volume prayer book named Tanri’ya Ovgii
Dualari. In our study, both of these works were analyzed and the practice of the daily
worships of Catholic Christianity was compared in terms of shape and content. In
this context, the practice of daily worships is explained in detail and whether the texts
used in prayers changes in West and Turkey is analyzed. The Catholic Church, which
is universal, aims to believe and worship in the same way all over the world. In these
respects, the reflection and appliance of her message in Turkey was discussed.

Keywords: History of Religions, Catholic Church, Liturgy, Divine Office, Tanrr'ya
Ovgii Dualari, Liturgia Horarum
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GIRIS

Hristiyan dini hayati {i¢ temel {izerine yiikselir. Bunlardan birincisi Divinum
Officium’ olarak bilinen giinliik ibadetlerdir. Ikincisi inanlilarin haftalik toplana-
rak Isa Mesih ile biitiinlegtikleri Missa’ ayinidir. Ugiincii olarak da kiginin manevi
ihtiyaglarina gore diizenlenen donemsel Sakramentler gelir. Bu ¢alismanin ama-
a1 ginliik ibadetlerin Batrda ve Tiirkiyede icra edilis sekillerini ve bu ibadetler
esnasinda kullanilan Latince ve Tiirkee ayin kitaplarini sekil ve icerik agisindan
mukayese etmektir.

Belirli bir saatte belirli bir ibadeti yapmak esasen Yahudilikten gelen bir gele-
nektir. Zira bir mezmurda “Seni giinde yedi kez overim™
Havarilerin de bu Yahudi gelenegini devam ettirerek giiniin gesitli vakitlerinde
ibadet ettiklerine dair Incil pasajlar1 vardir.* Esasinda baglangicta ibadet niyetiyle
fazla bir sey yapilmazdi. Mezmur ve ilahi terenniimii veya tegannisini, Eski veya
Yeni Ahitten ders verilmesini ve dua edilmesini ihtiva eden sade bir ibadet sekli
mevcuttu.

ifadesi kullanilmaktadir.

Saatlerin Takdisi periyodik olarak gelisti ve kiliselerin ibadet sekli haline geldi.
Bu tamlamada ‘Saat’ ve ‘Takdis’ kelimeleri 6nemlidir. Baglangicta ‘Saatler’ sadece
seher (Matins) ve aksam (Vespers) olmak tizere iki vakit iken, VI. yiizyila gelin-
diginde safak (Lauds), sabah (Prime), kusluk (Terce), 6gle (Sext), ikindi (None),
yats1 (Complin) olmak tizere alt1 vakit daha eklenerek sekize ¢ikmistir.® “Takdis’
de havarilerin zamanlarindan gelen sayili uygulamanin ¢esitlenmesinden ibarettir.
Tarihi siiregte Saatlerin Takdisinde kullanilan Giinliik Ibadet Kitaplar1 da béylece

1  Bu ibarenin es anlamlilar1 soyledir: Tanrisal Vazife (Divinum Officium = Divine Office), Saatlerin Takdisi
(Liturgia Horarum = Liturgy of Hours), Din Adamlarimin Gayretkesligi (Cursus Ecclesiasticus) ve Din Adam-
larimin Vazifesi (Ecclesiasticis Officiis) gibi sekillerde de kullanilmaktadur.

Evharistiya veya Rabbin Sofrasi olarak da bilinen Pazar giinleri icra edilen ayin.

Mezmurlar 119/164.

Elgilerin Isleri 10/3, 9, 16/25.

Fernand Cabrol, “Breviary”, The Catholic Encyclopedia (New York: Robert Appleton Company, 1907), 2:775-
777; Fernand Cabrol, “Canonical Hours”, The Catholic Encyclopedia (New York: Robert Appleton Company;,
1910), 7:500-502; Fernand Cabrol, “Divine Office”, The Catholic Encyclopedia (New York: Robert Appleton
Company, 1911), 11:219-221.
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hacimce artig gosterdi. Cesitlenen ve artan bu Giinlitk [badet Kitaplarina bir ¢eki-
diizen verme isini basta Trent Konsili (1545-1563) tistlendi ama zaman yetersizligi
nedeniyle bagarili olamadi. Daha sonra ilerleyen yiizyillarda V. Sixtus, VIII. Cle-
ment, VIIL. Urban, XI. Clement ve diger papalar bu konuyla ilgili diizenlemeler
yapmaya ¢alistilar.®

Daha sonra Papa Aziz X. Pius bu meseleyi ele ald1 ve 1911 yilinda yeni bir
ibadet kitab1 yayimladi. Bu kitapta yil boyunca 150 mezmurun okunmasi yeniden
diizenlendj, biitiin tekrarlar kaldirildi ve haftalik mezmurlar ile haftalik Incil pa-
sajlar1 arasindaki ahenk tesis edildi. Daha sonra XII. Pius, 1947 yilinda Pontifical
Biblical Institute tarafindan hazirlanan mezmur ¢evirilerinin hem bireysel hem de
cemaat ile yapilan ibadetlerde kullanilabilecegi kararini aldi. 1955 yilinda ise Papa
XXIII. John'un emriyle, dua kitaplarindaki karigik yonergelerin sadelestirilmele-
ri saglandi. Daha biiyiik degisikliklerin yapilmasi gérevini II. Vatikan Ekiimenik
Konsiline tevdi etti.”

II. Vatikan Konsilinde alinan kararlari hayata gegirmek adina Papa V1. Paul
tarafindan 1970 yilinda Laudis Canticum isimli bir genelge® yayinland: ve boylece
Giinliik Tbadetler ile ilgili genel hususlar yeniden diizenlendi. Bu diizenlemelere
gere yeni ibadet kitaplarinin basilmas: emredildi. Laudis Canticum belgesiyle giin-
liik ibadetlerde yapilan baslica degisiklikler sdyledir: Ibadet vakitlerinin giiniin
saatleriyle ilgisini daha ¢ok kurabilmek adina kadim zamanlardan beri icra edilen
Prime vakti kaldirildi,” bunun yerine Lauds ve Vesper vakitleri sabah ve aksam
olmak {izere en dnemli giinlitk vakitler olarak belirlendi.’ Giinlik Okuma (Of-
ficium Lectionis) vakti diye yeni bir vakit ihdas edilerek bunun ister aksam, ister
glindiiz herhangi bir saatte yapilmasina karar verildi.!! Glindiiz ii¢ vakitte yapilan
(Terce, Sext, None) ibadetlerden herhangi birisinin yapilmasinin kafi olacag: belir-
tildi. Boylece asirlardan beri sekiz vakit olarak icra edilen giinliik ibadetler pratikte
dort vakte indirilmistir. Bunlar; sabah, aksam, giindiiz ibadetleri ve giinliik okuma
olarak belirlenmistir.

Giinliik Ibadetlerin hem din adamlarina hem de halka daha ¢ok hitap edebil-

mesini saglamak i¢in giinlitk okunmasi gereken zorunlu dualarin sayisi 6nemli 61-
ciide azaltilirken okunan metinlerin gesitliligi bir hayli artirildi.'”> Mezmur okuma

6  The Liturgy of Hours I: Advent Season, Christmas Season (LoH I), Large Type Baski (New York: Catholic Book
Publishing Corp., 1975), 12.

7 LoHI, 12-13.

8  Papa VI Paul tarafindan 1 Kasim 1970 tarihinde ilan edilen Laudis Canticum genelgesinin tam metni: http://
w2.vatican.va/content/paul-vi/la/apost_constitutions/documents/hf p-vi apc 19701101 laudis-canticum.
html (Son Erisim Tarihi: 09.05.2019)

9 Laudis Canticum, madde 2.

10 Laudis Canticum, madde 2.

11 Laudis Canticum, madde 2.

12 Laudis Canticum, madde 3.
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diizeni de degistirilerek daha 6nceki haftalik diizen yerine dort haftalik bir diizen
getirildi. Bu dort haftalik diizende okunan mezmurlardan bazi ayetler ¢ikartilds,
¢iinkii bu gibi ayetlerin igerdigi sert ifadelerin, yerel dil ile ibadetlerde kullanildi-
ginda bazi zorluklar olusturacag: tahmin edilmekteydi."”” Bunlarin yerine manevi
zenginligi daha da artirmak i¢in sabah ibadetlerine Eski Ahitten, aksam ibadetle-
rine de Yeni Ahitten ezgiler eklendi. Kutsal Kitaptan yapilan okumalar o haftalik
Evharistiya ayiniyle alakali olacak bigimde yeniden diizenlendi. Bu gibi ayetler
belli bir tema birligi saglayarak yil boyunca kurtulus tarihindeki baslica agamala-
r1 sunmak {izere se¢ilmistir."* Kilise babalarinin ve diger Hristiyan yazarlarin en
glizel yazilar1 6zenle secilerek giinlitk ibadetlere dahil edilmistir." Tarihsel gercek-
likler ile 6rtiismeyen her metin giinliik ibadetlerden ¢ikartilmistir. Bu minvalde
ozellikle azizlerin hayat hikéyeleri sadece manevi tekemmiilii saglayacak sekilde
ele alinmigtir.'® Sabah vakitlerine giinii kutsamak ve baslayan giin i¢in yardim di-
lemek icin Yakaris (Preces) dualari, aksam vakitlerine ise siikran niyetiyle edilen
Niyaz (Supplices) dualar1 eklenmistir.'” Her ibadetin sonunun Goklerdeki Baba-
miz duasi ile bitmesi kararlagtirilmistir, boylece Kilise kadim koklerine donerek
ilk yiizyillarda oldugu gibi bunu ii¢ kere (sabah, aksam ve mass ayininde) soyle-
yecektir.

II. Vatikan Konsilinde alinan kararlar dogrultusunda ilan edilen Laudis Can-
ticum belgesi giinliik ibadetlerin genel ¢ergevesini belirlemistir denilebilir. Bu
minvalde eski litiirji sadelestirilerek hem ibadet vakitlerinin sayis1 hem de bu va-
kitlerde okunan metinler azaltilmigtir. Tekrarlar kaldirilmus, tarihsel gerceklige ay-
kar1 olan hususlar elenmis ve kutsal kitapta yer alan 6nemli ilahiler giinliik ibadet
vakitlerine boliistiiriilerek inanlilarin manevi gelisimleri i¢in Kilisenin bu miizik
gelenegine daha ¢ok dnem verilmistir.

Konsilden ¢ikan bu kararlara uygun olarak hazirlanan ibadet kitab1 Latince
alti cilt®®, Ingilizce gevirisi ise dort cilt" olarak yayimlanmistir ve bu tarihten beri

13 Laudis Canticum, madde 4.

14 Laudis Canticum, madde 5.

15  Laudis Canticum, madde 6.

16 Laudis Canticum, madde 7.

17 Laudis Canticum, madde 8.

18 Liturgia Horarum I: Tempus Adventus, Tempus Nativitatis (LH I), (Chicago: Midwest Theological Forum,
2010); Liturgia Horarum II: Tempus Quadragesimae (LH II), (Chicago: Midwest Theological Forum, 2010); Li-
turgia Horarum III: Tempus Paschale (LH I1I), (Chicago: Midwest Theological Forum, 2010); Liturgia Horarum
IV: Tempus Per Annum Hebdomadae I - XIV (LH IV), (Chicago: Midwest Theological Forum, 2010); Liturgia
Horarum V: Tempus Per Annum Hebdomadae XII - XXIV (LH V), (Chicago: Midwest Theological Forum,
2010); Liturgia Horarum VI: Tempus Per Annum Hebdomadae XXII - XXXIV (LH VI), (Chicago: Midwest
Theological Forum, 2010).

19  LoH I; The Liturgy of Hours II: Lenten Season, Easter Season (LoH II), Large Type Baski (New York: Catholic
Book Publishing Corp., 1976); The Liturgy of Hours III: Ordinary Time Weeks 1-17 (LoH I1I), Large Type Baski
(New York: Catholic Book Publishing Corp., 1975); The Liturgy of Hours IV: Ordinary Time Weeks 18-34 (LoH
IV), Large Type Baski (New York: Catholic Book Publishing Corp., 1975).
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giinliik ibadetlerin yapilmasina dair resmi ayin kitabidir. Bu ayin kitabinin La-
tincesinin ve Ingilizcesinin birinci cildinin baginda Papa V1. Paul tarafindan ilan
edilen Institutio Generalis De Liturgia Horarum (IG)® isimli genelge bulunmak-
tadir. 284 maddeden olusan bu genelgede giinliik ibadetlerle ilgili her tiirlii husus
ele alinarak detayli bir bi¢cimde agiklanir. Bir nevi ilmihal olarak nitelendirebile-
cegimiz bu genelgede ni¢in ve nasil ibadet edilecegi pratik ve teolojik agidan ele
alinmaktadir.

II. Vatikan Konsilinde kabul edilen esaslara uygun olarak ilan edilen genelge-
ler gercevesinde olusturulan ibadet kitaplarinin tam bir Tiirk¢e terciimesi yoktur.
Ancak Tiirkiyedeki Katolik Hristiyanlarin giinliik ibadetlerinde kullanmalari i¢in
yayimlanmug kiigiik bir kitapgik vardir. Tanriya Ovgii Dualar?®' olarak bilinen bu
kitap, resmi ibadet kitab1 olan Liturgia Horarum ile miisterek hususlara sahiptir.
Bu ¢aligmanin amaci iki ibadet kitabini mukayese ederek benzerliklerini ve farkli-
liklarini ortaya koymaktir.

1. GUNLUK iBADETLERIN YAPILIS SEKLI

Yukarida, ana hatlari ile giinliik ibadetlerin gecirdigi degisiklikleri ifade ettik.
Bu degisikliklerin, giinliik ibadetlerin sadece din adamlari tarafindan degil biitiin
inanlilar tarafindan yapilmasi amacina matuf oldugu gortilmektedir. Bu minval-
de pek cok sadelestirilmeye gidildigi papalik resmi dokiimanlarinda belirtilmistir.
Genel olarak, zorunlu dualarin ve ibadet vakitlerinin sayist azaltilmistir. Her ne
kadar okunan metinler azaltilsa da alti ciltlik bir kiilliyata ancak sigmistir. Bu de-
gisikliklerden sonra giinliik ibadet vakti pratik olarak dérde diismiistiir. Bunlar da
sabah, giindiiz ibadetleri, aksam ve glinlitk okuma olarak sayilabilir.

Giinliik ibadetler; Ibadete Giris Boliimii, Mezmur Boliimii, Tanr: Kelam Bolii-
mii ve Ibadeti Sonlandiris Boliimii olmak iizere dort ana béliimden olusmaktadir.
Giiniin yapilan ilk ibadetinde Tanrr’'y1 Ovmeye Davet (Invitatorium) olarak bilinen
bir agilis mezmuru teganni edilir. Bu agilis mezmuru hemen her zaman 95. Mez-
mur ve litiirjik takvime gore degiskenlik gosteren bir nakarattan olusur. 95. Mez-
mur yerine agilis mezmuru olarak 100. Mezmur, 67. Mezmur veya 24. Mezmur da
okunabilir, ancak yilin bazi glinlerinde bu mezmurlar ibadet esnasinda da okun-
maktadir. Boyle durumlarda agilis mezmuru olarak mutlaka 95. Mezmur okunur.?

Tanrr'y1 Ovmeye Davetten sonra, Ibadete Giris Béliimiine gegilir. Bu béliimde
Baslama Duas: ve bir ilahi okunmaktadir. Baslama Duas: ibadet kitaplarinda soyle

geger:

20 LoH I, 21-98; LH I, 19-76. Bu kararlara https://www.ewtn.com/library/curia/cdwgilh.htm#Ch%2011-I sitesin-
den de erisim saglanabilir. (Son Erisim Tarihi: 09.05.2019).

21 Tanriya Ovgii Dualar:, (Istanbul: Sent Antuan Kilisesi Yayinlari, 2007).

22 LH I, 438; LoH I, 649; Tanriya Ovgii Dualari, 13.
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¥ Ey Tanrum gel beni kurtarmaya.
9 Ey Rab’bim yardimuma kos. Pedere Ogula ve Kutsal Ruha San ve seref olsun.

Ezelde oldugu gibi, Simdi, her zaman ve ebediyete kadar. Amin. Alleluya.”

Ibadete Giris boliimiinde teganni edilen ilahiler ise litiirjik takvime gore degi-

siklik gostermektedir. Bu ilahilerin genel 6zellikleri i¢in sunlar sdylenebilir:

o Insan iiriiniidiirler. Yazarlar1 ve yazildig: tarihler belirlidir.

o Siir seklinde yazilirlar. Dolayisiyla siirin gekil 6zelliklerine (kafiye, 6l¢ti
vb.) sahiptirler.

o Bestelenmek i¢in yazilirlar. Bestekar ve beste 6zellikleri vardir.

o Kutsal metinlerden miilhemdirler.

o Litiirjik takvime gore konular1 degisiklik gostermektedir. Noel donemi
teganni edilen ilahilerde anlatilan hususlar ile Orug¢ Dénemi teganni edi-
len ilahilerde anlatilan hususlar birbirinden oldukga farklidir.

o+  Genellikle Isa Mesil'in hayatinin farkli agamalari ile ilgili olmakla bera-
ber, Meryem, Azizler, Kutsal Ruh gibi farkli konularda da ilahiler yazila-
bilir.

«  Her yazilan ilahi ibadetlerde kullanilamaz. Ibadetlerde kullanilabilmeleri
i¢in teolojik unsurlar barindirmali ama 6gretiye muhalif olmamalidirlar.

o [llahiler inanlilarin dini bilgilerini ve manevi gelisimlerini destekleme
amacint  gitmelidir.

[lahi tegannisi ile Ibadete Giris Boliimii biter ve Mezmur Boliimiine gegilir.

Mezmur Boliimii ibadet vaktine gore degisiklik gosteren bir boliimdiir. Sabah

ibadetinde iki tane mezmur ve bir tane Eski Ahit Ezgisi okunmaktadir.** Aksam
ibadetinde de iki adet mezmur okunmakla birlikte farkl: olarak Yeni Ahit Ezgisi
okunmaktadir.”® Giindiiz Ibadetlerinde? ve Giinliik Okuma?® vaktinde {icer adet
mezmur okunur, ancak herhangi bir ezgi okunmaz. Okunan biitiin mezmurlarin

yilin hangi giinii okunacag: Kilise tarafindan belirlenmis ve ibadet kitaplarinda
bu sekilde belirtilmistir.?® Latince ibadet kitabu ile Tiirk¢e ibadet kitabinin Mez-
mur Béliimleri kiyaslandiginda, Tiirkge ibadet kitabinda Giindiiz Ibadetlerinin
ve Giinliik Okuma ibadetlerinin yer almadig1 gorillmektedir. Yani, Tiirk¢e ibadet

23

24
25
26
27
28

LH I, 438; LoH I, 649; Tanriya Ovgii Dualar, 63. Duanin metnine dokunulmamustir. Imla hatalar: ile birlikte
aynen aktarilmigtir.

LHI, 458-460; LoH I, 688-691; Tanriya Ovgii Dualari, 68-72.

LH I, 453-455; LoH I, 678-681; Tanriya Ovgii Dualari, 63-65.

LH I, 460-462; LoH I, 683-686.

LH I, 455-457; LoH I, 691-694.

Yilin hangi giinii, hangi mezmurun okunacagina dair tam bir liste igin: Musa Osman Karatosun, Katolik Kili-
sesinde Kutsal Miizik Anlayisi ve Tiirkiyedeki Uygulanisi (Doktora Tezi, Cukurova Universitesi, 2018), 78-85.
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kitabinda iki vakit ibadet yer alirken Latince ibadet kitaplarinda (ve Ingilizce ter-
ciimesinde) biitlin ibadet vakitlerine ait okunacak mezmurlar yer almaktadir.

Tanr1 Kelami Béliimiinde Incilden pasajlar okunmaktadir. Okunacak me-
tinler ibadet vakitlerine gore degisiklik gostermektedir ve hepsi Kilise tarafindan
belirlenmistir. Sabah ve aksam ibadetlerinde Incilden birer pasaj okunmaktadir.
Giindiiz ibadetlerinde okunan pasaj oldukea kisa tutulmaktadir. Buna karsin Giin-
lik Okuma ibadetinde Kutsal Kitaptan uzunca bir pasaj® ile birlikte okunan bu
boliimiin tefsiri mahiyetinde Kilise babalari tarafindan yazilan kadim eserlerden
alintilar yer alir.

Kutsal Kitaptan okunan bu béliimden sonra ibadeti yoneten rahip ile cema-
at arasinda Kargiliklh Hamdetme (Responsorium) yapilir. Bu hamdetmenin amaci,
Kutsal Kitab1 insanlara 6grettigi i¢in Tanriya tesekkiir etmek ve okunan Kutsal
Kitap boliimiinden alinmasi gereken dersi tefekkiir etmektir. Karsilikli Hamdetme
ile ilgili Kilisenin belirledigi metinler litiirjik takvime gore her giin ve her vakit de-
gisiklik gostermektedir. Ibadet kitaplarinin hacimce bu kadar biiyiik olmalarinin
sebebi degiskenlik gosteren bu dualarin goklugundandir. Ornek vermek gerekirse
Latince ve Ingilizce ibadet kitaplarinda her hafta 25 kadar Kargilikli Hamd duast
yer almaktayken bu say1 Tiirkce ibadet kitabinda her hafta 13 tane ile sinirlidir.
Ayrica Latince ve Ingilizce ibadet kitaplar litiirjik mevsimlere gore farkli ciltler
halinde diizenlendigi i¢in, dogal olarak okunan dualar da artig gostermektedir.
Takriben resmi ibadet kitaplarinda toplamda 600 (bu say1 Tiirkce ibadet kitabinda
100 civarindadir) veya daha fazla Karsilikli Hamd duasi bulunmaktadir. Karsilikli
Hamdlere bir 6rnek vermek gerekirse, su ifadeler kullanilir:*

¥ Ne yiicedir Ey Rab senin islerin!

~ Ne yiicedir ey Rab senin islerin!

9 Her seyi bilgelikle yarattin

~ Eserlerin ne yiicedir.

Pedere Ogula ve Kutsal Ruha san ve seref olsun.
~ Ne yiicedir ey Rab senin islerin!

Latince ve Ingilizce ibadet kitaplarinda yer alan Kargilikli Hamdetmelerin bii-
yitk bir kisminin Tiirkgesi yoktur. Ornegin Noel Bayramindan sonra, 30 Aralik
tarihinde icra edilen aksam ibadetinde okunan Kargilikli Hamdetme su sekildedir
ve bu dua Tiirkge ibadet kitabinda yer almaz:*

Soz insan oldu, alleluia, alleluia.

29 Yil boyunca Giinlitk Okuma vaktinde okunan Kutsal Kitap pasajlarinin tam bir listesi i¢in bkz. Karatosun,
Katolik Kilisesinde Kutsal Miizik Anlayisi ve Tiirkiyedeki Uygulanisi, 90-105.

30 Tanriya Ovgii Dualart, 66.

31 LHI, 318; LoH I, 464.
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- Sozinsan oldu, alleluia, alleluia.
Aramizda yasadh.

- Alleluia, alleluia

Pedere...

- Sozinsan...

Yukaridaki ibarelerden de goriilecegi {izere, Noel déneminin anlam diinya-
sina uygun olarak okunan bu Karsilikli Hamdetmede Isa Mesih'in enkarnasyonu
vurgulanarak onun insan olusu hatirlatilmaktadir. Burada dikkat ¢eken baska bir
husus, bu metnin Latinceden alinarak Ingilizce ibadet kitabinda da birebir kulla-
nilmasidir. Yani tam muvafik bir terciime gortilmektedir.

Kargilikli Hamdetmeden sonra sabah ibadetinde Benedictus* ezgisi okun-
maktadir. Aksam ibadetinde de Magnificat® ezgisi okunmaktadir. Giindiiz iba-
detlerinde herhangi bir ezgi okunmaz. Giinliik Okuma ibadetinde ise Te Deum?**
ilahisi okunmaktadir. Okunan bu ilahilerden sonra Yakarmalar® olarak bilinen
sefaat taleplerine gecilir. Bunlar sabah ve aksam okunan birbirinden farkl sefa-
at talebi niteligindeki 6zel dualardir. Sabah vakitlerinde okunan dualarda giiniin
kutsanmasina dair unsurlar yer alirken aksam vakti okunan dualar biitiin miimin-
lerin korunmasi, kutsanmasi ve ozellikle oliilerin yad edildigi ve onlara rahmet
dileklerinin yer aldig1 ciimlelerle biter.*® Sabah ibadetinde yapilan Yakarmalara bir
ornek vermek gerekirse:

“Liituf ve Kutsal Rul’la dolu olan Rab’bimiz Mesih Isa’y1 yiiceltelim ve ona gii-
venle yalvaralim:

Ya Rab, Ruliunu bize bagisla.

~ Bu giinii seving ve baris icinde, giinah islemeden gecirmemizi,

* ve aksama varinca seni temiz ve minnettar bir kalple ovebilmemizi sagla.
~ Senin sevginin nuru iizerimize parlasin,

* diisiincelerimiz ve eylemlerimiz bilgeliginden esinlensin.

32 Zekeriyann Sitkran {lahisi olarak bilinir. Latince Kutsal Kitap metninde bu ayetler “Benedictus Dominus Deus
Israel” seklinde basladig1 igin bu ilahi Benedictus olarak bilinir. Luka 1/68-79 aras1 ayetlerdir.

33  Meryem'in Ezgisi olarak bilinir. Latince Kutsal Kitap metninde bu ayetler “Magnificat anima mea dominum”
seklinde bagladig i¢in bu ilahi Magnficat olarak bilinir. Luka 1/46-55 aras: ayetlerdir.

34 Te Deum ilahisi Katolik Kilise gelenegindeki kutsal kitap disindaki ilahilerin en yayginidir. VI. yiizyildan beri
kullanimda olan bu ilahinin yazar1 hakkinda net bir bilgi olmamakla beraber, Poitersli Hilary, Aziz Ambrose,
Aziz Augustine veya Remesiana Piskoposu Nicetas’a atfedilmektedir. {lahinin Latince, Ingilizce ve Tiirkge tam
metni igin LH I, 439; LoH I, 651-652; Tanriya Ovgii Dualar1, 450.

35 Sabah ibadetlerinden sonra Yakaris, aksam ibadetlerinden sonra Niyaz olarak bilinen 6zel olarak tespit edilmis
bu dualara genel anlamda Yakarmalar denilmektedir.

36 Buhusus Institutio Generalis De Liturgia Horarum genelgesinin 181. ve 186. maddeleriyle belirtilen bir kanun-
dur ve Tiirkge ibadet kitabinda da aynen uygulanmaktadir. Yani, Tiirk¢e ibadet kitab1 genel manada hacimce
az olsa da, igerik olarak papalik yasalarina uygun hazirlanmistir.
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~ fyilik hizmetinde bulunabilmemiz icin elin bize destek olsun,
* ve bizi senin sevginde korusun.
~ Ya Rab, bizden dualarnmizi isteyenlere yardimci ol,
* onlar diinyevi ve manevi bereket icinde yasasinlar™’

Sabah ibadetinden sonra yapilan bu Yakarmada goriilecegi tizere giintin be-
reketlenmesi i¢in dua edilmekte, diisiince ve eylemlerde dogruya yoneltmesi igin
Mesih Isadan yardim dilenmektedir.

Yakarmalardan sonra kisa bir sessizlik yapilarak varsa kisisel 6zel dualar edi-
lir. Bu kisisel dualar bittikten sonra Goklerdeki Babamiz*® ilahisi ile gilinliik ibadet-
lerin Tanr1 Kelam1 Boliimii nihayete erer.

Ibadeti Sonlandiris Béliimiinde, ibadet sonu duasi olarak bilinen kisa bir dua
yapilir. Bu dua ibadetin bireysel veya cemaat olarak yapilmasi halinde farklilik arz
eder. Bireysel ibadetlerde su kalipta bir dua yapilir:

“Tanri bizi takdis etsin, her kotiiliikten korusun ve ebedi hayata kavustursun.
Amin™»

Cemaat ile ibadet yapildiysa, su minvalde bir dua yapilir:

“Rahip: Rab sizinle olsun.

Cemaat: -ve sizin ruhunuzla.”

O halde bir Hristiyan'in giinliik ibadetini 6zetlersek, ilahi teganni etmek, mez-
mur terenniim etmek, kutsal kitaptan bir parca okumak ve genel bir dua etmek
seklinde sayilabilir. Yukarida ifade ettigimiz biitiin hususlar Tablo 1'de gosterilmis-
tir. Tablo 1 incelendiginde su hususlar daha acgik bir sekilde goriilecektir: Biitiin
vakitlerde ilahi tegannisi mevcuttur. Sabah ve aksam vakitlerinde ikiser kere mez-
mur okunurken Giindiiz Ibadetlerinde ve Giinlitk Okumalarda {iger kere mez-
mur okunmaktadir. Her dort vakitte de kutsal kitaptan bolimler okunmaktayken
Giinlitk Okumada ilaveten kutsal kitap disindan okumalar mevcuttur. Kutsal Ki-
tap disindaki bu yazilar Kilise Babalarimin yazilarindan alinmakta olup Litiirjik
donem ile alakali yazilardir. Sabah ve aksam vakitlerinde Tanr1 kelami1 bélimiiniin
sonlarinda Yakaris ve Niyaz dualar1 varken giindiiz ibadetlerinde herhangi bir dua
yoktur. Yine bu boliimde sabah vaktinde Benedictus, aksam vaktinde Magnificat ve
Giinliik Okumada Te Deum ilahileri teganni edilmektedir. Giindiiz [badetlerinde
herhangi bir 6zel duanin olmadig1 goriilmektedir. Son olarak biitiin vakitler ayni
sekilde bitirilmektedir.

Tiirkiyedeki Katolik Hristiyanlarin kullandig1 Tiirkge ibadet kitabinda Giin-

37 Tanririya Ovgii Dualari, 82.
38 Matta 6/7-13
39 Tanririya Ovgii Dualari, 83.
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diiz Ibadetleri ve Giinliitk Okuma vakitleri yer almamaktadir. Dolayistyla Tiirki-

yede kullanilan ibadet kitaplarinda yalnizca iki vaktin dualar1 yer almaktadir. Se-

kilsel olarak incelendiginde sabah ve aksam ibadetlerinin resmi litiirjiden higbir
fark: yoktur, igerik olarak mukayeseleri ise bir sonraki boliimde yapilacaktir.

Tablo 1. Giinliik Ibadetlerin Yapilis Sekilleri

numped
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Bu tablonun sekillenmesi resmi ibadet kitaplarindaki ilgili boliimlerin analizi

ile gergeklesmistir.
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Kaynak: LH I, 438-450; LoH I, 647-673; Karatosun, Katolik Kilisesinde Kutsal
Miizik Anlayisi ve Tiirkiyedeki Uygulanigi, 75-76.

2. GUNLUK IBADET KiTAPLARININ ICERIK OLARAK MUKAYESESI

Katolik Kilisesinin giinlitk ibadetlerinin icra edilis sekilleri genel hatlariyla
onceki sayfalarda ele alindi. Ibadetlerin Latince olarak yapilmasi esastir, ancak II.
Vatikan Konsili sonrasi kabul edilen Sacrosanctum concilium belgesiyle ibadetle-
rin yerel dillerde de yapilabilecegine cevaz verilmistir.*” Bu cevaz sonucunda asir-
lardir kullanilan Latince ibadet kitaplar1 bagka dillere ¢evrilmeye baslandi. Giinii-
miizde kullanilan resmi giinliik ibadet kitaplar1 Latince 6 cilt (Liturgia Horarum)
olarak diizenlenmistir. Bu kitaplarin birebir Ingilizce terciimesi de 4 cilt (Liturgy of
Hours) olarak hazirlanmis ve basta Amerika olmak iizere Ingilizce konusan iilke-
lerde kullanilmaktadir. Tiirkiyede ise bu kitaplarin tam bir terciimesi olmamakla
birlikte igerik olarak oldukea benzer olan bir kitap (Tanri’ya Ovgii Dualari) kulla-
nilmaktadir. Bu bolimde, Tiirkge ve Latince ibadet kitaplari icerik olarak mukaye-
se edilerek aralarindaki benzerlik ve farkliliklar ortaya konulacaktir. Bu baglamda
iki ibadet kitab1 su bagliklar altinda incelenecektir:

2.1. Higbir Vakit Degisiklik Gostermeyen Metinler

Katolik litiirjisi olduk¢a kuralci ve kendini tekrar eden bir yapiya sahiptir.
Resmi ibadet kitaplarinin baslarinda yer alan papalik dokiimanlari litiirjinin nasil
icra edilecegini tespit etmektedir. Buna ilaveten resmi ibadet kitaplarinin basinda
ibadetlerin dogru zamanlarda yapilabilmesi i¢in bir takvim sunularak litiirjik yil
glinbegiin izah edilmis ve hangi giin hangi kutlamanin yapilacag: belirtilmistir.
Litiirjik takvim bes ana boliimden olusmaktadir. Bunlar; Noele Hazirlik Devresi,
Noel Devresi, Orug Devresi, Paskalya Devresi ve Olagan Devredir. Her litlirjik
devre, Isa Mesih'in hayatinin 6zel bir dénemiyle alakali olup kurtulus tarihinin
belirli bir kesitine odaklanir. Dolayisiyla ibadetlerde kullanilan metinlerin bazilari
da litiirjik doneme gore degisiklik gosterir. Ancak bazi metinler vardir ki hangi
vakit veya hangi litlirjik donem olursa olsun degisiklik gostermezler. Ginliik iba-
detlerdeki degismeyen unsurlar sunlardir:

- Biitiin ibadetlere baglarken yapilan giris dualari, yani Invitatorium
- Her sabah ibadetinde teganni edilen Benedictus ilahisi.

- Her aksam ibadetinde teganni edilen Magnificat ilahisi.

40 II. Vatikan Konsilinde alinan ve 4 Kasim 1963 tarihinde ilan edilen Sacrosanctum concilium genelgesi: http://
www.vatican.va/archive/hist councils/ii vatican council/documents/vat-ii_const 19631204 sacrosanc-
tum-concilium en.html (Son Erisim Tarihi: 09.05.2019). Yerel dilde ibadet serbestisi taniyan maddeler: 2, 3,
36.2, 63.a, 101.1.
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- Sabah ve aksam ibadetlerini sonlandirmadan 6nce teganni edilen Gokler-
deki Babamiz duasi

- Guinlik Okuma vaktinde teganni edilen Te Deum ilahisi.

Yukaridaki degismeyen unsurlara bakildiginda bunlarin gelenegin kadim
zamanlardan beri kullandig: ilahilerden ibaret oldugu goriilmektedir. Benedictus
ilahisi Zekeriya Peygamberin sdyledigi bir ilahi olarak Luka Incilinde ge¢mekte-
dir. Ayni sekilde Magnificat ilahisi de Meryem'in soyledigi bir ilahidir. Goklerdeki
Babamiz (Pater Noster) ilahisi de Isa Mesih'in havarilerine égrettigi bir duadir.

Bu metinlerin hepsine Liturgia Horarum, Liturgy of Hours ve Tanriya Ovgii
Dualari igerisinde yalnizca birer kere yer verilmistir. Bu metinler okunacag: za-
man kisaca 6rnegin Pater Noster / Goklerdeki Babamiz / Our Father’ yazar ve ilgili
sayfaya atif verilir. Boylece siirekli tekrar eden bu metinler hacim olarak ibadet
kitaplarini etkilemez. Tiirkge ibadet kitabinda bu metinler aynen terctime edilerek
verilmistir. Dolayisiyla bu kategorideki metinler ibadetlerde hem Batrda hem de
Tiirkiyede aynen okunmaktadir.

2.2. Biitiin Vakitlerde Degisiklik Gosteren Metinler

Giinlitk ibadetlerin her vakit degisen unsuru mezmurlardir. Herhangi bir
giin, herhangi bir vakit okunan mezmur ile bagka bir giin baska bir vakit oku-
nan mezmur birbirinden tamamen farklidir. Tanrrnin varlig ve sifatlari, ruhun
olumsiizlik arzusu, erdemler, 6liim, adalet, cennet, cehennem, dirilme umudu,
Tanr1 6vgiisii gibi konularin islendigi bu siirler, Hristiyanlar i¢in de kutsal kabul
edilmekte ve ayinlerde muhakkak okunmaktadir. Bu inang konulari, edebi bir dil
ile dogmatik olmayan bir formatta sunulmaktadir. Tanah’in Ketuviim béliimiiniin
ilk kitabidir. 150 adet mezmur vardir. Mezmur okumalar1 dort haftalik periyotlar
seklinde tekrar eden 6zel bir diizene sahiptir. Haftanin hangi giinii, hangi ibadet
vaktinde hangi mezmurun okunacag Kilise tarafindan belirlenmis ve giinliik iba-
det kitaplarina islenmistir. Bu okumalar giinlitk ibadet kitaplarinda 6zel bir bo-
limde yer alir. Bu boliimiin ad1 Dért Haftalik Mezmur Bolimidiir. Mezmurlardan
bazilar1 igerdikleri lanet, beddua, siddet ve korku ayetleri sebebiyle Hristiyan ahla-
kina ve Kilisenin tegvik ve tavsiye ettigi ‘sevgi’ yliziine muhalif oldugu gerekgesiyle
papalik kararnamesiyle okunmalar1 yasaklanmigtir.

Mezmurlarin numaralandirilmalar1 Kutsal Kitabin Ibranice cevirisi olan Ma-
soretik metin ile Yunanca gevirisi olan Septuaginta arasinda degisiklik gosterir.
Latince ibadet kitaplarinda Yunanca Septuagintanin Latince gevirisi olan Vulgata

41 Laudis Canticum genelgesinin 4. maddesi bu yasaklamalar1 getirmektedir. Okunmasi yasaklanan mezmurlar
58, 83 ve 109 numarali mezmurlardir. Bazi mezmurlarin bazi ayetleri de okunmaz ama bu liste oldukga uzun
oldugu i¢in burada ele alamadik. Okunmayan mezmur ayetlerinin tam bir listesi i¢in bkz.: Karatosun, Katolik
Kilisesinde Kutsal Miizik Anlayisi ve Tiirkiyedeki Uygulanisi, 86-89.
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metni kullanilir. Dolayisiyla Latince ibadet kitaplarindaki mezmurlarin numara-
landirmalar1 da bu nedenle farklilik arz eder. Bu karigiklig1 asmak i¢in Latince
ibadet kitabinda mezmurlar su sekilde numaralandirilir: Mezmur 50 (51). Paran-
tez i¢indeki rakam [branice Mesoretik metne gore bilinen mezmur numarasidur,
farkli bir mezmuru ifade etmez.

Tanrr’ya Ovgii Dualar’min mezmurlari numaralandirilmalar: Masoretik met-
ne gore bilinen numaralarin kullanilmasiyla olmaktadir. Yine Tiirkiyedeki Kutsal
Kitaplarin numaralandirmalarinda da bu sistem kullanilir, ¢tinkii Kutsal Kitabin
Tiirkge ¢evirisi Kitabi Mukaddes Sirketi tarafindan Ibranice aslina sadik kalinarak
yapilmuistir.

Her vakte gore degisen bir diger metin de sabah ve aksam vakitlerinde oku-
nan ezgilerdir. Sabah vaktinde okunan ezgiler Eski Ahitten alinmaktadir. Aksam
vaktinde okunan ezgiler ise Yeni Ahitten alinmaktadir. Biitiin bu ezgiler her giin
degisiklik gostermektedir.

Ozetle, mezmurlar ve ezgiler her vakit degiskenlik gosteren metinlerdir ve
dort haftalik periyotlar halinde her ay tekerriir ederler. Ornegin her ayin birinci
haftasinin Sali giinii sabah vaktinde 24. Mezmur okunmaktayken*” her ayin ikinci
haftasinin Sali glinti sabah vaktinde 43. Mezmur okunur.*® Bunlar Kilise tarafin-
dan belirlenmigstir ve her ay ayni diizende devam eder. Tiirk¢e ibadet kitabinda
mezmurlar ve ezgiler aynen terctime edilerek verilmistir. Dolayisiyla bu metinler
ibadetlerde hem Batrda hem de Tiirkiyede aynen okunmaktadir.

2.3. Litiirjik Takvime Gore Degisiklik Gosteren Metinler

Bu gruptaki metinler litiirjik doneme gore degisiklik gostermektedir. Dola-
yisiyla bu metinler yilda sadece belirli bir donem okunmakta ve bir sonraki yila
kadar bir daha okunmamaktadir. Bir 6nceki bolimde ele aldigimiz mezmurlar
aylik olarak tekerriir ederken bu metinler yillik olarak tekerriir eder. Bu metinler
sunlardir: Invitatorium Nakaratlari, llahiler, Mezmur Nakaratlari, Ezgilerin Naka-
ratlari, Kutsal Kitaptan Kisa Okumalar, Karsihkli Hamtler, Yakarmalar, Dualar.

Ibadet kitaplarinin bu kadar hacimli olmalarinin sebebi bu gruptaki metin-
lerdir. Litlirjik mevsimlerin ruhuna uygun olarak hazirlanan bu metinler, Kutsal
Kitap okumalar1 hari¢ hepsi insan iiriiniidiir. Insan iiriinii olduklari igin litiirjik
mevsimlere gore 6zel olarak tasarlanmiglardir. Tiirkge ibadet kitabindaki bu kate-
gorilerdeki metinler yalnizca Olagan Donemde okunan metinlerin terctimeleriyle
stnirlidir. Bu yiizden Tiirkge ibadet kitab1 hacim olarak Latince ve Ingilizce ibadet
kitaplarina oranla oldukga az bir yektn tutmaktadir.

42 LoH I, 720-721; LH I, 474-475; Tanri’ya Ovgii Dualar1, 89.
43 LoH I, 840; LH I, 536; Tanri’ya Ovgii Dualari, 163.
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Litiirjik takvime gore degiskenlik gosteren metinlerin basinda Invitatorium
Nakaratlar: gelmektedir. Ibadetlere baslarken yapilan ilk dua olan Invitatorium
standart olarak soyle baslar:

¥ Ey Rab, a¢ dudaklarimi.
9 Ve agzim sana ovgiiler duyursun.**

Bu ifadelerden sonra 95. Mezmur'un nakarati okunur. Iste okunan bu naka-
rat Kilise tarafindan litiirjik mevsimlere gore belirlenmekte ve neredeyse her va-
kit farklilik gdstermektedir. Ornegin, Noele Hazirlik Doneminde, 17 Aralik ila
23 Aralik tarihleri arasinda Invitatorium'dan sonra 95. Mezmur icin su nakaratin
okunmasi resmi ibadet kitaplarinda belirtilir: Rabbin gelisi yakindir; gelin, ona ta-
palm.®

Tiirkge ibadet kitabinda, Tanriya Ovgii Dualari, yalnizca Olagan Devrenin
metinlerinin terciimesinden olustugu i¢in bu 6zel nakarata yer verilmemektedir.
Bununla beraber Olagan Devrede okunan diger nakaratlar kullanilmaktadir. Yani
sekilsel olarak Invitatorium Nakaratlar: kullanilmaktadir, ancak igerik olarak yal-
nizca tek bir litiirjik mevsime gore yazilmistir.

Ayni durum mezmur nakaratlarinda, ezgilerin nakaratlarinda, Benedictus ve
Magnificat ilahilerinin nakaratlarinda, kutsal kitaptan kisa okumalarda, karsilik-
It hamtlerde ve yakarmalarda goriilmektedir. Biitiin bu metinler Kilisenin resmf
littirjisinde her mevsime gore ozel olarak ayr1 ayr1 diizenlenmistir. Tiirkge ibadet
kitab1 Tanri’ya Ovgii Dualari yalnizca Olagan Devrenin ibadet diizeninin terciime
edilmis halidir. Bununla beraber iki béliimde okunan metinler biitiin litiirjik mev-
simlere uygun unsurlar tagir. Bunlar ilahiler ve dualardir.

Mlahiler; Tanrr’ya Ovgii Dualarmin 19 il 59. sayfalarinda yer alan ve her vakit
mutlaka teganni edilen siirlerdir. Bu ilahilerin genel 6zelliklerinden 6nceki sayfa-
larda bahsedilmisti. Tiirkce ibadet kitabr icerisindeki ilahiler ile ilgili genel olarak
sunlar soylenebilir:

o  Tiirkge ilahilerin ¢ogunlugu Latince ibadet kitaplarindaki ilahilerin ter-
climeleridir, ancak bu terctimeler birebir degil, anlam odakli terciime-
lerdir.

o llahiler litiirjik mevsimlere ve biiyiik bayramlara gore kategorize edilmis-
lerdir.

o Tiirk¢e ibadet kitabinda yalnizca sabah ve aksam ibadetlerine ait me-
tinlerin terciime edildigi goriilmektedir, ancak konu ilahiler oldugunda

44 LoHI, 647; LH I, 437; Tanr’ya Ovgii Dualar1, 162.
45 LoH I, 647.
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Giinlik Okuma ve Giindiiz ibadet vakitlerinden de ilahilerin*® terciime
edildigi gorilmektedir.

o [llahilerin notalar1 yoktur, bestekarlar1 ve giiftenin diger ézellikleri hak-
kinda bilgi verilmez.

o Baz ilahiler farkli bayramlarda tekerriir etmekle beraber genellikle iba-
detlerde tekrara diismemek adina herhangi bir giin i¢in belirlenen birden
fazla ilahi alternatifi vardir.

o Terciime edilen ilahilerin orijinal isimleri, kaynaklar1 veya kiinyeleri be-
lirtilmemektedir.

Bu hususlar dogrultusunda, Tiirk¢e ibadet kitabinda yer alan terciime bir
ilahiyle onun orijinal metnini mukayese ettigimizde, tercimelerin nasil yapildig:
daha net ortaya konulacaktir. Ornek olarak Oru¢ Devresinde teganni edilen su
ilahiyi verebiliriz:

LH II, 31 Tanriya ngii Dualari, 28 Sahsi Terciimemiz
Audi, benigne Conditor, Ey merhametli Tanri, Merhametli Yaraticy, isit!
nostras preces cum fletibus, | Bu tévbe devresinde Sefkatinle bize kulak kabart:
sacrata in abstinentia Halkinin duasini Gozyast dolu dualarimizi
fusas quadragenaria. Kabul et sefkat ile Kirk giin orucumuzla kabul et.
Scrutator alme cordium, Kalplerin sirlarini Kalplerdeki Sana mazhar,
infirma tu scis virium; Gergekte taniyan sen, Kusurlari yalniz sen bilirsin;
ad te reversis exhibe Tim tovbe edenlere Cemalini arayana bolca,
remissionis gratiam Af sevincini sagla Magfiret dolu liitfunu verirsin.

Ornekten de anlasilacag iizere, genel manayi yansitacak sekilde basit bir ter-
ciime yapilmaktadir. Sadelestirerek terciime yapilmasinin nedeninin 6l¢ii tuttur-
maya ¢alisilmasindan kaynaklandigini diisiinmekteyiz. Tanriya Ovgii Dualarinda
yer alan terciime yedili hece 6lgiisiiyle yazilmistir ve gerekirse bestelenebilecek bir
ilahi olarak fazlaca anlam kaybina ugramamistir. Bizim terciimemiz serbest dl¢iiy-
le yazildig1 igin bestelenmeye pek uygun olmamaktadir. {lahilerin temel mantigi-

46 Ornegin, Paskalya Devresinde okunan ‘Hic est dies verus Dei’ isimli Latince ilahinin Giinlitk Okuma vaktinde
okunmast tespit edilmistir (LoH III, 48). Aynu ilahi Tiirkge ibadet kitabinda Tsanin saf kanindan’ ismiyle yer
almaktadir (Tanri’ya Ovgii Dualari, 33). Bunun daha pek gok érnegi vardir. Terciime edilen ilahiler sadece
sabah ve aksam vakitlerinden degil, tiim vakitlerden segilerek terciime edilmistir.
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nin, bestelenen ve miizik egliginde sdylenen siirler oldugu diisiiniildtigiinde, biraz
anlam kaybinin mazur gériilecegi agiktir.

Giinliik ibadetlerde kullanilan metinlerden litiirjik mevsimlere gore degisiklik
gosteren bir diger unsur dualardir. Goklerdeki Babamiz ilahisinden 6nce yapilan
bu dualar, icinde bulunulan giinlere gore degisiklik gosterir. Ornegin Noel Giinii
aksam ibadetinde yapilan su dua Latince, Ingilizce ve Tiirkge ibadet kitaplarinda
ayni sekilde verilir:

Yiice Tanr: bize her sene nege icinde Noel'in Arifesini yasatan sen, simdi cos-
kuyla kurtarici olarak kabul ettigimiz ve son giinde yargi¢ olarak gelecek olan Oglun
Mesih Isa’ya korkusuzca bakmamizi sagla. Tanri olan o, Kutsal Rub'un birliginde
asirlar boyunca hiikmeder. Amin.*

Ornekte de goriilecegi iizere Kilisenin belirledigi dualar, biitiin dillere gevri-
lerek litiirjik mevsim boyunca kullanilmaktadir. Ozellikle ilahiler ve dualar insan
tiriinit metinler oldugu i¢in Isa Mesih'in hayatiyla iliskili 6zel giinlere dair serbest-
ce yazilabilirler. Bu 6zellikleri sebebiyle litiirjik takvim ile en alakali metinlerdir.
Ornegin Noel Bayraminda yapilan ibadetlerde okunan mezmurlarda Isa Mesih’in
dogumu ile ilgili herhangi bir 6ge bulmak imkénsizken soylenen ilahiler ve ya-
pilan bu dualarda isa Mesil'in diinyaya tesrifi anilir. Ayrica yine bu metinlerde
Katolik dogmalarin serbestce kullanildig: goriilmektedir.

SONUC

Saatlerin Takdisi, Hristiyanhigin giinliik ibadetlerinin siimuliinti ifade eden bir
tamlamadir. Tarihi siirecte giinliik ibadetlerin biitiin 6geleri degisiklige ugrayarak
gliniimiize kadar gelmistir. Asirlardan beri sekiz vakit olarak icra edilen giinlitk
ibadetler II. Vatikan Konsili sonrasi alinan kararlar dogrultusunda sadelestirilerek
pratikte dort vakte kadar diisiiriildii. Ibadet esnasinda okunan metinler de sade-
lestirilerek glintimiizde Liturgia Horarum olarak bilinen alti ciltlik dua kitaplarin-
da bir araya getirildi. Papalik dokiimanlari, tiim diinyadaki inanlilarin Kilisenin
glinlitk dualarina katilabilmeleri i¢in bu kitaplarin bagka dillere gevrilmesini salik
vermektedir.

Kilisenin yetkin organlar: tarafindan basilan Tiirk¢e ibadet kitabi Tanriya
Ovgii Dualari, bu gayenin bir iiriinii olarak Tiirkiyedeki Hristiyanlarin kullanimi-
na sunulan bir kitaptir. Glinliik ibadet vakitleri dort temel vakittir ve ibadetlerin
¢ekirdegini olusturan unsurlar ilahi séylemek, mezmurlardan birka¢ bolim oku-
mak, Eski ve Yeni Ahitten parcalar okumak ve cesitli dualar etmekten ibarettir.
Ancak, Tanri’ya Ovgii Dualari yalnizca sabah ve aksam ibadetlerine ait metinleri

47 Tanrrya Ovgii Dualari, 361; LoH I, 398; LH I, 276.

Sirnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi « Sirnak University Journal of Divinity Faculty 179



Katolik Kilisesinin Giinliik Ibadet Kitaplarimn Icerigi ve Tiirkiyede Kullanilan

Muadilinin Analizi

ihtiva eder. Buna ragmen Kilisenin okunmasini sart kostugu bitiin zorunlu dua-
lar1 barindirmaktadir.

Kilise, bir y1l boyunca bes farkli dénemde ¢esitlenen 6zel bayramlarla zengin-
lesen karmagik bir litiirjik takvimi takip eder. Tanri’ya Ovgii Dualar: bu dini tak-
vimin yalnizca Olagan Devresine ait bir aylik dongiiyii esas almakta, diger mev-
simlere has olan dualar1 barindirmamaktadir. Buna ragmen takvimin ihmal edilen
kisimlarini telafi etmek amaciyla bu kisimlara ait ilahiler ve birtakim 6zel dualar
terciime edilerek inanlilarin dini mevsimlerle baglarini koparmalarinin dniine ge-
¢ilmeye calisilmistir.

Sonug olarak Tanriya Ovgii Dualari, Olagan Devredeki bir aylik déngiiniin
takip edildigi, yalnizca sabah ve aksam ibadetlerinde okunan metinlerin terciime
edildigi Tiirkge giinliik ibadet kitabidir. Igerik olarak papalik dokiimanlari ile mu-
tabik olmakla birlikte muhteva olarak Latince aslini tam olarak yansitmamaktadir.
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Dini Referanslarda Ailenin Sorumlulugu Baglaminda Cocugun Dini Egitimine Dair Bazi Ilkeler

Oz

Cocuk insanlik i¢in hayatin devamini saglayan temel unsur ve gelecek nesillerle bag kuran bir
koprii olmasi sebebiyle dnemlidir. Nesli devam ettirmek arzusu biitiin canlilar gibi fitri olarak
insanda da vardir ve bu arzu insan eksenli degerlendirildiginde ¢ok daha 6ne gikmaktadir. Nes-
lin devami Miislimanlar 6zelinde ele alinacak olursa ancak imanli evlatlarla mtimkiin olmakta-
dur; Islanr’a gére bu arzu imanla baglantili olabilmektedir.

Insan neslinin devaminin temel tas1 olan gocuk, egitim ve egitim sonucuna dair bilgilerin dini-
mizin temel kaynaklarinda sikga birlikte zikredildigini gorebiliriz. Goz nuru ve goniil ferahligt
anlaminda vasiflandirilan gocuk, bazen ebeveynin diinyada iyiliklerini devam ettiren bir sebep
iken, bazen de bir emanet anlaminda “imtihan vesilesi” olarak ele alinmaktadir.

Cocuk egitimi ile ilgili ilkelerin referans olarak Kur’an ve siinnetten segilme sebebi hem referans
giivenilirligi konusu hem de kiiltiirel kod ve medeniyet algimiza uygun diigmesidir.

Islam diinyasinin temel problemlerinden birisi de hedefledigi gocuk ve dolayisiyla insan tipinin
olusturulamamig olmasidir. Bu insan tipinin olusmamasi, gelecege yonelik “Nasil bir ¢ocuk ye-
tigtirelim?” diisiincesini de Islami kiiltiiriin degil, modern kiiltiiriin hem ¢ocuklarimizi hem de
hayatimizi kugatarak istedigi yone yonlendirdigini gostermektedir.

Bu ¢aligmada ¢ocuk ve egitime dair ilkeler dini referanslar baglaminda degerlendirilerek Kur’an
ve stinnette egitimle ilgili benzerlik gosteren kavramlar birlikte ele alinip; genellikle vahiy ve
stinnetin igaret ettigi noktalarda ¢ocuklarla ilgili tavsiyeler tespit edilmeye ¢aligilacaktir. Son
tahlilde ¢ocuk egitiminin birinci ve en 6nemli sorumlusu ebeveynin yapmasi gereken hususlara
deginilerek Miisliiman ¢ocuk 6rnekligine dair bazi ilkeler tizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Din egitimi, Cocuk egitimi, Kur’an, Stinnet, Aile, Cocuk, Egitim Ilkeleri

Abstract

For all mankind, the child is important because it is the basic element that provides the
continuation of life and a bridge that connects with future generations. The desire to continue
the generation, as all living things, is also found in human beings, and this desire becomes much
more prominent when considered human-oriented. In the case of Muslims, the continuation of
generation is only possible with faithful children; According to Islam, this desire may be linked
to faith.

The basic sources of our religion emphasize the education and education of the child who
forms the basis of the human generation. The child, who is characterized in terms of eye and
heartfeltness, is sometimes considered to be the cause of the parent’s continuing goodness in the
world, and sometimes as the occasion for the test in the sense of a safety.

The reason why children’s education principles are chosen from the Quran and the Sunnah as a
reference is the reference issue of reference and the cultural code and civilization.

One of the main problems of the Islamic world is that the child and thus the type of human
being cannot be created. The fact that this typology does not occur shows that the idea of “What
kind of a child should be raised?” does not lead to an Islamic culture, but also to the direction
that modern culture requires by encompassing both our children and our lives. It can invert.

In this study, the principles of child and education are evaluated in the context of religious
references and concepts related to education in Quran and Sunnah are discussed together;
generally, it will be tried to determine the recommendations about children at points indicated
by revelation and circumcision. In the final analysis, some of the principles regarding the sample
of Muslim children will be discussed with regard to the issues that the parent and the most
important responsible parent should do.

Keywords: Religious Education, Child Education, Quran, Sunnah, Family, Child, Education
Principles
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GIRIS

Giiniimiizde kadin ve gocuk basta olmak tizere insana ait degerler gittikce
artan bir sekilde istismar edilmekte, bu ise toplumu ayakta tutan degerlerin egiti-
minin 6nemini giindeme getirmektedir. Zira istismar edenin de edilenin de temel
problemi egitimden uzak kalarak kendisinden uzaklagmasidir. Eger insan egitimle
“yaratildigy fitrat” ozellikleriyle yeniden bulusturulursa bugiin dinyadaki prob-
lemlerin bir¢ogunun ¢oziilebilecegi goriilecektir.

Egitimle ilgili olarak Kuranda insanin muhatap oldugu kavramlardan birisi
“esyanin isimlerinin kendisine 6gretilmesi” (el-Bakara 2/33) -bdylece 6grenme ve
isimlendirme kabiliyetinin olusu-, digeri de “oku” (el-Alak 96/1) denmesidir. Egi-
tim bitmeyen bir siire¢ olarak degerlendirildiginde “oku” kavrami, insan yasadig:
slirece var olacak ve insan okudukea hayatini anlaml hale getirebilecektir. Bura-
dan hareketle de vahyin diinyada ana hedefinin insan egitimi oldugu ifade edilebi-
lir. Bu diistince, egitimin din karsisinda degerinin ortaya konulmas: bakimindan
da 6nemlidir. Son tahlilde egitilmemis/egitilememis insanin kaybedilmis bir deger
oldugunu séylemek miimkiindiir.

Insan hayat1 ¢ocukla baglar ve gelecegin temeli ¢ocukla atilir; yani hayatin
baslangici gocuktur ve gocuk bazen sermaye, bazen bir emanet, bazen goz aydin-
l1ig1 ve bazen de bir imtihan vesilesidir. Cocuk statii degistiren ve belirleyendir.
Cocukla kadin, anne, nine, hala, teyze olurken; erkek, baba, dede, amca, day1 olur.
Cocuk oldugu mekani, yasadig1 diinyay: degistirir.

Cocukluk dénemi insan hayati i¢inde bilissel, duygusal, devinimsel yonden
taze ve yalin bir siiregtir. Dolayisiyla sosyal bilimler alaninda yapilan ¢alismalarda
¢ocuga dair en sade bilgilerin bu siirecte edinilebilecegi ifade edilir.! Bu sadelik
ve giizellik icerisinde hicbir cocuk i¢inde yasadig1 toplumdan, onun kiiltiiriinden

1 Mustafa Kéylii, “Cocukluk Dénemi Dini Inang Gelisimi ve Din Egitimi”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 14/2 (2004): 137.
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ve medeniyetinden uzak kalamaz. Topluma, kiiltiire ve medeniyete ait degerlerin
gerek kazandirilmasi, gerekse referansinin tespit edilmesi durumlarinda ¢ogun-
lukla dine atif yapildig1 goriilmiistiir. Bu degerlerin ¢ogu da dini referanslara da-
yanmaktadir. Bu degerleri ayakta tutan davraniglar ancak din egitimi yoluyla elde
edilebilecek ve varliklarini devam ettirerek gelecek nesillerde hayat bulabilecektir.

Insanoglunu diinya ve ukba mutluluguna ulagtirmasi gayesi ile génderilen
vahyin, insanin hayata baslangi¢c noktasindan itibaren egitilmesini hedeflemesi,
bu mutlulugun temini agisindan olduk¢a 6nemlidir. Egitimin kisiye kendisinin de
yasayarak katki sagladig1 bir siirecte istendik, kalici, iz birakici olumlu davranis
degisikligi kazandirmak ve bu davrams degisikliginin kiiltiirleme yoluyla gelecek
nesillere aktarilmasi® seklinde tanimlandig diisiiniiliirse, aslinda vahyin ve egiti-
min insan: ayni hedefe yonlendirdigi ifade edilebilir.

Cocukluk, genellikle dogumla baslayan ve ergenlik donemine kadar yasanan
bir stireci ifade eder. Belli donemlerde belli ilkelerle belirli davranis kaliplarinin
edinilmesi gereken bu siire¢ karakter olusumunun da biiyiik oranda gergeklestigi
bir zaman dilimidir. Egitimin ilkeler bazinda yiiriitiilen bir faaliyet oldugu disii-
niiliirse Kur’an ve siinnetin ¢ocuk egitiminde ayet ve surelerle one cikardig ilkele-
rin degerlendirilmesi gerekir.

Kiiresellesen diinyada modernite ile birlikte ¢cocuk egitimi de farkli agilardan
ele alinmakta, modern kavramlar egitimin zaman zaman basat aktorleri olabil-
mektedir. Ancak egitimle, degerlere atif yapilarak kazandirilacak davranislarin bir
yere kadar evrenselligi kabul edilse bile -hatta “Insani Degerler” diizleminin igine
evrensel dogrular diyebilecegimiz bozulmamis fitrata sahip her insanin kabul ede-
bilecegi biitiin degerleri koyabilecegimiz® ifade edilse de- ahlakin yerelligi ve milli-
gi gozden kagirilmamalidir. Buradaki yerel ve milli olma diisiincesi bir medeniyet
tasavvuru baglaminda ele alinmakta, cografi bolge ya da irk anlaminda bir millet
kastedilmemektedir.

Cocugun biligsel, bedensel ve sosyal gelisiminde aile, ¢evre ve akran, okul,
medya etkili olmasi gerekirken medya diger ti¢ kurumun etkisini zayiflatmigtir
ve bu stire¢ hizla devam etmektedir. Dolayisiyla ¢ocuk egitiminde ilk kurum olan
ailenin ilkelerle etken roliine tekrar kavusmasi 6nem arz etmektedir.

Cocuk egitimine dair yapilan ¢aligmalarda gozlenebilen bir diger problem
de zaman zaman Bat1 merkezli paradigmadan kaynakli evrenselligin ve evrensel
orneklerin 6ne ¢ikarilmasidir. Biz ¢ocuk egitimine dair olmazsa olmaz ilkelerin
vahyin ve Hz. Peygamber’in tavsiyeleri oldugunu diisiinmekteyiz. Dolayisiyla bu-

2 Mehmet Korkmaz, Din Ogretimi Teknolojisi ve Materyal Gelistirme (Kayseri: Kimlik Yaynlari, 2017), 15, 16.
3 Ismail Saglam, “Hz. Peygamberin Gocuk Egitiminde One Gikardig1 Hususlar’, Uludag Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 11/2 (2000): 169.
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rada oncelikle “Kur’an ve Stinnet”in referans alindig1 ¢ocukla ilgili agiklamalara
yer verilecektir.

1. KAVRAMSAL CERCEVE
1.1. Cocuk

Cocuk; Gazzélf'ye gore insan yavrusu, kiigiik yastaki oglan veya kiz, bebek,
tifil, sabi, bebeklik ¢agi ile ergenlik ¢ag1 arasinda olan, gelisme, ana rahmindeki
cenin* anlamlarinda kullanilmaktadir.

Kuranda “—.” ve “J_ab” ¢ocuk kavraminin karsilig1 olarak gecmekle birlikte
“UTedal Buds b ko e wJs” gibi kelimeler miiteradif olarak heniiz bulug ¢agina
ermemis insan manasina da gelmektedir. °

Cocukla ilgili bu isimlendirmelerin yaninda Kuran silih evlat isteginden de
degisik sekillerde bahseder: “Sizi tek bir candan yaratan, kendisiyle mutlu olsun
diye ondan da esini yaratan O'dur. Erkek esiyle beraber olunca kadin hafif bir yiik
ytiklenir, onu bir siire tagir, hamileligi agirlasinca rableri olan Allaha su sozlerle
yakarirlar. ‘And olsun, bize kusursuz bir ¢ocuk verirsen kesinlikle siikredenler-
den olacagiz” (Araf 7/189). Yine Kuranda peygamberlerin iyi bir nesil i¢in dua
ettiklerinden bahsedilmektedir. “Orada Zekeriya Rabbine dua etti: ‘Rabbim! Bana
katindan temiz bir nesil bahget. Siiphesiz sen duay1 hakkiyla isitensin”” dedi (Al-i

Imran 3/38). (Ayrica bkz. Al-i Imran 3/35 ve Ibrahim 14/35, 40).

Peygamberimizden de ¢ocuk sahibi olmanin giizelligi hususunda “Evleniniz,
cocuk sahibi olunuz; zira ben kiyamet giiniinde immetimin ¢oklugu ile iftihar
edecegim.” der.® Ebeveynin ¢ocukla ilgili sorumlulugu konusunda (Abdullah bin
Amra), “Cocugunun senin tizerinde hakki var” buyrulmasi” ve “Cocuklara ilk
once Kelime-i Tevhid’in 6gretilmesinin tavsiye edilmesi”™® ¢ocuga verilen degerin
ifade edilmesi a¢isindan 6nemlidir.

Cocuk sadece egitimin konusu olmayip ¢ocukla ilgili olarak farkli disiplinler-
de degerlendirmeler yapilmistir.

1.2. Egitim ve Egitimle flgili Kavramlar
Tahsil, terbiye, egitmek, maarif anlaminda;’ ¢ocugun topluma intibak etmek
tizere hayata hazirlanmasi,' bireyin davranislarinda kendi yasantisi yoluyla ve ka-

4 Muhammed Gazzali, Ey Ogul (Istanbul: H. Marifet Yayinlari, 1992), 24.

Hayati Hokelekli, “Cocuk’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yaynlari,
1989), 2: 416.

6  Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 72 (Ahmed b. Hanbel” in Miisned adli eserinin 2. cildinin 72. sayfas1).

7 Miislim, “Styam”, 182 (Miislim'in, Sahih adli eserinin Styam bolimiiniin 182. hadisi).

8  Beyhaki, Suabw’l-Iman, 6: 398 (Beyhaki'nin, Suabu’l-Iman adli eserinin 6. cildinin 398. sayfast).

9

1

v

D. Mehmed Dogan, “Egitim, Biiyiik Tiirkce Sozliik (Istanbul: Yeni Safak Yayinlari, 1996), 324.
0 Kerim Yavuz, Giiniimiizde Din Egitimi (Adana: Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1998), 11.
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sith olarak istendik degisme meydana getirme siireci'! veya dogaya, topluma, sa-
nata, tim varlik, bilgi ve deger alanina yonelik 6gretim, tanitim tecriibe, eylem ve
her tiirlii egitsel durumu ifade etmek tizere kullanilan genis bir kavramdir."

[slam kiiltiiriinde genellikle 6gretimin karsilig1 olarak talim, egitimin karsilig
olarak terbiye kullanilmaktadir. Ayrica 6grenim igin tahsil ve daha ¢ok egitimi
ifade etmek iizere tedris, tedib, tehzib, siyaset, tezkiye, irsad gibi kelimelere yer
verilmektedir.”®

Terbiye: “Rabb” kelimesinden tiireyen terbiye baskasinin islerini islah etmek
ve durumunu goézetmek'* anlamina gelmektedir.

Tedris: Ders verme, okutma, anlatma demektir.'®

Tehzib: Diizeltme, tebiye etme demektir.'® Sozlikkte “temizlemek, aritmak,
diizeltmek” anlamindaki tehzib kelimesi sozle ilgili kullaniminda “belagat ehli ta-
rafindan kusur olarak goriilen seylerden arindirmak’, kitap i¢in kullanildiginda
“gereksiz bilgileri ayiklayarak kisaltmak” manasina gelir. Sozliikte “ayiklamak, bu-
damak, kabugunu soymak” anlamindaki tenkih de soz ve kitap i¢in bahis konusu
edildiginde iyice gozden gegirme, diizeltmeyi ve ayiklamay: ifade eder. Bir ilim da-
linda kaleme alinan 6zli eser; bir kitabi kisaltmak, ikmal ve tashih etmek, yeniden
diizenlemek suretiyle ortaya konulan eser'” anlamina da gelir.

Te'dib: Edeplendirme, terbiye etme, uslandirma demektir."® Incelik, zerafet,
kibarlik, iyi tutum ve nahif duygu ve davranis edindirme anlamindaki tedib Ku-
randa ge¢mez. Bir hadiste ise Kurandan “Allah’in edebi” diye bahsedilir.”

Tezkiye: Sozlitkte “temizlemek, aritmak, temize ¢ikarmak™ anlaminda olup
Kur’anda “ben nefsimi temize ¢ikarmam” mealinde Hz. Yusuf’un dilinden tezki-
ye kelimesi kullanilmistir (Yaisuf 12/53). “Dogru yolu bulup kararlilikla benim-
semek” anlamindaki riisd kokiinden masdar olan irsad “dogru yolu gostermek”
demektir. Burada s6zii edilen yolun maddi manada olmas: miimkiin goriilmekle
birlikte daha ¢ok akli-ménevi alani ilgilendirdigi kabul edilir.?!

11 Hasan Basri Memduhoglu - Kiirsat Yilmaz, Egitim Bilimine Giris (Ankara: Pegem Akademi, 2012), 2; Selahad-
din Ertiirk, Egitimde Program Gelistirme (Ankara: Edge Akademi Yayinlari, 2013), 12.

12 Mustafa K&ylii - Nurullah Altag, Din Egitimi (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2014), 48.

13 Ziya Kazic1 - Halis Ayhan, “Islam Tarihinde Talim ve Terbiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (An-
kara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 39: 545.

14  Ahmet Abay, Kuranda Kisilik Egitimini Ilkeleri (Istanbul: Diigiin Yayinlari, 2015), 34.

15 Dogan, “Tedris”, 1054.

16 Dogan, “Tehzib’, 1057.

17 Ahmet Ozel, “Tehzib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2011), 40: 325.

18 Dogan, “Tedib’, 1055.

19 Ibrahim Pagaci, “Edep’, Dini Kavramlar Sozliigii (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2015), 134.

20 Tuncay Basoglu, “Tezkiye, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
2012), 40: 77-79.

21 Bekir Topaloglu, “Irsad’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
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frsad: Hak yolu, dogru yolu gosterme, uyarma demektir.”> Ayetten drnek bir
kullanimi goyle alabiliriz: “Gergekten bu Kur’an, insanlar1 6yle bir yola dogrultup
gotiiriir ki; o en adil ve en dogru bir yoldur. Giizel isleri yapan mi‘'minlere, kendi-
leri i¢in muhakkak bir sevap oldugunu da miijdeler... Ahirete iman etmeyenlere
gelince, onlar icin de siiphesiz pek acikli bir azap hazirladik” (el-Isra 17/9-10).

Talim: Kelime Kur'anda egitimin yerine kullanilmigtir. “Allah Ademe (esya-
nin isimlerini (esyaya isim vermeyi) 6gretti” (el-Bakara 2/31) ayetinde talim, 68-
retme anlaminda kullanilmustir.

2. EBEVEYNLERIN COCUK EGITIMI ILE iLGILI SORUMLULUKLARI

Gocuk egitimi dini referanslar baglaminda degerlendirilirse Islam'in temel
dinamikleri iman, ahlak ve ibadet kavramlar1 cergevesinde ayr1 ayr1 ele alinabilir.
Ancak galigmanin kapsamu aileye yonelik egitimle ilgili ilkeler oldugu i¢in Islam’in
temel ¢ercevesini olusturan iman, ahlak ve ibadet konusunda ¢ocuk egitimi, genel
olarak aile baglaminda ele alinmaya calisilacak, ayrica bu konuya deginilmeye-
cektir. Cocukluk evreleri ise bagimsiz olarak degerlendirilmeden genel ¢ercevede
“Cocuk egitiminde ebeveyni ilgilendiren ilkelerin olusturulmasinda nelerin soy-
lenebilecegi” konusu iizerinde durulacaktir. Bu ilkeler su alt bagliklardan olustu-
rulmustur:

2.1. Es Secimi ve Evlilik

Cocugun egitim adina ilk karsilastig1 sahih nikéhla bir araya gelmis kari-ko-
cadan tesekkiil eden, ¢ocuk egitiminin temellerinin atildig1 6ncelikli kurum anne
ve babadan olugan ailedir. Anne ve babanin timitlerinin, istikbale dair beklenti-
lerinin sekillendigi ¢ocuk, ayni zamanda anne ve babadaki ahlaki 6zelliklerden
bir kismini davranis olarak gelecege tasiyacak 6nemli bir varliktir. Kuran anne ve
babay1 topraga, kucaklarindaki yavruyu da bitkiye benzeterek “Glizel memleketin
bitkisi rabbinin izniyle (giizel) ¢ikar; kotii olandan ise faydasiz iirtiinden bagka bir
sey ¢ikmaz” (el-Araf 7/58) diyerek ebeveyn c¢ocuk iligkisini farkli bir diizlemde
betimlemektedir. Bu hitab1 zahiren toprak ve bitki olarak yorumlayanlar oldugu
gibi iyi insan1 “mi'min’, ko6tii insan1 da “kafir” olarak degerlendirenler de vardur.
Dodurgali ikinci yorumu benimser ve egitilmis iyi anne ve baba ¢ocuklarini iyi
egitecekleri icin ¢ocuklarinin da iyi olmast miimkiindiir; buna karsilik kotii anne
baba da ¢ocuklarini iyi egitemeyecekleri i¢in verimsiz/ise yaramaz anlaminda kétii
¢ocuk yani kavruk bitki giindeme gelecektir.”’ Toprag: kalp olarak degerlendirip
“Mi‘minin kalbi faydali iirtinler veren bereketli araziye, kafirin yahut miinafigin

2000), 454.
22 Dogan, “Irsad’, 1057.
23 Abdurrahman Dodurgaly, Ailede Din Egitimi (Istanbul: Timas Yayinlari, 2011), 183.
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kalbi de zararl: bitkiler ¢ikaran degersiz araziye benzer”* seklinde agiklamalar da

vardir. Netice olarak Peygamberimizin de tavsiye ettigi es seciminde dindar olana
ragbet etme tavsiyesi de ayetle aciklanan konuya uygundur.®

[slam’in, toplumun temelini olusturan ailenin nasil kurulacagi, her karsi cinsle
beraberligin aile olmak igin yeterli olmayacagi hususundaki vurgular1 6nemlidir.
Aile; tam ve siirekli bir hayat ortaklig1 olusturmak {izere belli yasa ve olgunluga
ulagmis kars: cinsten iki kisinin hukuk nizaminca gegerli kabul edilebilecek bir
sekilde, ritkiin ve sartlarina riayet ederek 6zel bir akitle birlesmeleridir.?® Dolayi-
styla bu tanimin sartlar1 diginda kalan, dini referanslardan uzak ve modern hayat
algisi icerisinde degerlendirilebilecek beraberlikler -ads, ister nikahsiz yasama, is-
ter flort, isterse birlikte yasama olsun- dinen sahih nikahla bir araya gelen eslerin
olusturdugu evliliklerden sayilmamakta ve bu birlikteliklere cevaz verilmemekte-
dir.

2.2. Cocugun Yasama Hakkini Korumak

Her ¢ocuk yagama hakkina sahiptir; buluga erinceye kadar da Miisliiman ¢o-
cuklar gibi inananlarin korumas: altindadir. Allah’in izni olmadan ve belirlenen
sinirlar gozetilmeden bir bagkasi onun canina kast edemez; cani kutsaldir, doku-
nulamaz.” Buradan hareketle Miisliimanlarin uluslararas: yasa ve tanimlamalara
ihtiya¢ duymadan gocuklarin haklarini koruyan bir toplum olmalarinin gerekliligi
ifade edilebilir.

Islamdan énce ve sonra ¢ocuklarin bazen cinsiyet odakli bazen de herhangi
bir ayrim yapilmadan oldiiriildiikleri bilinmektedir. Ozellikle son ¢eyrek yiizyil-
da uluslararas: arenada Muslimanlarin yasadiklar1 bolgelerde ¢oluk-cocuk, yas-
li-geng, kadin-erkek ayrimi yapilmadan soykirima tabi tutulan insanlarin nasil
katledildikleri medya araciligiyla takip edilmektedir. Kuran ¢ocuklarin katledil-
meleri ile ilgili gelecege yonelik rizik endisesi ve savaslarda esir diisme korkusunu
zikretmektedir. Kur’an bu iki katl sebebine de itiraz etmekte ve yasaklamaktadir:
“Oyleyse artik, yoksulluk korkusuyla ¢ocuklarinizi ldiirmeyin. Onlar1 da sizi de
doyurup riziklandiran biziz. Stiphe yok ki, onlar1 dldiirmek pek biiyiik bir sugtur”
(el-Isra 17/31); “Diri olarak (topraga) gomiilen kiz, hangi giinahla 6ldiiriildii? So-
ruldugu zaman?” (et-Tekvir 81/8-9). Bahse konu iki sebep de olsa masum, savun-
masiz, Allah katinda belalarin def edilme ve merhamet vesilesi olarak kabul edilen
cocuklarin?® oldiriilmesi hicbir mazeretle izah edilemez.

24  Hayrettin Karaman v.dgr., Kuran Yolu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2007), 4: 539, 540.

25 Buhari, “Nikah”, 16 (Buhari’nin Sahih adli eserinin Nikah boliimiintin16. babi); Miislim, “Rad4”, 53 (Miislim’in
Sahih adli eserinin Rada boliimiinii 16. hadisi).

26 Nuri Kahveci, Islim Aile Hukuku (Konya: Hikmetevi Yayinlari, 2014), 38.

27 Seyyid Kutup, Fi Zilali’l-Kuran (Istanbul: Diinya Yayinlary, ts.), 7: 36.

28 Ismail b. Muhammed el-Cerréhi el-Acltni, Kesfii'I-hafa ve miizilii'l-ilbds amme istehara minel-ehddisi ala elsi-
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Giiniimiizde ¢ocuklarin canlt olarak topraga gomiilmesi gerceklesen bir du-
rum olmasa da rizik endisesi ile ya da gayr-i mesru birlikteliklerle edinilen ¢o-
cuklarin farkli kisilerden gelecek tepki ve tehditler sebebiyle kiirtaj yapilarak
oldiiriilmeleri oldukga yaygin bir uygulama seklidir. Burada da dl¢iiyii Kur'an be-
lirliyor, “Hakl1 bir gerek¢e yok iken Allahin dokunulmaz saydig: cana kiymayin?”
(el-Emam 6/151). Buna ilave olarak kiiresel hadiselerde savaslar, dis mtidahaleler
sebebiyle ortaya ¢ikan catigmalar sebebiyle oldiiriilen, go¢ eden insanlarin ¢ogunu
olusturan bu masum kesimle ilgili vahyin sdylemlerine ne kadar ¢ok ihtiya¢ du-
yuldugu ortadadir.

2.3. Cocuga Giizel Isim Koymak

Isim; kisinin kendisini baskalarina tanitir ve samimi iliskiler kurmasina imkan
verir,” onun bir birey olarak toplumda yer almasini saglar. Isim diinyada insanin
ayrilmaz bir pargasi, kendisi ile ilgili bilgilerin tamaminin altina yazildig1 6nemli
bir unsurdur. Kisi kendisini 6nce ismiyle, sonra kiinye mesabesinde akrabalariin
ismiyle sonrasinda da meslek vb. mesguliyetleri ile tanimlar. Isim diinyada oldugu
gibi ahirette de 6nemlidir. Kisinin ahirette ismiyle ¢agrilacagi rivayetle belirtilmis-
tir. “Siz kiyamet giiniinde hem kendi adinizla hem de babalarinizin adiyla ¢agiri-
lacaksiniz; bu sebeple kendinize giizel adlar koyun” buyrulmustur.®

[slamda ¢ocuga ad segme ve ad koyma hakki babaya aittir. Baba 6lmiis veya
hukuki tasarruflarda bulunmaktan menedilmigse bu hakk: anne kullanir. Dogu-
mundan dnce babasini kaybeden Hz. Peygamber’in ad1 annesi tarafindan Muham-
med olarak se¢ilmis ve bu ad dedesi tarafindan konulmustur.’® Babanin ¢ocukla
ilgili sorumluluklar: sebebiyle ¢ocuga ad koyma hakkinin kendisine verildigi de-
gerlendirilmekle beraber bu hakkin illa baba tarafindan kullanilmas: konusunda
bir mecburiyet yoktur. Ailede 6nemli olan; karsilikli hosgorii ve anlayis icerisinde
kararlarin alinmast, birlikteligin stirdiirtilmesidir. Bu noktada da ebeveynin is bir-
ligi, karsilikli dayatmalarla ortaya gikacak problemin ¢6ziimiinii kolaylastiracaktir.
Zira esler rakip gibi degil, es gibi hareket etmek zorundadirlar.

Isim koyma bahsinde Hz. Peygamber’in ve sahabenin zaman zaman giizel ol-
mayan isimleri degistirdigi de rivayet edilmektedir. Hz. Omer, yanina gelen bir ki-
siye ismini sorar; o da Mesruk bin Ecda’ diye cevap verir. Bunun iizerine Hz. Omer
Hz. Peygamber’in “Ecda, seytan isimlerindendir” buyurdugunu ifade ederek sen

neti'n-nds (Dimask: Mektebetii [lmi’l-Hadis, 2001), 2: 75.

29 Tirmizi, “Zithd”, 53 (Tirmizinin Siinen adli eserinin Zithd béliimiiniin 53. hadisi).

30 Ebh Davad, “Edeb”, 61 (Ebti Davd’un Siinen adli eserinin Edeb boliimiiniin 61. bab1); Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 5: 194 (Ahmed b. Hanbel'in Miisned adli eserinin 5. cildinin 194. sayfas1).

31 Ozgii Aras, “Ad Koyma’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
1998), 333.
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bundan béyle Mesruk bin Abdurrahmansin der. Giiniimiizde isim konusunda s1-
kint1 yagayan kimseler i¢in bir ¢6ztim yolu olarak 6nerilebilir.*

Peygamberimiz bazen vakiaya miitenasip isimler de koymustur. Huneyn sa-
vagt sirasinda dogan Sehle binti Asim bin Adi'ye daha sefere ¢ikmadan “Kolay
olsun” anlaminda Sehle ismini vermis ve “Allah sizin isinizi kolaylastirsin”** diye
dua etmisti.

Bugiin isim koyma konusunda dinimizin ve gelenegimizin tavsiye etmedi-
¢i sekilde farkli uglarda savruldugumuz da bir gergektir. Bunlardan ilki bazi an-
ne-babalarin kura ile Kurandan isim bulma, dini isim koyma gibi ifadelerle dil-
lendirdikleri faaliyetlerdir ki bunlarin dinde mesnedi yoktur. Ikincisi ise bize ait
olmayan, kiltiriimiizle yakindan ilgisi bulunmayan kelimelerin ¢ocuklara isim
olarak verilmesidir; bu da genellikle modern alginin iizerimizde biraktig: yikici
tesirlerden sadece birisidir.

Hz. Peygamber isim koyarken dogal olani secerdi (Bkz. DIB Hadislerle Islam
VIII). Giintimiizde de Hz. Peygamberin tavsiye ettigi isimler ile inanca, gelenek,
orf ve adete, ahlaki meziyetlere uygun isimler, “glizel isimler” olarak degerlendi-
rilmelidir.

2.4. Gocugun Thtiyaglarini Karsilamak

Genel anlamda Maslow’un ihtiyaglar hiyerarsisinde siralanan ve insan i¢in
olmazsa olmaz seklinde degerlendirilebilecek olan ihtiyaglar 6nem sirasina gore
giderilmeli, gocugun hem zihinsel hem davranissal hem ruhsal hem de sosyal an-
lamda gelisimi dogru ve yeterli bir sekilde saglanmali, gelisim alanlarinda farkl
travmalar yagamasinin 6niine gegilmelidir. Zira ¢cocuklukta yasanan travmalar ile-
ri donemlerde anlamsiz degerlendirmeler bile olsa karsimiza problemli bir zihin-
sel ve davranigsal siire¢ olarak ¢itkmaktadir.**

Cocugun bakimi ebeveyn i¢in devredilemez ve hem bir hak hem de bir va-
zifedir. Cocuk egitiminde 6zellikle cocukluk doneminde ailenin yerini tutacak
herhangi bir alternatif bugiine kadar ortaya konulamamus, iiretilen alternatiflerde
karsilagilan bagarisizliklar, tekrar aileye dontilmesini saglamistir. Bu diisiince ve
uygulama psiko-sosyal agidan boyledir. Aile Calisma ve Sosyal Hizmetler Bakan-
liginin bu konuda son dénemdeki uygulamalar: da ayni1 diisiinceyi teyit eder ma-
hiyettedir.

Cocuklarin muhafazasi, en st diizeydeki yararlary; toplumun varlig: ve dir-
lik diizenligi i¢in vazgecilmez temel hak ve degerleri ifade eden hayat (can), nesil

32 Buhari, “Edep”, 108 (Buharinin Sahih adli eserinin Edep boliimiiniin 108. babi).
33 Miislim, “Zikir”, 2 (Miislim’nin Sahih adli eserinin Zikir boliimiiniin 2. hadisi).
34  Ursula Markham, GCocukluk Travmalar: (Istanbul: Alfa Yayinlari, 1998), 15.
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(nesep, 1rz), akil, mal ve dinin korunmasi seklinde 6zetlenen “Maslahat-1 Hamse,
Zaruriyyat-1 Hamse, Makasid-1 Hamse, Killiyat-1 Hamse” denilen haklar icerisin-
de de yerini almistir.”

Inancimiz aile fertleri i¢in harcanan paray1 sadaka olarak degerlendirerek iba-
det mertebesine yiikseltmis, cocuk i¢in sarf edilenleri ise 6zellestirmistir. “Kisinin
coluk cocuguna yaptig1 harcamalar da sadakadir™; “En degerli para kisinin kendi
¢oluk ¢ocuguna harcadig1 paradir... Kigiik yastaki ¢oluk ¢ocuguna nafaka temin
eden, bu vesile ile Allah'in kendilerini kanaatkar kilip gonliinii zengin kildig: kisi-

den sevap bakimindan daha iistiin kim vardir™?”

Cocuk egitiminde maddi ihtiyaglarin temini kadar manevi ihtiyaclarin karsi-
lanmasi da énemlidir. Ozellikle cocuk egitiminin temel ve dncelikli olarak yerine
getirilmesi gereken ilkelerinden sevgi* egitimde basarili olmanin 6n sartlarindan
birisidir. Kivaminda bir sevgi anlayis1 ¢ocuk gelisimini olumlu etkilerken, denge-
siz az-gok sevgi gelisimin 6ntindeki 6nemli engellerden birisidir.”

Sevgi, hayata ¢ocuk goziiyle bakabilmenin ve onun hayata bakisini anlaml
kilabilmenin ifadesidir. Biiyiikler i¢in bazen kiymet-i harbiyesi olmayan bircok sey
¢ocuklar i¢in degerli addedilebilir. Peygamberimizin Ebu Umeyr adli ¢ocuga rast-
ladiginda sercesini sormasi* bunun giizel bir 6rnegidir.

Bu agiklamalardan sonra ¢ocugun her tiirlii bakiminin aile i¢in bir hak ve
vazife oldugu ifade edilebilirken, bu vazifeyi yerine getirmenin ebeveyni Allah r1-
zasina ulastiracak onemli bir vesile oldugu da soylenebilir.

2.5. Cocuktaki Dini Duygunun Ortaya Cikarilip Gelistirilmesi

Din, insanin biitiin benligi ile istirak ederek ilahi kudreti kabul etme hadisesi*!
olarak tanimlanirken, ¢ocuk din ve ¢ocugun diinyaya din duygusu ile gelip gelme-
digi konulari stirekli tartigilan konulardandir. Yeni dogan bebekte bicimlenmis bir
din kavrami yoktur.*? Din duygusunun ¢ocukta varlig1 kabul edilse bile bu, kendi-
liginden geliserek ortaya ¢ikan bir duygu degildir. Aile ve gevrenin ihmali sonucu
tizerinde itina ile durulmaz ve egitilerek gelistirilmezse din duygusu korelebilir,
hatta yok olabilir. Sosyal hayatta bunun 6rneklerine sik¢a rastlamak miimkiindiir.

35 Ertugrul Boynukalin, “Makasidiis-seria” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2003), 333.

36 Buhari, “Iman”, 53; Miislim, “Zekat”, 69.

37 Miislim, “Zekat’, 10 (Miislin’in Siinen adli eserinin Zekat boliimiiniin 2. hadisi); Ibn Méce, “Cihad”, 50 (ibn
Mécenin Siinen adli eserinin Cihad boltiiniin 50. babr).

38 Dodurgal, Ailede Din Egitimi, 49.

39 Muhammed Yazibasgi, “Okuloncesi Cocuklarda Dini Duygunun Kokenleri ve Beslenme Kaynaklar1”, Kirikkale
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 6/1 (Ocak 2016): 323.

40 Buhari, “Edep’, 108 (Buhari’nin Sahih adli eserinin Edep bolimiiniin 81. ve Merda boliimiiniin babr).

41 Kerim Yavuz, Cocuk ve Din (fstanbul: Gocuk Vakfi Yayinlari, 1994), 115.

42 Ali Fuat Basgil, Din ve Laiklik (Ankara: Yagmur Yayinlari, 2012), 69.
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Erken ¢ocukluk doneminde ¢ocuktaki din duygusu ve dini yasayis genellikle
aile fertleri 6rnek alinarak “duygusal din” seklinde ortaya ¢ikar; bu din algisi da
daha ¢ok ebeveynin sz ve davraniglarina yansidig: bi¢cimde sekillenir. Bu sebeple
aile icerisinde din ne kadar giindemde kalirsa gocugun din duygusu o kadar erken
giindeme gelebilir ve ¢ocuk bunu sorularla ifade etmeye ¢alisir. Din duyuldugu
ve yasandig1 olciide dindir. Dini duygu olmadan onun yasamasindan séz etmek
miimkiin degildir.”’ Bu dénemde ¢ocugun da bulundugu ortamlarda, aile igi ile-
tisimde ne kadar ¢ok dini kavram ve sozciik kullanilirsa ilerleyen donemlerde
¢ocugun din algi konusundaki hazirbulunuglugu o kadar ileri seviyede olacaktr.
Erken ¢ocukluk déneminde anlatilan degil yasanan 6nemlidir. Dini kavramlarin
genellikle soyut 6zelligi goz 6niine alindiginda ebeveynin 6rnek olarak yasama-
sinin dnemi anlagilmis olur. Mesela; Allah'a imani anlatmak yerine giinliik ko-
nusmalarda Allah kelimesinin gectigi “Allah’a 1smarladik, Allah bilir, Allah’in her
seye giicii yeter, Allah bereket versin, her nimeti bize ancak Allah ulastirir, Allah
saglik versin, Allah korusun, Allah’a emanet ol” vb. ctimlelerin aile ortaminda sik-
¢a kullanilmasi ¢ocuga Allah kavraminin 6grenilmesi konusunda ciddi katkilar
saglayacaktir.

Cocukta din algis1 olusturulurken onda var olan sevgi, baglanma ve giivenme
ihtiyacinin temel psikolojik ihtiyaglardan oldugu diisiintilerek, cocugun iginde ya-
sadig1 bazen tziiliip-agladig1 bazen de giiliip-mutlu oldugu anlar dini duygunun
ortaya ¢ikarilmasinda bir yontem olarak kullanilabilir.

Yukarida belirtilenleri Kur'an soyle teyit eder. “O halde sen hanif olarak biitiin
varliginla dine, Allah insanlar1 hangi fitrat tizere yaratmigsa ona yonel! Allah'in ya-
ratmasinda degisme olmaz. Iste dogru din budur, fakat insanlarin gogu bilmezler”
(er-Rim 30/30). Fitrat kelimesi sadece burada gecer, “ilk yaratilis hali, temiz ve
asli tabiat” anlamina gelen fitrat, beseri varligin Allah'n yaratmas: sonucu ortaya
¢ikan, baslangictaki saf ve asli halini ifade eden bir kavramdir; daha ¢ok ahlak ve
psikoloji ile ilgilidir. Insan fitratinda Allah’in varlig1 ve birligini tanimaya dogru
tabii bir egilim vardir.** “Cocuk nedir?” sorusunu diinyanin en zor iki sorusundan
birisi olarak ele alan Sirin, fitrat1 cocugun ildhi mimarisine uygun egitilme olarak
ele alir ve bunun en 6nemli evrensel gorev oldugunu belirtir.*®

Cocukta var oldugu ifade edilen dini duygunun ortaya ¢ikarilmasi ve gelisti-
rilmesi aile i¢cin 6nemli bir 6devdir. Cami bu noktada degerli bir 6ge olarak kul-
lanilmalidir. Bu dénemde ¢ocuk camiye yonlendirilirse ileride karsilasacagy, isite-
cegi -genellikle 6nceden belirlenmis bazi kurallara gore gerceklestirilen fiil olarak
tanimlanan- ve dini ritiiel anlaminda yerine getirecegi bircok ibadet ve sosyal iliski

43 Yavuz, Cocuk ve Din, 162.
44 Karaman v.dgr., Kuran Yolu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig: Yayinlari, 2007), 4: 313-316
45 Mustafa Ruhi Sirin, Dersimiz Cocuk (Istanbul: iz Yayinlari, 2012), 45.
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bi¢cimini erken déonemde goérmiis olacaktir. Selam ve yardimlasma, cemaatle na-
maz, ezan, sald Kur’an okuma/dinleme, vaaz, hutbe gibi etkinlikler hem ¢ocugun
din egitimi hem de sosyallesmesi baglaminda 6nemlidir. Bu ibadet ve sosyal iligki
biciminin uygulamali olarak camide goriilebilmesi de ¢ocuk agisindan énemli bir
kazanim olarak karsimiza ¢ikacaktir. Nihayet cogumuzun bu anlamda ilk hatiras:
dede ya da babasinin elinden tutarak bayram namazi veya herhangi bir namaza
gitmesiyle baglamistir.

Cocuklar cevreleri ile olan iletisimleri sayesinde bir “din dili” gelistirirler. Dini
kelimeler sik sik sdylendiginde ¢ocuklar bu kavramlari ¢abucak alir, gercek anla-
mun1 bilmeden kullanirlar. Cocuklarin bu 6zelligini goren yetiskinler onlara yeni
bilgiler vermeye ¢alisirlar; ancak sinirli dil ve zihin kapasitesi diistiniilmeden veri-
len bilgiler, yapilan agiklamalar, zihinde bir kavram kargasasi meydana getirebilir.*
Bu kargasay1 6nlemek icin ¢ocugun anladig ve anlamlandirabildigi kavramlar:
6gretmek ve kullanmak daha dogru olur.

[lerleyen donemlerde ¢ocuga, gelismis motiflerle tanistirilarak din, hayatin
igerisinde yer aldig: sekliyle 6gretilebilir. Ayn1 zamanda ahlaki davraniglarin egiti-
mine de yer verilmeli, bu davranislarin Miisliman hayatinin 6nemli ilkeleri oldu-
gu Ornek yasantilarla vurgulanmalidir.

Biitlin bu ¢aligmalar yapilirken ¢ocuk egitiminin hi¢bir sathasinda unutma-
mamiz gereken anahtar kavram da “cocuga gorelik’tir. Cocuga gorelik hem ¢ocu-
gun i¢ ve dis diinyasini anlamak i¢in anahtar kavramdir hem de pedagojik ve psi-
kolojik yontemler, ara¢-gerec ve ortamlari da bilmeyi gerektiren ¢ocuk merkezli
biryaklagimdir.*

2.6. Dini Kimlik Kazandirilmasi

Cocuktaki dini duygunun ortaya ¢ikarilip gelistirilmesinden sonra yapilacak
olan, “cocuga nasil bir dini kimlik kazandirilacak” sorusunun cevabini aramak ol-
malidir.

Kisiden kisiye degisiklik gosterse de insanda din; ahlak, adalet, insan olma
ozelliginden kaynaklanan, egitimle gelistirilebilen, egitimden mahrum birakildig:
zaman korelen, nihayet yok olabilen duygulardir.

Cocugun dogustan getirdigine inanilan din duygusu diger duygularin ortaya
cikmasinda ve gelistirilmesinde 6nem arz etmektedir. Zira ahlak, adalet vb. fazilet-
ler gercevesinde degerlendirilebilecek duygular, din kaynakli oldugu zaman kalict
olabilmektedir. Bu ciimle baska bir sekilde ifade edilirse bugiin erdemli davra-
niglar icerisinde yer almayan duygular etrafinda kiimelenmis birlikler, toplumlar

46 Ahmet Kog, Din Egitiminde Etkili Tletisim (Istanbul: Ragbet Yayinlart: 2011), 182.
47 §irin, Dersimiz Cocuk, 82.
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ve milletler yoktur. Bunu ifade ederken ug birka¢ misalden hareket edilerek bir
antitez tiretmemeye dikkat edilmelidir.

Cocuga dini kimlik kazandirma ¢abasinin temeline ¢ocuktaki giivenme, bag-
lanma ve dayanma ihtiyacini besleyen duygular konulabilir. lerleyen dénemde
ayni duygular Allaha giivenme, baglanma ve dayanma duygusu olarak ortaya
cikabilir. Ozellikle soyut islemler déneminde ¢ocugun alma, kavrama ve anlama
gliclintin sinirh olacagy, dolayisiyla ona giivenme, baglanma ve dayanmanin belirli
bir yere kadar olabilecegi diistincesi ¢ocugun Allah’la olan iliskisini gelistirmesi
bakiminda 6nemlidir. Buradaki sinirlilik gocugun gelisim dénemleri dikkate alin-
diginda ifade edilebilecek bir kisithilik halidir; yoksa ergen bir Miisliimanin Allah’a
glivenme ve dayanma noktasinda herhangi bir problem yasamama zarureti, malu-
mu ilan sadedinde giindeme tasinabilir.

Ebeveyn cocuga dini kimlik kazandirma ¢abalar: igerisindeyken, zaman
zaman ¢ocukta yogun bir soru dénemi giindeme gelebilir. Genel olarak hangi
donemde olursa olsun -iman esaslar1 6zelinde soyut konularla ilgili sorular ola-
bilir- gocugun sorularina eksik bile olsa olabildigince dogru cevaplar vermeye
calisilmalidir. Yanlis cevaplar zamanla ¢ocuk dogru bilgiye ulastiginda, ¢ocuk ve
ebeveyn ya da soruyu cevaplayan arasinda giiven eksikligine yol agabilir.

Dini kimlik kazandirma diistincesi ¢ocugun mutsuz oldugu zamanlar iginde
gerceklestirilmemeli, onun almaya hazir, mutlu oldugu dénemler tercih edilme-
lidir. Ozellikle ¢ocuktan ezberlemesi istenen bir dua ezberlenmedigi ya da yapil-
mast gerektigine inanilan bir ibadet yerine getirilmedigi zaman hemen cezaya yo-
nelmemeli, gocugun cezanin sebebinin, 6grenmedigi dua veya yerine getirmedigi
ibadet oldugu diistincesine kapilmasina meydan verilmemelidir. Ayrica ¢ok miira-
caat edilen “Su duay1 6grenirsen veya su kadar sayfa Kuran okursan, bilgisayar ya
da tablette su kadar oyun oynayabilirsin.” seklindeki s6z ve tavirlar, cocugu stirekli
yaptiginin karsihigini bekleyen konumuna getirebilir. Uzerinde durulmasi gereken
nokta, cocugun bir duay1 neden 6grenmesi gerektigini, kendisinden ebeveyninin
yapmasini istedigi ibadeti yaptig1 zaman ne kazanacagini anlamis olarak, Kur’an'a
ve ibadete dogru bir yonelis gerceklestirmis olmasidir.

SONUC

Ferdin ilerleyen donemlerde de saglikli bir sekilde gelisimini tamamlayabil-
mesi i¢in ihtiyaclariin ¢ocukluk doneminde dogru bir sekilde giderilmesi, dinin
ebeveyne verdigi bir sorumluluktur. Ebeveyn bu gorevi yerine getirirken ¢ocukla
hosgorii, sevgi ve giiven eksenli iligkiler kurmali, alicinin 6zellikleri unutulmadan
kurulacak dogru bir iletisimle zaman zaman olusacak problemler ortadan kaldi-
rilmali, dayatmaci olmayan dogru bir disiplin anlaysi ile gocuk ve egitim merkezli
bir anlayis sergilemelidir.
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Kur’an ve siinnetteki ¢ocuk egitimi ile ilgili ilkeler elbette es se¢imi, cocugun
yasama hakkini korumak, ¢ocuga giizel isim koymak, ¢ocugun ihtiyaclarini kar-
silamak, ¢ocuktaki dini duygunun ortaya ¢ikarilip gelistirilmesi, dini kimlik ka-
zandirmak bagliklar: altinda incelenenlerden ibaret degildir. Tartisilan bu ilkelerin
oncelikli oldugu dustiniilerek makalede yer verilmis ve degerlendirilmeleri uygun
gorilmustir.

Ailenin sorumlulugu baglaminda ¢ocuk egitimi ile ilgili baz1 ilkelerin tespi-
tinde Kur’an ve siinnetin referans olarak secilmesi, bu iki kaynagin hem referans
giivenilirligi konusu hem de medeniyet tasavvurumuza uygun diigmesidir. Zira
¢ocuk egitimi alani siradan bir alan olmaktan ziyade milletin gelecegini dogrudan
etkileyen, dogru yapilanlarin giizellikler, yanlislarin ise agir bedeller 6demek {ize-
re hayatimizin her sathasina yansidig1 6nemli bir egitim alanidir.

Insan mrii, dogumla baslayan ve bilginin ve davranisin edinilmesinde énem-
li bir boliimiinii kapsayan ve ¢ocuklukla devam eden uzun bir siiregtir. Yasanan
omriin her evresinin kendine 6zgii hassasiyetleri ve 6zellikleri vardir. Her dénem
bir sonrasi i¢in hem hazirlik hem de zemin teskil etse de insan hayatinin tamami
tizerinde ¢ocukluk donemi etkilidir; bu dénem binanin temelini olusturan yap:
taglar1 gibidir ve binay1 her yoniiyle etkiler. Cocukluk doneminde alinan egitim,
sonuglart itibariyla ergenlik, genglik ve yaslilik donemlerinde zaman zaman {ize-
rinde konusulacak, tartisilacak hatta elestirel yaklagimlara konu olabilecektir.

Vahyin ifadesiyle hayatin “géz aydinlig1” olmasi gereken ¢ocuklarin, nebevi
sOylemle sadaka-i cériye olarak arkada kalmasi ve giizel bir yad edilise vesile ol-
masinin ancak onlara verilecek egitimin dogru zaman, mekén, bilgi, rehber ve
metotla olabilecegi gézden kagirilmamalidir. Aslinda bu insan yasadik¢a devam
edecek bir déngitintin de ifadesidir: “Onlara aciyarak tevazu kanatlarini yerlere ka-
dar indir ve de ki: Ey Rabbim! Onlar beni kiigiikken nasil terbiye ettilerse, sen de
kendilerine dylece merhamet et.” (Isra 17/24). Kur’an bu déngiiyii hem fiziki hem
de vicdani bir boyutta ele almaktadir. Kiigiikken her tiirlii sorumlulugu iistlenilen
cocuklarin, anne-babalar1 yaglanip bakima muhta¢ olduklarinda yanlarinda ol-
malar1 gerekir. Gelecek ¢ocuklar iizerinde, onlara verilen egitimle sekillenmekte-
dir. Bu sekillenme sadaka-i cariye olarak ebeveynin bekasinin ve neslin devamini
saglamanin yaninda “gokluguyla peygamberimizin iftihar edecegi” immete katki
saglamak anlamina da gelmektedir.

Aslinda gocuk egitimi ile ilgili vahiy ve nebevi sdyleme ilave olarak “gelecekte
nasil bir insan istiyorsaniz ¢ocugunuzu oylece egitin/yetistirin” ctimlesi mesafe
kat edilmesine katki saglayacaktir. Ancak iyi bir din egitimini ancak iyi din egitimi
almis anne-babalarin verebilecegi diisiincesinden hareketle, anne-baba egitimleri-
ne 6nem verilmeli, cocuk egitimi i¢in saglam ve dogru bir zemin hazirlanmalidir.
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Gegmisten Giiniimiize Azerbaycan Alban Udi Halkimin Hristiyanlik Seriiveni

Oz

Katkasyanin en eski halklarindan biri olarak kabul edilen Alban Udi halki, bugiinkii
Azerbaycan devletinin azinliklarindan biridir. Calismamizda, Udi halkinin kimligi,
Hristiyanlig1 kabulleri, Hristiyanlhigin ilk dénemlerinden giintimiize kadar olan siireg-
teki olaylari, Ermeni Gregoryen Kilisesinin Alban Udi halkina ve kilisesine yonelik
asimilasyon ¢aligmalar1 ve yok edilmis kilise yapisinin yeniden olusumu ana hatlariyla
incelenmektedir. iki farkli dénemde, Ermeni Gregoryen Kilisesinin Udi topluluguna
yonelik bask: ve asimilasyon ¢aligmalari, arastirmacilar nezdinde bu toplulugun Er-
meni ve Kilisenin Ermeni Kilisesi olarak tanimlanmasina sebep olmugtur. Bu nedenle,
bat1 eksenli ¢aligmalara baktigimizda ytizyillarca bolgede var olmus Albanya devleti
ve Hristiyanlik inancindan hig s6z edilmemekte, bolgedeki tiim olaylar Ermeni halki
ve Kilisesi tizerine insa edilmektedir. Bu ¢alismanin amaci giiniimiizde yasamlarini
idame ettiren ayn1 zamanda diyofizit 6gretiye sahip olan Alban Udi Halk: ve inanci
tizerindeki yanls degerlendirmeleri ortadan kaldirmak ve Havariler dsneminde kabul
edilmis Hristiyan inancinin zorluklara ragmen giintimiize kadar devam ettigini orta-
ya koymaktir. Bu aragtirmada Rus, Azerbaycan, Ermeni ve Ingiliz yazarlarin eserleri
karsilastirilmig, Alban Udi halki ve Kilise yetkilileri ile yapilan goriismeler sonucunda
objektif olarak degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Hristiyanlik, Alban Kilisesi, Diyofizit, Kafkasya,
Azerbaycan, Udi

Abstract

Alban Udi people, considered to be one of the oldest peoples of the Caucasus, is one of
the minorities of today’s Azerbaijan state. In our study, the identity of the Udi people,
the acceptance of the Christianity, the events in the process from the early Christian
period to the present, the assimilation of the Armenian Gregorian Church to the people
and the church of Alban Udi and the reconstruction of the destroyed church structure
are examined. In two different periods, the pressure and assimilation efforts of the
Armenian Gregorian Church on the Udi community led the researchers to define this
community and the Church as the Armenian Church. For this reason, when we look at
the western-oriented studies, there is no mention of the Albanians’ state and Christian
faith that existed in the region for centuries and all the events in the region are built
on the Armenian people and the Church. The aim of this study is to eliminate the false
perceptions about the people of Alban Udi and their religious beliefs, which continue
to live in the direction of the diophysitis teaching, and to show that the Christian faith
adopted during the Apostles continued to the present day despite the difficulties. In
this research, the works of Russian, Azerbaijani, Armenian and English writers were
compared and evaluated objectively as a result of interviews with Alban Udi people
and Church officials.

Keywords: History of Religions, Christianity, Alban Church, Dyophysit, Caucasus,
Azerbaijan, Udi
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GIRI$!

Eski kaynaklara gore, Udi toplulugu Albanya devletini olusturan 26 topluluk-
tan biri olarak® Albanyanin kuzeydogusunda Hazar Denizi kiyisinda yasamigtir.
Udi ve Uti etnik kokenine dair gesitli goriisler 6ne stiriilmiis, kimi arastirmacilara
gore, Alban Udiler Hint-Kafkas kokenli, kimine gére Cecen-Ingus, kimine gore ise
Sak kokenlidirler.” E. M. Memmedova, K. V. Trever, S. T. Yeremyan gibi aragtirma-
cilar Udi ve Uti toplumunun Kafkas dil ailesinden oldugunu belirtmektedirler. Bu
tezin temeli, giinimiizde Azerbaycan’in Kabele Nic kasabasinda halen yagamakta
olan Udilerin Kafkas dilli olmasina dayanmaktadir.* Azerbaycan tarihgisi I. Ali-
yev, Alban-Udilerin etnik ve dil mensubiyeti konusunda sunlar1 sdylemektedir:
“Glintimiizde Azerbaycanin Kabele bolgesinde yasayan Udiler, kadim Albanlar'in
devamidir. Udiler, simdiye kadar Alban soyunu devam ettirmislerdir. Nitekim Car
Rusyast doneminde, Pyotura yazmis olduklar:t mektupta kendilerini Alban, soy
kokenlerini Udi olarak tanitmislardir”.’

Bugiin Azerbaycanin Kabele kentinde bulunan Nic kdyiiniin Kafkas halki
“Udi” olarak adlandiriliyor. “Udin” ismi ise onlara disaridan verilen bir isimdir.
Ud ve Udiler, eski zamanlarda Azerbaycanin kuzeydogusunda yasamus, Hristiyan-
1181 kabul ettikten sonra muhtemelen su anki Kabele topraklarina yerlesmislerdir.®

1 Bugalisma 10.10.2018 tarihinde sundugumuz “Kafkasyada Hristiyanligin Tarihsel Gelisimi: Alban Udi Kilisesi
Ornegi” baghkli doktora tezi esas alinarak hazirlanmugtir. / This article is extracted from my doctorate disser-
tation entitled “Historical Development of Christianity in the Caucasus: The Case of Alban Udi Church”. (PhD
Dissertation, Istanbul University, Istanbul/Turkey, 2018).

2 Strabo, The Geography of Strabo, ed. H. L. Jones, London, (Cambridge Mass, Harvard University Press, 1924),
11: 4/6.

3 Fazil Mustafa, Azerbaycanda Tiirk Kimligi ve Sahte Tarih Problemi, (Bakii: Nurlar Yayinlari, 2014), 241.

4 Ziya Bunyadov, Azerbaycan Tarihi: En Kadim Zamanlardan XX Asradek, (Bakii: Cirag Nesriyyati, 2005), 1:
154.

5  TIkrar Aliyev, Azerbaycan Tarihi: En Kadim Devirlerden XX. Asrin Evvellerine Kadar, (Bakii: Elm Yaynlari,
1993, 90.

6  Aragtirmalara gore, Udiler, kadimden Azerbaycan'in daha genis arazilerinde yasamislardir. Hatta XIX. asirda
onlar, Nic, Kabele, Vardanli, Mirzebeyli, Sultan- Nuha, Girzan, Corlu, Madih, Yenikend vb. bélgelerde cogun-
lukta olmuslardir. Bkz. Gamersah Cavadov, Azerbaycan’in Azsayl Halklar: ve Milli Azinliklari, (Baki: Elm
Nesriyati, 2000), 213.
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Tarihi kaynaklara baktigimizda, Udiler ilk olarak M.O. V. yiizyil baglarinda
goriilmuslerdir.” Tarihte Udi (Uti) toplulugu, Hazar Denizinden Alazan Nehrine,
Kiir Nehri kiyilarindan Kafkas Daglarrna kadar uzanan topraklarda yasamuslar-
dir.® Bu halk ile ilgili kadim eserlerde bilgiler bulunmaktadir.’ Tarih¢i yazar Cava-
dov, eserinde Pliniden soyle alint1 yapar; “Bogazin kiyilarinda Skif halki Udiler ya-
styor. Onlarin ardinda soylu Albanlar vardir. Bu yiizden kiyida yasadiklar: denize
Alban Denizi (Hazar Denizi) denir. Kafkasyaya yayilan bu topluluk Kura nehrine
ulasir”'® Udilerin tarihte genis bir alani oldugunu savunan arastirmacilar, bu in-
sanlarin Kafkas Albanyasinin sosyal ve politik yasaminda biiyiik 6nem tasidigini
belirtmektedirler."!

Udiler iizerine yapilan ilk ciddi arastirma Giiney Kafkasyanin SSCBye il-
hakindan sonraki ylizyilin ilk yarisinda basladi. Bu baglamda, A. M. Shagrane,
1935’te Udi dil bilimi hakkinda ciddi bir ¢alisma yapmistir. Bir bagka arastirmaci,
A. A. Shifner, aragtirma sonucunda Udi dilinin Dagistan dilleriyle ilintili oldugu-
nu ve Azerbaycan Tiirk¢esinin etkisi altinda oldugunu belirtmistir."?

Cesitli bolgelerde yapilan aragtirmalar goz 6niine alindiginda, Udiler’in Kaf-
kasyanin ¢ok eski sakinleri oldugu ve dillerinin Kafkas dilleri ailesinden oldugu
soylenebilir. Udiler kadim caglarda yalnizca Katkas Albanyasinin topraklarinda
goriilmustiir. Azerbaycan halkinin biinyesinde bulunan bu azinlik kadim Alban
devletinin dini ve kiiltiirel miras¢isi olarak goriilmektedir.®

Udi halki, bugiiniin Azerbaycan topraklarinda yasayan diger birgok azinlik
gibi yasamlarini stirdiirmektedirler. Udiler bolgedeki Ermeni halkiyla ayni dine
bagli olsalar da tarihi, etnik ve kiiltiirel agidan herhangi bir yakinlig1 bulunma-
maktadir."* Bugiin diinyada yaklasik 10.000 niifusu olan Udi etnik toplulugunun
6.000'i Azerbaycanda yastyor. Bunlardan yaklagik 4.500’1, bugiin Azerbaycan’in
Kabele sehrinin eski bir yerlesimi olan, Nic kasabasinda toplu halde meskan olup
halen Hristiyan 6gretisini devam ettirmekteler."

1. ALBANYA'DA HRiSTIYANLIGIN iLK DONEMLER]
Hristiyanhgn ilk iki yiizyilinda Bartalmay, Thomas, Azize Nino, Taday' ve

7 Heyet, Bir Halganin Renkleriyik: Azerbaycanda Yasayan Halklarin Edebiyat Ontologiyasi, (Bakii: Avropa Ya-
ymlari, 2007), 206; V. L. Gukasyan, Udinsko Azerbaydjanskiy Ruskiy Slovar, (Bakii: 1974), 15.

8 K. G. Aliyev, Kavkazskaya Albaniya: MO. I- MS. I yy, (Bakii: 1979), 83.

9  Heredot, Heredot Tarihi, Trc. Miintekim Okmen, (Istanbul: Remzi Kitabevi Yayinlari, 1973), 3: 93.

10 Gamersah Cavadov, Udiler: Tarihi Etnografik Tedgigat, (Bakii: Azerbaycan Nesriyati, 1996), 20.

11 Gukasyan, Udinsko Azerbaydjanskiy Ruskiy Slovar, 45.

12 Cavadov, Udiler,15-16.

13 Giyaseddin Geybullayev, K Etnogenezu Azerbaydjansev, (Bakii: ElIm Yayinlari, 1991), 43-44.

14 A. A. Arutinov, Udini: Material: dlya Antropologii Kavkaza, (Moskva:1905), 132-133.

15 N. G. Volkova, Udini Narod: Rossii, Bolsaya Rassiskaya Ensiklopediya, (Moskva: 1994), 346-347.

16 Matta ve Markos Incillerinde Taday olarak belirtilen havari Resullerin Isleri ve Lukada Yakup'un Oglu Yahuda
olarak gegmektedir.
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Taday’in 6grencisi Yeliseus'un Kudiis'iin dogusunda ve kuzeydogusunda aktif ol-
dugu bilinmektedir. Bu azizler ve 6grencileri Suriye ve Mezopotamyadan gelip
[ran, Giircistan, Ermenistan ve Albanyada Hristiyanligi yaymislardir.””

Albanyada Hristiyanligin birinci yiizyilin baslarinda Kudiisten gelen ve ilk
Hristiyan misyonerler olan havari ve 6grencileri tarafindan yayildig1 séylenmekte-
dir."® Nitekim Albanyada Hristiyanligin yayilmasi birbirini takip eden iki asamada
gerceklesmistir. Ik agamada Taday, Bartalmay ve 6zellikle de havari Taday’in 6g-
rencisi Yeliseus'un teblig faaliyetleri 6ne ¢itkmaktadir. Bu agsama, havari ve 6gren-
cilerinin dini faaliyetleri nedeniyle “Surafil” olarak isimlendirilmistir. IV. yiizyilda
Hristiyanligin resmi devlet dini haline geldigi Albanyada Aziz Gregorius ve Alban
yoneticisi Urnayr’in faaliyetleri etkili olmustur.”® Ikinci asama Roma Imparatoru
Konstantin'in Milano Fermani sonrasinda gerceklestigi icin Yunanfil olarak isim-
lendirilmistir.?

[k tebliglerin gerceklestigi doneme baktigimizda, carmih olayindan birkag
sene sonra Havari Taday’in Ermeni Krali Tridat tarafindan oldiirtilmesi tizerine
Kudiise donen Yeliseus, Yerusalim’in I. Patrigi Yakup'un tavsiyesi tizerine Hristi-
yanlig1 teblig icin Albanya’ya gelmistir. Iran iizerinden Albanya’ya gelen Yeliseus,
tebligine kuzeydogudan yani Cola bolgesinden ve Hazar Denizi kiyisinda yasayan
Massagetlerden baslamistir. Daha sonra Uti vilayetinin simdiki Seki ilinin Kis ko-
yiinde bir Kilise inga etmistir. Bilahare bu ilk kiliseye “Kafkas kiliselerinin anas1”
denilmis, “Kis” koyii bolgede Hristiyan inancinin teblig merkezine ¢evrilmistir.
Burada tebligine devam eden Yeliseus, Putperestlerin sunak alanina gelmis ve
burada Hristiyan inancini teblig ederken o6ldirtilmistiir.* Bu bilgilerden ve Yeli-
seus'un faaliyetlerinden anlagildig: iizere Kafkas cografyasinda Hristiyan inanci-
nin temelleri Albanya devletinin Uti vilayetinde atilmis, buradan diger bolgelere
yayilmigtir.

Albanya Tarihinin yazar1 M. Kalankaturklu'nun eserinde verdigi tarihleri
karsilastirdigimiz zaman Yeliseus'un faaliyetleri neticesinde Hristiyanligin Alban-
yada M.S. 56da yayilmaya basladig1 goriilmektedir.?? Alban asilli bagka bir tarih¢i
M. Gos'un verdigi bilgiye gore Yeliseus'tan Aziz Gregoriusa kadar ii¢ yiiz sene geg-

17 Feride Memmedova, Azerbaycanin Siyasi Tarihi ve Tarihi Cografyasi, (Bakii: Azerbaycan Devlet Nesriyati,
1993), 207; Durmus Arik, Azerbaycan Tiirklerinin Dini Hayati ve Halk Inaniglari, (Ankara: Oztepe Matbaaci-
lik, 2005), 44-46.

18 Moisey Kalankaturklu, Albaniya Tarihi, Trc. Ziya Biinyadov, (Bakii: Avrasiya Press, 2006), k. 1, f. 6.

19 Heyet, Azerbaycan Tarihi: IIL-XIII. Asirlar I. Riib, VII. (Bakii: Elm Yayinlari, 2007), 2: 54.

20 “Hiristiyanlik”, Azerbaycan Sovyet Ansiklopedisi, (Bakii: 1987), 10: 106-107; H. Nagiyev - H. Verdiyev, Azer-
baycan Tarihi: M. O. IX - M. XII Asirlar, (Bakii: 2007), 1: 31.

21 Akif Memmedli, Eski ve Cagdas Tarihimize Dair, (Bakii: Adiloglu Nesriyati, 2004), 11; Gazenfer Recebli, Azer-
beycan Tarihi Ogerkler, (Bakii: Elm ve Tehsil, 2013), 73.

22 Kalankaturklu, Albaniya Tarihi, k. 2. f. 6.
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mistir. Ayn1 miiellife gére Gregorius M.S. 348de oldiiriilmistiir.”* Bundan iig yliz
sene Oncesi ise M.S. 48% tekabiil etmektedir. Havari Taday’in Ermeni Krali Tridat
tarafindan M.S. 43’te oldiiriilmesi ve buna ek olarak 6grencisi Yeliseusun Yeru-
salime gidip donmesi arasindaki zamani 3-4 yil olarak varsayarsak, Yeliseus'un
Albanyadaki faaliyet doneminin yaklasik M.S. 48-56 yillar1 aras1 oldugunu séyle-
yebiliriz. E. Memmedova bu tarihi M.S. 51-67 yillar1 arasi olarak belirtmektedir.**

Isa Mesil'in 12 havarisinden biri olan Bartalmay ise Hindistan'dan sonra Er-
menistan ve Albanya’ya gelmis, burada teblig faaliyetlerinde bulunmugtur. Putpe-
restler tarafindan Albanapol® sehrinde yakalanan Bartalmay ¢armiha gerilerek 61-
diirtilmiistiir.”* Araz Nehri'nden gegen Aziz Bartalmay, Sisakan Stinike (giiniimiiz
Nahgivan) gelmis ve Gohtnatada (Ordubad) bir kilise insa ettirmistir. E Memme-
dova M.S. XIII. ylizyil yazar: Stepannos Orbelyandan bu dini faaliyeti su sekilde
nakletmektedir: “Her seyden 6nce bilmemiz gereken su ki Siinik ahalisi Ermenis-
tan ahalisinden daha 6nce dinimizi kabul etmis ve mukaddes Havari Bartalmay
tarafindan Mukaddes Incil'in talimine tabi olmugtur”?’ Verilen bilgilere binaen
birinci ytizyilin ikinci yarisinda Albanyada Havari Bartalmay ve Havari Taday’in
ogrencisi Yeliseus tarafindan piskoposluk tesis edilmis, Albanyanin birinci Kato-
likosu® Yeliseus olmustur.”

Yeliseus'tan sonraki dénemlerde Albanyada Katolikosluk yapmis insanlarin
gliniimiize sadece isimleri ulasmistir.** M. Kalankaturklunun ve M. Gog'un eser-
lerinde adlar1 gegen bu Katolikosun yasadigi donemler kesin olarak bilinmemek-
tedir. Bu konuda Moisey Kalankaturklu: ...6nceler birbirinin ardinca gelen bizim
dini liderlerimizin faaliyetlerini anlatan belgeler yakildigindan onlarin uygulama-
lari, esyalar: ve kabirleri bize malum degildir” demektedir.*® Buna ragmen her iki
yazar, eserlerinde isimlerine ulagabildikleri Alban Katolikoslarrnin isim listesini
vermislerdir.

Yeliseus Albanyada Havari olarak goriilmiis ve bolgenin aydinlaticisi olarak
kabul edilmistir. Yeliseusun Albanyaya piskoposluk gérevine atanmasi ve burada
ilk kilisenin inga edilmesi Alban Kilisesine Havari Kilise statiisiinii kazandirmigtir.

23 Mihitar Gos, Sudebnik, Trc. B. M. Arutyunyan, (Ermenistan: 1954), 262.

24 Memmedova, Kafkas Albaniyasinda Hiristiyanlik, (Bakii: 2003), 29.

25 Giiniimiiz Baki sehrinin kadim ismi olarak bilinir.

26 Rev. Alban Butler, “The Lives of the Saints, St. Bartholomew Apostle”, Erisim 22. 02. 2019 https://www.bartleby.
com/210/8/241.html

27 Feride Memmedova, Kafkas Albaniyasinda Hiristiyanlik, 29-30.

28 Kalankaturklu, Albaniya Tarihi, k. 2. f. 7.

29 Nagyev - Verdiyev, Azerbaycan Tarihi: M. O. IX - M. XII Asirlar, 1: 32.

30 Kalankaturklu, Albaniya Tarihi, k. 3. f. 20.

31 Kalankaturklu, Albaniya Tarihi, k. 3. f. 20.

32 Kalankaturklu, Albaniya Tarihi, k. 3. f. 20; Mihitar Gos, Alban Salnamesi, (Bakii: Avrasya Press Yayinlari,
2006), 262.
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Albanyada Hristiyanligin daha 6nce yayilmasini Ermeni Katolikosu Avraam da
belirtmektedir.*® Bunun bagka bir 6rnegi Berde Konsilinde de goriilmektedir.**

Albanyanin Hristiyanlikla erken donemde tanigmasina ragmen inananlarin
sayisinin azligi, devletin 6nemli kademelerinde yer almayislar: ve Sasanilerin bas-
kis1 gibi faktorler, Hristiyanligin Albanyada devlet dini olmasini engellemistir. Fa-
kat M.S. III. ylizyilin sonlarina dogru Hristiyan cemaatlerinin sosyal statiilerinin
gliclenmesi ve M.S. IV. yiizyilin baslarinda Konstantin’in Milano Fermani ile Ro-
mada Hristiyanhigin serbest birakilmas: gibi faktorler, Hristiyanligin Albanyada
da resmi dine doniismesinin 6niinii agmistir.*

2. HRISTIYANLIGIN RESMi DEVLET DININE DONUSMESI

Milano Fermani ile Romada dini 6zgiirlik tanininca, Hristiyanlarin takibi
son bulmus, Giiney Kafkasyada Hristiyanligin tebligi gliclenmistir. Ayni zamanda,
Alban hiitkiimdar1 Urnayr, Aziz Grigorius'un ¢abalar1 sonucunda Hristiyanlig: ka-
bul etmis, Albanyanin resmi dininin Hristiyanlik oldugunu ilan etmistir. Bunun
akabinde M.S. IV-V. yiizyillarda ruhanilik ve kilise hiyerarsisi olusmus, kiliseler
inga edilmis, dini kitaplar Siiryani ve Yunan dillerinden Alban diline terciime edil-
mistir. Ilk baglarda feodaller ve asilzadeler tarafindan kabul edilen Hristiyanlik
baski yapilarak tiim Albanya’ya yayilmistir.*®

Urnayr déneminde hizla yayilan Hristiyanlik, bir taraftan Sasani ordularinin
diger taraftan Hun-Tiirk birliklerinin Albanya’ya baskinlariyla duraksamis, halk
eski dinlerine geri donmeye baglamistir. Urnayr’in liimiinden sonra belli bir siire
Albanyada Hristiyanlik durgun bir donem yasamstir.”” Albanyada Hristiyanligin
bolgedeki diger inanglara nispetle monoteist bir yapiya sahip olmasi, halkin dini
acidan bir araya gelmesine, tilkenin birlik ve beraberligine, kiiltiir agisindan yiik-
selisine sebep olmustur.*®

Kaynaklardan anlagildig1 tizere Hristiyanlk IV. yiizyilda Albanyada Grego-
rius'un ve ozellikle de torunu Grigoris’in faaliyetleri sonucu yayilmigtir. Birtakim
yazarlarin kanaatine gore Giiney Kaftkasyada Hristiyanligin ayni kisi tarafindan
yayildig: fikri Sasénilerin siyaseti sonucu ortaya ¢ikmistir. Soyle ki Zerdustiligi
Giiney Kafkasyada yayamayan Sésaniler, buradaki devletlerin Bizansa yakinlas-
mamalari i¢in monofizit 6gretiyi desteklemislerdir. Bu meyanda Saséaniler kendi-
lerini destekleyecek bir birlik olusturmak adina Kilise yazarlar1 araciligiyla bolge-
de Hristiyanlig1 teblig edenin ve alfabeyi olusturanin ayni kisi oldugu efsanesini

33 Kalankaturklu, Albaniya Tarihi, k. 1L, f. 6.

34 Kalankaturklu, Albaniya Tarihi, k. 111, £. 6.

35 Resit Goyusov, Xristianstvo v Kavkazskoy Albanii, (Bakii: Elm Yayinlari, 1984) 32.

36 Memmedov, Kafkas Albaniyasinda Hiristiyanlik, 192.

37 Biinyadov, Azerbaycan Tarihi, 215-216.

38 Allahsiikiir Pasazade, Kafkasda Islam: Tarih ve Miiasirlik, (Bakii: Azerbaycan Devlet Negriyati, 1991) 40.
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uydurmuslardir.*® Nitekim cografi agidan bolgedeki devletlerin birbirine yakinlig
ve kristolojik tartigmalara kadar bu halklarin yardimlagma icerisinde yasamalari
g6z 6niinde bulunduruldugunda bu iddianin dogrulugu artmaktadir. Kanaatimiz-
ce daha 6nceden boélge halklarinin kullandiklar: dili Kilise diline uyarlayan ayni
kisi olmugtur. Tabii ki bu islem siiresince yerli okuma yazma bilen Benjamin gibi
kisilerin de bu faaliyette katkilar: vardir. Lakin ilk baglarda belirtmis oldugumuz
“Yunanfil” dénemine kadar bolgedeki misyonerlik faaliyetlerinin farkli Kisiler ta-
rafindan gerceklestirildigi bir gercektir. Kayseride egitimini tamamlayarak bol-
geye gelen Aziz Gregorius putperestlige donmedigi icin Ermeni krali tarafindan
hapsedilmis, “Milano” Fermani*’ sonrasinda serbest kalmig, Ermeni, Giircii ve Al-
banya devletleri arasinda dolagarak teblig faaliyetlerinde bulunmustur. Goriildiigii
gibi bu bolgede Hristiyanlig teblig eden ilk ve tek kisinin Aziz Gregorius olmadi-
1, baska sahislarin da oldugu goriilmektedir.

Albanyada Hitkiimdar Urnayr ile baglayan Hristiyanlk faaliyetleri, III. Mii-
min Vagegan déneminde had sathaya ulasmistir. Nitekim III. Vagegan “Miimin”
lakabini yaptig1 bu dini hizmetler sebebiyle almigtir.** Miimin Vagegan, diizenle-
digi etkinlikler sonucunda dini birlik adi altinda halk: bir araya getirmis, iilkenin
her bir kdsesine Hristiyanlig1 ulastirmak i¢in okullar yaptirmistir.*>

M.S. VI yiizyihn ikinci yarisinda Hristiyanligin, Albanyanin sosyo-ekono-
mik ve siyasi hayatinda etkinligini artirdig1 goriiliir. Bu dénemin Alban Katoliko-
su Abas, 44 y1l siiren yonetiminde Alban Kilisesinin dini liderligine verilen Arhi-
piskop ismi “Katolikos” adiyla degistirilmistir. Albanyada yiiksek kilise riitbeleri
Patriarh, Katolikos ve Baspiskoposluk olarak ayni anlamda kullanilmigtir. Katoli-
kos Abas’tan itibaren Alban dini liderleri, resmi yazigmalarda “Albanya, Lpin ve
Colanin Katolikosu” unvanini tagimislardir.*?

M.S. 699 yilinda Alban Hiikiimdar1 I. Varaz Tridat, Bizansa 6denecek vergileri
hafifletme ricasinda bulunmak icin ogullari ile birlikte Konstantinopolise gitmis,
704 yilina kadar iilkesine donmesine izin verilmemistir. Onun yoklugunu firsat bi-
len Albanya Katolikosu Nerses, hiikiimdarin hanimi Siparama ile ittifak kurmus,
Hristiyanligin diyofizit 6gretisini yaymaya baslamistir. Bu sebeple Albanyadaki
monofizitler, Ermeni Katolikosu Iliyadan Berde'ye gelmesini ve bu faaliyete engel
olmasini istemislerdir. Ermeni Katolik liya, yapilan talebe karsilik bolgeye hakim
olan Halife Abdiilmelike mektup yazmig, Alban din adamlarinin Bizans ile ittifak
yaparak Hilafete karsi isyan etmeye hazirlandiklarindan ve ayni zamanda diyo-

39 Berdzenisvili Niloloz - Canasia Simon, Giircistan Tarihi, Trc. Hayri Hayrioglu, (Istanbul: 2000), 136.
40 Milano fermani metni igin bkz: Lactantius, De Mortibus, 48.2-12.

41 Bunyadov, Azerbaycan Tarihi, 197-198.

42 Sirinbey Hacueli, Simal Gerbi Azerbaycn: Ingiloylar, (Bakii: Tehsil Yayinlari, 2007) 63.

43  Memmedova, Azerbaycanin Siyasi Tarihi Tarih Cografyasi, 224.
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fizit 6gretiye inandiklarindan ama gizlediklerinden yakinmuigtir. Bizansin Dogu
Kafkas'taki etkisini zayiflatan her bir eylemi hosnutlukla karsilayan Halife, cevap
mektubunda iliya’ya Nerses'i ve onun taraftarlarini cezalandirma emrini vermistir.
Sonugta Arap ordusunun kudretini arkasina alan Ermeni Katolikosu iliya, Alban-
ya Kilisesinin Ermeni Katolikosluguna tabi olmasini saglamistir.* Kalankaturklu
bu yazisma ve sonrasinda yaganan olaylar1 ayrintili bir sekilde anlatmaktadir.*®

M.S. 704 yilinda Albanya Sahi I. Varaz Tiridatn bes y1l siiren esaretten kur-
tularak Albanya’ya donmesi de Ermeni Kilisesine tabi olmus Alban Kilisesinin ve
tilkesinin ¢okiisiine engel olamamustir.*s $oyle ki ayni dinden olmalarina ragmen
farkli akidelere sahip din adamlar1 monofizit Ermeni Kilisesine tabi kilinmislardur.
Boylece, dogmatik agidan yakin olmalarina karsin Alban ve Ermeni kiliseleri ara-
sindaki miicadele bir nebze son bulmus, Alban Kilisesi bagimsizligini kaybetmis-
tir. Bu donemde Berde sehrinde dini meclis kurulmus, Alban Katolikosu Nerses
Bikur aforoz edilmis, Katolikos iliyanin emri ile yakalanmistir. Halifenin talebi
lizerine Sam’a gotiiriilecegi zaman vefat etmis, sahsina ait tim kitaplar iliyanin
emri ile yok edilmistir.”” Bu donem itibariyle Hilafet topraklarina dontiserek Ar-
ran ismini almis Albanya tilkesinde diyofizit 6gretiye sahip Hristiyan ahalinin du-
rumu daha da zorlagmistir.*® M.S. 705 yili itibariyle Albanyanin idari yonetimi de
dogu topraklar: gibi Hilafetin eline ge¢mis, Melik ve Katolikos'un bagimsiz karar
verme yetkisi ellerinden alinmstir. 705 yilinda siyasi bagimsizligini kaybeden Al-
banya, Hilafet topraklarina doniismiistiir.*

3. DEVLETIN YIKILISI SONRASI HRISTIYANLIK

705 yilindaki Berde Konsilinden sonra monofizit Albanlar Hilafet tarafindan
desteklenirken diyofizit Albanlar Roma ve Giircii Kilisesi, daha sonra Mogollar ve
Kipgaklar tarafindan desteklenmislerdir. Kipgaklarin yukari Kiir ve Coruh bolge-
sinde kurduklar1 Atabeyler (Ildegizler) Devleti (1136-1225) biinyesinde rahat bir
hayat siiren diyofizit Albanlar, manastirlar (Ganzasar, Gedik, Nor Gedik v.s.) inga
etmis, dini konularda zengin bir edebiyat olusturmustur. Bu dénemde monofizit
Albanlar Gregoryenlesmislerdir.”® Anlagilan 705 yili itibariyle Ermeniler tarafin-
dan asimile stireci baglatilmigtir.

M.S. XIIL ytizyil itibariyle Alban Katolikoslugunun yeniden yiikselise gectigi
gorilir. Albanyanin Hagin Meliki Hasan Celal doneminde meshur Ganzasar Ma-

44 Yasar Kalafat, Gregoryen Tiirklerde Halk Inanglari, (Ankara: Berikan Yayinlari, 2012), 124-126.
45  Kalankaturklu, Albaniya Tarihi, k. 3, f. 2, 3, 4, 5.

46 Nagiyev - Verdiyev, Azerbaycan Tarihi: M. O. IX - M. XII Asirlar, (Bakii: 2007),1: 40.

47  Memmedli, Eski ve Cagdas Tarihimize Dair, 16-17.

48 Kalankatuklu, Albaniya Tarihi, k. 3, f. 8.

49 Memmedova, Azerbaycanin Siyasi Tarihi Tarih Cografyast, 203.

50 Y. H. Celalyan, Alban Ulkesinin Kisa Tarihi, (Bakii: 1992), 4.
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nastirt (1216-1238 yillarinda) inga edilmis, agilig torenine Alban Katolikosu III.
Nerses, Hagin din bilginleri Grigoris, Yeliseus ve bunlardan baska yedi yiiz Hris-
tiyan din adamu istirak etmiglerdir.> 1238 yili sonrasinda Ganzasar Katolikoslari
olarak isimlendirilen Alban Katolikoslar1 Hasan Celal soyundan segilmislerdir.*
1511-1836 yillarinda Ganzasar Manastir1 Alban Katolikoslarrnin merkezi olmus-
tu1‘.53

1547 yili itibariyle Rus Carlig1, Kafkasya Hristiyanlariyla olan iligkilerinde
Ganzasar Katolikoslugu'nu muhatap almistir. Bu durum Ermenileri ¢ok endiselen-
dirmis, 1763’te Egmiadzin Katolikosu Simeon, Rus imparatorigesi II. Yekaterina
ile goriismiistiir.** Istanbul ve Kayseri Ermenileri de Ganzasar Katolikoslugunun
bu otoritesinden rahatsiz olmuslardir. Bu nedenle Simeon 1 Agustos 1766da II.
Yekaterinaya Ganzasar Kilisesinin faaliyetlerinin engellenmesi ricasini muhtevi
bir mektup yazmistir. 30 Haziran 1768de imparatoricenin emriyle dis isleri ko-
misyonu tarafindan bir ferman diizenlenmis, buna gore tiim kilise gorevlilerinin
atamalarinda E¢miadzin Katolikoslugunun tasdikini zorunlu kilmistir.*

1766'da Simeon, Alban Katolikosu Israil’i gorevinden alarak bu géreve Erme-
ni Gregoryen egilimli Ovannes’i tayin etmis, fakat Karabag Melikleri (Atabeylik)
[srail'i desteklemiglerdir. Bu sebeple Simeon, Karabag Meliklerine mektup vasita-
styla uyarida bulunmus, bu tutumlarindan vazge¢mezlerse sonucunun agir olaca-
giibildirmigtir.>

Anlagildig: tizere Alban ve Ermeni kiliseleri arasindaki bu ¢ekisme XIX. yiiz-
yila kadar devam etmigstir.”” Nihayetinde 1836 senesinde Car Nikolay “Polojenie”
olarak bilinen karariyla bolgedeki azinlik Hristiyan topluluklar: Ermeni E¢mi-
adzin Kilisesi yonetimi altinda toplamistir. Bu minvalde Alban ad: kullanilmaz
olmus, Alban Kilisesine ait arsivler yakilip yikilmus, diyofizit 6greti temelinde ka-
leme alinan bir¢ok eser, belge ve mabet tahrif edilmistir.

4. ASIMILASYON FAALIYETLERI (GREGORYENLESTIiRME SURECIH)

Hristiyan aleminde teolojik tartismalarin dogusuna kadar Albanlar, Giirciiler
ve Ermeniler Giiney Kafkasyanin siyasi ve kiiltiirel hayatinda aktif olmus, beraber

51 Gandzaketsi, Istoriya Armenii, Trc; L. A. Hanlaryan, (Moskva 1976), 171-172.

52 S. Peter Cowe, The Armenians in The Era of The Crusades 1050-1350, History of Christianity, (Cambridge:
Cambridge University Press, 2008), 5: 423.

53 Celalyan, Alban Ulkesinin Kisa Tarihi, 5.

54  G. A. Ezov, Nagalo Sinogeniy E¢miadzinskogo Patriarsago Prestola s Russkim pravitelstvom, (Tiflis: 1990), 1.

55 Ezov, Nagalo Sinogeniy E¢miadzinskogo Patriarsago Prestola s Russkim pravitelstvom, 4-7.

56 Bu mektup 7 Ocak 1766da yazilmis ve Karabag Meliklerine gonderilmistir. Bkz. Elshan Musayev, Azerbay-
canda Hiristiyanhk ve Cagdas Hiristiyan Akimlari, (Doktora Tezi, Marmara Universitesi 2005), 70.

57 Aydin Balayev, Azerbaycan Tarihi, (Bakii: 1993), 116-117; Fazil Gazanferoglu, Azerbaycan Tiirklerinin Iman
Davasi, (Ankara: ty), 35.

https://dergipark.org.tr/sirnakifd 206



Nizami AFANDIYEV

miicadele etmiglerdir.”® 705’te Albanya devleti ¢okiince devlet topraklar1 Arap yo-
netimi altina girmis, Alban toplumu asli kimliklerinden uzaklagmaya baslamis,
dini, kiiltiirel ve ideolojik agidan asimilasyona maruz kalmislardir. Islam’t kabul
etmis Hristiyan Alban halklari, diger Tiirk¢e konusan Miisliiman topluluklarla
karigmislardir. Hristiyanlik inancini devam ettiren kesim ise iilkenin degisik bol-
gelerinde kiigiik gruplar halinde yagamislardir.*® Islam’in Albanyada yayilmasini
firsat bilen Ermeni Kilisesi, Hristiyan azinliklar1 Gregoryenlestirme faaliyetlerine
baslamistir. Nitekim Berde konsilinde Alban Katolikosu Nerses gorevden alinmus,
Kilise yonetimine Ermeni Gregoryen Kilisesi ile ittifak icerisinde olacaklar1 ve Eg-
miadzin'in bilgisi disinda herhangi bir faaliyette bulunmayacaklar: bildirilmistir.
Aslinda bu karar ile Alban Kkilisesi, ittifaktan daha ¢ok Ermeni Kilisesine teslim
edilmistir. 705 yili itibariyle Kilise dili Ermenice oldugundan artik dini kitaplar,
tarih yazmalar1 ve epigrafik metinler Ermeni diline ¢evrilmeye, yeni dini eser-
ler Ermenice yazilmaya baglanmigtir.®® S. T. Yeremyan, Ermeni, Giircii ve Alban
dillerinde pek ¢ok eser yazilmig olmasina ragmen, Alban dilinde yazilmig hicbir
literatiir 6rneginin bulunamadigini belirterek bunun nedeninin Alban Kilisesinin
tiim haklarina goz dikmis Ermeni Kilisesinin politikalarinda aranmasi gerektigini
bildirmigtir.**

V. yiizyilda Alban alfabesinin yeniden olusturulmasi sonrasinda bir¢ok eserin
yazildig: stiphesizdir. Ancak yazili dil disinda herhangi bir nedene dayanmaksizin
tiim Alban literatiirii Ermeni edebiyati olarak goriilmektedir. Bunun gercegi yan-
sitmadig1 Ermenistanin Metenadaran arsivinde bulunan el yazmalar ile dogrulan-
maktadir. Ornegin, A. D. Anasyan, Metenedaran arsivinde buldugu metinde s6yle
yazilmaktadir der; “Kutsal ve Mukaddes Merhemin Tarihi Hakkinda. Bu metni
mukaddes kesis dedeler doguda Alban dilinde bulmus ve Ermeni diline ¢evirmis-
lerdir”®

705 yili itibariyle baglayan bu faaliyetler yiizyillar boyu devam etmis, 1836 y1-
linda alinan kararla®® Alban Katolikoslugu Ermeni Katolikosluguna baglanmis ve
Eg¢miadzine bagh piskoposluklara doniigmistiir. Béylece Rus Sinodu aldigi bu ka-
rarla Alban Katolikoslugunu ilga etmekle kalmamis, Ermeni Kilisesini Rus Orto-
doks kilisesine bagli Ermeni Gregoryen Kilisesi olarak onamistir. Bunun akabinde
tarihi Albanya Devletinden miras kalan Udi halkinin 180 senelik acili siireci bas-

58 A. Sanidze, Hovootkiritnih Alfavit Kavkaziskih Albansev i ego znagenie dlya Nauki, (SSSR: Iyaimk Guruzfan,
1938), 4: 3.

59 Memmedova, Kafkas Albaniyasinda Hiristiyanlik, 43-44.

60 Vakaf Esedov, “Kafkas Albaniyasinin Mabetleri”, (Bakii: Halk Gazetesi, 25 Temmuz, 2009), 7.

61 T.S.Eremyan, Ideologiya i Kultura Albanii III-VII vv, Ogerki Istorii SSSR III-IX vv, (Moskva: 1958), 327-328.

62 Aygiin Attar, “Ermeni Kimliginin Anatomisi”, Akademik Incelemeler Dergisi, 2/1, (Sakarya: 2007), 329; Erme-
nistan Metenedaran arsivi, No. 2121, 341b-343b.

63 Ermeni Gregoryen Kilisesi hakkindaki yonetmenlik i¢in bkz. Azerbaycan Merkezi Devlet Tarih Arsivi, MDTA,
(Font 821, Liste 139/173), 1917.
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lamistir.% Sonug itibariyle Hristiyan Alban halkinin ¢ogunlugu Gregoryenlesmis-
tir.* Daglik Karabagdaki Arsah bolgesindeki Alban halklari kendi dini akidesini,
kiltirting, tarihini ve etnik suurunu kaybetmis, monofizit Ermenilere doniigmiis-
lerdir.®* Bu baglamda Alban Kilisesi Ermeni Kilisesinin bir boliimii haline gel-
mistir.” Ancak Oguz ilindeki Hristiyan Udilerin ¢ogunlugu, diyofizit 6gretilerini
korumak i¢in Giircii kilisesine baglanmis, Gregoryenlesmekten kurtulmuglardir.®®
Karabagin Arsah vilayetindeki Gregoryenlesen Albanlar1 Ermeni kimligine dahil
etmek dogru bir yaklasim degildir. Monofizitligi kabullenmis Alban Hristiyanlar:
i¢in Gregoryen Tiirkler tabiri daha dogru olacaktur.

Hristiyan Alban toplumunun dili Gregoryenlesmenin bir sonucu olarak kay-
bolmustur. Alban dili X. yiizyila kadar Islam’ kabul eden kesim arasinda devam
etmigtir. Bu baglamda Kirakos Gandzaketsi, Ermeni dilinin yalnizca Alban soy-
lular tarafindan konusuldugunu ve yerel halkin Arran® dilini kullandigini ifade
eder. Anlagilan o ki bu dénemde Arran toplumunun pek ¢ogu Ermeni dilinden
ziyade kendi anadillerinde konusmustur.”’Alban asilli Hasan Celal XIII. yiizyil
baslarinda Alban Katolikoslugunu yeniden ihya etmis, ancak Kilise dili Ermenice
olarak kalmistir. Ganzasar Manastirint merkez edinmis Kilise yonetimi 1836 yili-
na kadar diyofizit Alban Hristiyanlarinin merkezi olmustur.”

Ganzasar Manastirinin ve benzer birgok tarihi eserin kitabelerinin Ermenice
yazilmasi yadirganmamalidir. Zira azinliktaki Hristiyan Albanlara ait tiim dini ya-
pitlar, kitaplar, mezar taglar1 ve kitabeler Ermenilerin etkisi ve baskisi neticesinde
Ermenice yazilmigtir. Oyle ki Ganzasar Manastir1 kitabesi Ermenice yazilmasina
ragmen Alban Katolikosluguna ait oldugunu belirtmektedir. Nitekim kitabede;
“Bu Mabet Alban Katolikosu'nun emri ile Hasan Celal tarafindan Albanlar i¢in
inga edilmistir” yazmaktadir.”>

S6z konusu asimilasyon siirecinde Daglik Karabag Alban etnik toplumu dil-
lerini ve kiiltiirlerini kaybetmislerdir. Kabele ve Oguz ilinde yasayan Udiler ise
dillerini, &rf, adet ve geleneklerini korumay: basarmiglardir. Islam’in bélgeye ya-
yilmast ve Tiirk boylarmin akinlari sonucunda Azerbaycanli, “Azerbaycan Tiirki”

64 Esme Ozdasly, “Alban Kiiltiir Miras1 Uzerine Inga Edilmis Tarih: Ermenilerin Hristiyanligi Kabul Etmis “flk
Devlet” Olduklar1 Miti Uzerine Bir Arastirma’, Siileyman Demirel Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiil-
tesi Dergisi, 21: 2, (Isparta 2016), 561.

65 M. Ormaniyan, Armiyanskaya Serkov, ee Istoriya, Ugenie Upravlennie, Vnutrennie Stroy Literatura, ee Nasto-
yassee, (Moskova: 1913), 118.

66 A.S. Vartapetov, “Hristianskiy Pamyatiki Karabaha”, Arkhiv Inistuta Istorii, (Azerb. SSR AH, N. 152), 8.

67 Eremyan, Ideologiya i Kultura Albanii III-VII vv, Ogerki Istorii SSSR III-IX vv, 328.

68 Kalankturklu, Albaniya Tarihi, redaktor notlari, 5.

69 Albanya topraklarina Araplarin verdigi isim.

70 Eremyan, Ideologiya i Kultura Albanii III-VII vv, Ogerki Istorii SSSR ITI-IX vv, 329.

71 Esedov, Kafkas Albaniyasinin Mabetleri, 7.

72 Memmedova, Azerbaycanin Siyasi Tarihi ve Tarih Cografyasi, 234.
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st kimligi olusmus, Hristiyan Udi azinlig1 ise Miisliman Tiirk toplumu i¢inde
dillerini, dinlerini ve kiilttrlerini korumuslardir.”

Azerbaycandaki siyasi ¢alkanti ve kaos ortamlarini kendi ¢ikarlari1 dogrultu-
sunda kullanan Ermeniler, 6zellikle Alban Udi Kilisesinin ilgas1 sonrasi tekrardan
hizli bir Ermenilestirme siirecini baglatmiglardir. Oyle ki Alban Udi Kilisesinin
Ermeni-Gregoryen Kilisesine baglanmasi sonucunda dini ve siyasi baskilarla Udi
halkinin soy isimlerinin sonuna Ermenice ekler (“.. yan” gibi) ilave edilmistir.
Azerbaycan’in bagimsizliindan sonra Udi halki ¢ogunlukla eskiden oldugu gibi

“Lorad et S I’ %L 17 dle biten (Danakari, Mobili gibi) soy isimlerini kullan-
mayabaglamiglardir.”

Car Rusyast Alban Udi Kilisesini Ermeni Gregoryen Kilisesine baglamakla
birlikte Miisliiman ahali i¢in Kafkas Seyhiilislamlik makamini ihdas etmistir. Bu
kararla Ruslar, Miisliiman toplum i¢indeki Hristiyan Udi azinliginin Ermeni nii-
fusuna ge¢mesini hedeflemislerdir. Sonug olarak ¢ogu Hristiyan Udi, Ermenilerin
baskisina itiraz etmis, kiliselere gitmemis, evlerinde ya da farkl: yerlerde toplanmis
ve kendi anadillerinde ibadet etmistir. Udiler, Gregoryenlik etkisinden kaginmak
ve kendilerini korumak i¢in Hristiyan inancini eski inang motifleri ile siislemis,
senkretik bir dini yap1 olusturmuslardir. Udi halkinin Ermeni bask: ve zulmiine
kars1 direnci ve ayinlere katilmamasi, bu kiliselere atanan Ermeni din adamlar:
tarafindan Echmiadzin Kilisesine mektup araciligiyla bildirilmistir.”” Udiler ma-
betlerini kaybetmelerine ve her tiirti zorluklara ragmen ge¢misten giiniimiize
kendi 6z kimliklerini muhafaza edebilmis diinyadaki nadir halklar arasinda yer
almaktadir.”®

Alban Kilisesi tizerindeki baskilar devam ederken Ermeni E¢miadzin Ka-
tolikosluguna bagl iki piskoposluk ihdas edilmistir. Bu piskoposluklardan ilki
Susa, Verende, Hacin, Dizak, Berdadzor, Ciraberd, Giilistan, Lenkeran, Seki, Ka-
bele, Gence, Kambecan ve Arsah bolgeleri, diger piskoposluga ise Samahi, Bakd,
Guba ve Derbent kiliseleri baglanmigtir. Rus hitkiimetinin dini igler tiizigiine gore
1857de Rusyada E¢miadzin Kilisesine bagli 6 Ermeni Gregoryen Piskoposlugu
mevcuttu. Bunlar; Astrahan, Giircistan, Karabag, Nahgivan, Sirvan ve Ermenistan
piskoposluklar: olarak bilinir. Alban Kilisesi veya Piskoposlugu kavramu ise artik
kullanilmaz hale gelmistir. 1909-1910 yillar1 Petersburg sinodu Ermeni-Gregor-
yen dini idari kontroliine baglh olan Piskoposluklarin eski arsiv belgelerinin imha

73 Heyet, Bir Halcanin Ilmeleriyik, 202-203.
74 Sedaget Sileymanova, “Kurban Kesen Azerbaycan Hiristiyanlari-Udiler”, 10.04.2019, http://modern.az/az/

news/9243/#gsc.tab=0
75 Robert Mobili, Alban Udi Toplumu Dini Sorumlusu, Bakii, kisisel goriigme (Subat 2017).
76 Memmedova, Kafkas Albanyasinda Hiristiyanlik, 47.
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etme izni vermistir. Béylece gereksiz goriilmiis Ermeni arsivleri ile birlikte Alban
Hristiyan Kilise arsivinin neredeyse tamami imha edilmistir.””

Alban halkinin Ermeni Kilisesi tarafindan tehdit ve baski altinda tutulmasi
Hristiyan Udi halkinin islam’ kabul etmesini ve Gregoryenligin Ermenistan digina
yayilmasini engellemistir.”® Ayrica bu tarihlerde Car hiikiimeti Ermeni aileleri Iran
ve Tirkiyeden Karabag ve Nahcivan bolgelerine kitleler olarak konuslandirmaya
baglamus, yerli halk baski altinda birakilmstir. Bir¢ok bolgede oldugu gibi Ermeni
Echmiadzin Kilisesi, bu bolgelere Kabele ve Oguz Udilerini de asimile etmek i¢in
cok ugrasmis ve Udi halkinin kendi kiliselerine gitmelerini yasaklamistir.”

Rusya'nin Iran ve Osmanli ile yaptig1 savas ve baris antlagmalar1 sonrasindaki
genisleme politikalarinin 6zellikle Giiney Kafkasyada sergilendigini gormekte-
yiz. Iran ve Osmanli topraklarinda yasayan Ermeniler, Ruslarin yonlendirmesiyle
Azerbaycanin Nahgivan, Dereleyaz, Irevan, Géyge, Zengezur ve Karabag bolgele-
rine gog ettirilmislerdir.*® Bu goglerle ilgili Rusyanin Ermeni asilli Tebriz sorum-
lusu Q. Lazarev, 24 Aralik 1829’ta Kafkas Rus ordulari komutani I. Pagkevice gon-
derdigi raporunda; ii¢ buguk ayda, Irandan 8.000, Tiirkiyeden 14.000’i kapsayan
124.600 kisinin Araz Nehri'ni gecerek Nah¢ivan ve Karabaga yerlestigini belirt-
mistir.*! Bu, Azerbaycan'in Karabag bolgesinin hizli Ermenilesme siirecine isaret
etmektedir. Ermeni yazar S. Zaveryana gore, 1905’te Susada 12, Cavansir bolge-
sinde 15, Cebrayilda 5, Zengezurda 43 olmak tizere 75 Tiirk kéyti tahrip edilmis,
Azerbaycan Tiirkleri katliamlara maruz kalmislardir.®* Bazi Ermeni aydinlar1 bu
vahsete, katliam ve baskilara kayitsiz kalamamislardir. A. Lalayan, silahli Ermeni
cetelerinin Tiirk topraklarinda kadinlari, ¢ocuklari, yashlar: ve engellileri acima-
sizca katlettiklerinden bahsetmektedir.®

Giiney Kafkasyadaki Ermenilerin etnik ve kiiltiirel temizlik adina gercekles-
tirdikleri bir diger etkinlik ise Alban-Tiirk ve Hristiyan donemi mimari eserlerinin
tahrifati olmustur. Ozellikle kiliselerdeki dini semboller ve duvar resimleri tahrif
edilmis, Alban kiiltiirii ve tarihi ile baglantisi kesilmeye ¢alisilmistir. Giircii tarihgi
A. Cavchavadze, Ermenilerin yerel Alban dini kiiltiiriinii kotitye kullandiklarini
ve bolgeyi Hayk iilkesinin bir pargasi olarak tanimladiklarini belirtmektedir.** Bu
sekilde, Ermeniler Alban kiiltiirtinii Ermeni kiiltiirii olarak ele almis ve bazi eser-

77 Recebli, Azerbaycan Tarihi Ogerkleri, 91-92.

78  Attar, Ermeni Kimliginin Anatomisi, 306.

79 Memmedova, Kafkas Albanyasinda Hiristiyanlik, 46.

80 S. Peter Cowe, Church And Diaspora: The Case of The Armenians, History of Christianity, 5: 446.
81 Heyet, Karabag Sorular: ve Gergekler, (Bakii: GYE, 2005), 34-35.

82 S.Zavaryan, Ekonomiceskie Usloviya Karabaha i Golod 1905-1907, (Sankt-Petersburg: 1907), 61.
83 A. Lalayan, “O Raznie v 1918-1920-x Godov”, Jurnal Vostok, (Moskova: 1936), 2: 3.

84 Heyet, Karabag Sorulari ve Gergekler, 22-23.
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lerin genel goriiniimiinii tamamen degistirmislerdir. Ornegin, Lagin ili'ne bagh
Kosalar kdyiindeki “Agoglan Mabedi” ni 6rnek verebiliriz.®

Kaftkas Albanya’sinda arastirma yapan bilim adamlar1 Alban dini mimarisinin
karakteristik ve insa tisluplarina gore Ermeni dini mimarisinden tamamen farkli
oldugunu belirtmektedirler. Azerbaycan topraklarinda hak iddia eden Ermeniler,
Alban kiiltiirtine ait tarihi anitlar1 ve mezar taglarini ¢arpitarak kendi Ermeni anit-
lar1olarak gostermekteler. *

Daha onceleri bulunduklar: bolgelerde Alban Hristiyan anitlarini yikma-
ya ¢alisan Ermeniler daha sonra bundan yararlanamayacaklarini fark ederek bu
anitlar1 sahiplenmeye ¢alismiglardir.¥” Cagdas Ermeni yazari Raffi “Samvel” isimli
eserinde Ermeni tarihi hakkinda sunlari itiraf ediyor; “Bizim kuru tarihimiz tarih
aragtirmacilarina ¢ok az bilgi sunmaktadir. Bizim edebiyatimiz kilise yazilarinin
Otesine gecemez”®® Bu noktadan anlasildig: tizere Ermeniler bolgede Kilise ile ilin-
tili ne varsa kendilerine mal etme cabasi icerisindedirler.

Bolgedeki Kiliseler tizerinden toprak iddiasinda bulunan Ermeniler, 1990’1a-
rin basinda uluslararas: hukuk ilkelerini ihlal etmis ve Azerbaycan topraklarina si-
lahli saldirilar diizenlemis, katliamlar yapmislardir. Birlesmis Milletler tarafindan
resmi olarak belirlenmis ve onaylanmis olan bélgelerin %20’sinden fazlasini isgal
eden Ermenistan, Albanyanin bolgedeki tarihi ve kiiltiirel mirasini tahrip etmis-
tir.*” Ermenilerin iggal ettikleri bolgelerde Azerbaycan devlet anit listesine kayith
ylizlerce tarihi eser vardir. Bir biitiin olarak bir toplumun tarihi ve kiiltiirel mirasi
insanligin ayrilmaz bir pargasidir ve Azerbaycan Cumhuriyetinin isgal altindaki
bolgelerinde kalan tarihi ve kiiltiirel anitlarin korunmasi uluslararas1 6neme sa-
hiptir.

5. ALBAN UDIi KiLISESI’'NIN GUNUMUZDEKi DURUMU

Azerbaycan devletinin bagimsizlig1 sonrasinda Alban Udi toplulugu Kilise-
lerinin ihyas! i¢in dogu kiliselerinde egitim almaya ve din gorevlisi yetistirmeye
calismaktadirlar. Egitim i¢in Misir, Suriye, Tiirkiye, Ukrayna gibi devletler dik-
kate alinarak mektuplar yazilmus, kilise egitimi alinabilecek yerler aragtirilmistir.
Bu mektuplara genellikle olumlu cevaplar alinmistir. R. Mobili'nin anlattig: tizere
bu iilkeler icerisinde ilk tercihleri Tiirkiye olmustur. Bunun baglica nedenlerinden
biri dil birliginin olusudur. Ancak Mardin sehrinde Hristiyan din egitiminin Siir-
yani ve Arapga olmasi, Istanbulda ise dini egitim kurslarinin olmamasi Ukrayna

85 Faik Ismayilov - Alibaba Agayev, Alban Medeniyyetine Ermeni Tecaviizii, , (Bakii: MSV Nesriyat1, 2007), 26-27.
86 Esedov, Kafkas Albanyasinin Mabetleri, 7.

87 Heyet, Karabag Sorulari ve Gergekler, 70.

88 Raffi Agop Melik Agopyan, Samvel Izdatelstvo Ayastan, (Erevan:1971), 16.

89 Daglik Karabag ihtilafi konusunda BM Giivenlik Konseyi

Kararlari, http://anl.az/el/emb/QARABAQ/beynelxalq-senedler/bmt.pdf
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kilisesine yonelmelerine neden olmustur. Zira Ukrayna Kilisesi, dil birliginin yan1
sira Alban Udi Kilisesine yonelik ilimli tutum sergilemektedir. *

Halihazirda R. Mobili, Rafik Danakari Ukrayna Kiliselerinde dini egitimle-
rine devam etmektedirler. Robert Mobili, Ukrayna kilisesinde Hristiyan ilahiyat
egitimlerinin tamamlanmasi sonrasinda kadim ge¢mise sahip Siiryani Ortodoks
Kilisesi tarafindan kutsamanin gerceklestirilecegini ve Kilisenin tam aktif faaliyet
gosterecegini belirtmektedir. Bu kutsamanin Siiryani Ortodoks Kilisesi tarafindan
gerceklestirilmesi talebinin ana nedeni Stryani Kilisesinin kadim ge¢mise sahip
olmasi, ge¢mise dayali birligin ve iki kilisenin inang ve ibadet anlayislarinin bir-
birine ¢ok yakin olmasidir. Alban Udi Kilisesi tam tesekkdillii bir sekilde faaliyeti
ilan edildiginde ibadet ve inangla ilgili yazili metinlerin Siiryani Ortodoks Kilise-
sinden alinarak uygulanacagi belirtilmistir. Bu nedenle yilda iki kez Mardin Dey-
rulzafaran Manastirinda pratik yapmaktadirlar.”® Mardin Deyrulzafaran Manasti-
rrna yaptigimiz ziyarette, Robert Mobili ve Rafik Danakari gibi Kilise yetkilileri ile
iki Kilisenin inang, ibadet ve uygulama benzerlikleri {izerine yapmis oldugumuz
goriismelerde yapilan yorumlar ve aktarilan bilgiler Mardin ve Diyarbakir Metro-
politi Saliba Ozmen tarafindan onaylanmugtir. Saliba Ozmen, her iki bireyin her
yilin belli vakitlerinde Deyrulzafaran Manastirrna geldigini ve dini ibadet ve ayin-
leri uygulamali olarak 6grendiklerini belirtmektedir.

Alban Udilerin giiniimiiz faaliyetlerinden bir digeri de devlet ve sivil top-
lum orgiitlerinin destegiyle uluslararasi konferanslar, bilimsel arastirmalar, tarihi
eserlerin restorasyonu, incilin Udi dilinde gevirisi gibi calismalardir.”® Incil'in Udi
diline ¢evirisi Tiirkge, Ingilizce, Rusca ve Yunanca metinleri kargilagtiran bes kisi-
lik bir ekip tarafindan gerceklestirilir. Halihazirda, Luka Incili Alban Udi dilinde
yayimlanmustir. Ayrica burada Udi dilinde kiigiik kitapgiklar vardir. Bu dini ve
gelenek icerikli kitapg¢iklar kii¢iik ¢ocuklara yoneliktir. Ayrica, Udi Hristiyan Bir-
liginin resmi web sitesi* olusturulmustur.”

Genel olarak bakildiginda Alban Udi Hristiyanlar: tarafindan iki biiyiik faali-
yet yiiriitiilmektedir. Bunlardan dini yapilanmaya yonelik “Alban Udi Dini Icma-
s, digeri ise maddi ve manevi kiltiirii, 6rf ve adetlerin mevcudiyetini muhafaza,
kaybolmaya yiiz tutmus gelenekleri canlandirmaya y6nelik “Orayin Kiiltiir ve Me-
deniyet Merkezi "dir. Alban Kilisesi adina yapilan faaliyetler Alban Icma Toplulu-

90 Robert Mobili, Bakii kisisel goriisme, (Subat 2017).

91 Rafik Danakari, Cotari Alban Udi Kilisesi Gorevlisi, kisisel goriisme, (Agustos 2018).

92  Saliba Ozmen, Mardin ve Diyarbakir Metropoliti, Mardin, kisisel gériisme, (Eyliil 2018).

93 1. Izzet, “Azerbaycanda, Alban Apostol Avtokefal Kilisesinin Berpast Istikametinde Isler Goriiliir”, 10.04.2019,
<http://az.trend.az/azerbaijan/politics/2177294.html>

94 http://udi.az/
95 Rafik Danakari, kisisel goriisme, (Temmuz 2018).
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gu tarafindan yonetilmektedir. Heyette R. Mobili, Rafik Danakari, Oleg Danakari
ve onde gelen kasaba halk: yer almaktadir.*®

Bugiin kiigiik cocuklar igin din egitimi, Aziz Yeliseus adina insa edilen Cotari
Alban Kilisesinde yapilmaktadir. Kilise bahgesinde, o kadar biiyiik olmasa da, s1-
niflar olusturulmus, cocuklar icin Incil dersleri okutulmaktadir. Dini dersler Udi
dilinde Robert Mobili ve Rafik Danakari tarafindan verilmektedir.””

2003 yilinda Azerbaycan Devlet Dini Komitesi (DQIDK) Hristiyan Udi top-
lulugunu devlet kaydina almis, dini ibadetini ve faaliyetlerini desteklemistir. Bu
cercevede, Kafkasyadaki en eski kiliselerden biri olan Seki bélgesinin Kis Mabedi
ve Kabele bolgesi, Nic kasabasindaki {i¢ Hristiyan kiliseden biri olan ve Kutsal
Yeliseus adina insa edilen Cotari Alban Udi Kilisesi restore edilmis ve hizmete
sunulmugtur. Ote yandan 2013 yilinda, Alban Udi Dini Toplulugunun himayesin-
de Devlet Dini Komitesinin destegiyle Nic kasabasinda “On Yil Diriliste” adli bir
toren kutlanmistir. Bu toren, Hristiyanligin Albanyada resmi devlet dini olusunun
1700’tincti yih ve Alban Udi Kilisesinin yeniden olusumunun onuncu yil anisina
diizenlenmigtir.”®

Bu faaliyetlere bir bagka 6rnek ise Ekim 2015’te Vatikanda diizenlenmis olan
Alban Havariik Kilisesi konulu konferanstir. R. Mobili burada katilimcilara Al-
ban Udi Havariik Kilisesi hakkinda genis bilgi vermistir. Papa Francis'in 2 Ekim
2016da Azerbaycan ziyaretinde Papa ile bir araya gelen R. Mobili, Alban Udi Ki-
lisesi'nin yeniden olusumuna yo6nelik ¢aligmalarda destek sozii almistir.”” Anlagil-
dig1 lizere yakin gelecekte Azerbaycan devletinin de destegiyle Alban Udi Kilisesi
eskiden oldugu gibi aktif hale getirilerek 180 senelik kopukluk onarilmis olacaktur.

SONUC

Udiler, Katkasyanin kadim halklarindan biri olup tarihi Albanya devletini
olusturan 26 etnik topluluktan biridir. Kadimde Albanya devleti biinyesinde, daha
sonra bolgede kurulan Tiirk devletleri himayesinde, son olarak da Azerbaycan
Devletinin azinlhk halk: olarak giiniimiize kadar yasamlarini stirdiirmiislerdir.

M.S. I yiizy1l itibariyle Hristiyanlik inanciyla tanisan Udi halki, biinyesinde
bulundugu Albanya devletinin ¢okiisii ve Islamiyet'in bélgeye yayilist sonrasinda
da Hristiyanlik inancini devam ettirmistir. Kendilerini Dogu Kilisesi olarak adde-
den Udiler, her ne kadar 705 senesinde Ermeni baskilarina maruz kalsalar da bir

96 Oleg Danakari, Nic Orayin Kiltir Merkezi Sorumlusu, (Agustos 2016).

97 Mobili, Baki, kisisel gortisme, (Subat 2017).

98 1. Izzet, “Azerbaycanda, Kafkas Albaniyasinda Hiristiyanligin Resmi Devlet Dini Gibi Kabul Edilmesinin 1700
Illiyi Geyd Olunur”, 11.01.2017, http://web.archive.org/web/20150323001805/http://az.trend.az/azerbaijan/

society/2176645.html
99 Robert Mobili, Bakii kisisel goriisme, ( Subat 2017).
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sekilde sahip olduklar1 diyofizit 6gretisini devam ettirmislerdir. Albanya devleti
sonrasinda bolgede kurulan bir¢ok Tiirk devletin biinyesinde inanglarini siirdiiren
Udiler, Carlik dénemi 1836 senesinde Car Nikolayin, “Polojenie” isimli karariyla
bagli olduklar1 dini 6gretiden men edilmis, Ermeni Gregoryen Kilisesine baglan-
miglardir. Bunun akabinde Ermeniler, Alban Udi Kiliselerini tahrif ettikleri gibi
yazili tiim dini ve gayr-i dini kitap ve metinleri yok etmislerdir. 180 yildan fazla
bir stiredir kiliselerinden uzak kalan Udiler, inang ve ibadetlerini bireysel olarak
yapmak zorunda kalmislardir. Azerbaycan'in bagimsizlig1 sonrasi bir¢ok ilerleme
katedilmis, bu baglamda yeniden olusum stireci baglatilmistir. Halihazirda Alban
Udi Kilisesi Azerbaycan devlet kaydina alinmis, Kabele ili Nic kasabasindaki Aziz
Yeliseus adina insa edilen Cotari Alban Udi Kilisesi restore edilerek Udi halkinin
hizmetine sunulmugtur. Halihazirda Ukraynada Hristiyan din egitimi alan kisi-
lerin icazetleri sonrasinda Alban Udi Kilisesinin, Siiryani Ortodoks Kilisesinin
kutsamas ile aktif olarak faaliyete gegmesi planlanmaktadir.
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Alem Ezeli Midir? Duns Scotusun Yaklasim: Uzerine Bir Inceleme

Oz

Alem kadim midir yoksa hadis midir? Alemin ezeli olduguna ya da sonradan var edil-
digine dair rasyonel kanitlar sunulabilir mi? Sunulan bu kanitlar “Alem ezelidir” ya
da “Alem hadistir” dnermesini kesin bir sekilde kanitlayabilir mi? Kant'in aklin anti-
nomileri icerisinde saydigi bu mesele Tanrr'ya inanan pek ¢ok diisiiniirii mesgul et-
mistir. Orta Cag Hristiyan diisiincesinin 6nde gelen simalarindan olan Duns Scotus
da bu meseleye kayitsiz kalmamigtir. Fakat Scotus'un meseleye iliskin pozisyonu ko-
nusunda birbirine aykiri iki iddia s6z konusudur. Birinci iddiaya gore Scotus 4dlemin
ezeliligi konusunda Thomas Aquinas’la ayn1 goriisii benimsemektedir. Diger bir id-
dia ise Scotus'un alemin hudusuna dair rasyonel argiimanlar sundugu yoniindedir.
Scotus’un konuya yaklagimina dair her iki iddianin da dogruluk pay1 s6z konusudur.
Ciinkii Scotus, ilk dénem eserlerinde alemin ezeliligine iligskin burhani bir argiiman
sunulamayacagini iddia eden Aquinasgt bir ¢izgide yer alirken, son dénemde yazmis
oldugu eserlerde 4lemin hudusunun akli argiimanlarla kanitlanabilecegini diisiinmek-
tedir. Bundan dolay1 Scotus’un eserlerine iligkin kronolojik bir okuma yéntemi, onun
bu konuda nerede durdugunu tespit etmemize olanak saglayacaktir. Boyle bir yontemi
temele alan bu ¢aliyma, Mahir Arastirmaci (Subtle Doctor) lakapli Scotus'un konu-
ya yaklagimini ve onun goriiglerinin zaman icerisindeki degisimini ortaya koymayi
amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Orta Cag Felsefesi, Yaratma, Tanrrnin Iradesi, Ale-
min Ezeliligi, Thomas Aquinas, Duns Scotus

Abstract

Is the world eternal or created in time? Can the rational arguments be presented that
the world is eternal or that it is created? Can the provided arguments definitively prove
that the proposition “The world is eternal” or “The world was created in time?” The issue
which modern thinker Kant considered within the antinomies of the reason occupied
many thinkers. As a theist thinker Duns Scotus dealt with the eternity of the world
as well. However, there are two claims for Scotus position on the eternity-creation of
the world. According to first claim, Scotus shares the same idea with Aquinas. The
other claim is that Scotus put forwards some rational arguments for the creation of
the world. In my opinion, both claims regarding Scotus’s approach to the issue are also
true. In his early works Scotus was in an Aquinasian line which argues that we cannot
prove the eternity of the world by demonstration. But in his recent works he argues
that the creation of the world can be proved by some rational arguments. Therefore,
a chronological reading of Scotus’s works will allow us to determine where he stands
on this subject. The aim of this study is to reveal the approach of Scotus, who is called
Subtle Doctor, and the change of his views over time.

Keywords: Philosophy of Religion, Medieval Philosophy, Creation, God’s Will, The
Eternity of the World, Thomas Aquinas, Duns Scotus
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GIRIS

Alem kadim/ezeli midir yoksa hadis midir? Alemin ezeli olduguna ya da son-
radan var edildigine dair rasyonel kanitlar sunulabilir mi? Sunulan bu kanitlar
“Alem ezelidir” ya da “Alem hadistir” énermesini kesin bir sekilde kanitlayabilir
mi? Modern diisiiniir Kantin aklin antinomileri igerisinde saydig1 bu mesele bir
dine mesnsup olan ya da olmayan pek ¢ok diisiiniirii mesgul etmistir. Bu bag-
lamda pek ¢cok miitekellim/teolog alemin hadis olduguna dair kanitlar inga etmek
i¢in ¢aba gosterirken, baz1 distiniirler ise Aristo'yu takip ederek alemin kidemi
lehinde kanitlar ortaya koymustur. Ibn Meymin' ve Aquinas® gibi baz1 diisiiniirler
ise alemin ezeli ya da hadis olmasina iligkin sunulan kanitlarin, iddiasini kesin
bir sekilde kanitlayacak diizeyde olmadigini ve bu konuda burhani bir argiiman
ortaya konulamayacagini; dolayisiyla vahye miiracaat edilmesi gerektigini iddia
etmislerdir.

Bu ¢aligmanin ana temasini tegkil eden ve Orta Cag Hristiyan diisiincesinin
6nemli simalarindan birisi olan Duns Scotus’un (6. 1308) meseleye yaklasimi hu-
susunda ise iki iddia s6z konusudur: Baz1 yazarlar Duns Scotus’un selefi Aquinas
ile ayn1 distincede oldugunu ve 4lemin kidemi-hudusu konusunda burhani bir
argliman ortaya konulamayacag: goriisiinde oldugunu iddia etmektedir.* Bazilar
ise Scotus’un, alemin ezeli olmadigina dair rasyonel argiimanlar inga etme ¢aba-
sinda oldugu goriisindedir.* Kanaatimizce iki goriis de dogrudur. Ciinkii Scotus

1 Ibn Meymn, Delaletu’l-hairin, ed. Hiiseyin Atay (Ankara: AUIFY, 1974), I1/17 ve 22. Fasil.

2 Thomas Aquinas, Summa Contra Gentiles, trc. James F. Anderson (Notre Dame: Notre Dame University, 2012),
1I: 37/7.

3 Gyorgy Gereby, “Eternal Allegiances: Duns Scotus Place in the Debate About the Possibility of an Eternally
Created World”, The Man of Many Devices, Who Wandered Full MAny Ways, ed. Balazs Nagy-Marcell Sebok
(Budapest: Ceu Press, 1999), 379; James E. Ross-Tod Bates, “Duns Scotus on Natural Theology”, The Cambridge
Companion to Duns Scotus, ed. Thomas Williams (Cambridge: Cambrige University, 2002), 218-219.

4 Antonie Vos, The Theology of John Duns Scotus (Leiden: Brill, 2018), 163. Scotus'un yasadigi dénem, Islam
diinyasindan yapilan gevirilerin etkisiyle bilimsel ve felsefi caligmalarin ivme kazandig bir donemdir. Bu bag-
lamda XIII. yiizyilin baglarinda Oxford, Cambridge ve Paris gibi iiniversiteler kurulmusg ve buralarda felsefe,
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ilk donem eserlerinde dlemin kidemi-hudusu konusunda burhani bir argtiman su-
nulamayacag1 goriisiinii savunarak Aquinasgi bir cizgide yer alirken, son donem-
lerde yazmis oldugu eserde bu goriisii terk ederek, 4lemin hudusuna dair rasyonel
arglimanlar ortaya konulabilecegini diisiinmektedir. Nitekim 1298’lerde Oxford’ta
verdigi konferanslardan miitesekkil olan Lectura adli eserde Aquinasci bir ¢izgiyi
takip eden Scotus, 1302-1307 yillar1 arasinda verdigi konferanslarin gézden gegi-
rilmis hali olan Reportatio Parisiensis (Paris Lectures) adli son donem eserinde’
ise alemin ezeli olmadig1 diisiincesinin rasyonel argiimanlarla kanitlanabilecegi
kanaatindedir. Ona gore Tanrr'nin yaratilmamis, ezeli ve zorunlu bir varlik oldu-
gu digiincesi rasyonel bir sekilde kanitlanirsa, yaratilmis olan bir seyin diger bir
ifadeyle alemin ezeli olmasinin miimkiin olmadig: kanitlanmis olacaktir. Bu bag-
lamda Scotus’un konuya iliskin degerlendirmelerine gecmeden 6nce kisaca onun
Tanr1 anlayigina yer vermemiz uygun olacaktir.

1. TANRI ANLAYISI

Pek cok teist diisiiniir gibi Scotus da zati nitelikere sahip bir Tanr1 anlayisini
benimsemektedir. Tanr1 ezelidir ve O, ilim, irade ve kudret gibi birtakim zati ni-
teliklere sahiptir. Tanr1 her seyin var edicisi olan Ilk Ilkedir. Scotus selefi olan An-
selm ve Aquinas gibi diisiinmekte, Tanrr'y idrak etme konusunda aklimizin sinirl
ve yetersiz oldugunu belirtmektedir. Bu baglamda o, hayatinin son dénemlerinde
yazdig1 A Treatise on God as First Principle (Ilk Ilke Olarak Tanri’ya Dair Bir Dene-
me) adli esere baslarken Tanrr'ya su sekilde dua etmektedir:

Ey seylerin Ilk Nedeni! Benim inanmamu ve idrak etmemi sagla! Aklimizin senin
yuceligine uygun olan seyi ifsa etmesini ve seni tefekkiir etmek i¢in yiikselmesi-
ni sagla! Ey Tanrimiz olan Rab! Hakiki 6gretici Sensin! Senin sadik hizmetkarin
Musa “Israilogullarina Sen’i hangi isimle ilan edeyim?” diye sordugunda, 6liimlii-
lerin sahip oldugu aklin Sen’i ne kadar idrak edebilecegini bilerek kendi miibarek
isminin tizerindeki perdeyi kaldirip ona s6yle cevap verdin: ‘Ben Varolanim. Sen
gercekten bu ifadenin kastettigi seysin ve varlik ifadesinin [referansta bulundugu
anlamin] tamamisin. Eger miimkiinse ben, bunu burhani kanitlarla ortaya koya-
rak bilmek istiyorum. Ey Tanrim, kendi zatina atfetmis oldugun varlik kavramu ile
basladigimda tabii aklimizin senin gibi hakiki bir varlik hakkinda ne kadar bilgi

elde edecegi konusundaki aragtirmamda bana yardim et!®

sanat ve teolojiye dair egitim verilmistir. Miinzevi bir hayat tarzini savunan ve Francis of Assisi tarafindan
1210’larda Italyada kurulan Fransisken tarikati da, 1220’li yillarda Ingiltere’ye ulagmis ve Oxford Universite-
si’nde taraftar bulmaya baslamustir. Ingiltere sinirinda Iskogyanin giineyinde yer alan bir kdyde diinyaya gelen
Duns Scotus da 1280’lerde Fransisken akiminin hakim oldugu Oxford Universitesinde teoloji egitimi gérmiis
ve s0z konusu tarikata tiye olmustur. Antonie Vos, The Theology of John Duns Scotus, 2-3.

5  Thomas Williams, “John Duns Scotus”, The Stanford Encyclopedia of Philosophy, ed. Edward N. Zalta, 2016,
https://plato.stanford.edu/archives/spr2016/entries/duns-scotus/.

6  Duns Scotus, A Treatise on God as First Principle, trc. Allan B. Wolter (Chicago: Franciscan Herald Press,
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Goriildigi gibi Scotus, giristigi incelemede Tanrr'nin yardimini talep etmekte
ve tabii aklin O’na dair bilgi elde etme konusunda yetersiz oldugunu ve ilahi ina-
yetin yardimina ihtiya¢ duydugunu pesinen kabul etmektedir. Buna ragmen o bu
hususta burhani argiimanlar ortaya koymak istedigini de agikea ifade etmektedir.
Ciinkii imani ilkelere iliskin argiiman getirmek, bu ilkelere zarar vermez aksine
onlara kars1 yoneltilebilecek itirazlar: bertaraf etmemize olanak saglar.” Ona gore
Tanrr'ya dair bilgimiz, Anselm’in iddia ettigi gibi kavramlarla baslamaz. Bu an-
lamda Scotus Anselm tarafindan savunulan ontolojik delilin bu versiyonuna karsi
¢ikar. Tanr1 hakkindaki tiim kavramlarimiz, kendimizde miindemig kavramlar ol-
may1p tarafimizca inga edilmis kavramlardir.® Dolayisiyla Tanrrya dair bilgimiz,
O’nun fiillerini tecriibe etmeye dayanir. Ancak bu tecriibe O'nun hakkinda kesin
ve eksiksiz bilgi veremez. Nasil ki prizmadan yansiyan 151k farkl: renklerde ken-
disini gosteriyorsa, Tanrrnin hazir olusu da yaratilmis seylerde kendisini farkli
tarzda ifsa eder. Bundan dolay1 O'na dair elde edilen tecriibe farklilik arz eder. Iste
bu noktada tabiat iistii bir kaynak olan vahiy devreye girer.’

Yine de Scotusa gore biz Tanrrnin varligini ve O'nun mutlak kudret ve ilim
sahibi olusunu, her ne kadar tam ve eksiksiz olmasa da, tabiat istii bir giiciin yar-
dim1 olmaksizin bilebiliriz. Ancak teslise dayali bir Tanri fikrini tabii akil yoluyla
elde edemeyiz. Hristiyan akidesinin temel unsurlarindan birisi olan teslise dayali
Tanr fikri, ancak ve ancak vahiy yoluyla elde edilebilir.'® Akil yetimiz Tanr1 hak-
kinda tam ve eksiksiz sekilde bilgi elde etme konusunda sinirli olsa da O’nun basit
bir varlik oldugu ve birtakim sifatlara sahip oldugu disiincesi akil yiirtitme yo-
luyla ortaya konulabilir. Bu noktada Scotus, Tanrr'ya inancin akli degil imani bir
sey oldugunu iddia eden Tertullian ve Augustine gibi Hristiyan disiiniirlerden
ayrilmaktadir.!

Bu baglamda Scotus Tanrrnin bahsi gecen nitelikleri konusunda siiphe duy-
madigini ifade etmesine ragmen buna dair akli argiimanlar ortaya koymak i¢in
ugras vermekte ve bunun i¢in Tanrr'nin yardimini talep etmektedir. Bu meyanda o
iddiasini igeren dnermeyi vermekte ve sonrasinda ise s6z konusu énermeyi rasyo-
nel bir gekilde kanitlamaya girismektedir. Mesela “Ilk mahiyet kendi zatinda basit-

1966), 1.1-2; Fatih Topaloglu, “Modern Diistinceyi John Duns Scotus mu Baslatt1? -Scotus'un Tanr1 Anla-
yist Baglaminda Bir Degerlendirme-”, Bilimname : Diisiince Platformu, 31 (2016): 215. Bu baglamda Scotus
Tanrrnin metafizigin konusu olup olmadig: tartismasina dahil olur. Bu konuda Scotus, Tanrrnin metafizigin
konusu olmadig: seklinde Ibn Sina tarafindan savunulan goriisii kabul eder. Duns Scotus, Philosophical Wri-
tings, 10. Engin Erdem, “13. Yiizyilda Ibn Sinaci Hiristiyan Filozof: John Duns Scotus (Tanr1 Nigin Metafizigin
Konusu Degildir?)” Uluslararast 13. Yiizyilda Felsefe Sempozyumu Bildirileri, 2014, 521-534.

7 Duns Scotus, The Ordinatio, t.y., 11.d.1.q.3 n.138-139.

Allen B. Wolter, The Philosophical Theology of John Duns Scotus (Cornell University Press, 1990), 256.

9 Alexander W. Hall, Thomas Aquinas and John Duns Scotus: Natural Theology in the High Middle Ages (Conti-
num, 207M.S.), 111.

10 James F. Ross-Tod Bates, “Duns Scotus on Natural Theology”, 258.

11 Allen B. Wolter, “The Theologism of Duns Scotus (Part-II)”, Franciscan Studies 7 (1947): 369.

o]
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tir” 6nermesi bunlardan birisidir. Evvel olan varlik hi¢ bir sekilde nedeni olmayan
varliktir ve bu varligin ne sureti ne de maddesi vardir. Onun bir tiirii olmadig:
gibi ayrimi da s6z konusu degildir.'* Scotus Tanr1'y1 Evvel olarak tanimlamakta ve
O’nun bir nedeninin olmasinin miimkiin olmadigina dikkat cekmektedir. Bu nok-
tada Scotus'un Ibn Sin ile benzerlik arz ettigi ortadadir. Scotus Ibn Sin&'nin Latin-
ceye cevrilen es-Sifd adli eserine aginadir. Bu sebeple o, Ibn Sin&nin kavramlarin
alarak bunlar1 kendi teolojik anlayisini ortaya koymak i¢in kullanmistir. Ciinkil
Ibn Sini Tanrr’nin varligini kanitlarken, kendi metafizik sistemi icerisinde neden-
sellige dayanan bir argiiman insa etmistir. Iste Scotus’un zihni arka planinda mev-
cut olan diisiince budur.”® Nitekim Scotusun yazmis oldugu esere A Treatise on
God as First Principle (Ilk Ilke Olarak Tanri’ya Dair Bir Deneme) ismini vermesi bu
durumu agik¢a gostermektedir. Ancak o, Tanrr'nin varligina dair saglam kanitlar
bulma ¢abasinda olsa da boyle bir kanitin salt akil yoluyla elde edilemeyeceginin
farkindadir. Bu baglamda Scotus “Ey Rabbim! Sen kendini Evvel ve Ahir olarak
niteledin. Senin en yiice hem Evvel hem de Ahir oldugunu akil yoluyla gostermeyi
kesin bir sekilde sana iman eden hizmetkarina 6gret!” seklinde Tanrr'ya yakarista

bulunmaktadir.**

Tanri her geyin Ilk Neden'i olmakla beraber ilim, kudret ve irade gibi nitelik-
lere de sahiptir. Her tabii fail zorunlulukla hareket eder. Tabii faillerin bir gayesi
vardir ve buna gore fiilde bulunurlar. Bunlar1 s6z konusu gayeye yonlendiren bir
fail vardir ve bu fail ilim ve irade sahibi olan bir varliktir. Ilmi ve iradesi ile bu fail,
tabii failleri sahip olduklar1 gayeye yonlendirir. Dolayisiyla Ilk Fail'in fiili zorunlu-
luk neticesinde degil, miimkiin sekilde gerceklesmektedir. Ciinkii miimkiin olan
fiillerin hepsi ya iradeden kaynaklanir ya da iradeye eslik eden baska bir seyden
dolay1 gergeklesir."” Bu noktada Scotus’un goriisleri ile Aquinas’in goriisleri arasin-
da paralellik oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim Aquinas’a gore akil sahibi olmayan
varliklarin bir gayeye matuf olarak fiilde bulunmasi, bir ok¢unun hedefi vurmak
i¢in atmis oldugu ok gibi, ancak ilim ve akil sahibi bir varligin yonlendirmesi ile
miimkiindiir. Dolayisiyla akil sahibi olmayan bu seyleri sahip olduklar1 gayeye
yonlendiren bir varlik vardir ki o da ilim ve irade sahibi Tanridir.'

Scotus’a gore eger alem zorunlu olsaydi ya da bir zorunluluk neticesinde mey-
dana gelmis olsaydi, Tanrr'nin yaratic fiili i¢in bir imkan kalmazdi. Sayet kamil
neden, alemin varligina neden olmussa, bu durumda alem miimkiin alemlerin

12 Duns Scotus, A Treatise on God as First Principle, 74.

13 Allen B. Wolter, The Philosophical Theology of John Duns Scotus, 3.

14 Duns Scotus, A Treatise on God as First Principle, 42.

15 Duns Scotus, A Treatise on God as First Principle, 82 ve 90; Thomas Aquinas, The Power of God, trc. Richard
Regan (New York: Oxford Universtiy, 2012), Q.3 A.15.

16 Thomas Aquinas, Summa Theologica, trc. Fathers of the English Dominican Province (London: Encyclopedia
Britannica, 1952), Q.2 A.3.
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en iyisi olmalidir. Kdmil nedenin sadece bir tane kamil aktivitesi olursa, bu alem
miimkiin alemlerin en iyisi olan tek 4lem olacaktir. Boyle bir diistince ise Tanri'nin
kudretini ve iradesini sinirlandiracaktir. Bundan dolay1 Scotus Tanrrnin zati bir
zorunlukla degil, iradesi ile fiilde bulunmasinin zorunlu bir hakikat oldugu sonu-
cuna ulagir.”” Ciinkii 6zgiir fail (free agent) ile tabii fail (natural agent) tarafindan
meydana getirilen fiiller ayn1 kategoride degerlendirilemez.' Tabii sekilde neden
olan bir seyin sebep oldugu sonucu meydana getirmesi zorunludur. Ancak bu du-
rum ozgiir sekilde fiilde bulunan varlik i¢in s6z konusu degildir."” Bundan dolay:
“Tanr1 hem tabii hem de zorunlu sekilde neden olursa, sonug nedenle birlikte ezeli
olacaktir. Eger Tanri iradi sekilde neden olursa -ki Tanri zorunlu sekilde neden
olmaz- yine de O kendisi ile birlikte ezeli bir seyin varligina neden olabilir”* Bu
baglamda Scotus her ne kadar Tanrrnin faaliyetinin miimkiin oldugunu kanit-
lamaya ¢aligsa da Ogul'un ve Kutsal Ruh'un meydana gelisini hem iradi hem de
zorunlu bir olug olarak gérmektedir.*!

Buna ragmen yaratma denilen faaliyet zorunlu degil, miimkiin bir faaliyettir.
Lecturada® bu meseleye egilen Scotusa gore Tanrrnin yaratmast ezeli bir seyden
degil, yokluktandir. Nitekim Kutsal Kitap'ta “Baslangicta Tanr1 sema ve arzi yarat-
t1” (Yaratilis 1:1) denilmistir.?* Bununla birlikte zorunlu bir 4lem tasavvuru, dlem-
de mevcut olan inayeti ortadan kaldiracaktir. Eger 4lemdeki her sey zorunlu ise
Tanrrnin, tikellere iligkin bir inayeti s6z konusu olmayacaktir.?* Dolayisiyla felasi-
fenin savundugu zorunlu 4lem tasavvuru, Tanrrnin yaratmasina ve miidahalesine
aykar1 oldugu i¢in kabul edilemez.”® Goriildiigii gibi Scotus Tanrrnin faaliyetini
iradi bir faaliyet olarak aciklamaya caligsa da Kutsal Ruh ve Ogul’'un meydana ge-
lisi konusunda Tanrrnin faaliyetini zorunlu bir fiil olarak degerlendirmektedir. Bu
noktada Scotus'un kendi sistemi ile gelistigi sdylenebilir. Tanrr'nin faaliyeti konu-
sunda iradeci (voluntarist) bir yaklagimi savunurken, Hristiyanlik dininin temel
dogmast olan teslis akidesini agiklama noktasinda o, kendi sistemi ile gelisen bir
goriisii benimsemektedir.*

17  Fatih Ozkan, Duns Scotusda Iradecilik (Ankara Universitesi, 2008), 76.

18 Duns Scotus, The Ordinatio, 11.d.1.q.3 n.104-105.

19 Duns Scotus, The Ordinatio, 11.d.1.q.3 n.144.

20 Duns Scotus, The Ordinatio, 11.d.1.q.3 n.107.

21 Antonie Vos, The Theology of John Duns Scotus, 160-161.

22 Duns Scotus, Lectura, 1. 1.59

23 Antonie Vos, The Theology of John Duns Scotus, 150.

24 Gordon A. Wilson, “Good Fortune and the Eternity of the World: Henry of Ghent and John Duns Scotus’,
Recherches de théologie et philosophie médiévales 65 (1998): 40-41.

25 Nejdet Durak-Bilgehan Bengii Tortuk, “Tbn Riigd ve Duns Scotusda Tanr’nin Varligini Kanitlama Sorunu’,
2014, 485-506.

26 Benzer bir tutum Aquinas tarafindan da sergilenmektedir. Her ne kadar Aquinas Tanrrnin iradesine vurgu
yapsa da Kutsal Ruh ve Ogul'un varhigi konusunda Tanrr'ya zorunlu bir faaliyet atfetmektedir Rahim Acar,
Creation: A Comparative Study Between Avicenna’s and Aquinas’ Positions (PhD Thesis, Harvard University,
2002), 204.
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2. ALEMIN KIDEMI UZERINE

Orta Cagda Kindi (6. 873), Farabi (6. 950), Ibn Sina (6. 1037), Gazzali (6.
1111), Ibn Cebirol (6. 1070), Ibn Tufeyl (1185), ibn Riisd (6. 1198), Ibn Meymin
(6. 1204) gibi diistiniirlerin ¢alismalar1 Arapgadan Latinceye ¢evrilmis ve Batrnin
felsefi uyanigina biiyiik olgiide katki saglamistir.”” Latin Bati diinyas1 XIII. yiizyila
kadar sadece Boethius (6. 524) tarafindan yapilan Organon’un yirmi bes sayfalik
cevirisi tizerinden Aristo’yu taniyordu. XIII. ytizyildaki ¢eviri hareketleriyle Aris-
tonun eserleri ve bunlara dair yazilmis olan Ibn Riisd’iin serhlerinin pek ¢ogu
Arapcadan Latinceye aktarilmistir. Bundan sonra Avrupanin diisiince diinyasi
hizli bir sekilde degismistir.”® S6z konusu ¢eviriler vasitasiyla Aristonun gorisleri
ve Ibn Sin4, Ibn Riisd gibi Miisliiman diisiiniirler ile Miisliman bir entellektiiel
iklimde yetisen Yahudi diisiiniir Musa b. Meymin'un Aristoyu okuma bigimleri
Latin Bat1 diinyas: diistiniirlerinin istifadesine sunulmustur. Bu baglamda akilla-
rin birligi, Tanrrnin tikelleri bilip bilmedigi, Tanrrnin iradi sekilde yaratip yarat-
madigy, Tanrrnin mevcudata iligkin bir inayetinin olup olmadig: ve 4lemin ezeli
olup olmadi8 gibi hususlar Latin entellektiieller arasinda tartisiimaya baglanmus-
tir. Scotus da bu tartigmalara dahil olmus ve kendi akidesi ¢ercevesinde alemin
ezeli olup olmadig1 meselesine ¢oziim tiretmeye caligmistir.

Nitekim alemin ezeli olduguna dair Aristo tarafindan ileri stiriilen iddia yok-
tan yaratma anlayisini kabul eden kilisenin temel akidesine aykirtydi. Eger alemin
baslangici yoksa onun bir sonu olmayacak ve bu durumda hesap giinii de olmaya-
cakt1. Scotus’un ¢agdasi Raymund Lull (6. 1316) ezeli 4lem tasavvurunu savunan-
lary, dirilisi ve hesap glintinii inkar eden ve giinahtan korkmayan kimseler olarak
nitelemistir.?* Ayrica Paris Bagpsikopousu Etienne Tempier tarafindan yayimlanan
1270 ve 1277 Paris Kinamalar’nda 4lemin kidemine inananlar aforoz edilmistir.*
Iste boyle bir ortamda yetisen Scotus’'un irade ve mutlak kudret temelli bir teoloji
inga etmeye ¢alismasi olduk¢a normaldi. Zira kilisenin otoritesine kars1 gelmek,
afaroz edilmek demekti. Bundan dolay1 s6z konusu kinamalardan sonra ilahi kud-
ret ve irade konusundaki tartismalarin seyri degismis ve mutlak irade ve kudrete
vurgu yapan goriisler daha da 6n plan ¢ikmigtir.*!

Scotus ise ilk donem eserlerinden birisi olan Lecturada (II, 1.96-97) 4dlemin

27  Alfred Weber, Felsefe Tarihi, trc. Halil Vehbi Eralp (Ankara: Sosyal, 2008), 145-147.

28 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, 164-165.

29 Ann Giletti, “Aristotle in Medieval Spain: Writers of the Christian Kingdoms Confronting the Eternityof the
World’, Journal of the Warburg and Courtauld Institutes 67 (2004): 26-27.

30 Romali Giles, Filozoflarin Yamlgilarv: Islam Diisiincesinin Latin Bat: Diinyasindaki Etkileri, trc. Ozcan Akdag
(Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2016), 30 ve 74-75.

31 Margaret J. Osler, Divine Will and the Mechanical Philosophy: Gassendi and Descartes on Contingency and
Necessity in the Created World (Cambridge: Cambrige University, 1994), 28; Alexander S. Jensen, “The Unin-
tended Consequences of the Condemnation of 1277: Divine Power and the Established Order in Question’,
Colloquium: The Australian & New Zealand Theological Review 41 (2009): 66.
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ezeli olup olmadig1 meselesini ele almakta ve alemin ezeli olup olmadig: diisiin-
cesinin burhani sekilde kanitlanamayacagini belirtmektedir. Alemin ezeli olmadi-
$1 diistincesi imani bir ilkedir ve imani bir ilke akli argiimanlarla kanitlanamaz.*
Daha sonra yazmis oldugu The Ordinatio adl1 eserde meseleye egilen Scotus konu-
yu oldukga detayl: bir sekilde incelemektedir. “Tanrinin kendisinden baska baslan-
gict olmayan bir varlik yaratip yaratmadigina dair” adli kissmda o, Tanr1 diginda
ezeli varliklar olduguna dair iddialar1 ve buna kars: olan iddialar: ele alir. Buna
gore birinci goriis, Tanr1 disinda ezeli olan birtakim varliklar oldugunu ve alemin
ezeli oldugunu iddia ederken? ikinci goriis ise Tanr1 disinda ezeli varliklar olma-
diginy, 4lemin yoktan yaratildigini iddia etmektedir.**

Bu baglamda alemin ezeli olduguna dair argiimanlardan birincisi maddenin
ezeliligini temele almaktadir.®® Scotusa gore ilk meydana gelen seyin 6ncesinde
yoklugun olmasi miimkiindiir ve yokluk baska bir seyden meydana getirilmis de-
gildir.*¢ Ciinkii gaip olan failin fiilde bulunmas: i¢in ezeli bir maddenin varlig:
zorunludegildir.”

Ikinci argiiman ise hareketin lazim arazi olan zamanin ezeli oldugunu iddia
etmektedir.*® Bu konuda Aquinas1® takip eden Scotus “zamanin 6ncesinde” de-
digimizde burada hakiki bir dncelikten degil, hayali bir 6ncelikten bahsettigimiz
kanaatindedir. Ayni sekilde “Alemin diginda bir sey yoktur” dedigimizde de bura-
daki disinda ifadesi ile sadece hayali bir seyi kastederiz.*

Ugtincii delil olug-bozulusun siirekliligine dayanmaktadir.*! Scotus bu delile
cevap verirken ilk olusun éncesinde bagka bir seyin var olmasinin zorunlu olma-
digin1 temele alir. Ciinkii olusun 6ncesinde yoklugun olmasi miimkiindiir ve yok-
luk bagka bir seyden meydana getirilmis degildir.*?

Dérdiinct delil ise hareket yoluyla fiilde bulunmayan ve fiilde bulunmaktan
kendisini alikoyamayan bir nedenin, neden oldugu seyle ayni anda var olmas: ge-

32 Antonie Vos, The Theology of John Duns Scotus, 175.

33 Duns Scotus, The Ordinatio, 11.d.1.q.3 n.96.

34 Duns Scotus, The Ordinatio, 11.d.1.q.3 n.100.

35 Duns Scotus, The Ordinatio, 11.d.1.q.3 n.96; Aristoteles, Fizik, trc. Saffet Babiir (Istanbul: Yapi Kredi, 2012),
1/9; Herbert A. Davidson, Proofs for Eternity, Creation and the Existence of God in Medieval Islamic and Jewish
Philosophy (Oxford: Oxford University, 1987), 13.

36 Duns Scotus, The Ordinatio, 11.d.1.q.3 n.175.

37 Thomas Aquinas, Commentary on Aristotle’s Physics, trc. Richard J. Blackwell (https://dhspriory.org/thomas/
english/Physics.htm, t.y.), 8/Lecture 2.

38 Duns Scotus, The Ordinatio, 11.d.1.q.3 n.97; Aristoteles, Fizik, 8/1; Aristoteles, Metafizik, trc. Ahmet Arslan
(Istanbul: Sosyal, 2010), 12/6.

39 Thomas Aquinas, Summa Contra Gentiles, II: 36/7.

40 Duns Scotus, The Ordinatio, 11.d.1.q.3 n.174.

41 Duns Scotus, The Ordinatio, 11.d.1.q.3 n.98; Aristoteles, On Generation and Corruption, trc. David Ross (Lon-
don: Britannica, 1952), 1/3.

42 Duns Scotus, The Ordinatio, 11.d.1.q.3 n.175.
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rektigi diisiincesini temele almaktadir.”” Bu delile cevabinda Scotus tabii ve iradi
fiil arasindaki ayrima dikkat ¢ekmektedir. Zira Tanrr'nin fiili, tabii sekilde degil,
iradi sekilde gerceklesen bir fiildir. Tabii sekilde neden olan bir seyin sonucunu
meydana getirmesi zorunludur. Fakat bu durum 6zgiir sekilde fiilde bulunan var-
lik i¢cin dogru degildir.**

Tanrrnin kendisi disinda ezeli varliklar yaratabilecegine dair besinci delil
ise Tanrrnin ezeli bir varlik yarattigini ve ¢oklugun ondan sadir oldugunu iddia
etmektedir. Tanri, baslangici olmayan bir sey yaratmistir ve alemdeki ¢okluk bu
sekilde meydana gelmistir. Scotusa gore bu goriis kabul edilemez. Cilinkii hem
sayisal hem de kiitlesel sonsuzluk miimkiin degildir.*® Eger alem ezeli olsayd:
oldiikten sonra baki kalan akli nefslerin sonsuz sayida olmas: gerekirdi.* Bilfiil
sonsuzluk anlayist Tanrrnin fiilde bulunmasina imkéan tanimayacaktir. Tanr1 bir
zaman diliminde fiilde bulunmak isterse, o anda fiilde bulunamayacaktir; ¢iinki
sonsuz anlardan olusan sonsuz zaman dilimi agilamayacag i¢in Tanrrnin fiilde
bulunacag bir anin gelmesi miimkiin olmayacaktir. Dolayisiyla Tanri bir ruh dahi
yaratamayacaktir.*’

Bilfiil sonsuzluga karst Scotus'un diger bir itirazi ise sonlu olan biiytikliikler
i¢in kullanilan ifadelerin, ayni sekilde sonsuz olan bir sey hakkinda kullanilma-
sinin dogurdugu sakincalar1 temele almaktadir. “Esittir, esit degildir”, “buytiktiir,
biiyiik degildir”, “daha biiyiiktiir, daha kiigiiktiir” gibi ifadelerin hepsi sonlu bii-
yukliikler i¢in kullanilan ifadelerdir. Bu ifadelerin sonsuz olan seylere atfedilmesi
dogru degildir. Ciinkii sonsuz olanin bir sinir1 olmadig icin, onun 6l¢tilmesi soz
konusu degildir. Bundan dolay1 sonsuz olan bir seyin, sonsuz olan diger bir seyden

daha biiyiik ya da daha kii¢iik oldugu iddia edilemez.*

43 Duns Scotus, The Ordinatio, 11.d.1.q.3 n.99.

44  Duns Scotus, The Ordinatio, 11.d.1.q.3 n.144.

45 Duns Scotus, The Ordinatio, I11.d.1.q.3 n.101.

46 Duns Scotus, The Ordinatio, 11.d.1.q.3 n.126.

47 Duns Scotus, The Ordinatio, 11.d.1.q.3 n.168-169; Gyorgy Gereby, “Eternal Allegiances: Duns Scotus Place in
the Debate About the Possibility of an Eternally Created World”, 376.

48 Duns Scotus, The Ordinatio, 11.d.1.q.3 n.128; Gyorgy Gereby, “Eternal Allegiances: Duns Scotus Place in the
Debate About the Possibility of an Eternally Created World”, 377. Sonlu olan kiitlesel seylerin “bityiik, daha bii-
yiik” gibi ifadelerle nitelenmesini temele alan Scotus’un delil ile Gazzalinin Tehdfiitde sundugu ve Tbn Riisd ta-
rafindan Tehdfiitii't-tehdfiitde aktarilan delil ile benzerligi dikkat gekicidir. Bu baglamda Scotus'un Gazzalinin
ve Ibn Riisd’iin s6z konusu eserlerinden haberdar oldugu diisiiniilebilir. Ancak bu durum miimkiin degildir.
Zira o dénemlerde hem Gazzalinin Tehdfiitii hem de Ibn Riigd’iin Tehdfiit'ii Latinceye ¢evrilmemistir. Ayrica
bu delil, Ibn Riigdiin Aristo serhlerinde de agikga ifade edilmemistir. Bk. Gydrgy Gereby, “Eternal Allegiances:
Duns Scotus Place in the Debate About the Possibility of an Eternally Created World”, 377. Kanaatimizce Sco-
tus, Wolfsonun dikkat gektigi iizere bu delili 1220’lerde Latinceye gevrilen Ibn Meymtin'un Deldletu’l-hairin
adli eseri vasitastyla elde etmistir. Bk. H. Austryn Wolfson, Kelam Felsefeleri, trc. Kasim Turhan (Istanbul:
Kitabevi, 2001), 349. Ayrica bk. Ibn Meymtn, Deldletu’l-hdirin, 1/74 Yedinci Argiiman. Diger pek ¢ok Orta
Cag diisiiniirii gibi Scotus da bu esere aginadir ve o eserlerinde Rabbi Moysis adiyla Ibn Meymiina referansta
bulunmaktadir. Bk. Jacob I. Dienstag, “Maimonides in English Christian Thought And Scholarship: An Alp-
habetical Survey”, Hebrew Studies 26 (1985): 259-260.
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Goriildgi gibi Scotus alemin ezeliligine iliskin sunulan argimanlarin giic-
liklerini ortaya koymakta ve bu argiimanlarin iddiasini burhani sekilde kanitlaya-
cak diizeyde olmadigini diisiinmektedir. Nitekim The Ordinatiodaki su ifadeleri,
alemin kidemi ve hudusuna iliskin argiimanlar konusunda onun Aquinas’la* ben-
zer fikirde oldugunu gostermektedir:

“Iste “Tanrr'nin, kendisi diginda baglangici olmayan bir sey yarattigr’ iddiasi, zira
onun bunu yapamamasi (yani kendisi haricinde baslangici olmayan bir sey yarat-
masi) ne zati orta terimle ne de harici olanla kanitlanabilir. Harici bir orta terimle
kanitlanamaz; ¢linkii bu terim Tanrr'nin iradesidir. Zira iradenin ni¢in o seyi ezeli
degil de bir baslangig ile var ettigi bilinemez ve [bunu bilmek i¢in de] bir neden
yoktur. [Bu durum] ne de 6zsel orta terim ile diger bir ifadeyle var edilen seyin
mahiyeti yoluyla kanitlanabilir. Ctinkii mahiyet burada ve suanda soyutlanan sey-
dir.”°

Her ne kadar Scotus meseleye giriste 4dlemin ezeliligine dair burhani bir argii-
man ortaya konulamayacagini ifade etse de ileriki kisimlarda o alemin zorunlu ol-
madiginin ortaya konulmas: halinde, onun ezeli olmadiginin kanitlanabilecegini
diigiinmektedir. Bu meyanda Scotus tabii ve iradi fiil ayrimini temele almaktadir.
Buna gore dlem miimkiindiir ve zorunlu degildir. Zorunlu olmayan bir seyin ezeli
olmasi diisiiniilemez.> Tanr1 zorunlu ve ezeli bir varlik olsa da iradesiyle miimkiin
sekilde fiilde bulunmaktadir. Miimkiin sekilde fiilde bulunan bir failin fiili tabii
sekilde fiilde bulunan faillerin fiili gibi degildir. Tabii sekilde gerceklesen fiiller
zorunlu iken, iradi sekilde gerceklesen fiiller zorunlu degildir. Bununla birlikte
Tanr’nin mimkiin sekilde fiilde bulunamamasi, O'nun yaratma fiilini de orta-
dan kaldiracaktir. Eger Tanri yaratma fiilini icra edemiyorsa, bu durumda Onun,
miimkiin (contingent) sekilde fiilde bulunmasi s6z konusu olmayacaktir. Dolay1-
styla Scotus’a gore tipki Aquinasta oldugu gibi* tabii fiil anlayis1 temele alarak
alemin ezeli oldugu kanitlanamaz. Cilinkii Tanrr'nin fiili tabii degil, iradidir.>® Eger
zorunlu bir alem tasavvuru kabul edilirse, 6zgiir yartma ve mucize gibi pek ¢ok
dini ilke ortadan kalkacaktir.>* Bundan dolay1 zorunlu alem tasavvuru ¢iriitil-
diigiinde, alemin ezeliligine iliskin iddia da ¢iiriitiilmiis olacaktir. Her ne kadar
Aristo gibi filozoflar alemin ezeliligine dair bir¢ok argiiman ileri stirmiis olsalar da
buradan hareketle 4lemin ezeli oldugu diisiincesi savunulamaz. Zira filozoflarin
ileri siirdtigii pek ¢cok iddia burhani sekilde kanitlanmis degildir.>®

49 Thomas Aquinas, Summa Theologica, Q.46 A.1.

50 Duns Scotus, The Ordinatio, 11.d.1.q.3 n.102.

51 Duns Scotus, The Ordinatio, 11.d.1.q.3 n.121; Antonie Vos, The Theology of John Duns Scotus, 176-177.
52 Thomas Aquinas, Summa Contra Gentiles, II: 36/5.

53 Antonie Vos, The Theology of John Duns Scotus, 151.

54 Duns Scotus, The Ordinatio, 11.d.1.q.3 n.155-172.

55 Antonie Vos, The Theology of John Duns Scotus, 180-181.
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Scotus 1304 yilinda yazdig1 Reportata Parisiensiada Tanrrnin zaman baki-
mindan baglangici olmayan bir gey yaratip yaratmayacagi meselesine tekrar egilir.*
Ona gore biitiin teologlar alemin bir baglangic1 oldugu konusunda hemfikirdir.
Ancak onlar, bu durumun imani bir ilke mi yoksa rasyonel argiimanlarla kanit-
lanabilen bir goriis mii oldugu konusunda anlagmazlhiga diigmiislerdir. S6zgelimi
Aquinas, bu durumun imani bir ilke olarak kabul edilmesi gerektigini ve rasyonel
sekilde kanitlanamayacagini diistinmiistiir. Scotus’a gére Aquinas tarafindan savu-
nulan” 4lemin ezeli olma imkani ne 4lem ne de Tanrrnin zat1 temele alindiginda
ortaya konulabilir. S6zgelimi alemdeki seyler siirekli olarak degismektedir. Degi-
sen bir seyin ezeli oldugu iddia edilemez. Degisim yaratilmis seyler icin gegerlidir.
Bu sebeple yaratilmigslik ve ezelilik birbiri ile bagdasmayacak seylerdir. Nitekim
“Alem ezeli olarak yaratilmistir”” ifadesi geliski icermektedir. Dolayistyla Tanr’nin
ezeli bir 4lem yaratmas: diistiniilemez; ¢iinkii Tanri, imkansiz olan bir sey yapma-
y1 irade edemez.®® Zira yaratilmis bir sey bilinen bir olus (known being) olmakla
birlikte ayni zamanda irade edilen bir olustur (willed being). Tanr1 bir seye varlik
bahsetmis ise, o sey bilinebilir ve irade edilebilir bir seydir. Tanr1 bir seye varlik
bahsetmemis ise o sey Tanr1 tarafindan irade edilmemistir.”®

Gortldigt gibi yaratilmislhk ve ezelilik ifadeleri birbiri ile bagdagsmayacak an-
lam referansina sahiptir. Bundan dolay: yaratilmis bir seyin ezeli, ezeli olan bir
seyin de yaratilmis oldugu iddias: celiskilidir. Eger bir nesne yaratilmis ise onun
ezeli oldugu iddia edilemez. Scotus, kavramsal bir celigki iceren bu durumun Tan-
r1 tarafindan irade edilmesinin mantiksal olarak miimkiin olmadig: kanaatinde-
dir. Dolayisiyla Tanr1 her ne kadar mutlak kudret sahibi olsa da mantiksal olarak
imkansiz olan seyleri yapamaz. Oyle goriiniiyor ki Scotus Tanr’nin tiim fiillerini
miimkiin olarak gorse de O’nun faaliyetini kisitlayan birtakim zorunlu ilkelerin
var oldugunu distiniiyor gibidir.

Scotus, Tanrrnin fiilinin méimkiin ve iradi sekilde gerceklestigini kanitlamaya
calismasina ragmen, hatta buradan hareketle alemin zorunlu olmadigini, zorunlu
olmayan bir geyin ezeli olamayacagini temellendirmek i¢in ugras verse de Ogul ve
Kutsal Ruh'un meydana gelisi konusunda, kendi sistemine aykir1 bir tutum sergi-
lemektedir. Ona gore yaratma iradi bir faaliyet oldugu igin ézgiir bir fiildir. Ozgiir
olan fiil ise miimkiin olan fiildir. Bu fiilin kapsami harici yaratma olarak niteleye-

56 Antonie Vos, The Theology of John Duns Scotus, 179.

57 ‘Thomas Aquinas, On the Eternity of the World, trc. Robert T. Miller (https://dhspriory.org/thomas/english/
DeEternitateMundi.htm), Erigim: 14.03.2019.

58 Duns Scotus, Reportata Parisiensia I1.1. q. 3.11. Aktaran Antonie Vos, The Theology of John Duns Scotus, 179-
180.

59 Antonie Vos, The Theology of John Duns Scotus, 153.
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bilecegimiz Tanr1 disindaki varliklardir. Ancak Ogul ve Kutsal Ruh'un yaratilmasi
Tanrrnin i¢sel yaratmasidir ve bu faaliyet ezeli olmakla birlikte zorunludur.®

SONUC

Scotus alemin kidemi-hudusu konusunda ilk donem eserlerinde Aquinas gibi
diisinmektedir. Meseleye iligkin ileri siiriilen argiimanlarin burhani olmadigini
ifade etmesine ragmen Tanrrnin kendisi haricinde ezeli varliklar yaratma imka-
nini goz ardi etmemektedir. Onun boyle bir tutum benimsemesinin nedeni Ogul
ve Kutsal Ruh gibi birtakim imani unsurlarin savunulabilirligine kap: aralamaktir.
Ciinkii Tanr1 disindaki her seyin Tanrr'nin iradesine bagli olarak yaratildig: diisiin-
cesi, Ogul'un ve Kutsal Ruh'un ezeliligine halel getirecektir. Bundan dolay1 Scotus
teslisin unsurlarinin meydana gelisini, diger varliklarin meydana gelisinden ayr1
tutmaktadir. Her ne kadar Scotus iradi-tabii fiil ayrimindan hareketle Tanrrnin
faaliyetini agiklasa da teslisin unsurlarini agiklama konusunda, tipki Aquinas’ta
oldugu gibi, deyim yerindeyse bir ¢atigma yagamaktadir.

Ayni giicliigii Scotus dlemin kidemi-hudusu konusunda da yasamaktadur. {1k
donem eserlerinde Scotus bu konuda Aquinasci bir ¢izgide yer alirken, son donem
eserinde ise o farkli bir kanaat ortaya koymakta ve dlemin hudusuna dair rasyonel
bir argiiman insa etmeye calismaktadir. Burada yaratilmishk, zorunluluk ve ezeli-
lik kavramlarini ¢6ztimleyen Scotus, s6z konusu kavramlar arasindaki geliskiye
dikkat gekmektedir. Ciinkii bir sey zorunlu ve ezeli ise o seyin yaratilmis olmasi
imkansizdir. Her ne kadar Tanr1 kédir-i mutlak bir varlik olsa da O’nun mantiksal
olarak imkansiz olan bir seyi yapmas: miimkiin degildir. Bu sebeple Tanrr'nin ezeli
bir 4lem yaratmasi mantiksal olarak miimkiin gozitkmemektedir. Bu baglamda
Scotus'un son donem eserlerinde s6z konusu kavramsal ¢oziimlemeden hareketle
alemin hudusu lehinde bir argiiman insa etmeye ¢alistig1 ve Aquinasci ¢izgiden
ayrildig1 gorillmektedir. Clinki alemin ezeliligini miimkiin gérmek kilisenin oto-
ritesine kars1 gelmektir. Bundan dolay1 Scotus’un son dénem eserlerinde alemin
kidemi-hudusuna dair gorisiinii revize ettigi soylenebilir.
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Oz

Fahreddin er-Rézi, insan bigimci tanri tasavvurunun ¢okea tartisildig: bir donemde
tenzih savunusuyla tebariiz eden bir miitekellimdir. Razi, felsefi kiiltiir ve kadim ilahi
dinlerden tevariis ettigi iddia edilen tegbih ve tecsimi kadim ananelerin ve putperest-
ligin feri bir uzantist olarak gormiistiir. Antropomorfist tanri tasavvuruna karg: ten-
zih savunusuyla miinezzeh Allah inancini savunan Rézi, tanri tasvirini metnin zahiri
anlamu ile betimleyen salt nakilci zihniyetin iddialarini mesnetsiz buldugu gibi kadim
felsefi kiiltiir ve israiliyat menseli rivayetlerle tanr1 tasavvurunu sekillendirenlerin tez-
lerini de akli ve mantiki agidan tutarsiz bulmustur. Razi bu her iki cenahin tezlerini
kendi argiimanlari ile ¢iirtitmeye ¢alismustir. O salt nakilcilerin iddialarini tenzih te-
mal1 naslarla bertaraf ederken, salt akilcilarin tezlerini de felsefi 6nciil, mantiki 6ner-
me ve akli istidlal yontemleri ile izale etmeye ¢caligmistir. Razi, muhaliflerinin tezlerini
kendi argimanlar ile ¢liriitmeye ¢aligirken onu gii¢lii kilan ve mubhaliflerini ilzam
eden en 6nemli yonii tezlerini inkar1 muhal olan 6nciiller izerine ikame etmis olmasi-
dir. Bu ¢alismada Razi'nin teolojisini sistematize etmede esas aldig1 ve tanri tipolojisini
tizerine inga ettigi yedi 6nciilii isleyecegiz.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Fahreddin er-Razi, Tanri, Antropomorfizm, Tenzih, On-
cul

Abstract

Fahreddin er-Rézi, was the one of the most prominent mutakallim, who defense
the idea of Allah against the idea of the antropomorfism and corporealism. In this
process, he saw the idea of “antropomorfism / tashbih” and “corporealism / tacsim” as
an extension of ancient traditions and idolatry. Razi defends the uniqueness of Allah
against the vision of anthropomorphist god. He criticized the metod of literalism
which depicts God in terms of literary preparation. Likewise, the idea of God based on
Hebrew sources was critically inconsistent. Razi tried to refute the theses of these two
perceptions of god with their own arguments. He criticized the claims of the literalists
with verses. He tried to refute the theses of rationalists with reasoning. He wanted to
find solid grounds. For this reason he refuted the dissidents’ arguments wich based
on premise cannot be denied. In this study, we will investigate Razi’s understanding
of God by claiming his seven premises based on his systematic theology and his god

typology.
Keywords: Kalam, Fakhr al-din al-Razi, God, Anthropomorphism, Tanzih, Premise.
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Fahreddin er-Razi'nin Tanri Tasavvurunu Uzerine Insa Ettigi Yedi Onciil

GIRI$*

Varlik tiirlerini var olma bakimindan konu edinen ontoloji metafiziksel ve
fiziksel olmak tizere ikiye ayrilir. Metafiziksel ontoloji, géritnmeyen varlik alanini
konu edinirken fiziksel ontoloji de goriiniir 4lemi konu edinir. Kelam disiplininde
varlik, vacib, miimkin ve miimteni” olmak iizere {ige ayrilir. Vacib varlik, varligin-
dan 6nce yoklugu diistiniilmeyen ve varlig: kendiliginden olandir. Miimkin varlik,
var olmasi da olmamasi da birbirine denk olan ve varlig1 kendi disinda bir sebebe
bagli olan varliktir. Miimteni” varlik ise yokluktan varlik alanina ¢tkmasi diisiinii-
lemeyen varlik tiriidiir.' Ontolojik agidan her ti¢ varlik tiirti de birbirinden farkl
yapiya sahiptirler. Varlig1 bagkasinin varligina bagh olmayip zatindan 6tiirii olan
Allah ise hem zat hem mahiyet agisindan diger iki varlik tiriinden tamamen farkl
olmast gereklidir.

Hem Islam filozoflar1 hem de kelamcilar Allah'in ontolojik farkliligini farkly
acilardan ispatlanmaya caligmislardir. Tanr1 tasavvurunu Allah'in zat ve mahiyet
ontolojisinin farklilig: tizerinden temellendirmeye ¢alisanlardan biri de miiteah-
hirun donem kelamcilarindan biri olan Fahreddin er-Razidir. Razi, Allah’'in on-
tolojik farkliligini ispat sadedinde onun ne oldugu ve nasil oldugundan ¢ok ne
olmadig1 ve nasil olmadigindan hareket etmistir.? Rézi, selb yontemi denilen bu
yontemle Allah’in ontolojik farkliligini ispatlamistir. Bunu yaparken de Allah’in
hitkiim agisindan neden “miimkin” ya da “miimteni” bir varlik olmadigi, nasil ve
neden vacib olmasi gerektigini selbi sifatlar tizerinden ispatlamaya caligmistir.’

Raézi, Kur'an'in 6ngordiigii selb yontemi ile Allah'in ontolojik farkliligini hem

Bu galisma 22/10/2018 tarihinde tamamladigimiz “Antropomorfist Tanr1 Tasavvuruna Kars: Fahreddin Er-

Rézinin Tenzih Anlayis1” baslikli doktora tezi esas alinarak hazirlanmistir. / This article is extracted from my

doctorate dissertation entitled “Fakhr Al-Din Al-Rézi’s Tanzih Understanding Against To Anthropomorphist

God Thought’, (PhD Dissertation, Dicle University, Diyarbakir/Turkey, 2018).

1 Fahreddin er-Rézi, el-Mebahisul-Mesrikiyye, (Tahran: Mensuratii Zevi'l-Kurba, 1329), 1: 206.

2 Fahreddin er-Razi'ye gore Allah diger iki varlik tiiriinden ayiran ve ona muhalif diger biitiin varliklar1 ona
benzer olmaktan alikoyan en onemli vasfi onun ‘Gani’ olusudur. Zira Allah'in Gani olusu, onun zatinda ve
sifatlarinda bagkasina muhtag olmamay1 gerektirir. Fahreddin Rézi, Mefatihu’l-Gayb (Beyrut: Dariv'l-Fikr,
2005), 130.

3 Fahreddin Rézi, Muhassalii Efkari’l-Miitekaddimin ve’l-Miiteahhirin min’l-Ulem ve’l-Hiikema ve’l-Miitekellimin

(Kahire: Mektebetirl-Kiilliyeti’l-Ezheriyye, ty), 63-66.
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zat hem sifat hem de fiil farklilig1 Gizerinden ispatlamaya ¢alismistir. Allah, zati
geregi ozsel farkliliga sahip olusundan Rézi zati selbi, ‘Allah soyle soyle degildir’
onciilii ile formiile etmistir.* Zati selbe dayali olan bu formiilasyon, Allah'n bam-
baskaligina dayali olan muhalefet doktrini ile sistematize etmistir.° Muhalefet
doktrini, Allah her turli kusur ve eksikliklerle muallel sifatlardan ve onu ondan
bagkasina benzetmekten tenzih etme yontemidir.® Muhalefet doktrinine dayali
selb yonteminde Allah, 6z ve nitelik agisindan diger iki varlik tiiriinden farkli ol-
dugu gibi eylem agisindan da farklidir.” Bu bakimdan Allah fiilinde yaratilmiglar-
dan farkli oldugu gibi onun fiilleri de yaratilmiglarin fiillerinden farklidir.® Razi,
Allah’in ontolojik farkliligini ispatlamak i¢in agkinligini ickinlestirme vehmi veren
her tiirlii nitelemeyi niteliksel selb kapsaminda degerlendirmistir.” Bu tasavvur ile
Allah’m vécibir'l-viictid olusunu 6zsel niteligi tizerinden temellendirilmistir. Al-
lah’in zat1 bakimindan vécib olusu, bir tek 6ziinden dolay: gerekli olusuna bagla-
nilip selb formiilii sistematize edilmistir.!® Bu formiil geregince Razi Allah’in as-
kinlig1 i¢in serlevha ettigi kimi subtti sifatlarin zitlarini zatindan selb ederek tanri
tasavvurunu'! belli bash onciiller iizerine insa etmistir.

Her seyden evvel Razinin tanri tasavvuru, Allahin ontolojik farkliligindan
neset eden muhalefet doktrinine dayalidir.'” Muhalefet doktrini, Allah'in bam-
baskalig1, 6teki teki olmayan biricik olusu ve higbir seye muhta¢ olmayisi esasina

4 Razinin tanritasavvurunu lizerine inga ettigi onciillerin temellendirmesi i¢in bkz. Fahreddin Rézi, Teisti’t-Tak-
dis (Kahire: Mektebetii Kiilliyati’l-Ezheriyye, 2001), 13-101; Selva Muhammed Ibrahim, el-Itticahii’l-Akaidi fi
Tefsirir-Razi (Doktora Tezi, Camiatiir-Ribat, 2015), 95.

5  Raziilim, kudret, istigna ve vahdet gibi sifatlarin zitlarindan olusan niteliklerin tamamini bu kategoride deger-

lendirmistir.

Razi, el-Muhassal, 68.

Razi, Mefatihu’l-Gayb, 1:130-131.

Razi, Mefatihu’l-Gayb, 7:157.

Razi, niteliksel selbe beseri birer nitelik olan uyku (Bakara, 2:255), unutkanlik (Meryem, 19:64), yorgunluk ve

bitkinlik (Kaf, 50:38), gayesiz ve abes is yapmak (Duhan, 44:38-39) gibi sifatlar1 6rnek gosterir. Razi, Mefati-

hw’l-Gayb, 1:129. Fahreddin Rézi, Levamiii’'l-Beyyindt an Serhi Esmaillahi ve’s-Sifat, (Misir: el-Matbaatiis-Ser-

kiyye, 1323), 140-141.

10 Razi, Allah'in vécibiv'l-viictid olusunu kelami perspektiften ziyade felsefi analizle temellendirmistir. Fethullah
Huleyf, Fahreddin er-Razi (Beyrut: Daru Camiati’l-Misri, 1976), 108.

11 Razi, subuti sifatlarin ziddi konusunda Allahn ‘ilim’ sifat;; ondan uyumay: (Bakara, 2:255), unutmay: (Mer-
yem, 19:64) ve cehli (Sebe, 34:3) nefyettigini, Kudret sifat1 da onun yorgunluk ve bitkinlikten (Kaf, 50:38),
islerinde edevat, madde ve zamana muhtag olmaktan (Enam, 6:40), az ve gok, zor ve kolay isler yapmasindaki
kudreti arasinda fark olmasindan (Nahl, 16:77) miinezzeh olduguna delalet eder. Ayrica istigna sifati yediriyor
olmasi ve yedirilmemesi (Endm, 6:14), himaye etmesi, himaye olunmamasi (Mi‘'minan, 23:88) gibi istignanin
z1dd1 olan muhtagliktan miinezzeh olduguna isaret eder. Vahdet sifati ile yapilan selb ile ondan ortaklari, zit-
lar1, benzerleri hatta benzeri gibisini, es ve ocuklarinin olmasini nefyeder. Razi, Levamiii’l-Beyyinat an Serhi
Esmaillahi ves-Sifat, 142.

12 Razi'ye gore Allah'in “Ehad” sifat1 biitiin selbi sifatlarin toplamidir. Ciinkii “Ehad” olmaktan kasit, Allah'in zat:
itibariyle her tiirlii bilesim sekillerinden uzak ve tek olmasidir. Zira her miirekkeb mahiyet, kendisini meydana
getiren pargalarinin her birine muhtagtir. Her iki par¢a da o miirekkeb varliktan bagka bir seydir. Dolayisiyla
her miirekkeb varlik, kendisinden bagka olan ctizlerine muhtagtir. Bu 6zellikte olan her varlik da miimkin
varliktir. Oysa miimkin varliklarin yaraticist olan Allah'in miimkin varlik tiiriinden olmasi imkansizdir. Oyle
ise O, haddi zatinda ehad’tir. Ehad oldugu sabit olduguna gore O, ayn1 zamanda miitehayyiz degildir. Ciinki
her miitehayyiz varlik ayni zamanda béliinebilen varliktir. Oyleyse “Ehad” olanin miitehayyiz olmasi imkan-

O o NN
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AN

dayanir. Raz'nin tanri tasavvurunu lizerine inga ettigi 6nciillerin alt yapisini olus-
turan ise ‘degildir’ olumsuzlama kipidir. R4zi'nin, Allah ile diger varliklar arasinda
benzesim vehmi uyandiran yonleri temelden nefyetme amacina matuf belirledigi
yedi 6nciilii su sekilde 6zetlememiz miimkiindiir.

1. ALLAH CiSiM DEGILDiR

Tecsim nazariyesine yol agan cisim kavramu, felsefi bir terim olarak eni, boyu
ve derinligi olan ii¢ boyutlu nesne demektir.”” Bir kelam kavramui olarak cisim,
algilanip boliinebilen ve birtakim basit ciizlerin birlesmesinden olusan ii¢ boyutlu
sey (en, boy, yiikseklik)'* olarak tanimlanmistir. Cisim, en az iki cevherin birlesi-
minden olugan'® varlik olmasi hasebiyle ontolojik yapist geregi basit olan Allah1
cisim olarak tavsif etmek uygun goriilmemistir. Ciinkii Allah'in mahiyeti diger
mabhiyetlere 6zdeslik bakimindan zit oldugundan mabhiyeti bilesik degil basittir.'s
Ayrica Allah zat1 itibariyle kadim bir varliktir. Oysa arazlardan miitesekkil olan
cevherler hadis oldugu gibi cevherlerin birlesiminden olusan cisimler de hadistir."”
Burada asil i¢in gegerli olan hiikiim, fer’ icin de gegerlidir. Allah da hadis degil
kadim olduguna gore onun cisim olmas1 muhaldir.'®

Ontolojik agidan var olmay1 goriinebilir bir yapiya sahip olmaya indirgeyen-
ler Allah’1 cisim olarak tasvir etmede bir sakinca gormemislerdir. Bu agidan var
olmay1 cisme veyahut da cisme bagli olmaya indirgeyenlerin problemi epistemo-
lojik degil bir nevi ontolojiktir'® diyebiliriz. Zira bu diisiincede olanlara gére mad-
de aleminin 6tesinde higbir varlik yoktur.? Bunun da agilimi olsa olsa ontolojik
materyalizmdir. Zira materyalizmin de temel iddias1 ‘maddeden baska hi¢bir cev-

sizdir. Razi'ye gore Allah'in bir diger selbi sifat1 da samediyettir. Samediyet, bir varligin varhiginda, bekasinda
ve biitiin sifatlarinda degismesinin imkansizlig1 anlamina gelir. Bu miinasebetle samediyet esleri, benzerleri
ve zitlar1 olmadig: ve tek oldugu anlaminda selbi bir sifattir. Samed sifat: selbi yoniiyle Allah1 eksiklikleri ve
fazlaliklar1 bulunmaktan, degisikliklere ve farklilagmalara mahal olmaktan ve zamanlarin, mekanlarin, anlarin
ve yonlerin kendisini kusatmasindan miinezzeh kilmaktadir. Razi, Mefatihu’l-Gayb, 17:293-300-305.

13 er-Razi, el-Mebahisul-Mesrikiyye, 2:6-74. Ragib el-Isfehani, el-Miifredat (Beyrut: Daruw’l-Marife, 2005), 101.
Seyyid Serif el-Ciircani, et-Tarifat (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2003), 80.

14 Razi, el-Muhassal, 105. er-Razi, el-Mebahisul-Mesrikiyye, 2:479-486.

15 Fahreddin Rézi, Nihayetii'l-‘Ukill fi Dirdyeti’l-Ustl (Beyrut: Darii’z-Zehair, 2015), 3:160.

16 Razi, el-Muhassal, 87-154.

17  Cisimlerin hadis olan seylerden 6nce var olmamasi, cisimlerin hadis oldugunun en 6nemli delilidir. Zira hadis
olanlardan énce var olmayan her sey de hadistir. Clinkii sonradan olan ya hadis olanla beraber bulunacak
veya ondan sonra var olacaktir. Oysa her iki durum da cismin hadis olmasini gerektirir. Cisim var oldugunda
cismi olusturan pargalarin bir arada birbirleri ile temas halinde yahut da ayr1 ayr1 bulunmalari, cismin hadis
olanlardan 6nce var olmadiginin kanitidir. Buna gore cismin hédis olan seylerden 6nce var olmamasi zaru-
ridir. Irfan Abdulhamid, Dirdsetiin fi'l-Furitk ve’l-Akaidi’l-Islami (Bagdat: Matbativ'l-Irsad, 1967), 177. Razi,
Nihayetii'l- Ukil fi Dirayeti’l-Usil, 3:158.

18 Fahreddin Razi, el-Mealim fi Usilid-Din, 1 Baski (Amman: Daru’l-Fetih, 2010), 203-205. Fahreddin Rézi,
el-Metalibu’lAliye (Beyrut: Darir'l-Kiitiibi'l-Arabi, 1978), 1:318.

19 Fahrettin Olguner, Ug Tiirk Islam Miitefekkiri Ibn Sina-Fahreddin Razi-Nassireddin et-Tiisi Diisiincesinde
Varolus (Ankara: Kiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, 1985), 26-27.

20 Fahreddin Rézi, Serhu’l-[sarat ve't-Tenbihat (Tahran: Miiessesetil's-Sadik, 1415), 289.
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herin bulunmadigidir’®' Razi, tecsim tezini iddia edenlere karsilik Allah’in cisim
olmadigini onun ontolojik farklilig1 ve kendine 6zgii mahiyeti {izerinden ispatla-
maya ¢aligmistir. Razi’ye gore cisim, yapist itibariyle bir araya getirilmis (miiellef),
birlesik (miirekkep) ve toplanmis (miictemi’) olan varliktir. Allah ise zat1 ve ma-
hiyeti geregi tek ve basittir. Bu nedenle Allah’in cismani nitelikle nitelendirilmesi
mimkin degildir.?* Ayrica Allah kadim bir varliktir. Oysa cismin yapisinda var
olan i¢ctima (toplanma), iftirak (ayrigma), hareket ve sukiin gibi nitelikler hadistir.?*
Kadim olanin hadis olanla nitelenmesi ise muhaldir.

Razi, ‘Allah’in cisim olmadigint’ hem akli hem de nakli delillerle ispatlamaya
calismistir. Razi'ye gore sayet Allah cisim olsaydi o zaman zati, diger cisimlerin
zatlarina esit olurdu. Bu durumda diger cisimler i¢in s6z konusu olan her seyin
Allah i¢in de s6z konusu olmas: gerekirdi. Razi, akli agidan Allah'n neden cisim
olmadigini iki akli 6nermeyle ispatlamaya calismistir. Birincisi, her cisim kendi-
sine isaret edilebilen bir varliktir ve kendisine isaret edilebilen de béliinebilen bir
yapiya sahiptir.?* Her boliinebilen varlik ayni zamanda miirekkeptir. Her miirek-
kep olan da ontolojik agisindan vacib degil miimkindiir.>* Oysa Allah, béliinebilen
degil tek, miirekkep degil basit, hadis degil vaciptir. Ikincisi, sayet Allah cisim ol-
saydi, cisim olmasi hasebiyle bagka cisimlere esit olurdu. Oysa varlig1 sonlu ciizler-
den olanin zorunlu varlik olmas: muhal oldugu gibi varlig1 sonsuz olanin sonsuz
ciizlerden bilegik olmas1 da miimkin degildir.?

Rézi, anti tecsim savunusunu akli delillerle destekledigi gibi nakli delillerle
de ispatlamaya calismistir. Razinin anti tecsim nazariyesindeki en 6nemli nakli
referansi Kur'an merkezli muhalefet doktrinidir. Muhalefet doktrininin en 6nemli
nakli dayanag ise “onun benzeri yoktur”?
zerlige mahal vermeyen muhalefet doktrininin beyani Allah’in neligi ve nasillig:
hususundaki salt benzersizligin en net kanitidir. Oysa tecsimcilerin iddia ettikleri

gibi Allah cisim olsayd: zat ve mahiyetinde diger cisimler gibi olurdu. Nitekim bu

ilahi beyanidir. Kur’an'in hi¢bir ben-

21 Razi'nin Serhu’l-Tgarat’ta tavsif ettigi antropomorfist karakterli miicessimenin yerli olmayan antropomorfistler
olmasi kuvvetle muhtemeldir. Zira yerli antropomorfistlerin sorunu, ontolojik olmaktan ¢ok epistemolojiktir.
Giinkit Islam aleminde zuhur eden antropomorfistler, Allah1 insana benzetme konusunda her ne kadar ona
cismani nitelikler vermis olsalar da Allah’in zatin1 tamamiyla maddilestirmemislerdir. Bundan dolay1 Razinin
Serhu’l-fsarattaki séziinii yerli antropomorfistlere tegmil etmek miimkiin gozitkmemektedir. Nitekim kendisi
de yerli antropomorfistlerin ontolojik pozitivizme diisecek kadar ileri gitmediklerini soyler. (Razi, el-Metdali-
bu’TAliye, 2:14. Tbn Kerram basta olmak iizere en agir1 tecsimci ve tesbihgiler dahi Allah cisim olarak tavsif et-
melerine ragmen ona ontolojik bir benzerlik atfetmemislerdir. Zira onlara gére cisimden kasit, kendi kendine
kaim olan zat demektir. Bu nedenle Miicessimeyi ontolojik materyalistler olarak tavsif etmek hakikatten uzak
agir bir itham olacaktir. Siilleyman Bolay, Felsefi Doktrinler Sézliigii (Istanbul: Ak¢ag Yayinlari, 2004), 156.

22 Razi, el-Mealim fi Usilid-Din, 132.

23 Razi, el-MetalibulAliye, 4:243.

24 Razi, el-Metalibu’IAliye, 2:10.

25 Fahreddin Razi, Liibabu’l-[sarat ve't-Tenbihat, 1 Baski (Kahire: Mektebetit'l-Kiilliyatii - Ezheriyye, 1986), 126.

26 Razi, el-MetalibulAliye, 2:27.

27 Suara, 26:11.
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Allah’in benzersizligini deklare eden muhalefet doktrini beyanina aykiridir.?® Zira
bu durumda Allah cisim olsaydi vacib degil miimkin olurdu. Durum béyle olunca
da o bagka bir muhassis ve miidebbire muhta¢ olurdu ki, bu da Allah hakkinda
diistiniilemez.” Netice itibariyle Allah, hem zat hem de mahiyet itibariye ontolojik
acidan biitiin yaratilmislardan farkli oldugu igin cisim olmaktan miinezzehtir.

2. ALLAH CEVHER DEGILDIR

Felsefi ve kelami terminolojide cevher ti¢ farkli anlamda ele alinmuistir. Birin-
cisi ‘cevher-i ferd’ gibi miitehayyiz olup boliinme kabul etmeyen cevher tiiriidiir.
Ikincisi bir seyin kendisine izafe edilmesi ile ii¢iincii bir seyin ortaya ¢ikmasina
aracilik eden seydir. Ugiinciisii de iki seyin birlesmesinden iigiincii bir geyin or-
taya ¢itkmasina aracilik eden seydir. Razi, cevherin ti¢ farkli formunun da neden
Allaha 1tlak edilemeyecegini hem akli hem de nakli delillerle ispatlamaya calis-
mustir.” Razinin Allah’in cevher olmadigina dair ileri siirdiigii akli gerekgeleri su
sekilde 6zetlemek miimkiindiir. Razi’ye gore cevherin birinci formu olan cevher-i
ferd gibi miitehayyiz olup béliinme kabul etmeyen bir varlik olmasi, cevher-i
ferd’in kadim olmasina yol acacagindan Allaha itlak edilmesi uygun degildir. Zira
bu durumda cevherin de Allah gibi kadim olmas1 gerekir ki bu da taaddudi ku-
dema’ya yol agar. Oysa birden fazla kadimin var oldugu inanci icmaen muhaldir.
Cevherin ikinci formu olan bir seyin kedisine izafe edilmesi ile ti¢lincii bir seyin
ortaya ¢ikmasina aracilik eden sey olmasi da Allah’a itlak edilemez. Zira bu durum
Allah’in kendi zatindan baska bir seye muhta¢ olan miirekkep bir varlik olmasini
gerektirir ki bu da imkénsizdir.*! Cevherin ayanlarda bulunan mahiyet formu da
Allah igin diistintilemez. Zira bu durum varlik ile mahiyetin birbirine mugayir
olmasini gerektirir. Oysa Allah’in zat ve mahiyeti ayr1 degil aynidir.** Bir bagka
deyisle miimkin varliklarda zat-mahiyet birbirinden ayri iken vacib olan Allah'n
zat1 ile mahiyeti ayr1 degil aynidir.*®

Rézi, Allah'in cevher olmasinin muhal olusunu akli ve mantiki delillerle ispat-
lamaya calistig1 gibi bu tezini nakli delillerle de desteklemistir. Razi igin Allah'in

28 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 1:7-17:289.Rézi, el-Mealim fi Usillid-Din, 173. Razi, el-Metalibu’I'Aliye, 2:129.

29 Razi, Teksisii’'t-Takdis, 36-37. Razi, Mefatihu’l-Gayb, 3:258-442. Razi, el-MetalibuTAliye, 2:29-30.

30 Razi, el-Metalibu’TAliye, 2:35. Razi, Liibabu’l-Tsarat ve't-Tenbihat, 90-91. Fahreddin Razi, el-Mesdilu’l-Hamstin
fi Ustlid-Din (Beyrut: Daru’l-Cil, 1990), 351. Rézi, el-Mealim fi Usiilid-Din, 31. Razi, el-Muhassal, 171. er-Rézi,
el-Mebahisul-Mesrikiyye, 1:459-464.

31 Razi, el-Mealim fi Usillid-Din, 207. Razi, el-Metalibu’I’Aliye, 2:35. er-Razi, el-Mebahisul-Mesrikiyye, 2:480.

32 Felsefeciler ‘cevher’i ‘mahal’ ve ‘mevdiida (yani bir seye ve arazi varliklara mahal olmaktan) mistagni olan
sey anlaminda aldiklarindan Allaha cevher demekte herhangi bir beis gormemislerdir. Razi, Mefatihu’l-Gayb,
1:113.

33 Razi, el-MetalibulAliye, 2:35. Rézi, el-Mealim fi Ustlid-Din, 3:9; Rézi, Nihayetii'l-‘Ukill fi Dirdyeti’l-Usiil.
Fahreddin Razi, el-Erba’in fi Usiilid-Din, 1 Baski (Kahire: Mektebetii Kiilliyatil-Ezheriyye, 1986), 1:143. Razi,
el-Muhassal, 67.
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cevher olmadiginin en 6nemli nakli delili onun ehadiyet sifatidir.** Allah kendi
kendini betimlerken “o ehad™tir diye diye tanimlar. “Ehad”, Allah’in zatinda terkip
ve telifi nefyettigi gibi zit ve mislin bulunmasini da nefyeder. Bu bakimdan “ehad”,
en az iki ciizden olugan ve bir olmast miimkin olmayan her tiirlii cismaniyeti disa-
rida birakan bir teklik sifatidir. Oysa cevher her {i¢ formda da basit degil miirek-
keptir. Allah ehad olduguna gore miirekkep degildir. Miirekkep olmadigina gore
de cevher degildir.** Ayrica her cevher olan varlik ayni zamanda miitemekkindir.
Zira herhangi bir mekana bitisik olmayan cevherin varligindan soz edilemez. Al-
lah da lamekén olduguna gore demek ki cevher degildir. Buna gore sayet Allah
cevher olsaydi cevherler onun misli olurlardi. Allah, ne benzerinin ne de benzersi-
zinin bulunmadigini beyan etmekle higbir cevherin onun misli olmadigini beyan
etmistir. Ayrica cevherin mekaénla iligkili olusu ve sonradanlik vasfin haiz olusu da
onun Allah hakkinda disiiniilmesini imkansiz kilmistir.*® Tim bu gerekgelerden
dolay1 da Ré4zi “Allah cevher degildir” 6nctliini tanr1 tasavvurunun en temel 6n-
ciillerinden yapmugtir.

3. ALLAH ARAZ DEGILDIR

Araz kavrami, kelamin felsefeyle yakinlagmasindan dolay1 kelam literatiiriine
girmis felsefi terminolojiye ait bir kavramdir. Araz, sozlitkte sonradan ve tesadii-
fen ortaya ¢ikan, varlig1 devamli ve zorunlu olmayan sey anlamindadir. Felsefe ve
kelam terimi olarak araz, cevher ve cismin gelip gegici niteligi anlaminda kullani-
lan bir kavramdir.’”” Kelami a¢idan arazin en 6nemli 6zelligi hadis ve fani olusu-
dur.*® Arazin var olmak i¢in bir miessire muhtag olugu hadis oldugunun en somut
kanitidir.* Arazin hadis olusu ve bir muhdise ihtiya¢ duyusu, Allah’in araz olarak
nitelenmesini muhal kilmistir. Bu nedenle Razi, zorunlu varlik olan Allah’in cisim
ve cisme bagli herhangi bir araz olmadigin 6zellikle vurgulamistir.* Razi'ye gore
zorunlu varlik, cisme bagh herhangi bir araz olamaz. Ciinkii araz ancak cevhere,
cevher de cisme bagl olarak mevcut olabilir.* Bu durum onlarin muhtag varliklar
olduklarini gosterir. Oysa zorunlu varlik muhtag¢ olamaz. Ciinkii o Samed'tir. Ne-
ticede o araz degildir.

Allah cevher olmadig gibi araz da degildir. Ciinkii cevherin arazdan ayrilma-

34 Razi, Esrari’t-Tenzil adli eseinde Allah'in ehadiyet vasfini on sekiz tane akli delil ile ispatlamaya ¢aligmig-
tir. Zira samediyet gibi ehadiyet sifatinin da Rézinin tenzih kuraminda miistesna bir yeri vardir. Ehadiye-
tin Razinin tenzih kuramindaki yeri ve 6nemi i¢in bkz. Rézi, Te¥isii’t-Takdis, 44-65. Razi, Mefatihu’l-Gayb,
17:298-301.

35 Razi, Tesisii't-Takdis, 60. Razi, Mefatihu’l-Gayb, 3:444.

36 Razi, Teksisi't-Takdis, 61. Razi, Mefatihu'l-Gayb, 1:363-363:231-366:298.

37 Omer Faruk Yavuz, “Araz”, (Ankara: DIA, 1999), 3:337-342.

38 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 1:371.

39 Yavuz, “Araz’, 3:337-342.

40 Razi, el-Muhassal, 120.

41 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 14:354.
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st miimkin degildir. Zira hadislerden hali olmayan sey, varlik bakimindan onlar-
dan 6nce olamaz. Bu bakimdan Allah’ araz olarak kabul etmek onun hadis oldugu
hitkmiine yol agacagindan imkansizdir.*> Razinin Allah’in neden araz olamaya-
cagina iliskin gelistirmis oldugu diger bir delil da arazin nedenlenmeyi zorunlu
kilmasidir. Diger bir ifadeyle araz, cevherde mahal bulabilmesi i¢in ka¢inilmaz
olarak nedene ihtiya¢ duyar. Zira araz, kendinde mahal edindigi seyin mahiye-
tinden veya zatindan olmadigindan, mahiyeti geregi mahal bulmasini saglayacak
bir nedene ihtiya¢ duyar.* R4zi'nin Allah’in neden araz ya da cevher-araz bilesi-
minden meydana gelen bir varlik olmadigina dair gosterdigi bir diger neden de
arazlarin yapilar geregi kendinde mahal edindikleri cevherlerden sonra gerceklik
kazanmalaridir. Oysa Allah, zat1 ile kaim olmasi nedeniyle arazlar1 6nceler.** Ay-
rica araz ve cevher arasindaki iliski, arazin yapisi geregi sonradan cevherde mahal
edinmesi ile olusan bir iliski tiriidiir. Oysa Allah, ilk ve mutlak varlik olmas: ha-
sebiyle zatinda degisime neden olacak havadise mahal olmasi Allahin mahiyeti
geregi imkansizdir.*® Bu imkéansizliklardan dolay: Allah'in araz olmasi da miimkiin
degildir.

4. ALLAH MUREKKEP DEGILDIiR

Felsefe ve kelam terminolojisinde terkip, ayr1 par¢alarin bir araya gelmesiyle
meydana gelen ya da temel bir parcaya baska bir parcanin eklenmesiyle olusan
nesneye denir. Terkipte biitiinii meydana getiren pargalarin hepsi biitiinden dnce
vardir ki onlarin birlesmesiyle biitiin ortaya ¢ikmistir. Bu miinasebetle gerek ter-
kip gerek boliinme, zatin biitiintiniin bagkasina muhtag olmasi sonucunu dogur-
dugundan Allah’in miirekkep bir varlik olmasini imkansizlastirir.*® Razi’ye gore
Allal’in miirekkep bir varlik olarak tasavvur edilmesini imkansizlagtiran neden
onun zat1 ve mahiyeti itibariyle miirekkep degil basit bir varlik olmasidir.*” Sayet
Allah’in zat1 iki seyin birlesmesinden veya bir¢ok seyin toplamindan meydana gel-
mis olsaydi zaruri ve zorunlu varlik olan Allah’in bu seylere bagimli olmas1 ge-
rekirdi. Oysa Samed (baskasina muhta¢ olmaktan miinezzeh) olan ve her tiirli
birlesimden beri olan Allah her tiirlii terkipten miinezzehtir. Ciinki her miirekkep
varlik, var olmak i¢in harici bir illete muhtagtir. Bundan dolay1 zaruri ve zorunlu
varlik olan Allah, ne mana ve keyfiyet agisindan ne de sayica boliiniip pargalana-
bilir.*® Bunun igin Allah miirekkeptir demek miimkin degildir.

42 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 1:9. Imamu’l-Haremeyn el-Ciivenyni, el-Irsad (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari
2010), 55.

43 Razi, el-Muhassal, 145.

44  Razi, el-Muhassal, 121. Razi, Liibabu’l-Isarat ve't-Tenbihat, 145.

45 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 16:69.

46  Razi, Mefatihu’l-Gayb, 1:104-110-120. Olguner, U Tiirk Islam Miitefekkiri, 100.

47 Razi, el-Mealim fi Usilid-Din, 119.

48 Razi, el-Muhassal, 107. Razi, Liibabu’l-Isarat ve't-Tenbihat, 145-146.
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Allab’'in miirekkep bir varlik olarak tasvir edilmesine neden olan en 6énemli
neden zat-sifat-mahiyet iliskisidir. Zatin birligi ile sifatlarin ¢oklugu birlik i¢in-
de ¢oklugun var oldugu vehmini uyandirmistir. Bu nedenle Allah’in zat-mahiyet
ve varlig1 arasindaki baglantinin vahdet {izere ispatlanmasi 6nem arz etmektedir.
Rézi, zorunlu varligin basit olusunu kabul ettigi i¢in ona goére zat ve mahiyet ay-
rilig1 zatta herhangi bir terkip gerektirmez. Zira Razi’ye gore zorunlu varlik olan
Allah’in zat ve mahiyeti yaratilmislarinki gibi gayri degil aynidir. Oysa miimkin
varliklar, zat ve mahiyet bakimindan tamamen birbirinden ayridirlar.® Oyleyse
miimkin varlikta zat-mahiyet birbirinden ayri iken zaruri ve zorunlu varlik olan
Allah’ta zat mahiyetin ta kendisidir.

Tanr tasavvuruna Allahin masivadan bambagkaligini serlevha eden Razi,
Allah ile diger varliklar arasindaki zat-mahiyet ayrimini su gerekceye dayandir-
migtir: Miimkin varlikta zat, mahiyetin aynisi ve kendisi degildir. Aksine varlik o
mabhiyete bir araz olarak sonradan eklenmistir. Allah'in hakikatinde ise mahiye-
tin kendisine sonradan eklenen bir zat s6z konusu degildir.>" Allah, zat1 itibariyle
bagkalarindan ayr1 oldugu i¢in onun hakikati ile esyanin mahiyeti arasinda bir
ortakligin bulunmas1 miimkin degildir. Bunun i¢indir ki esyanin varlik tabiatinda
var olan terkip vasfi, Allah i¢in s6z konusu degildir. Zira Allah, her tiirlii terkibin
Otesinde bir ‘Birdir.** Allah, bagska mahiyetlerle herhangi bir ortakligi olmadig:
i¢in kendi zat1 ve mahiyeti bakimindan ayr1 ve bambagkadir. Bu nedenle onun
birlestirici ve ayirict niteliklerle sinirlandirilip tavsif edilmesi diisiiniilemez. Bir
baska deyisle Allah’in esya ile cins ve nev’i manasinda hi¢bir ortakligi olmadigin-
dan onun herhangi bir fasil veya araz ile ayrilmasina da imkén yoktur.”

Razi'ye gére miirekkep varliklarin kendilerini meydana getiren ciizler tara-
findan 6ncelenmesi, Allah'in miirekkep bir varlik olmadiginin en 6nemli delilidir.
Clnki ezeli olan Allah'in kendini olusturan ciizler tarafindan 6ncelenmesi mu-
haldir. Zira varligin illeti olmasi ve bu illetler ile ciizler tarafindan 6ncelenmesi
mevcudiyetini bu illet veya ciizlere bor¢lu kilmasini gerektirir ki bu da Allah hak-
kinda distinillemez.>* Allah, fiziksel ciizlerden ve bedensel uzuvlardan miinezzeh-
tir. Bu nedenle Allah, sayisal teklik bakimindan esi ve benzeri olmaktan miinezzeh
oldugu kadar zat1 bakimindan da her tiirli ciiz ve kesretten miinezzehtir. Oysa

49 Razinin zat-mahiyet hususundaki teolojik felsefesinin omurgasini vécibir'l-viictid kavrami olusturmaktadir.
Razi'ye gore tanrinin mahiyeti agisindan konuya bakildiginda zorunlu varlikta varlik ve mahiyet aynidir. Réazi,
el-Muhassal, 146.

50 Razi, Serhu’l-[sarat ve't-Tenbihat, 320.

51 Razi, Serhw’l-Isdrat ve't-Tenbihat, 322.

52 Razi, el-Muhassal, 105. Razinin ilahi birlikten kasti, Allah’in ne fiziksel ne metafiziksel ne de mantiksal ciizlere
ayrilamamasi anlaminda her tiirli terkipten miinezzeh olmasidir.

53 Razi, Liibabu’l-Isarat ve't-Tenbihat, 26-27.

54 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 6:41; Mehmet Ata Az, Ilahi Basitlik Baglaminda Tanrimn Bilinebilirligi (Ankara: Otto
Yayinlari, 2017), 66.
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miirekkep varlik, var olmak i¢in bagkasina muhtag olan varliktir. Samed olan Al-
lah ise samediyeti geregi her tiirlii ihtiyagtan miinezzehtir. Buna gore harici illete
bagli olarak var olmak terkibi, miirekkep olmak da var olmak i¢in harici ciizlere
mubhtaghigr gerektirir. Allah her tiirlii terkip ve ihtiyactan miinezzeh oldugu i¢in
miirekkep degildir. Ciinkii onun varlig: bir baskasindan dolay1 degil zatinin gere-
gindendir.”

5. ALLAH MUTEHAYYiZ DEGILDIiR

Miitehayyiz, sozciik anlamiyla boslukta yer tutan varliktir.*® Razi’ye gore var-
liklar, miitehayyiz olup olmama agisindan iige ayrilir. Birincisi cisim ve béliinme
kabul etmeyen cevher-i ferd misali miitehayyiz olandir. Ikincisi miitehayyiz var-
likta bulunan haldir. Ugiinciisii de varligi cevher ve cismin varligina bagli olan
arazlardir.”” Her yer kaplayan miitehayyiz varligin sag1 solundan solu da sagindan
ayr1 oldugundan boliinebilir bir yapiya sahiptir.” Bu agidan Allah miirekkep olma-
dig1 gibi miitehayyiz olmas1 da muhaldir. Sayet Allah miitehayyiz olsayd: tehayyiiz
edecegi yere muhtag ve tehayyiiz edecegi yerin de Allah’tan 6nce var olmast icap
ederdi. Oysa Allah hicbir seye muhtag olmadig1 ve her seyin evveli oldugu i¢in®
onu o6nceleyen higbir varlik yoktur.

Razi'ye gore Allah miitehayyiz olsaydi bu durumda ya her yonden sonsuz ve
sinirsiz ya bazi yonlerden sonsuz diger bazi yonlerden sonlu ya da biitiin yonler-
den sonlu ve sinirli olmasi icap ederdi. Réazi, Allah'in her yonden sonsuz ve sinirsiz
olusunun imkansizligini su sekilde gerekcelendirmistir. Sonsuz ve sinirsiz boyut-
larin var olmasi aklen imkansizdir. Aksi takdirde alemin de bu sonsuz ve sinirsiz
zatin i¢inde bulunup ondan bir parca olmas: gerekirdi. Ayrica Allah’in tehayyiiz
ettigi cihetin kars: tarafinda da yer edinmis olmasi icap ederdi ki bu da ayni seyin
ayni anda iki farkli sonsuz yerde yer edinmesi sonucunu dogururdu. Oysa bu var-
sayim aklin bedahetine aykiridir.%

Allah’in bazi yonlerden sonlu diger bazi yonlerden sonsuz olmasi da miim-
kiin degildir. Zira bu durumda ya sonlu ve sonsuz yon ve yerler mahiyetlerinin
tamaminda birbirine esit olurlardi ya da birbirlerinden tamamen farkli olurlardi.
Bu durumda ikisinin mahiyetleri birbirlerine esit olsayd1 o zaman biri i¢in gecerli

55 Razi'ye gore Hanbeliler, Allahin ciizlerden miirekep oldugunu ve onun zatinda terkip ve telif bulundugunu
iddia ediyorlar. Razi, bu goriislerinden dolay: Hanbelilerin Kerramilerden daha kotii bir durumda oldugunu
savunur. Allah'in neden miirekkeb bir varlik olmadigina dair daha genis bilgi i¢in bkz: Razi, Mefatihu’l-Gayb,
2:309-465. 3:230; 4: 70-112; 5:11; 7:118-360; 9:292; 11: 9; 13: 212-465; 15:139-202; 16:459; 17:298; Rézi,
el-Metalibu'TAliye, 2:38.

56 el-Ciivenyni, el-Irsad, 51.

57 Razi, el-Metalibu’TAliye, 4:9.

58 Razi, Nihdyetii'l- Ukil fi Dirdyeti’l-Usill, 2:477. 2:'%*

59 Allah Miiteyahhiz degildir 6nciiliiniin detay igin bkz. Rézi, el-Metalibu'TAliye, 2:9-22. Razi, Mefatihu’l-Gayb,
1:39. 208; 6:219; 7:121-321; 9: 237; 12: 299; Razi, el-Muhassal, 155.

60 Razi, el-Metalibu'lAliye, 2:39. Razi, Nihayetii’l-‘Ukill fi Dirdyeti’l-Usiil, 3:183.
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olan her sey digeri i¢in de gecerli olmus olurdu. Bu da sonlunun sonsuz sonsuzun
da sonlu olabilirligini gerektirirdi ki bu da aklen miimkiin degildir. Ayrica Allah’in
tehayyiiz edecegi yon ve yerlerin mahiyetleri birbirlerinden farkli olsayd: da du-
rum degismezdi. Zira bu durumda yer ve yoniin, mahiyet ve hakikati itibariyle
digerinden farkli olmasi gerekirdi. O zaman da Allah’in zat1 muhtelif ciizlerden,
tabiat ve mahiyetleri itibariyle birbirine zit par¢alardan miirekkep olmas: gerekirdi
ki Allah hem terkipten hem de zitliktan miinezzehtir.*!

Ugtincii varsayim olan Allah’in her yonden sonlu olmasi da muhaldir. Zira bu
durumda Allah’in zat1 sonluluk ve sinirlilikla muallel olurdu. Bu durumda Allah,
her sonlu ve sinirli varlik gibi bir tercih edicinin tercihine muhtag olurdu. Oysa
Allah miimkin degil vacib varliktir. Muhtaglik ise miimkin varliklarin niteliklerin-
dendir. Allah da vacib olduguna gére onun miimkin varliklarin nitelikleri ile nite-
lenmesi miimkiin degildir.®> Netice itibariyle bir cihette bulunma ya da bir yerde
yer edinme gibi niteliklerle muallel olan varlik 6l¢ii, boyut ve hacim gerektirdigi
i¢in bu niteliklerin Allaha atfedilmesi uygun degildir. Clinkii hem hacim hem bo-
yut hem de miktar belli ciiz ve parcalardan miirekkep olmay1 gerektirir ki bu da
her tiirlii terkipten miinezzeh olan Allah'in zat ve mahiyetine aykiridir.®®

6. ALLAH MUHTAC DEGILDIR

Razi, Allah'in kendi kendisini betimledigi ‘samediyet’ vasfini tanr1 tasavvuru-
nun insasinda temel bir 6nciil haline getirmistir. Razi Allah'in samediyet vasfini
‘Allah muhtag degildir’ seklinde formiile etmistir. Allah'in kozmik varlig1 ve olgu-
suyla alakali olan samed kavrami, sdzciik anlamiyla bagkasina her tiirltt muhtaghig:
nefyeden bir sifattir. * Razi'ye gore bir varligin tanr1 olabilmesi her seyden evvel
onun diger varliklardan mistagni olmasini gerektirir. Zira muhtaclik sonradan
olmanin niteligidir.®* Allahin muhta¢ olusu onun miimkin olusunu gerektirir.
Allah’in muhtag¢ olmasi durumunda ise 6zii bakimindan vécib olan Allah’in 6zt
bakimindan hadis olmasini gerektir ki bu da ¢eliskidir.®* Bu nedenle her seyin ilki
olan Allah’in hi¢ kimseye muhtag¢ olmamasi onun en temel ilahlik vasfidir.

Razi, samediyetin Allah’tan her tiirlit muhta¢ligi nefyettigini su sekilde izah

eder: Sayet Allah muhtag olsaydi var olmak i¢in kendi pargalarina muhtag olurdu.
Opysa par¢a biitiintin aynisi degildir.*” Allah’in ilah olmasi onun baskasina muhtag

61 Razi, el-Metalibu’l'Aliye, 2:41. Allah'in hem benzerlikten hem de benzersizlikten miinezzeh olduguna dair de-
tayli deliller igin bkz. Razi, Mefatihu’l-Gayb, 1:110.

62 Razi, el-MetalibulAliye, 2:43.

63 Razi, el-MetalibuIAliye, 2:46.

64 Allah'in neden ve nasil muhtag bir varlik olmadigina dair daha genis bilgi i¢in bkz. Razi, Mefatihu’l-Gayb,
3:444. Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVII, s. 293-294-296-300-301.

65 Fahreddin Razi, Kelama Giris (el-Muhassal) (Ankara: AUTF Yay, 1978), 118.

66 Razi, Kelama Giris (el-Muhassal), 147.

67 Razi, Tesisii't-Takdis, 65.Razi, el-Mealim fi Usilid-Din, 125.

Sirnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi o Strnak University Journal of Divinity Faculty ~— 243



Fahreddin er-Razi'nin Tanri Tasavvurunu Uzerine Insa Ettigi Yedi Onciil

olmasini meneder. ® Bagkasina muhtag olan ise baskasindan miistagni degildir.
Boyle olan biri ise mutlak samed olamaz. Oysa samed olmayan, kendi kendine var
olabilmesi igin uzuv ve organlara muhtag olur. Allah uzuv ve organlardan miirek-
kep olsaydi gormek icin goze, is yapmak igin ele, yiiriimek i¢in de ayaga muhtag
olurdu. Boyle olan biri ise samed olamazdi. Clinkii muhtaglik niteliklerinden olan
bu tiir sifatlar samed olma vasfina aykiridir.®® Allah, kendi kendini samediyetle
tavsif ettigine gore ondan bagka her sey var olabilmek i¢in kendisine muhtag ol-
masini gerektirir. Her sey ona muhtag olduguna gore o bagkasina muhtag degildir.”

7. ALLAH MUTEMEKKIN DEGILDIR

[slam kelaminda Allah’in belli bir mekinda olup olmadig ya da belli bir ci-
hette bulunup bulunmadig: konusu hep tartisma konusu olmustur. Bu nedenle
Réz'nin tanri tasavvurunu temellendirmede en fazla detaylandirdig: 6nciil, ‘Al-
lah miitemekkin degildir’ 6nciilit olmustur. Allah’a belli bir yon ve mekéanin isnat
edilmesi ilahi hitapta Allah'in mekinda oldugu imasini igeren ars ve kiirsi gibi
varliklarin maddi anlamda ele alinmasina neden olmustur. Razi'ye gore asagidaki
cihet ve mekén anlamli kavram ve ayetler miitemekkin bir Tanr: tasavvurlarina
delil gosterilmistir:

a) Icinde ‘istiva’ kavraminin Allah’a izafe edildigi ayetler,”

b) Icinde ‘fevk(yukari) lafz1 gegen ayetler,”

c) Icinde ‘uluvv’ (yiicelik) lafz1 gegen ayetler,”

d) Allahia yiikselme lafizlarini i¢inde barindiran ayetler,”

e) Icinde inzal ve tenzil lafizlarinin gegtigi ayetler,”

f) Intiha-i gaye anlami igin ‘ila’ harfi cer ile kullanilan ayetler,”

g) Lafzi anlamiyla Allah’in gokte oldugunu ima eden ayetler,”

68 Raézi, Tesisii’t-Takdis, 61.

69 Razi, Tesisii't-Takdis, 61. Razi, Mefatihu’l-Gayb, 17:293-305.

70  Allah’in hi¢bir seye muhtag olmadigina ve ondan bagka her seyin kendisine muhtag olduguna dair daha genis
bilgi igin bkz. Razi, Mefatihu’l-Gayb, 1:104.; 11, 5. 3115V, 5. 320; V1, 232-488; VII, 5. 31;VIIL s. 271; IX, 5. 405;
XIL, s. 292-299; XIII, s. 23; XV, 5. 80; XVI, 5. 448;

71 Bakara, 2:29; Araf, 7:54; Yunus, 10:3; Rad, 13:2; Taha, 20:5; Furkan, 25:59; Secde, 34:4; Fussilet, 41:11. Razi’nin
‘istiva’ kavramina getirdigi te'vil ve yorumlarin detay igin bkz. Razi, Mefatihu’l-Gayb, 10:353.

72 En4m, 6:18-61; Nahl, 16:80. Razi'nin fevk’ kavramina getirdigi te'vil ve yorumlarin detay: i¢in bkz. Razi, Mefa-
tihu’l-Gayb, 1:439. 6:239-240-313; 9:401; 13:313.

73 Bakara, 2:288; Hac, 22:61; Ala, 81:1; Leyl, 92:20. Razinin ‘uluvv’ kavramina getirdigi te'vil ve yorumlarin
detayr igin bkz. Rézi, Mefatihuw’l-Gayb, 1:132. Razi, Mefatihu’l-Gayb, 3:453. 16:460.

74  Mearic, 70:4; Fatir, 35:10. Razi'nin ‘uruc’ kavramina getirdigi te'vil ve yorumlarin detay i¢in bkz. Razi, Mefati-
hu’l-Gayb, 16:20-21.

75 Inzal ve tenzil igerikli ayetleri antropomorfik gériislerine delil gdsterenlerin gozden kagirdig1 en énemli husus
iginde bu kavramlarin gegtigi ayetlerin ekseriyeti Kur'an, Ruh, Melaiketii'l-Mukarribin, Tevrat ve Incil ile ala-
kali olusudur. Razi, Te’sisii’t-Takdis, 196.

76 Kiyame, 75:23; Secde, 32:11; Lokman, 31:14; Fecr, 89:28.

77 Miilk, 67:17; Neml, 27:65.
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h) Allaha yiikselisin gerceklestigini iceren ayetler,”

i) Indiyet (yaninda olma) ifade eden ayetler.” Bu ve bunlara benzer ayetler
belli bir yon ve mekinda temekkiin eden tanri tasavvurunun olugsmasina neden
gosterilmistir.

Allah, miitemekkindir iddiasinda bulunanlara gore istiva, fevkiyyet, uluvv,
‘uruc, inzal, tenzil, ars, kursi ve indiyet gibi nitelikler, ancak belli bir mekén ve ci-
hette bulunan biri i¢in s6z konusu olabilir. Allah da bu tiirden ifadeleri kendi zati-
na atfettigine gore demek ki Allah mekan tutmaktan uzak degildir.*® Réazi, Allah'n
lamekan olusunu onun miitehayyiz olmadig: tizerinden ispatlamigtir. Ona gore
miitehayyiz olmadig ispat edilen bir varligin herhangi bir mekénda temekkiin
etmesi de miimkin degildir. Bu nedenle ilgili ayetleri Allah'in belli bir mekanda
olduguna delil gostermek aklen gecersizdir. Zira miitehayyiz olmaktan miinez-
zeh olan bir varligin herhangi bir mekéna temekkiin etmesi de miimkin degildir.*!
Bir bagka deyisle bir varlik, belli bir mekana temekkiin ediyorsa miitehayyizdir,
miitehayyiz degilse mekéan tutmaktan da miinezzehtir. Yani tehayyiiz temekkiini,
temekkiin ise teyahhuzu gerektiren hususlardir. Birinin varlig1 digerinin var olma-
sin1 gerektirirken birinin yoklugu da digerinin yoklugunu icap ettirir. Bu nedenle
hakkinda tehayyiiziin muhal oldugu bir varligin miitemekkin olmasi miimkiin
degildir.®? Réazi, Allahin her tiirlii cihet ve mekandan miinezzeh oldugunu hem
akli hem de nakli delillerle ispatlayarak tanr1 tasavvurunun sekillenmesinde ‘Allah
miitemekkin degildir’ 6nciiliinii teolojisinin temel ilkelerinden biri yapmigtir.*®

Rézi, Allah'in nakle dayali miitemekkin olmayisini su gerekgelere dayandir-
mustir.

a) Allahin bagkasina her tiirlii muhtaghig: disarida birakan miistagniligi®,
onun cihet ve mekadndan miinezzeh olusunun en énemli nakli delilidir. Zira miis-
tagni olmak, her seye muhtaghig: disarida birakan bir vasiftir. Oysa aklin beda-
hetiyle sabittir ki mekana ihtiya¢ duyan sey bekasi ve hayatiyetini devam ettir-
mesi i¢in o mekana muhtactir.®*® Bu nedenle varligi mekénin var olmasina baglh
olanin mekénsiz var olmas1 miimkiin degildir. O halde mekén olmazsa mekanda
yer alandan da s6z edilemez.*® Bu durumda bir seyin varligi mekanin var olma-

78  Al-i Imran, 3:55; Nis4, 4:158.

79  Araf, 7:206; Kamer, 54:55; Tahrim, 66:11; Fussilet, 41:38; Enbiya, 21:19. Razinin ‘indiyet’ kavramina getirdigi
te'vil ve yorumlarin detayn igin bkz. Razi, Mefatihu’l-Gayb, 1:479. 2:87; 5:25; 11:1; 16:379.

80 Razi, Tesisii't-Takdis, 208.

81 Razi, el-Mealim fi Usiilid-Din, 209. Razi, Mefatihu’l-Gayb, 1:129.

82 Razi, el-MetalibulAliye, 2:37.

83  Razi, Mefatihu’l-Gayb, 12:298. Razi, Tesisii't- Takdis, 32-44. Razi, el-Mesdilw’l-Hamsiin fi Usilid-Din, 36-40.Razi,
el-Erba’in fi Usilid-Din, 1:152-165. Razi, el-Mealim fi Usilid-Din, 209-225. Razi, el-Metalibu’I'Aliye, 2:37-56.

84 Hacc, 22:64. Razi, Mefitihu’l-Gayb, 5:423. 6:303-488; 8:320; 9:241; 12:282.

85 Razi, el-Muhassal, 157.

86 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 1:145-365.
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sina bagliysa mekénin yoklugu da o seyin yok olmasina neden olur. Oysa var ol-
mak i¢in baskasinin varligina bagli olan sey muhtactir. Buna gore Allah’in belli
bir mekan tuttugunu iddia etmek, onun mekana muhtag oldugu anlamina gelir.
Hélbuki Allah’in her seyden miistagni oldugu nass ile sabittir."”

b) Razi’ye gore “onun vechi harig, her sey yok olucudur™ ayeti, Allah’in her-

hangi bir yerde mekan tutmaktan miinezzeh oldugunun bir diger nakli delillerin-
dendir. Zira yok olus yasasina gore “ondan baskas’ndaki ‘baskasr’ séziiniin altina
her sey dahildir. Antropomorfistlerin Allah'a mekén olarak atfettikleri ars da kiirsi
de ‘ondan baskas1’ olduguna gore ikisi de yok olma akibetine tabidir.*” Bir bagka
deyisle kiilli yok olusun tek istisnast Allah olduguna gore onun diginda kalan her
sey baki degil fanidir ve yok olmaya mahkimdur. Baki olanin fani olana hasredil-
mesi imkansiz oldugu gibi fani olanin da baki olana mekan olmasi imkéansizdir. Bu
nedenle ezeli olan Allah’in fani olan mekéna baglanmas1 miimkiin degildir. Yani
fani olan mekéanin baki olan Allah'a mekan olmas: muhaldir.”

¢) Razi, Allah'in miitemekkin bir varlik oldugunu iddia edenlerin delil gos-
terdikleri ars ayeti ile de Allah'in miitemekkin olmadigini ispatlamaya caligmistir.
Ona gore diger varliklar gibi arsin Allah'in miilkii olmasy,” yaratilis hiyerarsisi si-
ralamasinda arsin goklerden sonra yaratilmis olmasi®® Allah'in miitemekkin ol-
madiginin kanitidir. Zira sayet Allah miitemekkin olsayd: o zaman ars ile beraber
kendi zat1 da miilkii olurdu ki bu imkénsizdir. Ayrica sayet Allah miitemekkin
olsaydi varliklarin yaratilis siralamasi agisindan ars1 yaratmadan dnce mekéansiz
olmast icap ederdi. Oysa Allah, higbir sey yok iken var olduguna gore sonradan
yaratmis oldugu seylerde temekkiin etmesi aklen uygun degildir. Oyleyse Allah,
daha 6nce mekana muhtag olmadig gibi zamanlama agisindan sonradan yarattig
bir mekanda temekkiin etmeye de muhta¢ degildir.*®

Rézi, naklen Allah'in miitemekkin olmaktan miinezzeh oldugunu savundugu

87 Enam, 6:76; [hlas, 112:2; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 5:352. 12:105.

88 Kasas, 28:88.

89 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 1:115. 6:242; 10:214; 11:4; 12:117; 15:78.

90 Ayrica Allah'in “Evvel ve Ahir” (Hadid, 57:3.) olusu da onun mekén ve cihetten miinezzeh oldugunun nakli
delilidir. Zira evveliyet, Allah’in diger biitiin seylerden 6nce var olmasini gerektirdigi gibi ahiriyyet de onun
her seyden sonraya kalmasini gerektirir. Boylece evveliyet ve ahiriyyet Allab'in mekén ve cihetten 6nce var ol-
duguna ve bunlarin fena bulmasindan sonra da var kalacagina delalet eder. (Ayrica “Secde et ve yaklag” (‘Alak,
96:19) ayeti de Allah'in mekan olarak iistte olmasini nakz eder. Zira sayet Allah {ist cihette olsayds, secde etmek
ona yakinlagsmayi degil ondan uzaklagmayu ifade etmis olmasi gerekirdi. Oysa bu “secde et ve yaklas” ayetinin
beyaninin hilafinadir. Razi, Te’sisii’t-Takdis, 71. Bu nedenle hem Allah'in higbir sey yok iken var olmasi ile her
sey yok olduktan sonra da varliginin devam etmesi, onun mekan ve cihetten miinezzeh olmasini gerektirir.
(Konu ile alakali daha detayl: bilgi i¢in bkz. Rézi, Mefatihw’l-Gayb, 1:115. 11:4; 12:117-299; 13:212; 15:78.
Bundan dolay1 Allah'in mekén tuttugu ya da belli bir mekédnda bulundugunu iddia etmek miimkin degildir.

91 Eném, 6:12.

92 Yunus, 10:3; Araf, 7:54.

93 Siimme edatinin tagimis oldugu terahi anlami igin bkz. Razi, Te’sisii’'t-Takdis, 69. Razi, Mefatihu’l-Gayb, 7:113-
128-129. 8:205; 12:298-299.
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gibi aklen de miitemekkin olmasini imkéansiz gormiistiir. Razi'ye gore temekkiin
tenzihe aykiridir. Bu nedenle Rézi, Allah’in miitemekkin olmasini nakle aykir1 bul-
dugu gibi aklin bedahetine de aykir1 bulmugtur. Razinin bu minvalde ileri stirdii-
gt akli delilleri su sekilde 6zetlemek miimkindiir:

a) Varlik-alan-hacim agisindan Allah miitemekkin olmaktan miinezzehtir.
Zira her varliga mekén olan yerin bir alim kapasitesi vardir. Buna gore sayet ars
Allah’in mekan: olsaydi, o zaman Allah’in arsin hemen yami bagindaki taraf iti-
bariyle sonlu (mahdut) olmas: icap ederdi. Aksi takdirde arsin onun zatina dahil
olmast gerekirdi ki bu imkansizdir. Bu nedenle Allah varlik-alan-hacim agisindan
mekén tutmaktan miinezzehtir.”*

b) Sayet Allah ile mekan arasinda bir iliski kurulacaksa bu iligki ya tiim ci-
hetler agisindan sonsuz ya tiim cihetler itibariyle sonlu ya da bazi cihetler agisin-
dan sonlu, diger bazi cihetler agisindan da sonsuz olmas gerekirdi.” Oysa Razi'ye
gore her ¢ ihtimal de Allah i¢in s6z konusu olamaz. Zira Allah’in tiim cihetler
acisindan sonlu olmasi onun artip eksilmeyi kabul eden bir varlik oldugunu,® bazi
yonler itibariyle sonlu, diger baz1 yonler itibariyle sonsuz olmasi ise onun sonlu
olan tarafinin sonsuz olan tarafindan bagka olmasini gerektirir. Ayrica Allah'n
sinirsiz ve sonsuz olan tarafi, sinirli ve sonlu olmasini; sinirli olan tarafi da sinirsiz
ve sonsuz olmasini gerektirecegi icin miimkin degildir. Aksi takdirde iki ziddin
ayn1 anda bulunmasi s6z konusu olurdu ki bu imkansizdir. Her ti¢ ihtimal de aklin
bedahetine aykir1 oldugundan Allah’'in herhangi bir mekén ve yénde bulundugu-
nu iddia etmek aklen muhaldir.””

c) Aklen varligr belli bir mekan ve yone tahsis edilen her varlik, icine te-
mekkiin edecegi mekdnin varligini zorunlu kilar. Oysa Allahin zatini belli bir
mekan ve yone tahsis etmek onun miimkin varliklardan olmasin1 gerektirir ki Al-
lah miimkin olmaktan miinezzehtir. Zat1 geregi vacib varlik, baskasinin yoklugun-
dan kendisinin yoklugu gerekmeyen varliktir.”® Bu durumda sayet zat1 geregi vacib
olan varlik, bagkasina muhta¢ olmus olsaydi, onun hakkinda iki zit durumun s6z
konusu olmasi gerekirdi ki bu aklen gegersizdir.”” Yani zarf olan mekanin yoklu-
gu, mazruf olan Allah’in yoklugunu gerektirecekti. Oysa mekan yok iken de Allah
vard1. Bu nedenle Allah mekéan tutmaktan miinezzehtir.

94  Razi, Mefatihu’l-Gayb, 4:70.

95 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 7:114. 15:74.

96 Razi'ye gore bu ihtimalin gegersizliginin bir diger delili de: sayet bir varlik, sinirli olmasina ragmen kadim,
ezeli ve var edici olmasi miimkin olsaydi bu durumda Allah’tan bagka yaraticilarin da var olmasi caiz olmas:
gerekirdi. Oysa ne sinirli olmasina ragmen ezeli ve var edici bir varlik mevcuttur ne de Allah'tan baska bir
yaratict vardir. Razi, Mefatihu’l-Gayb, 15:75.

97  Razi, Mefatihu’l-Gayb, 15:393. Razi, el-Muhassal, 29.

98 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 12:299.

99 Razi, el-Muhassal, 66.
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Fahreddin er-Razi'nin Tanri Tasavvurunu Uzerine Insa Ettigi Yedi Onciil

SONUC

Allah, kendisini betimlerken esi ve benzeri olmaktan miinezzeh olduguna
ozellikle dikkat ¢ekmistir. Bu nedenle Allahin sonradan yaratilmislara benze-
memesi onun en temel zati sifatlarindandir. Zat1 itibariyle farkli ontolojik yapiya
sahip olan ve varlig1 geregi muhalefetiin Ii'l-havadis olan Allah, hadis varliklarin
hi¢birine benzemedigi gibi hadis varliklarin higbirisi de ona benzememesi gere-
kir. Allah’in kendine 6zgii ontolojik farklilig1, onun diger varliklarla benzerliginin
olmadig1 sonucunu dogurur. Bu bakimdan Razi'nin, Allah’in neligi ve nasilliginin
ispat1 noktasinda temel kistas haline getirdigi ve tanr1 tasavvurunu iizerine inga
ettigi onciiller dizisinde muhalefet doktrinine dayali bir yontem takip ettigini soy-
leyebiliriz. Razinin muhalefet doktrinine dayali tanri tasavvurunda Allah’in ne ol-
dugundan ¢ok ne olmadig: 6nemlidir. Muhalefet doktrinin en temel dayanag: ise
Allah’im ontolojik farkliligidir. Bu nedenle Razi, ontolojik agidan vacibir'l-viictid
olan Allah’in sayisal anlamda bir olmasinin 6tesinde esi, benzeri, misli ve dengi
olamayan bir olmasini zorunlu gérmistiir. Muhalefet doktrininin esasin1 olustu-
ran vahdaniyet prensibi geregi sayet Allah bir degil de birden fazla olsaydi bu du-
rumda onun digeri ile vuctib'ta miisterek taayytinde ise muhtelif olmasi gerekirdi.

Miirekkep olmadig: ispat edilen ve temel vasfi, tek ve vacibir'l-viicud olanin
ayni zamanda cisim, cevher ya da araz olmamast icap eder ki o her seyiyle biricik
olsun. Cisim, cevher ve araz olmadig ispat edilen varlik ayni zamanda miitehayyiz
da degildir. Ciinkii her miitehayyiz varlik mahiyet agisindan madde ve suretten
ibaret oldugu i¢in kemiyet acisindan boéliinebilir niteliktedir. Oysa boliinen tek
olamaz. Bundan dolay1 Allah’in zatini onun nasil oldugundan ¢ok nasil olmadi-
g1 ile tanimlamak daha uygundur. Zira kendi zatiyla tarif edilmesi imkansiz olan
ancak ciizleri ile tanimlanabilir. Allah da ciizlerden miinezzeh olduguna goére onu
sadece ne olduguyla tanimlamak miimkin degildir. Bu durumda onun ne oldugu-
nun yaninda ne olmadigini bilmek de 6nem arz eder. Bu nedenle Razi, akli onctil-
ler ve nakli deliller muvacehesinde Allah'in tekligi ve bambagkaligini ispat etmeye
calismistir. Allah ile 6teki varliklar arasinda var olan ontolojik farklilik, Allah’in
oteki varliklarla ortak yaninin olmasini nefyettigi gibi onun bir benzerinin hatta
benzeri ve zitt1 gibisinin bile olmamasini gerektirir. Bu bakimdan Allah’in bir esi
ve benzeri bulunmadig: gibi onun bir zitt1 (nidd) da yoktur. Bunun i¢in Allah’in
benzerinin de benzersizinin de olmayisi, onun miinezzeh olusunun en 6nemli de-
lilidir. Rézi, her yoniiyle tenzih kokan Allah'in bambagkaligini tanr1 tasavvurunun
temel onciilii yapmustir. Neticede Razi Allah'in ne olduguna géndermede bulunan
ve ¢esitli spekiilasyonlara konu olan antropomorfik nitelikleri, tanr1 tasavvurunu
lizerine insa ettigi temel onciiller 15131nda degerlendirerek tanri tasavvurunu tasvir
etmigtir.
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Sabgatullah TAYFUR

Oz

Kuran-1 Kerim edebi agidan ¢ok zengin bir saheserdir. Bu husus, onu diistinerek
okuyan insanlar tarafindan ¢ok iyi bilinmektedir. Bircok Islam alimine gore Kur'an-1
Kerin'i muciz kilan 6zelliklerin basinda onun bu edebi yonii gelmektedir. Clinkii onda
mubhataplar: ikna etme amaciyla farkls Gislaplar kullanilmistir. Bunlardan birisi de is-
tihdam sanatidir. Istihdam, belagat alimleri tarafindan farkli sekillerde tanimlanmustir.
Fakat bunlar, bir arada degerlendirildiginde ortak bir noktada bulusmaktadir. Buna
gore istihdam, ciimlede zikredilen bir lafzin iki anlama sahip olmasi ve bu her iki an-
lamin da kullanilmasidir. Fakat uygulama agisindan bunun farkls gekilleri vardir. Zira
istihdim bazen zamirlerle bazen de zahir lafizlarla icra edilmektedir. Ornegin bir laf-
zin zéhirinden belli bir anlam kastedilirken ona réici‘ olan zamirden baska bir anlam
kastedilmektedir. Kimi zaman da ondan diger bir zéhir lafzin deléletiyle baska bir an-
lam amaglanmaktadir. Istihdim bu agidan Kisiye, az lafizla ok anlam ifade etme sansi
vermektedir. Ayrica merami daha iyi bir sekilde muhataba iletme firsat1 sunmaktadar.
Istihdam, sahip oldugu bu 6zelliklerden dolay1 Kur’an-1 Kerimde ¢ok kullanilmaktadur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Istihdam, Belagat, Zamir

Abstract

The Quran is a rich masterpiece in literary terms. This is well known by the people
who read it thinking. This literary aspect comes at the beginning of the features that
make the Quran viable according to many Islamic scholars. Because he used different
styles to persuade the parties. One of them is the art of istikhdam. Istikhdam is
defined in different ways by the scholars of the language. But when they are considered
together, they come together at a common point. According to this, istikhdam, the
phrase mentioned in the sentence has two meanings and that is to use both meanings.
But there are different forms of application in terms of this. Sometimes istikhdam is
performed with pronouns and sometimes with words of zahir. For example, when a
certain meaning is meant from the zahir of a letter, it is meant a meaning other than
the pronounced pronoun. Sometimes it is intended to mean another meaning with the
other words of zahir. In this respect, istikhdam gives to person a chance to make a lot
of sense. In addition, the purpose is to provide a better way to convey to the listener.
Istikhdam is widely used in the Quran because of these characteristics.

Keywords: Commentary, Quran, Istikhdam, Belaghat, Pronoun

Sirnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi « Strnak University Journal of Divinity Faculty 251



Kuranda Istihdam Sanati

GIRIS
1. ARAP EDEBIYATINDA ISTIHDAM

Istihdam (plasa)), bir seyi baska bir seyin etrafinda dolandirma, ¢alisma ve
hizmet etme anlamlarina gelen “pus"den tiiremis bir kelimedir. Istif ‘4l babinin
mastar1 olan istihdam, sonradan aldig1 %, “,.” ve “w” harfleriyle hizmet veya
hizmetgi talebinde bulunma anlamini kazanmigtir. Fakat hem Arapgada hem de
Tiirkgede daha ¢ok, ¢alistirma veya kullanma manalarinda degerlendirilmektedir.’
Istihdam, belagat ilminin en énemli dallarindan olan bedi' sanat ierisinde yer al-
maktadir. “el-Bedi‘w’l-ma‘neviyye” yani manevi giizellik olarak adlandirilan istih-
dam, 1stilahi agidan farkli sekillerde tanimlanmigtir.> Belagat bilginleri tarafindan
en ¢ok benimsenen, Hatib el-Kazvini'nin (6. 273/886) buna verdigi tanimdir.> Ona
gore istihddmin iki uygulamasi bulunmaktadur. Birincisi, “iki anlaml bir kelime-
nin zahirinden bir anlami, ona réici‘ olan zamirden de diger anlami kastetmektir”
Ikincisi, “iki anlamli bir kelimeye raci‘ olan iki zamirin birincisinden bir anlamu,

ikincisinden de diger anlamu kastetmektir™

Bu islibun istihddm diye adlandirilmasinin sebebi, birden ¢ok anlama ge-
len kelimelerde bu anlamlarin tiimiiniin cimlede kullanilmas: ve merama uygun
bir sekilde istihdam edilmesidir.” Bazilar1 “s” yerine “s” harfini telaffuz etmekte

1 Muhammed b. Miikerrem b. Manzur el-Ifriki el-Misri, “hdm”, Lisanii’l-arab, 1. Baski (Beyrut: Daru Sadur, ts.),
12: 166; Muhammed b. Muhammed el-Miirteza ez-Zebidi, “hdm”, Tacu’l-aris (b.y.: Daru’l-Hidaye, ts.), 32:
55; Mecdiiddin Ebti Tahir Muhammed b. Ya'kab el-Firtizabadi, “hdm’, el- Kamiisu’l-muhit (Beyrut: Miiessese-
tii’r-Risale, 2005), 1420-1421.

2 Abdurrahmén Hasan Habenneke el-Meydani, el-Beldgatii’l-arabiyye, 1. Baski1 (§am: Daru’l-Kalem, 1996), 2:
401; Mahmtid b. Abdirrahman Safi, el-Cedvel fi irab’l-Kurin, 4. Baski (§am: Déru’r-Rasid,1997), 13: 145.

3 Alib. Abdillah el-Hemevi el-Ezrari, Hizdnetii'l-edeb ve gayetii’l-erib, thk. Isam Suaytti (Beyrut: Daru ve Mek-
tebettt Hilal, 1987), 1: 119-120.

4 Celaluddin Muhammed b. Sa‘diddin Hatib el-Kazvini, el-Iza} fi ‘uliimi’l-belaga (Beyrut: Daru Thyail-Ulim,
1998), 1: 332; Muhyiddin ed-Dervis, I'rabii’l-Kuran ve beyaniihii (Suriye: Darw’l-Irsad, ts.), 7: 499.

5 Ebu’l-Beké Eyyab b. Misa el-Kefevi, Kitabu’l-kiilliyyat, thk. Adnan Dervis ve Muhammed el-Misri (Beyrut:
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ve bunu “pliza)” seklinde okumaktadir. Bu durumda kelime, koparma anlamini
ifade etmektedir. Zira istihdam tslibunda zamir, rici® olmasi gereken anlamdan
koparilip baska bir anlama irc4* edilmektedir.®

Abdulkahir el-Ciircani (6. 816/1413) ve Muhammed Abdurratf el-Miinavi (0.
1031/1621) de Kazvini'nin istihddma yaptig1 bu tanimlari tercih etmektedir.” Bi-
rinci tanima, cahiliye dénemi sairlerinden Muaviye b. MaliK’in (6. ?) su siiri 6rnek
gosterilmektedir:

“Llad 1585 ols olue) ... ps8 po3l clowd] J3I3)”

Bir kavmin topragina yagmur yaginca ... Kizgin da olsalar (stiriiyii) orda otla-

tiriz.

Zira burada “c—” kelimesinin zahirinden yagmur, “sts, / orda otlatiriz” fi-
ilindeki ona raci‘ olan zamirden ise ot anlami kastedilmistir.® Tkinci tanima ise
meshur sair Ebd Ubade el-Buhturi’nin (6. 284/898) su siiri 6rnek verilmektedir:

“eoldg gz o 09l ... 02 Ol duSlully Lol Lhus”

Gadd'y: ve sakinlerini icirdi. Onlar ... Onu kaburga kemikleri arasinda tutus-
turdu.

Bu 6rnekte “Law”in hem bir agacin hem de bir vadinin ismi olmasi miimkiin-
diir. Zira i¢irdi anlamindaki “_i_.” fiilinin ona isnat edilmesi, bu her iki anlamin
da ihtimal dahilinde oldugunu gostermektedir. Clinkii sulama, agag¢ icin de vadi
i¢in de gegerli olan bir olaydir. Sakinleri anlaminda olan “austis"deki zamir, vadi
anlamindaki “Las”ya; tutugturdular anlaminda olan “ssi-3’deki zamir ise, aga¢ an-
lamindaki “Lass”ya racidir.’

Belagat alimler tarafindan Kurandaki zamir istihdamina verilen en giizel 6r-
nek “45a08 5350 688 S5 58 / Onun icin sizden her kim bu aya erisirse onda orug
tutsun” (Bakara 2/185) ayetidir. Zira “,3d0” kelimesi, zahiren gectigi yerde gok cis-
mi olan hil4l anlamina gelmektedir. “44.458 / onda orug tutsun” fiilinin sonundaki
ona rici‘ olan zamirden kasit ise bir zaman dilimi olan ramazan ayidir."

Unlii belagat 4limi Seyh Bedreddin b. Malik (6. 686/128), Kazvininin istih-
damin sadece zamir ile olabilecegi iddialarina kars1 ¢ikmaktadir. O, bu islibun

zahir lafizlarda da olabilecegini ileri siirmekte ve istihddma soyle bir tanim daha

«

Miiessesetiir-Risale, 1998), 145: Ibn Manztir,“hdm”, 12: 168; Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya,
“hdm”, Mutemii Mekdyisi’l-luga (Sam: Daru’l-Fikr, 2002), 2: 162.

6  Kefevi, Kitabu'I-kiilliyyat, 145; Ibn Manztr,“hdm”, 12: 168; Ibn Faris, “hdm”, 2: 133.

7 Muhammed Abdurratf el-Miinavi, et-Tevkif ald mithimmati't-te@rif, 1. Baski (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1989), 1:
56; Ali b. Muhammed b. Ali el-Ciircani, et-Ta'rifat, thk. Ibrahim el-Ebyari, 1. Baski (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-A-
rabi, 1985), 33.

8  Kazvini, el-Izah, 1: 332; Dervis, I'rabii’l-Kuréan, 10: 229.

Kazvini, el-Izah, 1: 332; Kefevi, Kitabu'l-kiilliyyat, 145; Ciircani, et-Ta'rifat, 33.

10 Meydani, el-Belagatii’l- arabiyye, 2: 401.
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yapmaktadir: “Iki asli anlam iceren bir kelime zikrettikten sonra, her iki anlamin
kastedilebilecegine dair bazi zahir karineler zikretmektir” Bu karineler, bazen iki
anlaml kelimeden sonra bazen de ondan 6nce zikredilmektedir. Kimi zaman da
iki anlaml kelime, bu karinelerin arasinda yer almaktadir."! Ibn Malik, istihdim
tanimina su siiri 6rnek vermektedir:

“YULS o eyl iy . hiskd Mo Lol Uiy y Caygo”
Burada gecen “Lsks” kelimesinin hem seker anlamina gelmesi hem de sair ibn
Niibate'ye (6. 768/1366) isaret etmesi ihtimal dahilindedir. “Ls, / salya” ve “s» /

tatl” karineleri birinci anlama delalet etmektedir. Bu durumda siirin anlami s6y-
ledir:

Sekerimsi ve tath bir salyaya sahipsin ... (Bu), agzinda siki bir sekilde inciler
diziveriyor.

Ote yandan “etsy / diziyor”, “,a [ inci” ve “las [ sikica” karineleri siirin 6zel-
liklerinden sayildig1 igin sair Ibn Niibate'ye isaret etmektedir. Buna gore siir, soyle
bir anlam ifade etmektedir:

Ibn Niibatenin tath salyasina sahipsin ... (Bu), agzinda siki bir sekilde inciler
diziveriyor.

Seyh Safiyyiiddin el-Hindi (6. 715/1315), Ibn MaliK'in istihddma verdigi tani-
ma istindden Kazvini'ye bir itirazda bulunmustur. Zira Ibn Malike gére istihdima
konu olan kelimenin sahip oldugu her iki anlamin da asli olmasi gerekmektedir.
Boyle bir kayit Kazvint'nin istihdama verdigi tanimda bulunmamaktadir. Hindf'ye
gore Kazvininin tanimi ¢er¢evesinde istihddma verilen ikinci siirde gegen “Lasr’,
iki anlama gelse de bunlar asli anlamlar degildir. Zira bunun asli anlami agactir.
Vadi ismi olarak kullanilmasi sonradan olmustur. Bunun sebebi de o vadinin agag-
lik bir yer olmasidir."

Arap dili bilgini Eba Yakab es-Sekkaki (6. 626/1229) ve Meshur Miifessir
Altisi (6. 1270/1854), Kazvininin istihdama verdigi tanim1 desteklemekte ve bn
MaliKin aksine buna konu olan kelimenin igerdigi anlamlarin asli olmasini sart
kosmamaktadir. Onlar, bu kelimeye réci‘ olan seyin ille de zamir olmasi gerekme-
digini, ism-i isaret de olabilecegini ileri siirmektedir."” Ayrica Sekkaki, istihdama
konu olan kelimenin sadece iki anlam i¢ermesi gerekmedigini, bundan daha fazla
anlam i¢ermesi de miimkiin oldugunu iddia etmektedir."*

Istihddma verilen diger bazi tanimlar su sekildedir:

11 Ezrari, Hizdanetii'l-edeb, 1: 119-120; Kefevi, Kitabu'l-kiilliyyat, 144.

12 Ezrari, Hizanetii’l-edeb, 1: 120-121; Dervis, ['rabii’l-Kurin, 5: 139; 7, 498.

13 Meydani, el-Beldgatii’l- arabiyye, 2: 401.

14  Kefevi, Kitabu'I-kiilliyyat, 144; Sihabiiddin Mahmtd b. Abdillah el-Hiiseyni el-Altsi, Rithu'l-meédni (Beyrut:
Daru Thyai’t-Tiirasi'l-Arabi, ts.), 13: 130.
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o “Bikkinlik verecek sekilde konusmayr uzatmamak icin kelimeyi hakiki
anlami diginda da kullanarak az sozle ¢ok anlam ifade etmektir’®

o “Zamiri, hakiki anlami disinda herhangi bir anlamina raci‘ olsun diye bir

kelimeyi biitiin anlamlardan tecrit etmektir'¢

o  “Iki anlama ihtiyag duyan birinin, her iki anlam1 da kargilayacak bir keli-

mekullanmasidir””

Seyh Salahuddin es-Safadi’nin (6. 764/1362) ifade ettigine gore istihdam, ¢ok
zor ve sadece beldgat ilminde uzman olan kisilerin kullanabilecegi bir edebi usltip-
tur. Onun bu zorlugundan dolay1 Arapcada ¢ok nadir olarak kullanilmis ve ¢ok az
insan, istihdam sanatina uygun bir sekilde konusmay1 basarabilmistir. Ferezdak
(6. 114/732) ve Cerir b. Atiyye (6. 733/1332) gibi meshur sairler bile sartlarina
uygun bir sekilde istihddmi kullanamamuslardir. Safadi, istihdimin bu denli zor
bir tisliip olmasina su siirle isaret etmektedir:

“Mio 3ui sle Ol ol 50 .. 03579 el e 3 g5
Gafilde varligi zor bulunan bir tiirdiir ... (O), hangi kapidan gelirse kilitlenive-
riyor.'®
Istihdim, belagat ilminin bir diger sanat1 olan tevriyeye cok benzemektedir.
Clinki ikisinde de iki anlama gelebilen bir kelime s6z konusudur. Ama aralarin-
da soyle bir fark vardir: Istihdimda her iki anlam, tevriyede ise sadece bir anlam
kastedilmektedir."

2. TURK EDEBIYATINDA ISTIHDAM

[stihdam, Tiirk edebiyatinda da kullanilan bir usltptur. Fakat bu dildeki kul-
lanimi ile Arapgadaki kullanimi farklilik arz etmektedir. Bunun nedeni bu iki dil
arasindaki gramer farkliligidir. Bu ytizden Muallim Naci (6. 1311/1893), Tiirkgede
sadece Ibn MaliK'in tarif ettigi sekliyle yani zahir istihdiminin gecerli oldugunu
soylemektedir. Muallim Naci, Tiirkgedeki istihdami, “Bir s6ztin delalet ettigi iki
manay birlikte kastetmekle her birini miinasip olan yone sarf etmek” seklinde
tarif etmektedir. Tahirii'l-Mevlevi (6. 1371/1951) de bu konuda Muallim Naci'ye
katilmaktadir. Ona gore istihdam, birden ¢ok anlama sahip olan bir kelime zikret-

15 Muhammed b. Muhammed b. Arefe el-Vergemi, Tefsiru fbn Arefe, thk. Celal el-Usyiiti, 1. Baski (Beyrut: Da-
rw’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 2008), 3: 43.

16 Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Besili et-Tanusi, et-Takyidii’l-kebir fi tefsiri kitabillahi’l-mecid (Riyad: Ca-
miati’l-imam Ahmed b. Sutdi’l-Islamiyye, ts.), 1: 342.

17 Usame b. Miinkz, el-Bedi* fi nakdi’s-si‘r, thk. Ahmed Bedvi ve Himid Abdiilmecid (Kahire: Mektebetii Camiati
Kahire, ts.), 82.

18 Ezrari, Hizdnetii'l-edeb, 1: 122.

19 Ezrari, Hizdnetii'l-edeb, 1: 119-122; Sihabuddin Ahmed b. Abdilvahhab en-Nuveyri, Nihdyetii'l-erib fi fiini-
ni’l-edeb, thk. Miifid Kumayha, 1. Baski (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-Ilmiye, 2004), 7: 120.
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tikten sonra, bu anlamlarin her birinin baglama uygun bir sekilde kastedildigine
delalet eden baska kelimeler zikretmektir.’

Tiirkcedeki zahir istihddmina su 6rnek verilmektedir:

“Canavar vurdugunu sagma ile soylerdi ... Sozii de attigi da avcimizin sagma
idi.”
Zira ikinci beyitte zikredilen “sagma” ifadesinin, hem sagmalamak hem de kii-
¢iik kursun tanesi anlamina gelmesi muhtemeldir. Bu beyitte gegen “sozii” ifadesi

v %

birinci anlama, “att1g1” kelimesi de ikinci anlama delélet etmektedir.?!

Siileyman Pasa (6. 1310/1892), Arapgada oldugu gibi hem zamir hem de zéhir
istihdaminin Tiirk¢ede kullanilabilecegini dile getirmekte ve zamir istihddmina su
ornegi vermektedir:

“Ayaga diis dilersen basa ¢ikmak ... Aminla basa ¢ikdi cam-1 sahbd.”

Zira siirin baginda gecen “ayak” kelimesinden murad yiiriime organidir. Ona
raci olan “aninda” zamirinden maksat ise saraptir. Son dénem Osmanli edebiyat-
cilarindan Manastirli Mehmed Rif’at da (6. 1851/1907) Tiirkgede zahir istihdamu
gibi zamir istihdaminin da miéimkiin oldugunu iddia etmektedir. O da, bu konuda
Siileyman Paganin naklettigi siiri delil olarak gostermektedir. >

3. KURAN’DA ISTIHDAM

Istihdam, sadece zamir veya zahir isimlerde gegerli olan bir tslap degildir.
Zikrettigimiz tanimlardaki ihtimaller disinda bunun bazi uygulamalar1 daha bu-
lunmaktadir. Ornegin Sihabuddin el-Aldsi (6. 1270/1854), bir fiil i¢inde gizli olan
zamirin daha 6nce zikredilmis bir fiile rici‘ olmasini ve bu fiilden mastar anlami-
nin kastedilmesini bir ¢esit istihdam olarak degerlendirmektedir. O, buna “Gis o

o1 o / Yalan soyleyen ona ser olur” 6rnegini vermektedir. Zira ef al-1 nakisadan
olan “yis / olur” kelimesindeki “s» ” zamiri, “wis”nin mastari olan ve yalan anlami-
na gelen “wisy’e ricidir.”® Buna gore herhangi bir kisiden kaynaklanan ve belli bir
zamanla sinirlanan yalandan ziyade mutlak olarak yalan sdylemenin ser oldugu
bildirilmektedir. Bazi 4limler, ayetlerden 6rnekler vererek mezktr uygulamalar di-
sinda hasr ifade eden kaliplarda, istisn4 edatlarinda ve atif harflerinde de istihddm
olabilecegini one siirmektedir.

Safadi’nin istihddmin ¢ok zor bir tsltp olduguna, bu nedenle ¢ok nadir olarak
kullanildigina yo6nelik yukaridaki tespitlerine ragmen bu sanatin Kuranda Arap

20 Muhittin Eliagik, “Belagat Kitaplarinda Istihdam Sanatinin Tarif ve Tasnifi’, International Journal of Languages
Education and Teaching 2/3 (Aralik 2014): 3-5.

21 Ismail Durmug, “Istihdam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 23:
335-337.

22 Eliagik, “Belagat Kitaplarinda Istihdam Sanatinin Tarif ve Tasnifi’, 3-5; Ezrari, Hizdnetii’l-edeb, 1: 120.

23 Alasi, Rahw’l-me'dni, 13: 130.

https://dergipark.org.tr/sirnakifd 256



Sabgatullah TAYFUR

edebiyat1 eserlerine nispeten daha fazla kullanildigini gérmekteyiz. Bunlar1 6rnek-
lerle agiklamaya ¢alisacagiz.

3.1. Zamir Istihdam1

Kuranda en ¢ok zamir ile yapilan istihdam tiiriine rastlanmaktadir. Bu da
farkli sekillerde karsimiza ¢ikmaktadir.

3.1.1. Zamirin Merci' ile Ayn1 Olan Bagka Bir Lafza Raci‘ Olmasi

Kur’an1-Kerimde zamirin merci‘ ile ayn1 olan baska bir lafza raci® olmasiyla
olusan istihdamin birden fazla 6rnegi bulunmaktadir. Buna en gok “4» 33 L3
LSS @ V) o) 48 e ja 88 V5 25k / Kendisine omiir verilenin omriiniin uzatilmas: da,
kisaltilmas: da bir kitapta yazilidir” (Fatir 35/11) ayeti 6rnek gosterilmektedir. Zira
« “,.Zé’c” kelimesi, 6miir verilmis iki farkli insan anlamina gelmektedir. “}455 s / om-
riiniin uzatilmasi da” karinesine gére bunun lafzindan uzun émiir verilmis insan
kastedilmektedir. “as3 ¥ / Omriiniin kisaltilmas: da” karinesine gore de “o,42 s /
omriiniin’deki ona raci‘ olan zamirden kisa 6miir verilmis insan amaglanmaktadur.
Zira ayetten gaye, ayni insana hem uzun hem de kisa bir 6miir verilmesi degildir.
Zaten boyle bir sey aklen de miimkiin degildir. Belki de bundan maksat kimi in-
sana uzun, kimisine de kisa omiir verilmesidir. Bu yorum Ferra (6. 207/822) gibi
bir¢ok nahivci tarafindan yapilmigtir.*

«

22" kelimesi bazi miifessirler tarafindan sadece “uzun omiirlii insan” sek-
linde tefsir edildiginden dolay1 Meshur Miifessir Bikai (6. 885/1480), bunun laf-
zindan kasit bi’l-fi'l uzun 6miirld, ona raci‘ olan zamirden ise bi'l-kuvve yani uzun
bir émiir yagsamaya elverisli insan oldugunu sdylemektedir.” Bu, tipki “e—ays guzs
aiaig / Yammda bir dirhem ve yarisi vardir” 6rnegine benzemektedir. Zira “4 sa
/ yaris” lafzindaki zamir, climlede zikredilmeyen bagka bir “s—s,s”e racidir. Aksi
takdirde bunu diyen kisinin ayn: dirhemin hem tiimiine hem de yarisina sahip
olmasi gibi mantiksiz bir anlam ortaya cikacaktir. Halbuki burada gaye, bu kisinin
bir buguk dirheme sahip olmasidir. Bu anlam da istihdam tislabunu uygulamakla
ortayacikabilmektedir.?

Bazi alimler mezkiir ayette istithdama gerek olmadigini iddia etmektedir. Zira
bunlarin, ibn Abbas (6. 68/687), Ibn Atiyye (6. 542/1148) ve Siiddi (6. 128/845)
gibi alimlerden naklettigine gore bir insanin émriiniin hem uzatilmas: hem de
kisaltilmasi miéimkiindiir. Clinkii 6mriin kisaltilmasindan maksat uzun émiirden

24 Ebt Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferrd, Meani’l-Kurin, (Misir: Daruw’l-Misriyye, ts.) 2: 368; Altsi, Rihu’l-
me@dni, 22: 77.

25 Burhaniiddin Ebi'l-Hasen Ibrahim el-Bikai, Nazmud-diirer fi tendsiibi'l-dyati ve’s-siiver, thk. Abdiirrezzak Ga-
lib Mehdi (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1995), 6: 210; Ismail Hakki Istanbuli, Tefsiru Riihi’l-Beyin (Beyrut:
Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 7: 328.

26 Aldsi, Rahw’l-medni, 22: 77.
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« g_s»

gecen siiredir. Ote yandan bazi 4limler buradaki “,42:” kelimesini 6miir anlamin-
dan soyutlayarak herhangi bir kisi anlamina gelen “.»1 ile tefsir etmektedir. Bu
durumda da istihdama ve zikrettigimiz yorumlara gerek kalmamaktadir.?’

Zamirin merci ile ayn1 olan bagka bir lafza raci‘ olmas: seklindeki istihdama
verebilecegimiz bir diger 6rnek de “ast i 4330 & 335 Y8 QUSH s LT 385 / An-
dolsun, biz Misd’ya kitabi verdik. Sen de kitaba kavusma konusunda sakin siiphe
icinde olma” (Secde 32/23) ayetidir. Ciinkii ilk etapta “cusii den maksat Tevrat'tir.
Ayetin devamindaki “335 5.8 / sakin olma” hitab1 Hz. Muhammede (s.a.v.) yonelik
oldugu igin kitaba raci‘ olan “as& / ona kavusma” ifadesindeki zamir, Kur’an anla-
mindaki kitaba raci‘dir.?® Ayni durum “§83-25 655 i &) s 2 159025 ¥ 15387 Sl T G
| Ey iman edenler! Agiklanirsa hosunuza gitmeyecek olan seyleri sormayin” (Maide

Co S 45 o

5/101) ayetinde de s6z konusudur. Ciinkii bundan sonra gelen “t58 i 338 Wla i3
52,98 Wy Is3201 o5 / Sizden onceki bir millet o tiir seyleri sordu da sonra o yiizden kafir
oldu” (Maide 5/102) ayetinde yer alan “@s / sordular” fiilindeki zamir, “:éi” keli-
mesine raci‘ olmakla beraber ondan kasit ayni seyler degildir. Zira her iki kavmin
sordugu seyler farklidir. Bu nedenle zamirin merci‘, “bagka seyler” anlamindaki
“ 51 elsdir. Bazilari ise “aglae 90 atast J) wle poatl / Zamir, anlamina degil lafzina
racidir” yorumunda bulunarak bunun, bulundugu baglamdaki anlamindan so-
yutlanmis olan “;L+i"nin lafzina raci‘ oldugunu iddia etmektedir. Onlar bu sekilde

burada istihdama gerek olmadigini iddia etmektedir.?

3.1.2. Merci‘den Hakiki, Zamirden Mecazi Anlamin Kastedilmesi ve Aksi

Merci‘den hakiki, zamirden ise mecazi anlamin kastedilmesi seklinde goriilen
istihdama “izs s 91331 L5 &3gls 456 445058 &5 s Gl / Kimin de tartilar: hafif gelirse,
iste onun anasi haviyedir. Nedir o bilir misin?” (Karia 101/8-10) ayeti 6rnek verile-
bilir. Zira “4; 9&”, ilk etapta helak olma durumunu ifade etmektedir. Bu onun ha-
kiki anlamidir. “dzs G 81551 3 / nedir o bilir misin?”in sonundaki ona réci‘ olan ‘oo
zamirinden gaye ise mecazi olarak helakin vuku‘ bulacagi yer olan cehennemdir.”
Buna benzer bir 6rnek de “34& 541 &izs §) ol L bl S 805 / Sebeden sana ¢ok
dogru bir haber getirdim. Onlara hiikiimdarlik eden, bir kadinla karsilastim” (Neml
27/23) ayetidir. Zira “s484% / hiikiimdarlik eden’deki zamir, daha 6nce zikredilen
“¢2” lafzina raci'dir. Bu kelime, hakiki anlam agisindan bir yerlesim yerinin ismi-

dir. Ona raci‘ olan mezkir zamir ise erkek ve ¢ogul zamiridir. Dolayisiyla bunun-

27 Istanbuli, Tefsiru Rihi’l-Beyan, 7: 328; Aldsi, Rivhu’l-me'ani, 22: 77.

28 Muhammed Cemaliiddin el-Kasimi, Mehdsinii’'t-tevil, tsh. Muhammed Bésil, 2. Baski (Beyrut: Daru’l-Kitii-
bi’l-Ilmiyye, 2003), 7: 43.

29 Muhammed Tahir b. Astir, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus, Daru Sahniin 1in-Nesri ve't-Tevzi, 1997), 7: 69.

30 Ibn Asar, et-Tahrir ve't-tenvir, 30: 515.
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la isaret edilen “¢_<"den maksat, mecazi olarak bu yerlesim yerinin sakinleri olan
meshur Sebe kavmidir.*!

Merci‘den mecazi, zamirden hakiki anlamin kastedilmesine “s {5 « 11 5 Js—2;
La28 S8 g §r4hs s / Allah tarafindan gonderilen ve tertemiz sayfalari okuyan bir
elcidir. Onda kiymetli yazilar vardir” (Beyyine 98/2-3) ayeti 6rnek verilebilir. Zira
“La%s”, hakiki anlam agisindan sayfalar manasina gelse de zéhiren gectigi yerde
sayfalarda yer alan yazilar anlamindadir. Bu, ona sonradan yiiklenmis mecazi bir
anlamdir. Bunun delili okuyor anlamindaki “si%” fiilidir. Zira okunabilir 6zellikte
olan sayfalar degil yazilaridir. Ona raci‘ olan “Lgs"deki zamirden kasit ise onun
hakiki anami olan sayfalardir. Bunun da delili “4::8 &8 (s / onda kiymetli yazilar
vardir” ayetidir. Clinki yazilar1 ieren sey sayfalardir.?? “sL3 G s 15400 Gidl of; 1315
Gohadh b Y5 ot Lok / O zulmedenler azabi gordiiklerinde, artik onlardan azap
hafifletilmez, onlara miihlet de verilmez” (Nahl 16/85) ayetinde de merci‘den me-
cazi, zamirinden hakiki anlam kastedilmistir. Zira azaptan, ilk 6nce mecazi olarak
azabin mekéni olan cehennem irade edilmistir. Ciinkii ayette azab1 gérmekten soz
edilmektedir. Goriilen sey de azabin kendisi degil, azabin vuku bulacag: yer olan
cehennemdir. “%i%5 ¥ / hafifletilmez deki ona raci‘ olan zamirden murad ise azabin
kendisidir. Nitekim hafifletilen sey cehennemin kendisi degil onda ¢ekilen azap-
t].r.33

«

3.1.3. Merci‘den Soyut, Zamirden Somut Bir Anlamin Kastedilmesi

Bazi ayetlerde merci‘ olan lafiz, soyut bir anlam i¢ermekle beraber ona réci’
olan zamir agisindan somut bir anlam ifade etmektedir. Bu tiir istihddma verilebi-
lecek en giizel 6rnek “ggile LAES Ls Lbge i Liithss L2255 RN Y] wols 3 Llazs /
Ona uyanlarin kalplerine sefkat, merhamet ve Allah kokusu vermistik. Uyéiurduk—
lart ruhbanliga gelince, onu onlara farz kilmamistik” (Hadid 57/27) ayetidir. Zira
“Lua;” ifadesinin, oncesine ve sonrasina gore degisen iki anlami bulunmaktadir.

<

Bunun “L:s;” kelimesine ma‘tiif olmas1 durumunda ondan kasit mi'minlerin kal-

bindeki Allah korkusudur. Bu ise soyut bir seydir. “&ua;” kelimesi, oncesinden ba-
gimsiz olarak da ele alinabilir. Bu durumda “L4423&” deki ona réci‘ olan zamirden
murad Allah tarafindan emredilmeyen zor ser ibadetler, kadinlari terk etme gibi

kafirlerin bagvurdugu somut seylerdir.*

Bu konu da verilebilecek bagka bir 6rnek de “ii &2 i 85745 ) / Eger siz
ona yardim etmezseniz ona Allah yardim etmistir” (Tevbe 9/40) ayetidir. Ctinkii “Vj
b9ai5 | yardim etmezseniz”deki zamir, Hz. Muhammedee (s.a.v.) racidir. Fakat daha

31 Abiilhamid Muhammed b. Badis, Tefsiru [bn Badis, thk. Ahmed Semsiiddin, 1. Baski (Beyrut: Daru’l-Kiitii-
bi’l-flmiyye, 1995), 1: 272.

32 Aldsi, Rahw'l-me'dni, 30: 201.

33 AlGsi, Rivhu’l-meani, 14: 207.

34  Aldsi, Rahw'l-me'dni, 27: 191.
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once onun ismi ayette zikredilmemistir. Bu nedenle zamirin iki ayet 6ncesinde
gegen “ad Jois / Allahin yolu” terkibine raci’ edilmesi ve istihdam tislabu geregi
bundan Hz. Muhammed’in (s.a.v.) kastedilmesi gerekmektedir. Zira Allah’in yo-
lunu insanlara agiklayan ve insanlar1 buna davet eden odur. Goriildigi gibi Al-
lah'in yolu soyut bir sey iken ona raci‘ olan zamirden maksat somut bir seydir. Bazi
alimler burada istihddma gerek duymadan bu zamiri dogrudan Hz. Muhammede
(s.a.v.) irca‘ etmektedirler. Zira onlara gore iki ayet 6ncesinde mirminlere hitaben
“650 J=s 13 / size sdylendiginde” denilmigtir. Bunu diyen Hz. Muhammed (s.a.v.)
oldugu i¢in mezkdr zamirin herhangi bir yorumda bulunmadan dogrudan ona
irc4’ edilmesi miimkiindiir.*

3.1.4. Merci‘den Genel, Zamirden Ozel Bir Anlamin Kastedilmesi ve Aksi

Merciden genel, zamirden 6zel bir anlamin kastedilmesi seklinde olusan is-
tihdama “Ugishs § e ¢l 55sd oY1 § ¢X7 15 / Davarlarda sizin icin elbette ibretler
vardir. Onlarmn karmlarmdakinden size iciririz” (En'dm 23/21) ayeti 6rnek verile-
bilir. Zira burada gecen davarlar anlamindaki “eL=9” ifadesi, tekil haliyle bazen
sadece develeri ifade etse de, cogul haliyle erkek Hi@i ayirimi olmaksizin develerle
beraber inek ve koyun gibi hayvanlar1 da kapsamaktadir.®® Fakat ona réci‘ olan
“Lyssks & G / karinlarindakinden” ifadesinin sonundaki zamirden sadece mezkir
hayvanfarm disileri kastedilmektedir. Ciinkii sadece disi olanlar siit vermektedir.?”
“Os bl 55 e LB el 55105 o haxd a5 &S / Bu boyledir. Kim Allah'in nisanelerine, sayg:
gosterirse, siiphesiz o kalplerin takvasindandir” (Hac 22/32) ayetinde de mezkir
6rnege benzer bir durum s6z konusudur. Ciinkii “;=3"den maksat genel olarak
hacda uygulanmasi gereken menasik ve kurallarin tiimiidiir. Ona raci‘ olan “Lgg /
siiphesiz 0” zamirinden kasit ise sadece orada kesilen kurbanliklardir.*®

Merci'den 6zel, zamirden genel bir anlamin kastedilmesine “i— 15 gidi 53
b &35 383 by Ui dlasd 45 <6JI / Sudan bir insan yaratip onu soy ve hisimli-
ga doniistiiren odur” ayeti 6rnek verilebilir. (Furkan 25/54) Zira “rés"den maksat
ilk etapta sadece Hz. Ademdir (a.s.). “iizsé / ve doniistiirdii"deki ona raci® olan
zamirden gaye ise insan cinsidir. Bazilari, zamir ile zamirin bitisik oldugu fiil ara-
sinda “y-s” lafzini takdir ederek dontistiirme eylemini dogrudan insan nesline is-
nat etmekte ve istihddma gerek olmadigini ileri siirmektedir.* “5— SLidy LEE 3455
oS 58 @ &b sUilss (5 yb e IV / Andolsun, biz insani, camurdan siiziilmiis bir
bzden ya}attzk. Sonra onu saglam bir karargdhta nutfe kildik” (M&'mintn 23/12)

« -

ayetinde de ayn1 tablo s6z konusudur. Zira ilk etapta “jLiiji’den maksat sadece

35 Bikai, Nazmud-diirer, 3: 319.
36 Ibn Manztir,“nam’ 12:579.
37 Bikai, Nazmud-diirer, 5: 194.
38 Bikai, Nazmud-diirer, 5: 151.
39 Alési, Rithw’l-me'ani, 18: 13; 19: 36; Kefevi, Kitabuw'l-kiilliyyat, 145.
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s e _

Hz. Ademdir (a.s.). Ona raci‘ olan “3is / kildik” fiilinin sonundaki zamirden gaye
ise insan cinsidir. Zira Hz. AdenYin (a.s.) yaratilis siireci rahimde gegmemistir. Bu
stire¢, Havva ile bir araya gelmesi sonucu evlatlar: i¢in gegerli olan bir seydir.* Bu
hususa “ g lp See DL RORIBANETE: b e QLS 35 iigs / Ve insani yaratmaya
camurdan ba,sladz Sonra onun neslini degerszz bir sudan yaratt:” (Secde 32/7-8)

ayetinde isaret edilmistir.*!

3.1.5. Miistak Olan Merci‘den Mastar Anlaminin Kastedilmesi ve Aksi

Miistak, baska bir seyden tiireyen lafizlara denmektedir. Mastar ise, Basra Dil
Ekoli'ne gore miistak lafizlarin kendisinden tiiretildigi kelimedir. Aralarindaki
kok ortakligindan dolayr miistak ile mastar arasinda her zaman bir anlam iligkisi
bulunmaktadir. Bununla beraber miigtak lafizlar, mastarin barindirmadig: anlam-
lar1 da barindirmaktadir. Clinkii miistakkin mastardan tiiretilmesinin amaci farkls
anlamlar ortaya ¢ikararak merama uygun konusmaktir.*?

«s 9%

Miistak olan emir sigasindan mastar anlaminin kastedilmesine “&;31 34 153uss
ss22 / Adil olun. Bu, takvdya daha yakimdir” (Maide 5/8) ayeti 6rnek teskil etmek-
tedir. Ciinkii “s3u21 / adil olun”, emir anlaminda olmakla beraber ondan hemen
sonra zikredilen ve ona rici‘ olan “s4” zamirinden kasit bunun mastari olan adalet
anlamindaki “gu="dir. Zira burada takvaya yakin olan seyin adaleti emretme ey-
leminden Ziyade adaletin kendisi oldugu ifade edilmektedir. “liess aiys Lk J=56
S5 UBG EST Y3 hes3 4asS ¥ / Seninle bizim aramizda, ne senin, ne de bizim caymaya-
cagimiz uygun bir yerde bulusma zamani ayarla” (Taha 20/58) ayetinde ise miistak
lafizlar arasinda yer alan ism-i mekan sigasindan mastar anlami kastedilmistir.
Zira “as3s’ “anwe” gibi ismi-i mekandir ve ilk gectigi yerde vadedilen bulugsma
yerini ifade etmektedir. Ona raci‘ olan “La ¥ / muhalefet etmeyecegimiz” fiilin-
deki zamirden ise, mastar olan ve vaad anlamma gelen “ucy” kastedilmektedir.

Zira burada cayllmamasi istenen sey, vadedilen bulusma yerinden ziyade vadin
kendisidir.*

Bazen verdigimiz bu 6rneklerin aksine mastardan miistak anlami kastedil-
mektedir. Ornegin “LUsl Jf 3l Y3 ¢Xs6h G / Bu, ne sizin kuruntunuza, ne de ki-
tap ehlinin kuruntusuna g(')'red;'r” (Nisa 4/123) ayetinde mastar olan bir merci'den,
miistak olan ism-i mef‘al anlami kastedilmistir. Zira “;.J / degildir'de gizli olan
“sa” zamiri, “Uis o1 k5 / Allahin vaadi haktir” terkibindeki “az3" racidir. Fakat

40 Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed b. Osmén el-Hudayri es-Siiytiti, el-ftkan fi ‘uliimi’l- Ku’ran (Medine:
Mecmeu’l-Melik Fehd) 2005), 1730.

41 TIbn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, 18: 23.

42 Styati, el-Miizhir fi ‘uliimi’l-luga ve envd‘ihi, thk. Fuad Ali Manstr, 1. Baski (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1998), 1: 275; Muhammed b. Malik, Iedzii’t-ta’rif fi ‘ilmi’t-tasrif, thk. Muhammed el-Mehdj, 1. Baski (Medine:
Imadetir’]-Bahsi’l-Ilmi, 2002), 180; Abdullah b. Yasuf el-Anzi, el-Minhdcii’l-muhtasar fi ‘ilmeyin-nahvi ve’s-
sarf, 2. Baski (Beyrut: Mektebetiir-Reyyan, 2007), 155.

43 Alasi, Rivhw’l-me%ni, 16: 218.
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bu kelime vadetme anlaminda olan bir mastardir. Ona réci‘ olan mezkir zamirden
kasit ise vadedilen sey anlamina gelen “sscqe"dur.* “Lte 358 ¥ Jie 8 Jusi 315/ O, her
tiirlii fidyeyi verse de bu ondan kabul edilmez” (En'am 67/70) ayetinde de buna ben-

«s -
2 zes

zer bir durum séz konusudur. Nitekim “i35% ¥/ kabul edilmez” fiilinde gizli olan
“ 27 zamiri “yiz’e racidir. Halbuki bu kelime mastar olup fidye verme eylemini
ifade etmektedir. Ayette ise, insanin bu eyleminden ziyade fidye olarak vermek
istedigi seyin kabul edilmeyecegi ifade edilmektedir. Onun bu sekilde yorumlan-
masi gerektigine isaret eden “i5%” fiilidir. Zira bu fiil her ne kadar “kabul edilme”
seklinde tefsir edilse de kok acisindan “verme”nin zidd1 olan “alma” anlamindaki
“a37den turetilmistir.*® Bu da, eylemlere degil sadece somut olan nesnelere isnat
edilen bir durumdur. Bu nedenle mezkr fiildeki gizli zamirin, ism-i meftl olan

“au Jgusbl / fidye verilen sey” anlamindaki “yuas’e rici’ olmasi gerekmektedir.*

3.1.6. Zamirin Birden Fazla Ogeden Olusan Merci‘in Belli Bir Ogesine
Raci‘ Olmasi

Bazen merci‘ birden fazla 6geden olugmakla beraber ona raci‘ olan zamir-
den kasit bunun sadece belli bir 6gesidir. Ornegin “o; i5§8 J<I 55 / Gecenin bir
kisminda uyamp Kurian ile namaz kil” (Isra 17/79) ayetinde boyle bir durum sz
konusudur. Zira “«,"deki zamir, daha 6nce zikredilen Kuran lafzina raci‘dir. Fakat

« ez

bu merci;, “, 4 5,5 seklinde izafeli olarak ge¢mektedir. Izafe ile meydana gelen
bu s6z dizisi “sabah namazi” olarak da tefsir edilen “sabah Kurdn1” anlamina gel-
mektedir. Bilindigi gibi izafenin 6geleri olan muzaf (i7,=) ve muzéf ileyh (,—sah)
hem s6z hem de anlam acgisindan ayrilmaz iki par¢a hitkmiindedir. Ona raci‘ olan
zamirden de izéfe kurali geregi “sabah Kurdnt” kastedilmelidir. Fakat gecenin belli
bir bélimiinde, sabaha mahsus olan Kuran1 okumak miimkiin olmadigina gore

mezkar zamirin, izafeden soyutlanmus bir sekilde sadece “3;8” lafzina raci‘ olmasi
icapetmektedir.”

3.1.7. Merci‘in Takyid Edilmesi

Bazen ctimle i¢indeki merci; ona raci‘ olan zamirle beraber takdiri olarak
muzaf, hasr ifadesi vb. sekillerle takyid edilmekte ve sebeple anlam degisimine
ugramaktadir. Ornegin “ciinl § 55iss 3,3l 5ol 56 o1 43580 o2 e4ilass / Onlara,
deniz kiyisinda bulunan sehir halkinin durumunu sor. Hani onlar cumartesi gliniine
saygisizlik gosterip haddi asiyorlardi” (Araf 7/163) ayetinde merci, muzafla takyid

44 Alosi, Rivhwl-mean, 5: 152.

45 Tbn Manzfr, “ehz’, 3: 470.

46 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l- Kuranil-azim (Misir: el-Heyetii'l-Misriyyetii’l-Ammetii I{1-Kiitiib, 1990)
7: 434; AlGsi, Rihw’l-meGni, 7: 187; Siiytati, “Nevahidii’l-ebkar ve sevahidii'l-efkar (Suudi Arabistan, Camiatii
Ummi’l-Kura, 2005), 3: 363.

47 Siddik Han b. Hasan b. Ali b. Lutfillah el-Hindi, Fethu’I-beyan fi makdasidi’l-Kuran (Beyrut: el-Mektebetir’l-As-
riyye, 1992), 7: 116; Bikéi, Nazmud-diirer, 4: 116.
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3

edilmistir. Zira haddi asan insan oldugu icin “3siss / haddi asiyorlards” fiilindeki
zamir, sadece “4538) / sehir” lafzina degil, belki de bir muzéfin takdiriyle “4 a1 J o
/ sehir halk:” ifadesine racidir.*® Buna benzer bir 6rnek de “gbzz 3 &) o JLo6
hsbis sisa U Y §) b33 4 Juis / Haydi Isrdilogullarina sor. Musa onlara geldiginde
Firavun ona, ‘Ey Musa! senin biiyiilenmis oldugunu saniyorum!’ dedi” (Isra 17/101)
ayetidir. Zira buradaki “JLs6 / sor” hitabi, Hz. Muhammede (s.a.v.) yoneliktir. Al-
lah, ondan Israilogullarina Hz. Musa (a.s.) ile Firavun arasinda gegen diyalogu
sormasini istenmektedir. “sLs / geldi"deki gizli zamir daha 6nce zikri ge¢en Hz.
Musa’ya (a.s.) racidir. Fakat bu peygamber asr-1 saadet zamaninda yasayan [srai-
logullarina degil, onlarin dedelerine gonderilmistir. Bu nedenle “sa: 3 / onlara
geldiginde” ifadesinin sonundaki zamir “jsi) —5"e degil, bir muzafin takdiriyle
Israilogullarinin babalar1 anlamindaki “J_siu| o= «Lii e racidir®

s 5 <25 0 <z o 7 o

895883 58 {5 e I9dds Lsg / Yaptiklart hicbir hayirdan mahrum birakilmaya-
caklar” (A. imran 3/115) ayetine baktigimizda ise istihddma konu olan zamirin,
merci’ ile beraber iki mukadder muzafa raci‘ oldugunu gérmekteyiz. Zira “31
89,485 | mahrum birakilmayacaklar” ifadesinin sonundaki zamir, ayette bahsedilen
kisilerin yaptiklari iyilikleri ifade eden “;2” kelimesine racidir. Halbuki onlarin
mahrum birakilmayacag sey yaptiklari ’iyilikler degil, belki de bunlarin kargili-
g1dir. Bu yiizden zamirin iki mukadder muzaf ile takyid edilmesi gerekmektedir.
Buna gore s6z konusu zamir “hayirli fiilin karsilig” anlamindaki s J=s ¢l ifa-
desine racidir. Goriildigii gibi burada bir tamlama zinciri bulunmaktadir. “c;—",
“J-=s”ye nispeten muzif; “U=s” de “:;»"ye nispeten muzaf ileyh, “,ss”ye nispeten
demuzaftir.>

Merci‘in hasr ifadesiyle takyid edilmesine “4s53 a)5 o341 &J / Hiikiim sadece
onundur ve siz ancak ona dondiiriileceksiniz” (Kasas 28/88) ayeti 6rnek teskil et-

€«s o

mektedir. Zira “45”deki zamir, daha 6nce ayette gecen Allah lafzina racidir ve bu
sekilde hitkmiin ona ait oldugu bildirilmektedir. Ama hiikiim, sadece ve sadece
Allah'a mahsus oldugu i¢in bu anlami ifade edecek bir yoruma ihtiya¢ duyulmak-
tadir. Bu da istihdam sanatini icrd etmekle miimkiindiir. Buna gore s6z konusu
zamirinin merci‘i sadece “adn” degil, hasr ifade eden bir kelimenin takdiri ile “41i

oisg [ sadece Allah” ibaresidir.!

3.2. Zahir Istihdam
Kur’an-1 Kerimde daha ¢ok zamir istihdami bulunmakla beraber zahir istib-
dAmina da rastlamak mumkundiir. Bu; isim, fiil, hasr ifadesi, istisna edat1 ve atif

48  Aldsi, Rihu’l-me@ni, 9: 90.

49 Alasi, Rivhw’l-meani, 15: 184.

50 Ibn Asar, et-Tahrir ve't-tenvir, 4: 59.
51 Bikai, Nazmud-diirer, 5: 535.
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harfi istihdami seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlar1 6rnekler esliginde izah
etmeye calisacagiz.

3.2.1. Isim istihdami

Isimde icra olunan istihdamin farkl gesitleri bulunmaktadir. Bazen istihda-
ma konu olan isim, onun farkli anlama gelebilecegini gosteren karinelerden 6nce,
bazen de bunlarin ortasinda zikredilmektedir. Birinci ihtiméale “g% &Lan 15558 ¥
e 5,6 V) LES U5 (oo L 15015 5 o382 / Sarhos iken ne soylediginizi bilinceye
kadar, ciiniip iken de -yolcu olan miistesna- gusiil edinceye kadar namaza yaklas-
maym” (Nisa 4/43) ayeti 6rnek verilebilir. Clinkil “4sJe5 s 19815 3> / ne soyledigi-
nizi bilinceye kadar” ifadesi, “6La” kelimesinin namaz ibadeti anlaminda oldugu-
na delalet etmektedir. “yi ¢,—& ¥) L2 V5 / ciiniip iken de -yolcu olan miistesna-”
ifadesi ise bunun namaz kilinan yer olduguna isaret etmektedir.*

Istihddma konu olan ismin karinelerin ortasinda zikredilmesine “&us g7 J&J
EBs 2L s ad g2 / Her ecelin bir kitabi vardir. Allah, diledigini siler, dilediéini de
sabit kilar® (Ra'd 13/38-39) ayeti ornek teskil etmektedir. Zira burada “CLss” lafz,
iki karine arasinda zikredilmistir. Her ikisi de, onun iki anlama gelebilecegine de-
lalet etmektedir. Bunlar “&us”den 6nce zikredilen “ d_-rl > ve ondan sonra gelen “j33%
/ siler” lafizlaridur. ¢ J_-,-i kehme51, “SUs”niin insanin kaderinde kesinlesmis muay-
yen sire anlaminda olmasini gerektirmektedir. Buna delil olarak 2 83k 19455 V3
dsi s g15 5 / Bekleme miiddeti bitinceye kadar nikdh yapmaya kalkismayin”
(Bakara 2/235) ayeti 6ne siiriilmektedir. Zira buradaki “&ssi”, belli bir zaman di-
limini ifade etmektedir. Silme eylemini ifade eden “s5%” karinesi ise bu kitabin
levh-i mahfaz gibi yazilip ¢izilen kitap anlaminda olmasini iktiza etmektedir.”

3.2.2. Fiil Istihdami1

Bazi climlelerde ayni kokten tiireyen filler baglama uygun bir sekilde farkll
anlamlar ifade etmektedir. Belagat bilginleri bunu da bir nevi istihdim olarak ni-
telemektedir. Fiillerde icra olunan istihddmin farkl: sekilleri vardir. Kimi ciimlede
istihdama konu olan fiiller agik¢a zikredilmektedir. Bazi yerlerde ise bunlardan
birisi agika zikredilirken digeri ciimlede takdiri olarak varsayilmaktadir. Ornegin
18] 438 19535 o § 1948550 L Bl §glo 4838 8 G 5 V58 A3 195ii) §o-Labll 36 L
o4 19255 | Miiminlerin hepsinin toptan sefere ctkmalart dogru degildir. Onlarin her
kesiminden bir gurup, dinde genis bilgi elde etmek ve kavimleri dondiiklerinde onlar:
ikaz etmek icin geride kalmalidirlar” (Tevbe 9/122) ayetinde her iki fiil de a¢ik¢a
zikredilmistir. Bunlar ayni kokten tiireyen “jg3-45” ve “3&” lafizlaridir. Her ikisi de

52 Miinkiz, el-Bedi’, 1: 17-18; Bedriiddin b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kurén, thk. Muhammed
Ebi'l-Fadl, 1. Baski (Beyrut: Daru Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1957), 3: 447; Alasi, Rihuw’l-meGni, 6: 75.
53 Zerkesi, el-Burhdn, 3: 447; Dervis, I'rabii’l-Kuréan, 5: 137; Ezrari, Hizanetii’l-edeb, 1: 120.
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herhangi bir maksat i¢in sefere ¢ikma anlamina gelmektedir. Fakat birincisi Allah
yolunda savagmak icin sefere ¢ikmay, ikincisi ise savasa katilmayip dinde ilim
sahibi olmak ve insanlar1 bu konuda aydinlatmak amaciyla seferber olmayi ifade

etmektedir. “1s34i%) / dinde genis bilgi elde etmek icin” ve “i5333 / ikaz etmek igin”

karineleri, istihddma konu olan ikinci fiilin mezkiir anlama geldigine dair birer
karinedir. Ciinki her ikisi de ilimle alakali olan hususlardir.>*

Iki fiilden birinin mezkar, digerinin mukadder olmasina “4J i an & 55 ¢
E5 585 Wl fn 585 L5335 Sy Uiy ps-515 Sal5 sy (239 § 525 LISl § S
I3 o e | Gormedin mi ki stiphesiz, goklerde ve yerde olanlar, giines, ay, yildizlar,
agaglar, hayvanlar ve insanlarin bircogu Allaha secde etmektedir” (Hac 22/18) ayeti
ornek gosterilebilir. Kainattaki biitiin varliklar gibi insanlarin da Allaha secde etti-
gini anlatan “ 1 5 585 / ve insanlarin bircogu” ifadesi, “wisiin § i / goklerde ve
yerde olanlar” ifadesine ma‘taftur. Ilk ifadenin baginda “—5 / secde etmektedir®
tiili bulunmaktadir. Dolayisiyla ona atfedilen ifade i¢in de ayn1 hitkiim gegerlidir.
Fakat kéinattaki insan dis1 varliklar ile insanlarin secdesi, ayn1 olmadigi i¢in “» 35

Wss o.»

w1 5= ifadesinin baginda takdir edilen “izss” fiili, e é 4= ifadesinin on-
cesinde zikredilen “i%:5” fillinden farkl bir secde tiirii anlamina gelmektedir. Mu-
kadder olan bu fiil, kdinattaki her varligin kendi fitratina uygun bir sekilde secde

ettigianlamini tasgimaktadir.®

3.2.3. Hasr ifadesi Istihdami

Hasr ifadesi istihddmina verebilecegimiz 6rnek “%¥ 55 &sLs &) / Asil hayir-
dan mahrum olan, sana bugzedendir” (Kevser 108/3) ayetidir. Rivayet edildigine
gore Hz. Peygamber’in (s.a.v.) oglu Abdullah vefat edince miisriklerden As b. Vail
ona soyu kesik anlaminda olan “;5” kelimesini kullanmigtir. Bunun tizerine Al-
lah, Kevser Suresini indirerek asil “#5” olanin bunu sdyleyenin kendisi oldugunu
bildirmistir.® Fakat As b. Vail'in Hz. Peygambere (s.a.v.) isnat ettigi vasif ile Al-
lah’'in bu miisrik i¢in kullandig1 vasif ayni anlamda degildir. Allah, “}”nin haberi
olan “%” lafzindan 6nce zamiru’l-fasl olan “3-47yi zikrederek bu 6zelligin sade-
ce mezkar sahsa mahsis oldugunu bildirmistir. Ciinkii bu zamirin islevlerinden
birisi de haberi, miibteda veya miibteda hitkmiinde olan isme hasretmektir.”” Bu
sayede daha 6nce mezkar miigrik tarafindan kullanilan “ & kelimesi, “soyu kesik”
anlaminda iken ayette “biitiin hayir ve bereketlerden yoksun” anlaminda istihdam

<

54 Ibn Asar, et-Tahrir ve't-tenvir, 30: 515. 11: 60.

55 Bikai, Nazmud-diirer, 5: 142.

56 Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilmelik el-Kastallani, el-Mevahibii'l-lediinniyye bi’l-minehi’l-Muham-
mediyye (Kahire: el-Mektebetir't-Tevkifiyye, ts.), 1: 485; Muhammed b. Abdillah b. Yahya b. Seyyidinnas, ‘Uyi-
nu’'l-eser fi fiiniini’l-megazi ves-semail ve'l-eser, 1. Baski (Beyrut: Miiessesetii Izziiddin, 1986), 3: 363.

57 Abdullah b. Salih el-Fazan, Ta’cilii'n-neda bi serhi kitrin-neda (Kahire: Daru Ibn Cevzi, 2010), 154.
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edilmistir. Clinkii biyolojik bir nedenden kaynaklanan soy kesikligi, tek basina ser
olarak nitelenebilecek bir durum degildir.*®

3.2.4. Istisna Edati Istihdam

Haffaci (6. 1069/1659) ve Tbn Astir’a ( 6. 1284/1868) gore istisna edatinda da
istihdim sanat1 icra edilebilir. Ibn Agir, bu konuda “gak5 L 2031 €53 doe 193531 50013
o5 adn 31 Ugs3a ) / Onu birakip da bagska dostlar edinenler, biz onlara sadece, bizi
Allaha daha ¢ok yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz diyorlar” (Ziimer 39/3) ayeti-
ni drnek gostermekte ve bunu su sekilde agiklamaktadir: Miisrikler, Allah’ inkér
ettiklerinden degil, sadece kendilerini ona yaklastirmasi i¢in putlara taptiklarin
one siiriiyorlardi. Onlarin nazarinda bu diisiince, Allah digindaki varliklara tap-
mak i¢in megr‘ bir mazeretti. Bu mantiga gére “J)” edat1 illet anlaminda olup
“ o5 «dn J) Bgsay / bizi Allahia daha cok yaklastirsinlar diye” ctimlesinin “ga3% s
/ onlara ibadet ediyoruz” ctimlesine sebep oldugunu ithdm etmektedir. Ama Allah
disindaki varliklara tapmanin insan1 Allal’a yaklagtiracag: diistincesi, Allah digin-
daki varliklara tapmaya illet olamayacagina gére “J)” edatinda istihdam tslibu
icra edilmelidir. Buna gore mezkir edat tipki “4_swi ev” gibi akibet anlamindadr.
Dolayistyla Allah digindaki varliklara tapmanin insani Allah’a yaklagtiracag dii-
siincesi, Allah disindaki varliklara tapmanin illeti degil, belki de sirk sayilan bu
davranigin insani siiriikledigi bir sonugtur.”

3.2.5. Atif Harfi Istihdam

Salim Ebti Hacib (6. 1343/ 1924) atif harflerinde de istihdam tslitbu olabile-
cegini savunmaktadir. O, buna “Lis Lis & 1sdi; &35 :Ls5 / Rabbin gelip melekler sira
sira dizildigi zaman” (Ziimer 39/3) ayetini 6rnek gostermektedir. Zira ona gore
“&41i5"nun bagindaki atif harfi “@357ye ma‘tiftur. Dolayisiyla Allah’a isnat edilen
“2L5” yani gelme hikmii melekler i¢in de gegerlidir. “&3; :Ls3” ifadesi, “Rabbinin
emri geldi” seklinde tefsir edilse de bu bir yorumdan &teye ge¢mez. Burada hem
Allah'a hem de meleklere isnat edilmis bir “4s / gelme” eylemi s6z konusudur.
Allah'im gelmesi ile melekler gelmesi ayni olamayacagina gore “s” harfinde isdtih-
dam tslabu icra edilmelidir. Buna gore bu harfle Allah’a isnat edilen gelme fiili
meleklere de isnat edilmis olsa bile bu, Allaha isnat edilenden farkli bir anlam
tagimaktadir. Dolayisiyla “Allah kendi sdnina yakisir bir surette, melekler de kendi
kapasitelerine uygun bir sekilde gelmistir” seklinde bir anlam ortaya ¢ikmaktadir.®

Atif harfi istihddmina verilebilecek bagka bir drnek de “§s815s il 457 Lgs 855
ah oty 53258 J) SELEST 3] sass 35 ¢ CIAE / Orada, elem dolu azaptan korkacaklar

58 Ibn Astir, et-Tahrir ve't-tenvir, 30: 577; Hasan Han, Fethu’l-beyan, 15: 414-415.
59 Ibn Asar, et-Tahrir ve't-tenvir, 30: 577.
60 Ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, 30: 577.
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icin bir ibret biraktik. Musada da (ibretler vardir). Onu apagik bir delil ile Firavuna
gondermistik.” (Zariyat 51/37-38) ayetleridir. Burada ilk olarak Hz. Liitun (a.s.)
hikayesi zikredilmekte ve kavminin basina gelen azaptan s6z edilmektedir. Bunun
sonunda ortaya ¢ikan tablonun insanlar i¢in ibretlik bir an1 olarak kaldig: anlatil-
maktadir. S6z konusu peygamberin hikayesinden sonra Hz. Ms&nin (a.s.) hika-
yesi anlatilmaktadir. “ws— ¢ ifadesi, bagindaki “5” harfi sayesinde Hz. Lt (a.s.)
kavminin bagina gelen felaketlerin mekanini isaret eden “Lgs” zamirine ma‘taftur.
Dolayisiyla bu zamire isnat edilen “457 LS5 / ibret biraktik” hikmi onun igin de
gecerlidir. Fakat Hz. Lat (a.s.) ve Hz. Misé (a.s.) hikéyelerine yonelik kullanilan bu
hitkiim ayn1 anlami ifade etmemektedir. Ciinkii bu “g,5” fiili terk etme anlami ba-
rindirmakta ve soz konusu ibretliklerin zamanla unutulabilecegine isaret etmek-
tedir. Ama iili’'l-‘azm peygamberlerden olan Hz. Ms@nin (a.s.) hikayesi insanlar
arasinda ¢ok sohret buldugu i¢in buradaki “L85” fiili, mezktr atif harfinde icra
edilen istihdam sanati sayesinde asil anlamindan uzaklasip devamlilik alamu ifade
eder hale gelmistir.*!

SONUC

Kur'Anda kullanilan beldgat metotlarindan birisi de istihdimdir. Istihdam,
kurallarina uygun bir sekilde icra etmek kolay olmadig: gibi biitiin &limler tara-
findan benimsenecek bir sekilde tarif etmek de kolay degildir. Bu iislap, edebiyat
alimlerince muhtelif sekillerde tanimlanmakla beraber bunlarin ¢ogu ortak bir
noktada bulugmaktadir. Bu da iki anlama sahip olan bir kelimeden degisik vesile-
lerle her iki anlamin da kastedilmesidir. Bu, ¢ogu zaman ona réci‘ olan zamirden
farkli bir anlamin kastedilmesiyle olmaktadir. Bazen de istihddma konu olan ke-
limeden dnce veya sonra zahiren zikredilen bazi lafizlarin, 6ncekinden farkli bir
anlama isaret etmesiyle saglanmaktadir. Kazvini'ye gore istihdim sadece zamir es-
liginde miimkiin iken Seyh Bedreddin, bunun z&hir isimlerle de olabilecegini ileri
stirmektedir. Kimi 4limler Kazvininin, kimi alimler de Seyh Bedreddin’in istihdé-
ma yaptigl tanimi benimsemektedir. Kuran'a baktigimizda ise her iki istihdam tii-
riini de gormek miimkiindiir. Ayrica, baz1 miifessirler, belagat alimlerinin yaptig:
tanimlarin disinda istihdimin bazi uygulamalarinin daha oldugunu ileri stirmek-
tedir. Ornegin belagatcilarin coguna gore bu iisliip yaygin olarak zamir veya isim-
lerde kullanilmakla beraber bu miifessirler istihdimin fiillerde, hasr ifadelerinde,
istisnd edatlarinda ve atif harflerinde de olabilecegini s6ylemekte ve bunlarin her
birine ayetlerden 6rnekler vermektedir.

Istihdam, Arapga kadar yaygin olmasa da Tiirkgede de kullanilmaktadir. Fa-
kat bu iki dil arasindaki gramer farkliligindan dolay: Tiirkgedeki kullanimi Arap-

61 Ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, 27: 9-10.
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cadaki kadar kolay degildir. Bu ylizden Muallim Naci ve Tahiri'l-Mevlevi gibi bazi
Tiirk edebiyatcilari, zahir istihddmina nispeten daha zor oldugundan dolay: Tiirk-
¢ede zamir istihddminin mimkiin olmadig: ileri siirmektedir.

Istihdam, ok zor bir Gislip olmasi nedeniyle meshiir sairler tarafindan bile
biitiin sartlarini ihtiva edecek bir sekilde kullanilamamistir. Buna karsin istihda-
min Kuranda edebiyéatcilarin eserlerine oranla daha ¢ok kullanildigini gérmekte-
yiz. Bu ve benzeri 6zelliklerinden dolay1 Kuran'in Arapgay: gelistirmesi ve bu dilin
hayatiyetini devam ettirmesi i¢in vazgecilmez bir kaynak oldugunu séyleyebiliriz.
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Selman YESIL

Oz

Fiil, Arap dilinde ctimleyi olusturan temel unsurlardan biridir. Fiillerin ifade ettigi
anlamlara gore kullanildig: kipleri ve ¢ekim esnasinda gecirdigi degisimleri ele alan
bilim dalina ‘Sarf ilmi’ denir. Arapgada kokeninde ‘illet harfleri’ olan elif (1), vav (s), ya
() harflerini barindiran ve ‘mu ‘tel’ olarak isimlendirilen fiillerin gogu i‘lale/degisime
ugramaktadir. Bu degisim, 6zellikle Arapgay1 sonradan 6grenenler i¢in uygulanmasi
zor bir hususu tegkil ettigi gibi zihinlerde Arap¢a 6grenimi agisindan agilmaz bir engel
olarak da goriilmektedir.

Arapcada fiillerdeki degisim iki ana boliimde incelenebilir. Birincisi genel ilkeler cer-
gevesinde ve hemen hemen tiim drneklerde gelisen degisimlerdir. Bu tiir degisimlere
Sarfi/kiyasi degisimler’ denilir. Tkinci tiir degisim ise kurala déniismemis ve lokal dii-
zeyde kalmis degisimlerdir. Bu tiir degisimlere de ‘Lugavi/ semad degisimler’ denilir.
Caligmada ilke olarak sarfi degisimler ele alinacaktir. Fonetik uyumu amaglayan degi-
simin Arap dilini sonradan 6grenenler i¢in bazi zorluklar barindirdig: da bir gercektir.
Ancak fiillerdeki degisimin nedenleri ve hemen hemen tiim 6rneklerdeki yeknesaklig
g6z oniinde bulunduruldugunda s6z konusu degisimin tamamen belirli kurallar ek-
seninde gelistigi goriilecektir. Bu kurallarin bilinmesiyle 6érneklerdeki degisimin ne-
denleri de anlagilacaktir. Bu amagla ¢alismamizda Arapga fiillerdeki i‘lal kurallarinin
perde arkasi irdelenecek ve s6z konusu kurallarin gegerliligi 6rnekler 151g1nda incele-
necektir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Sarf ilmi, 14l kurallary, Illet harfleri, Sahih
fiiller, Mu‘tel fiiller

Abstract

The verb is one of the basic elements of the Arabic language. The study which focuses
on modals and inflectional suffixes according to the meaning of the verb is called
“sarf”. Most of the verbs including letters such as alif (1), vav (s), y4 (¢) in Arabic are
called “mu‘tel” and these verbs undergo some change in sentences. This change creates
a major problem for beginner learners in Arabic in practice and it gives the impression
that learning Arabic is difficult and it is quite hard to overcome this difficulty.

The most change in the Arabic language is in verbs. It is a fact that this change, which
aims at phonetic adaptation, has difficulty for Arabic language learners. However, if
the causes of these changes in verbs are known with some specific examples, it will
be easily realized that these changes depend on some basic rules and anyone aware of
these rules may easily learn Arabic. In this regard, this study deals with the rules of
these changes in the light of examples for each rule.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Il Rules, Sarf Science, Illet Letters, Saheeh
Verbs, Mutel Verbs
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Arap Dilinde ['lal Kurallar: ve Uygulamali Ornekleri

GIRIS

Arapgada ciimleyi olusturan temel unsurlar; isim, fiil ve harf olmak tizere tige
ayrilir. Bu 6geler icerisinde gerek ¢ekim gerekse de ek aliminda en ¢ok degisime
ugrayan: fiildir. Fiillerin ifade edecegi anlama gore kullanildig: kipleri ve ¢ekim
esnasinda gecirdigi degisimleri ele alan bilim dalina sarf ilmi denir." Fiil farkli ag1-
lardan tasnife tabi tutulabilir.2 Ornegin barindirdig1 harf sayisi agisindan siildsi ve
rubdf’, ek harf alip almama agisindan mucerred ve mezid*, koken itibariyle sahip
oldugu harflerin ¢esidine bagli olarak sahih ve mu‘tel fiiller olarak gruplandirilir.®

Fiillerin sahth ve mu‘tel olarak gruplandirilmasinin temelindeki neden Arap
alfabesindeki harflerin bir kisminin farkl bir harfe dontisme yapisina sahip ol-
masidir. Bu harfler kendi 6zlerinden uzaklagip bir diger harfe donistiikleri i¢in
olagana aykir1 olan hastaliga benzetilerek illet harfleri olarak isimlendirilmistir.”
Ancak bu harflerin doniisiimii rastlantiya ve keyfilige birakilmamas, fonetik uyum
kaidelerini gozeten bir takim kurallara ve Araplarin dil zevkine baglanmistir.®

Sesli iletisimde kelimelerin akiciligi ve kulaga hos gelmesi gayesiyle hemen
hemen tiim dillerde benzer kurallar bulunmaktadir. Tiirk¢ede (kitap/kitabi) 6r-
neginde oldugu gibi sonu sert iinsiizlerle biten kelimeler ek aldiginda kelimenin
sonundaki {instiz yumusayarak bagka bir harfe donistr. Arapcada Tiirk¢eden

1 Muhammed b. Mustafa b. Hasan el-Hudari, Hasiyetu’l-Hudari ‘ala bn Akil (Kahire: ts.), 2: 184.

2 Fiilin kisimlari hakkinda genel bilgi i¢in bk. Muhammed Salim Muhaysin, Tasrifu’l-ef 4li ve'l-esmd’ (Beyrut:
Daru’l-kitabi’l-Arabi, 1987), 61-227.

3 Radiyuddin Muhammed b. Hasan el-Esterabadi, Serhu’-Sdfiye, nsr. Muhammed Muhyiddin v.dgr. (Beyrut: 1982), 1:
7; Sa'duddin Mes‘td b. ‘Umer et-Taftazéani, Serhu Sadiddin ‘ald Tasrifi’z-Zencani (Istanbul: Salah Bilici Kitabevi Yayin-
lary, ts.), 13.

4 Ahmed b. Muhammed el-Hamelavi, Seza’l-arf fi fennis-sarf, thk. Nasrullah Abdurrahman (Riyad: Mektebe-

tur-rusgd, ts.), 29.

Muhammed b. Pir ‘Ali el-Birgivi, Kifdyetu’l-muntehi ala Kifayeti’l-mubtedi (y.y. ts.), 26.

Hudari, 2: 186.

Imil Bedi” Ya'kab, ‘Kamisu'l-mustalahati’l-lugaviyye ve'l-edebiyye (Beyrut: Daru’l-ilm, 1987), 303.

Mustafa Kirkiz, “Dilbilim Teknigi A¢isindan Arapcanin Korunmaya Alinigt” Firat Universitesi Ilahiyat Fakiil-

tesi Dergisi 25/1 (Haziran 2010): 324-325; Husain Aswad, “Cahiliye Donemi Belagat Diisiincesinden Kesitler”,

Mecelletii’t-turdsi’l-Arabi 116 (2009): 221.
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farkl olarak bu degisim sadece kelime sonlarinda olmayip kelimenin ortasinda
da olabilmektedir. Ayrica bu harfler sadece degismekle kalmayip bazen kelimeler-
den tamamen atilabilmektedir. Bunun temelinde konusmanin kolaylastirilmasi ve
akiciliginin saglanmasi amaci yatmaktadir. Yapilan biitiin degisimlerin arkasin-
daki temel amag budur.’ Araplar bu amag icin gerekli uygulamay1 yapmaktan da
¢ekinmemistir.

Arapgadaki bu illet harflerinin gerek degisim gerekse de hazif kurallariin
bilinmesi, degisime veya hazfe ugramis kelimelerin anlamlarinin anlagilmasinda
ve sozliiklerde taranabilmesinde 6nemli bir role sahiptir. Bununla birlikte illetli
harflerin degisim kurallarinin bilinmesi, kullaniciya timdengelim y6ntemine da-
yanarak her fiili Araplardan duymak zorunda kalmaksizin dogru kullanim imkant
da saglamaktadir.

1. ILISKILI KAVRAMLAR

S6z konusu kurallarin detayia ve 6rneklerine girmeden 6nce, konunun daha
iyi anlagilmasi i¢in konuyla iligkili kavramlarin bilinmesinin gerekli oldugu kana-
atindeyiz. Bu kavramlari kisaca soyle siralamak miimkiindiir:

1.1. Sahih Harfler

Arap alfabesini olusturan tiim harfler ayni fonetik yapiya sahip olmadig: gibi
degisim agisindan da farklidirlar. Bazi harfler kullanildig yer veya karsilastigi harf-
lerden etkilenmeyip hep ayni mahre¢ ve sifatlarda kullanilirken bazi harfler ise
kullanildig: yer veya karsilastig1 harflerden dolay: bagka bir harfe dontisebilmekte-
dir. Hig bir sekilde degismeyen harflere sahih harf denilir."’

Jussl kalibindan olan kel ol gibi 6rneklerde goriilen ve sadece belli kalip-
lara 6zgii degisimler ile tecvit kurallar1 geregi sahih harflerde ortaya ¢ikan degi-
simler, lokal diizeyde kaldigindan ¢aligma kapsamina alinmamuigtir. Zaten tecvit
kurallar1 geregi olusan degisimler arizi bir durum oldugundan yaziya yansitilma-
maktadir.

1.2. illet Harfleri

Gerek sahip oldugu hareke gerekse de karsilastig1 harfler nedeniyle hem fo-
netik hem de yazim olarak kalb veya hazif seklinde degisim geciren harflere illet
harfleri denilir." Verilen tanima gore elif, vdv ve yanin yani sira hemze de illet

9  Ebu’l-Feth ‘Usmén Ibn Cinni, el-Hasd’is, thk. Muhammed ‘Ali en-Neccar (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye,
2003), 1: 100, 317.

10 Raci el-Esmer, el-Mucemu’l-mufassal fi ‘ilmi’l- Arabi, nsr. Imil Bedi‘ Ya'kib (Liibnan: Daru’l-kutubi’l-Arabiyye,
1997), 219.

11 Imil Bedi, Kamisu'l-mustalahat, 303.
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harflerinden sayilacaktir. Zira 6rneklerde goriilecegi tizere hemze de hem fonetik
hem de yazim itibariyla degisim gecirmektedir.

1.3. Sahih Fiil

Kokeni itibariyla tiim harfleri sahih harflerden olusan, i¢inde illet harfleri ba-
rindirmayan fiillerdir. Fiilde bu illet harflerinden herhangi birisi bulunmuyorsa, o
tiile “hastalikli olmayan fiil” manasinda “sahih fiil” denir."” “,25, 5 317 gibi fiiller,
sahih fiile birer 6rnektir.

1.4. Mu‘tel Fiil

Mu'tel fiil ise sahih fiilin aksine kokeni itibariyla ierisinde illet harflerinden
en az birini barindiran fiillerdir. Misal (ilk harfi illet harfi olan), ecvef (ikinci harfi
illet harfi olan), nakus (tigiincti harfi illet harfi olan) ve kendi igerisinde iki tali bag-
lik barindiran lefif olmak tizere dort ana gruba ayrilir.”?

1.5. Hazif

Arapcada; cimlenin, kelimenin, harfin ve harekenin hazfi olmak tizere dort
cesit hazif (wisy) vardir.** Ancak harf ve hareke digindaki hazifler belagat ilmi
cercevesinde cereyan eden olgular oldugundan konumuzla herhangi bir ilintisi
bulunmamaktadir. Ayrica lehge veya mahalli kullanimlar sonucu ortaya ¢ikan,
herhangi kapsayic1 ve baglayict kurali olmayan harf diigiimleri de hazif olarak go-
rillmemelidir.

Hazif olgusu, Arap dilinin genel ilkeleri cercevesinde kelimede olmasi gereken
harf veya harekenin anlami etkilemeden belli sartlar cercevesinde kelimeden atil-
masidir’ seklinde tanimlanmistir.” Hazif, uygulanma sekli acisindan da iki kisma
ayrilmaktadir.'® lki belli bir kurala dayanan ve s6z konusu kuralin olustugu tiim
orneklerde uygulanan kiyési haziftir. Digeri ise sema‘1 olarak isimlendirilebilecek
ve sadece bazi 6rneklerde uygulanan, belirli kurallar ¢ercevesinde gelismeyen ha-

ziflerdir.

1.6. I1al/ibdal

[14l ve ibdal kavramlarini genel anlamda ‘belli sartlarin olusumu neticesinde
harflerin veya harekelerin baska bir harfe ya da harekeye doniistiiriilmesi’ olarak

12 Birgivi, Kifayetu’l-muntehi, 26; Antuvan ed-Dahdah, ‘Mutemu'n-nahvi’l-Arabi, ngr. Corc Mitri ‘Abdulmesih
(Litbnan: 1996), 231.

13 Taftazani, Serhu Sadiddin, 121.

14 Ibn Cinni, el-Hasd’is, 2: 140.

15  Esmer, el-Mutemu’l-mufassal, 215.

16 ‘Umer b. Sabit es-Semanini, Serhu’t-tasrif, thk. Ibrahim b. Suleymén el-Buaymi (Riyad: Mektebetu'r-rusd,
1999), 373.
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tanimlamak miimkiindiir."” Baz: dilciler iki kavrami es anlamli goriirken bazilari
ise ikisi arasinda bir ayirimin s6z konusu oldugunu iddia etmis ve degisimin;\sho)
#1Iiz) gibi sahih fiillerde olmasi durumunda ibdal olarak isimlendirildigini, yLs\Js
ornegindeki gibi illetli bir fiilde olmas1 durumunda ise il4l olarak nitelendiril-
digini belirtmislerdir."® Su var ki ilal bityiikk oranda kiyasi iken ibdal daha ¢ok
semaidir.

1.7.1dgam

Asil amact dilde kolayligin saglanmasi olan idgam, sakin olan bir harfin, aka-
bindeki misli veya yakin mahrecli olan harfe katilarak tek harf gibi okunmasidir."”
Sarf agisindan idgamin vacip, ciiz ve miimteni kisimlar: bulunmaktadir.?

1.8. Vezin-mevzin

Vezin-mevzin iliskisi, cekimli dil grubundan olan Arap dili egitiminde temel
bir prensiptir. Bu prensibin mantiginin ¢6ziimlenmesiyle bir kokten farkli anlam-
lar ifade edecek yeni kelimelerin elde edilmesi kolaylasir. Kok kelimeden genel
ilkeler cergevesinde tiiretilen kelimelerle iletisim ihtiyaci giderilir.

Genel kabul gormiis kullanimlardan yola ¢ikan dilbilimciler, dil egitimin-
de kullanilacak metotlar gelistirmislerdir. Bu metotlarda Arap dilinin degisime
ugramamis ve genel kabul gormis kullanimlarini sembolize edecek ve egitimde
orneklik teskil edebilecek J_=5 kipi, gerek barindirdig: harflerin telaffuz kolaylig:
gerekse de tasidig1 eylem anlami nedeniyle 6l¢ii olarak kabul edilmistir. Bir fiilin
kok harflerinin ve koke eklenebilecek harflerin neler oldugu bu 6l¢ii Gizerinden
gosterilmistir. Bu nedenle herhangi bir ek alma durumunda olmayan J)\ - gibi
harfler vezne tabi tutulmamigtir.?!

Fiillerin ilk kok harfi fauw’l-fiil (y—<a -Ls), ikinci harfi ‘aynu’l-fiil (J—=a &%),
tigiincii harfi lamu’l-fiil (J_=a1 ¢y) olarak isimlendirilmistir. Ayrica fiilin kullanim
sekilleri tetkik edilerek toplamda otuz bes kalip oldugu tespit edilmistir. Ardindan
bu kaliplar J <5 6rnegi ile sembolize edilmistir. Neticede sembol olarak kullani-
lan J_<8 kalib1 diger fiillere 6l¢ii olmus ve vezin olarak nitelendirilmistir. Bu vezne
uyanlara da mevziin denilmistir. Bu vezinlerin bilinmesi hem fiillerin kdkeninin
¢oziimlenmesine hem de degisim gegiren fiillerin gecirdigi degisim agamalarinin
takip edilebilmesine imkan saglar.

17 Muhammed b. ‘Ali es-Sabban, Hégiyetu’s-Sabban ‘ala Serhi’l-Esmini ‘ald Elfiyyeti Ibn Malik, nsr. (Istanbul: Kah-
raman Yayinlari/Daru kahraman lin-nesri ve't-tevzi, 1984), 4: 279; ed-Dahdah, Mutemun-nahvi’l-Arabi, 42;
Esmer, el-Mutemu’l-mufassal, 10, 334.

18 Hudari, Hagiyetu’l-Hudari ‘ala Ibn Akil, 2: 192.

19 Dahdah, ‘Mutemu'n-nahvi’l-Arabiyy, 7; Esmer, el-Mutemu’l-mufassal, 49.

20 Taftazani, Serhu Sadiddin, 107.

21 Seménini, Serhu’t-Tasrif, 191-192.
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2. GENEL SARF KURALLARI VE ORNEKLERI

Arapgada prensip olarak kolaylik ve harfler arasinda fonetik uyum gozetil-
mistir. Bunun i¢cin mahregleri birbirine yakin harf ve harekelerin uyum icerisinde
kullanilmasina 6zen gosterilmistir. Bu realite tecvit kurallarinda da kendini gos-
termektedir. Araplarin fonetik uyuma gosterdigi 6nem tipki gramer kurallar: gibi
yasalagsmis ve genel gecer bir kisveye blriinmistiir. Sarf kurallarinin bilinmesi
kullanicrya ana kokten tiireyen ancak degisim nedeniyle olmasi gereken vezinde
olmayan kelimelerin taninmasina ve ¢ozlimiine genis bir imkan sunar. Bu nedenle
kurallarin detayl: tanitilmasi ve 6rnekler 1s181nda gosterilmesi 6nem arz eder. Yay-
g sarf kurallarini 6rnekleriyle maddeler halinde soyle siralamak miimkiindiir:

2.1.Vav (y ) ile Ya ( s ) Harekeli Olup Kendilerinden Onceki Harf Fethali
Olsa Elife Doniisiirler

Bu kural herhangi bir engelin bulunmamas: durumunda uygulanan ve nere-
deyse istisnas1 bulunmayan bir kuraldir. Zira elif Arap alfabesindeki en sade ve
telaffuzu kolay harftir. Fethanin biraz uzatilmasiyla elif harfi elde edilir. Ji, J2u5
ve Ji=8 kaliplarindaki elifler hari¢ biitiin elifler vav veya yadan elde edilmistir.”* Bu
harflerin sonradan sakin olmasi bu kuralin uygulanmasina engel degildir.

Ancak vav veya yadan sonra gelen harfin sakin olmasi durumunda vav ve
yanin elife dondstiirtilmesi iltikau’s-sakineyne* neden olacagindan kural bu 6r-
neklerde uygulanmaz.”® 5 sL5 gibi 6rneklerde yanin elife doniigmemesinin nedeni
budur. Vavin harekeli olup ma-kablinin fetha olmasi nedeniyle elife doniigmesine
su ornekleri vermek miimkindr:

Ecvef fiillerde ister mucerred ister mezid fiiller olsun vav veya ya harekeli
olsa ve ma-kabli fethali olsa elife déniisiirler. Ornegin; uLs fiili, siilasi mucerred
bir fiildir. Arap¢ada sahih olan siilasi mucerred fiillerin tiimi t¢ heceli olur. Bu
durumda s6z konusu fiilin de J; 3 olmasi gerekir. Ancak yukarida zikrettigimiz
kural geregi vav elife dontstiirtilmistiir. Araplarin bu fiili olmasi gerektigi sekilde
kullanmayip Jus seklinde kullanmalar, tahfif i¢in gelistirilen s6z konusu kuraldan
kaynaklanmaktadir.

Bu durum ya harfi icin de gegerlidir. Mesela ;v fiili de siilasi mucerred bir fiil-
dir. Arapcada siilsi fiillerin vezin olarak {i¢ heceli olmasi gereginden hareketle bu

22 Ebu’l-Hasan ‘Ali b. Mu'min Ibn ‘Usfiir el-Igbili, el-Mumti‘w’l-kebir fi't-tasrif, thk. Fahruddin Kabave (Beyrut:
Mektebetu Libnan nasirtin, 1996), 380, 384; Hudari, Hdsiyetu’l-Hudari, 2: 204.

23 Hudari, Hasiyetu’l-Hudari, 2: 188.

24  Arapgada iki sakin harfin ardigik gelmesine iltikau’s-sakineyn denir. Bu durum sadece birinci sakin harfin med
harfi olmasi ve ikincisinin ise idgamli olmasi durumunda hos karsilanmistir. Genis bilgi i¢in bk. Taftazani, Ser-
hu Sadiddin, 86.

25 Hudari, Hasiyetu’l-Hudari, 2: 204.
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fiilin z 5 olarak telaffuz edilmesi gerekir. Ancak y4, harekeli olup mé-kabli fethali
oldugundan tahfif amaciyla elife dontstiiralmistiir.

&L= fiilinin mizarisi olan &Lss fiilinde ise farkli bir durum s6z konusudur.
Zira vezin kurali geregi bu fiilin olmasi gereken sekli &5 25'dir. Vavin harekesi ken-
disinden &nceki sahih ve sakin olan ; harfine nakledilmis ve sonrasinda da elife
donistirilmistir. Vav harfinin sonradan sakin olmast elife dontismesine engel
olarak gortilmemistir. Zira yukarida da isaret edildigi tizere 6nemli olan véav ve
yanin asli bir harekeye sahip olmalaridir. Bu harekenin sonradan kaybedilmesi
bu kuralin uygulanmasina engel degildir. Eger bu harfler (35)°(5=3) 6rneklerinde
oldugu gibi aslinda sakin ise elife doniistiriilmezler.

Ecvef fiiller i¢in verdigimiz bu 6rnekler, fiilin degisim ge¢irmis en basit hali-
dir. Bu fiiller gekim esnasinda daha girift degisimlere ugramaktadir. Ornegin Jus
ve gL, fiilleri, birinci tekil sahista &i8/E %, seklinde telaffuz edilir. Ancak asillarr iti-
barryla &jss/Esg veznindedirler. &u8/& % seklinde kullanilmalari ise ortada bulu-
nan vav ve yanin elife doniismelerinden ve sonrasinda meydana gelen iltikau’s-si-
kineyn nedeniyle elifin diisiiriilmesinden kaynaklanmistir. {lk harfin &8 fiilinde
6trelenmesi fiilin kokeninde vavin bulundugunu, & fiilinde esrelenmesi ise fiilin
kokeninde yanin bulundugunu gostermek i¢indir.*

Bagsta da belirtildigi tizere vav ve yanin elife doniismesi igin mé-kablinin (on-
lardan 6nceki harfin) fethali olmasi ve onlardan sonra da aslen sakin bir harfin bu-
lunmamasi gerekir. Nitekim Jsis/z 0 fiillerinde vav ve ya harekeli olmalarina rag-
men kendilerinden 6nceki harf sakin oldugundan elife kalb edilmemislerdir. «3;
fiilinde de vav harekeli ma-kabli fethal: olmasina ragmen kendisinden sonra sakin
bir harf bulundugundan elife dontstiiriilmemistir. Zira bu durumda iltikau’s-sa-
kineyn durumu ortaya ¢ikacaktir. Arap¢a gramer kurallarinin genelinde oldugu
gibi bu kuralin da bazi istisnalar1 bulunmaktadir. Mesela ;s fiilinde vav, harekeli
ve mé-kabli fethali olmakla birlikte elife doniistirtiilmemistir.?’

2.2.Vav veya Ya Harekeli Olup Ma-Kabli Sahih ve Sakin Bir Harf ise
Harekeleri Méa-Kabline Nakledilir®®

Bu kural fonetik uyumun saglanmasi agisindan énemlidir. Zira bu sayede illet
harfleri hem harekenin agirligindan kurtarilmakta hem de med harfine doniistii-
riilmeleri saglanabilmektedir. Bu kuralin uygulanmasi sonrasinda vav ve ya arizi
bir gekilde sakin olduklarindan harekeli kabul edilmekte ve kendilerinden 6nceki

26 Taftazani, Serhu Sadiddin, 137.

27 Bu tiir 6rneklerde kuralin uygulanmama nedeni igin farkli yaklagimlar bulunmaktadir. Konu hakkinda genis
bilgi i¢in bk. Seméanini, Serhu’t-tasrif, 297-298.

28 Sabbén, Hasiyetus-Sabban, 4: 320; Hudari, Hasiyetu’l-Hudari, 2: 206.
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harf fethali olmasi durumunda elife donistiiriilmektedirler. S6z konusu kuralin
bulundugu fiillere su 6rnekler verilebilir:

oL fiili stilasi fiillerin bir harf eklenerek elde edilen J =& kalibindandir. Ve-
zin itibariyla ¢35 seklinde kullanilmasi gerekmektedir. Ancak yukarida da isaret
edildigi gibi vav harekeli ma-kabli ise sahih ve sakin bir harftir. Bu durumda vavin
harekesi mé-kabline nakledilerek fiil ¢.; =i sekline dontistiiriilir. Bu durumda vav
her ne kadar sakin goziikse de mevcut hareke asl itibariyla ona ait oldugundan
harekeli kabul edilmis ve ondan 6nceki harfin fethali olmasi nedeniyle de elife kalb
edilerek fiil L1 seklinde kullanilmustir.

535G fiili J_=& vezninde olan ecvef bir fiildir. Normalde 4335 seklinde kullanil-
mast gerekiyordu. Ancak vav harekeli olup ma-kabli sahih ve sakin bir harf olunca
vavin harekesi ma-kabline nakledilmistir. z; fiilinde de ayn1 durum séz konusu-
dur. Aralarindaki fark ise bu fiilin j=& vezninde ve yali olmasidir. Bu fiilin olagan
durumda z 5 seklinde okunmasi icap ederdi. Ancak illet harfi olan ya harekeli
olup kendisinden 6nce sakin bir harf olunca yanin harekesi nakledilmistir. Bu
islem neticesinde illet harfleri harekeden kurtarilarak rahat telaffuz edilebilecek
med harflerine donistiiralmustir.

2.3. Bir Kelimede Sakin Olan illet Harfinden Sonra Sakin Bir Harf Gelirse
illetHarfi Hazfedilir?®

Ozellikle mu‘tel fiillerde yaygin bir sekilde uygulanan bu kural, iltikau’s-saki-
neyn caiz olmamasi kuralinin bir yansimasidir. S6z konusu kuralin uygulanmasi
neticesinde fiilin fonetik yapisinda eksilme oldugu gibi vezin yapisinda da degisim
meydana gelir ki bu degisimin kaynagini bilmemek fiilin kékiiniin ve anlaminin
bilinmesi hususunda zorluklara neden olmaktadir. Bu kurali asagidaki ornekler
tizerinde gormek miimkiindiir.

(@l 55 65 85 155 s &

Verilen 6rnekte goriildiiga tizere ¢ekimi yapilan bu fiil bazen sahih fiiller gibi
dort harfli bazen de bir harf eksilerek ti¢ harfli kullanilmaktadir. Bunun nedeni
illetli harfin kendisinden sonra sakin bir harf ile karsilasmas1 sonucunda hazfedil-
mesidir. Nitekim is; kipi degisime ugramamus olsaydu 1,13 vezninde i35, seklinde
kullanilmas: gerekirdi. Ancak ‘vav ve ya harekeli olsa ve kendilerinden onceki harf
fethali olsa bu harfler elife doniisiirler’ kurali geregi ya elife doniistirilmustiir. Bu
degisim sonucunda fiilin isls5; sekline dontistiigii varsayilir. Hem elif hem de bitisik
zamir olan vév sakin oldugundan iltikau's-sakineynden kurtulmak amaciyla iki-
sinden birisinin atilmasi zorunlulugu ortaya ¢ikar. Bitisik zamirden ziyade y4 har-
finden neset eden elifin atilmasi tercih edilir. Zira zamir miistakil bir anlam ifade

29 Taftazéni, Serhu Sa'diddin, 173.
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eden ayr1 bir kelime hiikmiindedir. Elifin atilmasiyla da iss; kipi elde edilmistir. Bu
kip vezin olarak kodlandiginda 1; <3 olarak gosterilmelidir.

Ayni durum &5 kipi igin de gegerlidir. Bu kipin de normal sartlarda &1z
veznine uygun olarak &5 seklinde telaffuz edilmesi gerekirdi. Ancak birinci
maddedeki sarf kurali geregi y4 harfi elife doniistiiriilmistiir. Bunun neticesinde
sakin olan o harfi ile elif peyderpey gelmis ve Arap dili agisindan kabul edilme-
yen iltikau’s-sakineyn durumu ortaya ¢ikmistir. Bu durumdan kurtulmak igin iki
sakinden birisinin atilmasi gerekmistir. Elif illet harfi oldugundan atilmas: tercih
edilmistir.*

(b ...EI 3B e Ede e ye JB

Bu ornekte de gorildiigii iizere bahse konu kural, orta harfi illetli harflerden
olan ecvef fiillerde de gegerlidir. Verilen Jjus fiili, stilasi mucerred fiillerin birin-
ci kalib1 olan J =& J =8 kipine 6rnektir. Cekiminde goriildiigi tizere ilk bes kip
herhangi bir harf kaybina ugramamisken harekeli zamirleri aldig1 altinc1 kip olan
cem-i miienneslerden itibaren fiilin orta harfi olan elif hazfedilmistir. Zira bu kip-
lerde eliften sonra gelen harf sakindir. Elif de sakin bir harf olmas1 hasebiyle il-
tikau’s-sakineyn durumu ortaya ¢ikmustir. Bunun ortadan kaldirilmasi amaciyla
illet harfi hazfedilmistir.

Siilast fiillerin ikinci kalib1 olan Jj=& J=3 kipine 6rnek teskil eden . ¢u fiilin-
de mazi kipinin gekimi .5 G5 Leb &5l Issl Ll gL seklinde olup cem-i miiennes
kipinden itibaren elif hazfedilir. Siilasi mucerred fiillerin {i¢lincii kalibinda da ayn1
durum gegerlidir. Bu babin 6rnegini teskil eden dLss Sl fiilinin mazisi Lsk- GLs
wChs Ghs LBl Els Igsl- seklinde cem-i milennes kipinden itibaren illet hazfedilir.

Bahse konu kural ecvef fiillerin emir kiplerinde de ortaya ¢tkmaktadir. Orne-
gin; Js& J fiilinden emir Kipi; ...1s055 ¥55 5 seklinde; & ¢L fiilinden .15 2y Ley 25
seklinde; JLss GLs fiilinden ise .55 Lk G2 geklinde olur. Orneklerde goriildiigi
lizere miifred miizekker igin J5 &, s seklinde illet harfi olmaksizin telaffuz edi-
lirken sakin zamirlerin birlestigi 6rneklerde ise iltikau’s-sakineynden dolay1 hazfe-
dilen illet harfler geri getirilip 155 V53 / 15815 Lsls / 152y Ly seklinde kullanilmugtir.
Bunun nedeni tesniye ve cemilere bitisen zamirlerin fiillerin son harfine hareke
kazandirmasi neticesinde elifin diismesine neden olan iltikau’s-sakineynin orta-
dan kalkmasidir.

Bu durum orta harfi sakin illet harflerinden olusan ecvef fiillerin cezm edatla-
rin1 almig miizari kiplerinde de ayn1 mantik ve gerekgelerle gegerlidir. Ornegin;ats
fiilinin muizari kipi normal sartlarda 4, S5 olarak telaffuz edilirken bagina cezm
edatlarindan birinin gelmesi halinde illet harfi diiser ve ;35 «J seklinde telaffuz

30 Taftazani, Serhu Sadiddin, 161.
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edilir. Fiilin 15385 «J Ls&s J kiplerinde oldugu gibi eger son harfi hareke kazanir-
sa hazfedilen illet harfi geri gelir. Ancak fiilin hareke kazanma hususunda dikkat
edilmesi gereken detay kazanilan soz konusu harekenin gegici bir hareke olma-
masidir. Nitekim Li5; fiilinde ve 15,5 511 055 o7 (el-Beyyine, 98/1) ayetindeki ;35
fiilinde her ne kadar son harfler hareke kazanmissa da bu hareke asli bir hareke ol-
madigindan hazfedilmis olan illet harfleri geri gelmemistir. Zira kazanilan hareke
bitisen harfin sakin olmasi nedeniyle zorunlu olarak verilmis gegcici bir harekedir.
Nitekim La s &5 dstew, 531 ¢ ayetinde sakin bir harf bulunmadigindan ;37 s fiilinin
son harfi hareke almamustir.

Kuralda gozetilen en 6nemli detay, kelimeden hazfedilen illet harfinin hangi
harf oldugunu muhataba hissettiren bir uygulamanin var olmasidir. $6yle ki; i
orneginde gorildiugi tizere eger fiilden véav harfi atilmigsa fiilin ilk harfine fonetik
agidan vav harfine yakin olan ve onu animsatan 6tre harekesi verilir. Ancak &%
fiilinde oldugu gibi eger ya harfi atilmigsa bu sefer de fiilin ilk harfine hazfedilen
ya harfini hissettirecek esre verilir.

Bilinmesi gereken 6nemli bir husus da fiilin sarf kurallarinin gerektirdigi is-
lemlerin yapilmasi neticesinde harfin biiriindiigli son seklinin bizi ilgilendirdigi
hususudur. Bu nedenle 3L fiili her ne kadar vavl bir fiil olsa da ¢_is seklinde
ilk harfin esresi ile okunur. Zira bu fiil siilasilerin doérdiincii kalibindan olup sarf
kurallar1 geregi esreli vav elife doniigmiistiir. &és kipinde ise vavin esresi kendi-
sinden 6nceki harfe nakledilmis ve akabinde vav, ya harfine doniistiiriilmiistiir. Bu
nedenle c i kipinde aslinda atilan illet harfinin ya oldugu ve bastaki esrenin yay1
gosterdigini soylemek kuralin biitiinligii agisindan uygun bir séylem olacaktir.

2.4. Vav, Ya Harfi ile Esre Arasina Girerse Hazfedilir

Soz konusu kural® temelde iki boyutlu bir tahfif barindirmaktadir. Zira bu
kuralin uygulanmasi sonucu vévin kelimeden atilmasinin yani sira ya harfi ken-
disiyle uyumlu fonetik yapiya sahip esreye yakinlastirilarak tahfif elde edilir. Bu
kural yaygin olarak ilk harfi illet harflerinden véav olan siilasi mucerred fiillerin
J-=& kalibindan olan miizari fiil kipinde bulunur. Kuralin uygulandig; fiillere 53
isve 34 G fiilleri 6rnek olarak verilebilir. Goriildiigii tizere mazi kipte bulunan
vav, fiilin miizari kipinde hazfedilmistir. Normalde Arap dilinde méazide bulunan
kok harflerin miizaride bulunmas: esastir. Bu esasa binaen teorik olarak bu fiil-
lerin i_s3; ve 3 olarak telaffuz edilmesi gerekirdi. Ancak vév, y4 ile esre arasina
girdiginden hazfedilmistir.

Vévin s6z konusu nedenle distiiglintin en bariz gostergesi esrenin fethaya do-
niistiigii meghul kiplerde vavin tekrar geri gelmesidir. Nitekim i ve § ¢ fiilleri

31 Sabbén, Hasiyetus-Sabban, 4: 340.
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mechul kipe doniistiiriiliince esre yerine fetha gelir ve bu fiiller iz ve 355 olarak

véavlh bir sekilde okunur. iis ¢35 i ¢ ‘ayetinde® gegen fiil, bu hususa giizel bir 6rnek
teskil etmektedir.

2.5. Bir Kelimede iki Hemze Yan Yana Gelirse Sakin Olan ikinci Hemze
Birinci Hemzenin Harekesine Yakin Olan illet Harfine Doniistiiriiliir*®

Bundan amag, bogaz harflerinden olan hemzenin mahrecinde bulunan zorlu-
gun bir nebze hafifletilmesidir. Bu nedenle Arap dilindeki olagan kullanimlara ay-
kir1 6rnekler bulmak miimkiindiir. Bunun en giizel 6rnegi siildsi mezid fiillerden
olan J=i babinin miizari kipinden mazide bulunan hemzenin hemze-i katr’ olma-
sina ragmen atilmasidir. Zira bu kalipta miizari kipi normal sartlarda j =t olarak
telaffuz edilmesi gerekirken J=& olarak kullanilmistir. Hemzenin miizari kipinden
atilmasinin arka planinda bu kalibin miitekellim vahde kipinde iki hemze barindi-
racak olma durumu vardir. Bunun kanit1 da ayni kaliptan emir kipinin tiiretilmesi
esnasinda hemzenin geri getirilmesidir. yis=| kalibindaki degisim stireklilik kazan-
digindan bir¢ok kullanici s6z konusu degisimin farkinda bile degildir.

Yukarida verilen kuralin en bariz 6rnegi; Uig) % 5l fiilidir. Bu fiil, u<) ka-
libinin Arap dilindeki yaygin kullanim usuliine gére kullanilmasi durumundag i
olarak kullanilmasi gerekirdi. Zira Arap dilinde JL=$) kalibinda kullanilan fiillerin
mazi kipleri J=if vezninde kullanilir. Ancak iki hemzenin telaffuzundaki zorluktan
dolayi sakin olan ikinci hemze, 6nceki hemzenin harekesiyle uyumlu olan elife d6-
niigtiiriilmistiir. G| kelimesi de uls$) kalibinin mastar1 olmasi hasebiyle Liié) olmasi
gerekirken iki hemzenin bir araya gelmesi neticesinde sakin olan ikinci hemze,
onceki harfin harekesiyle uyumlu olan ya harfine dontistirilmistir.

Bu fiillerin emir kiplerinde de ayni durum sz konusudur. Verilen 6rnek fiilin
emir kipi Arap dilinde fiilden emir tiiretme kurali geregince ;.ii olmasi gerekirken
iki hemzenin bir araya gelmesi neticesinde ikinci hemze birinci hemzenin hareke-
sine uyumlu olan elife doniistiirtilmuistiir.

2.6. Vav Sakin Ma-Kabli Meksur, Ya ise Sakin Ma-Kabli Mazmum Olamaz

Araplarin s6z konusu uygulamasinin temelinde illet harflerinin kendisinden
onceki harfe uyum saglama temaytlii yatmaktadir. Sahih harflerin harekelerin-
de degisim yapilamamasi nedeniyle gerekli fonetik uyum, degisime agik olan illet
harflerinde saglanir. Bu nedenle (Guwss ¢ ..3) 6rneginde goriildiigti gibi ma-kab-
li 6tre olan ya harfi vava doniigiir. Eger (J_3< Js-3) 6rneginde oldugu gibi vavin
ma-kabli esre olsa vav harfi, yaya dontstiralir.

32 Thlas 112/3.
33 Hudari, Hasiyetu’l-Hudari, 2: 196.
34 Ibn Cinni, el-Hasd’is, 1: 101.
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2.7.0tre Harekesi Vav ve Ya Harflerine Agir Geldiginden Miimkiin
Olduk¢a Ya Hazfedilir veya Nakledilir

Vav ozellikle naks fiillerin miizari kipinde 6tre almaktadir. Otre, harekeler
arasinda en agir hareke olarak bilinir. Bu nedenle Arap dilinde kelime sonlarin-
da veya ortalarinda bulunan bu iki harfin 6treden arindirilmasi benimsenmistir.
Boylece asli itibariyla iki 6treden olustugu varsayilan® vavin bir 6tre daha almasi
engellendigi gibi fonetik yap1 acisindan kendisiyle uyumsuz olan yanin da 6treden
arindirilmasi saglanmaktadir. Bu uygulamaya su 6rnekler verilebilir:

(@ =3 G : Siilasi fiillerin ikinci kalibindan olan ¢; fiilinin miizari kipi nor-
mal sartlarda (5 seklinde kullanilmaliydi. Ancak 6tre, ya harfine agir geldiginden
hazfedilmis ve fiil ;; seklinde kullanilmugtir. 453,653 , 4 ve benzeri tiim fiil-
lerde ayni mantik ve durum gegerlidir. Bu kural, siilasi fiillere 6zgli olmayip, ,ssL%
=5 4l gibi 6rneklerde goriildiigii tizere mezid fiillerde de gegerlidir.

(b 3525 ,Us35 0535 « Bu fiillerin aslt 3355 ,d555 ,3356 seklindedir. Vav kelimenin
ortasinda olup 6tre harekesini almistir. Ancak 6trenin vav harfine agir gelmesi
nedeniyle vavin harekesi olan 6tre, kendisinden 6nceki sakin harfe nakledilmistir.

2.8. Vavve Ya Harfleri Zaid Olan Eliften Sonra Gelirse Hemzeye Doniisiirler

Bu kuralin® nedeni hemze ile elif arasinda bulunan mahreg¢ yakinligidir. Elif-
ten sonra gelen vav veya ya harfleri hemzeye doniistiiriilerek yakin mahrecli harf-
lerin bir araya gelmesi saglanir. Bu durum yaygin olarak ecvef fiillerin ism-i fail
kiplerinde bulunur. Asagidaki 6rneklerde kuralin uygulanis: goriilebilir:

(a 365,056 : Jus ve gbs fiillerinin ism-i faili olan 136 ve s kipindeki hemze-
ler, vavdan elde edilmistir. Aslinda bu kipler &5 ve JsL8 seklinde olmalrydi. Ancak
vav, ism-i faillik anlami katmak amaciyla fiile sonradan eklenen zaid eliften sonra
geldigi icin hemzeye doniigmuistiir.

(b Cosle 7L : Ola L fiillerinin ism-i fail kipi olan bu fiillerde daha énceki
ornekte de belirtildigi tizere zaid olan eliften sonra gelmesi nedeniyle drneklerde
ya harfi hemzeye doniismiistiir, Zyls ,z,0 seklinde okunmasi gereken ism-i fail kip-
leri, ¢ sts ,zt seklinde hemze ile kullanilmustir.

Ancak dikkat edilmesi gereken husus, ./Jl gibi koken olarak zaten hemzeli
olan kiplerin bu tiir 6rneklerle karistirilmamasidir. Zira ism-i faildeki hemze, ke-
limenin asli harfi olup diger 6rneklerden farkl: olarak ya veya vav harfinden elde
edilmemistir. Bu kuralin uygulanmasi i¢in bir takim sartlar gerekmektedir.” Zait
eliften sonra gelen illet harflerinin hemzeye donistiiriilmesi kuralinin zorunlu bir

35 Ibn Cinni, el-Hasd’is, 1: 98.
36 Semanini, Serhu’t-Tasrif, 504; Sabban, Hasiyetu’s-Sabban, 4: 287; Hudari, Hasiyetu’l-Hudari, 2: 194.
37 Sabbén, Hasiyetus-Sabban, 4: 278.
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kural olmaktan ziyade Araplarin dil zevkine kalmis bir uygulama oldugu anlasil-
maktadir. Zira ayni sartlarin olustugu JsL / Jsls ,z14 / 256 gibi mezid drneklerde
illet harfleri zaid eliften sonra gelmekle birlikte hemzeye doniistiiriilmemistir.

2.9.Ya ve Vav Harfleri Bir Arada Olup Birincisi Sakin Olsa Vav Harfi Ya
Harfine Déniistiiriiliir

Bu kuralin® amaci, yan yana gelen farkli iki illet harfinin en hafif olana evril-
mesi ve akabinde idgam yapilarak telaffuzunun kolaylastirilmasidir. Nitekim bu
kuralda sadece vavin y4 harfine doniistiiriilmesiyle yetinilmemis, vavdan elde edi-
len ya harfi de mevcut ya harfi ile birlestirilerek idgam yapilmistir. Asagida verilen
orneklerde bu agama gortilmektedir:

(@ = Buornek, . fiilinin ism-i mef ‘Gl kipidir. Arap dilinde siilasi fiiller-
den ism-i mef‘Ql, fiilin bagina fethali bir mim eklenip ikinci ve t¢iinct harf olan
‘aynu’l-fiil ile lamu’l-fiil arasina bir vav eklenmek suretiyle Js=iz vezninde tiiretilir.
Kural geregi ., fiilinin ism-i mef 4l kipinin s %z seklinde kullanilmasi beklenir.
Ancak ;5 kipinde véav sakin olup, ya harfi ile bir arada bulundugundan ya har-
fine kalb edilmistir. Bunun neticesinde idgam imkan: ortaya ¢ikmis ve ya harfi
idgam edilmigtir. Ayrica vavin ya harfine doniismesi neticesinde vavdan onceki
harf olan mimin harekesinin ya harfi ile uyumlu hale getirilmesi amaciyla esreye
doniigtirilmustiir.

(b wi: Bu kelimenin kok harfleri s dir. Ash s52 2’tir. Vav ve ya ayni kelime-
de olup birincisi sakin oldugundan vav yaya kalb edilerek idgam edilmistir.*”

2.10. Vay, Dordiincii veya Daha fleri Sirada Olup Ma-Kabli Zammeli
Degilse Ya Harfine Doniistiiriiliir

Mevcut kural® ekseninde yapilan degisimlere 6rnek olarak . %:i fiilini goster-
mek miimkiindiir. Kok harfleri s ke olup asly, shiidir.! Ancak vav direkt elife kalb
edilmemis, 6ncelikle y4 harfine doniistiiriilmastiir. Fiilin mazinin miitekkelim si-
gasinda &_kif seklinde kullanilmasi da bunun kaniti olarak gosterilebilir.

Isim olarak da ¢ ahii ¢ dhat 3kt Ornedini verebiliriz. Bu drnekte vav dor-
diincti siradan sonra geldiginden yé harfine dontstiiriilmistiir. Nitekim bu keli-
menin tesniyesi oLahas seklinde ya ile kullanilir.

38 Seméanini, Serhu’t-Tasrif, 475; Sabban, Hasiyetus-Sabban, 4: 313; Hudari, Hasiyetu’l-Hudari, 2: 203.

39 Bukelimenin kokeni hakkinda Basrali ve Kafeli gramerciler arasinda farkli yaklagimlar mevcuttur. Detayli bil-
gi igin bk. Ebu’l-Berekat ‘Abdurrahman b. Muhammed el-Enbari, el-Insdf fi mesaili’l-hilaf (Kahire: Daru’t-talai
2009), 299.

40 Taftazani, Serhu Sa'diddin, 170.
41 Taftazani, Serhu Sadiddin, 159, 170.
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SONUC
Bu ¢aligma neticesinde varilan sonuglari soyle 6zetlemek miimkiindiir:

1) illet harfleri ilke olarak bagka bir illet harfine doniigebilir. Istisnai durumlar
haricinde sahih bir harfe doniigmedikleri gibi sahih harfler de illet harfine doniis-
mezler.

2) Tecvit kurallarindaki degisimler Sarf bilimi a¢isindan i4l olarak goriile-
mez. Zira o tiir degisimler lokal seviyede olmanin yani sira Kur'an 6zelinde gelis-
tirilmis kurallardir.

3) Uygulanabilir iki kuralin sartlari olustugunda diger harfler ve Arapganin
genel ilkeleri gozetilerek fonetik insicama uygun kural hangisi ise ona éncelik ve-
rilir. Ornegin; Les fiilinin ism-i faili olan gl kipinden zamme hazfedilirken, ¢ogulu
olan y3<ls kipinde ise ¢ogul vavi ile uyurhun saglanmasi ve diger kiplerle bir kar1-
sikligin ortaya ¢ikmamasi i¢in zamme hazfedilmeyip méa-kabline nakledilir.

4) Bir kelimede iki kuralin uygulanma imkéan1 ortaya ¢ikarsa tahfife yani
kullanim agisindan en rahat ve fonetik uyuma en yakin olan kural tercih edilir.
Ornegin L] kelimesinin ¢ogulu &4 geklinde kullanilirken ayn1 vezinde olan L)
kelimesi ise gogul yapildiginda hemze elife kalb edilerek i seklinde okunmustur.
Ciinkii ¢+ kelimesinde harekenin mimden alinip hemzeye verilmesi ardisik gelen
iki mime idgam imkani verirken :Ls) kelimesinde ise idgam s6z konusu degildir.

5) Derlenen o6rnekler 1siginda formiillestirilen kurallar, egitim siirecinde
Arapga 6grenmeyi kolaylastiracag: gibi 6n yargilarin yikilmasina da katki suna-
caktir.
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Stiphesiz 6grencilere anadillerinden farkli bir dilde egitim verme konusunda baz1 zor-
luklar yasanmaktadir. Bu zorluklardan biri de dini ilimler alaninda yapilan egitim 6g-
retimde yasanmaktadir. Tiirkiyede hoca ve 6grencilerin hadis egitim ve 6gretiminde
kargilagtiklar1 sorunlara iliskin dort temel faktor tespit edilmistir. Bunlar ilim ortamu,
yontem, 6grenciler ve 6gretmen faktorii seklinde 6zetlenebilir. Aragtirmada hadis egi-
timindeki sorunlar i¢in teorik ve pratik bazi ¢6ziimler sunulmaya caligilmistir. Buna
ek olarak Hadis egitimi 6rneginde diger dini ilimler alanindaki egitim sisteminin ge-
lismesini de saglayacak bazi projeler sunulmus ve arastirmada bu projeyi destekleye-
cek somut ve pratik 6rneklerden yararlanilmigtir. Aragtirmada egitim alaninda etkili
bir ¢6zlim saglayacak bilimsel ve pratik sonuglar elde etmek {izere gesitli sunum ve
Ogretim yontemleri kullanilirken, egitim olgusuna vakif olmak tizere bazi agiklama
ve Orneklerden yararlanilmistir. Arastirma elde edilen énemli sonug ve onerilerle ta-

mamlanmigtir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Problemler, Ogretim, Yontemler, Tiirkiyede Hadis

Abstract

Certainly, there are some difficulties in giving students education in a language other
than their mother tongue. One of these difficulties is experienced in education in the
field of religious sciences (Shareea). Four basic factors related to the problems faced
by Turkey in the instructors and students in hadith education and training have been
identified. These can be summarized in the form of science environment, curricula,
students and instructors factor. In the research, some theoretical and practical
solutions for the problems in hadith education are presented. In addition, in the case
of hadith education, some projects were provided to develop the educational system in
the field of other religious sciences, and concrete and practical examples were used in
the research to support this project. While various presentation and teaching methods
were used in order to obtain scientific and practical results that would provide an
effective solution in the field of education, some explanations and examples were used
to gain knowledge about the phenomenon of education. The research was completed
with important results and recommendations.

Keywords: Hadith, Problems, Teaching, Curricula, Hadith in Turkey
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Uzeyir DURMUS

Oz

Ibn Hisam’in es-Siretiin-nebeviyye'si siyer alaninin en kadim ve muteber eseridir.
Buhéri ve Miuslim’in el-Cdmi ‘u’s-sahih’leri ise hadis bilim dalinin en ¢ok kabul go-
ren kitaplaridir. Sahihayn, cdmi’ igerigiyle siyer ilmi agisindan da oldukga 6nemli bir
kaynaktir. Miikerrerler hari¢ Hz. Peygamber’in hayatiyla ilgili 1500 civarinda rivayet
iceren Sahihayn siyer ilmine genis bir veri tabani sunmaktadir. Sire ve Sahihayn hem
igerik hem yontem bakimindan benzerlik ve farkliliklar icermektedir. Bu makélede,
bahsi gegen eserler, sened ve metinle ilgili olarak ihtiva ettikleri yontemler agisindan
mukayese edilmis; senedle ilgili olarak tercih edilen yontemler baglaminda senedli
ve senedsiz rivayetler, ortak ve farkli raviler, sika ve zayif raviler ile mitbhem raviler
konularinda; metinle ilgili olarak uygulanan yontemler baglaminda ise konu biitiin-
ligtinii saglama, olaylarin tarihlerini belirtme, metinle ilgili degerlendirme yapma ile
miikerrer rivayetlerde bulunma gibi mevzularda mukayeseler yapilmak stretiyle Ibn
Hisam'in Sire’si ile Buhari ve Miislim tarafindan kaleme alian Sahihayn arasinda bu-
lunan bir takim benzerlik ve farkliliklar ortaya konulmaya ¢aligilmgtir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Siyer, es-Sireti'n-nebeviyye, el-Cami‘u’s-sahih, Sahihayn.

Abstract

Ibn Hisham’s al Sirat al nabawiyyah is the most ancient and sacred work of the siyar
area. Bukhari and Muslim’s al Jami® al sahih are the most widely accepted books of
the science of hadith. Sahihain is a very important source for the scientific knowledge
of siyar with its comprehensive content. Apart from those repeated, Sahihain, which
contains around 1500 narrations, offers a wide database of knowledge to siyar. Sirat
and Sahihain both contain similarities and differences in terms of content and method.
In this article, the mentioned works are compared in terms of the methods related to
the sanad and the matn. According to methodology in terms of sanad; sanady and
sanad-less riwayats, common and different ruwat, thiqat and daif ruwat and unknown
ruwat; on the other hand in terms of methodology concerning the article there will be
comparisons providing the integrity of the subject, delineation of the dates related with
the matter, evaluation about the text and telling random riwayats. Thus, the similarities
and differences between Ibn Hisham’s al Sirat al nabawiyyah and Bukhari and Muslim’s
Sahithain were tried to be revealed.

Keywords: Hadith, Siyar, al Sirat al nabawiyyah, al Jami* al sahih, Sahihain.
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GIRI$!

Allah Teal&nin tisve-i hasene olarak insanliga takdim ettigi* ve kendisine it-
tibain sevgisini kazanmanin yegéne yolu oldugunu bildirdigi* Hz. Peygamber’in
hayat1 siyer ve hadis 4limleri tarafindan genis olarak ele alinmis ve onun erdemli
hayati farkli boyutlariyla ortaya konulmaya calisilmstir.

Siyer denince ilk akla gelen kitaplardan biri olan Ibn Hisam’in (6. 218/833)
kaleme aldig: es-Siretiin-Nebeviyye, gliniimiize tam olarak ulagan en kadim siyer
caligmasi oldugu gibi ayni zamanda bu alanin en muteber* eseri sayilmaktadir.
Ibn Higdm, bu eserinde Ibn Ishak’in (6. 151/768) giiniimiize bir kism1 ulagabilen
eseri el-Megazi'yi tehzib etmistir. Imam Buhari (6. 256/870) ve Imam Miislim (6.
261/875) tarafindan te’lif edilen el-Cami ‘u’s-sahil’ler de es-Siretiin-Nebeviyye gibi
alanlarinin en itibarli eserleri olarak kabul edilmektedir. Tespitlerimize gore bu
iki hadis kitabinda konusu siyer olan yaklagik 1500 farkl: rivayet bulunmaktadir.®

Bu makalede ilgili eserler arasinda yontem mukayesesi yapilacaktir. Boylece
hadis ve siyer kitaplarinin siret ortak zemininde ne tiir benzerlik ve farkliliklar
tasidigr orneklendirilmeye calisilacak, hadis ¢aligmalarinin siyer agisindan ¢ok
6nemli birer kaynak teskil ettigi noktasinda bir farkindalik olusturulmasina katki
sunulmaya gayret edilecektir.

1 Bu alisma 06.05.2016 tarihinde sundugumuz/tamamladigimiz “Siyerin Hadislerle Yeniden Insasi (Sahihayn
Cergevesinde ve Siret-i Ibn Higam Ile Mukayeseli Olarak)” baghkli doktora tezi esas alinarak hazirlanmis-
tir. /This article is extracted from my doctorate dissertation entitled “Reconstruction Of Siyar With Hadiths
(Within The Framework Of Sahihain And Comparing With Sira Ibn Hisham)”, (PhD Dissertation, Marmara
University, Istanbul/Turkey, 2016).

2 el-Ahzab 33/21.

3 Alilmran 3/31.

4 Kifti, Zehebi, Ibn Kesir, Ibni’l-imad, Ibn Hallikin ve Sehavi gibi miiellifler, bu eseri Hz. Peygamber’in hayatina
dair en saglam ve en iyi siyer kitab1 olarak kabul etmislerdir. Bk. Mustafa Fayda, “Ibn Hisam’, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 20: 72.

5  Bazi 6nemli rivayet farklari esas alinan ana rivayetlerin sonuna eklenmek kaydiyla bu say1 1100-1200 arasina
kadar indirilebilmektedir.
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Belirtilen yontem mukayesesi, senedle ilgili yontemler bakmmindan mukdyese
ve metinle ilgili yontemler bakimindan mukdyese seklinde iki ana baglik altinda
yapilacaktir.

1. SENEDLE ILGILIi YONTEMLER BAKIMINDAN MUKAYESE

Hadis, sened ve metin olmak iizere iki boliimden olusur. Sened, ravilerin ve
rivayet yontemlerinin zikredildigi hadisin birinci boliimi i¢in kullanilan bir 1sti-
lahtir. Metin ise, aktarilmasi amaglanan sozlerin yer aldig: hadisin ikinci boliimii-
diir. Hadisin metin bolimiintin sahih olup olmadigina dncelikle sened boliimi
incelenerek karar verilmektedir. Hadis metninin senedsiz veya senedinin eksik ol-
masi genel olarak hadisi sahth kategorisinden ¢ikarmaktadir. Ancak muhaddisler
yine de gesitli amaglarla muttasil hadisler yaninda miirsel, muallak, munkatr’ vb.
hadisler de rivayet etmislerdir.

1.1. Senedli ve Senedsiz Rivayetler Bakimindan Mukayese

Hem Sahihaynda hem de Sirede muallak hadisler bulunmaktadir. Muallak
hadisler, senedin musannif kismindan itibaren bir veya birka¢ réavinin hatta tiim
senedin hazfedildigi hadislerdir. Hadis alimleri ¢ogu zaman; hadisin muttasil se-
nedi kitabin baska yerinde gegtiginden eserin hacmini bityiitmemek, rivayet edi-
len hadisin kitap i¢in belirlenen genel dl¢iilere uymadigina dikkat ¢cekmek veya
hadisin zayifligina isaret etmek icin hadisleri muallak olarak nakletmektedirler.®
Ancak hadisin muallak olarak rivayet edilmesi her halitkarda bir tenkit sebebi ola-
rak gorilebilmektedir.

Hadis rivéyeti konusunda cok titiz oldugu bilinen Buhari (6. 256/870) de ha-
dis kitaplariin en sahihi olarak kabul edilen el-Cdmi ‘w’s-sahil’inde ¢ok sayida
muallak hadise yer vermistir.” Buhari, bu tiir rivayetleri sadece bab basliklarinda
kullanmis ve 160 tanesi harig digerlerini eserinin bagka yerlerinde muttasil senedli
olarak rivayet etmistir.

Buhari gibi Mislim (6. 261/875) de el-Cami ‘u’s-sahil’inde muallak rivayet-
lere yer vermistir. Ancak onun muallak rivayetleri Buharinin rivayetlerine oranla
¢ok azdir. Buhérinin eserinde 1341, Miislim’in eserinde ise sadece 17 (veya 14 ya-
hut 12)® hadis muallak olarak rivayet edilmistir. Bunlarin ¢ogu muttasil bir rivayeti

6  Bk. Abdullah Aydinly, “Muallak’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2005), 30:
310.

7 Bk. Yagar Kandemir, “el-Cami‘u’s-sahih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1993), 7: 115.

8  Ibn Hacer, bu say1y1 14 olarak veren Ceyyani, Mazeri ve Irakinin hata ettigini, dogrusunun 13 oldugunu ileri
siirmektedir. Ancak kendisi de 12 rivayete yer vererek hata etmektedir. Bk. Ibn Hacer Ahmed b. Al el-As-
kalani, en-Niiket ‘ald Kitabi Ibni’s-salah, 1. Baski (Medine: Imadetii’l-bahsi’l-ilmi, 1984), 1: 352. Asagida zikri
gegecek olan Halebi de bu saymin 12 oldugunu ileri siirmekte ve toplam 13 rivayet nakletmektedir.
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desteklemek maksadiyla kullanilmis ve biri hari¢ digerleri tam senedli olarak da
el-Cami ‘ws-sahih'de nakledilmistir.’

Bazi 4limlerce, bu iki eserdeki muallak hadislerin muttasil rivayetlerini or-
taya koymak tizere kitaplar kaleme alinmistir. Bunlara 6rnek olarak, Buhéarinin
muallak hadisleri i¢in Ibn Hacer el-Askalani’nin (6. 852/1449) Tagliku’t-ta‘lik ‘ala
sahihi’l-Buhdri;'® Mislim'in muallak hadisleri i¢in de muésir muhaddislerden Ali
b. Hasen el-Halebinin Tagliku’t-ta lik ‘ald sahihi Miislim'' adiyla telif ettikleri
eserler zikredilebilir.

Asagida Buhari ve Miislimden birer muallak hadis 6rnegine ve mevsul halle-
riyle ilgili agiklamalara yer verilerek konu 6rnekler iizerinden somut hale getiril-
meye ¢alisilacaktir.

Etaz:JB uSH o3 be Db e g3l 931 JB5 4l dass 5yLadl pLay) I
Sladl Jazd wgss G O3 BadTs (T Edaz of Jb G0 008wl wie 35 e
o ol JL85 s 6T plws adle alll oo G015 3585 plows s 4l o G-I
P o Ly A ASS0I CT5 s -5 L 51 S5 D sl e 4l
Ibn Hacer, Tagliku’t-ta lik adli eserinde bu rivayetin Ismailinin el-Miistah-
rec’indeki senedini vermektedir. Bu senedde Buhari ile Ebir’l-Velid arasinda Eba
Halife adl1 bir ravinin oldugu goriilmektedir."” Buradan anlasildigina gore Buhéri

(6. 256/870) ile Ebil-Velid (6. 230/844) arasindaki ismi zikredilmeyen ravi Ebi
Halife olmalidir.

0B W 58 AR o yhRe 8 i 55 Sl 6335 sl dasy LES pLeYl JUS
olis 53 pasil des UT EBT 0o & dre s A1l 031 J5s ia8 55 G550 o5
u_,UJLleQ_,szldl@_;pbou_‘,Wgwulwwlt”@wdy
22 Sy 555 s plws dde alll o el s 25 I8 042l 53T JLES (yLal a2
il Jo 8T 5 s ale 4l o 4 J5 25 553 608 el (128 025 dals

Miislim (6. 261/875), Leys b. Sa‘ddan (6. 175/791) gelen bu rivéayeti kimden
aldigin1 belirtmemis oldugundan hadis muallaktir. Bu hadis, Miislim’in el-Cd-
mi ‘w’s-sahil’inde yer aldig1 halde orada mevsal rivayeti bulunmayan tek mual-
lak hadistir. Hadisin mevstl hali Buhari ve bagkalar: tarafindan rivayet edilmistir.

9  Bk. Kandemir, “el-Cami ‘u’s-sahih”, 7: 125.

10 Ibn Hacer Ahmed b. Ali el-Askalani, Tagliku’t-ta lik ‘ald sahihi’l-Buhdri (Amman: Darii Ammar, 1985).
11 Ali b. Hasen el-Halebi el-Eseri, Tagliku’t-ta ‘lik ‘ald sahihi Miislim, 1. Baski (Riyad: Dari’l-Hicre, 1991).
12 Buhéri, “Megazi’, 25 (4080).

13 Bk. Ibn Hacer, Tagliku't-ta Tik ‘ala sahihi’l-Buhari, 4: 110.

14 Mislim, “Taharet’, 114.
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Buharideki rivayette," Miislim (6. 261/875) ve Leys (6. 175/791) arasinda olmasi
muhtemel révilerden birinin Yahya b. Bitkeyr (6. 231/845)'¢ oldugu goriilmekte-
dir'l7

Buhari ve Miislim gibi Ibn Ishak ve Ibn Hisdm da eserlerinde muallak hadisler
rivayet etmistir. Ibn Higam (6. 218/833), eserinin temelini olusturan Ibn Ishak’in
(6. 151/768) rivéyetlerini onun senedleriyle aktarmakla yetinmis, kendi ekledigi
bilgiler i¢in ise genelde ya sened kullanmamis ya da kendisinden nakilde bulun-
dugu seyhini zikretmekle iktifa etmis, nadiren de rivayetin tam senedini vermistir.
Sireden anlagildigi tizere Ibn Ishak da, naklettigi rivayetleri bazen tam senedleriyle
bazen senedlerini kisaltarak bazen de senedsiz olarak kaydetmistir. ibn Ishak’in is-
nad kullanigina dair bir makale kaleme alan James Robson (6. 1401/1981) konuyla
ilgili olarak su tespitlerde bulunmustur:

“Maltim oldugu iizere Ibn Ishik, daima isnad kullanmaz, kullandig1 zaman da ba-
zen kendi seyhini zikretmekle iktifa ederek, bazan biraz daha geri giderek, bazan
da bir sahabiye veya Hz. Peygambere kadar giderek mubhtelif sekillerde kullanir.
Bazi hadiseleri ise, onlar zikreden herhangi bir raviye dayanmaksizin umumi bir
ifade ile anlatmaya baslar. Fakat bu, onun sadece mevzuya giris metodudur, bunun
arkasindan ekseriya hadisenin cesitli isnadlarini vermeye yahut vukubulan seyin
farkli anlatilislarini gostermeye devam eder. Bununla beraber, Bedr ve Uhud sa-
vaglarinda her iki taraftan 6len kimselerin isimleri gibi mithim bir haberi verirken
hi¢bir ravi ismi zikretmemesi kayda deger. Mamafih bu kadar meshdr ve tevsik

edilmis olan bir hadise i¢in isn4d ibraz etmenin liizumsuz oldugu ileri stiriilebilir*®

Ibn Ishak, muttasil isnadli rivayetlerinin yan1 sira eksik senedli veya sene-
dsiz rivayetleri bulunmasi sebebiyle elestirilmigtir. Ancak ayni yontemin Buhari
ve Miislim gibi otoritelerce de kullanilmasi ve onun déneminde muttasil isnad
kullaniminin hentiz tam olarak yerlesmemis olmasi sadece bu yonden yapilacak
bir elestirinin ¢ok da gecerli olmayacagini gostermektedir.

a) Ibn Ishak’in muttasil senedli rivayetlerine dair bir érnek

0 0B W oy Bde 08 53 o 65 &l 3E (B35 1 dRe Bl 531 I
M‘ 8% sy ol a6 u.)b i B Lye alll o) L35G 58 B35 o5 wes

P Gl Ylashi L3 o 3asks

15 Bubhari, “Teyemmiim’, 3 (337).

16 Tam ismi Yahya b. Abdullah b. Biikeyr el-Kuresidir.

17  Diger ihtimaller igin Bk. Ali b. Hasen el-Halebi, Tagliku’t-ta lik ‘ald sahihi Miislim, 37 vd.

18 James Robson, “Ibn Ishak’in Isnad Kullanis1 17, trc. Talat Kogyigit, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
10 (1962): 118. Birkag imla degisikligiyle.

19  Ibn Hisam Ebti Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Higam b. Eyytb el-Himyeri el-Meéfiri el-Basri, es-Sire-
tii'n-nebeviyye, thk. Cemal Sabit, Muhammed Mahmud ve Seyyid Ibrahim (Kahire: Dari’l-hadis, 2006), 1: 65.
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Sire'nin muhakkikleri, bu hadisin senedinin muttasil ve ravilerinin giivenilir
oldugunu belirtmis ve Ibn Ishak’in bu rivayetinde tahdsisi tasrih ettigine dikkat
¢ekmiglerdir.?’

b) Ibn Ishak'in senedsiz rivdyetlerine dair bir érnek

%&Lu‘:l_mlQ_eL&.«}&ZSlgLo.chkingl_wk’g‘La.@ng,\_:@_lsL@.;(v__kpyuuab Lgbﬁ

I

L.Jld_szwlil

c) Ibn Ishak’in eksik senedli rivayetlerine dair bir 6rnek

555 Jb sl o BILAN J el U AT sy 8355 Al dao) Bl 531 IS
(630501 856 § ahiny 475553 455 JL 55 Jsie 80T el ale all do o 1)
@) 5T s e al o 1 Js 255 ladl ade Jsie L5358 e 4o 52806
g e o &S oy dde ) fo i Js25 L55 § oS sLau s5abll G5 4—>:\J

&_QJ—\G_J‘(Q_J<MMMJ3WUJIMUJ]JH)J.@3(MMJJPM(’LJ
.Sl ae Jye

Ibn Ishak’in Gigiincii bir uygulamasi da eksik sened zikretmektir. ibn Ishik,
kimi zaman bu rivéyette oldugu gibi “bana baz: ilim ehli anlatt:” ibaresiyle soze
basladig rivayetler aktarmaktadir. Bu rivayetlerde aktardig: bilgiyi kim oldugunu
belirtmese bile bir veya birden ¢ok raviye dayandirmaktadir. Burada eksik de olsa
bir senedden bahsetmek mtumkiindiir.

Ibn Ishak'in bu iiglii yéntemi —yukarida da belirtildigi iizere- onun eserini
tehzib eden Ibn Hisam tarafindan da kullanilmistir.
a) Ibn Hisamin muttasil senedli rivayetlerine dair bir 6rnek
83 Ul 1880 365 ys Bl wm & 53 Sylal L LB 35 1A dso) pldia 51 IS
B & 4l wie 58 ,le 58 sl @ o ol 58 i B Gl LBIe 10U
Oslds Llbs @UG_)@_ESLOJLE:JGJ_‘@:L&CLwULod_Uldg-:}@ N[EPETES]
2o d ‘93_3,71 GRS gy B 153158 1S 50 s
Bu rivayet, Ibn Hisdm'in nadir olarak yaptig1 kendi rivayetlerini yine kendi
muttasil senedleriyle nakline dair bir 6rnektir. Ibn Hisam, Zatii'r-rikd" savastyla il-
gili boliimde pespese rivayet ettigi diger iki hadiste de burada oldugu gibi muttasil
sened kullanmuigtir.

20 Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1: 56.
21 Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1: 27.
22 Ibn Hisam, es-Siretiin-nebeviyye, 1: 177.
23 Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 2: 145.
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Ibn Higam, kendi rivayetleri icin nadiren bu sekilde muttasil senedler zik-
retse de genellikle ya hi¢ sened zikretmemeyi ya da eksik sened zikretmeyi tercih
etmektedir.

b) Ibn Hisam'in senedsiz rivayetlerine dair bir érnek
5 o LAl J) Gt s ade ol Jo 25 56 355 1l ddo) plda 551 JUS
LY ) pbstl gl pams L5 el jo

Hz. Peygamber’in bir¢ok hiikiimdara el¢i ve mektuplar yolladig: bilgisi, hig
kimsenin itiraz etmeyecegi herkesce bilinen bir sey oldugu i¢in bu bilgiyi her mii-
ellifin senedli olarak rivayet etmesi bir gereklilik olmayabilir.

¢) Ibn Hisam'in eksik senedli rivayetlerine dair bir 6rnek

dds alll o a ) Js 2 535 G I8 01 5, a3l b8 il sl daoj plda 51 JUB

1521l ol Si525 151535 ¥ 18 (3 dlol; Eai il sy JB O3 s el plus
alel s Jde 085ual 31 55 5530 6805 Y

Goriildiigii iizere Ibn Hisam, MaliK'in el-Muvattainda yaptig1 gibi, “bana
ulast:” demis ama rivayetin kendisine kimden ulastigini belirtmemis, dolayisiyla
muttasil olmayan bir sened zikretmistir.

1.2. Ortak ve Farkli Raviler Bakimindan Mukayese®

Mukayeseye konu olan ii¢ eserden en eskisi Ibn Hisam'in (6. 218/833) es-Sire-
tii'n-nebeviyye’sidir. Bu eser bilindigi iizere Ibn Ishakin (6. 151/768) Kitabii’l-Mii-
btede’ ve'l-meb ‘as ve'l-megdzisinin® tehzib edilmis; diizenlenmis, ¢ikarma ve
eklemeler yapilmis halidir. Dolayisiyla bu ¢alismada biiyiik oranda ibn Ishak’in
eserinin esas alindigi sdylenebilir. Ibn Ishak'in, kitabinda kendisinden rivayette
bulundugu ¢ok sayida seyhi vardir. James Robson, bu seyhlerle ilgili olarak su bil-
gileri vermektedir:

“Cok sayida seyhi vardir, bunlardan bazilarini digerlerine nisbetle daha fazla zik-
retmistir. Ziihri (8. 124), Abdullah b. Ebi Bekr (8. 135) veya (6. 130), Astm b. Omer
b. Katide (6. 129) ve Abdullah b. Ebi Necth (6. 131) ¢ok sik zikrettigi dort otorite-
dir. Bunlar bazen miirekkeb bir isnadda, bazen bir sahabi ile ve bazen de kendile-

riyle sahabi arasinda mutavassit bir veya iki ravi ile zikredilmislerdir*

24 Tbn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1: 468.

25 Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1: 403.

26 Bu konu, gergekte bir yontem mukayesesi olmamakla birlikte 6ncesindeki ve sonrasindaki konularla birlikte
bir biitiinlik arz ettigi i¢in buraya eklenmistir.

27 Bazi aragtirmacilar, Ibn Ishak’in Siref’inin Miibtede;, Mebas ve Megazi olmak iizere ii¢ boliime ayrildigini sdy-
lemislerdir. Bk. Mithat Eser, “Eseri Giiniimiize Ulasan lk Siyer Miiellifi ibn Ishak'in Guvenilirligi”, ISTEM, 7/9
(2009): 264.

28 James Robson, “Ibn IshaK'in Isnad Kullanig1 17, tre. Talat Kogyigit, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
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Bu ravilerin, Buhéri ve Miislin’in réavileri arasinda bulunup bulunmadiginin
tetkik edilmesi Sire ile Sahihayn’in ortak ravileri bulunup bulunmadigi konusunda
bir fikir verecektir. Bahsi gecen dort ravinin her biri tek tek ele alindiginda soyle
bir durum ortaya ¢ikmaktadir:

1. Ziihri; Tbn Hisam'in Siresinin 99, Buharinin el-Cami ‘w’s-sahil’inin 688,
Mislin’in el-Cami ‘u’s-sahil’inin ise 339 yerinde senedlerde ravi olarak zikredil-
mektedir.

2. Abdulléh b. Ebi Bekr; ibn Hisam’in Sire’sinin 55, Buharinin el-Ca-
mi ‘ws-sahil’inin 21, Mislim’in el-Cdmi ‘w’s-sahil’inin ise 20 yerinde senedlerde
ravi olarak zikredilmektedir.

3. Asim b. Omer b. Katdde; Ibn Hisgam'in Sire’sinin 46, Buhari’nin ve Miislim’in
el-Cami ‘w’s-sahil’lerinin 4er yerinde senedlerde ravi olarak zikredilmektedir.

4. Abdullah b. Ebi Necih; ibn HisaAm'in Sire’sinin 37, Buharinin el-Ca-
mi ‘ws-sahif’inin 31, Mislin’in el-Cdmi ‘u’s-sahil’inin ise 14 yerinde senedlerde
ravi olarak zikredilmektedir.

Sire’nin birkag ravisi hakkindaki bu sinirlt aragtirma bile, Sire ve Sahihayn’in
bir¢ok ortak ravisi oldugunu ortaya koymaktadir. Aslinda bunda sasilacak bir du-
rum yoktur. Zira siyer ilmi kokeni itibariyle hadis ilminin bir pargasi oldugundan
ravilerde ortaklik bulunmasi kaginilmazdir.

Sire ve Sahthayn’in ortak ravileri yaninda ondan ¢ok daha fazla ortak olma-
yan ravileri vardir. Bunun sebeplerinden biri ibn Ishakin, Buhari ve Miislimden
bir asir 6nce yagamis olmasidir. Bu durumun sonucu olarak Seyhayn’in senedleri
daha uzundur ve Ibn Ishdk'tan sonraki doneme ait raviler icermektedir. Ayrica
Buhari ve Miislim’in hadis aldig1 cevreler ve esas aldiklar1 kriterler Ibn Ishak’la
tamamen ayni olmadig: icin de farkl: ravilere sahip olmuslardir.

Sire ve Sahihayn arasinda ortak raviler oldugu ortaya konulmakla Ibn Higdm
ve Seyhayn’in ravilerinin giivenilirlik seviyeleri noktasinda bir goriis belirtilmis
olmamakta, sadece raviler konusunda da benzerliklerin bulunduguna isaret edil-
mektedir.

1.3. Sika ve Zayif Réviler Bakimindan Mukayese

Mubhaddislerin ¢ogunlugu, Buhéri ve Miislim’in ravilerinin giivenilir ve ha-
dislerinin sahih oldugu noktasinda miittefiktirler. Ancak Sahihayn'daki bir kisim
hadisleri sened veya metin olarak tenkide tabi tutan ve bu iki eserdeki bazi rivayet-
leri zayif kabul eden muhaddisler de olmustur.

10 (1962), 122.
29 Bu tespitler i¢in el-Mektebetir’s-samile adli bilgisayar programindan yararlanilmistir.
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Bunlardan biri meshtir miinekkid muhaddis Ebi’l-Hasen Darekutni (0.
385/995) olup Selahaddin Polat'in belirttigine gore Sahihayn'daki bazi rivayetlerin
tenkidine dair (iki veya) li¢ eser kaleme almistir. Bunlar:

1. el-llzamat ve't-tetebbii*. Eserin et-Tetebbt* boliimiinde Sahihaynin 218 ha-
disini illetli olduklar1 gerekgesiyle tek tek tenkid eder.*

2. Zikrii kavmin mimmen ahraca lehiim el-Buhdari ve Miislim fi Sahihayhimad
ve za'afehum en-Nesdi fi kitabihi ez-Zu ‘afd. Darekutni, sadece el yazma niisha-

st bulunan birkag sayfalik bu eserinde Nesainin zayif ravilere dair kaleme aldig:
ed-Duafd’sinda ismi gegen Sahihayn ravilerinden bahsetmektedir.

3. Kitabii’t-Tashif. Nushasi hentiiz tespit edilmemis olan bu eserde Sahihayn'da-
ki 200 kadar hadisin tenkidi oldugu séylenmektedir. Kitdbii't-Tashifin birinci ese-
rin aynist olmasi ihtimali de varduir.*!

Selahaddin Polat, aralarinda Ibn Hazm (8. 456/1064), Hatib el-Bagdadi
(6. 463/1071) ve Zeyniiddin el-Irakinin (6. 806/1404) de bulundugu 13 alimin
Sahihayn’n tenkidine dair eserler kaleme aldigini belirtmekte ve bu eserler hak-
kinda bilgi vermektedir.*”

Ibn Hacer de, Takribii’'t-Tehzib adli eserinde Buharinin bir kisim réavilerinin
ehl-i bid’attan olmakla itham ve cerh olundugunu kaydetmis Hedyii’s-sdri adli ese-
rinde ise bu révilerin miidafaasini yapmstir. Konuyla ilgili bir makélede Takri-
bii’t-Tehzibde Buharinin rivayette bulunmus oldugu révilerden 10 tanesinin $ii, 2
tanesinin Harici, 15 tanesinin Kaderi, 6 tanesinin Miircii ve 3 tanesinin de Nasibi
olmakla cerh edildigini belirtmektedir.** Davad b. Husayn el-Emevi (6. 35/655),
Avf b. Cemile el-Arabi el-Basri (6. 47/667) ve Hallad b. Yahy4 b. Saffan es-Sii-
lemi'nin (6. 213/828) de aralarinda yer aldig1 bu 36 raviyle ilgili iddialar ve yapilan
savunmalar bahsi gegen makalede 6zetlenmistir.** Suytti de, Buhéri ve Miislim’in
rivayette bulundugu 82 ehl-i bid'at ravinin isimlerini tek tek saymaktadir.”

30 Ebt Abdurrahmén Mukbil b. Hadi el-Vedainin tahkikiyle 1985 yilinda Beyrtit'ta Darir’l-kiitiibi'l-ilmiyye tara-
findan tek cilt olarak basilmugtir.

31 Bk. Selahaddin Polat, “Buharinin Sahil’ine Yapilan Bazi Tenkidlerin Degerlendirilmesi’, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 4 (1990): 237-238.

32 Bk Polat, “Buhérinin Sahil'ine Yapilan Bazi Tenkidlerin Degerlendirilmesi”, 238-239. Polat, Buhéri'ye tenkid-
de bulunan alimler arasinda Ziirkiniden naklen Ibn Abdilber’i de zikretmektedir. Oysa Ibn Abdilber orada
ismi gegen eseri el-Ecvibetii’l-miistev ‘abe ‘ani’l-es’ileti’l-miistagrabe min Sahihi’l-Buhdri’yi Buhariyi tenkit i¢in
degil Sahil’te yer alan bir kisim kapali ibareleri agiklamak igin kaleme almistir. Bk. Ibn Abdilber, el-Ecvibe-
tii’l-miistev ‘abe ‘ani’l-es’ileti’l-miistagrabe min Sahihi’l-Buhari, thk. Amr Abdilmiinim Selim (Kéhire: Darii
Ibni’l-Kayyim, 2005). Ayrica detayl bilgi i¢in Bk. Zekeriya Giiler, “Buhari ve el-Camiii’s-Sahth Uzerine’, Biilent
Ecevit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/7 (2015): 16.

33 Bk. Harun Resit Demirel, “Ibn Hacer’in Takribii't-Tehzibde Buharinin Bid’at Ehli Olmakla Cerh Edilen Révile-
rinden Bahsetmesi ve Hedyii’s-Sari (Mukaddime)deki Miidafaas1”, Ekev Akademi Dergisi 2/3 (Kasim 2000): 58.

34 Bk. Demirel, “Ibn Hacer’in Takribii’t-Tehzibde Buharinin Bid’at Ehli Olmakla Cerh Edilen Réavilerinden Bah-
setmesi’, 37-52. Buhar{’ye yoneltilen itirazlara Ibn Hacer'in verdigi cevaplar doktora tezi olarak da iglenmistir.
Bk. Mehmet Bilen, ibn Hacer’in Buhdri’ye Yoneltilen Itirazlara Verdigi Cevaplar (Doktora tezi, Ankara Univer-
sitesi, 2004); a.mlf., Ibn Hacer’in Buhdri Savunusu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013).

35 Bk. Abdurrahmén b. Eba Bekr es-Suyuti, Tedribiir-ravi serhu Takribin-Nevevi (Medine, Dart Taybe, ts.), 1:
388-390; Ahmed Naim, Hadis Usilii -Tecrid Mukaddimesi- (Istanbul: Ravza Yaynlari, 2009), 317.
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Mehmet Said Hatipoglu ise, Dimyati (6. 705/1306) ve baskalarindan yapti-
g1 alintilarla Sahihayn'da gegen bir kisim hadisleri 6zellikle metinleri yoniinden
oldukea ciddi elestirilere tabi tutmustur.’® Hatipoglu bu baglamda, diinya ve i¢in-
dekilerin yaratildig: giinlerle ilgili olarak Miislim’in Ebt Hiireyreden merfti' ola-
rak rivéyet ettigi hadisi degerlendirmis ve bir¢ok alimin, bu hadisin merf&t’ degil
maktd‘ olduguyla ilgili goriisiinii aktarmistir. Nitekim Buhari, et-Tarihii’l-kebir
adli eserinde ilgili hadisi Miislim'in senediyle aktardiktan sonra “Bazi alimler bu
hadisi Ebi Hiireyre'nin Ka ‘bdan naklettigi goriistindedirler ki en dogrusu da bu-

dur” demistir.*”

Mehmet Said Hatipoglu gibi Yavuz Koktas da Buhari'ye yonelik metin ten-
kitlerine dikkat ¢ekmis, tarihle ilgili hatalara ve hata iddialarina dair on 6rnek
vermistir.*®

Elbant’nin (6. 1420/1999) bazi1 Buhéri,* Herevinin (6. 327/939) ise bazi1 Miis-
lim hadisleri tizerinde tenkitlerinin bulundugu da bu meyanda zikredilmelidir.
Herevi eserinde 36 Miislim hadisinin illetli oldugunu ileri stirmtigtiir.*

Gortldigu tzere gegmiste ve giinimiizde bazi Sakhihayn hadisleri sened ve
metinleri bakimindan tenkit edilmistir. Hadis rivayetinin en muteber kitaplar: ka-
bul edilen bu iki eserin bazi ravileri cerh edildigi gibi Ibn Hisam’in dolayistyla ibn
Ishak'in da bazi ravileri cerhden paylarini almiglardir. Ayrica Ibn Ishak, sadece
ravilerinin degil kendisinin de giivenilirligi noktasinda bazi muhaddislerce ciddi
elestirilere maruz kalmistir. Nitekim Ibn Hacer’in belirttigine gore, Sii ve Kaderi
olmakla itham edilen Ibn Ishak tedlis yapardi. Mlik de onu cerh edenler arasin-
da yer almaktadir. Ancak Abdullah b. Miibarek, Siifyan b. Uyeyne ve Ibn Sa‘d
gibi birgok muhaddis onun giivenilir oldugunu ifade etmistir. Kiitiib-i Sitte mii-
elliflerinin ondan rivéyette bulunmasini onun zayif bir ravi olmadigina en biytik
delil olarak gosterenler olmustur.* Ancak Ebti David ve Tirmizi gibi Kiitiib-i Sit-
te milelliflerinin eserlerinde kendilerinden hadis naklettikleri baz1 ravilerin zay1if
oldugunu acikga ifade ettikleri goz oniine alindiginda® Ibn Ishik’in hadislerinin
Kiitiib-i Sittede yer almasini onun zayif bir ravi olmadiginin en biiyiik delili olarak
degerlendirmenin pek de gegerli bir goriis olmadig1 goriilecektir.

Ibn Ishak, yukarida belirtildigi iizere birgok muhaddis tarafindan giivenilir

36 Bk. Mehmet Said Hatipoglu, “Miisliiman Alimlerin Buhari ve Miislime Yonelik Elestirileri’, Islami Aragtirma-
lar Dergisi 10/1-2-3-4 (1997): 1-14.

37 Bk. Mehmet Said Hatipoglu, “Miisliiman Alimlerin Buhari ve Miislimee Yonelik Elestirileri”, 11-12.

38 Bk. Yavuz Koktas, Giiniimiiz Hadis Problemleri, 3. Baski (Istanbul: Insan Yayinlari, 2014), 349-356.

39 Konuyla ilgili olarak Ebt Abde Muhammed Hamdi'nin yazdig1 bir makale http://www.riyadhalelm.com/rese-
arches/3/69 albani bokhari.pdf adresinde yer almaktadur.

40 Bk. Yavuz Kéktas, “Miislim’in Sahih'ine Yapilan En Eski Tenkid: Ebit'l-Fadl el-Herevinin lelw’l-Ehadis fi
Kitabis-Sahih li-Mislim Adli Eserinin Takdim ve Terctimesi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 5/3
(2005): 29-56.

41 Bk. Mithat Eser, “Eseri Giiniimiize Ulagan Ik Siyer Miiellifi Ibn Ishak'in Giivenilirligi, 271.

42 Ornekler igin Bk. Ebti Daviid, “Taharet”, 98; Tirmizi, “Cenaiz’, 39.
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kabul edilmekle birlikte naklettigi rivayetlerin bir kisminda zayif réavilerin oldugu
da bir gercektir. Kendisinden iig rivayette bulundugu Ibn Lehia bu zayif ravilere
ornek olarak verilebilir.**

Tespit edilebildigi kadariyla Ibn Hisam'in eseri gerevesinde Ibn Ishakin zayif
ravilerinin tiimiinii ortaya koymay1 amaglayan bir ¢calisma yapilmamistir.** Bu se-
beple Sahihayn réavileriyle Sire ravilerini tam olarak mukayese etme imkénindan
mahrum bulunmaktayiz.

Ibn Ishak, bazi muhaddislerce zayif bir ravi sayilan Kelbiden nakilde bulu-
nan kimselerden rivayette bulunma noktasinda dikkatsiz davranmakla da itham
edilmigtir. Bununla birlikte Ibn Ishak’in eserinden giiniimiize ulagan parcalarda ve
Ibn Hisdm'in eserinde bu ravinin ismi hi¢ yer almamaktadir. Ibn Ishak’a yapilan bu
elestirilere su sekilde cevap verilmistir:

“Ibn Ishak’in Kelbiden naklettigi rivayetlerin ogu neseb, insanlarin halleriyle il-
gili olan haberler, Arap giinleri ve onlarin yasayislar1 gibi, kendisinden ahkdmin
nakledilmedigi kisilerden nakletmeye bir¢ok insanin miisamaha gosterdigi husus-

lardir?#

Ibn Ishik, tarihgi baks acistyla siyere dair her tiirlii bilgi kirintisini toplamaya
calismis ve bunu yaparken yukarida belirtildigi gibi zayif ravilerden rivéyette bu-
lunmakta bir sakinca gérmemistir. Ibn Ishak cesitli tenkit ve ithamlara maruz kal-
migsa da basta Buhari olmak iizere Miislim, Ebti Daviid, Tirmizi, Nesai, Ibn Mace
ve Ahmed b. Hanbel gibi muhaddisler ondan hadis rivayet etmislerdir. Hadis ve
siyer-megazi sahalarinda Ibn Ishak’in iistadi olan Ibn Sihab ez-Ziihri, “Megazi il-
mini 6grenmek isteyen Ibn Ishaka miiracaat etsin” diyerek onun Megazi alanindaki
yetkinligine isaret etmistir. Yine Ziihri ve Siifyan b. Uyeyne, “Ibn Ishdk yasadigi

43 Ibn Hisam, es-Siretiin-nebeviyye, 1: 23. Tirmizi onun hakkinda: “Ibn Lehia, ehl-i hadis katinda zayif bir ravi-
dir. Yahya b. Said el-Kattan ve bagkalar1 onu hifz1 yoniinden zayif saymiglardir” demektedir. Ancak Ahmet
Muhammed $akir bunun delilsiz bir iddia oldugunu sdylemekte ve aksine delil teskil edecek bazi ifadeleri Ah-
med b. Hanbel ve Siifyan es-Sevri gibi hadis otoritelerinden nakletmektedir. Bk. Muhammed b. Isa et-Tirmizi,
el-Cami ‘w’s-sahih (Stinenii’t-Tirmizi) (Beyrat: Mustafa el-Babi el-Halebi, ts.), 1: 16. “Mdlik b. Enes, Ahmed b.
Hanbel, Siifyan es-Sevri, Leys b. Sad ve Abdullah b. Vehb Ibn Lehia’y: giivenilir bir ravi olarak gosterirken Nesdi,
Ebi: Ziir'a, Ton Main, fon Adi ve Tbn Ebti Hatim gibi cerh ve ta'dil dlimleri onu zayif saynuglardir. Ton Lehianin,
170/786 yilinda yanan eviyle birlikte rivayetlerini kaydettigi kitaplarimin da yok olmasini veya hayatimin sonla-
rina dogru felg gecirmesi sebebiyle hdfizasinin zayiflamasini gerekge gosteren bir kisim dlimler bundan onceki
rivayetlerini muteber goriirken onun ¢ok iyi tammadig kimselerden de rivayette bulundugunu, hocasimin zayif-
Iigin gizlemek igin tedlis yaptigini ve kendisine getirilen metinleri kontrol etmeden rivayet izni verdigini belirten
bazi kimseler de biitiin rivayetlerini siiphe ile karsilamigslar ve bunlarin daha ¢ok itibar ve miitdbaat amaciyla
alinabilecegini belirtmislerdir. Nitekim Kiitiib-i Sitte miiellifleri, ondan aldiklari rivayetlerin ya meshur ve giive-
nilir talebeleri vasitasiyla gelmesine veya baska bir yolla da nakledilmis olmasina dikkat etmislerdir” Bk. Nihat
Dalgin, “Ibn Lehia’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 20: 159.

44 Ibn Ishakin ravileri konusunda kapsamli bir aragtirma yapilmamis olsa da onun rivayet ettigi bazi hadislerin
tahricine dair bir yiitksek lisans calismast yapilmistir. Bk. Sakir Fidan, Ibn Ishdk ve es-Sirasindaki Hadislerin
Tahrici ve Degerlendirilmesi (Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi, 2009). Bu tezde 111 rivayetin tahrici
yapilmustir.

45  Mithat Eser, “Eseri Giiniimiize Ulagan Ilk Siyer Miiellifi Ibn Ishak'in Giivenilirligi’, 274.
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miiddetce Medinede ilim yok olmaz” demislerdir. Imam Safii de, “Megdzide derin-
lesmek isteyen kimse Muhammed b. Ishaka muhtactir” sdzleriyle onu dvmiistiir.*

1.4. Miibhem Birakilan Raviler Bakimindan Mukayese

Gerek Sahihayn'da gerekse Sirede isimleri miibhem birakilan (adi agikga zik-
redilmeyen) révilere rastlamak miimkiindiir. Buhari’nin el-Cdmi ‘u’s-sahih’indeki
miibhem isimlere dair Bulkini el-Ifhdm lima fi’l-Buhari mine’l-ibham (6. 824/1421)
adli bir eser telif etmistir. Bu eser tek cilt halinde matbtidur.”” Ayni konuya dair [bn
Hacer el-Askalaninin (6. 852/1449), Tertibii’l-miibhemat ‘ale’l-ebvab adli bir eseri
devardir.*®

Buhari gibi Muslimdeki miibhemler icin de miistakil kitaplar yazilmistir.
Bunlardan biri Burhaniiddin Sibt Ibnii'l-Aceminin (6. 884/1480) kaleme aldig
Tenbihii’l-mu‘lim bi-miibhemati Sahihi Miislim adli eserdir. Bu eser de tek cilt ha-
linde tahkikli olarak basilmigtir.*

Buhari ve Miislimde yer alan miitbhemlere su iki rivayet 6rnek verilebilir:

ST B3 @ils 53 5z B35 Jeslid] 53 sash L83 1al) dse) &) eyl JU
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Bu rivayetlerde Buhari ve Miislim'in “ba‘du ashdbind” diyerek raviyi mitbhem
biraktig1 goriilmektedir. Bu ve benzeri miibhemlikler yukarida ad1 gegen eserlerde

46 Bk. Fayda, “Ibn Ishak’, 20: 94.

47 Dimagk: Dari'n-Nevadir, 2011.

48 Bk. Emin Agikkutlu, “Miibhem’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 31:
437. Ibn Hacer, Hedyiis-saride de bu konuya genis yer ayirmistir. Bu eserin matb®’ niishast olduguna dair bir
bilgiye ulagilamadi.

49 Riyad: Darii’s-Samii, 1994.

50 Buhari, “Cenaiz”, 93 (1386).

51 Mislim, “Misakat’, 130.
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ve bazi serhlerde giderilmistir. Ancak Ibn Hisdm’in —~dolayisiyla Ibn Ishak’in- eseri
i¢in ayni durum s6z konusu degildir. Zira bildigimiz kadariyla Siredeki miibhem
raviler tizerine miistakil bir caligma yapilmamustir.

Ibn Ishak ve ibn Hisam'in zaman zaman ismini zikretmedikleri miibhem ra-
vilerden hadis nakletmeleri ve bu miibhemliklerin giderilmemis olmas: “tedlis mi
yapiyorlar?” sorusunu akillara getirmis ve bu noktada 6zellikle Ibn Ishak’in elesti-
rilmesine sebep olmustur. Zira Ibn Ishak, “men ld ettehimu”,> “ba‘du ehli’l- ilm”,>
“seyhun mine’l-Ensdr”,>* “haddeseni muhaddis™ gibi ifadelerle defalarca ibhamda
bulunmugtur. bn Ishak’in “men 14 ettehimu” ibaresiyle miibhem ravi kullandig ri-
vayetlerin birgogu, Hz. Is#'nin senede bir diinyaya gelip hastalara sifa vermesi, Be-
dir 6ncesi Atike'nin gordiigii ritya, Bedir savaginda meleklerin alametleri, Sa‘d’in
cesedinin taginirken hafif hissedilmesi gibi detay sayilabilecek ve tartismaya agik
konulardadir. Miistesrik James Robson, bu ve benzeri 6rnekleri verdikten son-
ra Ibn Ishak’ savunmaya ge¢mektedir. Robson’a gore Ibn Ishakin bu ifadeyi, bir
seyleri gizlemek veya ilgili rdviye giivenmedigini ihsas ettirmek i¢in kullandigina
inanmak pek makul degildir. Robson, ibn Ishak’in bu ifadeyi ilgili raviye giivense
bile o rivayetinden siiphelendigine isaret etmek i¢in kullandig: seklinde bir goriisti
dekaydetmektedir.*®

Kanaatimizce bu tiir degerlendirmeler, Ibn Ishak’in ilgili ifadeyi kullanimiyla
ilgili elestirileri gegersiz kilacak seviyede ikna edici degildir. Zira Ibn Ishak’in, ravi-
den degil de onun yaptig1 rivayetten siiphesi varsa neden sik sik yaptig: gibi “fima
yez ‘umiine” kalibin1 kullanmamus da risk alarak kendisine miidellis denilmesine
sebep olacak olan “men Id ettehimu” ifadesini kullanmay1 tercih etmistir? Raviyi
gtvenilir buldugu halde ilgili rivayetinden yana siipheleri varsa bunu agikga ifade
etmek yerine neden ravinin ismini gizlemistir? Hasily; ravi giivenilirse Ibn Ishak
neden onu agiklamaktan kaginmistir? Robson'un degerlendirmesi bu sorulara
makul bir cevap icermemektedir. Burada belirtilebilecek en makul gerek¢e belki
de; “Kendisini itham etmedigim kisi” ibaresinden de ilk bakista anlasildig: iizere
ravinin Ibn Ishaka gore giivenilir olsa da baskalarina gore giivenilir olmamasi-
dir. Ibn Ishak, bu sebeple ravinin ismini anmayarak ve ismini anmadig1 ravinin
guvenilir oldugunu soyleyerek sanki rivayetin sahih oldugu izlenimini vermeye
¢alismaktadir.

Hz. Selman’in Hz. Is&’y1 gordiigiiyle ilgili olarak Ibn Ishak’in yukarida degini-
len su sorunlu rivayeti de bu goriisii dogrular niteliktedir.

52 Ibn Hisam, es-Siretiin-nebeviyye, 1: 155, 162, 405; 2: 206, 347, 375, 472, 473. Tbn Ishak bu ibareyi 40 yerde
kullanmaktadir.

53 Ibn Hisam, es-Siretiin-nebeviyye, 1: 124; 2: 234.

54 Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1: 25.

55 Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1: 35.

56 Bk. James Robson, “Ibn Ishak’in Isnad Kullanisr”, 119.
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Ibn Ishak’in Hz. Is¥nin yeryiiziinde dolasip insanlarla gériismesiyle ilgili bu
rivayeti, senedindeki “men 14 ettehimu” ifadesiyle giiven vermedigi gibi metni ile
de bu giivensizligi pekistirmektedir.

Ibn Ishak gibi onun eserini tehzib eden Ibn Hisam da zaman zaman ravi isim-
lerinde ibham yapmugtir. Bu baglamda Ibn HigAm'in kitabinin 18 yerinde “men esi-
ku...”ile baslayan ifadelerle rivayette bulundugu ravinin ismini miibhem biraktig
goriilmektedir. Bu rivayetlerden biri sdyledir:
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Goriildiigii tizere hem Buhari ve Miislim’in hem de Ibn Ishik ve Ibn Hisam’in
aragtirmamiza konu olan eserlerinde ismi mitbhem birakilan raviler bulunmakta-
dir. Ancak yukarida da belirtildigi gibi Seyhayn’in eserlerindeki miibhemat iize-
rine miistakil kitaplar yazilarak ibhamlar giderilmeye caligilms, Ibn Ishak ve Ibn
Hisam’in miibhemleri ise miistakil kitaplara konu olmayip sadece gesitli makale-
lerde ve Ibn HigAm’in eseri tizerine yazilan gerhlerde kismen incelenmistir. Nite-
kim Siiheylinin (6. 581/1185) Sire’yi serh sadedinde kaleme aldig1 er-Ravzu’l-uniif
adli eserinde bu tiir incelemelere rastlamak miimkiindiir. Yukarida kaydettigimiz
Hz. Selman’in Hz. Is¥y1 gérmesiyle ilgili riviyetin senedindeki miibhem raviyle
ilgili olarak Siiheyli sunlar1 kaydetmektedir:

57 Ibn Hisam, es-Siretiin-nebeviyye, 1: 162-163.
58 Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 2: 236.

https://dergipark.org.tr/sirnakifd 324



Uzeyir DURMUS

< - 5

& deiddl 5 J23 IS b :JLES Jebia J25 4085 ¢ ol Cusdl 1is S
e gapl Gmd 5 a5 Bl

2. METINLE iLGIiLI YONTEMLER BAKIMINDAN MUKAYESE

Hadis, sened ve metinden olusur. Hadisin metin kismi, aktarilmasi: amagla-
nan ciimlelerin yer aldig1 kisimdir. Bu fasilda Sire ve Sahihayn metinleri tizerinde
durulacak ve bazi mukayeseler yapilacaktir.

2.1. Konu Biitiinliigiinii Saglama Bakimindan Mukayese

Ibn Hisam —dolayistyla Ibn ishak-, Sirede Hz. Peygamber’in niibiivvet ncesi
ve sonras! hayatina dair genellikle oldukga detayli bilgiler vermistir. Miiellif, siyer
bilgilerini ¢ogu zaman kronolojik bir sekilde, konu biitiinliigiine riayet ederek ve
miimkiin mertebe konu akiginda bosluk birakmayacak tarzda kaydetmistir. Orne-
gin; Bedir savasini su sirayla anlatmugtr:

1. Ebt Siifyann ticaret kervaniyla Samdan yola ¢ikisi.

2. Bunu haber alan Hz. Peygamber’in ashabiyla kervana dogru harekete geg-
mesi.

3. Ebt Stfyan'in Mekke'ye durumu bildiren el¢i gondermesi.

4. Misriklerin kervani korumak igin yola ¢iktigini 6grenen Hz. Peygamber’in
ashébiyla istisaresi.

5. Kervan kurtulduktan sonra iki ordunun kars1 karsiya gelmesi.

6. Miibareze ve savas.

7. Savastan sahneler.

8. Miisrik oliilerinin defni.

9. Esirlerin durumu ve ganimetler.

10. Tamamlayici bilgiler.

Ibn HisAm’in kaynagi olan Ibn Ishak bir tarihgi oldugu icin kronolojiye riayet
etme, olaylar1 detaylariyla verme, konu biitiinligiinii saglama ve bir konuyu sade-
ce bir boliimde biitiin olarak anlatma noktasinda titiz davranmistir. Ancak bu bii-
tiinliigti saglamak igin uyguladigi metot tartigmalara yol agmustir. Zira Ibn Ishak,
bu amaca ulagsmak icin mubhtelif kisilerden rivayet ettigi ayn1 konudaki hadisleri

tek bir metinmis gibi birbirinden ayirmadan nakletmistir. ibn Hacer, Ibn Ishak’in
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) tarafindan bu sebeple elestirildigini kaydetmistir.®

59 Ebirl-Kasim Abdurrahman b. Abdullah Siiheyli, er-Ravzu’l-Uniif fi serhi’s-Siretin-nebeviyye li [bn Hisam (Bey-
rat: Darii ihyai't-tiirasi’l-Arabi, 2000), 2: 227.

60 Ayhan Tekines, “Hadis ve Tarih: Metodolojik Bir Karsilastirma’, Hadis Tetkikleri Dergisi 2/2 (2004), 27. (Ibn
Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 9: 43’ten naklen). Mustafa Fayda ise su ifadeleriyle Ibn Ishak’in bu usulde yalniz olma-
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Buhari ve Miislim, farkli hadisleri birlestirip (telfik) nakletme yontemini be-
nimsemedikleri, konuya tarih¢i degil hadis¢i ustliyle yaklastiklari, ustlleri ve
tertib oncelikleri farkli oldugu igin eserlerindeki siyer rivayetlerinde Ibn Ishak ve
Ibn Higam’in eserlerinde oldugu kadar konu biitiinliigiine dikkat ettikleri sdyle-
nemez. Aksine bu iki eserde, ayn1 konuyla ilgili hadisler birgok béliimde daginik
olarak gortilebilmektedir. Soyle ki:

Buhari, Bedir savasiyla ilgili konular;; Vud&’ (4. bolim), Salat (8. bolim),
Sehv (22. bolim), Cihad (56. boliim), Menakib (61. boliim), Fedailii's-sahabe (62.
boliim), Menékibir'l-ensar (63. boliim), Megazi (64. bolim), Tefsir (65. boliim)
olmak iizere sekiz boliimde ele almistir. Zira Buhari, eseri hadise dair oldugu i¢in
klasik siyer alimlerinin megazi merkezli ustliinii degil hadisgilerin Hz. Peygam-
ber’in hayatinin ¢esitli yonlerini ve uygulamalarini farkli béliimlerde inceleyen
yontemini tercih etmistir. Dolayisiyla diyebiliriz ki; siyer kitaplar1 i¢cin Bedir sava-
styla ilgili konularin tek bir bolimde ele alinmasi ne kadar tabiiyse hadis kitaplar:
i¢in de Bedir savasinin farkli boyutlariyla farkli boliimlere konu olmasi o kadar
tabiidir. Ayrica Buhari, Bedir savasiyla ilgili klasik siyerin konusu olan rivéayetlerin
¢ogunu Megazi bolimiinde vermek ve gerek gordiikee buradaki bir kisim rivéayet-
leri bagka boliimlerde tekrarlamak stiretiyle aslinda siyer alimlerinin yontemini de
gozetmis ve iki metodu birlestirmis gibidir.

Miislim ise, konu biitiinliigiini saglama noktasinda Buhari kadar sistematik
degildir. Miislim, Bedir savastyla ilgili olan rivayetleri Cenaiz (11. béliim), Cihad
(32. béliim), Imére (33. béliim) ve Sifeti’l-kiyame (50. boliim) olmak iizere dért
boliimde ele almis, higbir boliimde Bedir savasiyla ilgili rivayetleri derli toplu bir
sekilde kaydetmemistir. Mislin’in rivayetleri siyer ustilii agisindan degerlendiril-
diginde miiellifin konular1 olduke¢a daginik bir sekilde ele aldig1 sdylenebilir.

Bununla birlikte, Hz. Peygamber’in hayatiyla ilgili Sahihayndaki rivayetler
kronolojik olarak bir araya getirildiginde birgok konuda bu alanin en kadim ve en
degerli eseri olan Sire’ye yakin bir konu biitlinliigii saglanabilmektedir.

2.2. Olaylarin Tarihlerini Belirtme Bakimindan Mukayese

Ibn Hisam, Sire’sinde olaylarin tarihlerini genellikle belirtmekte; olaylarin
gergeklestigi yil, ay ve giinlere dair bilgiler vermektedir.®' Bazen bunlara ek olarak
olaym giiniin hangi béliimiinde gergeklestigini de ifade etmektedir.®* Buhéri ve

digina dikkat cekmistir: “Ibn Ishak’in tarihgi yoniiyle bircok hadisin senedini birlestirerek vakay: anlatmas ilk
defa kendisinin bagvurdugu bir usul degildir. Ayni usulii, hadisteki iistiinliigii kabul edilen ve megazi ile de ilgi-
lendigi bilinen Ibn Sihab ez-Ziihri ile fakih ve muhaddis olmasinin yan sira megdzi sahasindaki ilk otoritelerden
sayilan Urve b. Ziibeyr de kullanmistir” Fayda, “Ibn Ishak’, 20: 95.

61 Ornegin; Mekke fethi igin Islam ordusunun 10 Ramazanda yola giktigini belirtmektedir. Bk. Ibn Higam, es-Si-
retii’n-nebeviyye, 2: 308.

62 Ornegin; Hz. Peygamber'in Cargamba giinii gece yarisi defnedildigini sdylemektedir. Bk. Ibn Higam, es-Sire-
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Miislim ise, cogu rivayetlerin icinde gecen birkag istisna disinda bu tiir bilgiler
vermemektedir.®* Sahihayn'da olaylar genellikle zamandan bagimsiz olarak anla-
tilmaktadir.

2.3. Metinle Ilgili Degerlendirme Yapma Bakimindan Mukiyese

Buhari ve Miislim, hem belirledikleri rivayet sartlariyla hem de hadislerin
farkli sened ve metinlerini kaydetmedeki titizlikleriyle haberin dogru aktarilmas:
noktasindaki hassasiyetlerini ortaya koymus; bunun disinda bir kisim ek ibare-
lerle rivayet ettikleri metinle ilgili degerlendirme yapma yoluna gitmemislerdir.
Bununla birlikte kendileri olmasa da rivayette bulunduklar1 baz1 réavilerin, nak-
lettikleri bilginin kesinliginden veya yaptiklar1 yorumun dogrulugundan az veya
cok tereddiit ettiklerinde “Allahu a‘'lem” ibéresini kullandiklar1 goriilmektedir.
Buharinin su rivayeti buna bir 6rnektir.

B 9yaf 58 A 53 Gl ke 30 a1 B3 4 dae) &yliah eyl JUS

355 3 50 a1 358 s ade o 1 G <08 Loogte g2y 4l a2 55 0l

PENCEES PERROPE R PE ) PSR SE PUE F-E NPT

64«!‘@ IR

Buhari garihi Ibn Hacer, hadiste gegen “felldhu a‘lem” ifadesinin de Cabir b.

Abdullaha ait oldugunu belirtir.*®

Miislimdeki bu tiir kullanimlara da asagidaki rivayet 6rnek olarak verilebilir.

o5 5

T ;W—‘dlu—C MLUJD Mlﬁlwus_a.wu_uv\p 4_U|4_A.'>J‘°J_4«A6Lny|dl_e
dlu—° d,_o_wg_)dl,\_._cu_c j\u_,s_"l_)j\.'.?l Ml_)pl ‘ch_mu_)J.«.cLo_wlu_u.Jag
G._» (so_g.:.? g,«_o:z.g 0_3.}” u)_aJl g—:" J)_?» .‘q.l_uj d._:l_c Fal]] oL,o :it_Ul d5—“') dl_‘é JLQ <o)_3)_a
;\33\.&_«@ R E A | &Bﬁﬁ,i ‘(;53 CSA_L;.E (i_))» JB LY {j ;‘_’!LﬁJl 35)7 P‘ch) 12 aUls «(3_5@3;13 C,_::\jl
66«.‘3).9_‘““.)5/ 5 ui :j J_:g
Buhari ve Miislim, eserlerine el-Cdmi ‘u’s-sahih adini vermek stiretiyle riva-
yet ettikleri hadislerle ilgili genel bir sahihlik degerlendirmesi yapmis ve bununla
yetinmistir. Yaptig1 rivayetlerle ilgili boyle bir genel sahihlik iddias1 olmayan ibn

Ishék ise, rivayet ettigi metin konusunda bir tereddiitii varsa bunu bir kisim 6zel
ibarelerle ifade veya ima etmistir.

tiin-nebeviyye, 2: 513.

63  Ornegin; Buharinin bir rivayetinde Hayber'e sabah erkenden baskin tarzinda hiicum edildigi belirtilmektedir.
Bk. Buhari, “Megazi’, 38 (4198).

64 Buhari, “Libas”, 7 (5795).

65 Bk. Ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu’l-Bari serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Dari'l-Ma'ife, 1379), 10:
266.

66 Miislim, “Fedailii’s-sahabe’, 213.
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Ibn Higam'in Ibn Ishak’'tan naklettigi rivayetlerde gordiigiimiiz bu ibareler ve
onlara dair bazi 6rnekler agagida verilmistir.

a) “Ne ‘lizu billghi...” ibdresi

[bn Hisdm'in eseri incelendiginde Ibn IshaK’n iki yerde®” ~Hz. Peygamber’in
Medinede irad ettigi ilk hutbe ve muahat konularini anlatirken- séyle dedigi go-
rillmektedir:

S8 s

JE ST 6 ol dide all Yo all Iy J& Jok5 5T dllly 23

“Rastilullah (s.a.v.) adina onun sdylemedigi bir seyi soylemekten Allaha sig1-

niriz)%

James Robson, Ibn IshaK’in bu ibareyi kullanimiyla ilgili olarak sunlar1 séyle-
mektedir:

“Onun dogruluk arzusu, iki yerde, Hz. Peygambere atfedilen sozleri zikretmeden
once Allal'a dué etmesiyle daha giizel bir sekilde goriiliir; bu suretle, O'nun soyle-

medigi sozleri O’na atfetmekten korunabilmektedir”®

b) “Ev kema kal” ibdresi

Yine Ibn Hisam'in eserindeki rivayetler cercevesinde Ibn Ishak’in yirmi yer-
de” ‘ev kemd kal” kalibini kullandig: gortilmektedir. Bu kalib1 kimi yerlerde tekil,”
kimi yerlerde ¢ogul formda kullanmustir.” Iki yerde ise birkag satirlik bir metnin
iginde iki defa bu kalib1 kullandig1 goriilmektedir. Bunlardan biri asagida 6rnek
olarak verilmistir.

3 sl dle 4l o ol Js 25 JUES OLalad Gas Las Ligile 7o (b LT &) 65

QB §95 D §0 138§ 1208 S0y Goad I i) SL0110s s 15T o
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“Ev kemd kal” ibaresi “veya nasil soylemisse” anlamina gelen bir tabirdir. Hadi-

si manen rivayet eden révinin yanilma payini goz 6niinde tutarak rivayetten sonra
buifadeyi soylemesi giizel goriilmiistiir.”

67 Bu rakam, el-Mektebetii’s-sdmile programinda yapilan tarama sonucu elde edilmistir.

68 Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1: 367, 371.

69 James Robson, “Ibn Ishak’in Isnad Kullansr”, 121.

70 Bu rakam, el-Mektebetii’s-sdmile programinda yapilan tarama sonucu elde edilmistir.

71 Bk. Ibn Hisam, es-Siretiin-nebeviyye, 1: 208.

72 Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1: 207.

73 Ibn Hisam, es-Siretiin-nebeviyye, 1: 178.

74 Bk. Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, 1. Baski (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
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¢) “Fima yez ‘umiine” ibdresi

Ibn Ishak’in metin aktarimi konusundaki hassasiyetini gostermekte kullandi-
1 bir baska kalip da “iddia ettiklerine gore” anlamina gelen “fimd yez ‘umiine” iba-
residir. Ibn Higam’in Ibn Ishak’tan yaptig1 rivayetlerde bu ibarenin farkli sigalari
da goriilmektedir. Bu sigalardan sadece biri olan “fimd yez ‘umiine” ibaresi Sirede
toplam otuzdort kez” gegmektedir. Bu tabir, ilgili metnin giivenilirliginin sabit
olmadigini gostermektedir. James Robson, Ibn Ishak’in bu tabiri daha ¢ok efsane
hissi olugturan konular1 anlatirken kullandigini belirtmekte ve buna 6rnek olarak
su konularda bu ibarenin kullanilmasini gostermektedir:

“Abdilmuttalib'in Zemzem kuyusunu kazdig1 zamanki nezri hakkinda, Hz. Mu-
hammed’in babasi Abdullahin Abdtlmuttalib’in sevgili oglu oldugu hakkinda,
Amine ile evlenmeden ve Hz. Peygamber dogmadan énce Abdullah’in alnindaki
nir hakkinda, Ebt Talibin Hz. Muhammed’i Suriye’ye gotiiriisii ve orada rahib
Bahir&nin onu beklenen peygamber olarak tanimasi hakkinda ve Hz. Muham-
med’in Suriye’ye ikinci seyahatnda iki melegin golge yaparak onu korumalar: hak-
kinda Meysereden gelen haberlerde..””

Ibn Ishakin “fima yez‘umutne” ibéresini kullanimina dair érneklerden biri
tartismali bir konu olan Rahib Bahira rivayetinde goriilmektedir.

ol L5 618 oLa)1 ) 526 L35 8 255 b U &) 65 14 i Bl 31 IS
(B 530 4T &35 -h9bl3s hugd- plws dle alll o 4l 525 a4 Eo Sl 2555
7JUB 63 51 s A8,61 V5 (BB V5 (mr 4 52558 sy LS5

[bn IshaKin Bahird rivayetinden iktibas edilen bu kisa béliimde “fima
yez ‘umine” yaninda ‘ev kema kal” ibaresinin de kullanildig1 gériilmektedir. Bu
durumun, rivayetle ilgili tereddiitlerin ¢okluguna bir isaret olarak degerlendiril-
mesi miimkiindiir.

d) ‘Allahu a ‘lem” ibdresi

Ibn Hisdm’in eserindeki rivayetler cercevesinde ibn Ishak’in 51 yerde” “Allah,
olani daha iyi bilir” anlamina gelen “Alldhu a‘lem” ibaresini kullandig1 goriilmek-
tedir. Bu kullanimlarin bazisinda “Alldhu a‘lem” ibaresi asagidaki 6rnekte oldugu
gibi “fima yez ‘umiine” ibaresinden hemen sonra gelmektedir.

PIGIE] dllls -OsasT Bd- G Gyl 525 EsiS

1992), 87.
75 Bu rakam, el-Mektebetii’s-sdmile programinda yapilan tarama sonucu elde edilmistir.
76 James Robson, “Ibn Ishakin Isnad Kullanisi 17, 119-120. Birkag imla degisikligiyle.
77 Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1: 136-137.
78 Bu rakam, el-Mektebeti’s-sdmile programinda yapilan tarama sonucu elde edilmistir.
79 Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1: 21.

Sirnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi « Sirnak University Journal of Divinity Faculty — 329



Sahihayn ve Siret-i Ibn Hisamdaki Siyer Rivayetlerinin Yontem Bakimindan Mukayesesi

Ibn Ishakin kullandigi bu 6zel ibareler ve bu ibareleri kullandig1 rivayetler;
onun Hz. Peygamber’in hayatiyla ilgili aktardig: bilgileri siniflandirdigini, yaptig:
biitiin rivayetleri ayni seviyede gormedigini ve cesitli sebeplerle naklettigi zayif
rivayetlere bu ibérelerle isaret ettigini diistindirmektedir.*

2.4. Miikerrer Rivayette Bulunma Bakimindan Mukayese

Buhari gerek siyer gerekse diger konularla ilgili rivayetlerinin bir kismini
el-Cami ‘w’s-sahil’in gesitli yerlerinde tekrar etmektedir. Bu durum, ‘ale’l-ebvab
ustlde eser veren muhaddisler i¢inde belki de en ¢ok Buhéride goriilen bir 6zel-
liktir. Buharinin bu uygulamasinin ardinda tekrar ettigi hadislerin birden ¢ok
baghigin altina uygun diismesi, hadisin —az da olsa- farkli metinlerine ve sened-
lerine dikkat ¢cekme arzusu gibi sebeplerin bulundugu s6ylenebilir. Buhari, bu tiir
saiklerle yiizlerce hadisi Sahik’inin farkl bélimlerinde tekrar etmistir. Ornegin;
meshiir “inneme’l-a’'mal” hadisini bahsi gecen eserinin 7 yerinde tekrarlamigtir.®!
Bu hadisin asagida verilen iki rivayeti incelendiginde bu rivayetlerin arasinda az
da olsa farklarin bulundugu goriilecektir.

5 AREE gt A5T el gualis) 30 SA5A dT 0 pladll we S 45 e LS5
Jsty Ekads :JUS fhad1 L5 s alll gy OS5 508 Eaa s :Js s il olBs
ES56 58 535 s 15,8 B L5 oL JGs Uy 1055l ads 4l oo ol
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Mislin’in Sahik’inde de tekrar edilen hadisler vardir ama bunlarin sayist
Buharinin Sahik’ine gore olduk¢a az olup sade 137 tanedir.** Mislinrin bu mii-
kerrer rivayetlerinden biri asagida verilmistir.

52 33 3 s S LB35 (syasadl Jal o3 535 1l dao) pledid LBYI JUB

80 Ayrica bk. James Robson, “Ibn Ishak’in Isnad Kullang1 17, 120-121.

81 Buhari, “Bed’i’l-vahy”, 1 (1); “Iman’, 41 (54); “Ttk’, 6 (2529); “Menakibir’l-Ensar’, 45 (3898); “Nikah’, 5 (5070);
“Eyman ve Niizar’, 23 (6689); “Hiyel’, 1 (6953).

82 Buhari, “Bed’@wl-vahy”, 1 (1).

83 Buhari, “Hiyel’, 1 (6953).

84 Bk. Ismail Liitfi Gakan, Hadis Edebiyat1, 9. Bask: (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Ya-
ynlari, 2011), 89.
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[bn Hisam'in eserinde ise tespit edebildigimiz kadariyla miikerrer rivayet
yoktur. Dikkatimizden kagan birkag rivayet olsa bile bunlarin sayisinin Buhari ve
Miislimdeki tekrarlarla kiyas edilemeyecek kadar az oldugunda siiphe yoktur.

SONUC

Sahihayn ve Sire, kendi alanlarinin en 6nemli eserleridir. Bu kitaplar siyer ri-
vayetleri cercevesinde yontemleri bakimindan mukéyese edildiklerinde aralarinda
bazi benzerlik ve farkliliklarin oldugu goriilmektedir.

Birinci olarak; hem Sahihayn hem Sirede senedsiz rivayetler bulunmaktadir.
Su farkla ki; Sahihayndaki bu tiir rivayetlerin senedlerini tespit etmek i¢in 6zel
caligmalar yapilmigtir.

Ikinci olarak; Sahihayn’in da Sire'nin de bazi rivayetlerinde zayif olarak nite-
lenen raviler vardir. Bununla birlikte Sahihayn rivayetlerindeki bu tiir ravilerin as-
linda zayif olmadig: ve ilgili rivayetlerin de zayif olarak nitelenemeyecegi kanaati
cesitli eserlerde ispat edilmeye ¢alisilmistir.

Ugtincii olarak; bazi Sahihayn ve Sire rivayetlerinde miibhem raviler bulun-
maktadir. Sahihayn’in mitbhem réavilerin kimliklerini tespit konusunda ¢alismalar
yapildig1 halde Sire tizerinde bu tiir ilmi faaliyetler gerceklestirilmemistir.

Dérdiincti olarak; Sahihayn ve Sirede nakledilen rivayetler konusunda miiel-
liflerince segici davranilmistir. Rivayet konusunda Buhari ve Miislim seviyesinde
titiz davranmasalar da Ibn Ishak ve ibn Higam gibi siyer miielliflerinin eserleri-
ni higbir 6l¢iiye dikkat etmeden rastgele rivayetlerle doldurmus olduklar1 soy-
lenemez. Nitekim Ibn Higam yoluyla giiniimiize ulasan Ibn IshaK’in rivayetleri
incelendiginde; onun Hz. Peygamber adina yalan soylemekten Allaha sigindig,
muhtemelen dogrulugunda stiphe ettigi bilgileri aktarirken “fimd yez ‘umiine” gibi
ifadeler kullanarak bu duruma iséret ettigi, rivayetin manen aktarilmasi nedeniyle
gercek lafizla 6nemli kelime farklar1 olabilecegini disiindiigiinde bu duruma ‘ev
kema kal” ibaresiyle dikkat ¢ektigi, yanhs olma ihtimali olan bilgileri aktarirken
“Alldhu a lem” diyerek dogruyu en iyi bilenin Alldh oldugunu vurguladig: goriil-

85 Miislim, “Biiy”, 87.
86 Miislim, “Biiyr”, 99.
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mektedir. Bununla birlikte “men 1d ettehimu” ifadesiyle niteledigi miibhem ravi-
lerden rivayette bulunmasi onun bir zayifli§1 olarak goze ¢arpmaktadir. Bahira
kissas1 gibi saibeli rivayetlere eserinde yer vermesi de hakli olarak elestirilere konu
olmaktadir.

Besinci olarak; her ii¢ eserin de ravileri arasinda ortak isimler bulunmaktadir.
Bununla birlikte Buhari ve Miislim, Ibn Hisimdan sonraki nesilden olduklari i¢in
rivayetlerinde daha ¢ok ve farkli raviler yer almaktadir.

Altina olarak; kronolojiye ridyet etme bakimindan Sirenin belirgin bir iis-
tiinliigi bulunmaktadir. Bununla birlikte Buharfnin de konular: biiyiik oranda
kronolojik olarak naklettigi soylenebilir. Miislint’in ise bu tiir bir ¢abasi olmadig1

gorilmektedir.

Yedinci olarak; Sire, konu biitiinligiinii saglama noktasinda diger iki ¢alisma-
dan 6ndedir. Bu noktada onu Buhérinin eseri takip etmektedir.

Sekizinci olarak; Sirede genel olarak olaylarin tarihleri belirtilirken
Sahithaynda bunu gormek pek miimkiin degildir.

Dokuzuncu olarak; Sirede rivayetlerle ilgili olarak zaman zaman yukarida be-
lirtilen degerlendirme ifadeleri kullanilmaktadir. Sahihayn'da ise metinlerle ilgili
degerlendirme eserlerin ismiyle yapilmis oldugundan tek tek rivéyetlerle ilgili bir
degerlendirme yapilmamaktadir.

Onuncu olarak; Buhari Sahih’inde ¢ok sayida rivayeti miikerreren nakletmis-
tir. Mislin’in Sahik’inde de bu tiir rivayetler az degildir. Sirede ise tekrara rastlan-
mamaktadir.
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Yasin ULUTAS

Oz

Birgok farkls siyasi ve itikadi etken nedeniyle ilk asirda Miisliimanlar arasinda tartigilan
ilk konulardan biri kader konusudur. Bu dénemde, kader ile ilgili Miisliimanlar arasin-
da birbirine zit iki anlayis gelismistir. Bunlardan biri kaderi reddetmek suretiyle insan
iradesini merkeze alan kader anlayisi, digeri ise ilahi iradeyi esas alan cebri kader an-
layisidir. Erken donemde kader ile ilgili yazilan ve giintimiize ulasan ii¢ risaleden biri
insan iradesine dayali bir anlayig1 savunurken diger ikisi, Allah’in iradesini temel alan
bir kader anlayisina dayanir. Cebri kader anlayisini savunan risalelerden biri Hasan b.
Muhammed el-Hanefiyye'ye aittir. Islam kelamimnin ilk yazili metinlerinden biri olan bu
risale insan, fiillerini iradesi ile yapar diyenlere karsi reddiye olarak yazilmistir. Risalede
belirtilen bu cebri anlayis, insanin biitiin eylemlerini, Allah’in emir ve iradesi ile ger-
ceklestirdigini, kendisi i¢in takdir ettigini degistirmeye veya ortadan kaldirmaya gii¢
yetiremeyecegini, ayni zaman da kendisi i¢in planladigin1 da uygulamaktan baska bir
seceneginin olmadigini iddia eder. Bu anlayisi temellendirmek i¢in Allah’in kudretine
vurgu yapan ayetler, siyak ve sibakindan koparilarak delil olarak sunulmugtur. Risale,
insan fiillerinin Allah’in takdiri ile gerceklestigini savunanlar ile insanin hiir iradesi ile
gerceklestigini savunanlar arasindaki hayali bir tartisma metoduyla yazilmigtir. Bu diya-
lektik metodu daha sonraki kelam metinlerinde de gérmek miimkiindiir. Kader konusu
ile ilgili yazilan ilk metinler, kader konusunun kelam ilminin baglangicinda nasil tartigi-
lip anlagildigini gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Kader, Hasan bin Muhammed el-Hanefiyye, Kader Risalesi,
Insan Fiilleri, Hidayet, Rizik, Ecel

Abstract

Because of many different political and faith factors, one of the first discussed subjects
among Muslims in the first century is destiny. In this era, two opposite concepts have
grown among Muslims. One of these is the faith concept which takes human will into
the center by rejecting destiny, the other one is a compulsive faith concept which is
based on holy will. Of the three pamphlets written in early ages and have come to the
present day, one supports human will concept while the other two are based on a faith
concept that is based on Allah’s will. One of the pamphlets that supports compulsive
faith belongs to Hasan b. Muhammed el-Hanefiyye. As one of the first written texts
of Islamic euphemism, this pamphlet has been written as an opposition to those who
claim that human beings act with their own will. This compulsive concept stated in the
pamphlet claims that humans do all their actions with Allah’s will, they don’t have the
power to change or abolish what Allah has appreciated for them and they have no other
option than do what Allah has planned for them. To ground this concept verses of the
Koran which emphasize Allah’s power have been presented as evidence by plucking the
parts related to them and their past. The pamphlet has been written in an imaginary
discursive method between the ones who support the idea that human actions happen
with Allah’s will and the ones who support that they happen with humans’ own will. It
is possible to see this dialectic method in late euphemism texts, as well. The first written
texts on destiny subject are important in that they show how the destiny subject was
discussed and understood at the beginning of euphemism.

Keywords: Kalam, Destiny, Hasan bin Muhammed el-Hanefiyye, Destiny pamphlet,
Human actions, Guidance, Livelihood, Time of death
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GIRIS

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miislimanlar arasinda bir¢ok siyasi ih-
tilaf zuhur etmis, bir grup tarafindan III. Halife Osman b. Affan 6ldiiriilmistiir.
Hz. Ali doneminde de Miisliimanlar arasinda siyasi bir birlik saglanamadigindan
Cemel ve Siffin gibi i¢ savaglar meydana gelmistir. Cok ge¢meden bu i¢ savaslarin
neticesinde 6ldiiren ve oldiiriilen insanlarin durumlari, dini agidan tartigilmaya
baslanmistir. Yasanan bu gekismeler, savaslar ve ihtilaflar neticesinde biiyiik gii-
nah igleyen insanin durumu, insan fiilleri gibi konular etrafinda itikadi tartismalar
meydana gelmistir. Kader konusu da erken dénemde Miisliimanlar arasinda farkl
sekillerde tartisilan konulardan biridir. Bu durum, farkli inang ve siyasi grupla-
rin olusumuna yol agmstir. Islam diinyasinda kader problemiyle ilgili ii¢ genel
anlayisin meydana geldigini ifade edebiliriz. Bu ekol ve goriisleri soyle siralamak
miimkiindiir.

flk dénemde insanin biitiin fiillerini Allah’in takdiri ile yaptig1, kendisi i¢in
belirlenen kaderin disina ¢ikmasinin miimkiin olmadigini ayni zamanda kisinin
eylemlerinden de sorumlu olmadig iddia edilerek, bu goriislerini itikadi olarak
temellendirmeye caligan Cebriyye ekolii olusmustur. Buna karsin Allah’in iradesi-
ni merkeze alan Cebri kader anlayigini reddederek insanin fiillerini kendi iradesi
ile yaptigini, bu nedenle de biitiin eylemlerinden sorumlu oldugunu savunan Ka-
deriye ekoli ortaya ¢ikmistir. Ma’bed b. Halid el-Ciiheni ve Gaylan ed-Dimegki
gibi alimler bu ekole onctiliik etmis, cebri kader anlayiginin yanlhs oldugunu, bu
cebri alginin Emevi iktidarinca uyduruldugunu belirterek insanin fiillerini hiir
iradesiyle yaptigini savunmuglardir. Bu diisiinceler toplum nezdinde kabul go-
riince, donemin iktidari tarafindan bu alimler siddetli bir sekilde cezalandirilmis-
lardir.! Hicri I. asirda kader konusu bu iki ekol arasinda belirttigimiz zeminde

1 Ahmet Akbulut, “Allab’in Takdiri Kulun Tedbiri’, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 33/1 (Haziran
1994): 136.
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tartigilmistir. Ancak Cebriyye’ye mensup olan Hiiseyin b. Muhammed en-Neccar,
(6.230/845) ekoliin kader konusundaki goriisiinii yumusatmistir. Ona gore Allah,
insanin biitiin eylemlerini yaratir, kul da onlar1 kesp eder.? Daha sonraki siireg-
te 6zellikle Hicri III. asirdan itibaren bu yumusatilmis cebri kader goriisii, Ehl-i
Stinnet ekollerince kabul edilerek hem Allah’in iradesi hem de insanin iradesi esas
alinarak konu agiklanmaya ¢aligilmistir. Bu kader anlayisina gore insan fiillerinin
yaraticisi Allah olmakla beraber, isteyeni de icra edeni de insandir. Insan, Allah'in
kendisinde yarattig1 bir kudretle fiillerini yapar ve yaptig: fiillerinden sorumlu
olur.

Kader; Allah ve insanin iradesi, hidayet, delalet, rizik ve ecel gibi bir¢ok konu-
yu i¢inde barindiran ¢ok yonlil bir konudur. Kader ile ilgili sadece Allah'in mut-
lak iradesini ifade eden ayetler oldugu gibi, insanin iradesine vurgu yapan ayetler
de vardir. Ayni zamanda hem Allah iradesine hem de insan iradesine isaret eden
ayetler de vardir. Mevzu ile ilgili ayetler bir biitiin olarak incelendiginde, konunun
gok yonlii oldugu anlagilir.

Erken dénemde Cebri ve kaderi goriiglere sahip sahis ve gruplar insan fiille-
rinin nasil meydana geldigini tartismislardir. Cebri kader anlayisina sahip olanlar,
Allah’in mutlak iradesine vurgu yapan ayetleri delil gostererek her seyin Allah'in
iradesiyle gergeklestigini, insan iradesinin higbir sekilde etkili olmadigin: savun-
muglardir. Cebri kader anlayisini savunanlardan biri de Hasan b. Muhammed
el-Hanefiyyedir. O, kader ile ilgili yazdig1 risalede bu goriislerini siddetle savu-
nur. Omer b. Abdiilaziz de benzer fikirleri savunur.’ Ancak ¢agdaglari olan Hasan
el-Basri, cebri kader anlayisini reddederek insanin kendi fiillerini iradesi ile yap-
tigin1 sdyler. Ona gore Insanin kaderi; Allah'in hitkiimleri, hiikiimleri de kaderi
oldugunu savunur. Allah, insanlar1 gruplara ayirarak birine hidayeti, digerine de
delaleti takdir etmez. Kader konusunun ilk dénemde Miisliimanlar arasinda hangi
zeminde tartisildiginin ortaya ¢ikmasi agisindan Hasan b. Muhammed el-Hane-
fiyye'nin bu konudaki risalesinin énemli oldugunu diistiniiyoruz.

1. HASAN BiN MUHAMMED EL-HANEFiYYE’NIN HAYATI

Hasan b. Muhammed el-Hanefiyye Hz. Ali'nin torunudur. Kesin olmamak-

2 Muhammed b. Abdiilkerim eg-Sehristani,  Milel ve Nihal, trc. Mustafa Oz (Istanbul:Litera Yayincilik, 2011), 87.

3 Omer b. Abdiilaziz, kaderi inkar edenlere cevap vermek amactyla yazdi risalesinde 6zetle su goriislere yer
verir. Insan heniiz yaratilmadan nasil bir hayat siirecegi ve hangi eylemlerde bulunacaginin Allah’in ilminde
belli oldugunu, kisi fiillerini islemeden 6nce bu bilginin degisebilecegini, ancak hidayet ve delaletin Allahin
takdiriyle oldugunu istedigine hidayeti, istemedigine de delaleti takdir ettigini ifade eder. Ayrica her seyin
Allab'in takdiriyle meydana geldigini iddia ederek Allah’in ezeli ilminin zorlayici oldugunu savunarak insan
iradesinin higbir etkisinin olmadigin, kisinin 6liimii ile ecelinin geldigini, rizkinin bittigini, amel sebebiyle
insanin dinden ¢tkmayacagini, Insanin iradesiyle herhangi bir dini segebilecegini iddia edenlerin cahil oldu-
gunu ve din disina giktiklarini savunur. Ona gore insan davraniglarindan iyi olanlarin Allaha, kétii olanlarinda
insana nisbet edilmesi gerekir. bk. Yasin Ulutas, “Omer b. Abdiilaziz'in Hayati, Sahsiyeti, Kelami Gériisleri ve
Kadere Dair Risalesi’, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/31 (Haziran 2017):335.
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la beraber 30/650 yilinda Medinede ailenin en biiyiik ¢ocugu olarak dogmustur.*
Babasi, Ebtt Muhammed kiinyesi ile bilinen Muhammed b. el-Hanefiyyedir. An-
nesi Cemal binti Kays b. Mahreme b. Abdiilmuttalip b. Abdiilmenaf b. Kusayydir.”
Kendisi Ebu’l-Kasim kiinyesi ile bilinir. Nenesi ise Durre binti Ukbedir. ® Kaynak-
larda yer aldigina gére Hasan, tabii‘'nin 6nde gelen alimlerden olup aile fertleri
arasinda ve cevresinde akilli ve faziletli biri olarak bilinirdi. Hasan babasi, Cabir
b. Abdullah, Seleme b. Ekva, Ebt Sa‘id el-Hudri, Ubeydullah b. Ebi Rafi gibi 6nde
gelen sahabilerden ilim dgrenmistir. Zithri, Amr b. Dinar, Misa b. Ubeyd, Ibn
Ishak gibi sahsiyetler de kendisinden ders almiglardir.”

Hasan dogup buytidiigi Medinede hakim olan siyasi atmosferden etkilenerek
Ehl-i beytin aksine Hz. Ebu Bekir ve Omere daha yakin olmustur.® Hasan, ilk
iki halifeden ayrilanin siinnetten de ayrildigini ifade eder. Ozelikle baz1 gruplar
tarafindan Hz. Osman ve dedesi Hz. Ali'nin tekfir edilmesi ve hakkinda asilsiz
iddialarin dile getirilmesinden rahatsiz olmus, bu haksiz elestirilere cevap vermek
suretiyle yeni fikirler illeri siirdiigii soylenebilir. Hasan, doneminde Miisliimanlar
arasinda meydana gelen itikadi ve ameli ihtilaflar1 en iyi bilen bir sahsiyet olarak
kabul edilir. Oliim tarihi ile ilgili farkli tarihler zikredilmigse de Omer b. Abdii-
laziz’in hilafeti doneminde (6.99/719) yilinda vefat ettigi ile ilgili rivayetin daha
dogru oldugunu séylemek miimkiindiir.® Haricilerin tekfiri tutumlari, Hasan'm
Miircie fikrini ortaya atmasina yol agmistir. Zira kaynaklar Miircie konusunda ilk
konusan kisinin Hasan b. Muhammed oldugunu bildirirler."” Kendisi bu konu ile
ilgili “Kitabir'l-Ircd” adinda bir risalede yazmugtir."! Ayrica Hasan'in kelami goriis-
lerini igeren risaleler yazarak cesitli bolgelere gonderdigi sdylenmistir.'> Hasan b.
Muhammed el-Hanefiyye ile ilgili bize ulasan bu bilgilerden hareketle onun bii-
yiik bir ilmi birikime sahip oldugunu soyleyebiliriz. Bu bilgi birikimini 6zellikle
Harici ve Kaderiye ekollerinin goriislerini reddetmek i¢in kullandigini sdylemek

4 Ibn Kudame el-Makdisinin et-Tebyin Ensabi’l-Kuresiyyin adl eseri tahkik eden Muhammed Nayif ed-Dey-
lemi eserin el-yazma niishalarindan birinin kenarinda yazarin kendi yazisiyla Hasan b. Muhammed'in yetmis
yaginda vefat ettigini belirtir. bk.Ibn Kudame el-Makdisi, et-Tebyin fi Ensabi’l-Kuresiyyin, 136.; Sénmez Kutlu,
“Ilk Miircii Metinler ve Kitabi'l-irca”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 37/1 (Aralik 1997): 317.

5  Muhammed bin Sad Miini‘ ez-Ziihri, Tabakatii’l-kiibra, thk. Ali Muhammed Omer, 1. Baskt
(Kahire: Mektebetii-Hanci, 1421/2001), 7: 322.

6 Imam Ahmed bin Yahya bin Cabir el-Balazuri, Ensabii’l-esrdf, thk. Sitheyl Zekkar-Riyaz Zerkai-

Riyaz Zerkayi, 1. Baski (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1418/1996), 3: 464.

7 Semseddin Muhammed bin Ahmed ez.Zehebi, Siyeru a’lamin-niibeld, thk. Memun es-Sagirci-
Suayb el-Erlut, 2. Baski (Beyrut: Miiesessetii’r-Risale, 1402/1982), 4: 130.

8  Kutlu, fTk Miircii metinler ve Kitabii'l-rca, 320.

9 Fuad Sezgin, Tarihu’t-turasi’l-arabi, 2. Baski (Riyad: Camia'tir'l-iImam Muhammed bin Suud el-
Islamiyye, 1411/1991), 1: 16.

10 Ebu’l-Fida Ismail Imadud-Din Ibn Omer Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihdye, trc. Mehmet Keskin
(Istanbul: Gagr1 Yayimlari, 1995), 9: 300.

11 Ebi'l-Kasim Ali bin el-Hasan bin Hibetullah bin Abdullah Ibn Aséakir, Tarihii medineti Dimegk,
thk. Omer b. Gurame el-Amriyi, (Beyrut: Dart’l-Fikr, 1415/1995), 13: 380.

12 es-Sehristani, Milel ve Nihal, 131.
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miimkindiir. O, irca disiincesi ile haricilere karsit miicadele etmis, kader ile ilgili
distinceleriyle de kaderi fikirleri savunanlarla miicadele etmistir.

2. HASAN BIN MUHAMMED EL-HANEFIYYF’NiN KADER RiSALESI

Hasan b. Muhammed’in yasadig1 donemde ¢ok tartisilan konulardan biri de
insan fiilleri ve kader konusudur. Hasan, kader konusundaki goriislerini yazdig:
“er-Riséle fi reddi ala el-Kaderiyye” adli eserinde genis bir bi¢cimde agiklar. Hasan
b. Muhammede isnat edilen bu risalenin tiimii kader konusu ile ilgilidir. Islam’in
dogusunda, 6nde gelen Islami sahsiyetlerden biri olan yazar, bu risalesini kaderi
inkér edenlere cevap olarak yazmigtir. Ayni zamanda bu eser, Kaderiye ekoliine
kars: yazilan ilk reddiyedir."* Hasan b. Muhammed bu risaleyi, Emevi Halifesi Ab-
diilmelik bin Mervan'in ricasiyla yazdig: iddia edilmigstir. ** Sayet bu iddia dogru
ise kader konusu ile ilgili yazilan ilk eser, bu risaledir. Bu bilgiden hareketle mii-
ellifin bu risalesi ile “el-Irca” risalesi Islam kelaminin baglangici hakkinda bilgi
veren ilk belgeler oldugunu séylemek miimkiindiir. Zira 6yle goriiniiyor ki Omer
b. Abdiilaziz (6.101/721) ve Hasan el-Basrinin (6.110/730) yazdig1 kader risaleleri,
bu risaleden birkag y1l sonra yazilmistir.

Hasan b. Muhammed’in kader ile ilgili yazdig1 bu eser, Zeydiyye mezhebi
imamlarindan biri olan Yahya b. Hiiseyin el-Hadi (6.910/298) araciligiyla gtinti-
miize ulagmigtir.”” Giiniimiizde bu eserin ii¢ farkli niishas1 bulunmaktadir.'® Bu
niishalar Milano, Sana ve Miinih’te bulunmaktadir.” Josef Van Ess, Miinih’te bulu-
nan niishay1 tahkik ederek yayinlamistir. $atilla, Rebi’ de bu eseri tahkik etmistir.
Bu eser, tislup yonii ile de Hasan el-Basrinin yazdigi risaleden farklidir. Hasan bin
Muhammed’in bu risalesi, saf diyalektik metodu ile yazilmigtir. Bu risalenin ana
fikri, her seyin Allah’in takdiri ile oldugunu iddia eden kaderci bir anlayisa sahip
olanlarla, insan kendi fiillerini kendisi yapar diyen 6zgiirliik¢ii anlayisa sahip olan
ve kaderi inkar eden hasimlar arasindaki farazi bir miicadeledir. Diistince kalib:
ise daha ¢ok onciilleri iptal etmekle sonuglari iptal etmeye yoneliktir. Su kaliplar
cok kullanilmistir. Sayet siz soyle derseniz... biz de soyle... deriz... Sayet bu ko-
nuda evet derseniz su duruma... diisersiniz. Ya da hayir derseniz... su goriisii
kabul etmis olursunuz. Bu diyalektik iislubu, Omer b. Abdiilaziz'in yazdig ka-
der risalesinde ve daha sonraki kelam ilmi ile ilgili yazilan eserlerde de gormek
miimkiindiir.'® Baz1 ilk kelami metinlerde kullanilan diyalektik metodun kaynag:

13 Sezgin, Tarihu’t-turasi’l-arabi, 1: 16.

14 Josef Van Ess, Bidayatii'l-ilmil kelam fil Islim, (Beyrut: Me’hedit’l- Almaniyi lil
ebhasi’Serkiyye, 1977), 55.

15  Sezgin, Tarihu’t-turasi’l-arabi, 1: 16.

16 Ek: Kitabin niishalari, Milano, Ombrozaana, 413e; San’a, Miitevekkiliye, Kelam, 39; Miinih,
Glaser, 43, de bulunmaktadur.

17  Ess, Bidayatii'l-ilmil kelam fil Islam, 10.

18  Ess, Bidayatii'l-ilmil kelam fil Islam, 56-57.
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konusunda farkli goriisler varsa da bu metodun Kur’an-1 Kerimden ¢ikarildigini
soylemek miimkiindiir."

Risale, insan fiil ve eylemlerinin Allah’in takdiri ile gergeklestigini iddia eder.
Bu iddiasini ispat etmek i¢in ¢ok sayida 6rnek verir. Verdigi 6rneklerin ¢ogu Al-
lah'm kudretine isaret eden ayetlerden segilmistir. Ona gore niibtivvetle gorevlen-
dirilen peygamberler kendilerine bildirilenleri teblig etmek zorundadirlar. Tebligi
terk etmek isteseler dahi terk edemezler. Ciinkii Allah onlara teblig etmeyi zorun-
lu kilmustir. Ecel ve rizkin Allah tarafindan tayin edildigini, insan iradesinin bu
konularda etkili olmadigini savunur. Allah’in insanlari yarattigini, kimine hidayeti
takdir ettigini kimine de dalaleti takdir ettigini belirterek, insanlarinda buna uy-
gun hareket ettigini savunur.”

3. HASAN BIN MUHAMMED EL-HANEFiYYF’NiN KADER iLE iLGIiLi
GORUSLERI

Hasan b. Muhammed el-Hanefiyye, insanin fiilleri, hidayet, delalet, ecel ve
rizik gibi konulary, ilgili ayetleri referans gostererek kader konusunu agiklamaya
calisir. Savundugu gortsleri soyle ifade etmek mimkindir.

3.1. Insan Fiillerinin Yaratilmasi

Miiellif, muhataplariyla tartistig1 ilk sey insanin fiillerini kimin iradesiyle ger-
ceklestirdigidir. Hasan b. Muhammed peygamberlerin Allah tarafindan zorunlu
olarak teblig etmekle gorevlendirildiklerini belirterek, Allah’in kendisine bildirdi-
i vahyi teblig etmeyi terk etmek isteseler de terk edemeyeceklerini savunur. Sayet
peygamberin iradesi, kendilerine bildirilen vahyi teblig etmeyi terk etme y6niinde
olursa terk edebilirler seklindeki goriigiin yanlis oldugunu iddia eder.?’ Bu bag-
lamda “Ve hani Allah iki taifeden birinin sizin olacagina s6z vermisti,” ayetini
delil getirmistir. (el-Enfal 8/7). Allahin Miisliimanlarin misrikleri yenmelerini
veya kervani ele gecirmek istedigini belirterek bu durumda ne Miislimanlarin
ne de miigriklerin, Allah'in, Peygamberine vaat ettigi vade muhalefet etmeye ka-
dir olamadiklarini iddia eder. Zira Allah, Mislimanlarin kafirlerle, kafirlerin de
Misliimanlarla savagmasini istemistir. Allah Misliimanlara verdigi zafer s6ziint
gerceklestirmek, Miisliimanlar: izzet sahibi, kéfirleri de zelil kilmak i¢in iki grubu
savagtirmistir. Onlarin bu savastan kaginmalar1 miimkiin degildi.*

Allah Miislimanlara irade verdikten sonra onlar1 kendi baslarina karar ve-

19 M. Akif Ceylan, “Josef Van Ess'in Tahlilleri Isiginda Kelamin Dogusu ve Metodu”, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 13/1 (Aralik 2013): 228.

20 Hasan b. Muhammed el-Hanefiyye, er-Risdletii fi reddi ale’l-Kaderiyye, thk. Josef Van Ess,
(Beyrut: Me’hedu el-Almaniyi lil ebhasii’Serkiyye, 1977), 11-18.

21 Hanefiyye, er-Risale fi reddi alel’l-Kaderiyye, 11.

22 Hanefiyye, er-Risale fi reddi alel'l-Kaderiyye, 20.
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rip fiillerini islemeleri icin kendi hallerine birakmadi. Bilakis onlar1 meleklerle
destekleyip sabir verdi. Kalplerini ayni dava tizerinde birlestirdi. Buna ilaveten
diiymanin da kalbine korku saldi.?* Insan fiilleri ister iyi olsun ister kétii olsun
Allah'm iradesi ile gerceklesir. Onun iradesi olmadan higbir sey meydana gelmez.*
Ayrica insan fiilleri, Allah tarafindan siislii gosterilerek sevimli hale getirildikten
sonra iglenir. * Miiellif kader anlayisini temellendirmek i¢in bir¢ok ayeti 6rnek
verir. Onlardan birkagci s6yledir: “Biz de kiyamet giiniine kadar aralarina diisman-
lik ve kin biraktik” (el-Maide 5/14). Bu ve benzeri ayetleri, cebri kader anlayigini
temellendirmek icin 6rnek vererek, Allahin aralarina biraktigi diigmanlig: terk
edip ¢ikmaya giiglerinin yetmeyecegini soyler. Yine delil olarak sundugu “O, sizi
onlara kars1 muzaffer kildiktan sonra Mekke’nin i¢cinde onlarin ellerini sizden, si-
zin ellerinizi de onlardan ¢ektirdi” (el-Fetih 28/24). Miellif, bu ayetin Hudeybiye
giiniinde indirildigini belirterek sdyle yorumlar: iki gruptan biri kardegine elini
uzatamaz ve onunla savagamazdi. Zira Allah emir olmaksizin irade ile insanlarin
bir kismini diger bir kismina karst korudugunu haber verir. Bunun aksi Allah’in
kitabini yalanlamak oldugunu iddia eder.® Miiellif, Allah’in iradesine vurguda bu-
lunan bir¢ok ayeti delil getirerek insan fiillerinin Allah'in miidahalesiyle meydana
geldigini savunur.

Hasan bin Muhammed el-Hanefiyye ile ayn1 dénemde yasayan Omer b. Ab-
diilaziz de yakin goriislere sahiptir. Her ikisi de insan fiillerinin nasil meydana ge-
lecegini belirleyenin Allah’in iradesiyle oldugunu savunur. Bu konudaki goriisleri
soyledir: “Allah’in dilemesiyle onlar dilerler. Sayet Allah dilemezse onlar iradele-
riyle ne s6z ne de amel olarak ona itaat edemezler. Ciinkii Allah kendi yetkisinde
olan hususlarda, insanlar1 yetkilendirmedi. Allah elgilerine yasakladig: seylerle
insanlar1 miikellef tutmadi. Peygamberler 1srarla biitiin insanlarin hidayete ulas-
malarini istediler. Ne var ki Allah'in hidayete erdirdiklerinin disindakiler, hidayete
eremediler. Iblis de 1srarla biitiin insanlarin delalette olmalarini istedi. Ancak Al-

lah’in ilminde delalette olanlar diginda hi¢ kimse delalete sapmadi”*

Hasan el-Basri, insanin fiilleri ve kader konusunda kendisi ile ¢agdas olan Ha-
san b. Muhammed el-Hanefiyye ve Omer b. Abdiilazizden farkl diisiiniir. Onun,
insan iradesini 6n plana ¢ikaran, bir yaklagima sahip oldugunu ifade etmek miim-
kiindiir. Hasan el-Basri’ye gore Allah, 6nce insana bir fiili islemeyi emredip sonra
onunla yapacag is arasina engeller koymaz. Zira Allah insanlar1 kendisine ibadet
etmeleri i¢in yarattiktan sonra onu ibadet etmekten alikoyan sebepleri yaratmaz.

23 Hanefiyye, er-Risale fi reddi alel’l-Kaderiyye, 20.

24 Hanefiyye, er-Risale fi reddi alel'l-Kaderiyye, 23.

25 Hanefiyye, er-Risale fi reddi alel’l-Kaderiyye, 24.

26 Hanefiyye, er-Risale fi reddi alel'l-Kaderiyye, 26.

27 Omer bin Abdiilaziz, Risalet’ii Omer bin Abdiilaziz fi Reddi a’lel Kaderiyye, thk. Josef Van Ess,
(Beyrut: Me’hedu el-Almaniyi lil ebhasii’'Serkiyye, 1977), 44.
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Zira Allah soyle der: “De ki Allah ¢irkin igleri emretmez. Bilmediginiz seyleri Al-
lah’in tizerine mi atiyorsunuz? De ki Rabbim adaleti emretti” (el-Araf 7/28-29).
Allah’in nehyi girkin seylere yoneliktir.?® Her insanin su ayet tizerinde iyi diisiin-
mesi gerekir. “Her nefis kazandigina karsilik rehinedir” (el-Miiddessir 74/37-38).
Yani her insanin akibeti kendi kazandiklarina baghdir. Allah kimin iyi, kimin
de kot fiillerde bulunacagini gérmek i¢in onlar1 denemeye tabi tutmustur. Sa-
yet cebri diisiinceye sahip olanlarin iddia ettigi gibi, insanin fiilleri iradesi diginda
meydana gelseydi, iyi amel isleyenlerin miikafatlandirmasi, kotii amel isleyenlerin
cezalandirmast miimkiin olmazdi. Hasan el-Basri insan hiirriyetine atifla, sayet
insan fiillerinde serbest olmasayd: Allah’in sdyle buyurmayacagini séyler: “Sayet
o beldelerin insanlar1 iman edip kotii olan fiillerden sakinsalardi, gogtin ve ye-
rin bereket kapilarini {izerlerine agardik. Ancak onlar yalanladilar, biz de onlari
isledikleri giinahlar sebebiyle cezalandirdik?” (el-Araf 7/96). Allah iyilik yapmay:
istemis kottliikleri de yasaklamigtir. Ancak higbir insani iyi olsun kéti olsun bir
fiili yapmaya zorlamamustir. Fakat $6yle buyurmustur: $oyle yaparsaniz size boyle
yaparim, boyle yaparsaniz size soyle yaparim demistir.”’

3.2. Hidayet ve Delalet

Hasan b. Muhammed aklin insanlar arasinda taksim edildigini ancak biitiin
insanlarin hidayeti arzuladiklarini ve cehaleti de kerih gordiikleri halde hidaye-
te eremediklerini belirterek hidayetin Allah’in tevfikli ile oldugunu iddia eder.
Ciinkii Allah, insanlarin bir kismini diger bir kismina Gstiin kilmigtir. Ona gore
Allah mutlak irade sahibidir. Allah s6yle buyurur: “O diledigini yapandir” (Hud
11/107). Boylece Allah kimin hidayette olmasini dilemigse hidayette olmustur, ki-
minde delalette olmasini istemisse delalette olmustur. Allah’in kalbini, kulaklarin:
ve gozlerini miihiirledigi kimselerden Islama davet edilmelerine ragmen daveti
kabul eden olmamustir. Zira Allah onlar i¢in $6yle buyurur: “Onlar1 uyarsan da
uyarmasan da birdir, onlar iman etmezler” (el-Bakara 2/6). Mithiirleme yapildik-
tan sonra Allah, onlarin kalbini Islama agmadig1 miiddetce onlar asla delaletten
¢ikip hidayeti elde edemezler.”® Ona gore Allah bir¢ok insanin kalbinde kiifiir
hastaligini yaratmis olup daha sonra da bu hastalig1 artirmak suretiyle delalete
diigtirmiistiir. Diger bazi insanlara da tugyanlarinda bocalanmalari i¢in miihlet
vermistir. Her iki grup da Allah’in kendileri i¢in yaptigini terk edip iman edemez-
ler’' Hasan b. Muhammed el-Hanefiyye hidayet ve delalet anlayisini temellendir-
mek amaciyla birgok ayeti delil gosterir. Ona gore Allah, iman etmesini istedigi

28 Hasan el-Basri, “Kadere Dair Iki Risale”, trc. Mehmet Kubat, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 8/1
(Haziran 2008) : 367.

29 Basri, “Kadere Dair Iki Risale”, 368.

30 Hanefiyye, er-Risale fi reddi alel’l-Kaderiyye, 17-18.

31 Hanefiyye, er-Risale fi reddi alel'l-Kaderiyye, 18-19.
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insanlar1 iman etmeye zorlamistir; iman etmesini istemedigi insanlar i¢in de bazi
engeller ¢ikarmak suretiyle delalete diigiirmiistiir. Bu distinceye gore delalette
olanlarin da hidayette olanlarin da iradeleri ile kendileri i¢in takdir edilen seyin
disina ¢ikmazlar.

Hasan el-Basri bu goriislerin yanlis oldugunu, Allah’in higbir insan1 delalete
distirmedigini bilakis hidayete davet ettigini kisinin iradesi ile hidayet ve dela-
leti tercih ettigini soyler. Ona goére Allah kisiyi bir seyle miikellef kildiktan sonra
onu yapmaktan ali koymaz. * Bu goriislerini ispat etmek i¢in delil olarak sundu-
gu ayetleri soyle siralamak miimkiindiir: “Her kim siikrederse ancak kendisi i¢in
stikreder, her kim de nankorlitk ederse muhakkak ki Rabbim hicbir seye muhtag
degildir, ihsani boldur” (en-Neml 27/40). “Boylece Firavun kavmini yanlis yola
stirikledi ve dogru yola gétiirmedi” (Taha 20/79). “Bize diisen dogru yolu goster-
mektir. Diinya da ahiret de bizimdir” (el-Leyl 92/12-13). “Giinahkarlar bizi siirek-
li delalete duigiirmustii” (es-Suara 26/99). “Samiri onlar1 delalete disiirdii” (Taha
20/85). “Ciinkii seytan aralarina fitne sokar. Seytan insanin apagik diismanidir”
(el-Isra 17/53). Hasan el-Basri, bu ayetleri delil getirerek Allah’in insanlar1 delalete
diistirmedigini, bilakis insanin kendi tercihi ile delalete diistiigiinii, ayrica toplu-
ma rehberlik eden dnderler ve seytanlarin da zaman zaman Firavun'un yaptig: gibi
toplumlar delalete siiriiklediklerini ifade eder. Hidayetin Allah’tan oldugunu de-
laletin ise kullardan kaynaklandigini belirtir.** Allah’in siinnetullah kurallarindan
biri de insanlarin tovbelerini kabul etmesidir. Ancak bu kural Allahin helak edici
azab1 geldikten sonra gecerli degildir. Zira kafirler kendilerini yok etmek amaciyla
gelen azabi gordiiklerinde tovbeleri kabul edilmez.** Nitekim Hz. Nuh'un kavmi
Allah’in azabini gordigiinde tovbe etmek istedi, ancak Allah tévbelerinin kabul
edilmedigini bildirdi.

Hidayet ve delalet konusunda Omer b. Abdiilaziz de Hasan b. Muhammed
el-Hanefiyye ile ayn1 goriistedir. Ona gore insan iradesi Allah’in iradesine tabidir.
Allah’in istemedigi seyleri insanlarda isteyemez. Allah 6nceden kimin delalette ki-
min hidayette olacagini belirlemis olup kisinin bunun disinda bir takdiri olamaz.”

Omer b. Abdiilaziz ile cagdas olan Hasan el-Basri bu konuda farkli diisiiniir.
O daha ¢ok insan iradesini merkeze alan bir hidayet ve delalet anlayigini savu-
nur. Hasan el-Basri Abdiilmelik b. Mervana yazdigi risalede bu konuda séyle der:
“Ey Miiminlerin Emiri! Bazi cahiller, Allah'in miikellef kildig1 baz: insanlarin so-
rumluluklarini yerine getirme imkéanlar1 yoktur, ¢iinkii bunlar cehennemliklerdir

32 Basri, “Kadere Dair Iki Risale”, 367.

33 Basri, “Kadere Dair Tki Risale, 369.

34 Basri, “Kadere Dair Iki Risale”, 370.

35 Yasin Ulutag, “Omer bin Abdiilaziz'in Hayati, Sahsiyeti, Kelami Gériisleri ve Kadere Dair Risalesi”, Hitit Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/31 (Haziran 2017): 335.
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seklindeki iddialar1 gercegi yansitmiyor. Zira Allah kullarina karst merhametlidir,
zulmetmez, o adildir” * Kur'an-1 Kerim de séyle buyurur: “Allah hi¢ kimseyi gii-
ciiniin yetmedigi bir seyle miikellef kilmaz. Herkesin kazandig: iyilik de kotiilitk
de kendinedir” (el-Bakara 2/286). Hasan b. Muhammed el-Hanefiyyenin kader
konusundaki cebri goriislerini kapsamli bir sekilde elestiren ilk kisinin Hasan
el-Basri oldugunu séylemek miimkiindir.

3.3. Ruzik ve Ecel

Hasan b. Muhammed el-Hanefiyye, rizkin Allah tarafindan insanlara taksim
edildigini soyler. Ona gore kisi sadece Allah’in kendisi i¢in taksim ettigi rizk: alabi-
lir. Allah’in yarattig1 mallari, yiyecekleri ve i¢ecekleri ister helal olsun ister haram
olsun Kkisi tercihi ile alamaz. Biitiin insanlar Allah’in rizik olarak yarattig: seyle-
ri alip zengin olmak ister, sayet insanlar kendileri i¢in dilediklerini alabilselerdi
hepsi zengin olurdu. Onlardan higbiri fakir olmak istemezdi. Ciinkil insanlarin
hepsi zengin olmak ister. Fakir olmay1 da kerih goriir. > Allah bu konuda s6yle bu-
yurmustur: “Biz onlarin aralarinda diinya hayatindaki ge¢im kaynaklarini taksim
ettik ve bazilarini bazilari tizerine dereceler itibari ile yiikselttik, ta ki bazilar1 bazi-
sini istihdam edebilsin. Rabbinin rahmeti ise onlarin topladiklarindan hayirlidir?
(ez-Zuhruf 43/32). Allah sadece rizki yaratmakla kalmamus bilakis onu sebeplere
baglamustir. Nitekim hicbir ¢ift¢i nasil olsa Rabbim benim rizkimi verecektir diye
tarlasini ekmemezlik yapmaz. Zira bilir ki 6ncelikle sebeplerin yerine getirilme-
si gerekir. Ayni sekilde hi¢bir canli caba gostermeden Allah’tan kendisine rizik
vermesini istemez, bilakis biitiin canlilar rizkini kazanmak i¢in biiyiik gayretler
gosterdikten sonra rizkini Rabbinden isterler. Allah s6yle buyurur: “Onun lit-
fundan nasip aramaniz da onun ayetlerindendir” (er-Rum 30/23;el-Hicir 15/20).
Allah rizki bir 6l¢ti ile yaratmigtir. Sayet belli bir dl¢ii ile degil de her kese bol
rizik verseydi insanlarin yerytiziinde azginlik yapacaklarini Kuran-1 Kerim bildi-
rir. (eg-Strd, 42/27). Hasan el-Basrinin de insan rizkinin Allah tarafindan takdir
edildigini kabul ettigi rivayet edilmistir.*®

Ecel konusunda ise Hasan b. Muhammed el-Hanefiyye ecellerin Allah tara-
findan takdir edildigini belirterek soyle der: “Allah ecelleri takdir etti.”** Ona gore
insan iradesinin, ecellerin takdirinde ve icrasinda her hangi bir etkisi olamaz. Ancak
Allah dilerse takdir ettigi ecelleri 6ne almak veya ertelemek suretiyle degistirebilir.
Allahin ertelediklerini insan one alamaz. Allahin éne aldiklarini insan erteleyemez.
Ona gore boyle bir iddiada bulunmak Allah katinda geleni inkdr anlamina gelir.

36 Basri, “Kadere Dair Iki Risale’, 371.

37 Hanefiyye, er-Risale fi reddi alel’l-Kaderiyye, 16.

38 W. Montgomery Watt, Islamin Ik Dénemlerinde Hiir frade ve Kader, trc. Arif Aytekin (Istanbul: Bereket Ya-
ynlari, 2011), 76.

39 Hanefiyye, er-Risale fi reddi alel'l-Kaderiyye, 15-16.
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Zira bu konuda Allah séyle buyurur. “Allah, eceli geldiginde hi¢ kimsenin ecelini ge-
riye birakmaz. Allah yaptiklarimizdan haberdardir” (el-Miinafikan 63/11). Ecel ve
rizik konusunda Omer b. Abdiilaziz de benzer goriislere sahip oldugunu séylemek
miimkiindr.

Rizik ve ecel Allah tarafindan takdir edilmistir. Ancak her ikisini de sebeplere
baglamistir. Bu sebeplerin olusumunda insanin iradesi etkili oldugu gibi bagka
faktorlerde etkili olabilir. Nitekim bir insanin istedi ile intihar etmesi, iradesi ile
ilgili bir tercih iken sel sularina kapilan birinin yasadig1 ise doga olaylarin etkileri
ile ilgili bir hadise olarak anlamak gerekir.

SONUC

Kader; kudret, irade, insan fiilleri, rizik, ecel gibi, bir¢ok konuyu i¢inde ba-
rindiran ¢ok yonlii bir konu olup, ilk asirdan itibaren Miisliimanlar arasinda tar-
tisilmaya baslanmigtir. Erken donemde yazilan ve giintimiize ulasabilen kelami
metinlerin bir kismi kader, insan fiilleri, irade ve kudret gibi konularin toplum
tarafindan hangi zeminde tartisildigini ve nasil anlagildigini géstermesi bakimin-
dan 6nemlidir.

Islam diinyasinda meydana gelen siyasi ihtilaflar, savaslar, parcalanmiglik ve
baskici idareler, kader konusunu ilmi degil, siyasi bir zeminde tartigilmasina yol
acmustir. Emeviler cebri kader anlayis vasitasiyla, hukuksuz eylemlerini toplum
nezdinde mesrulastirdiklarindan dolayr bu anlayisa biilyitk dnem vermislerdir.
Ozellikle Abdiilmelik b. Mervan, kader konusundaki algisini yayginlagtirmak
amaciyla diisiince olarak kendisine yakin alimlerin konu ile ilgili anlayisina uygun
risalelerin yazilmasini saglamistir. Onun tesviki ile yazilan ve cebri kader anlay1-
sin1 savunan risalelerden biri de Hasan b. Muhammed el-Hanefiyye aittir.

Hasan b. Muhammed el-Hanefiyye, donemindeki muhalefetin merkezin-
de yer alan bir ailenin 6nde gelen sahsiyetlerinden biri olmasina ragmen, birgok
konuda iktidara yakin olmus, onlarin savundugu cebri kader anlayisini, yazdig1
risaleyle savunmaya ¢aligmistir. Miiellif, ilahi iradeye vurguda bulunan baz ayet-
leri, delil getirmek suretiyle insanini fiillerinde hiir olmadigini ispat etmeye cali-
sir. Mitellif insanin iradeli, akilly, kibirli, hirsli olmasi; insanin fiilleri, hareketleri
veya herhangi bir seyin kendisine siislii gosterilmesi; rizik, ecel, Allah’in destegi
gibi konularda 6rnekler getirerek bunlarin ilahi irade ile meydana geldigini iddia
etmistir. Mitellif, anlayigini tartigmaci bir @islupla savunurken rakiplerinin kimler
oldugunu, hangi delillere dayandiklarini ve hangi goriislere sahip olduklariyla il-
gili yeterli bilgiyi aktarmaz. Ancak risalenin satir aralarinda rakip olarak belirtilen
kisilerin, cebri kader anlayisina karg1 ¢iktiklarini, insanin fiillerini iradesiyle ger-
geklestirdigini savunanlarin kast edildigini anliyoruz. Girift bir konu olan kader,
tarihi siire¢ igerisinde ¢esitli zeminlerde tartisilarak farkli anlayislarin ve diigiince
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ekollerin olugsmasina etki etmistir. Ge¢miste oldugu gibi giiniimiizde de toplumun
cogunlugu tarafinda yeterince anlagilamayan kader konusu, tartisilmaya devam
edilmektedir. Konu, Kuran'in biitiinliigii igerisinde aklin 15181nda ilmi bir zeminde
ele alindiginda daha saglikli bir sonucun elde edilmesi miimkiindiir.
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Ek:

Hasan Bin Muhammed el-Hanefiyye’nin Kader Risalesinin Terciimesi®

1) Sorulan ilk sey sudur: Size sordugumuz seyler hakkindaki goriislerinizi
bize bildirin. Peygamberler iki farkli durumda iki zit fiili yapmaya gii¢ yetirirler
mi?

2) Ben-iademin peygamberleri hakkinda bize bilgi verin. Allah peygamber-
lere tebligi terk etme imkani tanimis midir? Sayet isteselerdi, kendilerine emredi-
len vahyi teblig etme ve siinnetle amel etmeyi degistirebilirler miydi? Veya bunu
onlara gerekli kildi da onlar isteseler de onu terk etmeye veya onu arttirma ya da
eksiltmeye gii¢ yetiremezler miydi? Evet, Allah onlara tebligi terk etme ve Allah'in
kendilerine indirdigi kitab1 ve hikmeti degistirme imkani tanidigini sdyleseler, en
kerih gordiikleri duruma diigmiis olurlar. Onlar sunu iddia ettiler: Sayet peygam-
berler isteseler, tek olan Allaha ibadet ve itaat etmezler. Ciinkii onlar sunu iddia
ettiler: Peygamberler vahyi ve siinnetleri gizlemeye kadirlerdir. Onlara soyle cevap
verilir: “Sizler su anda bu durumu idrak edemiyorsunuz. Peygamberler kendile-
rine gelen biitlin vahiy ve stinnetleri teblig ettiler mi, yoksa etmediler mi?” Evet,
peygamberlerin iradeleri bu yonde olursa, vahyi ve stinnetleri gizleme takdirleri
olur, derlerse bu durumda onlara itiraz edilir. Sayet s6yle derlerse: Peygamberler
vahyi gizleyemezler, farzlar iptal edemezler ve tebligi terk edemezler. Ciinkii Al-
lah tebligi onlara zorunlu kildi. Onu terk etmeye veya gizlemeye gii¢ yetiremezler.
Bu cevapla goriislerini ¢iiriitmis olurlar.

3) Iblisin durumu hakkinda bilgi verin. Kim onun aklina isyan etmeyi getir-
di? Ya da kim onun nefsine kibirli olmay1 birakti? $6yle derlerse: Nefsi ona isyan
etmeyi emretti. Arzusu da onu kibirli olmaya tagidi. Deki: Kim Onun nefsine isyan
etmeyi ve arzusuna da onu, kibirli olmaya tasimay1 emretti? Allah'in emrettigini
soyleseler, goriislerini yalanlamis olurlar. Onlara $6yle denilir: Ona hile ve tuzak
ilmini kim verdi? Allah m1 onun nefsinde bunu meydana getirdi, Iblis kendisi mi
yapti? Allah bunu onun i¢in yapti, derlerse kendi goriislerini ¢liriitmiis olurlar.
Allah’in ihsani ve katkisinin olmadigini iddia etseler, Allah’in yarattig: seylerde
olmasini dilemedigi seyleri, Allah’in disindakilerin yarattigini iddia etmis olduk-
larindan dolay1 kagindiklari seyin en bilyiigiine diismiis olurlar. Bu korkung bir
sozdiir.

Onlara sor: Iblis, Ademin bir ziirriyetinin olacagini ve onlarin éliimlii oldu-
gunu, Onlardan Allah’a samimi bir gekilde ibadet edenlerden azi1 harig, digerlerine
hitkmedemeyecegini nasil bildi? “Allah” ona bildirdi derlerse, kendi goriislerini

*  Hasan b. Muhammed b. el-Haneyiyye'nin Kader Risalesi, Josef Van Ess’in tahkik ettigi niishadan Tiirkgeye

terciime edilmistir. Risalede anlatilan konular herhangi bir baslikla ayirt edilmemistir. Ancak risalenin Arapga
metni belli araliklarla sayilarla ayrildig1 igin biz de aslina uygun olarak sayilara yer verdik.
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gliriitmiis olurlar. Iblis kendisi bildi deseler, Iblisin gayb1 bildigini iddia etmis olur-
lar. Biyiik olan Allah eksik sifatlardan beridir.

4) Hz. Adem ve esinin durumu hakkinda bilgi verin. Allah o ikisini Cennet-
te iskan ettirdiginde iradesi ve arzusu onlarin orada ikamet edip stirekli kalmasi
miydi, ¢tkmast miydi? Allah’in irade ve arzusu “Onlarin orada ebedi kalmasi sek-
linde oldugunu” iddia ederlerse yalan soylemis olurlar. Zira cennet ehli 6lmez,
dogurmaz, hasta olmaz, actkmaz. Allah biitiin yarattiklar1 hakkinda 6liimii takdir
etti. Ve yine Adem’in ziirriyetinden peygamberler, resuller, sadiklar, miiminler,
sehitler ve kafirler olmasina hitkmetti. Sonra Allah §6yle dedi: “Orada yasaya-
caksiniz, dleceksiniz ve yine oradan ¢ikarilacaksiniz” (el-Araf 7/25). Sonra soyle
dedi: “Sizi topraktan yarattik ve sizi ona dondiirecegiz ve sizi bir kere daha ondan
¢ikaracagiz.” (Taha 20/55). Séyledikleri nasil olur? Muhakkak ki Allah kiyametin,
hesabin, mizanin, cennet ve cehennemin olmasini hikmetti. Allah eksikliklerden
beridir. Bu onlarin agir sozlerindendir. Sayet soyle derlerse: “Allah’in iradesi ve
arzusu Hz. Adem ve eginin cennetten ¢ikip diinyaya gelmesiydi” Bu durumda:
Allah’in onlari, sadece kendilerine yasaklanan agactan yemeleri ve isledikleri ha-
tadan dolay1 cennetten ¢ikardigini iddia etmis olurlar. Bunun Allah’in kudreti ve
ilmi ile gerceklestigini kabul etmis, goruslerini ¢lirtitmiis olurlar.

5) Bize hayir hakkinda bilgi verin. Allah yasakli agac1 yaratmakla onlar hak-
kinda hayir mi, ser mi diledi? “Allah onunla onlar hakkinda hayir diledi” deseler
onlara goyle cevap verilir: Onlarin bundan faydalanmayacaklarini ve ondan zarar
goreceklerini bildigi halde onu nasil yaratti? Allah'in onlara zarar vermek i¢in onu
yarattigini iddia etseler, bu durumda goriislerini ¢iiriitmis olurlar.

6) Allahin onlar i¢in yarattig1 seyleri, onlarin bilme imkénlar: var1 midur,
yok mudur? “Yoktur” deseler, bu durumda savunduklar1 goriislerini ¢iirtitmiis
olurlar. Sayet evet deseler, onlara deki: “Onlarin, her seyin yaraticisi ve tasarimcisi
olan Allah’im bilgisinden habersiz olmalar1 ve dolayisiyla bilmemeleri miimkiin
miidiir? Sayet bu fitrattandir, derlerse bu durumda onlarin hi¢birine sevap veril-
mez. Halbuki biitiin yaratiklar, her seyin yaraticisinin ve tasarimcisinin Allah ol-
dugunu bilir. Deki: Insanlarin, Allah’in diledigi gibi diledigi sekilde yarattig1 gece-
yi, glindiizt, gokylzind, yerylzint, diinyayi, ahreti, insanlar1 ve tim mahliikati
idrak etmemesi miimkiin mii? Sayet evet deseler, yalan soylemis olurlar. Ve biitiin
insanlarda yalanlarina sahit olmus olurlar. Sayet hayir, deseler senin goriislerini
kabul etmis olurlar.

7) Bize, kimin insanlar1 konusturdugunu ve konusmay: yarattigini? Soyle-
yin. Sayet “Allah” derlerse, bu konudaki diisiincelerini yalanlamis olurlar. Ciin-
kii kelamin dogru, yalan, tevhit, sirk olani vardir. En biiyiik yalan, Allaha ortak
kosmak ve ona iftirada bulunmaktir. Sayet onlar, Allah'm konusma mantigini ve
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konugmay yarattigini inkar ederlerse, bu durumda Allah inkar edip, sirk kogsmus
olup Allah’in katindan gelenleri de inkér etmis olurlar. Deki: Allah’in su ayet hak-
kinda bilgi verin. Allah s6yle buyurdu: “Onlar derilerine, ni¢in aleyhimize sahitlik
ettiniz? derler. Derileri de der ki her seyi konusturan Allah bize de konusturdu.
Allah sizi ilk defa yaratti ve ona dondiiriileceksiniz” (Fussilet 41/21).

8) Hareketler konusu hakkinda: Hareketleri kim yaratti? Sayet “Allah hare-
ketleri yaratt1” derlerse, diisiincelerini yalanlamis olurlar. Ciinkii ister hayir olsun,
ister ser olsun, ya da itaat veya isyan olsun biitiin ameller, hareketlerle oluyor. Sa-
yet deseler ki: “Allah hareketleri yaratmadi” Bu durumda Allaha ortak kosmus
olurlar. Bu amel ile imtihandir. Clinkii insanin Allah tarafindan yaratilmasi ancak
hareketlerle tamamlanir.

9) Ademoglunun isledigi ameller bir sey midir, degil midir? Konusunda bil-
gi verin. “O bir seydir” Derlerse, Deki: “Bu seyi kim yaratt1?” “Onu Allah yaratt1”
derlerse, bu durumda goriislerini ¢tiriitmiis olurlar. “Yaratilmis degildir” deseler,
Allaha ortak kosmus ve kitabini yalanlamis olurlar. Clinkii Allah her seyin yara-
ticisidir. Onlara deki: “Adem Ogullarinin amellerinin bir sey oldugunu bilmiyor
musunuz?” Evet, biliyoruz deseler, deki: Allah amelleri yaratti. “Ameller bir sey
degildir” deseler, onlara de ki: “Siz bu durumda Allah’in bir sey olmayana sevap
verdigini, azap ettigini, kizdigini ve bir sey olmayandan razi oldugunu ve yine se-
bepsiz olarak insanlar1 Cennete veya Cehenneme koydugunu iddia ettiniz.

10) Kimin ecelleri takdir ettigi hakkinda bilgi verin. Eceller takdir edilmis
midir, edilmemis midir? “Allah ecelleri takdir etti” deseler, sana cevap vermis
olurlar. Deki: Bir sahis, ecellerden bir seyi artirp veya ondan bir seyi azalta bilir
mi? Biri dilerse ecelleri, vaktinden 6nceye veya sonrasina tehir edebilir mi? Hayir
derlerse, goriislerini ¢iirtitmiis olurlar. Evet derlerse, onlara deki: “Allah’in 6ne al-
diklar1 ecelleri insanlarin erteleyebildiklerini ve yine Allah’in ertelediklerini de in-
sanlarin 6ne alabileceklerini iddia ettiniz. Bu, Allah katinda geleni inkéar anlamina
gelir. Allah derki: “Allah, eceli gelen hi¢ kimsenin ecelini geriye birakmaz. Allah
yaptiklarinizdan haberdardir” (el-Miinafikiin 63/11).

11) Bize rizik ve onu takdir eden hakkinda bilgi verin. Rizik takdir ve taksim
edilmis midir yoksa edilmemis midir? Sayet evet takdir ve taksim edilmistir, der-
lerse, bu durumda goriislerini ¢liriitmiis olurlar. Sayet hayir derlerse, bu durumda
da onlara deki: “Bir kimse sadece rizkin1 mi yahut Allah’in kendisine taksim etti-
gini mi alabilir? Sayet hayir derlerse, s6zlerini yalanlamis olurlar. Sayet evet der-
lerse, deki: Bu nasil oluyor? Sayet: Allah mallari, yiyecekleri ve igecekleri yarattu.
Bunlar onun rizkidir derlerse, bu durumda onlara sunu agikla: Sayet alan, helal
olandan alirsa helal, haram olandan alirsa haram olur. Onlara deki: “Onlar kendi-
leri i¢in dilediklerini aliyorlar mi1? Onlardan hangisi zengin olmak istedi, zengin
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oldu? Hangisi fakir olmak istedi? Maldan mahrum oldu. Sayet evet derlerse, yalan
soylemis olurlar. Ciinkii insanlarin hepsi zengin olmak ister. Fakir olmay1 da kerih
gorir. Allah goriislerinizin aksine s6yle buyurdu: “Biz onlarin aralarinda diinya
hayatindaki gecim kaynaklarini taksim ettik ve bazilarini bazilar1 tizerine derece-
ler itibari ile yiikselttik, ta ki bazilari bazisini istihdam edebilsin. Rabbinin rahmeti
ise onlarin topladiklarindan hayirlidir” (ez-Zuhruf 43/32). Allah s6yle buyurdu:
“Allah bazinizi, bazimizin tizerine rizik hususunda tstiin kilmistir, iistiin kilinan-
lar riziklarini elleri altindakilerle paylasip da onlar1 bu husus da kendileri ile esit
hale getirmeye yanasmiyorlar. Bu durum da Allah'n nimetini inkar etmiyorlar
mi1?” (en-Nahl 16/71). Allah’in kitabinda bu konu ile ilgili bir¢ok ayet vardir.

12) Bize Akil hakkinda bilgi verin. Akil mahlik mudur, degil midir? Sayet :
"Mahltktur” derlerse, deki: “Insanlar arasinda taksim edilmis midir, edilmemis
midir? “Taksim edilmistir” denilirse, deki: Bize bazi insanlarin hidayeti nasil an-
lay1p aldiklarini, bazilarinin ise anlamadiklarindan dolay: terk ettikleri hakkinda
bilgi verin. Halbuki onlarin hepsi hidayeti arzuluyor, cehaleti ise kerih goriiyorlar-
dy; ilme meyilli, cehalete de bugz ediyorlardi. Sizler Allah'in insanlarin akillarini,
yapabilme giiglerini ve yollarini bir ve esit kildigin1 ve bunun da Allah’in onlara
kars: bir delili oldugunu iddia etiniz, degil mi? Sayet: “Allah’in tevfiKi iledir” der-
lerse, bu durumda cevap vermis olurlar. Sayet: “Allah onlardan sevdiklerini hida-
yetine aldi. Arzularina tabi olanlar1 da birakti. Béylece Iblis davet ettiginde cagri-
sina itaat ettiler, derlerse, Onlara deki: “Akallar1 ayn1 seviyede esit olduklar1 halde
onlarin bir kismini arzusuna tabi kilan gey nedir? Sayet: “Allah’in tevfiK’i ile diye
cevap verirlerse, Allah'in onlar i¢in istedigini onaylamis olup cevap vermis olurlar.
Sayet : “Allah, bir kismin1 diger bir kismina tstiin kilmistir” derlerse, dogru séyle-
mis olurlar. Bunun disinda bir sey soylerlerse, yalan sdylemis olurlar. Dikkat edin!
Allah insanlarin akillarini esit kilmis olsaydy; insanlardan cahil, akilli, ahmak, ha-
lim olmazdi. Bu durumda cahil, akilli diye; akilli da cahil diye isimlendirilirdi.
Fakat bu durum onlarin sodylediklerinden daha agiktir. Onlar cahil bir kavimdir.
Sayet : “Bu edep ve talim agisindan boyledir” derlerse, deki: “Sayet insanlarin akil-
lar1 esit olsaydi; edep ve talim yoniinde de birbirlerine muhtag olmazlard1”

13) Bize irade hakkinda bilgi verin. Allah bir seyi irade ettiginde olur mu,
olmaz m1? Allah s6yle buyurdu: “O diledigini yapandir” (Hud 11/107). Sayet evet
derlerse, onlara s6yle denilir: Allah biitiin yarattiklarini hidayete erdirmeyi irade
etti mi? Sayet evet Allah biitiin yarattiklarina zorlama ve cebir olmadan hidayete
erdirmek istedi, derlerse, onlara soyle denilir: Allah’in istedigi gibi, ondan bir ik-
rah ve cebir olmadan onlar hidayete girdiler mi?

14) Allah’in kalbini, kulaklarini ve gézlerini mihiirledigi kimseyi gordiiniiz
mii? Onlardan imana davet edilen ve kabul edene miikéfat, etmeyenlerden ceza
alan kimseler var midir? Evet derlerse, deki: “Kalpleri miihiirlendikleri halde nasil
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iman etmeyi kabul ediyorlar?” Allah séyle buyurur: “Onlar1 uyarsan da uyarma-
san da birdir onlar iman etmezler” (el-Bakara 2/ 6). Miihiirleme onlarin zararina
my, yararina m1? Yoksa ne yararlarina ne de zararlarina midir? $6yle derlerse: “Kii-
firleri sebebi ile kalpleri mithiirledi” Bu durumda deki: “Mithiirleme yapildiginda
onlarin, tovbe etmelerine ve Islam’a girmelerini engelleyip zarar1 oldu mu?” Zarari
olmamugtir, dileselerdi, iman ederlerdi, derlerse bu durumda Allah onlari yalanla-
di. Onun so6ziinii reddetmeye ciiret ettiler. Deki: “Acaba kalpleri mithiirlendiginde
imanlar1 kabul edilmedi mi? “Allah onlarin kalplerini agincaya kadar onlar iman
edemezler” derlerse, bu durumda Allah'in kudretini kabul edip, goriislerini de ¢ti-
riitmis olurlar. Sunu iddia ettiler: “Mithiirleme onlara zarar verdi. Zira mihiir-
lemeden sonra imani terk edip, kiifrii segmeleri ve terk edemedikleri fiillerinden
dolay1 azap ediliyorlar.

15) Bize ziyade hakkinda bilgi veriniz. Allah sdyle buyuruyor: “Insanlardan
kimisi Allal’a ve kiyamet giiniine inandik diyorlar. Fakat iman etmis degillerdir.
Onlar Allah ve iman edenleri aldatmak isterler. Ancak onlar kendilerini aldatir-
lar. Fakat farkinda degillerdir. Onlarin kalplerinde bir hastalik vardir. Allah da
onlarin hastaligini arttirmistir. Yalan soylemeleri sebebiyle onlar i¢in ac1 veren bir
azap vardir” (el-Bakara 2/ 8-10). Allah bir kavim hakkinda soyle der: “Onlardan
bir kism1 Allah’a s6z vermisti. Eger fazlindan bize verir ise elbette infakta bulu-
nacagiz ve elbette salih kisilerden olacagiz. Allah fazlindan onlara verdi. Onunla
cimrilikte bulundular ve yiiz ¢evirdiler. Onlar yiiz ¢eviren kimselerdir. Kalplerinde
ki nifak sebebiyle onlar1 kiyamet giintine kadar cezalandird1” (et-Tevbe 9/75-77).
Allah’in onlarin hastaligini artirdigini, digerlerinin ise tugyanlarinda bocalanma-
lar1 i¢in miihlet verdigini, kalplerinde ki nifak sebebiyle bir kavmi kiyamet giiniine
kadar cezalandirdigini bilmez misiniz? Evet, biliriz ancak “Allah, onlari giinahlari
sebebiyle cezalandirdi” Derlerse, Soyle denilir: Evet, giinah islediklerinde maze-
retli degiller miydi? Hayir derlerse, de ki ayipladiginiz seye diistiiniiz. Siz, terk et-
meye gii¢ yetiremeyeceklerinden dolayi, Allah’in bir kavmi cezalandirdigini iddia
ettiniz. Clinkii Allah onlara bunu yapt.

16) Allah kullarda ne yaratt1? Bize haber verin. Yarattiklar: sebebi ile onlara
azap eder mi? Hayir derlerse, de ki: Allah kimin kiifriini artirdi ve kime tugyanin
da miihlet verdi? Kalbindeki nifak sebebiyle kime ceza verdi? Allah bu sebeple
azap eder mi? Bize haber verin. Evet derlerse, ayipladiklar1 goriisleri kabul etmis
olurlar. Hayir derlerse, de ki: Siz Allah’in kiifiir {izere olana azap etmeyecegini ve
bu sebeple ona zarar vermeyecegini iddia ettiniz. Sizler Allah’in bunu onlar i¢in
ceza olsun diye yaptigini iddia ettiniz. Onlara sor. Allah'in kendileri i¢in yaptigini
terk edip, ondan cikabildiler mi? Hayir derlerse, dogru cevaplamis olurlar. Evet
derlerse, Allah’in kitabini yalanlamis ve soziine de muhalefet etmis olurlar. Allah
soyle buyuruyor: “Allah kendileriyle karsilasacag: giine kadar kalplerine nifak sok-
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tu” (et-Tevbe 9/77). Allah’la karsilasmadan 6nce onlar nifak: kalplerinden uzak-
lagtirmaya kadir olduklarini séylerlerse, onlarin iddiasina gére Allah'in su sozii
batildir. “Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirledi. Gozlerine de perde
¢ekti. Onlar i¢in elem verici bir azap vardir” (el-Bakara 2/7).

17) Allah’in su sozii hakkinda goriisiiniizii bildirin: “Ve hani Allah iki taifeden
birinin sizin olacagina s6z vermisti.” (el-Enfal 8/7). Allah, Miisliimanlarin misrik-
leri yenmelerini ve zafer kazanmalarini veya kervan ve ganimet elde etmelerini
istemedi mi? Evet derlerse de ki: Miisliimanlar savasa ¢tkmamaya ve savasmamaya
kadir olurlar mrydi? Sayet evet derlerse, Miislimanlarin, Allah'n Peygamberine
vaat ettigi vade muhalefet etmeye kadir olduklarin: iddia etmis olurlar. Bu biiytik
so0z; onlari, en fazla kerih gordiikleri duruma sokar. $ayet ne miiminlerin ne de
kafirlerin savaga ¢ikmamaya giiclerinin yetmeyecegini iddia ederlerse bu durum-
da kerih gordiikleri goriisii kabul etmis olurlar. Allah Miisliimanlarin kafirlerle,
kafirlerinde Miislimanlarla savagmasini istedi. Allah verdigi zafer soziinti gercek-
lestirmek, Miisliimanlari izzet sahibi, kéfirleri de zelil kilmak ve tuzaklarini zayif-
latincaya kadar iki grup da geride kalamaz ve savasi terk edemezlerdi. Allah iki
grubun tiimi hakkinda boyle istedi.

Allah’n iki grup hakkinda Bedirde yaptiklar1 Peygamberi i¢in bir beyyine ve
burhan oldu. Allah insana yapabilme giicii verdikten sonra serbest birakt: sek-
lindeki yalanci cahillerin iddia ettigi sekilde Allah miiminleri birakmadi. Onlari
yardimiyla destekleyip, meleklerle takviye edinceye kadar kendi haline birakmaya
razi olmadi. Sonra sikintilara sabretmeleri sebebiyle miikéafatlandirdi. Sebat edip,
birlik igerisinde olmalarindan dolay: onlara sabir verip miikéfatlandirdi. Taviz-
siz tutumlarindan dolay: onlar: birlestirerek miikafatlandirdi. Zaferleri sebebiyle
kalplerini birlestirerek miikafatlandirdi. Diismanlarin kalbine korku saldi. Biitiin
bunlar onlarin sézlerinin tersi olup onlara reddiyedir. Miiminleri zafer, izzet ve
yardimla kéfirlere galip kildi. Kafirlere galibiyeti deneme amagl doniisiimli olarak
zorunlu kildi. Bu emri o giinlerde Uhudda miiminlerin miisriklerle olan savasin-
da indirdi. “Bundan dolay size iiziintii Gistiine iiziintii verdi” (Ali Imran 3/153).
Birinci tiziintii hezimet ve 6ldiiriilmedir. Digeri ise dlisman siivarilerinin dagdaki
gozetimleridir. Oyle ki Miisliimanlar diigman siivarilerinin kendilerini helak ede-
ceklerini zannettiler. Allah $6yle buyurdu: “Elinizden giden ganimete ve baginiza
gelenden dolayi iziilmeyesiniz diye” (Ali Imran 3/153). Kardeglerinizin 6ldiiriil-
mesinden dolayi, Allah s6yle buyurdu. “Allah yaptiklarinizdan haberdardir” (Ali
Imran 3/154). Allah bunlar1 miiminlerin isyan1 ve giinahlar1 sebebi ile yaptigin
soylerlerse soyle denilerek cevap verilir. Bu hezimet onlardan yaklasik elli kisilik
kiigiik bir ok¢u grubun isyan: sebebiyle meydana geldi. Bu durum genelleserek
biitiin Miisliimanlar1 etkiledi. Oyle ki Hz. Peygambere dahi ulasti. Bu sebeple 6n
disleri bile kirild1. Miisliimanlar Uhud giinii yedi ytiz kisi veya bundan biraz daha
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fazla idiler. Allah bunlar1 yaptigini, onlara tiziintii iistiine tizlintii verdigini bildir-
di. Allah kéfirlerin eliyle onlarin yenilgiye ugramalarini ve 6ldiirtilenlerin 6ldiiriil-
mesini istememis miydi? Allah kendilerine dokunan iiziintiiden sonra onlara ne
yaptigini da haber verdi. Allah s6yle buyurdu: Nihayet o tiziintiiden sonra Allah
onlara dinlendirici hafif bir uyku verdi. Sizden bir grup da kendini diigiinerek Al-
lah hakkinda cahiliye dénemin de oldugu gibi haksiz olarak séyle diyordu: “Bu is
bizi ne ilgilendirir” (Ali Imran 3/154). Allah Peygamber’i hakkinda soyle buyurdu:
“Bu zafer isi tamamiyla Allah’a aittir. Onlar sana séyleyemediklerini i¢lerinde giz-
liyorlar” (Ali Imran 3/154). Onlarin iglerinde sakladiklarini da haber verdi. Onlar
soyle diyorlardi: “Bu iste bize bir fayda olsayds, burada éldiiriilmezdik.” (Ali Imran
3/154). §oyle diyorlardi: Sayet biz evlerimizde otursaydik éldirtilmezdik. Allah
sOyle diyerek onlar1 tekzip etti: “Sayet sizler evlerinizde oturmus olsaydiniz da {ize-
rine 6liim yazilan 6ldiiriildigii yere gelirdi” (Ali Imran 3/154). Boylece Allah he-
niiz 6ldiiriilmeden 6nce bir kavmin 6ldiiriileceginin yazildigini haber verdi. Onlar
oliim yerine getirilirler. Sonra inkarcilar gibi Allah hakkinda zanda bulunmay:
Miisliimanlara yasakladi. $6yle buyurdu: “Ey iman edenler! Yeryiiziinde dolasan
veya savagan kardesleri icin “Eger bizim yanimizda olsalardi 6lmez ve 6ldirilmez-
lerdi” diyen kéfirler gibi olmayin. Allah bu diistinceyi onlarin kalplerine hasret
olarak yerlestirdi. Oldiiren de dirilten de Allah’tir. Allah yaptiklarinizi gérendir”
(Ali Imran 3/156). Kafirlerin Miisliimanlar kargisindaki galibiyeti ve miiminlerin
hezimeti hakkinda sdyle buyurdu: “Iste o giinleri insanlar arasinda déndiiriiriiz ki
Allah, sizden iman edenleri ayrit etsin ve sahitler edinsin. Allah zalimleri sevmez”
(Ali Imran 3/140). Yine s6yle buyurdu: “Iki grubun karsilastig1 giin, size isabet
eden musibet Allah’in izniyledir. Bu durum iman edenleri ve miinafiklar1 ayrit et-
mesi i¢indir” (Ali Imran 3/166-167). Biitiin islerin Allah katindan oldugunu haber
veren ayetler ¢coktur. Allah yarattiklarin durumunu idare eder ve onlar hakkinda
diledigi sekilde tasarrufta da bulunur. Allah Uhud giiniinde, Miisliimanlardan yet-
mis kiginin 6ldiraldagi hezimetin isabet etmesini ve kéfirlerin 6ldiriilmesinin
kendi izni ile oldugunu haber verdi. Sizler ma’siyetin Allah’in izni ile olmadigini
iddia ettiniz. Bilakis ma’siyet O’'nun izni ile olur. Ancak izin iki anlama gelir. flki
O’ndan bir emirdir. Onunla emreder. Diger ise irade seklindeki izindir. Gergekten
Allah ister. Ciinkii Allah “Istedigini yapandir” (Hud 11/107).

Allah yerytiziinde dolasan veya savasa giden kardesleri i¢in “Sayet yanimizda
olsalard1 6lmez ve 6ldiiriilmezlerdi.” diyenleri de ayipladi. Allah onlar1 yalanlad:
ve daha 6nce onlar hakkinda yazilanlar onlara haber verdi. Allah “Sayet bu iste bi-
zim i¢in bir sey olsaydi biz burada 6ldiiriilmezdik” diyenleri de ayipladi. Bu sozleri
sebebiyle Allah onlari yalanladi. Sayet Allah’in kitabini diistiniip icindekilere iman
ederseniz Allah’in islerine itiraz edip kazasini ayiplamazdiniz. Goriislerinizle Al-
lah’in emrini reddedip, hiikmiiniin degerini azaltip, adaletini zuliim olarak kabul
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ediyorsunuz. $oyle diyorsunuz: “Allah bir seyi yaratti. Sonra yarattig1 sey hakkinda
yaptiklarindan dolayr onu cezalandirdi. Bu durum da onlara zuliim etmis olur”
Allah eksikliklerden beridir. Sozleriniz korkung, goriisleriniz zayiftir.

18) Bize Allahin masiyete izin vermesini, inkar etmeniz konusundaki goriis-
lerinizi bildirin. De ki: Allah katinda izin iki tiirlii olur. Biri kendisi ile emrettigi,
kendisinden olan bir emirdir. Diger ise kendisinde olan bir irade ile gerceklesen
izindir. Yapmak istediklerinden neyi dilerse o olur. Ma’siyet de ancak onun izniyle
olur. Iyilik de Allah’tan bir irade ile olur. Sayet evet derlerse, Allah’in emrini ve
iradesini itiraf etmis olurlar. Sayet ret ve inkér ederlerse, bu durumda da Allah,
kitabinda onlar1 yalanladi ve Miiminler igin gdyle buyurdu: “Iki ordunun kargi-
lastig1 giin size isabet eden Allahin izniyle idi” (Ali Imran 3/166). Yani size isabet
eden 6liim ve yenilgidir. Bu kafirler i¢in sadece bir destek oldu. Allah kafirlere,
Miisliimanlara isabet eden dldiirme, yaralama ve hezimeti gerceklestirmeye izin
verdi. Allah’in izninin onun emri oldugunu iddia ederlerse, Allah'in masiyeti de
emrettigini ve miisriklere Miiminleri 6ldiirmeyi de emrettigini iddia etmis olurlar.
Her memur, kendisine emredilenleri yaptiginda itaatkar olmus olur. itaati sebebi
ile ona miikafat vardir. Kitap onlar1 yalanliyor. Allah’in izninin iki sekilde oldu-
gunu iddia ederlerse, biri emir digeri ise irade seklinde olur. Bu durumda hakki
kabul etmis, goriislerini ¢iirtitmiis, kendilerine reddetmis olurlar. Onlar Allah'in
emretmedigi ve razi olmadig1 seylerin olmasini istedigini iddia ettiler.

19) Bize emir olmaksizin irade ile donatilarak sevimli hale getirme hakkin-
daki goriislerinizi bildirin. Sayet Allah'in emri olmaksizin Allah’in kullari i¢in siis-
ledigini inkér ederlerse, Allah onlarin sozlerini reddetmistir. Allah nimet konu-
sunda soyle buyurdu: “Allah’tan baskasina tapanlari sévmeyiniz. Sonra onlar da
bilmeksizin Allah’a diigmanlikla soverler. Boylece her immete amellerini onlara
stislemisizdir” (el-Enam 6/108). Secde suresinde ise s6yle buyurdu: “Biz onlara bir
takim karineler (arkadaglar) musallat ettik. Bu karineler onlarin ge¢mislerini. ..
Siislii gosterdiler” (Fussilet 41/25). Neml Suresinde ise soyle buyurdu: “Siiphesiz
ahirete inanmayanlarin amellerini kendilerine siislemisizdir. Artik onlar bocala-
y1p dursunlar” (en-Neml 27/4). Biitiin bu siislemeleri Allah irade etti mi, etmedi
mi?

20) Bize emir olmaksizin irade ile bir eylemi yapma hakkinda bilgi veriniz.
Sayet inkar ederlerse onlara Allah'in séyle dedigini haber verin: “Daha zalim kim
vardir? O kimseler ki, Rabbinin ayetleri kendisine hatirlatildig1 halde ondan he-
men yiiz ¢evirir ve kendi elleri ile yaptig1 seyi unutmus olur. Biz onlarin kalp-
leri tizerine anlayabilmelerine mani perdeler gerdik, kulaklarinda da bir sagirlik
vermis olduk ve sen onlar1 hidayete davet edersin, onlar artik ebediyen hidayeti
bulamazlar”(el-Kehf 18/57). Allah s6yle buyurdu: “Belki Allah yakinda sizinle
diigman oldugunuz kimseler arasinda dostluk meydana getirir. Allah kadirdir, ba-
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gislayandir, merhamet edendir” (el-Mumtehine 60/7). Bu konuda Kur’an da ¢ok
ayetler vardir. Onlara soyle denilir: “Yaratildig: gibi var olan Allahin yaptig1 bu
sey nedir? Sayet bu “Duadir” derlerse deki: Dua bundan 6ncedir. Bu biitiin kullara
bir ¢agridir. Bu yarattiklarindan istedigine verdigi seydir. Ve onlarin tiimiine ver-
memistir. Clinkii onlar Allah'in kalplerinde hidayet yarattig1 kimselerdir. Hidayeti
onlarin hepsine vermemistir. $oyle derlerse: “Biz Allah'in biitiin insanlar1 hida-
yete ermis oldugu hélde yarattigini séyleriz, kafir olarak yarattigini séylemeyiz”
Deki: Allah kitabinda s6zlerinize cevap veriyor. Allah séyle buyurur: “Deki Allah
nezdinde cezaca ondan daha serlisini size haber vereyim mi? O kimse ki Allah
ona lanet etti ve gazapta bulundu. Onlardan maymunlar ve domuzlar ve Allah’tan
baskasina tapanlar yapt. Iste bunlarin yeri daha kétiidiir ve onlar dogru yoldan
daha ¢ok sapan kimselerdir” (el-Maide 5/60). Allah'in onlardan maymunlar ve
domuzlar yarattigini gérmiiyor musunuz? Sayet onlar Allah’in sadece onlarin bu
sekilde isimlendirdigi ve onlar1 ona nispet ettigini iddia ederlerse bu durumda
deki: “Onlar1 maymun ve domuzlar olarak yaratmad: ancak onlar1 bu sekilde
isimlendirdi ve onlara nispet etti” Sayet Allah'in onlar1 tagutlara kul ettigini ka-
bul ederlerse, bu durum da s6zlerini yalanlamis olurlar. Sayet “Onlar1 putlara kul
yapmad1” derlerse, Kur'an-1 yalanlamis olurlar. Allah séyle buyurdu: “Ve boylece
her bir belde de giinahkérlari, oranin bityiikleri kildik ki, orada hilekarlik etsinler.
Halbuki onlar hilekarlig1 sadece kendilerine yaparlar. Ancak farkina varmazlar”
(el-Enam 6/123). Her belde de tuzak kurmalari i¢in Allah’in oranin suglularini
liderleri yaptigini haber verdigini gérmiiyorlar mi? “Allah, onlar1 tuzak kurmalar1
i¢in yaratmadi” derlerse, onlardaki kaderi inkér etmis olurlar. Sayet kabul ederler-
se, goriiglerini ¢lirtitmiis olurlar. Allah Firavun'un kavmi hakkinda soyle buyurdu:
“Ve biz onlar atese davet eden dnderler kildik. Kiyamet giiniinde ise kendilerine
yardim edilmeyecektir” (el-Kasas 28/41). Sayet evet derlerse goriislerini ¢lirtitmiis
olurlar. Sayet hayir, derlerse yalan sdylemis olurlar. Allah soyle buyuruyor: “Ve
Allah sizin i¢in evlerinizi birer oturma yeri yapt1 ve sizin i¢in hayvanlarin derile-
rinden evler yapt1. Onlar1 gerek go¢ giiniiniizde ve gerek ikamet giiniiniizde ko-
layca bulursunuz. Ve onlarin yiinlerinden, titylerinden ve killarindan bir zamana
kadar bir ev esyasi ve ticaret mali olarak faydalanmanizi sagladi. Ve Allah yarattig:
seylerden sizin i¢in golgeler de yapti. Ve sizin i¢in daglardan barinaklar yapti. Ve
sizin sicakta koruyacak elbiseler ve savasta sizi koruyacak zirhlar yapt1” (en-Nahl
16/80-81). Onlar insanlarin yiinii egirdiklerini ve dokuduklarini, zirh yaptiklari-
n1, mesken ve evler edindiklerini sonra ihsani sebebi ile Allal'a nispet ettiklerini
Allah’in yarattigini haber verdigini gérmiiyorlar mi? Allah (bunlarin yapilmasini)
istedi. Bu nimetleri onlara ihsan etti. Istemedigine de bu ihsan1 emretmedi.

21) Emir olmaksizin irade ile olan diirtii hakkinda bize bilgi verin. Allah soyle
buyurur: “Biz Hristiyan1z diyenlerden de s6z almistik. Ancak onlar da kendilerine
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hatirlatilan hakikatlerin birgogunu unuttular. Bu nedenle biz de kiyamet giiniine
kadar aralarina diismanlik ve kin biraktik” (el-Maide 5/14). Onlara sor: Allah’'in
aralarina biraktig1 dismanlig: terk edip ¢ikmaya giicleri yeter miydi? Sayet evet,
derlerse Allah’in kitabini yalanlamis olurlar. Sayet hayir, derlerse goriislerini ¢ii-
riitmus olurlar.

22) Allab’in su sozii hakkinda bize bilgi veriniz. “O, sizi onlara kars1 muzaffer
kildiktan sonra Mekkenin icinde onlarin ellerini sizden sizin ellerinizi de onlar-
dan gektirdi” (Fetih 28/24). Bu durum, Hudeybiye giiniinde gergeklesmistir. On-
lara sor: 1ki gruptan biri kardesine elini uzatabilir mi? Yani onunla savagabilir mi?
Allah, emir olmaksizin irade ile bir kismini diger bir kismina kars1 korudugunu
haber veriyor. Sayet evet, bir kismu diger bir kismiyla savasa bildigini soylerlerse,
bu durumda Allah’in kitabini yalanlamis olurlar. Sayet hayir, derlerse bu durumda
da goriislerini ¢iiriitmiis olurlar.

23) Hz. Peygamber ve miiminlerin aldiklar: ganimet konusundaki Allah’'in
vaadi hakkinda bize bilgi veriniz. Bu ganimetler, kafirler hari¢ sadece onlara mi1
vaat edildi? Hayir, derlerse deki: Bu kafirler ganimetleri, kanlar1 ve mallar1 helal
olmasin diye iman edebilirler miydi? Evet derlerse, Allah'in s6ziinti yalanlamus,
hayir derlerse, goriislerini ¢liriitmis olurlar.

24) Allah’in su sozi hakkinda bilgi verin. “Ey iman edenler! Allah’in size olan
nimetlerini animiz ki, bir vakit bir kavim size ellerini uzatmaya yeltenmigti. Al-
lah onlarin ellerini sizden ¢ekmisti” (el-Méide 5/11). Yahudilerden bazilar1 Pey-
gamberi ve onunla beraber bulunan bir grup sahabeyi dldiirmek istediler. Allah
peygamberine haber verdi. Onu ve ashabini boylece Yahudilerin elinden korudu.
Onlara sor: Allah onlar1 korudugu halde Yahudiler ellerini onlara uzatabilirler
miydi yoksa uzatamazlar miydi? Evet, uzatabilirlerdi derlerse, Allah’in ayetlerini
yalanlamig; hayir derlerse, goriislerini ¢iirtitmiis olurlar.

25) Allahin Isa bin Meryeme verdigi nimetleri hatirlatan ayet hakkinda bil-
gi verin. Allah gdyle buyurdu: “Ve o zaman Israilogullarini senden def etmistim.
Onlara agik delillerle geldigin vakit onlardan kéfir olanlar, bu apagik bir biiyii-
den baska sey degildir demiglerdi.” (el-Maide 5/110). Israilogullar1 ellerini, Isa’ya
uzatmiglar miydi? Sayet evet derlerse, Allah'in ayetlerini yalanlamis olurlar. Hayir
derlerse, kendi gortislerini ¢iiriitmiis olurlar.

26) Allah’in su so6zii hakkinda bize bilgi veriniz. Allah s6yle buyurur: “Hak-
kinda Allah’in higbir delil indirmedigi seyleri ona ortak kosmalarindan dolay:
kéfirlerin kalplerine yakinda korku salacagiz” (Ali Imran 3/151). Hasr Suresinde
ise soyle buyurdu: “Onlar da kalelerinin, kendilerini Allah’tan koruyacagini san-
muslardi. Ancak Allah’in emri onlarin hig hesaba katmadiklar: bir yerden geldi ve
yureklerine korku diistirdii” (el-Hagir 59/2). Ve yine Allah séyle buyurdu: “Allah
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kitap ehlinden olup miisriklere yardim edenleri kalelerinden indirdi ve kalplerine
biiyiik bir korku sald1. Siz onlarin bir kismini 6ldiiriiyor bir kismini da esir edi-
yordunuz?” (el-Ahzap 33/26). Allah'in kéfirlerin kalplerine saldig1 korku hakkinda
bize bilgi veriniz. Korkunun kalplerine girmesini engelleyip kendilerinden uzak-
lagtirabilirler miydi? Sayet hayir derlerse, goriislerini ¢iiriitmiis olurlar. Sayet evet
derlerse, Allah’in kitabini yalanlamig olurlar. Onlar, kullarin Allah’ engelleyebile-
ceklerini iddia ettiler.

Sayet Allah, bunu inkarlar1 sebebiyle yapti derlerse, deki: Siz korkunun insan-
larin gérmedigi latif bir sey oldugunu, onlarin kalbine girdiginde onu reddedeme-
yeceklerini ve ona engel olamayacaklarini, Allah’in bu korku ile tuzaklarini zayif-
lattigin1 bilmez misiniz? Sayet evet derlerse, goriislerini ¢iiriitmiis olurlar. Deki:
Allal’in miiminlerin kalbine saldigy, kullarin géremedigi latif olan tevfik de boyle
bir seydir. Allah’m biitiin isleri boyledir. Allah kime iyilik dilediyse, onu muvaffak
kalar, yardim eder ve hidayete erdirir. Allah bunu kendisinden onlara bir yardim
olsun diye yapar. Allah kime de koétiiliik dilediyse, onu timitsiz kilar, ona engel
olur, yardim etmez, arzularina ve nefsine terk eder. Onlar algaklik ve zafiyete bi-
rakir. Allah soyle buyurur: “Allah isinde galiptir” (Yusuf 12/21).

27) Irade ile cehennemde terk etme hakkinda bize bilgi verin. Allah soyle
buyurur: “Yemin olsun biz, cinler ve insanlardan, kalpleri olup da bunlarla anla-
mayan, gozleri olup da bunlarla géremeyen, kulaklar1 olup da bunlarla isitmeyen
birgoklarini cehennem igin yarattik. Iste bunlar hayvanlar gibi, hatta daha da aga-
gidirlar. [ste bunlar gafillerin ta kendileridir” (el-Araf 7/179). Onlara sor: Allah'in
onlar i¢in yarattigini degistirebilirler miydi? Sayet evet derlerse, yalan séylemis
olurlar. Allah’in onlar i¢in yarattigini ve onlar hakkindaki iradesini degistirebile-
ceklerini iddia etmis olurlar. Hayir derlerse, goriislerini ¢liriitmiis olurlar.

28) Allah’in su sozii hakkinda bilgi veriniz. Allah soyle buyurdu: “Rabbin
dileseydi, insanlar1 tek bir immet yapardi. Fakat Rabbinin merhamet ettikle-
ri miistesna, onlar ihtilafa devam edeceklerdir. Zaten onlar1 bunun i¢in yaratt1”
(Hud 11/118-119). Onlara denilir ki Allah'in bunlar hakkinda soylediklerini bize
haber verin: “Onlar hala ihtilaf edip duracaklardir. Zaten onlar1 bunun i¢in yarat-
t1” Onlar Allah’in kendileri i¢in vasiflandirdigini degistirmeye ve Allah'in onlar
i¢in yarattigini terk edebilirler miydi? Gii¢ yetiremeyeceklerini soyleseler, soruyu
cevaplamis ve dogru sdylemis olurlar. Evet derlerse, Allah'in onlar i¢in yarattigi-
nin disinda olmaya giiglerinin yettigini séylemis olurlar. Bu durumda yalan séyle-
mis ve muhalefet etmis olurlar. Allah’in iman ehlini, rahmet i¢in yarattigini iddia
ederlerse, bu durumda sizi kabul eder ve tasdik ederiz. Sayet siz Allah, rahmetini
yarattig1 insanlardan bir gruba has kildigini ve Allah’in onlar igin yarattigindan
bagkasinin olmasina giiglerinin yetmedigini, ¢iinkii Allah'm onlar1 miistesna kil-
digin1 iddia ederseniz, tasdik ederiz.

Sirnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi « Sirnak University Journal of Divinity Faculty 357



Hasan Bin Muhammed el-Hanefiyye'nin Hayati, Kadere Dair Risalesi ve Kaderle Ilgili Goriisleri

29) Allah’in su sozii hakkinda bilgi verin. “Stiphesiz insan ¢ok hirsli olarak
yaratilmistir. Kendisine kotiiliik dokundugu zaman sizlanir. Ona bir hayir dokun-
dugunda da cimri olur” (el-Meéric 70/19-21). Ayet sonra da istisnada bulunarak
soyle buyurdu: “Ancak namaz kilanlar bagka onlar namazlarina devam eden kim-
selerdir” (el-Mearic 70/22-23). Onlara soyle denilir: Allah’in onlari iki gruba ayir-
digin1 gérmiityor musunuz? Onlardan kimisini hirsh ve cimri yaratty; kimini de bu
sekilde yaratmadi. Su konuda bilgi verin: Onlar Allah'in kendileri i¢in yarattig
hirsly, eli siki, cimri olmanin diginda olmaya giic yetirebilirler mi? Sayet evet der-
lerse, insanlarin, Allah’in onlar i¢in fitratinda yarattig1 seyleri degistirmeye kadir
olduklarin: iddia etmis olurlar. Hayir derlerse, goriislerini ¢iirtitmiis olurlar.

30) Allab'in miiminler igin soyledigi su soz hakkinda bilgi veriniz: “Isitme-
dikleri halde isittik diyenler gibi olmayn. Stiphesiz yeryiiziinde yiiriiyen canlila-
rin Allah katinda en kétiisti akillarini kullanmayan sagirlar, dilsizlerdir”(el-Enfal
8/21-22). Bu anilan kimseler, hidayeti kabul edebilirler miydi? Ve yine dinlerinin
faydasina olan seyleri isitebilirler miydi? Evet derlerse, yalanlayip inkar etmis, ha-
yir derlerse, bu durumda goriislerini ¢iiriitmiis olurlar.

31) Allah’in miinafiklar i¢in verdigi 6rnekteki su sozii hakkinda bilgi veriniz:
“Onlarin durumu bir ates yakan kimsenin durumuna benzer. Ates yanip da tam
cevresini aydinlattig: sirada Allah, 1siklarini yok ediverir. Béylece onlar1 géremez
bir sekilde karanliklar i¢inde birakiverir. Onlar sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler.
Artik onlar Hakka donmezler” (el-Bakara 2/17-18). Soyle deriz: Allah'in onlarin
1518101 gotiirdiigiini, onlar: karanlikta biraktigini ve géremediklerini anlamaz mi-
sin1z? Haber verin: Allah, onlar1 sagirlikla vasiflandirdig: halde hidayeti isitebilir-
ler mi? Yine Allah, onlar1 Ama olarak vasiflandirdigi halde onlar, hidayeti kabul
edebilirler miydi? Allah, onlardan hidayet nurunu giderdigi halde onlar, ondan
faydalanabilirler miydi? Sayet evet derlerse, Allah’in kitabini yalanlamis ve ayetle-
rini de inkér etmis; hayir derlerse, bu durumda da goriislerini ¢iirtitmiis olurlar.

32) Allah’in su s6zii hakkinda bilgi verin: “Inkar edenler kendilerine vermis
oldugumuz miihletin sakin kendileri i¢in hayirli oldugunu sanmasinlar. Biz onlara
ancak giinahlari artsin diye miihlet veriyoruz. Onlar i¢in algaltic1 bir azap vardir”
(Ali Imran 3/178). Sunlar hakkinda bilgi verin: Allah, sdyledigi gibi onlara miihlet
vermekle onlarin glinahlarini artirmak istedi mi? Evet derlerse, goriislerini ¢iiriit-
miis; hayir derlerse, yalan sdylemis olurlar.

33) Allah’in gaflet konusundaki so6zii hakkinda bize bilgi verin: “Kalbini bizi
anmaktan gafil kildigimiz, bos arzularina uymus ve isi hep asirilik olmus kimse-
lere boyun egme”” (el-Kehf 18/28). Deki: “Allah’in kalbini kendisini anmakta gafil
kildig1 adam hakkinda bize bilgi verin. Allah bu sahsin kendisine itaat etmesini
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istedi mi? Sayet evet derlerse, yalan sdylemis ve inkar etmis olurlar. Hayir derlerse,
goruslerini ¢triitmis olurlar.

34) Allah’in su sozii hakkinda bilgi verin. “Kéfirlerin basina, onlar1 durmadan
tahrik eden seytanlar1 gonderdigimizi gérmedin mi?” (Meryem 19/83). Onlara
sOyle denilir: “Allah iizerlerine seytanlar: gonderdigi insanlarin iman etmesini is-
tedi mi? Sayet evet derlerse, yalanlamis ve inkér etmis olurlar. Sayet hayir derlerse,
bununla goriislerini ¢iirtitmiis olurlar.

35) Allah’in su s6zii hakkinda bilgi verin. “Musanin annesine, onu emzir, ba-
sina bir sey gelmesinden korktugun zaman denize birak. Korkma, tiziilme, ¢iin-
kit biz onu sana dondiirecegiz ve onu peygamberlerden kilacagiz, diye bildirdik”
(el-Kasas 28/7). Firavun Musay1 annesine geri déonmesin ve peygamber olarak
gonderilmesin diye 6ldiirebilir miydi? Evet derlerse, yalanlamis ve inkér etmis,
hayir derlerse, goriislerini ¢iiriitmiis olurlar.

36) Allah’in su sozii hakkinda bize bilgi verin: “Boylece Rabbinin, inkar eden-
ler hakkindaki, onlar cehennemliklerdir sozii gergeklesmis oldu” (Gafir 40/6).
Allah’in s6zii s6yledir: “Ve boylece Rabbinin ben cehennemi hem cinlerden hem
insanlardan dolduracagim sozii kesinlesti” (Hud 11/119). Yine Allahin sozii
soyledir: “Sayet dileseydik, herkese hidayetini verirdik. Fakat su s6ziim mutlaka
gerceklesecektir. Muhakkak ki cehennemi hem cinlerden hem de insanlardan dol-
duracagim.” (es-Secde 32/13). $6yle denilir: “Biitiin beni &dem hakkinda bize bilgi
verin denilir: Biitiin insanlar Allah’a isyan etmeden ona itaat edebilirler mi? Yine
onlarin tima Allah’tan baskasina ibadet etmeden sadece ona ibadet edebilirler
mi? Boylece Allah onlardan hi¢birini cehenneme girmemek iizere, onu kendileri-
ne haram, cenneti de kendilerine vacip kiliir miydi? Sayet evet derlerse, Allah’in
kitabin1 yalanlamis olurlar. insanlarin Allah'in bu konuda ki séziinii iptal etmeye
kadir oldugunu iddia etmis olurlar. Sayet hayir, onlar Allah’a itaat ve ibadet etmeye
kadir olmadiklarini sdyleseler, bu durum da gorislerini ¢iirtitmus, delilleri de ba-
til olmus olur.

37) Allah’in su konudaki sozit hakkinda bilgi verin: “Bak onlarin kimini kimi-
ne nasil iistiin kildik. Ahrette ki dereceler ve istiinliikler daha biiyiiktiir” (el-Isra
17/21). Onlara soyle denilir: Siz Allah’in diinyada ve ahirette yarattiklarindan bir
kismini diger bir kismina istiin kildigini, bununla bir grubu digerine tercih ettigi-
ni kabul etmiyor musunuz? Sayet evet derlerse, goriislerini ¢iiriitmiis olurlar. itaat
ve iman, rahmeti ile kullarindan tercih ettigini Gstiin kildig1 seydir. Sayet hayir
derlerse, Allah'in ayetlerini inkér, kitabini yalanlamis olurlar.

38) Allahin Iblis icin sdyledigi sozii hakkinda bilgi verin: “Siiphesiz azgin-
lardan sana uyanlar diginda, kullarim tizerinde senin hi¢bir hakimiyetin yoktur”
(el-Hicir 15/42). Yine Allah séyle buyurdu: “Kur’an okundugu zaman, kovulmus
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seytandan Allah’a sigin. Gergek su ki seytanin, iman edip ve yalniz rablerine tevek-
kiil eden kimselerin iizerinde bir hdkimiyeti yoktur. Seytanin hakimiyeti yalnizca
onu dost edinenler ve Allaha ortak kosanlar tizerindedir” (en-Nahl 16/98-100).
Ve Iblis soyle dedi: “Ancak iglerinde muhlis olanlar harig onlarin hepsini azdiraca-
gim.” (el-Hicir 15/39-40). Bu delilin ne oldugu konusundaki goriisiiniizii bildirin:
Sayet bu bir kuruntudur derlerse, onlara deki: “Seytan’in miiminler ve ¢ocuklar
tizerinde nede ¢ok etkisi vardir! Sayet o davettir derlerse, onlara deki: Bu Seytan'in
kendisiyle miiminleri, kafirleri ve biitiin yaratiklar: hatta peygamberlerin basina
gelen ve hepsini isyana ¢agirip hilesine diistirmek istedigi davetidir. Sayet soyle
derlerse, O, Allah'in miimin kullarina asla ulagsmayacag: delaletidir. Ctinkii Allah
onlar1 korumus ve vekaletlerini tizerine almistir. Bu durumda dogru cevap vermis
olup, gorislerini de ¢lirtitmiis olurlar.

39) Bize Allah’in rahmetini yaratiklarindan diledigine has kilip kilmadig: ko-
nusunda bilgi verin. Allah’in rahmeti geneldir. Dileyen onu alir dilemeyende onu
terk eder derlerse, yalan séylemis olurlar. Allah onlarin sézlerinin tersini haber ve-
riyor. Allah peygamberine soyle diyor: “Ey Muhammed! Senin gogsiinii genislet-
medik mi, yiikiinii tizerinden kaldirmadik m1?” (el-Ingirah 94/1-2). Allah, yarat-
tiklarindan hidayetini vermek istedikleri hakkinda soyle buyurdu: “Allah her kimi
dogruya erdirmek isterse, onun gogsiinii Islim’a agar. Kimi de saptirmak isterse
sanki goge ¢ikiyormus gibi gogsiinii daraltip, sikar. Allah inanmayanlara azabi iste
boyle verir” (el-Endm 6/125). Yine soyle buyurdu: “Allahin gogsiinii [slama agtig
kimse, Rabbinden bir nur tizerinde degil midir? Allah’in zikrine kars1 kalpleri kat:
olanlarin vay haline! Iste onlar apacik bir sapiklik igindedirler” (ez-Ziimer 39/22).
Soyle denilir: Bize gogsiin serh edilmesi hakkinda bilgi verin. G6gsiin serh edil-
mesi hidayet midir, davet midir? O, davettir derlerse, bu durumda biitiin kafirlerin
gdgsiiniin Islam’a agik oldugunu ve yine biitiin yarattiklarin Islim’a davet edilme-
siyle gogtislerinin agilmis oldugunu sdéylemis olurlar. Ciinkii onlarin timi davet
edildiler. Gogsiin serh edilmesi hidayettir; Allah onu diledigi kimseye veriyor der-
lerse, dogru cevap vermis olurlar.

40) Allah’in destegi ve Isa bin Meryem icin soyledigi destekleme sozii hak-
kinda bilgi verin. Allah s6yle buyurur: “Biz Meryem oglu Isa'ya deliller verdik.
Onu Ruhu’l-Kudiis ile destekledik” (el-Bakara 2/87). Allah miiminler hakkinda
sOyle buyurur: “Biz nihayet iman edenleri diismanlarina kars1 destekledik. Boy-
lece uistiin geldiler” (es-Saf 61/14). Bircok ayette Allah yarattiklarindan olan pey-
gamberleri ve miiminleri dilediginde destekledigini belirtir. Allah’in onlar1 iddia
ettiginize birakmadigini gérmez misiniz? Allah onlar da muktedir olma giiclinii
yarattl. Ancak iddia ettiginize gore muktedir olmak hiiccettir. Biitiin yaratiklara
diger konularda da Allah’in yardiminin geldigini iddia ettiniz. Allah onlar1 destek-
ledi. Yaptigi bu destekle onlar: distiin kildi. Allah ditgmanlarina saldig: korkuyla
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onlar, galip geldiler. Allah onlara yardim etti. Allah'in yardimiyla onlar1 yendiler.
Allah, miiminlere verdikleri hakkinda soyle dedi: Allah miiminler i¢in yaptiklari-
ni1 ve onlarin disindakilere yapmadiklarini onlara bildiriyor. Allah soyle buyurur:
“Allah, inananlarin imanlarini kat kat arttirmalari i¢in kalplerine huzur ve giiven
indirendir” (el-Feth 48/4). “Allah ise peygamber ile miiminlere huzur ve giiveni-
ni indirmis, takva séziinii tutmalarini saglamistir. Zaten onlar buna ehil ve layik
idiler” (el-Feth 48/26). Sizin iddia ettiginiz muktedir olma disinda Allah’in yardi-
mi ve emri gelinceye kadar kudreti ile yapilanlara Allah’in razi olmadigini iddia
ettiniz. Allah peygamberi hakkinda soyle buyurdu: “Eger biz sana sebat vermis
olmasaydik, az kalsin onlara biraz meyledecektin. Iste o zaman sana, hayatin da,
olimiin de katmerli acilarini tattirirdik. Sonra bize kars: kendine hi¢bir yardimer
da bulamazdin”” (el-Isra 17/74-75). Allah Ashab-1 kehf hakkinda soyle buyurur:
“Stiphesiz onlar rablerine inanmig birkag gencti. Biz de onlarin hidayetlerini art-
tirmistik. Onlarin kalplerine kuvvet vermistik. Kalkip da Rabbimiz goklerin ve ye-
rin rabbidir ondan bagkasina asla ilah demeyiz yoksa sagma bir s6z séylemis olu-
ruz.” (el-Kehf 18/13-14). Ashab-1kehficin iddia ettiginiz Allah’in onlarda yarattig
yapabilme giiciine razi olmadi. O yapabilme giicii yaratilanlara kars1 delildir. Allah
onu yaratiklara kars: delil kiliyor. Allah'in emri onlara gelinceye kadar yapabilme
giicii ile glinah islediler. Allah'in emri gelince onunla hidayet ve rahmeti istediler.
Diledigini delalete disiiriir. “O, yaptiklarindan dolay: sorgulanmaz. Ancak yarati-
lanlar ise sorgulanirlar” (el-Enbiya 21/23). O, diledigini yapandir. Sayet amellerin
mahlak olup olmadiklar1 hakkinda bize bilgi verin deseler, sizler Allah'in onlar:
yarattigini iddia ettiniz. Sayet derlerse ki Allah’in yarattigi, kullarin isledigi amel-
leri Allah nasil onlara nispet etti? Konusun ve deyin ki: Allah'in soyle dedigini
gormez misiniz? Allah soyle buyurur: “Allah size evlerinizi huzur ve dinlenme yeri
yaptl. Hayvanlarin derilerinden de sizin i¢in evler yapt1.” Devamla soyle buyurur:
“Sizi sicaktan koruyacak elbiseler ve savasta koruyacak zirhlar verdi” (en-Nahl
16/80-81). Siz de biliyorsunuz ki insanlar elbiseler érdiiler ve dokudular. Zirhlar
yaptilar, evler inga ettiler. Golgelikler edindiler. Allah onu bize verdi. Allah biitiin
bunlar1 yaptigini bize haber verdi. Allah keremi ile bize ilham etti. Bunlar1 Allah
bize 6gretti. Bizde ordiik. Yaptiklarimizi Allah bize 6gretti. Biz de dokuduk. Allah
itaat veya masiyet olarak yaptiklarimizi kendisinin yarattigini ve bizim de her ikisi
ile amel ettigimizi yine kendisi haber verdi. Allah séyle buyurdu: “Gérmedin mi?
Allah giizel bir s6zii nasil misal getirdi. Kokii saglam dallar1 goge ytikselen bir agag
gibidir. Bu aga¢ rabbinin izniyle her zaman meyvesini verir, 6giit alsinlar diye, Al-
lah insanlara misaller getirir” (Ibrahim 14/24-25). Allah’in agacta meyve yaratip
¢itkardigini sonra ona nispet ettigini gormez misiniz? Allah séyle buyurdu: “Rabbi
izin verdikge meyvesini verir” (Ibrahim 14/25). Kullarin amelleri de béyledir. Al-
lah insanlarin amellerini yaratti sonrada onlara isnat etti. Bu amelleri isledigini de
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kendilerine haber verdi. Sayet deseler bize, kul olanlar hakkinda bilgi verin. Kul-
lukta bulunanlar iman ve kiifiir ya da itaat ve masiyet fiillerini yapmaya mecbur-
lar m1, degiller mi? Deki: Onlardan onu yapmaya mecbur olanlar da olmayanlar
da vardir. Onlardan itaat etmeye zorlananlar Mekke ehlidir. Peygamber Mekke’yi
zorla fethetti. Onlar istemeden Miisliman oldular. Misliman olmasalardi mallari,
kanlar helal sayilip 6ldiiriileceklerdi. Bu cebir ve zorlama yonidiir. Diger yoniine
gelince, Allah onlarin kalplerine hidayeti birakti. “Imani onlara sevdirdi” Kiifri,
fiski ve isyani onlara girkin gosterdi. Allah sonra séyle buyurdu: “Iste bunlar dog-
ru yolda olanlarin ta kendileridir” (el-Hucurat 49/7). Kitabinda s6yle buyurdu:
“Goklerde ve yerde olanlarin tiimii ister istemez ona boyun egmistir.” (Al-i Imran
3/83).

Sayet, Miisliiman olamayan miisrikler hakkinda bize bilgi verin deseler, Onlar
sirke zorlandilar m1? Onlara soyle denilir: Misrikler Miisliman olmak isteme-
diler ki sirke zorlanmis olsunlar. Onlar iman etmek isteseydiler, sirk onlara ke-
rih gosterilirdi. Miigriklerin sirki isteyip ona razi olduklar: gibi, Allah da onlar:
hidayete erdirmek istedi ve kerih gordiikleri halde onlar1 hidayete mecbur etti.
Soyle deseler: Onlar mecbur ve zorlanmamus olsalardi sirki terk edip hidayeti ka-
bul edebilirler miydi? Deki: Allah dilemedikge hayir, sayet deseler ki nasil mecbur
olmuyorlar? Halbuki onlarin sirki terk etme kudretleri yoktur. Deki: Allah dile-
digini yapandir. Diledigini delalete, diledigini de hidayete erdirir. Onun hidayet
verdigini delalete diislirecek, delalete diistirdiigiinii de hidayete erdirecek kimse
yoktur. Hasan b. Muhammed’in biitiin meseleleri bitti.
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Nahivde Istishab Yontemi Orneginde Aslin Disina Cikilan Durumlar

Oz

Arap dilcileri, Araplarin kullanimlarindan genel kurallara ulagsmak i¢in ¢esitli yontem
ve deliller kullanmus, ulagtiklar: kurallar gerek¢elendirmek ve tutarlihiini gostermek
i¢in gesitli yollara bagvurmuslardir. Nakil, kiyas, icma ve istishab gibi yontem ve delil-
ler bunlarin baslicalaridir. Nahivcilerin bagvurduklar: yontemlerden biri de daha ¢ok
fikih ustliiniin yontemi olan istishab yontemidir. Nahivde de zaman zaman bagvuru-
lan bu yontem, olgularin aslina odaklanmayi ve bu ashin digina ¢ikmay: gerektirecek
bir durum olmadikga aslina itibar etmeyi esas almaktadir. Bu ¢alismada istishab yon-
teminde 6ne ¢ikan “asl” kavrami tizerinde durulacak ve aslin digina ¢ikan durumlarda
ortaya ¢ikan degisikliklere dikkat ¢ekilecektir. Nahiv eserlerinde bazi dil kurallarinin
izah1 esnasinda temas edilen bu kavram kimi dil meselelerinde ¢oziime gétiiren yakla-
simlarin 6niinii agmustir. Konulara, bilinen izah yollarinin diginda farkls bir agiklama
bigimi ile yaklasilmasini saglamustr.

Anahtar kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Nahiv, Nahiv Usdlii, Amil, Istishab, Asl

Abstract

The Grammarians of Arabic (nahwiyytn) have attained the common principles by
various methods and arguments and as such endeavored to justify these attained
principles and to prove their consistency basing on the different ways. The primary
methods are such as narration (naql), comparison (qiyas), consensus (ijma‘) and
presumption of continuity (istishab). In this respect, the presumption of continuity
used rather in figh is one of the methods referred to by the Grammarians of Arabic.
Having been used occasionally in the nahw, this method has taken into consideration
‘origin (asl)' of phenomena as long as there are no any situation entailing to get out
of the origin. In this study, it is to be focused on ‘the origin' as the most prominent
concept in the presumption of continuity and pointed to changes occurred in the
situations out of the origin. Being referred to during the explanation of some language
principles in the nahw works, this concept has paved the way for problem-solvent
approaches in some language issues. It has provided to approach the language issues
with a more different explanation way than known others.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Nahw, Ustil an-Nahw, Amil, Istishab,
Asl
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GIRIS

Baslangicta dini etkenlerle yola ¢ikan Arap dilcileri dile ait genel kurallar vaz
etmek {izere yogun bir ¢aligmanin igine girmis ve hicri ikinci yiizyilin ikinci ya-
risina kadar kural tespitini tamamlamiglardir. Dilciler tarafindan cesitli etkenlere
bagl olarak baslatilan kaide tespit siireci bityiik oranda basar: ile neticelenmistir.
Her ne kadar baslangicta dilcilerin toplu bir karar mekanizmasi ve sistemli bir
caligma faaliyeti cercevesinde hareket ettiklerinden s6z edilmese de yetkin isim-
lerin 6niinii ¢ektigi calismalar zamanla etkili sonuglara ulagmistir. Dil bilginleri
bir yandan kural tespitinde 6te yandan tespit edilen kurallarin gerek¢elendirilmesi
ve izah edilmesinde gesitli yontem ve delillere bagvurmuslardir. Dil malzemesini
derleme, derlenen malzemelerden kurallara ulagma, ulasilan kurallar1 gerekgelen-
dirme ve agiklama siireglerinde bazi kaynaklar: 6nemli saymis ve bu kaynaklari
belli metotlar ¢ercevesinde kullanmiglardir. Baglangicta 6ncelikli amag, kapsaml
ve tutarli kurallar koymak iken bir siire sonra, ulasilan kurallar1 muhataplara ka-
bul ettirmek, farkli yontem ve delillerle farkl: kurallara ulasan muhataplarini ikna
edip onlarin delillerini gegersiz kilmak olmustur. Nahivcilerin gectikleri siirecler-
den olan dil malzemesini derleme ve bunlardan kurala ulagma siirecini kaide tes-
pit stireci, ulastiklar: kurallar: gerek¢elendirme ve agiklama siirecini ise ta‘lil veya
istidlal siireci olarak nitelendirmek yanlis olmasa gerektir.

Bu ¢aligmada nahivcilerin kullandiklar: kaynaklar, basvurduklar: yontem ve
deliller hakkinda kisaca bilgi verilecek, ardindan istishab yontemi baglaminda dil-
de yer alan asli durumlar ve aslin disina ¢ikilmasi halinde olusan yeni durumlar
ornekleriyle irdelenecektir. Ibnir'l-Enbari (6. 577/1181), nahvin kaynaklarini akli
ve nakli kaynaklar olmak iizere iki cercevede ele almistir. Buna gore nakli kaynak-
lar Kuran-1 Kerim, hadis-i serifler, siir ve nesri i¢cine alan Arap s6zleri olmakta
iken akli kaynaklar kiyas, istishabu’l-hal gibi unsurlardir.! Bunlar kisaca ele ali-

1 Mahmud Ahmed Nahle, Usiiliin-nahvi’l-Arabi (Beyrut: Daru’l-ulimi’l-Arabiyye, 1987), 31.
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nacak olursa oncelikle nakle yer vermek dogru olacaktir. Nahiv ustlii eserlerinde
nahvin delilleri arasinda sayilan nakil, kiyas, icma ve istishabu’l-hal hem kaide
tespit siirecinde hem de tafil/istidlal siirecinde bagvurulan yontem ve kaynaklar-
dir. Ibni’l-Enbarf’ye gére nakil, dogru bir sekilde aktarilmis ve yaygin bir kullani-
ma sahip olup fasih Araplara nispet edilen dildir. Dolayisiyla Arap olmayanlarin
sozleri ile saz ve nadir kullanimlar bu tanimin kapsami disinda kalmaktadir.? Dil
bilginleri nakli delillerin nahiv kurallar1 icin delil oldugu konusunda ittifak etmis-
lerdir. Ancak nakli kaynaklarin igerigi konusunda kismi ihtilaflar ¢ikmis ve kay-
naklardan neyin dikkate alinacagi, neyin dikkate alinmayacag: tartisma konusu
olmustur.’ Nitekim Kurn-1 Kerim, miitevatir hadisler, Araplardan nakledilen ve
gerekli sartlar1 tagryan sozlerin delilligi konusunda bityiik oranda ittifak edilmistir.
Ancak bunlarin disinda kalan ve bireysel rivayet 6zelligi tasiyan dil malzemeleri
ise baz1 hususlarda yetersiz sayildigindan tartigmali deliller arasinda sayilmigtir.*

Nahivcilerin bagvurduklar: yontemlerden biri de kiyéstir. Kiyas, dilci ve ustl-
ciiler tarafindan farkli sekillerde tanimlanmustir. Akli bir muhakeme tiirti olan
kiyas, sozlitkte takdir edip 6l¢mek, bir seyi benzeriyle mukayese etmektir.’ Ebti
Osman Bekir b. Muhammed el-Méazint'ye (6. 249/863) gore kiyas, bilinen ve duyu-
lan seyleri asil yapip duyulmayan seyleri bu asla kiyas etmektir.’ Ibni’l-Enbari’ye
gore ise aslin hitkmiinii fere takdir etmek, bir illete binaen fer’i asla benzetmek
ve aslin hitkmiinii fere uygulamak, kapsamli bir durum sebebiyle fer’i aslin igine
dahil etmektir.” Eb’l-Feth Osman Ibn Cinni (8. 392/1002) de Araplarin sozlerine
kaiyés edilen her seyin Arap dili ¢ergevesinde oldugunu belirtmistir.® Dil kuralla-
rinin vaz edilmesinde bagvurulan bir diger yontem de icmadir. Kiyés gibi daha
¢ok fikih ilminin yontemlerinden olan icm4 ise Basra ve Kiife nahiv ekollerinin
bir mesele tizerinde ittifak etmeleridir.” Nahiv eserleri her ne kadar nahiv ekolleri
arasindaki ihtilaflarla dolu olsa da failin merf(i olmasi, mef‘Gliin manstb olmasi,
miibted4 ve haberin merft olmasi gibi temel konular nahivcilerin tizerinde icma
ettikleri konulardandir. Nahivcilerin bagvurdugu yontemlerden biri de yine fikih

2 Ebwrl-Berekat Abdurrahman Ibni’l-Enbari, Lumau’l-edille fi usiilin-nahv, ngr. Said el-Afgani (Dimagk: Matba-
atw’l-camiati’s-Striye, 1957), 81; Ebi'l-Berekit Abdurrahman Ibni’l-Enbari, el-Igrab fi cedeli’l-irab, nsr. Said
el-Afgani (Dimagk: Matbaatu’l-camiati’s-Stiriye, 1957), 45.

3 Afaf Hasanin, Fi edilletin-nahv (Kahire: Mektebetu’l-akademiyye, 1996), 27, 28; Nahle, Usiliin-nahvi’l-Arabi,
149-153.

4 Ibnirl-Enbari, Luma’, 83; Hasanin, Fi edilletin-nahv, 16; Nahle, Uslii'n-nahvi’l-Arabi, 33 vd; Fuad Hanna Ter-
i, Fi usilli’l-luga ve'n-nahv (Beyrut: Daru’l-kiitiib, 1969), 79.

5  Seyyid Serif Ciircani, et-Tarifat, nsr. Muhammed Siddik el-Mingavi (Kahire: Daru’l-fazilet, t.y.), 152.

6  Ebirl-Feth Osman Ibn Cinni, el-Munsif serhu kitabi't-tasrif, nsr. Abdullah Emin Ibrahim Mustafa (Kahire:
Idaratir] hayati't-tiirasi’l-kadime, 1954), 1: 180.

7  Ibni’l-Enbari, Luma’, 93.

8  Eb{rl-Feth Osman Ibn Cinni, el-Hasdis, ngr. Muhammed Ali Neccar (Kahire: Mektebetu’l-ilmiyye, 1952), 1:
114, 357.

9  Ibn Cinni, el-Hasdis, 1: 189; Celaliiddin Siiytti, el-iktirah fi usilin-nahv, ngr. Abdulhakim Atiyye (Dimask:
Daru’l-Beyrati, 2006), 73.
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bilginlerinin siklikla bagvurdugu bir yontem olan istishabu’l-hal yontemidir. Ca-
lismamizin ana temast istishab tizerinde sekilleneceginden bu yontem ayr1 bir bas-
lik altinda ele alinacaktir.

1. ISTISHAB

Istishab kelimesi “c_=5" fiilinin istif’al bAbinin mastaridir. Daha ¢ok fikih
ustliinde kullanilan bir kavram olmakla birlikte nahivcilerin de zaman zaman
basvurdugu yontemlerden biridir." Kavram olarak asildan ¢ikmasini gerektirecek
bir delilin olmamasi durumunda bir lafzin asil itibariyle olmas: gerektigi yerde
kalmast ve hak ettigi yerde bulunmasi seklinde tarif edilmistir."! ibn Cinni'nin dil-
cilerin kullandig1 yontemler arasinda yer vermedigi istishaba Ibnii'l-Enbari yer
vermistir. Istishab, nahiv kurallar1 ile ilgili bir hitkiim ¢ikarma yontemi olmakla
birlikte daha ¢ok nahivcilerin vaz ettikleri kurallar izerinde tartisirken bagvur-
duklari bir yontemdir. Nahivcilerin kurallar1 muhataplarina agiklama, onlari ikna
etme ve diistinme bigimleriyle ilgili gerek¢e ortaya koyma siirecinde kullandiklar:
yontemlerden biridir. Hitkiim ¢ikarma islevi kisith oldugundan nahvin en zayif
delilleri arasinda sayilmistir.”> Her ne kadar Ibni’l-Enbari istishabin zayif bir delil
oldugunu, aksini gerektirecek bir delil bulunmasi halinde istishaba tutunmanin
dogru olmadigini belirtse de Celaliiddin es-Stiyati (6. 911/1505) asla itibar etmek
suretiyle vaz edilen kurallarin sayilamayacak kadar ¢ok oldugunu belirtmistir."*

Nahiv eserlerinde yer alan “isimlerde aslolan...”, “fiillerde aslolan...” gibi iba-
reler irdelendiginde konunun genel olarak istishab kavrami ¢ercevesinde ele alin-
dig1 goralmistiir. Dilciler, nahiv meselelerinden birgogunu kelime tiirleri ile ilgili
baslangicta belirttikleri ilkenin gegerliligini devam ettirmesi veya ortaya ¢ikan
yeni bir durumla ilk ilkenin gecerliligini yitirmesi baglaminda ele almislardir. Ba-
zen Ozelligini koruyan bir kelime ile ilgili gramer bakimindan verilen bir hitkiim
izah edilirken zaten 6yle olmasi gerektigi ve aslinin onu gerekli kildig: belirtilmis,
yaygin duruma gore vaz edilen yaygin kuralin gecerlilik ve dogrulugu gerekgelen-
dirilmistir. Bazen de bir kelime hakkindaki dil kuralinin benzerlerine kiyasla farkl
olmasinin gerekgesi olarak asil itibariyle olmasi gerektigi sekilden uzaklagmasini
zorunlu kilan bir durumun ortaya ¢ikmasi gerekge gosterilmistir. Bu caligmada as-
linin gerektirdigi duruma gore gelen kullanimlar istishab kavrami gergevesinde ele
alinacak, asli durumlar ile aslin disina ¢ikan kullanimlar islenecek, asli durumu-
nu koruyamayan kelimelerin gecirdigi degisimler ve bunlarin kurallara yansimasi
tizerinde durulacaktir.

10 Muhammed Hayr Hulvani, Usiliin-nahvi’l-Arabi (Rabat: en-Nasir el-Atlasi, 1983), 126.

11 Ibni’l-Enbari, el-Igrab, 46.

12 Ibni’l-Enbari, Luma’, 142; Nahle, Usiiliin-nahvi’l-Arabi, 141, 142; Temmam Hassan, el-Usil (Kahire: Ale-
mu’l-kiitiib, 2000), 107 vd.

13 Siyati, el-iktirah, 137.
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Ibnii’l-Enbari, nahivcilerin séziinii ettigimiz yontem ve delillerin disinda bag-
vurduklar: akil yiiriitme yontemlerinden s6z etmis ve bunlarin kiyas cercevesi-
ne dahil edilebilecek istidlal yontemleri oldugunu belirtmistir. Detaya inmeden
zikretmek gerekirse Ibnit’l-Enbari pek ¢ok istidlal gesidinin oldugunu belirtmis,
ancak ¢okea kullanilan dort istidlal ¢esidine yer vermistir. Sik kullanilan istidlal
cesitlerinin birincisi taksim ile istidlal, ikincisi evla olani 6ne ¢ikararak yapilan is-
tidlal, ti¢linciisii illetin izahi ile yapilan istidlal ve dordiinciisti de aslin 6ne ¢ikaril-
mast suretiyle yapilan istidlaldir. Caliymamizi ilgilendiren istidlal ¢esidi bunlarin
dérdiinciistidiir. Ibni’l-Enbari, bu tarz istidlal ¢esidine muzari fiilin merftilugunu
basinda nasp ve cezm edatlarinin bulunmamasiyla izah edenlerin goriisiini geger-
siz kilmak i¢in bagvurmustur. Buna gore s6z konusu agiklama tarzi asla muhalif
bir yaklagimdir. Bu durum merftlugun mansupluk ve mecztimluktan sonra gel-
mesini gerektirir ki bu asla aykiridir. Zira merfalugun mansupluktan 6nce gelmesi
asildir. Merfaluk failin sifati, mansupluk mef ‘aliin sifatidir. Nasil ki fail mef“tilden
once ise merfaluk da mansupluktan 6ncedir. Yine merftilugun mecztimluktan
once gelmesi de asildir. Clinkii merftiluk asil itibariyle isimlerin, mecztimluk ise
fiillerin sifatidir. Isimlerin mertebesi fiillerin mertebesinden énce geldigine gore
merftluk da meczimluktan 6ncedir. Dolayisiyla muzéri fiilin merftilugu asildir."

2. “AS.” KAVRAMI: “ASLI” DURUMLAR VE ASLIN DISINA CIKMA
DURUMLARI

“Asl” kavrami nahivciler nezdinde olduk¢a 6nemli bir konuma sahip olmus-
tur. Asla itibar etme, ash dikkate alma seklinde nitelendirilebilecek asil kavrami
nahivcilerin nahiv problemleriyle ilgili temel izah yollarinin titkendigi noktalarda
kullandiklar: bir kavram olmustur. Nahivcilerin asil kavramu ile ilgili yaptiklar:
izahlarda, bilinen gramer kurallarinin arka plani da goriilmiis olmaktadir. S6z ge-
limi bir kelimenin aslinda munsarif oldugu halde neden gayri munsarif oldugu
meselesi irdelendiginde baglangigta “Araplar boyle kullandiklarindan dolay: veya
Araplardan béyle duyuldugu i¢in” seklindeki bir izah yeterli goriilebilirdi. Ancak
daha detayli ve derinlemesine bir aragtirma yapildiginda farkli a¢iklama bigimle-
riyle karsilasmak miimkiin olacaktir. Nitekim isimlerde munsarif olmak asli bir
durum olarak goriillmistiir. Ancak bir isim bunun disindaki diger asli 6zellikle-
rinden birini herhangi bir sebeple kaybedecek olursa buna baglh olarak munsa-
rifligini da kaybetmekte ve 6zel bir durum kazanip gayri munsarif sayilmaktadir.
Goruldagi tizere “asl” kavrami nahiv kurallarinin arkasinda yatan gerekgelerle
ilgili arayista 6nemli bir ¢ikis yolu olmustur. Nahivciler kelimelerin olmasi gere-
ken durumun disina ¢ikan hallerini agiklama ihtiyact hissetmislerdir. Bu agiklama
stirecinde 6nemli sonuglara ulagmislardir.

14 Ibni’l-Enbari, Luma’, 127 vd.
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Burada nahivcilerin “as” kavramina ¢oke¢a vurgu yaptiklar: bazi temel na-
hiv konularina temas edilmesi yerinde olacaktir. Bilindigi tizere Arapcada kelime
isim, fiil ve harf olmak tizere ii¢ kisma ayrilmistir. Kelimelerin yalin hallerine miif-
ret, anlamli bir biitiin olusturduktan sonraki hallerine ise climle (terkib/miirek-
keb) denmistir."”® Dil bilginleri, eserlerinde gerek kelime tiirleri ile ilgili ve gerekse
kelimelerin olusturdugu biitiiniti ifade eden terkiplerle ilgili temel ilkelerden s6z
etmiglerdir. Cogunlukla da bu durumlarda “as]” kavramina basvurmuslardir. Bu
cercevede gerek asil ile ilgili gerekse aslin digina ¢ikan durumlarla ilgili temel il-
keler belirlemislerdir. Bu hususta en temel ilke sudur: Olmas: gerektigi gibi (asla
gore) gelen bir kullanimin neden o sekilde geldigi sorulmaz. Ciinkil o, asl tizere
gelmigstir. Aslindan ¢ikan ve aslinda olmas: gerektigi gibi gelmeyen kullanimlar
i¢in neden 6yle geldigi ve nigin ash {izere kalmadig1 sorulur. Bir durumla ilgili
olarak asil olmasi gerekenin hélihazirdaki durum oldugu séylendiginde baska bir
nedene gerek olmadigy, asil tizere bulunan icin bir gerek¢e arayisina ihtiyag bu-
lunmadi8y, ancak ashin disina ¢ikan durumlarda gerekge ve illet ihtiyacinin ortaya
ciktigr belirtilmistir. Bir bagka ifadeyle “bu durumda asil olan budur” dendiginde
s6z konusu hitkme gerekee istenmezken aslin disina ¢itkma s6z konusu ise gerek-
¢e istenmigtir.'® Dolayisiyla kelime tiirlerinden isim, fiil ve harfin kendine 6zgt
ozellikleri vardir. Bu 6zelliklerden kimisi asli iken kimisi arizi 6zelliktir. Asli 6zel-
liginin digina ¢ikilmasini gerektirecek bir durum vaki oldugunda arizi bir 6zellige
sahip olur. Ancak sz konusu durum ortadan kalktiginda aslina déner."”

Asli tizere kalmasini gerektirecek bir durum olmadig: siirece aslin disina ¢ik-
mak uygun goriilse de'® dilciler asla gok¢a muhalefet etmeyi, aslin disina siklikla
¢ikmay1 dogru bulmamus,'® makul bir gerek¢e bulunmadikga asla muhalefet etme-

15 Eb’l-Beka Yais b. Ali Ibn Yais, Serhu’l-mufassal li'z-Zemahseri, nsr. Emil Bedi’ Yakub (Beyrut: Darw’l-kiitii-
bi’l-ilmiyye, 2001), 1: 229; Cemaliiddin Ebi Amr Osman b. Omer Ibnir'l-Hacib, Emali Ibn'ul-Hacib, nsr. Fahr
Sélih Siileyman Kadare (Beyrut-Amman: Daru’l-ciyl-Daru Ammar, 1989), 2: 553, 609.

16 Ebw’l-Bekd Muhibbuddin Abdullah b. Hiiseyin Ukberi, el-Liibab fi ileli’l-bindi ve’l-i'rab, nsr. Gazi Muhtér Tu-
leymat,- Abdiililah Nebhan (Beyrut-Dimask: Daru’l-fikr el-muésir-Daru’l-fikr, 1995), 2: 74; Ebt Ishak Ibra-
him b. Mtisa Satibi, el-Mekdstdii’s-sdfiye fi serhv’l-hulasati’l-kafiye, ngr. Ayyad b. 1d es-Siibeyti (Mekke: Camiatu
Ummu’l-kura, 2007), 1: 73, 130; Ibn Yais, Serhu’l-mufassal, 5: 501; Cemaliiddin Ebti Abdullah Muhammed b.
Abdullah Tbn Malik, Serhu’l-kafiyetis-safiye, nsr. Abdillmiinim Ahmed Hiireydi (Riyad: Daru’l-me'man Ii't-
turas, 1982), 3: 1453; Ebi’l-Berekat Abdurrahman [bnii'l-Enbari, el-Insdf fi mesaili’l-hilaf beyne’l-basriyyin
ve'l-kiifiyyin (Beyrut: Mektebetu’l-asriyye, 2007), 2: 245.

17 Ebtt Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Ahmed b. Ahmed Ibnir’l-Hassab, el-Miirtecel fi serhi’l-Ciimel, ngr. Ali
Haydar (Dimagk, 1972), 106.

18 Cemaliiddin Ebci Abdullah Muhammed b. Abdullah Ibn Malik, Serhu’t-teshil li Ibn Malik, nsr. Abdurrahman
Seyyid, Muhammed Bedevi el-Mahttn (Kahire: Hicr Ii't-tiba ve'nesr, 1990), 2: 335; Muhammed b. Yusuf b.
Ahmed Naziru’l-Ceys, Temhidu’l-kavdid bi serhi Teshili’l-fevaid, nsr. Ali Ahmed Fahir ve digerleri (Kahire:
Daru’s-selam, 2007), 5: 2282.

19 Ibn Malik, Serhu’t-teshil li Ibn Malik, 1: 285, 352; 2: 304; Ebti Abdillih Bedriidddin Muhammed b. Muhammed
b. Abdillah b. Malik Ibnii'’n-Nazim, Serhu [bn Nazim ala elfiyeti [bn Malik, ngr. Muhammed Basil Uytn es-Stid
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2000), 487; EbG Hayyéan Endelusi, et-Tezyil ve't-tekmil fi serhi kitabi't-Teshil,
ngr. Hasan Hindavi (Riyad: Daru Kiintizi Isbiliya, 2013), 4: 181; Nazirw’l-Ceys, Temhidu’l-kavéaid, 2: 615, 903;
3:1121; 5: 2201.
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yi dogru gérmemis® ve aslin digina ¢ikmay1 ancak bir delil veya gerekee ile makul
saymiglardir.?' ibnwl-Enbaéri asla tutunan kimsenin istishabu’l-hale tutundugunu®
ve bu nedenle delil getirmekten miistagni oldugunu, ancak aslin digina ¢ikan kim-
senin ise delil getirmekle yiikiimlii oldugunu belirtmistir.>* S6z gelimi gayri mun-
sarifliktan soz edilirken isimlerin asil itibariyle munsarif oldugu, tek bir illetin/
gerekcenin ismi aslindan ¢ikarmaya yetmeyecegi belirtilmistir. Olmasi gerekenin
disina ¢ikmak icin yeterli ve giiglii bir gerek¢e aranmus, aksi takdirde asla uyulma-
s1 ve aslin gozetilmesi gerektigi belirtilmistir.** Aslin digina ¢ikan bir kullanimin
aslina donmesi igin ise zayif bir sebep bile yeterli goriilmiistiir. Clinkii aslina do-
niis s6z konusudur.?® Ote yandan kimi zaman bir kullanimin benzerlerine kiyasla
aslinin disina ¢ikmasini gerektirecek bir duruma sahip oldugu halde neden ash
tizere kaldig1 sorgulanmigtir. Nitekim “&i” kelimesi diger isimler gibi asil itibariyle
mu‘rabdir. Ancak daha sonra harfe benzetilmis ve boylece mebni olmasi gerek-
mistir. Yine dilciler s6z konusu kelimeyi mu‘rab kelimelere benzedigi igin meb-
nilikten ¢ikarip mu‘rabliga dahil etmislerdir. Iste bu durumda neden aranmugtir.?

<

Daha once de ifade edildigi tizere her kelime tiiriiniin kendine has 6zellikleri
vardir. Bir bagka ifadeyle isim, fiil ve harfin asil itibariyle olmasi gereken halleri
vardir. Onemli ve yeterli bir gerekce bulunmadikea kelimelerin yapilarinin geregi
olan 6zelliklerine bagh kalmasi gerekli goriilmiistiir. Ancak kelimeler ¢esitli ne-
denlerle aslinin digina ¢ikmak zorunda kalmugslardir. Dil bilginleri tartisma ko-
nusu ettikleri bir kelimenin asil itibariyle olmasi gereken yerde bulunmamasi ve
olmast gerektigi sekilde gelmemesi durumlarini agiklama geregi duymuslardir. Bu
cergevede oncelikle isim, fiil ve harf ile ilgili daha sonra da diger durumlarla ilgili
asli ilkelere ve asli ilkenin disina ¢ikan durumlara temas edilecektir.

2.1. Isim

Isim ile ilgili gesitli ihtimaller miimkiindiir. Bir isim i¢in; say1 bakimindan
miifret, miisennd ve cemi olma, cins bakimindan miizekker ve miiennes olma,
bilinme ve taninma hali bakimindan marifelik ve nekralik, cimledeki irab degis-
kenlerini gosterip gostermeme bakimindan mu‘rab ve mebni olma, i'rab gesitle-
rinin hepsini kabul edip etmeme bakimindan munsarif ve gayri munsarif olma,

20 Ahmed b. Hiiseyin Ibn Habbaz, Tevcihu’l-luma’ serhu kitabi’l-Luma’, nsr. Fayiz Zeki Muhammed Diyab (Kahi-
re: Daru’s-selam, 2002), 404.

21 Sityati, el-Tktirah, 137; Ibn Malik, Serhu’t-teshil Ii Tbn Malik, 3: 263.

22 Ibni’l-Enbari, el-Insdf, 2: 520.

23 Ibni’l-Enbari, el-Insaf, 2: 393; Stiyti, el-Tktirah, 136.

24 Ibn Habbaz, Tevcihu’l-luma’, 405.

25 Ibn Malik, Serhu’l-kdfiye, 3: 1453; Ebw’l-Hasen Néruddin Ali b. Muhammed b. Isa b. Yésuf Usmini, Serful-
Usmini ald elfiyeti’bni Malik el-miisemma Menhecii’s-salik il elfiyyeti’bni Malik, ngr. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-Arabi, 1955), 3: 142.

26 Satibi, el-Mekasidii’s-sdfiye, 1: 130.
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baska oOgeleri etkileyip etkilememe bakimindan 4mil olma veya olamama, terkip
bakimindan izafet ve isnada imkén taniyip tanimama gibi ihtimaller s6z konusu-
dur. Dil bilginleri sayilan alternatiflerle ilgili olarak isimde asil itibariyle hangisi-
nin asli, hangisinin arizi ve fer’t 6zellik oldugu konusunu ele almis ve bazi ilkeler-
den s6z etmislerdir.

Dil bilginlerinin soziinii ettigi ilkelerden birine goére isimlerde aslolan nekra
olmaktir. Marife olmak ise fer’i bir durumdur.”” Yine munsarif olmak, miizekker
olmak ile izafet ve isnadi kabul etmek isimlerin asli 6zelligi olarak zikredilmistir.
Isimlerin miizekkerligi de asli bir durum olarak gériilmiis, miienneslik fer’i bir du-
rum olarak nitelenmistir. Bu nedenle miienneslik gayri munsariflik illetlerinden
biri sayilmistir.?® Yine en temel ilkelerden biri de isimlerde amel etmemenin asil
oldugu yoniindedir.”® Bu ilkeler, isimlerin ancak herhangi bir gerek¢e bulunma-
s1 halinde terk edebilecekleri asli 6zellikleri olarak nitelenmistir. Isimlerin kendi
ozelligini terk edip diger kelime tiirlerinin 6zelliklerine biirtinmesi i¢in gegerli go-
riilen bir gerekce de benzerliktir. Isim diger kelime tiirlerinden birine benzedigin-
de kendi asli 6zelligini kaybeder ve benzedigi kelime tiiriiniin asli 6zelligi olarak
sayilan ozellikleri kazanir. Bu baglamda isimler i¢in iki tiirli bir benzerlikten soz
etmek miimkiindiir: Bunlarin birincisi isimlerin fiile benzemesidir. Bu durumda
fiil icin yasak olan tenvin, kesra ve mecrarluk gibi durumlar isim i¢in de yasak
olur. Ikincisi de isimlerin harfe benzemesidir. Bu durumda isimler asli 6zelligi
olan mu‘rablig1 kaybederek harflerin 6zelligi olan mebnilige sahip olurlar.*® Yine
ayni ¢ercevede fiillerde asil olanin mebnilik oldugu, ancak bazi fiillerin isme ben-
zedikleri i¢in mu‘rab olduklar: belirtilmistir.*!

Isimler asli durumlariyla ilgili en temel ilkelerden biri de isimlerin asil itiba-
riyle munsarif olmalari ile ilgilidir.*? Isimlerin munsarif olmasi i‘rab tiirlerinden
her birini olmas1 gerektigi sekilde alabilmesidir. Zira irab tiirlerinden isimlere
has olan; merfiluk i¢cin zamme, mansupluk i¢in fetha ve mecrirluk i¢in de kes-

27 Ibnir'l-Hagsab, el-Miirtecel fi serhi’l-ciimel, 277; Mecdiiddin Ebt’s-Seadat el-Miibarek b. Muhammed b. Eg-Sey-
béni el-Cezeri Ibni'l-Esir, el-Bedi’ fi ilmi’l-Arabiyye, ngr. Fethi Ahmed Aliyyiiddin (Mekke: Camiatu Um-
mu’l-kurd, 1420), 2: 259; Ebuw’l-Irfan Muhammed b. Ali Sabban, Hagiyetu’s-Sabban ala Serhi’l-Usmiini ‘ala elfiy-
yeti’bni Malik & Serhu’s-sevahid Ii'lAyni, nsr. Taha Abdurratf Sa‘d (B.y.: el-Mektebetu’t-Tevfikiyye, ts.), 1: 192.

28  Sityati, el-Tktirah, 137; Ibnir1-Esir, el-Bedj’ fi ilmi’l-Arabiyye, 2: 45, 277.

29 Ibni’'l-Esir, el-Bedi’ fi ilmi’l-Arabiyye, 1: 504; Ukberi, el-Liibab, 1: 437, 448; Endeltsi, et-Tezyil ve't-tekmil, 11: 80;
Celaliiddin Stuyati, Hemw’'l-hevami’ fi serhi cem’’l-cevami’, ngr. Ahmed $emsiiddin (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-il-
miyye, 1998), 3: 48.

30 Ebt’l-Hasan Muhammed b. Abdullah Verrak, Tlelun-nahv, ngr. Mahmud Césim Muhammed Dervis (Riyad:
Mektebetu'r-risd, 1999), 463; Satibi, el-Mekasidiis-safiye, 1: 73.

31 TIbn Yais, Serhu’l-mufassal, 4: 216; Satibi, el-Mekasidiis-safiye, 1: 73.

32 Siyati, Hemu'l-hevami’, 1: 87, 122; Ibn Habbaz, Tevcihu'l-luma’, 404, 405; Ukberi, el-Liibab, 1: 500; Eba Mu-
hammed Abdullah Cemaliiddin Tbn Hisam, Serhu siiziiri’z-zeheb fi ma'rifeti kelami’l-arab, ngr. Muhammed
Muyhiddin Abdiilhamid (Kahire: Daru’t-tald, 2004), 587; Naziruw’l-Ceys, Temhiduw’l-kavaid, 4: 1909; 8: 4079;
Semsuddin Muhammed b. Muhammed Abdulmunim Cevceri, Serhu siizilri’z-zeheb, nsr. Nevvaf Cezé el-Ha-
risi (Medine: Camiatu’l-Islamiyye, 2004), 2: 828.

Sirnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi « Strnak University Journal of Divinity Faculty 371



Nahivde Istishab Yontemi Orneginde Aslin Disina Cikilan Durumlar

radir. Asli iizere gelmesi bu irab tiirlerini gerektirir. Ancak bazen isimler ortaya
¢ikan arizi durumlarla munsarifliktan cikarlar.*®* Aslindan ¢ikip baska bir kelime
tirtiniin alt dal haline gelen isim gayri munsarif olur. Zira isimde aslolan miifret,
miizekker, nekra, Arapca asilli olmasi, sifat manasi tasimamasi, harf sayisi baki-
mindan fazlalik tasimamasi ve yapisinda bir degisiklige maruz kalmamasidir. Bu
ve benzeri asil durumlardan bir veya birkaginda degisiklige maruz kaldiginda as-
lindan ¢ikmis olur ki bu durumda gayri munsarif kabul edilir.** ismin yukarida
sayilan degisikliklerden sadece birine maruz kalmasiyla yapisinin bozulmayacagi,
tek bir nedenin bir kelimeyi aslindan ¢ikarip gayri munsarif yapamayacagi belirtil-
mistir.** Dolayisiyla aslinin digina ¢iktiginin varsayilmasi i¢in birden fazla illet ge-
rekli gortilmiistiir. Bir bagka ifadeyle munsarif bir kelimenin gayri munsarif kabul
edilmesi giiclii bir gerek¢eye baglanmistir. Gayri munsarif bir ismin aslina doniip
munsarif olarak kullanilabilmesi i¢in ise basit bir neden yeterli sayilmigtir. Ciin-
kit isimlerde aslolan munsarif olmaktir.* Bir seyin aslina donmesi aslinin digina
¢tkmasindan daha kolay ve oncelikli olandir. Bu yiizden gayri munsarif bir keli-
menin uyum veya zaruret geregi munsarifligina cevaz verme konusunda dilciler
icma etmiglerdir. Ote yandan ayni zaruret nedeniyle munsarif bir kelimenin gayri
munsarifligina hitkmetme konusunda ihtilaf etmislerdir.”

Isimlerle ilgili temel ilkelerden biri de asil itibariyle mu‘rab olmalaridir.** Meb-
ni olanlar kendinde bulunan bir nedenden dolayi asil olmas: gereken durumun di-
sina ¢ikmiglardir.® Mu‘rablik isimlerde asli, fiillerde fer’i bir durum iken mebnilik
fiillerde asli, isimlerde fer’i bir durumdur. Isimlerden mebni olanlar ise harflerin
manalarindan birini iceren kelimelerdir. Harf manasini icerdigi i¢cin mebni olan
45— kelimesini 6rnek vermek miimkiindiir. Bu kelime cesitli sekillerde
kullandmustir. Bunlarin ilki soru anlaminda kullanilmasidir. Soru igin kullanilan
“4%” soru edatlarindan istithdm hemzesinin anlamini icerdigi i¢cin mebni olmus-
tur. Ciinkii istifhAm hemzesi harftir ve harfler de asil itibariyle mebnidir. Ikincisi

<

isimlere

33 Ibni’'l-Enbari, el-Insdf, 2: 399, 418; Ukber, el-Liibab, 1: 500; Nazirw’l-Ceys, Temhidu’l-kavaid, 8: 4079; Cevceri,
Serhu siizilri’z-zeheb, 2: 828.

34 Nazru'l-Ceys, Temhidu’l-kavaid, 8: 3963.

35 Ibn Habbaz, Tevcihu'l-luma’, 405.

36 Ebt’l-Hasan Muhammed b. Yezid Miiberred, el-Muktedab, nsr. Muhammed Abdulhalik Udayme (Kahire,
1994), 3: 354; Tbn Malik, Serhu’l-kafiye, 3: 1453; Nazira’l-Ceys, Temhidu'l-kavaid, 8: 3990; Usmtini, Serhu’l-
Usmiini, 3: 142.

37 Nazru'l-Ceys, Temhidu’l-kavaid, 8: 4079.

38 Verrak, Tlelun-nahv, 188; Ukberi, el-Liibab, 2: 74; Ibnir'l-Hagsab, el-Miirtecel fi serhi’l-Ciimel, 272; Ibni’'n-Na-
zim, Serhu Tbn Nazim, 287; Cevceri, Serhu siiziiri’z-zeheb, 1: 240; Mustafa Galayini, Camiud-diirtsi’l-Arabiyye,
nsr. Abdulmunim Haféce (Beyrut: Mektebetu’l-asriyye, 1994), 2: 207; Said Afgani, el-Miiciz fi kavaidi’l-luga-
ti'l-Arabiyye (Beyrut: Daru’l-fikr, 2003), 170; Ibn Habbaz, Tevcihu’l-luma’, 65, 69, 585; Siiyati, el-Iktirah, 119,
136; Abbas Hasan, en-Nahvu’l-vifi (Kahire: Daru’l-maérif bi Misra, ts.), 1: 36.

39 Ibn Ummii Kasim Muradi, Tavdihu’l-mekasid ve'l-mesalik bi serhi elfiyeti Ion Malik, nsr. Abdurrahman Ali Sii-
leyman (Kahire: Daru’l-fikr el-Arabi, 2001), 1: 297. I‘rabta asil olan ise zahiri i‘rabtir. Takdiri i'rab aslin digina
¢ikan durumlar igin gegerlidir. Bk. Ebtt Muhammed Abdullah Cemaliiddin Tbn Hisam, Serhu Katru'n-neda ve
bellu’s-sada, nsr. Muhammed Muyhiddin Abdiilhamid (Kahire: Mektebetu’t-ticariyyeti’l-kiibra, 1963), 56.
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WCs o 2%

iz (81 ok b= ciimlesinde oldugu gibi sart anlaminda kullanilmasidir. Buradaki
“4 27 ise gart edatlarindan “%)” harfinin anlamini icermistir. Gortldigu tizere asil
itibariyle mu‘rab olan kelime mebni olan harflerden bazilarinin anlamini icerdi-

ginden asli durumunun disina ¢ikarak mebni olmustur.*

2.2. Fiil

Kelime tiirlerinin ikincisi olan fiil ile ilgili de dilciler tarafindan asli ilkele-
re vurgu yapilmistir. Bu sirada fiil daha ¢ok isme kargilik olarak zikredilmistir.
Mebnilik ve mu‘rabliktan sz edilirken biri fiile, digeri isme 6zgti kilinmustir. Yine
amel edip etmeme konusunda da ayni sekilde ilki fiile, ikincisi isme has bir 6zellik
olarak zikredilmis," isimlerdeki mu‘rabliga karsilik fiillerde aslolanin mebnilik ol-
dugu belirtilmistir.** Mebnilikte asil da siikun tizere** mebniliktir. Mu‘rab olanlari
(muzari fiil) isme benzediginden dolayr mu‘rab olmugtur.** Muzari fiilin mu‘rabli-
g1 tartisilirken mebnilik fiilin asil hali, mu‘rablik ise aslin disina ¢ikma hali olarak
nitelendirilmistir. Bilindigi iizere muzari fiile miienneslik ve te'’kid ntin'u bitisti-
ginde mebni olur. Bu durum dilciler tarafindan tartisilmistir. Ntin'un bitigmesi ha-
linde muzari fiilin hem isme hem de mazi fiile benzeme durumu ile kars: karsiya
kaldig1, soz konusu benzerlikte ayni cinsten oldugu igin fiile benzerlik tarafinin
agir bast1gy, fiillerde asil olanin da mebnilik oldugu ve bu nedenle aslina doniisiin
aslindan ¢ikmaktan daha dogru oldugu belirtilmistir.*

Bunlarin disinda hem ismi hem de fiili ilgilendiren bir durum daha vardir ki
bunu isim veya fiil baslig1 altinda ele almaktan ziyade her ikisini de ilgilendirdigi
i¢in ayrica ele almak dogru olacaktir kanaatindeyim. Kelime tiirlerinden isim ve
fiilin mu‘rab olanlari i¢in merfiiluk, mansupluk, mecrirluk ve mecztimluk olmak
tizere dort i'Tab ihtimali vardir. Merftluk i¢in d6rt, mansupluk i¢in bes, mecrirluk
i¢in ¢ ve mecziimluk i¢in iki alamet olmak iizere toplamda on dort i‘rab alameti
vardir. Ancak bu on dért alametten dort tanesi asil, on tanesi ise aslin yerine gelen
ve aslin yerini tutan alametlerdir.* Merftiluk (354 &3) ve mansupluk (g5 33755 &1)
isim ve fiil arasinda miisterek iken mecrarluk (.;,) isme, mecztimluk ise (3% ¢J)

40 Ibnir'l-Hassab, el-Miirtecel fi serhi’l-Ciimel, 100, 101.

41 Tbni’l-Enbari, el-Insdf, 1: 131, 132; Eb&’l-Beka Muhibbuddin Abdullah b. Hiiseyin Ukberi, et-Tebyin an
mezahibi'n-nahviyyinel-Basriyyin ve'l-Kifiyyin, nsr. Abdurrahman b. Silleyman el-Useymin (Beyrut: Da-
ruw’l-garb el-Islami, 1976), 443; Ukberi, el-Liibab, 1: 303; Ibn Yais, Serhu’l-mufassal, 3: 26; 4: 216; Muradi, Tavdi-
hw’l-mekasid ve'l-mesalik bi serhi elfiyeti [bn Malik, 1: 479; Halid b. Abdullah Ezheri, Serhu’t-tasrih ale’t-tavzih,
ngr. Muhammed Bésil Uyunu’s-Stir (Beyrut: Daru’l-kiitiibi I-ilmiyye, 2000), 1: 175.

42 Ukberi, el-Liibab, 1: 437; 2: 74; Ezheri, Serhu’t-tasrih ale’t-tavzih, 1: 50; Ibnirl-Enbari, el-Insaf, 2: 435; Ibn
Habbaz, Tevcihu’l-luma’, 349; Tbni'n-Nazim, Serhu Ibn Nazim, 14; Ezheri, Serhu’t-tasrih ale’t-tavzih, 1: 50, 54;
Stiytti, el-Tktirah, 119, 136; Hasan, en-Nahvu'l-vifi, 1: 36; Satibi, el-Mekdsidiis-safiye, 1: 117, 132.

43 Ukberi, el-Liibab, 2: 74; Satibi, el-Mekasidii’s-sdfiye, 1: 117, 132; Ezheri, Serhu’t-tasrih ale’t-tavzih, 1: 54.

44 Ukberi, el-Liibab, 1: 437; 2: 17.

45  Endelusi, et-Tezyil ve't-tekmil, 1: 128, 129.

46  Muradi, Tavdihu’l-mekasid ve'l-mesalik bi serhi elfiyeti Tbn Malik, 1: 312.
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fiile 6zgudiir. Merftilugun zamme ile, mansuplugun fetha ile, mecrarlugun kesra
ile ve mecztimlugun da siikan ile olmasi asildir.*” Ancak yedi tir kelime gurubu
bu aslin disina gtkmustir. Ashin disina ¢ikan kelime guruplarinin ilki birinci tekil
kelimeleridir. Bu ke-

£

sahis digindaki kelimelere muzaf olan “s5 ,5-3 ,5 » ,oo 141,80
limeler zamme yerine vav (sl,1) ile manstib olmakta, fetha yerine elif (i) ile
manstb olmakta ve kesra yerine ya (L)) ile mecrtr olmaktadir. Burada aslin digi-
na ¢ikilmig ve zamme, fetha ve kesra yerine zikredilen harfler getirilmistir.** Aslin
disina ¢ikan kelime tiirlerinin ikincisi miisenna ve tigiinciisii cemi miizekker salim
kelimelerdir. Bilindigi tizere miisenné kelimelerin merftilugu elif, mansupluk ve
mecrirlugu ya ile, cemi miizekker silim kelimelerin merftlugu vév ile, mansupluk
ve mecrirluklar ise ya iledir. Yirmiden (us,é—<) doksana (ys=—.s) kadarki sayilar,
“Osmde 051 05w 05531 >05-bls »osLal o5 ble” gibi kelimeler de bu gercevede ele alin-
migtir. Dordiinciisii ise sonu “ci” ile biten cemilerdir. Bu kelimeler de merfaluk-
lar1 ve mecriirluklar: asil harekeleri ile gelirken mansupluklari kesra ile gelmigtir.*’
Aslin digina ¢ikan kelime gurubunun besincisi gayri munsarif kelimelerdir. Gay-
ri munsarif kelimelerin cer hali kesra yerine fetha iledir. Aslin disina ¢ikan bir
diger kelime gurubu da ef’al-i hamse denilen “sless 05 t=is ,09tedy ;oM =i ;oM =t
kalibinda gelen muzéri fiillerdir. Bu fiillerin merftilugu zamme yerine nin (os1)
harfinin yerinde kalmasiyla, mansupluk ve mecztimlugu ise fetha ve siikiin yerine
nan harfinin hazfedilmesiyledir. Yedincisi ise sonunda illet harfi bulunan muzari
fiillerdir. Bu fiilerin meczimluklar: da harekenin hazfedilmesi yerine son harfin
hazfedilmesiseklindedir.®

2.3. Harf

Kelime tiirlerinin iigiinciisii olan harfle ilgili asli ilkelere gelince bunlarin ilki
harflerin asil itibariyle mebni oldugu yéniindedir.’! Ikinci asli ilke ise harflerin
amel etmeyecegi yoniindedir. Aslolan amel etmemek oldugu halde amel ederse bir
neden ve gerekge aranmustir. Dilcilerin bu konudaki gerekgesi harflerin hem lafiz
hem de mana bakimindan fiile benzemesidir. S6z konusu benzerlik nedeniyle harf-
ler de amel etmistir. Ancak harfler bu konuda isim veya fiilden birine 6zgii olan-
larla her ikisi arasinda miisterek olanlar seklinde iki gurupta degerlendirilmistir.
Fiile 6zgii olanlarda asil olan amel etmesidir. Fiile dahil oldugunda ise hangi ameli
yapacagi tartisilmistir. Bu durumda neye dahil olduysa ona 6zgii olan ameli yap-

47 Tbn Hisam, Serhu siiziiri’z-zeheb, 61, 62; Serhu Katru’n-neda ve bellu’s-sada, 45 vd.; Usmani, Serhw’l-Usmiini, 1:
27; Suyati, Hemw’l-hevami’, 1: 73.

48  Tbni‘'n-Nazim, Serhu Ibn Nazim, 1: 17; Tbn Hisam, Serhu Katru'n-neda ve bellu’-sada, 46; Serhu siiziiri’z-zeheb,
66-71; Muradi, Tavdihuw’l-mekasid ve'l-mesalik bi serhi elfiyeti Ibn Malik, 1: 312.

49 Muradi, Tavdihu'l-mekasid ve'l-mesalik bi serhi elfiyeti Ibn Malik, 1: 339.

50 Ibn Malik, Serhu’l-kdfiye, 1: 179; Ibn Hisam, Serhu siiziiri’z-zeheb, 60-93; Serhu Katru'n-neda ve bellu’s-sada,
45-55.

51 Ibn Habbaz, Tevcihu'l-luma’, 241.
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mast uygun gorilmistiir. S6z gelimi muzari fiile 6zgli olan irab mecztimluktur.
Zira merftiluk ve mansupluk isimde de vardir. Dolayisiyla muzéri fiile dahil olan
harf sadece mecztimluk yapabilir. Ancak muzari fiile 6zgii olan bir harf mansup-
luk yaptiginda aslin disina ¢ikmig sayilmistir.>

Bilindigi izere muzari fiil, oniine gelen “33) , ,3J ,41” harfleriyle mansup olur.
Muzari fiili nasp eden bu harfler fiile dogrudan dahil olurlar. Yine “sis” ,“a i <13
L=l” ve “U .5 ,3) “Ud=u) ov) harflerinden sonra gelen muzéri fiilin de mansup oldu-
gunu goren dilciler s6z konusu harflerin muzéri fiili dogrudan nasp edemecegini
ve burada gizli bir en (47) bulundugunu belirtmislerdir. Bu durumda en’in gizlen-
mesinin zorunlu oldugunu, ancak lam-1 ta'lil geldiginde ise ortaya ¢ikmasinin da
miimkiin oldugunu soylemislerdir. Yine olumsuzluk anlamini veren 14 (v) ile lam-1
talilin pespese gelmesi halinde er’in agiga ¢ikmasinin zorunlu oldugunu belirt-
mislerdir. Nitekim {335 oyLs, 15401 38 & oL} (Cinn 72/28) ayeti ile ¢ 4565 G5 ds}
{¢—4 522 (Ntih 71/7) ayetinde gegen fiiller buna 6rnektir. Bu ve benzeri olumlu
ciimlelerde en’in ortaya ¢ikmas: da gizlenmesi de miimkiin gérilmiistiir. Ancak
{olssu 4l s i w o} (Hadid 57/29) ayetinde oldugu gibi olumsuz ciimlelerde en’in
ac1ga ¢ikmasi zorunlu sayilmis ve gizlenmesi iyi goriilmemistir. Bunun gerekee-
si soyle izah edilmistir: Buradaki 1am (J) ismin Oniine gelen ve isme 6zgii olan
lamdir. Harflerde asil olan fiile dahil olmamaktir. Lim’in dogrudan dahil oldugu
durumlarda ise en’in varsayilmasi bu kurala zzimnen uyuldugunu géstermektedir.
Bir diger neden ise olumsuzluk anlamindaki 14 ile lam-1 tailin pes pese gelmesi,
ayni anda iki lam harfinin birlesmesi demektir ki bu da dile agir geleceginden
hos gérillmemistir. Boylece en'in agiga ¢ikarilmasi zorunlu sayilarak bu agirligin
oniine gecilmistir. Zira en’in hazfi bir nevi hafiflik getirmekteydi. Ancak buradaki
hazfi bagka bir agirliga neden oldugundan aslina doniilmesi uygun gériilmistiir.
Asla uyarak dildeki agirliga tahammiil etmek asla muhalefet ederek dildeki agirli-
ga tahammiil etmekten daha dogru gortlmiigtiir.”

2.4. Terkip

Kelimelerin olusturdugu anlaml biitiinti ifade eden climle veya terkip icin de
asil itibariyle olmasi gereken durumlara isaret edilmistir. Bilindigi gibi Arapgadaki
ciimleler isim ciimlesi ve fiil ciimlesi olmak iizere iki kisimdur. Isim ciimlelerinde-
ki temel iki 6ge miibteda ve haberdir. Fiil ctimlelerinde ise temel 6ge fiil ve faildir.
Asil iki 6genin disinda kimi zaman mef ‘@, hal, temyiz gibi 6geler de gelebilir. Na-
hivcilerin bu husustaki vurguladiklar: nokta isim ve fiil cimlelerinin dizilimi ile
ilgilidir. Nitekim miibted4 ve haberden olusan isim ctimlesinde miibtedanin basta,

52 Ukberi, et-Tebyin, 1976, 351.
53  Ibn Yais, Serhu’l-mufassal, 4: 242, 243.
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haberin sonda olmasi asil olandir.> Yine miibtedinin marife, haberin nekra olma-
s1 bir bagka asli ilkedir.” Fiil ctimlesi ile ilgili dizilise gore ise basta fiilin, ardindan
failin ve sayet varsa sonda da diger dgelerin gelmesi gerekmektedir.®® Diger 6ge-
ler arasinda da tébi ve metbl’ ayriminda ikincisinin dnce gelmesi esastir.” Ancak
kimi zaman fiil cimlesindeki siralamanin degismesi zorunlu olmustur. S6z gelimi
fail acik isim ve mef ‘@l de zamir olursa aslin disina ¢ikilmasi zorunludur. Nitekim
“355 4= cimlesinde fail olan “.;” kelimesi agik isim olup mef‘tl ise “¢” zamiri-
dir. Bilindigi iizere muttasil zamirler bir bagka 6geye bitismek zorundadirlar. Do-
lay1siyla boyle bir noktada ashin gerektirdigi tertip tizere gelmesi dogru degildir.”®

ki mef‘tl alan fiillerde 6nce birinci mef ‘Gliin, sonra da ikinci mef ‘aliin zik-
redilmesi asildir. Ancak asil tizere kalmanin zorunlu oldugu durumlar ortaya ¢1-
kabildigi gibi aslin digina ¢ikilmasini gerektirecek durumlar da ortaya cikabilir.
Asil tertip lizere birakilmasini veya aslin disina ¢ikilmasini gerektirecek bir durum
olmamasi halinde mef ‘Gller arasinda siralamanin bir 6nemi yoktur. S6z gelimi her
iki mef‘aliin de marife veya nekre olmasi asil tizere gelmesinin zorunlu oldugu
bir durumdur. “d&us 1a3; Eib” (Zeyd'i senin arkadasin sandim.) ctimlesinde her
iki mef ‘0l de marife olup yer degistirmesi halinde ctimle “la_; d &u5 &7 (Senin
arkadasini Zeyid sandim.) seklini alacak ve asil ifade edilmesi gereken anlam akta-
rilamayacaktir. Bu durumda mef ‘Glde siralama 6nemli olmus ve asil iizere kalmas:
zorunlu sayilmistir. Kimi zaman da aslin disina ¢ikilmasi zorunlu goriilmistiir.
Zira “ses 91055 & L7 (Zeyd'in sadece bir cimri oldugunu zannettim.) ctimlesin-
de ikinci mef‘al olan “w;” kelimesine vurgu yapilmasi gerekmistir. Asil tizere gelse
ve ciimlede 6nce birinci mef ‘il, sonra da ikinci mef ‘al zikredilseydi istenen anlam
iletilemeyecekti.” Ayni durum hal i¢in de gegerlidir. Arapcada “cz1 J) dasf ca3
lsk” (Ahmet eve yiiriiyerek gitti.) cimlesinde zikredilen fiilin yapilis seklini ifade
eden “Lsl” kelimesi hal, onunla dogrudan alakali isim olan “3-1” ise sahibu’l-hal-

«

54 Satibi, el-Mekasidii's-safiye, 2: 54; Galayini, Camiud-diiriisi’l-Arabiyye, 2: 266.

55 Ibni'n-Nazim, Serhu Ibn Nazim, 80; Eba Hayyan Endelasi, Irtisafud-darb min lisani’l-Arab, ngr. Receb Os-
man Muhammed - Ramazan Abduttevvab (Kahire: Mektebetul-Hanci, 1998), 3: 1099; Endelusi, et-Tezyil
ve't-tekmil, 6: 298; Ibn Hisam, Serhu siiziiri’z-zeheb, 212; Ibn Hisam, Serhu Katru'n-neda ve bellu’s-sada, 117;
Ebti Muhammed Bahaiiddin Abdullah Ibn Akil, Serhu Ibni Akil, ngr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid
(Kahire: Daru’t-tiiras, 1980), 1: 216; Nazirw'l-Ceys, Temhidu’l-kavdid, 2: 919.

56 Verrak, Tlelun-nahv, 235; Muradi, Tavdihu’l-mekasid ve'l-mesalik bi serhi elfiyeti Tbn Malik, 2: 593; Siiyati,
Hem'w’l-hevami’, 2: 7; Ibn AKil, Serhu fbni Akil, 2: 105; Galayini, Camiud-diirisi’l-Arabiyye, 3: 8; Afgani, el-Mi-
ciz, 218.

57 Endelusi, et-Tezyil ve't-tekmil, 8: 112.

58 Ibn Malik, Serhu’t-teshil li Ibn Malik, 2: 135; Nazira’l-Ceys, Temhidu’l-kavaid, 4: 1649, 1655; Muhammed Be-
durddin b. Ebibekr b. Omer Demamini, Taliku’l-ferdid ald Teshili’l-fevdid, nsr. Muhammed b. Abdurrahman
b. Muhammed el-Miifdi, 1983, 4: 269; Suyati, Hemu’l-hevami’, 1: 581.

59 Ibn Malik, Serhu’t-teshil li fbn Malik, 2: 75, 133; Eba Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytib
Ibn Kayyim Ibn Kayyim el-Cevziyye, Irsadii’s-slik ila halli elfiyeti Tbn Malik, ngr. Muhammed b. Ivad b. Mu-
hammed es-Sehli (Riyad: Mektebetu edvai’s-selef, 2002), 1: 343; Endeltisi, et-Tezyil ve't-tekmil, 6: 18; Nazi-
rwl-Ceys, Temhidw’l-kavaid, 3: 1457; 4: 1647,1655; Endeltsi, Irtisaf, 3: 1348; Demamini, Ta'liku’l-ferdid ala
Teshili’l-fevaid, 4: 269.
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dir. Hal ifade eden ciimlelerde asil olan héalin sahibu’l-halden 6nce gelmesidir.
Aslin disina ¢ikmasini zorunlu kilacak bir durum olmadig siirece bu siralamanin
degismesi dogru bulunmamaigtir.®

Buraya kadar ifade edilenlerin disinda daha pek ¢ok konuda dilciler asli du-
rumlara dikkat ¢ekmislerdir. Nitekim istisnada ill&nin (y}) asil oldugu, digerlerinin
ona hamledildigi,* i‘rabda harekenin asil oldugu,* mebnilikte siikkinun asil oldu-
gu,” mef“tl-u mutlakta aslolan 4milinin lafzindan veya manasindan olmas: ge-
rektigi, ancak bazen amilinin lafzi veya manasinin digindaki bagka bir lafizdan da
gelebilecegi,** amilde asil olanin mezkir olmasi® gibi ilkeler bunlardan bazilaridir.

SONUC

Arap dilcilerinin vaz ettikleri kurallarin arka planinda nelerin oldugunun ve
bir kullanimla ilgili neden bagka bir izah tarzi degil de bu izah tarzinin segildigi
gibi sorularin pesine diisiildiigiinde onlarin bazi yontem ve akil yiiriitme bigim-
lerine basvurduklar: ve baz ilkelerden hareket ettikleri gortilmistiir. S6z konusu
akil yiirtitme bigimlerinden biri istishab, hareket ettikleri ilkelerden biri ise istis-
héb kavramiyla irtibatli olan “asl” kavramidir. Bu ¢alismada asildan ¢ikilmasini
gerektirecek bir delil veya gerek¢enin bulunmamasi halinde bir lafzin, asil itiba-
riyle olmas: gerektigi yerde kalmas: seklinde tarif edilen istishab yontemi kisaca
irdelenmis ve istishab tanimindaki temel kavram olan “asl” kavraminin isim, fiil,
harf ve ciimle tizerindeki yansimalar ele alinmistir. Baglangigta asil itibariyle tu-
tunulmasi gereken temel ilkelere ve bu ilkelerden feragat etmeyi miimkiin kilan
durumlara temas edilmistir. Ardindan sirasiyla isimle ilgili asli durumlara ve asli
durumlarin disina ¢ikmas: halinde gegirecegi degisimlere, bu nedenle ortaya ¢ika-
cak hitkiim degisikliklerine deginilmistir. Yine ayni sekilde diger kelime tiirlerin-
den fiil ve harf ile ilgili asli durumlara ve aslini koruyamadig1 zaman ortaya ¢ikan
degisikliklere dikkat ekilmistir. Isim, fiil ve harften en az ikisinin birlesmesiyle
meydana gelen ctimle (terkip) ile ilgili de benzer durumlar ele alinmustir. Asil kav-
raminin ve bu ¢er¢evede giindeme gelen aslin disina ¢ikma durumlarinin ele alin-
mastyla dil kurallarinin gerekgesini agiklama konusunda farkli bir yaklasim sunul-
mugtur. Herhangi bir amil olmadig1 halde bir ismin munsarif iken gayri munsarif

60 Tbn Malik, Serhu’t-teshil li fon Malik, 2: 335; Nazirw'l-Ceys, Temhidul-kavad, 5: 2282, 2284.

61 Hasan b. Abdullah b. Merziibani Eba Said Sirafi, Serh'u kitab’i Sibeveyh, nsr. Ali Seyyid Ali - Ahmed Hasan
Mehdeli (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2008), 3: 88, 96.

62 Ebu’l-Beka Muhibbuddin Abdullah b. Hiiseyin Ukberi, Mesdilu hiléfiyye fi'n-nahv, nsr. Abdulfettah Selim (Ka-
hire: Mektebetu'l-adab, 2007), 79; Tbn Malik, Serhu’t-teshil li Tbn Malik, 1: 48; StiyGti, Hem'w’l-hevami’, 1: 73;
Ibn Habbaz, Tevcihu'l-luma’, 69.

63 Hasan, en-Nahvu'l-vfi, 1: 91.

64 Eba Zeyd Abdurrahman b. Ali b. Salih Mekadi, Serhu’l-Mekidi ale’l-elfiyeti fi ilmeyi’s-sarfi ven-nahvi, nsr.
Abdulhamid Hindavi (Beyrut: el-Mektebetu’l-asriyye, 2005), 113.

65 Ezheri, Serhu’t-tasrih ale’'t-tavzih, 1: 521.
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olmasi, murab iken mebni olmasi, bir fiilin mebni iken mu‘rab olmasi, bir harfin
amil olamazken amilliginden sz edilmesi yapisal bir degisiklik olarak degerlen-
dirilmis ve bunun nedeni, tizerinde durulmaya deger goriilmiistiir. Bu ¢ergevede
“as” kavramu bilinen gramer kurallarinin 6tesinde farkli bir yaklagim sunmugtur.
Ciimledeki degisiklikler iizerinde yapilan agiklamalarda s6z konusu degisiklikler
amil kavramu ile izah edilirken kimi degisiklikler bu ¢ercevenin diginda kalmigtir.
Iste burada “asl” kavrami giindeme gelmis ve konulara farkli bir agilim saglamistir.
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Mardin Arapga Diyalekti, yazar Mehmet Sayir

Anadolu cografyas: son derece zengin ve koklii bir kiiltiirel mirasa sahiptir.
Bu 6nemli degerlerden birisi de sahip oldugu dil ¢esitliligidir. Tiirkiye'nin giiney ve
giineydogu hattinda uzanan bolgelerde yasayan Arap asilli halklarin konugtuklar:
Arapga diyalektleri de bu degerlerdendir. Somut olmayan kiiltiirel miraslardan sa-
yilan bu hazinelerin tespiti ve korunmasi biiyiik 6nem arz etmektedir. Son donem-
lerde 6zellikle batili arastirmacilarin ve iilkemizdeki dil bilimcilerin Anadoluda
konugulan Arapga diyalektleri iizerindeki ¢alismalarla bu lehgeler hem tilkemizde
hem de diinyada taninir olmustur. Ayrica bu ¢aligmalar sayesinde adeta bir varlik
miicadelesi veren s6z konusu diyalektlere ait pek ¢ok unsur kayit altina alinabil-
migtir.

Dr. Mehmet Sayir tarafindan kaleme alinan Mardin Arapg¢a Diyalekti isimli
bu eser de Mardin yéresinde konusulan Arapca diyalektini sesbilgisi, bi¢cimbilgi-
si ve sozdizimi agisindan {i¢ boliim olarak incelemeyi amag edinmistir. Sesbilgi-
si boliimiinde bu lehgenin fonetik yapisi, bicimbilgisi bélimiinde kelime yapisi,
sozdizimi boliimiinde ise ciimle yapisi verilen drneklerle ayrintili bir sekilde ele
alinmugtir.

Tiirkiyede konugulan Arapga diyalektler séz konusu oldugunda aragtirma-
cilarin karsisina ¢ikan ilk ve belki de en 6énemli problem bu lehgeler yazilirken
kullanilacak uygun bir alfabenin tespitidir. Nitekim bir yazili dile dayanmayan,
kendi varliklarin: sifahen devam ettiren ve uzun yillar boyunca pek ¢ok kiiltiir
ve medeniyetle siki bir etkilesim halinde olan bu lehgeler hem fonetik hem de
morfolojik bakimdan biyiik degisikliklere maruz kalmiglardir. Dolayisiyla bu
lehgeler fasih Arapganin ses varliginin yaninda Tiirkge, Kiirtce, Farsga, Stiryanice
gibi yakin ¢evrede konusulan diger dillerin seslerini de kullanmis, béylece zengin
bir ses yapisina sahip olmuglardir. Bu durum géz 6niine alindiginda, s6z konusu
diyalektlerin yaziya gecirilmesinde sadece Arap alfabesinin kullaniminin yeterli
olamayacag1 agiktir. Diger yandan latin alfabesinin kullanimi ise bir zorunluluk
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olmustur. Hatta bu leh¢elerde bulunan bazi seslerin latin alfabesinde de bulun-
mamasl, aragtirmacilar: bu alfabenin yaninda bir takim transkripsiyon isaretleri
ve harfleri gelistirmeye sevk etmistir. Zira Mardin Arap¢a Diyalekti adli bu eserin
basinda da bu zorunlulugun farkinda olan yazar, eserde kullandig: alfabe ve trans-
kripsiyon hakkinda bilgi vermistir (s. 12-14). Bu anlamda s6z konusu lehgeye dair
sahadan toplanan ses, goriintii ve gézlem verilerinin ¢6ziimlenmesinde kullanilan
transliterasyon, IPAnin yani sira Islam Ansiklopedisinden yararlanilarak olustu-
rulmugtur (s. 26).

Yazar, giris boliimiinde Arap iilkelerinin; resmi dilde ve yazi dilinde Modern
Standart Arapgayr (MSA) kullandiklarini, ancak giinliik konugmalarinda mahalli
lehgeleri tercih ettiklerini ifade ettikten sonra bu dili tam manasiyla 6grenmek
ve etkin bir sekilde kullanabilmek icin yerel lehgelerin de 6grenilmesi gerektigine
vurgu yapmaktadir (s. 17). Ayrica Mardin yoresinde Arap unsurlarin yerlesim ta-
rihine dair bilgiler vermis ve giiniimiizde Mardin il sinirlar1 igerisinde Arapganin
konusuldugu bélgelerin bir gercevesini ¢izmistir (s. 19-23).

Caligmada Mardin sehir merkezi ile yakin ¢evresinde yer alan kdy ve kasa-
balarda konusulan Arapcanin &_is / Qiltu lehgesi ele alinirken; Urfa ve gevresinde
konugulan Gilit lehgesi, Hatay yoresinde konugsulan $am lehgesi ile Siirt yoresinde
konusulan Qiltu lehgesinin Siirt agz1 kapsam diginda tutulmustur (s. 24). Ana-
doluda konugsulan Arapca diyalektleriyle ilgili ¢caligmalarin biiytik ¢ogunlugunun
batili aragtirmacilar tarafindan yapildigina vurgu yapan yazar; bu tiir aragtirma-
larin iilkemizde yeni yeni basladigini, bu ¢aligmalarin iilkemizdeki arastirmacilar
tarafindan yapilmasinin 6nemini belirtmistir. Ardindan basta Qiltu lehgesi olmak
tizere Anadoluda konusulan Arapga lehgelerini konu edinmis aragtirmalar hak-
kinda kisa bir bilgi vererek giris bolimiinii tamamlamistir (s. 26-30).

Birinci bolimde Mardin Arapga diyalektinin ses yapisi ve fonetik ozellikleri-
nin lehgenin betimlenmesinde oynadig rolii tespit etmek icin s6z konusu lehgede
bulunan sesler ile fasih Arapgadaki seslerin bir nevi karsilagtirmas: yapilmistir. Bu
anlamda Mardin yoresinde konusulan Arapga lehgesinin kendisine has bir 6zellik
tagidig1 ifade edilmigtir. Ornegin s / qaf sesinin  Bagdat, Sam ve Kahire gibi bir¢ok
Arapga lehgeden farkli olarak Mardin Arapgasinda fasih Arapgaya ¢ok yakin bir
formda seslendirildigine dikkat cekilmistir (s. 32-34). Eserde Mardin Arapg¢asinda
kullanilan seslerin alt birimleri ve farkli kelimelerde farkl: harflerle bir arada kul-
lanildiklarinda ses dalgalarinda olusan ince farkliliklarla ortaya ¢ikan niianslara
da deginilmis, boylece lehgeyle ilgili derin bir incelemenin igine girilmis ve pek
¢ok ayrinti giin yliziine ¢ikarilmustir (s. 38-47). Lehge ¢aligmalarinda bu tiir derin-
lemesine incelemeler son derece 6nemlidir. Zira yazili kiiltiirden yoksun olan bu
Arapea lehgelerin fonetik yapilarinda bazen ¢ok kisa mesafede bile farklilik olu-
sabilmektedir. Bu farkliliklarin altinda cografi etkenlerden refah seviyesine veya
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etkilesime girilen komsu kiiltiirlere kadar ¢ok ¢esitli nedenler yatiyor olabilir. Tiim
bunlarin tespitini yapabilmek ve lehgenin portresini ¢izebilmek i¢in buna benzer
ayrintili caligmalar yapmak gerekmektedir.

Lehgenin ses yapisinin incelendigi birinci béliimde basta Tiirk¢e olmak iizere
diger dillerden 6diing alinan kelimelerin Mardin Arapgasina gegerken nasil bir
fonetik degisiklige ugradigina deginilmistir (s. 54-56). Bunun yani sira yabanci
dillerden 6diing alinan bazi kelimelerin Arapea fiil yapisina uyarlanarak yeni fiil
tiretme sekillerine de yer verilmistir (s.56-59). Ancak yabanci kelimelerden fiil
tiiretme islemine bu béliimde degil de lehgenin bicimbilgisi agisindan incelendigi
ikinci bolimde yer verilmesi daha dogru olurdu. Zira 6diing kelimelerden yeni
kelime veya fiil tiiretme faaliyeti fonetik bir olaydan ziyade yapisal bir ozelliktir.
Nitekim yazar, Tiirkge ve diger yabanci dillerden Tiirkge iizerinden ge¢mis keli-
melerin Mardin Arapcasinda erillik ve disilik ile tekillik ve ikillik agisindan hangi
formlarda kullanildigina, leh¢enin bi¢imbilgisi agisindan incelendigi ikinci bo-
limde yer vermistir (s. 89).

Mardin Arapea diyalektinin bigimbilgisi agisindan incelendigi ikinci boliim-
de bi¢imbirim (morfem) cesitleriyle birlikte isim ve sifat tamlamalari, cogullar,
Tiirkge ve diger yabanci dillerden lehgeye geg¢mis olan kelimelerin ¢ogullary, fiil-
ler ve fiil ¢cekimleri, harf-i cerlerin fillerle birlikte kullanim sekilleri ve fiillere ka-
zandirdiklari yeni anlamlar, zamirler, soru edatlar1 ve soru ctimleleri gibi konular
ele alinmistir. Bu anlamda yapilan saha arastirmalarinda yer yer bazi kelimelerin
bolgede farkli anlamlarda kullanildig: veya ayni anlamlar igin farkli kelimelerin
tercih edildigi tespiti yapilmustir (s. 71). Bu durum Anadoluda konusulan Arapga
lehgelerin hemen hemen hepsinde gézlenebilmektedir. Bunun en 6nemli sebebi,
bu lehgelerin bir yazili dile dayanmamalar1 ve sozlii kiiltiiriin dis faktorlere kars:
daha savunmasiz olmasidur.

Eserde az da olsa bazi yazim yanlsliklarina da rastlanmigtir. Ornegin «_ost3
/ qaynaqgiyé (kaynakgilar) kelimesinin Tiirk¢esi sehven “kacakeilar” olarak ya-
zilmistir (s. 73). Yine eserde Arapganin gramer 1stilahlari yerine Tiirkge karsilik-
larinin tercih edilmesi kanaatimizce elestirilmesi gereken bir husustur. Ornegin
eserde harf-i cerler i¢in “ilge¢” (s. 102), muttasil ve munfasil zamirler i¢in “bitisik
ve ayrik zamirler” (s. 97,99), ef’al-i hamse icin “bes fiil” (s. 114), esmé-i hamse
icin “bes isim” (s. 115), fiil fail uyumu i¢in “6zne yiiklem uymu” (s. 131) vb. terim-
ler kullanilmigtir. Ancak 6zii Arapga olan bu lehgenin Arap dili gramerinin 1sti-
lahlariyla agiklanmasimin daha uygun olacag: diistintilmektedir. Yazarin lehgeyi
genellikle Tiirk¢e gramer terimleriyle agiklama gayreti Arapgay: bilmeyenlere bu
lehgeyi tanitmak maksadina matuf olabilir. Ancak bunun yerine ilgili terimlerin
kargiliklar1 parantez igerisinde verilseydi her iki hassasiyet korunmus ve denge
saglanmis olacakt1.
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Hemen hemen biitiin Arapga lehgelerin, yabanci dillerden 6diing alinan ke-
lime ve yapilar1 Arapgalastirma gayreti veya soz konusu ifadeleri Arap¢anin ka-
liplarina sokma ¢abast igerisinde olduklar1 gortilmektedir. Mardinde konugsulan
Arapca diyalektinde de bu tiir girisimleri gormek miimkiindiir. Ornegin yabanci
dillerden 6diing alinan kelimelerin Arapga fiil kaliplarina uyarlanmasi (s. 56-59),
bu tiir kelimelerin Arapgadaki gesitli cemi formlarina sokularak ¢ogullarinin olus-
turulmast (s. 89) veya cinsiyet ayrimi bulunmayan bir dilden 6diing alinan keli-
melerin ya miizekker (eril) ya miiennes (disil) olarak algilanmasi (s. 116-120) gibi
hususlar bu leh¢enin 6diing kelimeleri Arapgalastirma gayreti olarak goriilebilir.

Mardin Arapga diyalektinin bigimbilgisi acisindan incelenmesi neticesinde
bu lehgede kisilere gore eril-disil ve tekil-cogul gibi ¢ekimlerin bulundugu ancak
ikil formun yalniz bir seyin adedini belirtirken veya viicudun ift organlarindan
bahsederken kullanildig1 ve sadece o / eyn seklinde mansub olarak geldigi sonu-
cuna ulagilmistir. Bu yoniyle de s6z konusu lehgenin morfolojik agidan Arapca-
nin pek ¢ok hususuyla ortiistiigii ve Kahire, Sam ve Bagdat leh¢elerinden farkl bir
ozellik tastyan kendine has bir lehge oldugu tespiti yapilmistir (s. 126).

Mardin Arapea diyalektinin s6zdizimi a¢isindan ele alindig1 {ictincii béliimde,
isaret zamirleri, ctimleyi olusturan 6gelerin konumu ve birbirleriyle olan uyumu,
olumsuzlama tiirleri, soru edatlar1 vb. konular 6rnekler iizerinde incelenmistir.
Kisaca ifade etmek gerekirse sozciiklerin climle icerisindeki konumlar: ve gesitli
pozisyonlara gore kazandiklari farkli anlamlar tizerinde durulmustur. Tiim bunlar
yapilirken zaman zaman da Mardin lehgesi ile fasih Arapg¢a arasinda karsilastir-
malar yapilmigtir.

Mardin Arapgasinda genellikle diger Arapga lehgelerde de goriildiigii gibi co-
gullarin nasb, cer ve ref durumlarinda iraba gére degismedigi ve daima ., / in
seklinde geldigi, ayrica izafette de sondaki ¢ / niéin’un dilgmedigi miisahede edil-
mektedir (s. 138-140). Bunun yani sira lehgede o5 / kéné nakus fiilinin gercek anla-
mu ve iglevinin yaninda ¢esitli anlam ve yapilarda kullanildigina dikkat ¢ekilmigtir
(s. 140-147).

Mardin Arapgasinda soru sorma bi¢imi soru edatlar1 veya vurguyla yapilir.
Soru edatlar fasih Arapcadaki soru edatlariyla 6rtismekle birlikte lehgenin ken-
disine has bir yapida gelistirdigi yeni soru edatlarindan da s6z etmek miimkiindiir
(s. 149). Ornegin w21 / asqad (ne kadar, kag), i — i/ eys — is (ne), &2/ qay (ne-
den, nigin) gibi edatlar fasih Arap¢ada bulunmayip s6z konusu lehgenin zaman
icerisinde gelistirdigi soru edatlaridir.

Sonug olarak Mardinde konusulan Arapga diyalektinin Arap dilinin belirgin
ozelliklerini tasidig igin Arapganin bir lehgesi oldugu ve el-Lehcetu’l-Cezraviyye
diye bilinen Arap¢a leh¢enin Mardin versiyonu oldugu tespiti yapilmistir. Yorenin
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cografi yapisinin lehgeyi dis etkenlerden muhafaza ettigine, dolayisiyla leh¢enin
Tiirkge ve Kiirtceden etkilenmis olmakla birlikte kendi ses ve yap1 varligini koru-
duguna vurgu yapilmustir. Diger dillerle olan etkilesim neticesinde lehgenin fone-
tik yapisinin zenginlestigi gercegi de dikkate deger 6zelliklerden birisidir (s. 167).
Son zamanlarda okullasmanin artmasi, gorsel ve isitsel medya araglarinin etkisi ve
sosyal medya kullaniminin yayginlagsmasiyla leh¢enin basta Tiirk¢e olmak iizere
yogun bir sekilde yabanci dillerin etkisi altina girdigi ifade edilmistir (s. 168).

Mardin Arapga diyalektinin sesbilgisi, bigimbilgisi ve s6zdizimi baglaminda
ele alindig1 bu ¢alismada s6z konusu lehgenin sahip oldugu pek cok farkli 6zellik
ortaya konmus, boylece bu leh¢enin genel bir cergevesi ¢izilmek istenmistir. Leh-
¢enin gesitli acilardan incelendigi bu ¢alismanin hedefini bityiik oranda gercek-
lestirdigini soylemek miimkiindiir. Ancak lehgenin biitiinciil bir betimlemesinin
yapilabilmesi i¢in bu dilde var olan sozlii edebiyat unsurlarinin da ortaya konmasi
son derece faydali olurdu. Bu anlamda y6rede kullanilan atasézii, deyim, bilmece,
hikaye, ninni, agit, sarky, tiirkii gibi s6zlii edebiyat unsurlarinin tespiti hem lehge-
nin tasvirinin yapilmasinda hem de bu degerlerin kayit altina alinip muhafazasi-
nin saglanmasi noktasinda 6nemli bir faaliyettir. S6z konusu ¢alismada eksik ka-
lan bu hususun en yakin zamanda tilkemizin dil bilimcilerinin ilgisini ¢ekecegine
olan inancim tamdir.
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YAYIN ILKELERI VE YAZIM KURALLARI

Yayinci - Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sirnak Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi (Sirnak/Tiirkiye) tarafindan yayimlanr.

Kapsam - Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Dini Aragtirmalar
alaninda hazirlanan akademik caligmalar1 yayimlar.

Yayin Siklig1 - Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda 2 say1 (15
Haziran vel5 Aralik) olarak yalnizca elektronik ortamda (¢evrimigi) yayimlanan
cift tarafli kor hakemli bir dergidir.

Makale Degerlendirme Siireci - Dergimize gonderilen yazilar, 6nce Dergi
Yayin Kurulunca dergi ilkelerine uygunluk agisindan incelenir. Degerlendirme
i¢in uygun bulunan yazilar, ilgili alanda en az iki hakeme gonderilir (¢eviri ma-
kaleler i¢in en az bir hakem). Hakemlerin isimleri gizli tutulur ve raporlar bes yil
siireyle saklanir. Hakem raporlarindan biri olumlu digeri olumsuz oldugu takdir-
de, yaz1 tiglincii bir hakeme gonderilebilir veya Yayin Kurulu hakem raporlarini
inceleyerek nihai karar1 verebilir. Yazarlar, hakem ve Yayin Kurulunun elestiri ve
onerilerini dikkate alirlar. Katilmadiklar: hususlar varsa, gerekeeleriyle birlikte iti-
raz etme hakkina sahiptirler. Yayina kabul edilmeyen yazilar, yazarlarina iade edil-
mez. Yaymlanmak iizere gonderilen makaleler, intihal tespitinde kullanilan 6zel
bir program araciligiyla intihal kontroliinden gecirilir.

Yayin Dili - $irnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisinin yazim dili Tiir-
kiye Tiirk¢esidir. Ancak her sayida derginin {igte bir oranini ge¢meyecek sekil-
de Ingilizce ve Arapga ile yazilmig yazilara da yer verilebilir. Arapca makalelerin
Tiirkge ve Ingilizce baslik ve &zet ile Latin Alfabesi kullanilarak yazilmis kaynak¢a
icermesi de gereklidir. Makaleler, Tiirke ve Ingilizce baslik, 6z (150-250 kelime
arast), anahtar kelimeler (5-8 kavram) ve ISNAD atif stilinde hazirlanan kaynak-
gay1 igerir.

Atif ve Referans Sistemi — Dergimiz makale yazim kurali olarak (dipnot ve
kaynak gosterme bigimi, basliklar, 6z/abstract, anahtar kelimeler/keywords, kisalt-
malar vb.) ISNAD-dipnotlu atif sistemini (www.isnadsistemi.org) esas almaktadir.
Dergimize gonderilecek makalelerin bu formata uygun bigimde hazirlanip génde-
rilmesi gerekmektedir. ISNAD atif sistemine uygun olmayan makaleler degerlen-
dirmeye alinmamaktadir.

Intihal Tespit Politikas1 - Intihal tespitinde kullanilan 6zel bir program ara-
ciligryla makalelerin daha énce yayimlanmamis oldugu ve intihal igermedigi teyit
edilir. Benzerlik oran1 %15ten yiiksek olan yazilar kabul edilmemektedir.

Agik Erisim Politikas1 — Bu dergi; bilimsel arastirmalar: halka {icretsiz sun-
manin bilginin kiiresel paylasimini artiracag: ilkesini benimseyerek igerigine
aninda agik erisim saglamaktadir.
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Yayn Ilkeleri ve Yazim Kurallar:

Arsivlenme - Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayin Kurulu ta-
rafindan belirlenen yurt i¢i ve disindaki kiitiiphanelere, uluslararas: indeks ku-
rumlarina, yayimlandig: tarihten itibaren bir ay igerisinde gonderilir.

Yayin ve Degerlendirme Ucreti - Sirnak Universitesi flahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, yazarlardan makale degerlendirme ve yayin siireci i¢in herhangi bir ticret ta-
lep etmemektedir.

Telif Hakki - Sirnak Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisinde yayimlanmasi
kabul edilen yazilarin telif hakki $irnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi Edi-
torliigiine devredilmis sayilir.

Makale Kabul - Sirnak Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi>ne génderile-
cek yazilarin; ilgili alanda bir boslugu dolduracak 6zgiin bir makale olmasi veya
daha o6nce yayimlanmis calismalari degerlendiren, bu konuda yeni ve dikkate
deger goriisler ortaya koyan bir inceleme olmas: sart1 aranir. Makalelerin Sirnak
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisinde yayimlanabilmesi icin daha énce bir
baska yerde yayimlanmamis veya yayimlanmak iizere kabul edilmemis olmasi
gerekir. Daha 6nce bilimsel bir toplantida sunulmus bildiriler, bu durum acik¢a
belirtilmek sartiyla kabul edilebilir. Bir sayida ayni yazara ait en fazla iki ¢alisma
(farkli yayin tiirlerinden olmak kaydiyla) yayimlanabilmektedir.

Sayfa Diizeni - Yazi dosyasina sayfa numaras: eklenmemeli, iist bilgi ve alt
bilgi konulmamali, herhangi bir tasarim uygulanmamalidir. Asagida belirtilen bi-
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